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6 Psychanalyse du judaisme

et cultivant farouchement cet isolement, comme s’il y avait une
revanche future a prendre sur le reste de ’humanité. Cet esprit de
revanche se retrouve dans de nombreux textes de la littérature
cosmopolite. C’est un des traits caractéristiques du judaisme.
L’étude de la production philosophique, littéraire et cinéma-
tographique permet en effet de mettre a jour les grandes lignes de
I’esprit juif, en général, et de la personnalité de I’intellectuel juif,
en particulier. On constate alors une étonnante homogénéité de
pensée entre les juifs des quatre coins du globe, qu’ils soient
athées ou croyants. Tous semblent formés a la méme école, ne
parlant des langues étrangéres que pour exprimer les mémes
idées, les mémes émotions, les mémes paradoxes, la méme
espérance messianique, la méme foi en la victoire finale.

1. La propagande planétarienne

Le peuple juif est le peuple militant par excellence. C’est un
peuple de propagandistes, un peuple de «prétres », qui a un
message a délivrer au reste de [’humanité et une « mission » a
accomplir. Mais contrairement au christianisme ou a I’islam, les
juifs n’entendent pas convertir les autres au judaisme, mais
simplement les amener & renier leur religion, leur race, leur
identité, leur famille et toutes leurs traditions, au nom de
« Phumanité » et des « droits de ’homme ». L’Empire global, en
effet, ne pourra se batir qu’avec les résidus des grandes
civilisations, avec la poudre humaine produite par les sociétés
démocratiques et le systéme marchand.

Un monde enfin unifié

L’idée d’un monde sans frontiéres est une perspective qui
souléve depuis longtemps ’enthousiasme de la jeunesse occiden-
tale. Mais alors qu’au XX° siecle, cet idéal était surtout porté par
le marxisme militant, il parait trouver aujourd’hui son véritable
envol avec 1’idéologie libérale triomphante et la démocratie
plurielle. L’effondrement du bloc soviétique fut ’occasion de
redoubler d’ardeur dans cette entreprise. On espérait alors que la
fin du monde bipolaire et le triomphe de la démocratie allaient
enfin permettre I’instauration d’un monde de paix et la « fin de
’histoire », comme certains philosophes pouvaient alors le penser
de mani€re un peu naive.



PREMIERE PARTIE

LE MESSIANISME JUIF

Le judaisme n’est pas seulement une religion. C’est aussi un
projet politique fondé sur une idée dominante : la disparition des
frontiéres, 1’unification de ia terre, et I’instauration d’un monde
de « paix ». Chez les juifs religieux, cette aspiration a un monde
pacifié, unifi¢, globalisé, se confond avec I’attente fébrile d’un
Messie qu’ils attendent depuis trois mille ans, et qui viendra
restaurer le « royaume de David ». Chez les juifs non-croyants, ce
messianisme a pris la forme d’un militantisme politique en faveur
de toutes les utopies mondialistes.

C’est la raison pour laquelle tant de juifs se sont impliqués
dans I’aventure communiste tout au long du XX° siécle, avec une
frénésie toute particuli¢re. Mais dés avant la chute du systéme
soviétique, nombreux furent ceux qui avaient compris que la
démocratie libérale était beaucoup plus efficace pour effacer les
frontiéres et dissoudre les identités nationales. Il s’agit, encore et
toujours, de travailler a I’instauration de I’Empire global, qui doit
étre aussi ’Empire de la Paix. Telle est la « mission » du peuple
juif,

Pendant des siécles, cette espérance a nourri et modelé
’esprit des juifs du monde entier, isolés parmi les autres peuples,
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Les principaux représentants de ce courant de pensée
cosmopolite sont d’ailleurs souvent d’anciens marxistes. Edgar
Morin, par exemple, est I'un de ces sociologues frangais de la
deuxiéme moiti¢ du XX° siécle qui personnifient le mieux ’esprit
« planétarien ». Il est ’auteur de nombreux ouvrages et d’articles
de presse qui appellent invariablement, depuis de nombreuses
années, a une «confédération planétaire » et 4 l'unification
mondiale. Dans un livre intitulé Un nouveau commencement,
publié en 1991, il rappelle donc que I’unification de ’humanité
est un processus somme toute assez récent, puisqu’il n’a
commenc€ a prendre corps qu’au XVI° siécle avec la découverte
des Amériques : « Christophe Colomb, écrit Morin, avait fait
entrer ’humanité dans 1’ére planétaire. » Et c’est dans ce sens
qu’il peut affirmer : « Nous sommes encore dans 1’Age de fer de
I’ére planétaire », dans « la préhistoire de 1’esprit humain... Nous
ne sommes pas détachés des primates, nous sommes devenus des
super-primates’. »

C’est une idée qu’Edgar Morin reprend systématiquement
dans tous ses autres livres. Ainsi, dans Terre-Patrie, en 1993, il
réitére ses convictions cosmopolites. Notre tiche, dit-il, est de
«réformer la civilisation occidentale », de « fédérer la Terre »
afin « d’accomplir I’ére de la civilité planétaire’ ». Il nous faut
« envisager la citoyenneté planétaire, qui donnerait et garantirait
a tous des droits terriens. » C’est, selon lui, le seul moyen de
« sortir de cet dge de fer ».

La «conscience planétaire » doit étre d’abord anthropo-
logique : tous les étres humains sont des fréres. Mais elle doit étre
aussi écologique, et méme cosmique, car, aprés tout, nous ne
sommes que des Humains perdus dans I’univers : « Notre Terre,
écrit Morin, n’est plus qu’une minuscule planete perdue dans un
gigantesque cosmos ou grouillent par milliards étoiles et galaxies.
C’est une minuscule planéte tiédasse dans des espaces sans fin ou
régne un froid de glace®. »

On comprendra ici que la solidarité humaine s’impose, par
dela toutes les divergences. Notons que cette vision interga-
lactique de la vie sur terre est aussi la trame des nombreux
scénarios de films-catastrophe produits par Hollywood. Dans
cette quéte de 1’universel, le combat pour le respect de 1’environ-

' Edgar Morin, Un nouveau commencement, Seuil, 1991, pp- 192, 23, 186.
? Edgar Morin, Terre-patrie, Seuil, 1993 p. 131.
3 Edgar Morin, Urn nouveau commencement, Seuil, 1991, pp. 19, 21.
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nement est aujourd’hui tout autant mobilisateur, a ’heure ou les
pollutions de toutes sortes menacent notre planéte : « La menace
écologique ignore les frontiéres nationales, écrit Morin. Une
menace d’ordre planétaire plane désormais sur 1’humanité. »
Nous devons donc « tout penser dans la perspective planétaire. »

Afin de contraindre les hommes a fusionner dans une nation
commune, I’intellectuel cosmopolite semble prendre la Terre en
otage, sous la menace d’un catastrophisme apocalyptique :
« Civiliser la Terre, écrit-il, transformer I’espéce humaine en
humanité, devient ’objectif fondamental et global de toute
politique aspirant non seulement a un progres, mais a la survie de
I’humanité'. » Vous I’avez compris : il y va de notre survie.

Il faut donc détruire au plus vite les nations, supprimer les
frontiéres, transformer les vieilles civilisations en poudre
humaine, a partir de laquelle on pourra modeler le monde unifié
et réaliser la « confédération mondiale », source de notre salut :
« Les Etats-nations sont pour eux-mémes des monstres para-
noides incontrdlables... L’idéal a annoncer au monde n’est plus
I’indépendance des nations, c’est la confédération des nations. »
Et il n’y a aucune raison de limiter ces projets grandioses a la
seule petite Europe : « I’idée confédérative est une idée de valeur
non seulement européenne, mais universelle. »

«Voila le nouveau futur, incertain et fragile, que nous
devons nourrir, poursuit Edgar Morin. Nous n’avons pas la Terre
promise, mais nous avons une aspiration, un vouloir, un mythe,
un réve : réaliser la Terre patrie’. » C’est vers un monde de Paix
que veut nous conduire le philosophe, car c’est ce monde unifié,
pacifié, qui sera finalement la Terre promise.

La pensée de Jacques Attali est elle aussi toute imprégnée de
la grande idée cosmopolite. Dans son livre de 2003 intitulé
L’Homme nomade, il prophétise lui aussi ce que sera le monde de
demain, dans une vision trés personnelle : « Aprés bien des
désordres, écrit-il, voire d’épouvantables désastres, la planéte
deviendra une entité unique, sans frontiéres ; les hommes y seront
a la fois sédentaires et nomades, jouissant de droits et assumant
des devoirs d’un genre nouveau : une démocratie universelle au
service d’un “Bien commun” de 1’humanité. » Dans ce Nouvel
Ordre mondial, «les hypernomades (artistes, détenteurs d’un
actif nomade, brevets ou savoir-faire) » formeront une « hyper-

' Le Monde du 21 avril 1993 .
2 Edgar Morin, Un nouveau commencement, Seuil, 1991, pp. 190, 204-206, 9.
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classe regroupant quelques dizaines de millions d’individus. » Ils
constitueront « le réseau gouvernant le monde a la recherche de
nouvelles conquétes, en particulier de nouvelles colonies a
peupler dans Pespace réel et virtuel'. »

Et afin de mieux faire accepter cette idée de la future
domination des nomades, Jacques Attali réécrit 1’histoire de
I’humanité sous une lumiére cosmopolite : « La sédentarité, écrit-
il, n’est qu’une breéve parenthése dans 1’histoire humaine. Durant
I’essentiel de son aventure, I’homme a été fagonné par le
nomadisme et il est en train de redevenir voyageur. » Dans ce
monde nouveau, revu et corrigé par Jacques Attali, les identités
traditionnelles n’ont plus cours. Il n’y a plus ni Bretons, ni
Flamands, ni Frangais qui tiennent :

« Le transhumain aura le droit d’appartenir a plusieurs tribus
a la fois, obéissant, selon le lieu ou il se trouve, a diverses régles
d’appartenance, a de multiples rituels dit de passage, a diverses
formes de politesse et a de multiples codes d’hospitalité. Il devra
assumer loyalement ses appartenances multiples... La polyandrie
et la polygamie lui permettront de partager avec d’autres,
provisoirement ou durablement, un toit, des biens, des projets, un
compagnon ou une compagne, sans pour autant désirer avoir ou
€lever ensemble des enfants ni porter le méme nom, ni méme
avoir des relations sentimentales ou sexuelles, retrouvant ainsi les
pratiques vari¢es de certains peuples nomades, tels les Nuers
d’Afrique, ou les femmes restées sans enfants se marient entre
elles et mettent leurs biens en commun et ou d’autres concilient
polygamie et polyandrie dans la méme tolérance. Il pourra méler
les cultures, les fois, les doctrines, les religions, prendre a sa
guise les éléments de 'un et de l’autre sans étre obligé de
s embrlgader dans telle Eglise ou telle partie en charge de penser
pour lui”,

Dans le monde futur décrit par le prophete, en effet, la vieille
civilisation européenne aura bel et bien disparu au profit du
modele africain et nomade, jugé trés nettement supérieur. La
mondialisation démocratique, poursuit-il, « ne passera pas seule-
ment par la technologie, mais ausst par la réinvention de modes
de vie nouveaux, inspirés de ceux des peuples premiers. Cela
exigera de repenser les cultures et I’organisation du travail dans
les villes et de la politique ; d’inventer un gouvernement de la

Jacques Attali, L 'Homme nomade, Fayard, 2003, Livre de poche, pp. 451, 32.
% Ibidem, pp. 13, 468, 469.
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planéte ; une démocratie transhumaine... Se dessinera alors, au-
dela d’immenses désordres, comme la promesse d’un métissage
planétaire, d’une Terre hospitaliere & tous les voyageurs de la
vie. »

Dans cette nouvelle organisation, « le gouvernement de la
planéte sera — utopie ultime — organisé autour d’un ensemble
d’agences en réseaux, dépendant d’un Parlement planétaire », qui
sera «au service du Bien commun». Ce sera le temps béni
« d’une planéte sereine et rassemblée ». Et Jacques Attali conclut
son ouvrage sur ces mots : « Alors surgira comme la promesse
d’une Terre enfin accueillante a tous les humains, voyageurs de la
vie. » Au début de son livre, il écrivait : « Le nomade finira par
ne plus nourrir qu’un réve: s’arréter, se poser, prendre son
temps ; faire du monde une terre promise’. »

Outre la poésie qui sous-tend leur vision du monde, on peut
constater chez nos deux philosophes une certaine similitude dans
le vocabulaire terminal. Entre la « Terre patrie » d’Edgar Morin
et la « Terre promise » de Jacques Attali, on pourrait presque
penser, en effet, que nous avons affaire ici, a travers des livres
profanes et destinés au grand public, & I’interprétation laique de
trés anciennes prophéties hébraiques.

Le mépris des cultures enracinées

La promesse d’un monde unifié ne va pas, chez les
intellectuels cosmopolites, sans une dénonciation souvent
virulente des sociétés traditionnelles. Le mépris de la « France
profonde » et des traditions villageoises a déja été exprimé d’une
maniére cinglante, par le trés médiatique philosophe Bernard-
Henri Lévy dans son livre de 1981 intitulé L Idéologie frangaise’.
Frangois Mitterrand et les socialistes parvenaient alors au pouvoir
en France, et I’on pouvait alors réver d’un monde meilleur. Porté
par cet espoir libérateur, un autre auteur cosmopolite, Guy
Konopnicki, rejetait lui aussi dans les oubliettes de Ihistoire
toutes les vieilles valeurs traditionnelles et les préjugés de ces
Frangais sans doute encore trop « frileux » devant la modernité.
En 1983, dans un livre intitulé La Place de la nation, il entendait
débarrasser le pays de tout ce qu’il pouvait avoir encore
d’exaspérant : «culte du terroir, extase devant les vertus

! Tbidem, pp. 35, 471, 472, 34.
2 Cf. notre ouvrage précédent, Les Espérances planétariennes, 2005, pp. 87-93.
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paysannes, philosophie spontanée, bon sens populaire et toutes
sortes de vieilleries réactionnaires. »

Et pour mieux jeter le discrédit sur cette France profonde
abhorrée, Konopnicki 1’assimile & un régime politique sur lequel
des tombereaux d’ordures ont déja été déversés depuis la fin de la
guerre, et dont on est siir qu’il suscite maintenant la réprobation
de tous: «Cette 1mage -la, nous la devons a Vichy et elle
demeure dominante’. » Ainsi, Marcel Pagnol symbolise pour
Konopnicki tout ce que cette France rabougrie peut produire de
plus enraciné : « La Fille du puisatier lavait I’Ame nationale des
souillures infligées par le cosmopolitisme des intellectuels
parisiens. » Il est vrai qu’un autre film de Pagnol, comme Regain,
par exemple, a pu faire frémir les intellectuels d’aujourd’hui, tant
la beauté du film prend le contre-pied des valeurs du
déracinement et du nomadisme. Cette culture trop frangaise ne
peut que soulever le dédain : « Le pays avait perdu une bataille
mais il lui restait Tino Rossi et Marcel Pagnol. » Et il faut bien
constater, avec Konopnicki, qu’« il n’y eut jamais de cinéma plus
francais que celui produit sous 1’occupation allemande ».

Apres la cuisante défaite de 1940, la France tentait
effectivement de renaitre en se ressourcant dans son histoire, sa
culture et ses valeurs terriennes. Il est vrai que vingt ans aprés la
boucherie de la Premiére Guerre mondiale, les Francais avaient
rechigné a se lancer dans une nouvelle guerre pour la
« démocratie » et les « droits de I’homme », et n’avaient guére
manifesté I’ardeur guerriére que les intellectuels avaient espéré
d’eux pour combattre le régime hitlérien. Aux yeux de Guy
Konopnicki, cette attitude est difficilement pardonnable. Il ne
comprend pas ce manque de combativité des Gaulois et fustige
leur faible esprit de sacrifice : « Combien de fonctionnaires
donnerent-ils leur démission ? Combien d’officiers se suici-
dérent-ils plutdt que d’étre faits pnsonnlers ? Tous ces Frangais
professionnels restérent a leur poste’. » On comprend ici
I’écceurement de Guy Konopnicki devant la lacheté de ceux qui
ont refusé de mourir pour les « droits de I’lhomme ».

Cette mesquinerie frangaise n’a, en réalité, jamais cessé de se
manifester. Dans les années cinquante, cette France « rabou-
grie », qui continue de plomber le pays par son inertie, trouve a
s’incarner dans la figure paternelle d’ Antoine Pinay. Pinay, écrit

' Guy Konopnicki, La Place de la nation, Olivier Orban, 1983 , pp. 112, 60, 62.
2 Ibidem, pp. 55, 56.
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Konopnicki sans dissimuler son mépris, est un homme tres
« populaire dans cette France profonde qui stocke les patates a la
premiére gréve venue et se vante de ne plus investir dans
’industrie depuis qu’on lui a fait le coup de Suez et celui des
chemins de fer russes. »

Le petit épargnant frangais a sans doute quelque chose
d’exaspérant avec sa manie d’économiser pour ses vieux jours, et
sa méfiance instinctive a ’égard des margoulins de la finance.
«La tradition de [I’anticapitalisme de droite, tradition bien
francaise s’il en est », qui puise ses références chez des auteurs
antisémites comme Edouard Drumont, n’a certes rien pour
satisfaire notre intellectuel, qui précise : « Tradition d’une hypo-
crisie fondamentale qui, sous prétexte de préférer les valeurs
nobles de la terre et de la pierre, conduit a protéger ’argent dans
les valeurs refuges fonciéres et immobiliéres. En France, on
n’investit pas, on place. On ne joue pas avec I’argent. On le
cache, on I’enfouit sous les piles de draps et dans les matelas. Et
quand le coq est vaincu, il reste le petit écureuil des caisses
d’Epargne’. »

Il est vrai qu’aprés la succession de scandales financiers et
les innombrables escroqueries qui avaient émaillé 1’histoire de la
Troisiéme République, les petits épargnants floués avaient peut-
étre tendance a regarder d’un il suspicieux les placements
financiers. On comprend alors la douleur des Konopnicki, qui
auraient évidemment préféré que le magot fit confié aux
spéculateurs internationaux.

Cette mesquinerie bien frangaise s’est naturellement
poursuivie sous la Cinquiéme République, dont la constitution et
les pratiques se situaient dans une suite logique : « Parapluie
institutionnel d’une Constitution présidentielle, parapluie
économique des réserves d’or de la Banque de France, sans
oublier, naturellement, notre petit pépin nucléaire’. » Cette
maniére de renforcer I’Etat protecteur est constitutive de esprit
frangais : « L’Etat investissait dans I’or, les Frangais dans la
pierre et la terre... Ainsi la France échappa-t-elle une fois de plus
au golt du risque industriel, culturel et politique.» Cette
pusillanimité ne peut que soulever le plus parfait mépris de
I’intellectuel : « Sous la plume du coq, le gaullisme a vu une

! Guy Konopnicki, La Place de la nation, pp. 77, 173.
2 Alain Minc tient le méme langage quand il parle d’une « France recroquevillée
derriére sa force de frappe. » (La Grande illusion, Grasset, 1989, p. 255).
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poule mouillée... L’Hexagone était devenu un jardin a la
francaise : point de surprises dans nos allées, point de chienlit sur
nos pelouses. » Il est vrai que les jardins de Louis XIV — beauté,
mesure et harmonie — sont ’exact opposé de ce que peut
produire I’esprit cosmopolite d’un Konopnicki.

Mais le dégoiit de I’intellectuel ne concerne pas seulement la
France «réactionnaire », crispée sur ses anciennes vertus
paysannes et « petites-bourgeoises ». Il vise aussi une certaine
culture de gauche exprimée par le Parti Communiste, qui
véhicule lui aussi des concepts encore trop imprégnés de 1’idée de
terroir : Le PCF, dit-il, « appuyé sur les corporatismes », ne fait
qu’enrober ses positions réactionnaires sous un verbe plébéien.
«C’est a lui que revient la paternité du slogan “Fabriquons
frangais”. »

Une certaine gauche frangaise rejoint donc la droite dans le
culte des valeurs nationales et terriennes, et c’est justement cette
crispation identitaire qui explique, selon Konopnicki, que les
Frangais sentent toujours un peu le fumier de leurs ancétres
paysans : « Comment s’étonner dés lors si la nouveauté et
I’imagination ont si peu de place dans ce pays, quand deux forces
se conjuguent depuis si longtemps pour marginaliser tout ceux
qui, des mendesistes d’autrefois aux juifs allemands de 68,
tentent de regarder au-dela d’un horizon borné de six cotés ? Le
gaullisme et le stalinisme sont les deux machoires d’un méme
étau, les deux piliers sacrés du conformisme frangais. Ils
convergent souvent pour interdire I’audace ; ils se retrouvent dans
la peur commune que suscitent chez eux toutes les philosophies
qui ne fleurent pas le terroir. »

Si Guy Konopnicki nous fait tout de méme I’honneur de
vivre dans notre pays, malgré tout ce qui le dérange, ¢’est qu’il y
trouve néanmoins certaines raisons de se réjouir: « Il serait
particuliérement injuste, dit-il, de survoler le paysage idéologique
sans mentionner I’existence de ces quelques bouffées d’oxygéne
qui, comme Libé ou le Canard, rendent encore la France
supportable'. » Et nous nous réjouissons de pouvoir lui apporter
au moins cette satisfaction.

L’intellectuel se réjouit aussi, naturellement, de 1’immi-
gration massive qui a bouleversé la population francaise ces
derniéres décennies. Cette « mutation irréversible » le remplit

! Guy Konopnicki, La Place de la nation, pp. 79, 87, 115.
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d’aise : « Dans la banlieue des grandes villes, des générations ont
grandi ensemble, fréquenté les mémes écoles et vibré sur les
mémes rythmes. Que cela plaise ou non, le brassage est la,
irrémédiable, définitif... La vieille république est morte. »

D’ailleurs, I’expression « peuple frangais » ne correspond,
selon lui, plus a rien : « ’expression fait sourire ou frémir, €crit
Konopnicki. On ne parle plus ainsi, sauf au tribunal, pour
condamner au nom du...; le peuple frangais n’a plus de
cohérence interne, s’il n’en a jamais eu, il n’est réuni que par le
hasard géographique et la tutelle administrative et politique. »
Tout cela est donc bien fini : terminé !

« Fort heureusement, les réactionnaires se manifestent trop
tard : la France traditionnelle dont ils parlent n’est pas menacée ;
elle est morte et enterrée. »

La propagande cosmopolite a donc eu raison, en quelques
décennies, de la méfiance et des angoisses de ces petits Blancs
méprisables : mission accomplie, pourrait-on dire. Victoire !

«On ne remerciera jamais assez le capitalisme d’avoir
arraché les paysans a la terre pour les mener dans les villes, écrit-
il. La se fait le brassage, I’échange, 1a se trouvent des choses plus
riches, plus essentielles que les veillées des chaumiéres : des
cinémas, des théatres, des lieux de spectacles contraints a un
renouvellement constant par les lois les plus culturelles qui
soient, celles du marché et de la concurrence' ! »

Chaque Frangais peut donc aujourd’hui profiter pleinement
de tous les spectacles que lui offrent le cinéma cosmopolite
d’Hollywood et les expositions d’art moderne. C’est cela, la vraie
culture. Et Konopnicki ne cache pas ici qu’il considere qu’il y a
bien des cultures supérieures, et d’autres qui leur sont définiti-
vement inférieures : « La plus nulle des revues de Broadway
surclassera toujours 1’affligeant spectacle des danses folkloriques
en sabots. »

On pourra bien siir objecter que les peuplades africaines, les
tribus du Maghreb, les Indiens d’Amazonie, et tous les peuples
d’ Asie peuvent a bon droit se sentir insultés par ces propos. Mais
il semblerait que Guy Konopnicki ne réserve son mépris que pour
les cultures européennes. En atteste encore ce passage écrit a la
suite d’un voyage en URSS, au cours duquel il a pu assister a un
« festival des républiques soviétiques » :

' Guy Konopnicki, La Place de la nation, pp. 114, 122,123, 113.
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«Je n’ai jamais rien vu de plus affligeant, écrit-il, que ces
danses folkloriques qui se ressemblent toutes, que ces
villageoises avec nattes, foulards et galoches'. »

On imagine que Guy Konopnicki regrette infiniment le
temps des bolcheviks, avant la guerre, ol les nombreux juifs, qui
avaient investi tous les rouages du pouvoir, du haut en bas du
régime, tournaient en ridicule les traditions russes, procédaient a
des centaines de milliers d’arrestations, massacraient les chrétiens
par millions, détruisaient les églises et tout ce qui pouvait
rappeler ’ancienne Russie?®. Konopnicki en convient : « On ne
faisait pas grand cas, en ces années folles, du folklore des
républiques de I'URSS ! » Mais a Iinstar de ses coreligionnaires,
il préfere rester discret sur cette période tragique d’avant la
guerre. Pour lui, comme pour P’ensemble des intellectuels
planétariens, le grand, le seul, ’unique responsable de ces abomi-
nations n’est autre que J osePh Staline, sur qui ’on préfére rejeter
tout le poids de 1’ignominie”.

En définitive, selon Konopnicki, tout ce qui n’est pas
cosmopolite est bon a étre jeté aux orties. Seul le « vaste
meétissage des cultures, qui préfigure et accompagne le métissage
général de I’humanité », pourra triompher de toutes les résis-
tances et ouvrir la voie 4 ce monde de Paix annoncé par les
prophétes. « Quelque chose surgit, écrit-il, quelque chose qui
nous dépasse et nous échappe*. »

Les intellectuels juifs et 'immigration

L’apologie de I’immigration est une constante du discours
planétarien. Le trés médiatique essayiste libéral Alain Minc a pu
livrer un apergu de cette volonté implacable d’imposer dans les
esprits I’idée de la société plurielle. Dans un livre intitulé La
Vengeance des nations, publié en 1990, il n’a de cesse de fustiger
I"attitude rétrograde des Frangais de souche qui semblent ne pas
comprendre les bienfaits de cette évolution et qui s’alarment
devant ce qu’ils considérent étre une invasion. Alain Minc
rétablit les faits a leurs justes dimensions :

«Les immigrés, dit-il, sont aujourd’hui a peine plus
nombreux qu’il y a quinze ans ; ils représentent une part de la

' Guy Konopnicki, La Place de la nation, pp. 175, 176.

2 Lire Alexandre Soljénitsyne, Deux Siécles ensemble, Fayard, 2003.
3 Les Espérances planétariennes, pp. 209-270.

4 Guy Konopnicki, La Place de la nation, pp. 185, 220, 114.
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population plus faible que dans les années trente, et pourtant, le
probléme a pris une ampleur sans précédent, comme si les faits
s’étaient effacés devant une réalité plus forte : une angoisse
collective et obsidionale. »

Dans ces conditions, la progression de I’extréme-droite dans
la France de la fin du XX° siécle est un phénomene tout autant
alarmant qu’incompréhensible. Cette anomalie, écrit Minc,
« nous fait apparaitre comme un peuple de fous » aux yeux du
monde entier. La France, en réalité, « s’est inventée le probléme
de ’immigration... Plus les Frangais sont affolés par 1’immi-
gration, et moins ils connaissent la réalité¢ du phénoméne. » Les
peurs et les « angoisses de la bourgeoisie, petite, moyenne ou
grande », sont donc en réalité tout a fait ridicules: «Les
fantasmes et les phobies se sont toujours nourris de I’ignorance
collective : a ce point, c’est stupéﬁant ! 11 faudrait presque
renverser la théorie du complot si chere a Le Pen et pretendre que
la méconnaissance est voulue afin d’ouvrir un espace a la peur'.

Les analyses d’Alain Minc peuvent étre assez deroutantes
lorsque 1’on regarde rétrospectivement Pévolution de la
population frangaise depuis une quinzaine d’années. C’est qu’il
s’agit en réalité d’un discours idéologique de « sensibilisation »,
et non d’une analyse sociale. En témoignent encore ces propos :
La population immigrée, poursuit-il, est en réalité « plus réduite
que d’aucuns le prétendent » ; «les chiffres demeurent bien
inférieurs a ce que I’agitation politique pourrait faire croire. » Le
nombre des clandestins, par exemple, «ne doit pas étre trés
supérieur a ce qu’il était en 1981.» Pour Alain Minc, donc,
I’immigration est une chance pour la France. Elle représente
«moins un probléme pour la population qu’un dérivatif au
malaise de la société francaise... elle ne croit guére et contribue,
comme elle le fait depuis un siécle, a la régénération de la
démographie frangaise. » On peut donc en conclure avec Alain
Minc que c’est bien «l’ignorance » qui «alimente la xéno-
phobie » et non une quelconque « invasion » qui n’existe que
dans les cerveaux débiles des doctrinaires d’extréme-droite.

Pour I’intellectuel cosmopolite, en effet, «il n’y a pas de
question immigrée », mais simplement « le drame des ghettos &
’américaine. » L’islam radical peut certes poser un probléme,
mais Alain Minc propose une solution, qui peut certes laisser un
peu circonspect : « la réponse la plus intelligente, écrit-il, serait

! Alain Minc, La Vengeance des nations, Grasset, 1990, pp. 11, 21,15, 154.
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d’accélérer cette banalisation et non, par une attitude de rejet, de
pousser les musulmans a se fermer sur eux-mémes. D’oll une
politique a rebours de ce que souhaitent les xénophobes
illuminés : multiplication des lieux de culte, autorisation
d’absence donnée aux musulmans selon un régime semblable a
celui des fétes juives, organisation plus facile de I’ abattage rituel,
aménagement de carrés musulmans dans les cimetiéres'.

C’est encore avec beaucoup d’honnéteté et un sens profond
de I’observation qu’il dénonce le « mythe du seuil de tolérance »
et les fantasmes des franchouillards sur I’insécurité. En effet, dit-
il, d’aprés ses statistiques personnelles, « les incidents sont plus
nombreux dans le Var, avec un pourcentage d’immigrés faible,
alors qu’ils sont assez rares en Seine-Saint-Denis ou 1’immi-
gration est massive. »

C’est en effet une illusion que de penser que I’immigration
est «une cause majeure d’insécurité ». Il faut étre de trés
mauvaise foi pour prétendre une chose pareille S’il y a
effectivement « 27 % d’immigrés dans les prisons frangalses
écrit-il, soit quatre fois plus que leur poids dans 1’hexagone’..
tout devient plus nuancé des que l’observation se fait plus
attentive et intégre la nature des délits : avec 1’arrét de 1’'immi-
gration dés 1974, les délits de séjour se sont multipliés... Ils sont
a Dorigine de 20 % des incarcérations d’immigrés... et ne
correspondent a aucune forme d’insécurité. »

D’autre part, «les facteurs sociaux et 1’dge atténuent la
spécificité immigrée en matiére d’insécurité... Autant Ia
reconnaitre telle qu’elle est, conclut-il, la ramener a ses justes
proportions, au lieu, par des dénégations abusives, d’alimenter les
campagnes xénophobes. »

Les immigrés, vous l’avez compris, sont en réalité les
premiéres victimes de la société frangaise : ils sont « chomeurs de
longues durée, marginaux, cas sociaux, victimes de ces cumuls de
handicaps qui laissent des groupes entiers sur le bord du
chemin », en plus d’étre les «boucs émissaires » du malaise
francais.

Face au racisme mcomprehens1ble des petits Blancs frileux,
D’intellectuel cosmopolite se pose ici quelques questions :
« Comment traiter la maladie psychologique des Francais ?
Quelle psychanalyse collective nous débarrassera de cette para-

' Alain Minc, La Vengeance des nations, pp. 155-160, 166, 171-174.
2 Les chiffres de 2005 sont plus proches de 70 %.
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noia 7 » Car, répétons-le: «Il n’existe pas de probléme de
I’immigration, mais 1’addition de difficultés locales aux alentours
de ghettos, et par ailleurs une paranoia collective... La France est
paranoiaque. A elle de se guérir et a ses élites de faire leur
devoir. » Il faut donc «lutter contre le délire xénophobe »,
«mener un inlassable travail d’information sur les chiffres, la
réalité de I’immigration, et la nature des phénomenes d’exclusion
dont les étrangers représentent les plus malheureuses victimes'. »

Le trés libéral Alain Minc nous propose aussi une solution
plus concréte, qui consiste a suivre le modéle américain de
« discrimination positive », que 1’on appelle aussi « préférence
étrangere » : « La réussite de I’intégration, écrit-il, exige que 1’on
sorte du moule égalitariste a la frangaise, en reconnaissant les
handicaps spécifiques des immigrés. » Il s’agit donc, comme il le
dit gentiment, de «rompre avec notre rigidité mentale », et
« d’appliquer des méthodes inégalitaires », & I’exemple des Etats-
Unis, ou des quotas « réservent aux minorités un contingent de
places dans les universités et les administrations®. »

Avec beaucoup de tact, Alain Minc préfere aussi nous
prévenir que I’immigration va de toute maniére augmenter. C’est
une « perspective inévitable », dit-il, cachant mal sa satisfaction :
« L’immigration va augmenter : autant s’y préparer et y préparer
les Frangais au lieu de les laisser fantasmer a partir d’une
situation aujourd’hui moins critique qu’ils ne veulent le croire’. »
Et ce qui nous y prépare le mieux, assurément, reste encore la
lecture des ouvrages d’Alain Minc.

Contrairement a4 Alain Minc, Guy Konopnicki est un
journaliste de gauche. Pourtant, il faut bien constater une certaine
convergence de vues entre ces deux intellectuels cosmopolites,
car Konopnicki défend lui aussi I’idée d’une société multiraciale
et dénonce le mythe d’une immigration qui serait cause d’insé-
curité :

«1l y a certes une augmentation impressionnante du nombre
de délits, écrit-il, mais les statistiques comprennent la délin-
quance en col blanc, y compris ces deux sports nationaux que
sont la fraude fiscale et ’infraction a la législation sur les
chéques. La progression des agressions est sensible mais dans des

! Alain Minc, La Vengeance des nations, pp. 176-179, 207, 208.
2 Tbidem, pp. 206, 194, 195,
3 Ibidem, pp. 11, 158.
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proportions trés inférieures a ce que [’on pouvait craindre dans un
pays qui bat tous ses records historiques en matiére de chdmage.
Personne n’a encore démontré, chiffres a I’appui, que la part des
immigrés était décisive dans la montée de la délinquance. Le
délinquant immigré, explique-t-il, facilement repérable, est plus
vulnérable & la répression ; on témoigne plus facilement contre
lui et on le condamne avec plus de sévérité. »

En réalité, écrit Konopnicki, «la catégorie sociale
criminogene n’est pas celle que 1’on croit : le vivier le plus riche
en truands se reconnait a sa tenue léopard. Il se nomme armée
frangaise. La proportion de délinquants atteint des sommets chez
les anciens engagés volontaires d’Algérie et d’Indochine. Rares
sont les truands et les assassins qui n’ont pas baroudé dans les
riziéres et les djebels. Et c’est depuis la fin des guerres coloniales
que la courbe des agressions est ascendante. On pourrait
également évoquer ces autres milieux hautement criminogénes
que sont la police, la gendarmerie ou les milices privées.
Combien d’anciens flics a-t-on vus sur les bancs des cours
d’assises ! Mais de cela on parle peu’. »

Pour compléter le tableau, Konopnicki aurait pu aussi nous
parler de la grande délinquance financiére et des escroqueries en
tous genres, ou ses amis se font plus particuliérement remarquer
depuis des lustres’.

Le discours de I’inteliectuel cosmopolite, on le voit, corres-
pond moins a une réalité qu’a une vision du monde rivée sur
I’idée obsessionnelle de parvenir colite que colite 4 un monde
sans frontiére. Il ne raisonne qu’a partir de ses visions
prophétiques, et balaye d’un revers de la main tous les « dom-
mages collatéraux », qui ne peuvent étre que passagers. C’est un
discours de propagande, dans lequel la fin parait justifier les
moyens. C’est ainsi, comme on a pu le voir dans la précédente
expérience communiste, que 1’on n’hésite pas, au nom de I’idé€al,
a commettre les pires atrocités.

Cette apologie de I’immigration et du métissage des peuples
européens n’est pas un phénomeéne nouveau. Dé€ja, dans
I’Espagne du début du VIII® siécle qui allait subir le choc de
’invasion musulmane, les juifs distillaient les idées défaitistes et
se faisaient les « collabos » des conquérants, ainsi que 1’écrit lui-

' Guy Konopnicki, La Place de la nation, op. cit., pp. 102, 103.
2 Les Espérances planétariennes, pp. 389 a 404.
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méme Jacques Attali : « Avec leur aide, les troupes musulmanes
battent le roi Roderic en juillet 711 et ont t6t fait de conquérir
toute la péninsule.» Dans ces conditions, ils s’exposaient
naturellement a des représailles : « L’archevéque de Toléde
accuse les Juifs de trahison en faveur des Sarrasins, provoquant
un soulévement et organisant le pillage des synagogues'. »

L’Espagne sous domination musulmane, dans laquelle les
chrétiens devaient monter sur des anes et payer un impdt, tandis
que les musulmans montaient a cheval, reste pour les juifs un age
d’or que I’on regrette infiniment. Le grand historien juif Léon
Poliakov écrit a ce sujet : « En 711, I’invasion arabe les propulsa
en haut de I’ echelle sociale, en qualité de conseillers et d’alliés
des conquérants’. » Et Jacques Attali confirme : « Jamais les Juifs
n’ont connu plus beau lieu de séjour que cet Islam européen du
VIII® siécle ».

On aura noté aussi que le discours cosmopolite s’enrichit
toujours d’un aplomb a toutes épreuves qui permet de proférer les
plus énormes contre-vérités. Ici encore, la fin parait justifier les
moyens.

L’ancien ministre de la culture, Jack Lang, s’exprime lui
aussi avec le méme aplomb que ses coreligionnaires sur le sujet :
le 3 septembre 2005, dans une émission de grande écoute, et
devant des millions de téléspectateurs, il répondait a une question
impromptue, a laquelle il ne s’attendait pas : « Vous ne trouvez
pas qu’il y a trop d’immigrés en France ? — Non, répond -l
immédiatement, vous savez que la France est le pays qui a le
moins d’i 1mm1gres en Europe”. »

Ce réflexe, a brule—pourpomt, est en réalité trés révélateur
d’une disposition peut-étre naturelle a prendre les « autres » pour
des demeurés. Ce culot phénoménal est tout a fait caractéristique
de la mentalité cosmopolite. Les juifs I’appellent « houtzpah ».

C’est cette houtzpah qui permet aussi au philosophe marxiste
Jacques Derrida, d’écrire : il y a « beaucoup plus de place qu’on
ne le dit pour accueillir plus d’étrangers », et d’ajouter:
«l 1mm1grat10n n’a pas augmenté, contrairement a ce que 1’on
affirme®. »

! Jacques Attali, Les Juifs, le monde et I'argent, Fayard, 2002, p. 238.
2 Léon Poliakov, Histoire des crises d'identité juives, Austral 1994, p. 22.
* Emission Tout le monde en parle, samedi 3 septembre 2005.
* Jacques Derrida, E. Roudinesco, De quoi demain..., Fayard, 2001, p. 104.
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C’est aussi cette houtzpah que manifeste ’ancien chef
étudiant de mai 68, I’ex-anarchiste Daniel Cohn-Bendit, qui se dit
aujourd’hui trés logiquement «libéral libertaire », quand il
déclare : « On pourrait en déduire que pour enrayer la xéno-
phobie, le mieux serait encore d’augmenter et non de vouloir
réduire le nombre d’étrangers'. »

Et c’est encore cette houtzpah qui porte I’essayiste libéral
Guy Sorman a €crire : « Ce ne serait donc pas la présence des
étrangers qui susciterait le racisme, mais leur absence : le
fantasme de I’immigré serait le fourrier de la violence, beaucoup
plus que I’'immigré lui-méme. »

Et Guy Sorman ajoute par ailleurs, dans le méme esprit :
«La France, qui comptait des centaines de dialectes, patois et
langues régionales, il y a un siécle, n’était-elle pas alors plus
multiculturelle qu’elle ne I’est aujourd’hui’ ? »

Dans le méme registre, la pensée cosmopolite entend aussi
nous faire comprendre que le phénoméne de 1’immigration est
inéluctable, et que par conséquent, il ne sert a rien de s’y opposer.
Ainsi, Jacques Attali prophétise-t-il sur les grands flux migra-
toires qu’il nous faudra accepter :

« La France au premier rang — devra changer radicalement
d’attitude a I’égard de 1’effort et du mouvement. Il lui faudra tout
a la fois se donner les moyens d’un net rajeunissement, accepter
I’entrée d’un grand nombre d’étrangers’. »

C’est aussi ce que nous explique le directeur de presse Jean
Daniel dans Le Nouvel Observateur du 13 octobre 2005 : « Rien
n’arrétera les mouvements des populations misérables vers un
Occident vieux et riche... C’est pourquoi la sagesse, la raison,
consiste désormais a faire comme si nous allions recevoir de plus
en plus d’émigrés dont il faut préparer ’accueil... 1l faut se faire
a l'idée que les nations ne seront plus ce qu’elles sont
aujourd’hui. »

Notons simplement que dans le discours marxiste, c’était la
« société sans classes » qui devait étre « inéluctable ». Mais vous
’avez compris, il ne s’agit pas tant ici d’analyses sociales que
d’un discours de propagande qui consiste a nous retirer 1’idée
méme de nous défendre. Cette inclination est en fait le reflet d’un
discours prophétique trés caractéristique de la mentalité

! Daniel Cohen-Bendit, Xénophobies, pp. 43-45.
2 Guy Sorman, En attendant les barbares, pp. 52-56, 174-179.
3 Jacques Attali, L ’Homme nomade, Fayard, 2003, Livre de poche, p. 436.
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cosmopolite : on se projette vers 1’avenir, porté par les «pro-
phéties », en déclarant que tout ce qui est « écrit » doit fatalement
arriver. :

L’entreprise de culpabilisation

Afin de mieux faire pénétrer chez les « autres » 1’idéal de la
société plurielle et de 'unification planétaire, la pensée cosmo-
polite doit aussi travailler & ruiner tous les sentiments d’appar-
tenance ethnique, nationale, raciale, familiale ou religieuse. On
présentera donc 1’histoire des Européens comme une succession
d’ignominies, et leurs ancétres comme autant de criminels. Dans
un livre de 2005, au titre explicite, Culture et barbarie
européennes, Edgar Morin €crit par exemple :

«On peut dire qu’a travers le souvenir des victimes du
nazisme, mais aussi a travers celui de I’esclavage des populations
africaines déportées et celui de 1’oppression coloniale, ce qui
remonte a la conscience, c’est la barbarie d’une Europe
occidentale... Le nazisme n’en est que le stade ultime. »

On n’oubliera pas, dans cette entreprise de culpabilisation,
d’envoyer son crachat a la figure de la religion catholique et
d’ouvrir de nouvelles perspectives de combat contre une autre
religion concurrente :

«L’une des armes de la barbarie chrétienne a été I’utilisation
de Satan, écrit Morin... C’est, entre autres, avec une telle
machine argumentative [sic] délirante que le christianisme a
exercé sa barbarie. Bien entendu, celui-ci n’a pas eu ’exclusivité
de I’arme satanique. On voit bien aujourd’hui que Satan revient
plus que jamais dans le discours islamiste virulent'. »

Viviane Forrester a aussi ceuvré dans le méme sens dans son
livre intitulé Le Crime occidental. La encore, on se rend compte
que I’ignominie des Européens ne se limite pas a 1’épisode de la
Seconde Guerre mondiale. Toute leur histoire témoigne de leur
cruauté et de leur abjection, et Viviane Forrester insiste bien sur
ce point : « Spoliations, carnages, génocides de peuples entiers
ont été perpétrés, au cours des siécles, par et pour les Européens
sur d’autres continents en toute bonne conscience, avec 1’appro-
bation du public, son admiration devant de tels exploits, sa
gratitude une fois assouvi son gofit de la possession. Cela grice a
I’aptitude des Occidentaux a gérer, a oblitérer, a camoufler ce qui

! Edgar Morin, Culture et barbarie européennes, Bayard, 2005, pp. 89, 90, 16.
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les géne, sans qu’en soit en rien altérée 1’image du monde qu’ils
se donnent ni le role qu’ils prétendent y jouer... Au nom de leur
suprématie, avec un sens inné de ’arrogance et de la certitude
d’une supériorité fonciére justifiant leur prépotence universelle,
les Occidentaux se sont donnés le droit de décréter, sans états
d’ame, et telle une évidence, la non-importance de nombre de
vivants estimés encombrants, et la nullité infra-humaine de
populations entiéres, voire leur nocivité présumée. Dés lors,
spolier, opprimer, persécuter, assassiner sans limites ces masses
allogenes considérées importunes et souvent funestes devenait
recevable, méme nécessaire, ou mieux : exigé'. » Le style est un
peu rocailleux, mais I’idée est 1a.

Dans Récidives, un recueil d’articles paru en 2004, Bernard-
Henri Lévy, écrase encore un peu plus la béte sous son talon, en
déclarant que ce n’est pas seulement 1’ignominie de la civilisation
européenne qui doit étre mise en cause, mais bien I’homme blanc
lui-méme, qui est intrinséquement pourri et pervers a la base :
I’« homme occidental dans ce qui le structure et le définit depuis
quelques centaines ou quelques milliers d’années. » Citant le
livre de Jean-Claude Milner, paru en 2003 et intitulé Les
Penchants criminels de I'Europe démocratique, Bernard-Henri
confirme : I’Europe est bien « potentiellement criminelle®. »

Cette inclination a salir le passé de I’homme européen n’est
certes pas une spécificité des intellectuels cosmopolites vivant en
France. On la retrouve chez leurs confréres d’outre-atlantique, tel
ce Michael Moore, qui a fait paraitre en 2002 un livre qu’il a
gentiment intitulé Stupid White Men (hommes blancs stupides) et
qui a bénéficié en France d’un large écho médiatique’. Dans
I’introduction, Michael Moore nous explique ’origine des maux
qui accablent I’ Amérique d’aujourd’hui :

«Tout s’est mis a s’écrouler. Que ce soit I’économie
vacillante, les stocks d’énergie qui faiblissent, la paix dans le
monde qui s’échappe, pas de sécurité d’emploi, pas de sécurité
sociale... Il est devenu évident pour les Américains que plus rien
ne fonctionne. » Si tout va mal, vous vous en doutez, ce ne peut
étre que de la faute de ces abrutis de Blancs racistes qui sont au
pouvoir : « Ce virus de la Stupidité blanche, écrit-il, est si

' Viviane Forrester, Le Crime occidental, Fayard, 2004, pp. 57, 65.
2 Bernard-Henri Lévy, Récidives, Grasset, 2004, pp. 436, 448, 455.
3 Michael Moore, Mike contre-attaque !, 2001, La découverte, 2002,
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puissant qu’il a méme infecté¢ des Noirs comme Colin Powel, le
Secrétaire d’Intérieur Gale Norton, ou la Conseillére a la Sécurité
Nationale Condoleeza Rice... Ces Stupides Hommes blancs
[I’équipe du président Bush] doivent étre arrétés. »
Naturellement, Michael Moore oublie ici de nous parler de ces
innombrables juifs qui composent en bonne partie les
gouvernements américains successifs et qui gravitent autour de la
présidence, mais c’est de bonne guerre, comme on dit'.

Son chapitre IV s’intitule sobrement: « Tuons les petits
Blancs » (« Kill Whitey »). Michael nous y déclare franchement
sa haine de I’homme blanc : « Je ne sais pas pourquoi, dit-il, mais
a chaque fois que je vois un Blanc se rapprocher de moi, je
stresse... Les Blancs me font peur. Ceci peut étre dur a
comprendre, vu que je suis Blanc moi-méme, mais ma couleur
me donne une certaine clairvoyance... Chaque insulte, chaque
acte cruel, chaque douleur et souffrance dans ma vie est associé a
un homme de race blanche. Alors, hein, pourquoi donc devrai-je
étre effrayé par les Noirs ? »

Il est certain que si Michael Moore avait un girophare sur la
téte et une tenue fluorescente, on se méfierait davantage. Mais
laissons parler Michael :

« Je regarde le monde dans lequel je vis et je constate que ce
ne sont pas les Afro-américains qui ont fait de cette planéte un
lieu si pitoyable et si effrayant. Récemment, un article de la
rubrique Science du New York Times posait en titre la question :
“Qui a construit la bombe H ?” L’article parlait ensuite de la
dispute entre les différentes personnes qui réclamaient le crédit
d’avoir fabriqué la premiére bombe. Franchement, quel intérét,
parce que je connaissais la seule réponse pertinente : “c’était un
homme blanc”. Aucun Noir n’a jamais congu ou construit une
bombe pour annihiler des gens innocents, que ce soit 4 Oklahoma
City, Colombine ou Hiroshima. Non, mes amis, c’est toujours
1’homme blanc. »

Sacré Michael ! Il est vrai que Einstein, Hahn et Oppen-
heimer, les péres de la bombe atomique, sont des purs Bretons,
tout comme Cohen, P’inventeur de la bombe i neutrons, ou
encore Weizmann et Fritz Haber, les inventeurs des gaz
asphyxiants pendant la Premi¢re Guerre mondiale. Cette manie
de toujours balancer ses propres turpitudes sur le dos des autres
est incontestablement un trait caractéristique de la mentalité

! Les Espérances planétariennes, pp. 134-135.
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cosmopolite, et nous verrons plus avant que cette inclination est
profondément enfouie dans I’esprit de certains intellectuels. On
sait aussi, par ailleurs, que le role des commercants juifs dans la
traite des Noirs, par exemple, est tout simplement accablant. Mais
passons, et « regardons de plus prés », avec notre ami Michael :

«Qui nous a donné la peste noire ? Un Blanc. Qui a inventé
le PBC, le PVC, le PBB et tous ces produits chimiques qui nous
empoisonnent ? Les Blancs. Qui a commencé toutes les guerres
impliquant I’Amérique ? Les Blancs. Qui est responsable des
programmes de la chaine FOX ? Les Blancs. Qui a inventé les
cartes de pointage ? Un Blanc. Qui a eu ’idée de polluer le
monde avec le moteur a combustion ? Les petits Blancs.
L’Holocauste ? Ce gars qui n’a pas rendu service aux Blancs
(c’est d’ailleurs pour ¢a qu’on préfére I’appeler un nazi et ses
supporters des Allemands). Le Génocide des Indiens ? Les
Blancs. L’esclavage ? Les petits Blancs. Jusqu’ici, pour 1’année
2001, les compagnies américaines ont licencié plus de 700 000
personnes. Qui a ordonné les licenciements ? Des patrons blancs.
Qui me harcéle sur Internet ? Un putain de Blanc, et si je le
trouve, c’est un homme Blanc mort'. »

Dans sa haine féroce contre I’homme blanc, Michael Moore
ne peut conclure que par un appel au métissage afin d’en finir
avec ces goys arrogants : « Alors pourquoi ne nous enfuyons-
nous pas lorsque nous voyons approcher des petits Blancs ?
Pourquoi nous faisons-nous du souci pour que nos filles se
marient avec des Blancs ?... Ne vous mariez pas avec d’autres
petits Blancs... [cela] donnera finalement une nation d’une seule
couleur... Et lorsque nous serons tous de la méme couleur, nous
n’aurons plus de raison de nous hair. » Ce sera alors un monde
parfait ; ou presque : il ne restera plus qu’a métisser les juifs.

Fin janvier 2004, le Nouvel Observateur faisait sa couverture
avec une grande photo de Mr. Moore en titrant : « L’ Amérique
qu’on aime, pas celle de Bush ». Le Nouvel Obs. nous propose ici
un choix limité, en se plagant dans la grande tradition
démocratique : si vous n’aimez pas la «droite », vous pouvez
toujours prendre la « gauche ». L’important étant, vous ’avez
compris, de ne pas sortir du cercle, sinon, c’est « perdu ».

Cette culpabilisation systématique fonctionne a plein régime
dans tous les systémes démocratiques. A cet égard, la Seconde

"1 s’agit trés probablement d’un individu antisémite.
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Guerre mondiale est un terreau fertile pour faire pousser toutes
les plantes vénéneuses qui composeront la nouvelle historio-
graphie transgénique pour les générations futures. Elie Wiesel,
par exemple, entend dénoncer la responsabilité collective des
Blancs dans la Shoah ; de tous les Blancs, et pas seulement des
Allemands : « Puisque Moscou et Washington étaient informées
de ce que les tueurs faisaient dans les camps de la mort, écrit-il,
pourquoi rien n’a-t-il été entrepris pour au moins ralentir leur
“production” ? Que pas un avion militaire n’ait essayé de détruire
les voies ferrées autour d’Auschwitz demeure pour moi une
énigme scandaleuse. En ce temps-13, Birkenau “traitait” dix mille
Juifs par jour'... Mais que les Juifs vivent ou meurent, qu’ils
disparaissent aujourd’hui ou demain, le monde libre s’en
moquait. »

Elie Wiesel est donc vraiment écceuré par I’hypocrisie des
Alliés : « 1l fut un temps, dit-il, ot tout m’incitait a la colére, et
méme a la révolte. Contre 1’humanité complice. Plus tard,
j’éprouvais surtout de la tristesse... Lachement, les hommes ont
refusé d’entendre’. »

L’écrivain Marek Halter a la méme approche : « Oui, que
faisait le monde pendant que 1’on massacrait les Juifs ? Cette
obsédante question taraude ma pensée chaque fois que je
manifeste ma solidarité avec des persécutés... Je désire compren-
dre : pourquoi la mort des enfants rwandais nous est-elle aujour-
d’hui insupportable, quand, hier encore, la mort des enfants juifs
laissait 1’opinion mondiale indifférente’ ? »

Aux yeux d’Elie Wiesel ou de Marek Halter, donc, les
dizaines de millions de goys européens décédés pendant cette
guerre ne sont manifestement pas en nombre suffisant pour expier
les crimes de leurs dirigeants. On se bornera simplement ici a
constater que ni les mémoires de Churchill, ni celles du général
De Gaulle, ni encore celles de Roosevelt, ne mentionnent les
chambres 4 gaz au cours de la guerre. Mais c’est probablement
parce que ces personnages étaient des laches.

On pourra laisser le dernier mot sur ce chapitre terrible de
I’holocauste au philosophe Bernard-Henri Lévy : « Ce crime sans
vestiges, ce crime sans archives... ce crime sans traces, ce crime
sans ruines, ce crime sans tombes est un crime parfait, non pas au

! Au bas mot !
2 Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, pp. 97, 133, 134.
3 Marek Halter, La Jforce du Bien, Robert Laffont, 1995, p. 154.
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sens ou il serait impuni, mais au sens ou il serait comme ne
s’étant pas produit. »

Et a ceux qui se demandent : « Quand donc le temps du deuil
viendra ? Quand donc la plaie sera suturée ? », Bernard-Henri
Lévy répond : « C’est une plaie sans suture, sans cicatrice, sans
deuil possible, c’est une de ces plaies dont Levinas aussi disait,
dans les années 60, qu’elles “doivent saigner jusqu’a la fin des
temps.”... Cette mémoire infinie, écrit Lévy, ce travail inter-
minable, je crois trés, trés profondément que... ce n’est pas
I’affaire des seules victimes, ni des seuls survivants des victimes,
encore moins des seuls Juifs, je crois que c’est le propre des
nations en général et tout entiéres’. »

Vous I’avez compris : tous les peuples de tous les continents
doivent expier jusqu’a la fin des temps ce « crime sans vestiges,
sans traces, sans ruines et sans archives.» C’est la nouvelle
religion des temps modernes. Cet égocentrisme étonnant est
assurément un autre trait caractéristique de la mentalité
planétarienne.

L’islam et le cosmopolitisme

Si la majeure partie des Occidentaux a aujourd’hui compris
qu’il fallait regarder le judaisme d’un ceil favorable et
complaisant, les musulmans paraissent toujours voir les choses
sous un autre angle. L’islam est en effet maintenant la principale
force qui s’oppose au judaisme, tant et si bien que les
intellectuels planétariens, qui encouragent I’immigration de
maniére frénétique dans les pays européens depuis des décennies,
ne cessent aujourd’hui de nous mettre en garde contre le danger
de Dislam radical qui les menace directement. Depuis la
deuxieme Intifada en Palestine en septembre 2000, en effet, de
nombreux jeunes musulmans nés en France ont commencé a
s’opposer, parfois violemment, 4 la communauté juive. Et c¢’est
précisément cette nouvelle menace qui a déterminé le systéme
médiatique & diaboliser 1’islam radical comme un nouvel avatar
du fascisme.

Aprés avoir détruit I’homogénéité ethnique de 1’Europe et
considérablement affaibli sa religion traditionnelle, il s’agit
maintenant de dissoudre la force interne de I’islam, qui s’avére
menacgante : « Le christianisme et |’islam, écrit Pascal Bruckner

! Bernard-Henri Lévy, Récidives, Grasset, 2004, p. 435.
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dans Le Figaro du 5 novembre 2003, ont en commun d’étre deux
religions impérialistes, persuadées de détenir la vérité et toujours
prétes a faire le salut des hommes par le sabre, le blcher ou
I’autodafé. » )

L’essayiste rappelle qu’en France, I’intégration de 1'Eglise
catholique 4 la République ne s’est pas opérée sans heurts:
« I’extraordinaire virulence du combat anticlérical en France et en
Europe, écrit-il, confina parfois & la barbarie : églises, temples,
couvents brilés et rasés, objets de culte dégradés, prétres,
évéques, religieuses guillotinés, pendus, massacrés... Ce fut un
prix terrible & payer, une lutte d’un sectarisme outrancier, mais
qui nous a libérés de la tutelle ecclésiastique. »

Depuis la loi de séparation de ’Eglise et de P’Etat en 1905, le
probléme que posait le catholicisme est donc réglé, d’autant que
’Eglise a évolué dans un sens favorable aux idéaux démocra-
tiques depuis le concile de Vatican Il en 1965.

« Ce long travail de remise en question, écrit Bruckner, reste
4 accomplir pour P’islam habité par la certitude d’étre la derniére
religion révélée, donc la seule authentique... Il devra s’engager
dans un type de réforme aussi radicale que celle opérée par les
catholiques et les protestants au cours du siécle écoulé. » Apres
quoi, ce sera au tour des juifs de faire leur propre réforme.

La question de I’islam est aujourd’hui au premier rang des
préoccupations des intellectuels cosmopolites, non seulement
parce que le poids des musulmans, en France particulicrement,
est devenu inquiétant, mais encore du fait de la progression du
radicalisme islamique dans le monde. Celui-ci s’est manifesté une
nouvelle fois avec 1’élection, en Iran, du président Ahmadinejad
en juin 2005, et la victoire du Hamas en Palestine en janvier
2006.

Dans I’hebdomadaire Le Point du 13 octobre 2005 (page
100), le grand romancier international d’origine péruvienne,
Mario Vargas Llosa donnait son sentiment sur la question
palestinienne. Aprés une excursion en Range Rover blindée dans
la bande de Gaza, il relatait ses impressions et compatissait au
sort de ces malheureux : « Atroce... Ce que j’ai vu atroce... Pire
que le pire des bidonvilles d’Amérique latine... Et I’avenir
s’annonce mal pour les pauvres gens qui y croupissent. » Nous
n’étions certes pas habitués a entendre ce discours compassionnel
a 1’égard des opprimés. Mais il faut lire Mario Vargas Llosa
jusqu’au bout : « Sharon a eu raison de se débarrasser de Gaza. »
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Sur la situation en France, 4 la veille des graves émeutes
ethniques du mois de novembre 2005, I’écrivain progressiste ne
cache plus ses préférences. Sarkozy ? : « Un petit espoir pour la
France. » L’islamisme ? : « Le danger majeur de notre temps. »

Si Mario Vargas Llosa est passé de I’extréme gauche 4 un
soutien a la droite libérale « dure », et pro-américaine, a I’instar
de nombre de ses congéneres, ce n’est certes pas parce qu’il
remet en question la société plurielle, mais bien parce qu’il s’agit
maintenant de rétablir I’ordre pour mieux la conforter.

Ecoutons maintenant un dialogue entre deux de ces
personnages éminents de la démocratie frangaise de la fin du XX°©
siecle : Daniel Cohn-Bendit, I’ancien leader anarchiste de la
révolte de mai 1968, et son compére Bernard Kouchner, ancien
ministre socialiste.

Bernard Kouchner : « Chaque fois que je lis le Coran, je suis
effrayé par D’esprit de supériorité qu’affiche cette religion
prosélyte et conquérante. Elle lie tant le commerce, le
gouvernement des hommes, I’abaissement de la femme aux
dogmes et aux rites, qu’elle ne peut pas — a moins d’évoluer —
apparaitre autrement que provocatrice... Je demeure persuadé
qu’un jour I’Europe devra affronter cet obscurantisme. Inutile
d’arriver avec un drapeau blanc : les fascistes islamiques sont nos
ennemis. » Ce 4 quoi Daniel Cohn-Bendit répond : « ... Comme
I’Europe du XIX° siecle et du début du XX° siécle, I’islam a
devant lui une grande réforme séculiére 2 mener a bien. Cela se
fera dans la lutte et la douleur. »

Il ne s’agit donc pas, dans 1’esprit des intellectuels
cosmopolites, d’expulser les musulmans que ’on a fait entrer en
masse, mais de les neutraliser, comme on a déja neutralisé la
religion catholique et les peuples européens. C’est ce qu’exprime
encore Bernard Kouchner, qui entend favoriser I’islam, dans un
premier temps, pour mieux dompter 1’animal : « Ce commu-
nautarisme, entendons-nous bien, serait simplement 1’étape
nécessaire a I’intégration, le temps donné au temps pour harmo-
niser les cultures familiales, religieuses. A nous de construire des
mosquées, et pas dans les caves' ! »

C’est aussi ce raisonnement qui conduit Bernard Kouchner a
soutenir les projets de discrimination positive, qui consistent a

' Cohn-Bendit, Kouchner, Quand tu seras président, Robert Laffont, 2004, pD-
320, 183, 190.
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favoriser les immigrés au détriment des Frangais de souche et des
Européens : « Je suis assez pour », dit-il.

En revanche, sur la scéne internationale, il n’y a aucune
raison de ne pas combattre I’islam et le monde arabe, par tous les
moyens. Si Daniel Cohn-Bendit était opposé a I’intervention
américaine en Irak en 2003, ce n’était que parce qu’il craignait
que la guerre eiit pour résultat, comme il le dit, « de déstabiliser
toute une région et de renforcer les forces les plus destructrices en
soudant les oppositions. »

Mais une fois I’Irak écrasé sous les bombes, il peut mieux
exprimer le fond de sa pensée : « L’intervention des Etats-Unis a
¢videmment libéré les Irakiens. »

L’ancien anarchiste avait été plus ferme dans ses prises de
positions au moment de la premiére intervention américaine. En
1991, a la fin de la premiére guerre du Golfe, il déclarait que la
coalition « devait poursuivre jusqu’a Bagdad et abattre Saddam
Hussein. Le Koweit, dit-il, était libéré, mais pas les Kurdes ni les
chiites... 1l est juste d’affirmer que depuis vingt ans, on avait le
droit et le devoir de renverser Saddam Hussein. »

Son ami Bernard Kouchner lui répond, enthousiasmé par ses
propos : « Merci Dany, je te retrouve, tu es un vrai ingérent ! » Et
il précisait : « C’est Wolfowitz, I’idéologue néo-conservateur du
Pentagone, qui est a l’origine de la décision. Il voulait méme
s’occuper simultanément de 1’Afghanistan et de I’Irak’. » De
nombreux juifs influents jouent effectivement un role déterminant
dans la politique américaine.

La question irakienne & peine réglée, 1’Iran se pose en 2006
comme le porte-parole de la résistance musulmane. Déja, avant
’élection du président Ahmadinejad, le régime des mollahs
inquiétait les intellectuels et les faisait réver d’une intervention
armée. C’est un peu ce que dit Daniel Cohn-Bendit de maniére
voilée : « Quand tu discutes avec des étudiants venus d’Iran, tu
vois trés bien que tout en affirmant qu’ils ne veulent pas d’une
intervention américaine, ils en révent la nuit’. »

En 1983, aprés la révolution islamique, Guy Konopnicki
prenait lui aussi ses désirs personnels pour des généralités, et
laissait entendre que les Iraniens ne révaient eux aussi que de se
faire bombarder pour pouvoir adopter le systéme démocratique
occidental et la culture américaine : « Car a Téhéran, ce n’est pas

! Cohn-Bendit, Kouchner, Quand tu seras président, pp. 228, 229, 219, 222.
2 Ibidem, p. 326.
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le Shah que I’on regrette. Ce sont les films américains et la
licence des mceurs importée d’Occident'. »

L’ancien Premier ministre israélien Ehoud Barak, qui se
trouvait aux Etats-Unis a la veille des attentats anti-américains du
11 septembre 2001, a pu donner son analyse sur ce que devait
étre la riposte antiterroriste. Dans le quotidien Le Monde du 14
septembre, il écrivait : « L’ampleur méme de ces actes et le défi
qu’ils posent sont tels qu’ils devraient susciter un combat
mondial contre le terrorisme... 1l est temps de lancer une guerre
mondiale contre le terrorisme, de la méme maniére que, jadis,
I"’Europe a combattu la piraterie maritime. »

Vous ’avez bien compris : si Israél est menacé, et si New
York, la premiére ville juive du monde et le cceur de la finance
internationale, a pu étre la cible de ces attentats, c’est aux
Occidentaux de riposter et de partir en guerre contre le monde
musulman et les « ennemis de la civilisation ». Isragl, en effet, ne
semble mener ses guerres qu’avec le sang des autres. On
diabolise ainsi les islamistes comme on a pu diaboliser les
« fascistes » et tous les ennemis de la finance internationale et du
cosmopolitisme. Voici ce qu’écrit encore Ehoud Barak: «La
seule cause de ce qui arrive, c’est la nature diabolique du
terrorisme... Ils veulent détruire le style de vie occidental, méme
s’ils ne le connaissent pas bien, en raison de frustrations diverses.
Ils veulent menacer I’Occident, lui dicter ses choix, ’humilier. »

On reconnait ici le méme discours chez le philosophe
Bernard-Henri Lévy, qui écrivait en novembre 2003 : « Un méme
démon manipule les militants de 1'islam radical et les
maurrassiens d’hier et d’aujourd’hui. Et ce démon, c’est I’anti-
sémitisme’. »

Le romancier américain de notoriété internationale, Norman
Mailer, a pu lui aussi accuser la présence du diable : « J’ai
tendance a penser, conclut-il, que la meilleure explication du 11
septembre 2001, c’est que Satan a remporté une grande victoire,
ce jour-la. Oui, Satan était le pilote qui a lancé ces avions dans un
dénouement aussi impensable®. »

Les hommes blancs, que ’on nous dépeints depuis des
lustres comme pervers, hypocrites et intrinséquement méchants,
auraient donc maintenant pour devoir d’aller dérouiller les musul-

! Guy Konopnicki, La Place de la nation, Olivier Orban, 1983, p. 138.
? Bernard-Henri Lévy, Récidives, Grasset, 2004, p. 886.
3 Norman Mailer, Pourquoi nous sommes en guerre, Denoél, 2003, p. 108.
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mans au Proche-Orient, tout en ayant ’obligation de les intégrer
en masse dans leurs propres pays. Tout cela est un peu gros, mais
le matraquage télévisé permet d’ensevelir ces contradictions.
Dans ’hebdomadaire Le Point du 22 décembre 2005, Bernard-
Henri Lévy titrait sa chronique : « Est-il encore possible d’arréter
les fascislamistes de Téhéran?» A cOté de l’actuel régime
jranien qui menace d’avoir la bombe atomique, les « vell€ités
guerriéres » de Saddam Hussein étaient en fait « une aimable
plaisanterie ». Il s’agit donc de vaincre la «pusillanimité du
monde libre ». « Il faut aller vite, écrit le philosophe, car il nous
reste peu, tres peu de temps. »

Aprés nous avoir poussé & la guerre contre I’Irak en 1990,
contre la Serbie en 1999, contre 1’Afghanistan en 2002, et a
nouveau contre ’Irak en 2003, les intellectuels cosmopolites nous
poussent maintenant a la guerre contre I’lran, avec une
propagande outranciére qui vise a nous faire accroire que notre
devoir est d’aller «libérer » ces peuples « terrorisés» et qui
« aspirent aux droits de I’homme ». Pour un peu, on penserait que
ce sont les mémes qui nous auraient poussé a faire la guerre a
’axe germano-nippon en 1940. Mais, aprés tout, ne s’agit-il pas
de bétir ’Empire de la « Paix » ?

L’Europe et le modeéle américain

Les intellectuels cosmopolites éprouvent aujourd’hui pour le
modéle américain un engouement semblable & celui qu’ils
nourrissaient autrefois pour la révolution bolchevique et le
communisme. Ce n’est qu’aprés la Seconde Guerre mondiale que
leur ferveur pour le systéme soviétique est retombée, avec la
nouvelle orientation antisioniste du régime. Ces intellectuels se
sont alors massivement investis dans les différents courants du
trotskisme, et ont pesé de tout leur poids au cours des événements
de mai 68'. Depuis lors, nombreux parmi eux sont ceux qui se
sont apergus que la démocratie était finalement beaucoup plus
performante que le marxisme pour construire les bases de la
société mondiale tant désirée. Le célébre romancier Mario Vargas
Llosa est un exemple parmi d’autres de ces intellectuels qui
exaltent maintenant I’Amérique. 1l était ainsi présenté¢ dans Le
Point du 13 octobre 2005 : « En France, il est vrai, Vargas Llosa
passerait pour un homme de droite — mais avec une mémoire de

' Les Espérances planétariennes, pp. 265-270.
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gauche... Jadis, dans une vie, il avait cru étre marxiste — et puis,
au tournant des années 70, tout s’était lentement infléchi. »

La vérit¢ est que le clivage ne se situe plus du tout
aujourd’hui entre la droite et la gauche, mais entre les partisans
de I’Empire global, d’un c6té, et les résistances nationales, de
’autre. Mario Vargas Llosa est trés clairement un partisan de
I’Empire et du Grand Mélange :

« J’at été consterné par la victoire du non au référendum sur
I’Europe » du mois de mai 2005, dit-il, en regrettant amérement
ce cOté¢ réactionnaire et presque insupportable des Frangais :
«Jusqu’a quand la France, ce pays historiquement exemplaire,
continuera-t-elle de se facher contre la mondialisation, contre le
libéralisme, voire contre les lois de la gravité ? Je vous souhaite,
de tout cceur... de raviver 1’universalisme qui a toujours fait,
contre le nationalisme, la grandeur de votre nation'. »
Mondialiste quand il était communiste, Mario Vargas Llosa reste
un mondialiste dans ses positions libérales.

Ce point de vue permet aussi d’éclairer les soubassements
idéologiques de la construction européenne, qui n’est finalement
rien d’autre qu’une autre version du modéle américain, et un
marchepied vers [’édification du gouvernement mondial. Le
sociologue Edgar Morin a pris la mesure de la portée universelle
du modéle américain : « De méme que le réve de la Révolution
frangaise est devenu I’horizon de tous les peuples d’Europe, écrit-
il, de méme, le réve américain d’une société dans laquelle il soit
possible d’inventer des formes d’utopies concrétes et diversifiées
est devenu le patrimoine inaliénable des peuples”. »

En 1991, Edgar Morin militait déja pour une « confédération
européenne » : « L’idée confédérale, écrit-il, permet a I’Europe
d’aborder les problémes mémes de la civilisation planétaire. » 11
envisageait alors un systéme de sécurité qui permettrait de
« libérer » un peuple qui par malheur, se serait laisser aller a
voter dans le mauvais sens: «Lorsque les droit civils et
démocratiques du citoyen sont menacés dans 1’un des pays de la
confédération, nous pouvons envisager un droit d’intervention de
la confédération dans son ensemble’. » Le déclenchement des
guerres, nous 1’avons vu, est effectivement une grande spécialité
de la politique cosmopolite.

! Le Point du 13 octobre 2005, p. 100.
2 Edgar Morin, Un nouveau commencement, Seuil, 1991, p. 124.
3 Ibidem, pp. 90, 94.
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Bernard-Henri Lévy tient un dicours beaucoup plus explicite
qui refléte mieux cette volonté cosmopolite de détruire les
nations : « La machine européenne, écrit-il... est venue s’inscrire
contre ces nationalismes mystiques et a commencé a les renvoyer
au musée des horreurs historiques. Avec la mort de ces
nationalismes messianiques, les Juifs perdent le plus redoutable
de leurs adversaires. »

Voila qui est fort éclairant, et Bernard-Henri Lévy s’emp-
resse de préciser la nature de cette Europe démocratique, qui ne
doit pas, selon lui, étre «une nation de plus», mais: «un
dispositif de nature a travailler, fracturer, pulverlser et, fina-
lement, nécroser, les identités et les fixations nationales'.

C’est pour une raison semblable qu’il adule la société
cosmopolite américaine. Pour lui, 1’anti-américanisme est une
« passion morbide » : «C’est, depuis Maurras et Drieu, un
rendez-vous, chez nous, de toutes les régressions. C’est un
attracteur du pire qui aimante, dans chaque famille politique, ce
qu’elle produit de plus nauséabond’. » Vingt ans auparavant, il
écrivait déja, dans L Idéologie frangaise : «Je dis que la haine
brute, brutale, totale, de I’Amérique en tant que telle, est bel est
bien la haine de la liberté® ».

Les intellectuels planétariens, qui peuvent se permettre
d’insulter leurs adversaires sans crainte de poursuites judiciaires,
sont en général assez virulents dés lors que I’on touche au sacro-
saint modéle américain. Porté par le puissant génie de Bernard-
Henri, Bernard Cohen, un auteur mineur, se croit lui aussi permis
d’injurier ceux qui ne pensent pas comme lui. Dans Le Retour des
puritains (on s’étonne encore de voir 1’éditeur Albin Michel
publier pareille nullité), il envoie lui aussi son petit crachat, et
annonce sa « volonté de se démarquer d’un anti-américanisme
européen qui, plus que de fleurer bon le terroir, sent finalement le
fumier®. » Cette intolérance a la frustration est un trait caracté-
ristique de la mentalité cosmopolite.

C’est parce que le modéle américain incarne d’abord I’idéal
du déracinement cosmopolite et de la société multiraciale, qu’il
enthousiasme ces intellectuels. Guy Konopnicki ne s’y trompe

! Bernard-Henri Lévy, Récidives, Grasset, 2004, p. 458.

? Ibidem, p. 830.

? Ibidem, p. 280.

4 Bernard Cohen, Le retour des puritains, Albin Michel, 1992, p. 16.



Le messianisme juif 35

pas : « L’angoisse de I’américanisation, écrit-il, est liée & la peur
de limmigration. La France “américanisée”, c’est celle des
bandes de jeunes maghrébins, des musiciens noirs du métro, du
peuple de la nuit au centre des grandes villes. Ce mélange-la
porte notre avenir, il est depuis longtemps la hantise de tous les
régimes d’ordre de la planéte. »

1l serait donc logique, dans cette perspective, que les gens
«de gauche » soutiennent le modéle américain au lieu de le
combattre, et entament leur virage politique, comme la quasi
totalit¢  des intellectuels cosmopolites 1’a fait ces derniéres
décennies en passant du marxisme militant au libéralisme
démocratique. Car c’est bien cette société multiraciale et
multiculturelle qui seule peut permettre d’étouffer les voix des
petits Blancs «racistes ». L’intégration des immigrés, c’est
finalement la possibilité¢ de dissoudre la résistance des peuples
européens trop rétifs a la domination mondiale de la finance
internationale. Il est vrai que les nouvelles identités hybrides et
déracinées sont plus malléables & tous les messages de la
propagande cosmopolite : « Le peuplement de la France et de
I’Europe occidentale ressemble de plus en plus a celui des Etats-
Unis », se réjouit donc Konopnicki. Ce « mouvement d’universa-
lisation culturelle », écrit-il encore, est donc « globalement
libérateur'. »

Konopnicki écrivait ces lignes en 1983. Vingt ans plus tard,
apres les nombreuses agressions anti-blanches au cours des
manifestations de mars 2005, puis des émeutes du mois de
novembre dans la quasi totalité des villes de France, on peut
légitimement tenir ces intellectuels pour les premiers respon-
sables de cette situation. Mais chacun aura compris qu’il serait
bien illusoire de leur demander des comptes dans un débat public.

Le philosophe André Glucksmann, ancien responsable
maoiste pendant les événements de mai 68, a lui aussi opéré sa
mutation idéologique pour mieux maintenir le cap vers la
mondialisation. Dans son livre Le XI° commandement, il avance
encore d’un pas dans I’explication de la défense du modéle
américain, en €tablissant un paralléle entre 1’anti-américanisme et
’antisémitisme : « Ex aequo au hit-parade de la haine... Les deux
chevilles des catéchismes intégristes — haine du juif, fureur anti-
yankee — sont complémentaires et convertibles & loisir. Quand

! Guy Konopnicki, La Place de la nation, op. cit., pp. 123, 124, 175, 148.
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I’'un devient momentanément inutilisable pour cause d’exces,
I’autre prend le relais’. »

Les deux concepts sont effectivement liés, des lors que ’on
connait les positions influentes de la communauté juive sur les
gouvernements américains successifs, ainsi que sa puissance
médiatique et financiére, qui fait de ce pays le ceeur du judaisme
mondial.

C’est d’ailleurs exactement ce que déclare le directeur d’un
grand hebdomadaire, Jean Daniel, qui voit dans les Etats-Unis,
bien plus que dans I’ Etat d’Israél, la « patrie du judaisme mon-
dial » : « I est superficiel, mais point inutile, écrit-il, de faire état
du pouvoir des Juifs américains dans la presse et donc dans la
fabrication de I’événement dans tout I’Occident. Il faut évoquer
cette explication mais pour vite la dépasser. C’est vrai que les
Etats-Unis constituent la patrie du journalisme, quels que soient
les défauts ou la partialité de leur presse. C’est vrai qu’a
P’intérieur de cette usine de Dactualité, ce laboratoire de
I’information, les juifs jouent un role prépondérant tout en restant
’expression d’une minorité financierement et culturellement trés
influente. En un sens, je peux dire que la vitalité, la vigueur, la
splendeur du judaisme m’ont davantage impressionné a New
York qu’a Tel-Aviv... Jai été si impressionné par ’efferves-
cence culturelle juive, le génie de ses écrivains, de ses artistes, de
ses universitaires, I’incroyable fécondité de son humour, et aussi,
bien siir, I’indiscréte puissance de ses financiers qu’il m’a semblé
que la patrie du Judaxsme mondial n’était pas dans la forteresse
assiégée des pionniers de I’Etat hébreu, mais dans les bastions
érigés par les fondateurs du Nouveau Monde, a la gloire de la
liberté d’entreprendre”. »

Apres de telles considérations, on pourra laisser Guy
Konopnicki s’épancher plus librement sur son amour de
I’ Amérique. « Les Etats-Unis d’Amérique ont bien été le lieu du
plus grand brassage de tous les temps», écrit-il. Ils sont
aujourd’hui « la préfiguration de la culture mondiale. »

Et cette culture mondiale n’a pas de meilleur support que
’image, qui ne demande guére d’effort au spectateur. C’est donc
a travers le cinéma que les foules planétaires peuvent prendre
conscience des bienfaits de la civilisation libérale et du cosmo-
politisme : «Je pense sincérement, écrit Konopnicki, que la

' André Glucksmann, Le XI° commandement, Flammarion, 1991, p. 142.
2 Jean Daniel, L ’Ere des ruptures, Grasset, 1979, pp. 106, 107.
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Metro Goldwyn Mayer, la Wamer Brothers, la Fox et la
Columbia sont a notre €poque ce que les cathédrales étaient au
Moyen Age'. »

Cette adoration religieuse d’Hollywood fait d’ailleurs 1’objet
d’un chapitre a part entiere de son livre ; un chapitre intulé de
maniére éloquente : « Iérouchalaim-Hollywood, Alleluyah ! ».

Pour Konopnicki, en effet, Hollywood symbolise le pouvoir
de la propagande et la domination sur les esprits. Ainsi que le
prévoient les prophéties d’Isragl, tous les peuples du monde se
conforment donc enfin au modéle cosmopolite, abandonnent
leurs propres traditions pour s’agenouiller aux pieds du peuple
juif: «Dans la ville du cinéma, écrit Konopnicki, toutes les
malédictions ont pris fin, y compris celle de la tour de Babel,
anéantie par le doublage et le sous-titrage. Toutes les tribus
d’Israél, toutes les nations de la création se sont assemblées la
avec leurs troupeaux et leurs chevaux... Il était dit que I’histoire
serait recommencée, qu’il y aurait un vaste remake et que 1’on
chanterait Alleluyah sur une musique de Leonard Bernstein®. »

En somme, pour Konopnicki, la rédemption arrivera par le
cinéma : « Certains prophetes disaient méme que le Messie serait
Lumiére », écrit-il. Le langage de 1’intellectuel cosmopolite est
ici étrangement imprégné de termes prophétiques :

« Quelque chose pousse, qui ne ressemble ni aux révolutions
prévues par les barbus du siécle passé, ni aux progres triomphants
annoncés au temps des lumiéres. Quelque chose d’impalpable qui
nait au travers des affrontements et des crises de notre époque...
Quelque chose sortira de cette crise, comme de toutes les
précédentes, quelque chose qui ne sera ni frangais, ni américain,
ni russe”. »

Ne dirait-on pas ici les propos d’Edgar Morin ?: «Le
déferlement des haines de race, religion, idéologie entraine
toujours guerres, massacres, tortures, haines, mépris. Le monde
est dans des douleurs agoniques de quelque chose dont on ne sait
si ¢’est naissance ou mort. L humanité n’arrive toujours pas a

! Guy Konopnicki, La Place de la nation, Olivier Orban, 1983, p. 145, 155.

2 Hollywood, nous dit Jacques Attali dans Les Juifs, le monde et |'argent, est un
fief juif: «Les firmes essenticlles d’aujourd’hui sont des propriétés juives :
Universal, Fox, Paramount, Warner Bros, MGM, RCA et CBS, sont toutes des
créations d’immigrés juifs d’Europe de I'Est...» (Les Juifs, le monde et
’argent, Fayard, 2002, pp. 485-489 ; Les Espérances planétariennes, p. 133).

3 Guy Konopnicki, La Place de la nation, pp. 215, 225-229.
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et . . .

accoucher de I’Humanité’. » Ce singulier vocabulaire recouvre
secrétement des convictions religieuses qu’il nous tarde de vous
présenter.

Le cinéma planétarien

Dans Les Espérances planétariennes, nous avions déja
répertorié environ quatre-vingt films de propagande cosmopolite
issus de la « Matrice ». Le présent chapitre compléte cette étude,
qui ne prétend évidemment pas a 1’exhaustivité.

Le cinéma planétarien célébre toujours les vertus de la
démocratie multiculturelle et du métissage. Dés les années 50, un
cinéaste cosmopolite entendait sensibiliser le public au racisme
de la société américaine. La porte s ouvre (USA, 1950) raconte
I’histoire survenue au Dr Brooks, un interne noir dans un hopital.
11 accueille un jour deux truands, Ray et John Biddle, blessés au
cours d’un hold-up. John meurt, et Ray accuse le Dr Brooks de
I’avoir tué... « Plaidoyer antiraciste qui suscita quelques remous
a I’époque », nous apprend le Guide des films de I’historien Jean
Tulard (2002). Le film est de Joseph Mankiewicz.

Police frontiere (USA, 1982) est I’histoire d’un officier de
I’immigration américaine, qui surveille les clandestins du co6té
d’El Paso. Il est un jour confronté a une situation cornélienne
quand le bébé d’une jeune Mexicaine est kidnappé pour étre
vendu a un couple stérile. On imagine que le film de Tony
Richardson entend nous apprendre la fraternité universelle.

Dans Love Field (USA, 1993), Michelle Pfeiffer joue le role
d’une belle blonde qui adore les Noirs. Nous sommes en 1963,
aux Etats-Unis, et le président Kennedy vient d’étre assassiné.
Bouleversée, Lurene décide d’aller aux obséques & Washington,
malgré 1’opposition de son mari, qui joue le réle du crétin de
service. Dans le car, elle fait connaissance avec un Noir et sa
petite fille. Mais celui-ci reste froid et distant. Le comportement
de cet « homme de couleur » Iui semble louche, et I’enfant parait
avoir ét¢ kidnappé. A une halte, elle décide alors d’appeler la
police, juste avant de se rendre compte de son erreur : cet enfant
est bien sa fille, et si ’homme 1’a enlevée, ce n’était que pour la
libérer d’un horrible orphelinat aprés la mort de sa mére. S’étant
amourachée de la petite, la belle blonde décide de ne pas les
abandonner, et fuit avec eux. La police est maintenant a leurs

! Edgar Morin, Un nouveau commencement, Seuil, 1991, p. 206.
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trousses, convaincue que ce « négre » a kidnappé a la fois un
enfant et une jeune femme blonde qui s’apprétait a le dénoncer.
La scéne de violence raciste a un peu tardé, mais elle est
finalement arrivée, comme prévue : tandis que la voiture volée est
tombée en panne, notre Noir se fait copieusement tabasser par
trois sales cons de Blancs sur une route de campagne. La belle
blonde va alors le soigner dans une grange, et lui offrir son corps.
A partir de 13, les jeux sont faits. A un motel ou 1’attend son mari,
jaloux et fou de rage, la bagarre éclate entre les deux hommes. Le
Noir, bon et débonnaire, aura évidemment le dessus sur le Blanc,
coincé, mesquin et « frileux », comme dirait Alain Minc. La fuite
en avant ne durera pas éternellement, on pense bien, mais tout
rentrera dans ’ordre, aprés les arrestations. La jolie blonde va
divorcer, et se mettre en ménage avec le Noir. Ce trés beau film
est signé Jonathan Kaplan. Ce réalisateur, qui avait hésité entre la
carriére de cinéaste et celle de rabbin, signe ici un chef-d’ceuvre
antiraciste.

Men in black (USA, 1997) est un film qui nous apprend a
accueillir chez nous 1’étranger, tous les étrangers, et mémes les
extra-terrestres. Nous ne le savons pas, mais ils sont déja
nombreux a vivre parmi nous et a avoir pris une forme humaine.
Les membres d’une agence spéciale ultra-secréte sont ainsi
chargés de veiller a la régulation de ces flux migratoires d’un
nouveau genre et de garder secret l’existence de ces extra-
terrestres afin de ne pas alarmer la population. Nos deux super-
agents spéciaux — un Noir et un Blanc — sont ici amenés a
traquer un Alien hostile, qui ne résistera pas a P’efficacité de ce
tandem de choc. Bien que les deux soient aussi compétents 1’un
que I’autre, le Blanc est tout de méme un peu fatigué. C’est donc
le Noir qui va continuer la lutte et profiter des faveurs de sa
nouvelle co-équipiere — blanche. Le film a été réalisé par Barry
Sonnenfeld, sur un scénario de Ed Solomon et une musique de
Danny Elfmann. Il a en outre été produit par Steven Spielberg.
Tous sont des extra-terrestres déguisés en €tres humains et des
agents de la « Matrice ».

Dans Les larmes du soleil (USA, 2003), le réalisateur noir
Antoine Fugua dépeint une guerre civile entre tribus noires en
Afrique. Une unité de ’'US Army est chargée de récupérer une
jeune Américaine dirigeant un centre de soins hospitaliers. Celle-
ci, on s’en doute, est pétrie de principes humanitaires ; a tel point
qu’elle refuse de suivre Bruce Willis et son commando de choc,
si les blessés africains ne sont pas emmenés eux aussi. Bruce
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Willis va donc désobéir aux ordres, et ira jusqu’a faire massacrer
la moitié de son unité pour sauver les Africains sous son autorité.
Un dialogue du film fait comprendre au spectateur que si les
Américains agissent ainsi, c’est pour « se racheter » de tous les
crimes de 1’homme blanc commis dans I’histoire. Mais c’est
oublier un peu trop facilement qu’une bonne partie des Noirs
vendus a I’époque de I’esclavage 1’avaient été par d’autres Noirs,
qui n’avaient cure de vendre leurs fréres de race a des Blancs. Et
si le réalisateur Antoine Fuga avait rappelé le role accablant des
commercants juifs dans la traite des Noirs, sans méme parler des
esclavagistes musulmans, dont le commerce dans 1’Océan indien
a duré quatorze si¢cles, il n’aurait de toute maniére jamais pu
produire son film.

Voici un film catastrophe : Le jour d’aprés (USA, 2004).
Apres les volcans, les tornades et les météores, le réchauffement
de la planéte provoque un raz-de-marée suivi d’une vague de
froid. Le film est plat et ennuyeux, mais la fin est révélatrice de
I’état d’esprit du réalisateur. En effet, les peuples du Nord sont
obligés d’émigrer vers le sud. Le président américain déclare
alors : « Les Américains, mais aussi de nombreux peuples sont
aujourd’hui les hotes de ce que 1’on appelait autrefois le Tiers-
Monde, nous étions dans le besoin et ils nous ont laissé entrer
chez eux, ils nous ont accueillis ; je leur exprime toute ma
gratitude pour leur hospitalité. » Le message du réalisateur
Roland Emmerich est donc clair : il faut que nous laissions entrer
tous les immigrés chez nous, car il est possible que demain, dans
un avenir... disons incertain, nous ayons besoin d’eux nous aussi.
Rappelons que Roland Emmerich est aussi le réalisateur
d’Independance Day, le film dans lequel la Terre est sauvée de la
catastrophe par un Noir et un juif hassidique. Sacré Roland !

Coté francais, les films antiracistes et moralisateurs ne
manquent pas. Complétons ici notre liste précédente. Dans
L’Union sacrée (France, 1989), deux flics sont obligés de faire
équipe dans une enquéte sur un réseau islamiste, qui se finance
par toutes sortes de trafics. Le Juif Simon Atlan (Patrick Bruel) et
I’Arabe Karim Hamida (Richard Berry) se détestent
cordialement. Et pourtant, face a I’intolérance et au fanatisme des
méchants islamistes, ils vont peu & peu se lier d’amitié. Dans ce
film, le Juif est un peu fou et sympathique, tandis que le flic arabe
est sérieux et efficace.

Le commissaire, joué par Bruno Kremer, parle a ses hommes
dans un langage direct: « Vous devez vous comporter comme
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des croisés, chargés de défendre le monde occidental ! Avec ces
salauds-1a, tous les coups sont permis ! » Il faut comprendre ici
que, contre les méchants islamistes qui menacent notre belle
démocratie multiculturelle, ce sont les Frangais de souche qui
doivent une fois encore aller au casse-pipe. Les islamistes sont
évidemment dépeints comme des bétes féroces. Ecoutons 'un de
ces dangereux tarés, dont le réalisateur a surpris la conversation a
la terrasse d’un café : « On va transformer la vie de ce pays en
cauchemar. Aujourd’hui on tape ici, demain la-bas. Il n’y a pas
d’innocents qui comptent. »

Simon est séparé de Lisa, son épouse. C’est une goy, une
petite francaise bien mignonne qui adore les juifs, mais qui n’a pu
supporter la vie avec Simon, trop gosse dans sa téte. Lisa ne le
supporte plus ; en plus, comme elle I’explique a Karim, sa belle-
mere a fait circoncire son fils alors qu’elle-méme n’a jamais
imposé le baptéme a 1’église. Lisa s’occupe de vernissages et
d’expositions dans une galerie d’art. Quand un attaché
d’ambassade, un certain Rafjani se présente dans 1’exposition de
tapis qu’elle a organisée, elle n’hésite pas a le sermonner sur le
droit des femmes dans son pays. Elles sont comme c¢a, les
Francaises : moralisatrices, donneuses de lecon, et surtout,
ouvertes a tous les vents de I’Orient. C’est comme ¢a qu’on les
aime ! Et Lisa, qui a quitté le juif, va en effet tomber sous le
charme de Karim.

Mais il se trouve que ce Rafjani est aussi le chef du réseau
islamiste — comme par hasard. Le quartier général de ce réseau
mafieux a enfin été repéré par nos deux super-flics. C’est un
pseudo centre culturel. Les islamistes, qui sont vraiment des gens
trés méchants, y torturent un pauvre kabyle en lui fourrant un
entonnoir dans la bouche et en lui versant deux bouteilles de
whisky dans le gosier. A ’intérieur, apprend-on, «c’est un
véritable arsenal ; on se croirait & Beyrouth ». Se retrouvant face
a Rafjani, notre flic Karim n’hésite pas a lui lancer au visage :
« J’ai honte d’appartenir & la méme race que toi ! » C’est comme
¢a qu’on les aime, les musulmans : divisés, pleins de ranceeur et
de honte, et préts a s’entre-tuer ! Rafjani, qui doit étre expulsé du
territoire, est vraiment plein de haine : « Je me vengerai, dit-il,
méme si je dois mettre Paris a feu et a sang. Allah Akbar ! »

Autre scéne : Lisa, notre petite Francaise bien mignonne,
dine au restaurant avec Karim. Simon, qui est toujours amoureux
d’elle, arrive de maniére impromptue : « Tu te tapes ma femme
en cachette ! » Toujours impulsif, Simon décide de jouer la partie
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a la roulette russe : « Tu gagnes, tu gardes ma femme ». Trés
courageusement, il place le canon du revolver sur sa tempe et
tire : clic. Karim refuse de jouer a ce jeu stupide et se leve. Le juif
tire alors en I’air, et 13, le coup part: « T’es mort, dégage ! ».
Karim, ne partira pourtant pas la téte basse et, trés dignement,
giflera Simon avant de s’en aller. Et I’on note que, dans ce duel
terrifiant pour la femme blanche, le juif et I’ Arabe savent rivaliser
avec panache.

Mais les méchants islamistes entendent bien liquider ces
deux flics trop consciencieux. Ici a lieu une scéne d’anthologie du
cinéma francais. Le restaurant kasher de la mére de Simon est
mitraillé en plein jour, comme a Chicago! Lisa, grievement
blessée, va mourir & I’hépital. Au cours de la cérémonie funebre
qui a lieu a I’église, Simon, plein de haine et de vengeance, n’y
tint plus et sort précipitamment. La cérémonie religieuse
catholique est évidemment perturbée (c’est comme ¢a qu’on les
aime !) et Simon s’enfuit. La scéne qui suit nous montre Simon
priant & la synagogue, avec la kippa et le chile de priére sur la
téte. On entend aussi son pere prier pour lui dans le restaurant :
« Donne-lui la force, donne-lui la rage ! » Po po po !

Le diplomate islamiste est finalement expulsé sans que
Simon ait pu assouvir sa vengeance. Devant les caméras de
télévision, Rafjani tente encore de se faire passer pour une
victime, se plaignant de la dureté de traitement que lui a réservé
«la patrie de Voltaire et d’Anatole France, protectrice des
opprimés » (ces islamistes sont d’une perfidie!). Fort
heureusement, tout ne finit pas si bien pour ce salaud d’islamiste,
puisque I’on voit sa voiture exploser dans la nuit, avec la Tour
Eiffel illuminée en arriere plan. Le film se termine sur ces
quelques lignes qui apparaissent & I’écran : « Simon et Karim ont
sans doute révé cette vengeance. La loi du talion ne sera jamais
une réponse a la violence. Cette histoire est une fiction. La réalité
est toute aussi cruelle. » C’est beau, non ? Apparaissent alors les
visages du juif et de 1’ Arabe regardant au loin comme les statues
d’un couple de prolétaires soviétiques. Bref, c’est du grand
cinéma. C’est signé Alexandre Arcady, qui ne s’est pas foutu de
nous. Aie aje aje !

Dans [tinéraire d’un enfant gdaté (France, 1988), Claude
Lelouch raconte 1’histoire d’'un homme (J.-P.Belmondo) qui a
soudainement abandonné sa famille pour aller vivre en Afrique. II
réapparait, deux années plus tard, pour reprendre ses affaires. Ici
encore, on se rend compte que le mariage des Blanches avec des
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Noirs et des Sémites est une véritable obsession chez les
réalisateurs cosmopolites.

Trop de bonheur (France, 1994) montre la vie de quatre
adolescents dans le midi de la France a I’approche de 1’été :
Valérie, Mathilde, Kamel et son copain Didier. Ils se réunissent
pour une soirée avec quelques autres dans la villa de Mathilde en
I’absence de ses parents. Kamel aime Valérie. Musique, danse,
alcool, émois affectifs, trahison, violence. Lorsqu’ils se ret-
rouvent quelques années plus tard, & peine se reconnaissent-ils.
Kamel vit maintenant avec Mathilde. Ce film qui porte ’estam-
pille cosmopolite est signé Cédric Kahn.

Dans La ville est tranquille (France, 2001), se croisent les
destins de plusieurs personnages : Michéle, ouvriére a la criée
aux poissons sur le port de Marseille, est mariée a un chomeur
alcoolique. Une fois sa dure journée de travail achevée, elle doit
encore s’occuper du bébé de sa fille toxicomane, une adolescente
qui se prostitue pour payer ses doses d’héroine. Viviane,
bourgeoise d’4ge mir et professeur de chant, est dégottée par le
cynisme de son époux. Elle tombe amoureuse d’un de ses anciens
éleves, le jeune Abderamane... Le réalisateur est aussi celui de
Marius et Jeannette, film dans lequel on retrouvait aussi cette
obsession du métissage de la race blanche : il s’agit de Robert
Guédiguian.

Fatou la malienne (France, 2001) a 18 ans. Elle est née en
France de parents maliens, et vient d’avoir son bac. Elle travaille
dans un salon de coiffure afro de Paris. Elle est jolie, gaie, pleine
de vie et d’ambition. La famille malienne est parfaitement
intégrée, comme on ’imagine. Le papa travaille comme épicier.
L.’appartement est trés propre est trés bien décoré. Les costumes
africains de toutes les couleurs sont splendides : c’est comme au
théatre. Hélas, les parents de Fatou décident de la marier a son
cousin qu’elle n’aime pas, et elle se retrouve littéralement
séquestrée au sixiéme étage, a cOté de I’appartement de ses
parents, sans avoir aucune possibilité de fuir. Mais Fatou va s’en
sortir grace a sa copine Gaélle, une jeune Frangaise qui n’a pas
froid aux yeux et qui s’éclate avec ses copains arabes. C’est
comme cela qu’on les aime ! Gaélle va donc délivrer sa copine
Fatou et ’emméne chez elle en Bretagne, ouvrir un salon de
coiffure. Ainsi, la Bretagne s’enrichira de nouveaux petits
Bretons. Le film de Daniel Vigne, présenté par Fabienne Servan-
Schreiber, a évidemment regu un 7 d’or en 2001. « Une réussite »
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selon [’Express ; « remarquable » selon France Soir; «boule-
versant » selon Télé 7 Jours.

La série télévisée P. J. (Police judiciaire) — une série « bien
frangaise » — présentait ce vendredi 19 aoGt 2005 un épisode sur
I’antisémitisme : Un cocktail molotov a été lancé dans une
synagogue. C’est Agathe qui se charge du dossier, ce qui lui
permet de renouer avec sa religion. Les suspects défilent alors
dans les locaux de la police. Un jeune Arabe insolent laisse
entendre — incroyable ! — que «les chambres & gaz n’ont pas
existé ». Folle de rage, la fliquesse se jette sur lui avant d’étre
retenue par ses collegues. Un deuxiéme suspect standard arrive
ensuite dans les locaux pour étre interrogé. C’est un colosse noir,
qui ne laisse pas lui non plus une bonne image de la jeunesse
immigrée. Le troisiéme homme est un blanc d’extréme-droite, qui
parait plus humain, et méme presque sympathique en
comparaison des deux autres. Les Frangais de souche n’étaient
pas habitués a tant d’égards, il faut le dire, mais les temps
évoluent : en ce tout début de XXI° siécle, la communauté s’est
rendue compte que 1’extréme-droite francaise, diabolisée depuis
longtemps par le systéme médiatique, représente un danger
moindre que ces bandes d’immigrés fanatisés que 1’on a fait
entrer sur le territoire. Pourtant, ce ne sont pas ces personnes qui
seront les coupables, mais un quatriéme suspect, un jeune Juif en
rébellion contre ses maitres de la communauté loubavitch.

Un de ces rabbins est d’ailleurs interrogé dans les locaux de
la police. C’est en effet un religieux qui donne le sentiment de
vivre sur une «autre planéte », récusant toute conception du
bonheur offert par la société libérale occidentale. Entre les mains
de pareil spécimen réactionnaire, notre jeune juif épris de « fun »
et de liberté a alors craqué. Ce scénario répondait en fait a
quelques affaires du méme ordre qui avaient défrayé 1’actualité
du moment.

En ao(t 2004, effectivement, un incendie avait été perpétré
dans un centre social juif parisien. L’affaire avait fait grand bruit,
comme d’habitude, dés lors que 1’on marche sur le pied d’un
représentant de la sainte communauté. Mais il s’était avéré que le
coupable n’était autre qu’un juif marginal et déclassé, que 1’on
s’empressa de qualifier de « malade mental ».

Enfin, tout n’est pas perdu dans cet €pisode qui finit méme
plutét bien, puisque l’autre petite fliquesse est enceinte :
«— C’est Karim ? — Non, non, répond-clle. Je ne te le dirai pas.
Mais il y a un point commun avec Karim. » Ce feuilleton tout
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imprégné d’idéologie est signé Gilles-Yves Caro, sur un scénario
de Brigitte Coscas.

Autre feuilleton : Joséphine, ange gardien, La Couleur de
I’amour (France, 2005). « Engagée comme employée agricole
dans la ferme des Revel, Joséphine fait la connaissance du
propriétaire Thomas, qui va épouser Aminata, une jeune
Sénégalaise rencontrée sur internet. Malgré ses efforts, Aminata
ne parvient pas a se faire accepter par Claudine, sa belle-mére ».
On imagine que cette derniére est un tantinet raciste, bornée et
bigote. Ce téléfilm est signé Laurent Lévy. Pour TV Grandes
Chaines, ¢’est assurément « un épisode plein de bonne humeur et
de générosité », qui mérite d’étre frappé d’un « coup de ceeur »
de la critique.

Mariage blanc (France, 2005) est un épisode d’un autre
téléfilm « bien frangais » : Tuteur & Marseille, Francois Etche-
garay aide les exclus de la société. René fait partiec de ses
protégés. C’est un grand gaillard costaud d’une quarantaine
d’années, avec un beau visage nordique, mais il est un peu
simplet et soupe-au-lait. En fait, rien ne lui réussit. Il échoue dans
tous les petits boulots que parvient & lui décrocher son tuteur, et a
quarante ans, il est encore chez sa mére qui semble lui dicter sa
conduite. Ce Frangais dévirilis¢é va soudain tomber amoureux
d’une Africaine. 11 arrive donc chez Frangois, fier de présenter la
photo de sa compagne, Lela, qu’il souhaite naturellement
épouser, quand bien méme il ne ’a pas encore vue. C’est
’association Afrique Amitié¢ qui lui a trouvé ’amour de sa vie,
moyennant une importante somme d’argent. Car une Africaine,
pour un pauvre abruti de Frangais, c’est le must ! La Rolls Royce
du pauvre ! La somme d’argent que lui demande I’association
rend tout de méme Frangois Etchegaray sceptique sur I’honnéteté
de ces intermédiaires. Il comprend que René est en train de se
faire avoir comme un pigeon, et que 1I’Africaine ne souhaite en
réalité qu’un mariage blanc. C’est une belle histoire, non ?

Au début du film, le téléspectateur a pu voir que le généreux
Francois s’occupait aussi avec attendrissement d’un couple de
vieux homosexuels un peu aigris qui s’inquiétaient de leurs droits
de succession. Apologie du métissage et de I’homosexualité :
nous avons ici la marque de fabrication planétarienne d’une
ceuvre que signe Edouard Molinaro. Hélas, la fin de ce superbe
téléfilm nous restera a jamais inconnue.

L’apologie de ’homosexualité est en effet un théme majeur
du cinéma cosmopolite. In and out (USA, 1997), par exemple, est
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une comédie «tordante», parait-il. Le professeur Howard
Brackett enseigne la littérature a I’université d’une petite ville de
I’Indiana, aux Etats-Unis. 11 est apprécié par tous ses éléves,
Jjusqu’a ce que sa réputation bascule un soir, quand, dans une
émission de télévision, un ancien éléve devenu une star du
cinéma, remercie son ancien professeur « gay », en croyant bien
faire. Howard Brackett est évidemment consterné par cette
déclaration. Parents, amis et éléves le considérent désormais d’un
ceil suspicieux. Il décide donc de se marier rapidement avec sa
fiancée afin de couper court a la rumeur. C’était compter sans ce
Jjournaliste qui le poursuit partout avec sa caméra et qui
I’encourage a faire son « coming out ».

Au cours de la cérémonie religieuse, a I’instant méme de dire
«oui » a sa fiancée, devant toute la famille et les invités réunis
dans I’église, il renonce finalement et déclare 3 mi-voix d’un air
résigné : « Je suis gay ». C’est la stupéfaction dans I’assistance.
La cérémonie est évidemment perturbée (c’est une obsession
cosmopolite), et le couple se déchire en public. Pourtant, le
réalisateur nous fait comprendre que c’est beaucoup mieux ainsi.
Autour d’Howard, la famille et les amis se montrent finalement
compréhensifs. Le probléme est qu’il a perdu son emploi a
I’université, victime de 1’intolérance de ces chrétiens coincés. La
scéne finale est un grand moment du cinéma planétarien : au
cours de la cérémonie de remise des diplomes, €léves et parents,
apprennent avec stupéfaction, que le professeur a en réalité été
licencié. Ils se levent alors un par un pour déclarer qu’ils sont
« gays ». Le film est signé Frank Oz.

Dans le méme registre, citons simplement ici Un godt de
miel (GB, 1961) qui raconte les relations de deux paumés : une
adolescente, enceinte d’un Noir de rencontre, et un homosexuel.
Le film est de de Tony Richardson. Presque rien, de Sébastien
Lifshitz (France, 1999) est un autre film qui fait I’apologie de
I’homosexualité chez ’homme blanc. Un film «qui tente de
banaliser ’homosexualité masculine, qu’il montre en scénes trés
crues », peut-on lire dans le Guide des films.

La propagande cosmopolite qui sort de la « Matrice » n’est
pas seulement « antiraciste ». De nombreux films «racistes »
sont aussi régulicrement produits par les studios de cinéma
d’Hollywood et d’ailleurs. Dans La chaleur de la nuit (USA,
1967), un officier de police de Philadelphie, spécialiste des
affaires criminelles, est envoyé dans une petite ville du Sud pour
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aider la police locale & élucider une affaire de meurtre d’un
industriel. Petit probléme : il est Noir, et ces abrutis de Blancs ne
peuvent le supporter. Mais Virgile Tibbs, qui est le spécialiste,
découvre rapidement que les flics blancs font fausse route.
L’homme est tranquille, consciencieux, d’une rare intelligence, et
reste toujours calme devant le racisme immonde de ces petits
Blancs arrogants qui ne lui arrivent pourtant pas a la cheville.
Mais tout stupides qu’ils sont, ceux-ci se rendent bien compte
finalement qu’ils ne peuvent se passer de lui. A plusieurs
reprises, il faudra bien aller le chercher a la gare et le supplier de
rester. Rapidement, son enquéte va le mener vers le plus gros
fermier de la région. Celui-ci est soupgonné d’avoir commandité
I’assassinat de cet industriel dont le projet était de monter une
usine et d’y embaucher des centaines de gens de couleur. Les
jeunes de cette petite bourgade « frileuse » ne 1’entendent pas de
cette oreille, et vont traquer Virgile Tibbs dans une folle course
poursuite. C’est évidemment dans une usine désaffectée que va se
régler Iaffaire, a coup de chaines a vélo et de barres de fer. A
quatre contre un, c’est plus siir. Ils sont comme cela, les Blancs :
vils, laches et méprisables. Fort heureusement, le chef de la
police arrive a point nommé, et sauve Virgile d’une mort
certaine. Ce shériff, plein de préjugés au début du film, scelle
I’entente entre les deux communautés. Le film a naturellement
été récompensé par cinq Oscars. Il en aurait peut-étre eu un
sixiéme, si « Virgile » était reparti a Philadelphie avec la veuve
de P’industriel assassiné. C’était pourtant une trés jolie Blanche.
Mais le réalisateur Norman Jewison, en 1967, ne voulait pas aller
trop loin et craignait peut-étre a ce moment-1a une réaction de ces
couillons de Blancs imprévisibles !

Barton Fink (USA, 1991): En 1941, Barton Fink est un
jeune auteur qui connait soudainement le succés grice a une
piéce de théatre. La premiére scéne du film nous met tout de suite
dans I’ambiance. Il est dans les coulisses, et assiste médusé au
succés phénoménal de sa pidce : c’est le triomphe ! Le public
applaudit a tout rompre et se léve, transporté d’enthousiasme par
le sublime génie de ce petit auteur juif encore inconnu. Mais
Barton Fink est quelqu’un de timide et de renfermé sur lui-méme.
Sa nouvelle notoriété lui vaut un contrat & Hollywood, qu’il
commence par refuser : « Je me couperais du peuple », dit-il. 11
est en effet devenu en peu de temps la nouvelle coqueluche de
Broadway. Cependant, il ne résiste pas a la tentation d’une gloire
plus grande encore, et arrive a Los Angeles ou il rencontre un
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producteur truculent. Celui-ci est expéditif et haut en couleurs.
C’est un juif originaire de Minsk, qui se déclare « plus fort que
les autres youpins du coin ! »

Voila donc Barton Fink a I’hétel, devant sa machine a écrire.
Le probleme est que son voisin de la chambre d’a-c6té est
vraiment trop bruyant et I’empéche de se concentrer. Et voila que
celui-ci débarque dans son univers. Il est gros, rougeaud, brutal et
alcoolique : c’est un goy ! Et pourtant, 'intellectuel délicat et
timide qu’est Barton Fink va se mettre a apprécier cet individu
simple et entier. Mais il lui faut aussi trouver un scénario au plus
vite pour le tournage d’un film. Le probléme est que Barton
éprouve toutes les difficultés du monde a écrire le scénario qu’on
lui demande. C’est le blocage, pendant plusieurs semaines !
Quand son producteur le regoit chez lui, au bord de la piscine,
Barton, tout penaud, a bien di lui avouer que ’inspiration n’était
pas encore au rendez-vous. Il doit alors subir les sarcasmes de
I’adjoint, qui ne s’attendait certes pas a la réaction brutale du
producteur, qui le chasse sans fagon avant de renouveler sa
confiance au petit génie qu’il a pris sous son aile. Son admiration
envers Barton est telle qu’il va jusqu’a lui lécher la semelle de sa
chaussure, par respect pour la noble fonction d’écrivain !

Barton rentre donc a son hétel, rassuré. Fort heureusement,
I’inspiration arrive enfin, et Barton parvient a écrire I’ensemble
de son scénario en une seule nuit. Le résultat est tout simplement
génial : Oui, Barton Fink a du génie ! Il déborde de joie au petit
matin. Jamais il n’était parvenu a un tel degré de finesse et de
perfection : « Je suis un créateur ! » Le soir, il va danser dans une
boite de jazz. Dans les jours qui suivent, il fait la rencontre d’un
grand écrivain, mais qui s’avére finalement étre un individu fort
décevant, alcoolique, brutal et grossier, et qui traite durement sa
fiancée. Sur un malentendu, si I’on peut dire, Barton passe la nuit
avec celle-ci a son hoétel. Mais le lendemain matin, c’est la
stupeur et I’effroi lorsqu’il découvre le corps ensanglanté de la
jeune femme dans son lit. Que s’est-il passé ? Il n’y est pour rien,
évidemment, et prévient tout de suite son voisin. Celui-ci le croit
sur parole, et s’occupe de faire disparaitre le corps.

Subitement, tout va donc trés mal, d’autant que son
producteur est trés dégu, vraiment trés décu de son scénario.
Lorsque Barton se présente devant lui, il est traité cette fois-ci
comme le dernier des déchets et copieusement insulté ! Tout va
donc maintenant vraiment mal pour Barton. La police ne tarde
pas a enquéter sur la disparition de la jeune femme : il s’avére en
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fait que son voisin, le gros rougeaud alcoolique, est en réalité un
dangereux psychopathe qui a pour habitude de décapiter ses
victimes. C’est aussi un nazi: «Heil Hitler ! » s’exclame-t-il
avant d’abattre deux flics a4 coups de fusil dans I’hdtel en
flammes. Le film se termine ainsi. Si I’on fait le compte, tous les
Blancs sont finalement des ordures dans ce film des fréres Ethan
et Joel Coen. Le film a bien entendu été récompensé par une
palme d’or au festival de Cannes en 1991. John Turturro, il est
vrai, est magnifique dans son role d’intellectuel juif « proche du
peuple ».

Dans Recherche Susan désespérément (USA, 1985), une
Jjeune femme un peu coincée se transforme en punkette délurée, a
la faveur d’une amnésie. Le scénario indigent n’a ici guére
d’importance. On note simplement que dans une société
«ouverte », «libérée » et trés multiculturelle, le saxophoniste
noir dans son appartement tient la place d’une icone démocra-
tique, et que le role du sale con revient immanquablement a un
homme aux cheveux blonds. Est-ce un hasard ? Le film est de
Susan Seidelman.

Music box (USA, 1989) est un film qui revient sur les
atrocités de la Seconde Guerre mondiale : Michael Laszlo est un
réfugié hongrois installé aux Etats-Unis depuis 37 ans. Il est un
Jour accusé de crimes de guerre. Les dépositions des témoins
¢taient en effet restées bloquées pendant quarante ans dans les
archives des Nations-Unies. Il est veuf, mais sa fille, avocate, est
la pour le défendre. Bien entendu, elle ne croit pas un instant a
ces histoires sordides, et décide d’assurer la défense de son
pauvre pére. « Ce sont les communistes qui sont derriére tout
¢a!» tente-t-il de la rassurer. Il doit pourtant bien lui avouer
qu’avant de quitter sa Hongrie natale aprés la guerre, il avait été
policier sous le régime fasciste, mais « fonctionnaire dans un
bureau », c’est tout. Sa fille, cependant, commence a avoir des
doutes sur le role joué par son pére pendant la guerre : « Ils ont
une photographie de ta carte de membre des sections spéciales
avec ta signature. C’est le gouvernement hongrois qui leur a
envoyée. » De plus, des témoins ’ont identifié et I’accusent de
choses horribles : « Quand je pense & tout ¢a, j’ai honte d’étre
hongroise, papa », en vient a déclarer sa fille (C’est comme cela
qu’on les aime, les Hongrois !).

Un groupe de rescapés vient ensuite manifester devant sa
maison avec des pancartes, pour rendre la vie impossible a ce
militant anticommuniste bien connu. On lui casse ses carreaux
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avec des pierres. Un nouvel indice alarme encore la jeune femme
quand son fils vient lui répéter ingénument, les paroles hautement
criminelles de son grand-pére: «Il dit que I’holocauste est
fabriqué, exagéré ! »

Le procés commence enfin, et les témoins a charge se
succeédent pour raconter les atrocités commises par les fascistes
hongrois, toutes plus horribles les unes que les autres, et ou "on
retient que «le beau Danube bleu était rouge de sang»:
« Michka c’était le pire. Il aimait tuer le Juif. 1l cherchait ’or et
’argent... le beau Danube bleu était rouge. C’est lui, je le
reconnais. » Sa fille parvient pourtant a le tirer d’affaire, en
prouvant les liens suspects de ces témoins avec les gouverne-
ments communistes et le KGB. Son pére est heureusement
acquitte.

Ce n’est que plus tard, & Budapest, ou elle est partie
interroger un témoin, qu’elle découvre dans une boite & musique
les photos atroces qui accusent son propre pere. Cette fois, la
preuve était faite de sa culpabilité : «Je ne veux plus jamais te
voir, papa. Je ne veux plus jamais que mon fils te revoit », lui
lance-t-elle, le ceeur plein de haine et de dégott. Et quand la fille
menace de tout dire a son fils, le méchant grand-pére Iui répond,
str de lui et arrogant : « Il ne te croira pas. Ils ne te croiront pas.
Ils diront que tu es folle ! » C’est comme cela qu’on les aime, les
famille hongroises : déchirées, prétes a s’entre-tuer. L’avocate
envoie finalement les clichés & la presse, et ¢’est en regardant la
photo de son pére en uniforme de milicien, en premiére page du
journal, que ce film se termine. Notons que Costa Gavras a bien
pris soin d’intégrer des images et de la musique du folklore
hongrois tout au long du film, probablement pour mieux en
dégoiiter les spectateurs.

Obsession fatale (USA, 1992) commence par une scene
étonnante : dans un pavillon d’une jolie petite banlieue proprette,
un cambrioleur, qui s’est introduit nuitamment, est surpris par le
jeune couple. L’homme parvient 4 s’en sortir en menagant la
jeune femme d’un grand couteau de cuisine. L’agresseur est un
Noir, les victimes sont blanches, ce qui n’est pas normal au
cinéma. On imagine que le réalisateur ne va pas en rester la, et
effectivement, dés la scéne suivante, on se rend compte qu’il y a
aussi des Noirs sympas, puisque I’un des deux flics qui arrivent
pour rassurer notre joli couple est un homme de couleur. Son
collégue — un Blanc — est aussi quelqu’un de trés sympa et de
trés professionnel... mais seulement en apparence! Car en
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réalité, c’est un dangereux psychopathe qui s’est épris de la jeune
femme et qui va rendre au mari la vie infernale. Il va jusqu’a tuer
son collegue noir, en méme temps qu’un jeune dealer, et fera
passer son crime pour une fusillade entre les deux hommes, ce
qui ne I’empéchera pas de pleurer la mort de son ami devant les
caméras de télévision. Bref, 1’agression de I’homme noir au
couteau est bien oubliée a la fin du film, ou le psychopathe aux
yeux bleus a une fois de plus le premier role. Il faut remercier ici
M. Jonathan Kaplan (encore lui !).

Copland (USA, 1995) montre les méthodes policiéres peu
orthodoxes de certains flics de New York. Beaucoup parmi eux
ont fui la grande ville cosmopolite qu’ils exécrent, pour venir
habiter Garrisson, une petite ville paisible, de 1’autre c6té du
grand fleuve Hudson, o ils peuvent vivre en paix — entre Blancs.
On ne tarde pas 4 comprendre que ces flics blancs, qui enterrent
leurs morts au son d’une musique irlandaise, sont terriblement
organisés, et qu’ils n’hésitent pas a falsifier les enquétes, ni
méme a liquider les flics qui les dérangent. C’est en réalité un
véritable gang mafieux qu’ils ont mis sur pieds. Mais le petit
shériff du coin, qui avait fermé les yeux jusqu’a présent, va enfin
avoir le courage de passer a ’action. Tous ces salauds sont des
flics blancs, tandis qu’en face, 8 New York, la police multiraciale
est vraiment super sympa. Ce film qui porte «la marque » est
signé du trés rusé James « Mangold ».

Dans Complots (USA, 1997), il y a les méchants, et il y a les
gentils. Mais tout n’est pas si simple, car chez les méchants,
certains ne sont pas si méchants que cela, et s’avérent méme étre
des gentils. Une seule certitude : tous les méchants sont des
Blancs. Et une fois de plus, de ce coté-ci, les quotas obligatoires
ne sont pas respectés. Le film est de Richard Donner.

Le racisme du cinéma planétarien peut aussi viser d’autres
communautés. L’Arme fatale 4 (USA, 1998) met en scéne un
couple de flics de Los Angeles, un Noir et un Blanc qui ont
découvert un réseau d’immigration clandestine chinois. Quatre
cents pauvres héres étaient ainsi entassés dans la cale d’un navire,
mais le Black, pris de compassion, et se rappelant sans doute ses
ancétres esclaves, décide de transgresser la loi et de recueillir une
famille oubliée dans un canot de sauvetage. Nos deux flics ont tot
fait de remonter la filiére jusqu’au chef de cette mafia qui fait
entrer les Chinois par milliers aux Etats-Unis. Ceux-ci travaillent
ensuite de longues années pour rembourser le prix du voyage et
des faux papiers. C’est une redoutable organisation criminelle qui
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fabrique aussi de la fausse monnaie. Le film de Richard Donner
est incontestablement drdle et spectaculaire. Il est aussi un des
films les plus racistes qui existe. A notre connaissance, aucune
communauté, a part la communauté blanche, n’a jamais ét€
dépeinte par des cinéastes juifs de maniére aussi outrageante. Ce
traitement vient probablement du fait que la communauté
chinoise est la seule qui fasse reculer la communauté juive sur le
plan du business et de I’organisation communautaire.

On peut voir aussi dans le méme genre le film XXL (France,
1997), qui dépeint sous un mauvais jour les Chinois de Paris dont
I’activité commerciale fait reculer le business de la communauté
juive dans le quartier du Sentier. Ici, c’est un cafetier auvergnat et
un commergant juif du textile qui vont nouer une alliance contre
I’insupportable  invasion asiatique. L’Auvergnat (Gérard
Depardieu) est bon vivant, conquérant, sir de lui, tandis que le
Juif (Michel Boujenah) est angoissé, timide, inquiet. Mais le
spectateur doit comprendre que leurs divergences sont, somme
toute, trés superficielles, et qu’ils ont des intéréts communs a
défendre face a ces pourris de Chinetoques, que 1’on peut donc
insulter sans crainte d’un procés. Le réalisateur de ce film est
Ariel Zeitoun.

Dans Panic Room (USA, 2001), une jeune femme trés riche
(Jodie Foster) et sa fille emménagent dans un immense hotel
particulier au cceur de Manhattan. La demeure est équipée d’une
chambre forte congue pour survivre en cas d’agression extérieure.
Un soir, trois cambrioleurs pénétrent dans la villa. C’est alors le
début d’une aventure terrifiante qui va trés mal se terminer, car le
magot qu’ils cherchent se trouve justement dans la picce ou se
sont réfugiées les deux femmes qui ignorent tout des projets de
leurs assaillants. Parmi les trois cambrioleurs, le colosse noir est
le seul a étre un peu intelligent : ¢’est d’ailleurs lui qui a congu la
piéce forte. Il est aussi le technicien et le plus scrupuleux des trois
malfrats, puisqu’il refuse toute violence des le départ. Le chef de
’équipe, en revanche, est un Blanc, un grand nerveux
imprévisible, qui finira avec une balle dans la téte en tentant de
s’en aller. Le troisiéme, un autre Blanc, trés calme, s’avere en
réalité étre un dangereux psychopathe et un tueur fou. A la fin du
film, cette espéce de taré s’apprétait a tuer la jeune femme a coup
de masse dans le visage. Fort heureusement, le Noir intervint
juste a temps. Et c’est aussi ce grand Noir qui, dans des
conditions difficiles, fit une pigire a la petite fille souffrante et la
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sauva d’une mort certaine. Les Blancs sont méchants, les Noirs
sont gentils ; le film est de David Fincher.

Dans O’brother (USA, 2000), trois sympathiques lascars
sont parvenus a s’évader d’un pénitencier du sud des Etats-Unis.
Le début du film parait étre un hommage a la culture du sud
profond, avec, au premier plan, la cavale de nos trois fugitifs, sur
un fond de musique country. Mais I’habituel message antiraciste
y trouve sa place aprés quelque temps : les hommes politiques
blancs passent pour des magouilleurs hargneux, racistes et sans
scrupules. Le Ku Klux Klan en prend naturellement pour son
grade, et ’on comprend que rien ne vaut une bonne société
multiraciale. Le message politique est ici habilement incarné dans
un quadrige de « country music » formé de nos trois compéres et
d’un «Black » a la guitare. Il faut dire que leur musique est
vraiment entrainante. On n’omettra pas de souligner que le
systeme €lectoral — one man, one vote — est dépeint pour ce qu’il
est : une escroquerie, ol le candidat qui I’emporte est celui qui
orchestre la meilleure campagne publicitaire. Un bon point tout
de méme, donc, pour les fréres Joel et Ethan Coen.

Le cinéma planétarien se caractérise aussi fréquemment par
sa charge antichrétienne. A la télévision et au cinéma, les
chrétiens, et principalement les catholiques, sont en effet le plus
souvent représentés comme des gens bigots, bornés et intolérants,
voire méme comme des violeurs ou des assassins. Quant au
clergé catholique, il est le plus souvent dépeint comme un repére
de sadiques et de pervers polymorphes.

Nous avons déja pu analyser, dans Les Espérances
planétariennes, les cas de films tels que Elmer Gantry de Richard
Brooks, Fanny et Alexandre, d’Ingmar Bergman, Le Nom de la
Rose, de Jean-Jacques Annaud, La Différence, de Robert Mandel,
Les Evadés, de Frank Darabont, Virgin Suicide, de Sofia
Coppola, Seven, de David Fincher, ou encore Amen, de Cons-
tantin Costa-Gavras. Complétons ici cette liste.

Dans La Nuit du chasseur (USA, 1955), Robert Mitchum
incarne un pasteur protestant, qui a une dme bonne et généreuse.
Mais tout cela n’est qu’apparence, car en réalité il s’avére étre un
dangereux taré a la recherche d’un magot confié par un pére a ses
deux enfants avant son incarcération. Pourchassés sans pitié par
ce pasteur psychopathe, les deux enfants se lancent sur les routes
dans une fuite éperdue. Ce film de Charles Laughton incarne bien
la volonté cosmopolite de salir la religion chrétienne.
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Le Cardinal (USA, 1963) est un film remarquable par la
beauté de ses images et la noblesse d’dme du futur cardinal. Si le
Vatican et ’Eglise y sont relativement épargnés, tout le poids de
’ignominie repose en revanche sur le petit peuple pratiquant.
Ainsi, ces catholiques qui refusent encore que leurs filles se
marient avec un juif font preuve de la plus détestable intolérance.
Il en est de méme sur la question de [’avortement. Et puisque le
film est une succession de clichés, on comprend aussi fort bien
que le Vatican détourne pudiquement la téte dés lors qu’il s’agit
de prendre position sur la question raciale qui agite les Etats-Unis
dans les années 60. Notre héros, évéque américain, intervient
donc de maniére officieuse dans cette ville du Sud ou une église
catholique a été brillée parce que son curé était noir. Les racistes
locaux ne I’entendent pas de cette oreille, et I’on assiste alors a
une scéne d’anthologie, ol le jeune évéque intrépide est kidnappé
par les militants du Ku Klux Klan. Il sera fouetté jusqu’au sang,
au milieu d’une meute d’hommes encagoulés qui chantent et
battent la mesure du Dixieland au son de I’harmonica, tandis
qu’un crucifix géant flambe dans la nuit en arriere plan ! Ils ont le
génie de la mise en scéne, ces Klansmen ! — ou Otto Preminger,
si vous préférez.

A propos du film Ben-Hur (USA, 1959), voici ce qu’écrit
Guy Konopnicki: « William Wyler est le type méme du
cosmopolite insupportable : né a Mulhouse en 1901, arrivé a
Hollywood quand la France venait de reprendre I’Alsace !
Allemand ?  Frangais ?  Suisse ? Américain ?  Cinéaste
international, Wyler jouait avec toutes les légendes du monde. Le
modeéle de christianisme qui se dégage du chef-d’ceuvre de Wyler
préfigure le concile de Vatican II, et Judas Ben-Hur lance a
Ponce Pilate un avertissement qui s’adresse autant a Washington
qu’a Rome'. » Nous voila avertis.

Dans Une belle fille comme moi (France, 1972), Charles
Denner joue un role de dératiseur catholique. Le film est de
Frangois « Truffaut », sur un scénario de Jean-Loup Dabadie. La
veuve noire, d’Arturo Ripstein (Mexique, 1977) est un film
blasphématoire qui dénonce 1’Eglise et les « bien-pensants ». The
Runner Stumbles, de Stanley Kramer (USA, 1979) est ’histoire
d’un prétre qui tombe amoureux d’une jeune fille et qui se
retrouve aux assises.

! Guy Konopnicki, La Place de la nation, Olivier Orban, 1983, p. 209.
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Monsignore (1982) est I’histoire d’un cardinal débauché qui
réussit a séduire une nonne et se retrouve également devant une
cour d’assises. Mais le cardinal est puissant : il tient la banque et
sert de liaison avec la mafia. Le pape, qui est au courant de
I’affaire, garde discrétement le silence. Le film est de Frank
Perry.

Dans Crimes of Passion (1984), Anthony Perkins tient le role
d’un évangéliste doux, trés pieux, qui lit la Bible avec ferveur,
mais qui fréquente les cinémas classés X et tombe amoureux
d’une cleptomane. Il va d’ailleurs finir par la tuer dans une scéne
de débauche, et ce, « afin de sauver son ame » !

Agnes de Dieu (USA, 1985) se déroule dans un couvent
canadien. Par une nuit d’hiver, une sceur accouche d’un bébé qui
est retrouvé étranglé dans la poubelle. Sceur Agnés est inculpée
de meurtre, mais elle affirme au juge qu’elle ne se souvient de
rien. Le docteur Livingstone, une jeune femme psychiatre
désignée par le tribunal, arrive donc au couvent pour tenter de
tirer ’affaire au clair. La sceur qui lui ouvre la porte, a bien
entendu un air détestable. La psychiatre interroge la mére
supérieure, qui confirme que personne n’a rien vu. Pour cette
derniere, le bébé est un miracle ; mais la psychiatre est beaucoup
plus pragmatique : « Vous refusez de voir qu’Agnés a été violée
ou séduite. » L’entretien avec la sceur Agnés est autrement plus
intéressant : celle-ci est totalement innocente, en méme temps
qu’ignorante de la sexualité et de la procréation. En revanche,
elle entre en extase et parle abondamment de son amour avec la
Vierge Marie. On apprendra par la suite que cette pauvre fille qui
avait été martyrisée par une meére alcoolique, a en fait été violée
dans un passage secret qu’elle empruntait parfois et qu’a
découvert notre psychiatre de service en allant fouiner dans les
archives du coin. Cet étre pitoyable est bien la seule personne un
peu sympathique de ce couvent, car toutes les autres sceurs sont
désagréables au possible. Et ¢’est manifestement le lot de tous les
catholiques, puisque la maman du docteur Livingstone est elle
aussi acaridtre en plus d’étre amnésique, bigote et xénophobe,
toute seule dans sa chambre d’hospice. Ce film lourdingue est de
Norman Jewison, qui n’a pas l’air d’aimer beaucoup les
catholiques.

Peur bleue (USA, 1985): Une petite ville américaine vit
dans la terreur car une béte tue et mutile ses habitants pendant la
nuit. C’est en fait le pasteur qui se transforme en loup-garou ! 1l
sera heureusement tué d’une balle d’argent. Le film est de Daniel



56 Psychanalyse du judaisme

Attias, sur scénario de Stephen King qui est, parait-il, un écrivain
« génial ». Et I’histoire du rabbin qui se transforme en vampire
par une nuit de pleine lune, vous connaissez ?

Dans The Penitent, de Cliff Osmond (USA, 1988), Paul Julia
tient le role d’un fermier de U’Etat du Nouveau-Mexique qui
embrasse un culte catholique primitif et brutal, ou les adeptes ont
la joie d’assister a des sacrifices humains lors desquels les corps
des victimes sont crucifiés. Dans d’autres films du méme acabit,
parait-il, on assiste aussi & des scénes de sacrifices d’enfants
chrétiens par des rabbins sanguinaires. Mais tout cela n’est que de
la fiction, fort heureusement.

En 1988 encore, La derniére tentation du Christ, de Martin
Scorsese, montrait un Christ homosexuel, amateur de plaisirs
charnels et possédé du démon.

The Handmaid’s Tale (1990) dépeint une Ameérique
cauchemardesque gouvernée par des fondamentalistes chrétiens.
Le gouvernement théocratique interdit les livres qui ne diffusent
pas le message biblique, rassemble des foules pour assister aux
pendaisons ou aux tortures et utilise la force brutale pour faire
appliquer toutes les lois de la Bible, méme les plus obsolétes ; il
instaure de surcroit des politiques génocidaires contre les
minorités ethniques. Toutes ces fariboles n’empéchent pas ces
chrétiens hypocrites de fréquenter les maisons de passe. Le film
est de Volker Schlondorff.

Dans La montre, la croix et la maniére (USA, 1991), Louis
est photographe d’art dans le studio que dirige Norbert, spécialisé
dans les compositions d’inspiration religieuse. Il recherche un
nouveau modéle pour incarner Jésus, quand il rencontre un
pianiste un peu fou, qui a une téte de Christ (Jeff Goldblum !).
L’affaire est vite conclue. Le nouveau modeéle incarne merveil-
leusement bien le Christ, sur la croix, a table avec les apbtres et
dans tous les tableaux bibliques. Mais voila que peu a peu, le
faux Christ se prend pour le vrai ! Dans une scéne cocasse, Jeff
rentre chez lui avec pas moins qu’un espadon sur I’épaule, qu’il
dépose sur la table de la cuisine et que sa femme va préparer pour
le diner. Celle-ci le met tout entier dans le broyeur, avec les
pattes de canards ! Le plat qu’elle dépose sur la table, sous le nez
de son mari est d’un noir immonde qui donne la nausée. Elle lui
demande alors : « Est-ce que tu as trouvé notre seigneur Jésus 7 »
(gros plan sur Phorrible plat). 11 est donc trés clair que ce
« Jésus » donne envie de vomir au réalisateur, et Ben Lewin
entend faire partager son dégo(t a son public.
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Cape fear (Les nerfs a vif, USA, 1991) est I’histoire d’un
taulard injustement condamné pour viol. Aprés quatorze années
de prison, il sort enfin et entend bien assouvir sa vengeance
Jusqu’au bout contre son avocat véreux. Robert de Niro joue ici le
role du dangereux psychopathe, et Martin Scorsese a eu la bonne
idée de lui tatouer un énorme crucifix dans le dos, afin que ’on
repére bien d’ou vient sa dangerosité. Accessoirement, ce
chrétien pentecotiste fume 1’opium et tente de séduire les petites
filles, viole une femme, et persécute une famille, pour finalement
mourir noy¢ dans un torrent. Ce Martin Scorsese fait un drdle
d’Italien, non ?

La célébre trilogie du Parrain, de Francis Ford Coppola,
dépeint les meeurs de la mafia sicilienne aux Etats-Unis au début
du XX siécle. Le troisiéme épisode (1991) montre toute la
puissance de I’Eglise catholique. En vérité, le Vatican est 4 la tete
d’'un immense parc immobilier dans le monde. C’est une
puissance financiére colossale qui traite avec la mafia. La mafia
catholique est donc redoutable, et I’on imagine bien que les
gouvernements occidentaux lui obéissent au doigt et a I’ceil. La
mafia juive est loin d’étre aussi puissante !

Dans Alien 3 (USA, 1992), la navette du lieutenant Ripley
s’échoue sur une planéte ol la « compagnie » n’a laissé qu’un
pénitencier qui abrite de dangereux criminels : des tueurs, des
violeurs, des psychopathes. Rien de trés agréable pour la jeune
femme, d’autant qu’elle commence & comprendre qu’un Alien
était & bord de son vaisseau. Le commandant du pénitencier est
une espece de fasciste borné qui ne veut rien savoir de la
présence de I’Alien. Il sera heureusement dévoré dés le début du
film. Les prisonniers, quant a eux, se plient 4 une discipline
religieuse tres stricte, un mélange « de fondamentalisme chrétien
teinté de millénarisme apocalyptique ». Ils sont habillés en
moines, et tendent le bras 4 la romaine aprés le discours de leur
chef. Mais ne nous y trompons pas, ils sont aussi de dangereux
malades dont il vaut mieux se tenir écartés, d’autant qu’ils n’ont
pas vu de femme depuis des lustres. Les salopards qui vont tenter
de la violer sont tous des méchants Blancs, tandis que celui qui va
la sortir de ce mauvais pas est un Noir costaud qui a de
I’ascendant sur les autres. Il est manifestement le seul type un peu
équilibré : C’est lui, le chef'! 1l se sacrifiera pour sauver la vie de
Ripley et piéger I’Alien. Le film est réalisé par David Fincher. I1
y a Alien dans ma tél¢ !
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Priest (1995) met en scene un prétre homosexuel vivant au
vu et au su de tous avec son majordome, un autre prétre
alcoolique, un évéque pitoyable et une jeune gamine dont le pere
abuse régulierement. Tous sont des adeptes de la religion
catholique qu’ils accommodent chacun & leur manicre.

Dans Star Treck V, the Final Frontier, Dieu est représenté
comme un étre mauvais et toutes les religions comme ayant €té
fabriquées par I’homme, et qui n’auront bientdt plus de signi-
fication. Toutes ? Non : car c’est un message uniquement destiné
a ’exportation.

Johnny Mnemonics (1995) montre la nature maléfique d’un
prédicateur qui a pris I’habitude de tuer les gens a coups de
crucifix.

Peur primale (USA, 1996) : A Chicago, un archevéque est
sauvagement assassiné. Un suspect est bient6t interpellé. C’est un
adolescent mentalement limité qui a été retrouvé hagard, les
vétements maculés de sang. Il faisait partie des protégeés de
I’archevéque et chantait dans la chorale. On apprendra a la fin
que c’est effectivement bien lui le coupable et qu’il simulait
I’amnésie. 11 entendait se venger de toutes les turpitudes ignobles
de ’homme d’Eglise, qui I’obligeait réguliérement a partager sa
fiancée avec d’autres choristes dans des partouzes a ’archevéché
— pas moins! Avec une telle imagination, on gage que le
prochain film de Gregory Hoblit se déroulera dans la crypte
d’une synagogue. Voici ce que sera le scénario : Les juifs pieux
dansent une sarabande de tous les diables en hurlant. Au milieu
du cercle, un jeune enfant chrétien 4 moitié inconscient et qui va
étre sacrifié, est victime de nombreux sévices. Heureusement,
Mme Moreira, la femme de ménage portugaise qui s’est faite
passée pour une juive afin de décrocher le boulot, parvient a la
faveur d’un subterfuge, a s’emparer de ’enfant et a se réfugier au
commissariat de police ou elle raconte tout ce qu’elle a vu. C’est
le début d’une nouvelle affaire Dreyfus. C’est marrant, non ?

Flight of the Black Angel met en scéne un pilote de I'US Air
Force, qui est aussi un chrétien fondamentaliste. Comme par
hasard, il est atteint brusquement de folie meurtriére et massacre
sa famille ainsi que quelques copains d’escadrille. Puis il imagine
de nettoyer Las Vegas avec une bombe nucléaire tactique, et s’en
justifie en prétextant qu’il ne fait qu’accomplir la volonté de Dieu
- « Tout sur Terre doit étre détruit... J’apporte la lumiére du ciel
aux malades, aux impurs, aux corrompus, aux menteurs. » Pas de
doute, c’est un Marrane !
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Dans Les Riviéres pourpres II (France, 2003), le réalisateur
est fidele au premier épisode, en ce sens ou les cadavres retrouvés
par nos deux mariolles révélent des morts au moins aussi atroces.
La encore, bien évidemment, nous avons affaire 4 un réseau de
dangereux néo-nazis qui s’avérent terriblement organisés et qui
ont pour quartier général un monastére de Lorraine, relié par des
souterrains a la ligne Maginot. Les moines, qui combattent « pour
une Europe blanche et croyante », ont des contacts avec de hauts
personnages européens qui agissent aussi de maniére souterraine :
ils sont partout, ils tiennent tout, vous ne voyez rien ! La scéne du
mitraillage de la voiture, qui a finalement été perforée d’environ
deux a trois mille balles de mitrailleuse pendant une longue
minute, est probablement le grand moment du film d’Olivier
Dahan, dont le scénario est de toute maniére largement suffisant
pour le public & qui le film est destiné.

Dans la lignée, on a présenté récemment a Broadway une
pice de thédtre, Corpus Christi, mettant en scéne un Jésus
homosexuel trés li¢ avec Juda et avec d’autres disciples. Pour se
détendre un peu, on pourra lire le livre de Gore Vidal, Live from
Golgotha, qui, parait-il, montre saint Paul et Timothée
représentés par un couple d’homosexuels. L’auteur ne manque
pas de faire remarquer que le christianisme fut « le plus grand
désastre qui frappa I’Occident ».

Le cinéma planétarien aborde aussi parfois la vie de la
communauté juive. La plupart du temps, I’image qui en ressort en
premier lieu est celle d’une communauté injustement persécutée.
Cette inclination, a travers la propagande cinématographique,
n’est pas neuve, a en juger par ce qu’en dit Jonathan Weiss : « Au
cinéma, en 1929, on jouait Le juif polonais de Jean Kemm, film
qui présente un juif injustement accusé d’un crime'. » C’est
effectivement la posture classique du juif persécuté que refléte
toujours le miroir du judaisme.

La comédie musicale de Norman Jewison, Un violon sur ie
toit (USA, 1971), dépeint la vie d’une petite communauté juive
traditionnelle dans un village d’Ukraine, a la veille de la
révolution bolchevique. L’atmosphére est bon enfant ; la musique
traditionnelle et les chants transportent les cceurs : « Grace a nos
traditions, chacun sait qui il est, et ce que Dieu attend de lui »,
clame notre laitier. On reconnait dans cette bourgade les person-

! Jonathan Weiss, Iréne Némirovsky, Editions du Félin, 2003, p. 58.
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nages pittoresques du temps, telle ce rabbin entouré de ses
fideles, cette marieuse, ou encore ce vendeur de livres ambulant.
La «tradition» est au cceur de cet univers du shtetl (les
bourgades juives d’Europe de I’Est). Et pourtant, on la sent se
déliter peu & peu tout au long du film, au fur et 2 mesure que les
filles de notre laitier décident de n’en faire qu’a leur téte et
d’épouser les jeunes hommes dont elles sont amoureuses. Pour
notre laitier, cette situation nouvelle est incompréhensible. La
« tradition » est tout simplement en train de se perdre, et ’on veut
bien comprendre son déchirement. Sa fille n’est pas amoureuse
du boucher, mais du jeune tailleur: c’est un fait. Apres de
douloureuses réflexions, il donne finalement son accord pour ce
mariage. Mais hélas, mille fois hélas, sa deuxieme fille va bientot
choisir pour époux un jeune juif révolutionnaire qui €éprouve peu
de respect pour la « tradition ». On le verra haranguer la foule sur
une place de Kiev, avant d’étre arrété par la police du tsar. Quant
a sa troisi¢éme fille, elle ne fait pas moins que de tomber
amoureuse... d’un goy ! Cette fois c’en est trop. La Loi juive ne
plaisante pas avec cela, et les parents la répudient. Pour eux,
dorénavant, elle n’existe plus.

En fond de cette histoire s’ajoutent les convulsions politiques
de I’époque, et bientdt, les policiers russes préviennent les juifs
qu’ils vont devoir quitter le shtetl, par ordre du tsar. Les juifs, qui
sont priés de partir sous trois jours, se résolvent a partir apres un
bref sursaut d’indignation : apres tout, quelle importance pour un
juif de vivre ici ou ailleurs ? Le violoniste, qui jouait sur un toit
au début du film, continue sa mélodie derriere le convoi de ces
juifs qui commencent ici une longue errance. Cette belle fresque
de la vie d’un shtetl est sans doute un peu idéalisée, mais clle
refléte bien les mutations que les juifs ont dii accepter pour entrer
dans le monde moderne, ainsi que leur étonnante capacité
d’adaptation aux situations, devant les nécessités du temps.

Yentl, de Barbara Streisand (USA, 1983), est un film
amusant, réalisé d’aprés le roman d’Isaac Bashevis Singer. Dans
un village juif de Pologne, au début du XX° si¢cle, Yentl est une
jeune femme qui vit avec son pere, un homme instruit. Sur la
place du marché apparait le vendeur de livres ambulant, qui crie a
tout va: «Illustrés pour les femmes, livres saints pour les
hommes ! » C’est résumer beaucoup de choses en trés peu de
mots, car effectivement, la tradition juive fait peu de cas des
femmes, & qui il est d’ailleurs interdit d’enseigner les choses
saintes. Mais Yentl aime les livres et n’a qu’un souhait : étudier
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le Talmud, comme les hommes. A la mort de son pére, elle
décide donc de se couper les cheveux et de se faire passer pour un
garcon. C’est ainsi qu’elle part a la ville ou elle fait la rencontre
d’Avigdor, qui emmene « son » jeune ami 4 Bechev, ou il y a le
centre d’études, la yeshiva.

Le soir, nos deux comperes dorment chez les parents
d’Avigdor, et Yentl apprend avec effroi qu’il n’y a qu’une
chambre, et qu’elle doit fatalement dormir dans le méme lit que
lui ! La scéne, il faut le dire, est ici vraiment amusante. Comment
va s’en sortir Yentl pour qu’Avigdor ne s’apergoive pas que son
compagnon est en réalité une femme ? La tension est a son
comble quand Avigdor, qui est déja couché et trés fatigué,
s’impatiente de voir Yentl arréter d’étudier et éteindre la lampe !
Yentl invente alors un stratagéme a la hate, et qui dénote cette
capacité a se tirer d’affaire avec un aplomb déconcertant, quitte
pour cela, a tordre un peu les textes sacrés. Ainsi, nous apprenons
que chez les juifs : « deux célibataires dans le méme lit doivent se
mettre dos a dos!» Avigdor est un peu interloqué, mais
probablement trop fatigué pour relever le défi !

A la yeshiva, Avigdor va devenir le compagnon d’étude de
Yentl. Un jour, il lui présente sa fiancée. A une réflexion de
Yentl : « Que peut-elle penser ? », il répond simplement : « Je
n’ai pas besoin qu’elle pense. » Et ce bref dialogue confirme bien
la situation des femmes chez les juifs. Sous son déguisement,
Yentl venge cette situation pénible faite aux femmes, puisqu’elle
n’est pas moins que la meilleure éléve de la yeshiva. Désespérant
d’étre aimé par son ami & qui elle a avoué son amour, mais qui ne
plaisante pas avec la tradition, Yentl finira par partir pour
I’Amérique. Sur le bateau, qui I’emmene, une fois de plus, elle
chante son amour pour Dieu et pour son pére, qu’elle confond
dans sa complainte mélodieuse. « Je te vois, je te vois dans le
ciel... Regarde papa, regarde-moi voler ! ».

Dans Moi Ivan, toi Abraham (1993), Yolande Zauberman
nous montre la vie de quelques juifs polonais en 1933. Dans cette
bourgade, ou vivent aussi des catholiques, on a vite fait de rendre
les juifs responsables de tous les maux. Il est vrai que les
traditions chrétiennes sont imprégnées d’intolérance et de folie.
Les chrétiens ne voient-ils pas dans les yeux du petit Abraham le
regard du diable ?

Un soir de shabbat, un chrétien colérique et soupgonneux
entre de force chez un vieux juif pour voir enfin ce qui se trame
derriere ces volets clos. Il veut en avoir le cceur net et voir de ses
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yeux toutes ces innombrables atrocités dont on accuse les juifs. 11
se précipite dans la pi¢ce principale, et 13, c’est la stupéfaction !
Ici, la caméra filme lentement la piéce : une table, des chaises, les
bougies qui brillent dans I’obscurité ; bref, rien qui puisse valider
la thése du complot ! Tous ces soupgons qui pesent sur les juifs
sont évidemment ridicules, car les juifs n’ont rien a cacher : rien.
Il faudra donc bien que tous ces préjugés prennent fin un jour.
C’est le seul point intéressant de ce film, pour lequel la touche
« avance rapide » de votre télécommande vous sera ici précieuse.
Ce qui n’empéche pas la critique de se pamer: « Yolande
Zauberman a signé un film indispensable » (Danicle Heymann,
Le Monde); «la mise en scéne est d’une sensibilité, d’une
émotion  extraordinaire » (Joshka Schidlow, Télérama);
« Yolande Zauberman atteint a 1’universel » (Claude Lanzmann,
Le Journal du Dimanche).

Les personnages juifs sont aussi présents dans les films pour
le « grand public ». Leur rdle de premier plan dans I’idéologie
communiste apparait assez bien dans Nos plus belles années
(USA, 1973), qui dépeint la vie d’une militante communiste dans
une université américaine a la fin des années trente. Barbara
Streisand joue une jeune juive qui se dépense sans compter pour
la cause. Elle personnifie ici parfaitement cet inlassable
militantisme si caractéristique des intellectuels juifs. C’est avec
beaucoup de courage qu’elle prendra la parole sur le campus de
’université, pour dénoncer «le fascisme et le grand capital »,
défendre les Républicains espagnols, et la «paix». Bien
¢videmment, elle parvient & émouvoir tous les étudiants. Son
militantisme frénétique est pénible pour son entourage. Elle
parvient néanmoins & séduire Robert Redford, le goy tranquille,
qui a toujours un peu de mal a comprendre ce qu’il lui arrive. Le
film est de Sydney Pollack.

Le pianiste (2001), montre la vie d’un pianiste virtuose a
Varsovie qui a beaucoup succés auprés de ses admiratrices
polonaises. « M. Szpilman, vous étes vraiment quelqu’un de
merveilleux ! » lui déclare une belle blonde. Mais la situation
internationale est tendue, et la guerre va briser la vie de notre
héros. Tout commence pourtant pour le mieux, en ce mois de
septembre 1939, quand la famille Szpilman, réunie autour du
poste de TSF, apprend que 1’ Angleterre et la France viennent de
déclarer la guerre a I’Allemagne. Chacun laisse éclater sa joie et
se félicite : « C’est merveilleux ! » Mais hélas, tout dégénére trés



Le messianisme juif 63

vite avec la victoire des armées allemandes. On voit alors des
scenes écceurantes, comme ce pauvre vieillard qui se fait gifler en
pleine rue par un soldat, qui lui intime I’ordre de descendre du
trottoir (c’est vraiment révoltant !).

Notre famille juive est aussi obligée, pour survivre, de
vendre le piano a un salaud de Polonais qui profite de la situation.
Pendant le maigre repas du soir, le vieux pére donne son avis :
« Ce sont les banquiers juifs qui devraient persuader I’ Amérique
de déclarer la guerre a 1’Allemagne » (rien de nouveau sous le
soleil !). Se produit alors une scene atroce : des soldats allemands
déchainés viennent de pénétrer dans I’immeuble d’en face,
interrompent un repas, et demandent a toute la famille de se lever.
Comme le vieillard sur son fauteuil roulant n’obtempére pas
immédiatement, les Allemands... atroce... le balance par la
fenétre, lui et son fauteuil. Tout le monde est finalement emmené
vers les camps de travail. Les cadavres jonchent les rues. Une
femme pleure parce qu’elle a été obligée d’étouffer son bébé pour
ne pas que les Allemands les découvrent tous les deux. Les
exécutions sommaires se succédent, en pleine rue... atroce...
Roman Polanski... film... atroce...

Nous ne récapitulerons donc pas tous les films sur cette
période qui tournent systématiquement autour du théme de la
persécution. Mentionnons simplement Au revoir les enfants, de
Louis Malle ou encore Le vieux fusil (France, 1975), bien que
dans ce dernier, les victimes soient des villageois bien frangais.
Mais le résultat est le méme, si ’objectif est de formater les
esprits sur cette période « sombre » de ’histoire. Les historiens,
1a encore, ne regarderont pas de trop prés. Mais le film de Robert
Enrico n’a pas été réalisé pour eux.

La propagande cosmopolite s’est considérablement débridée
ces dernieres années. Pendant longtemps, elle n’a pu se montrer
au grand jour, du fait du poids des « préjugés » de ces goys dont
il faut toujours se méfier un peu. Cette propagande trouvait alors
surtout a s’exprimer a travers ’apologie du « libertinage », afin
de saper progressivement 1’idéal de la cellule familiale, qui
représente depuis toujours le noyau de la civilisation européenne.
C’est dans cette direction que les cinéastes cosmopolites sont
allés chercher leur inspiration, faute de pouvoir laisser s’épancher
librement leur imagination fébrile. Les ceuvres filmant I’adultére
sous un jour favorable sont donc innombrables. Par la suite, on fit
plus ouvertement I’apologie de [’homosexualité. Il a fallu
plusieurs décennies de travail sur le psychisme de «la béte »
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avant de pouvoir lui montrer des images ou les gens de son
espéce jouaient le role des homosexuels, tandis que ses plus
belles femmes partaient avec « I’homme de couleur ».

Mais nous ne sommes sans doute pas encore parvenus au
point le plus bas de cette glissade vers la fosse a purin. Les temps
approchent ol I’on nous montrera sur les écrans cette foule
bigarrée, cosmopolite, adulant ses Grands Prétres et se
prosternant devant le roi de la maison de David. Ce serait
effectivement 1’idéal, mais Yahvé nous laissera-t-il goiter a cette
extase ?

2. La mission du peuple juif

Les intellectuels et les artistes cosmopolites ne paraissent
écrire ou produire une ceuvre qu’a seule fin de faire passer un
message et d’enseigner au public les vertus du cosmopolitisme.
Cette démarche militante tend vers un objectif terrestre bien
déterminé : la disparition des frontieres et des religions,
I’application universelle des principes de la démocratie et des
droits de I’homme et finalement, l’instauration de I’Empire
global. C’est cette tension permanente qui semble invariablement
déterminer 1’orientation de leur production intellectuelle, si bien
que I’on peut se demander si le moindre roman €écrit par un
intellectuel juif peut finalement étre totalement neutre sur le plan
idéologique. Albert Memmi le reconnait bien volontiers : « La
judéité est en général beaucoup plus présente qu’on ne le croit
dans la conduite et la pensée, sinon dans les aveux, de la plupart
des Juifs'. » Cette propagande ne s’arréte jamais, parce qu’elle
est motivée par une finalité religieuse. Le peuple juif, en effet, a
une « mission » & accomplir.

Le militantisme juif

Il y a presque toujours un message, si ténu soit-il, dans les
productions littéraires et artistiques des représentants du
cosmopolitisme. Cette propagande inlassable qui vise a con-
vaincre les peuples du bien-fondé de sa doctrine, est sans aucun
doute I'une des premiéres caractéristiques du peuple juif. C’est

! Albert Memmi, en postface du livre de David Bakan, Freud et la tradition
mystique juive, 1963, Payot, 2001, p. 342.
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un peuple de propagandistes, ou un «peuple de prétres' »,
comme le dit le philosophe Jacob Leib Talmon, qui exprime aussi
cette idée d’une mission que le peuple juif doit accomplir. Ce
militantisme effréné prend aussi la forme plus prosaique du
combat politique. De fait, on retrouve les militants juifs dans tous
les courants d’extréme-gauche, ou la foi et I’espérance
révolutionnaires portent les ames briilantes de messianisme vers
un monde enfin libéré de toutes les contraintes.

Ce « peuple de prétres » est aussi naturellement fort impliqué
dans Dindustrie publicitaire, qui est une autre forme de
propagande et de sensibilisation du public. Une publicité
tapageuse et des articles de presse ¢logieux sont en effet fort
utiles pour lancer les ceuvres « géniales », « incomparables »,
produites par le peuple élu. Voila pourquoi le « peuple du livre »,
comme ils se définissent eux-mémes, nous apparait €tre surtout
«le peuple du mégaphone », c¢’est-a-dire du militantisme, de la
propagande et de la publicité.

L’ancienne directrice de 1’hebdomadaire L Express, Fran-
coise Giroud, a pu rendre compte de cet esprit militant qui anime
’intellectuel cosmopolite. Journaliste et écrivain, Frangoise
Giroud était aux cotés de Jean-Jacques Servan-Schreiber lors de
la fondation du journal en 1953. L’objectif était alors de soutenir
la politique de Pierre Mendés France. Dans son livre intitulé
Legons particuliéres, publié en 1990, elle revient sur cet
engagement :

« Jean-Jacques Servan-Schreiber était un chef de guerre,
écrit-elle... Sa vie est exclusivement un combat : combat pour
hisser Mendés France au pouvoir — L ’Express a été créé dans ce
seul but — combat contre la guerre d’Algérie, combat pour
conquérir le parti radical, combat pour enlever une
circonscription réputée imprenable, combat pour que coagule le
mouvement réformateur, combat pour faire gagner a Valéry
Giscard d’Estaing les élections législatives de 1978.» Il «ne
pose jamais son sac. Agir est sa forme d’affirmation de soi. Il se
sent responsable des affaires de la planéte au méme titre que
n’importe quel autre chef d’Etat, et capable, ici et la, d’en
infléchir le cours. Il a entretenu d’ailleurs avec les dirigeants des
rapports qu’il juge d’égal a égal. Certains le consultent
volontiers. »

1] -L. Talmon, Destin d’Israél, 1965, Calmann-Lévy, 1967, p. 25.
2 Francoise Giroud, Legons particuliéres, Fayard, 1990, pp. 176, 178.
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Dans un autre de ses livres, on peut constater que cette
agitation trés caractéristique concerne également d’autres de ces
personnages, qui constituent la caste médiatique par excellence
des sociétés démocratiques, et se manifeste volontiers dés lors
qu’il s’agit de « grandes causes internationales » :

« Nous nous étions retrouvés, écrit-elle, autour du berceau de
I’Action internationale contre la Faim, avec quelques amis dont
Jacques Attali, Guy Sorman, Patrick Siegler Lathrop, Marek
Halter, etc... Nous voulions saisir 1’opinion, agir, interpeller le
pape, créer des comités a travers la France, que sais-je... Alfred
Kastler, Prix Nobel, allait étre notre premier président. Bernard-
Henri Lévy avait rédigé une charte superbe Il ne restait qu’a
mettre nos bonnes intentions en application'. »

Rappelons ici que 1’association de defense des droits de
I’homme Amnesty international, fut fondée en 1961 par Sean
Mac Bride et Peter Beneson-Salomon®. Ce dernier était le fils du
fondateur des magasins Marks et Spencer, ce qui ne I’empéchait
pas d’€tre membre de I’Internationale communiste, ainsi que son
associé. Il n’y a d’ailleurs aucune contradiction a cela, dés lors
que ’on comprend que le business et le communisme ceuvrent
tout deux conjointement pour I’abolition des frontiéres et
I’instauration de Empire global.

Cet esprit de militantisme acharné transparait aussi chez
I’ancien ministre socialiste, Bernard Kouchner, qui nous fait part
lui aussi, en 2004, de sa vocation de « prétre », de sa « volonté de
changer le cours des choses, d’influencer la société », et qui
entreprend de nous convertir & sa logique planétarienne. C’est
ainsi qu’il envisage la « sécurité sociale mondiale » :

«Le probleme du revenu minimum se pose en termes
mondiaux, écrit-il. Il n’est pas tolérable que des centaines de
millions d’hommes restent démunis de tout devant la faim. » Il
propose donc en France la « suppression du ticket modérateur
pour les plus pauvres et les illégaux », afin que les étrangers du
monde entier puissent se faire soigner gratuitement avec ’argent
des Frangais. Mais le «projet qui me tient le plus & cceur,
poursuit-il, la prochaine et nécessaire bataille », c’est « la sécurité
sociale mondiale : chacun, quels que soient son pays et sa
situation, doit pouvoir compter sur un minimum de soins... Nous

Franemse Giroud, Arthur ou le bonheur de vivre, Poche, 1993, pp. 162, 163.
? Nicolai Davidoff, L'Ours et la chandelle, ou Faut-il detruzre Amnesty
international ? Editions Ulysse, 1997.
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appellerons cela Malades sans frontiéres'. » Nous verrons un peu
plus avant dans le cours du présent ouvrage cette singulicre
disposition des intellectuels cosmopolites a transférer leur cas
personnel sur le plan universel.

Bernard Kouchner est d’ailleurs tout aussi offensif dans son
combat que 1’était Jean-Jacques Servan-Schreiber: « Dans le
combat pour la paix, finit-il par avouer, ce qui nous intéresse,
c’est le combat. » Son soutien a I’armée américaine engagée dans
une grande ceuvre démocratique en Afghanistanen est un
exemple : « En Afghanistan, dit-il, nous finirons par triompher. »
Ce a quoi Daniel Cohn-Bendit acquiesce en manifestant lui aussi
sa fermeté dans la « lutte contre I’intolérance et I’intégrisme face
a I’islam aujourd’hui en Europe ».

Dans cette optique de combat planétaire, Bernard
Kouchner est aussi, comme Edgar Morin, un fervent partisan de
I’ingérence : « Si j’ai inventé le droit d’ingérence, dit-il, c’est
parce que je veux que devant 1’oppression, les Juifs puissent se
battre et, comme eux, toutes les minorités. » Et il termine par ces
mots : « Je voudrais bien mourir de mort violente, dans un geste
contre l’og)pression. Quand j’étais petit, je voulais mourir en tuant
un salaud” ! » Ce qui peut étre un peu ennuyeux est que la notion
de salauds, chez eux, est parfois assez étendue.

Cette agitation frénétique, ce bourdonnement incessant
autour de la planéte est incontestablement une caractéristique de
I’esprit cosmopolite. On parcourt donc la terre en tous sens pour
faire passer un message ; on s’investit dans toutes les causes
humanitaires aux quatre coins du monde. Les cas de Marek
Halter, de Bernard-Henri Lévy et d’Elie Wiesel sont ici trés sym-
ptomatiques de ces écrivains qui n’ont de cesse de parcounr le
monde, d’aéroports en aéroports, pour délivrer la bonne parole’.

Le journal Le Point du 13 octobre 2005, publiait un entretien
avec ’écrivain Mario Vargas Llosa. Celui-ci est né au Pérou, et a
publié plus de trente livres traduits dans toutes les langues. En
1990, il se présentait a I’élection présidentielle, mais fut battu au
second tour par Alberto Fujimori. A I’occasion de la sortie de son
Dictionnaire amoureux de |’Amérique latine, le journaliste du
Point écrit : « Pas facile, ces temps-ci, de mettre la main sur cet
écrivain-voyageur. “Voulez-vous qu’on se retrouve a Salz-

! D. Cohn-Bendit, B. Kouchner, Quand tu seras président, op. cit., pp. 18, 375.
2 Cohn-Bendit, Kouchner, Quand tu seras président, pp. 256, 332, 348, 349.
3 Les Espérances planétariennes, pp. 172-187.
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bourg 7 Une bréve hésitation, et le rendez-vous s’annule, car
“Mario” est parti pour Gaza. “Le mieux serait de se voir a
Londres” ? Mais il est déja a Madrid. Jarrive, attendez-moi !
“D’accord, mais a 17 heures précises, car je dois filer a
Barcelone, puis a Paris”. »

Ce témoignage fait penser a celui de Franz Kafka, qui
€crivait en 1923 : «Je ne puis séjourner trop longtemps en un
méme lieu ; il y a des gens qui n’acquiérent le sentiment de chez
soi que lorsqu’ils voyagent'. »

Le richissime homme d’affaires socialiste Samuel Pisar a lui
aussi exprimé cette incessante agitation dans son autobiographie.
Durant les événements de 1968, il était, comme nombre de ses
coreligionnaires, pris d’une exaltation fébrile : « Je ne cesse de
dialoguer avec ces jeunes gens et jeunes filles en révolte, a
Copenhague, & la Sorbonne, a Chicago, a Hambourg, a San
Francisco. Quelle mission est plus importante ? » Si bien que I’'un
de ses amis lui rétorqua un jour : « Tu ne crois pas que tu devrais
t’arréter un peu, cesser de t’agiter” ? »

Elie Wiesel est d’ailleurs parfaitement conscient de ce que la
démarche cosmopolite peut avoir de génant pour ceux qui sont
soumis aux incessantes offensives idéologiques du peuple élu.
Mais 'on comprend que ce comportement qui peut paraitre
importun ne correspond a rien d’autre qu’a une démarche
altruiste et salutaire :

« Pour moi, écrit-il, la littérature doit comporter une dimen-
sion et une exigence éthiques. Je souhaite dépasser le littéraire. Je
veux aider. J’aspire a sensibiliser. Je n’ai pas vécu ou survécu
pour “faire du roman”. Le but de la littérature que je nommerais
de témoignage n’est ni de plaire ni de rassurer, mais de déranger ;
d’autres I’ont dit et je ne fais que le répéter, avec insistance. Je
dérange le croyant parce que, & l'intérieur de ma foi, j’ose
interroger Dieu qui est la source de toute foi. Je perturbe le
mécréant parce que, malgré mes doutes et mes questions, je
refuse de rompre avec I'univers religieux et mystique qui a
fagconné le mien. Je dérange surtout ceux qui sont installés dans
un systéme — politique, psychologique, théologique — ou ils se
sentent confortables’. »

! Laurent Cohen, Variations autour de K., Intertextes, Paris, 1991, p. 119.
2 Samuel Pisar, Le Sang de [’espoir, Robert Laffont, 1979, pp. 275, 286.
* Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, p. 438.
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« Déranger », « perturber », « irriter », sont donc a placer
parmi les vertus de la pensée cosmopolite. Guy Konopnicki en a
lui aussi bien conscience, lorsqu’il écrit : « Je sais bien qu’a toute
page irritante de ce livre, et il y en a pour tout le monde, le lecteur
se récrie : “comment, 1’identité, vous prétendez ne pas en avoir,
mais la vbtre se voit comme le nez au milieu de la figure” — et
pour cause, j’ai été servi royalement le Jour de la distribution des
blairs. Et pourtant, je persiste et signe'.

Ce genre de « paradoxe », que nous retrouvons régulierement
dans la littérature planétarienne, est en réalité trés pratique,
puisqu’il permet d’éviter de s’expliquer sur les contradictions de
sa démarche. D’autres penseurs cosmopolites ont exprimé ce
besoin morbide de perturber les autres : « Le Juif, dit George
Steiner, a été ce veilleur de nuit qui ne procure aucun repos mais
qui, au contraire, arrache I’homme au sommeil des conforts
ordinaires et de 1’intérét personnel Freud lui-méme nous a
arrachés a I’innocence du réve’.

Ne reconnait-on pas en echo les propos de Daniel Cohn-
Bendit, qui déclare: «Le contrat passé avec une société
multiculturelle doit nous empécher de devenir trop pantouﬂards
traditionalistes, de nous complaire dans notre sphere familiére’.

Et voyez encore ce qu’écrit le grand philosophe Emmanuel
Levinas : « Les Juifs sont nécessaires a ’avenir d’une humanité
qui, a force de se savoir sauvée, n’a plus rien a attendre. La
présence des Juifs rappelle aux conformistes de toute ¢ Pece que
tout n’est pas pour le mieux dans le meilleur des mondes”.

I est certes assez cocasse d’entendre ces éminents
personnages confirmer aussi innocemment leurs dispositions a
provoquer des démangeaisons. Mais il faut bien comprendre que
ces intellectuels planétariens ont conscience d’avoir une mission
divine a accomplir qui les pousse a tout mettre en ceuvre pour
unifier la terre. C’est ce que dit ce Ralph Schor, écrivain
« antiraciste », qui est l’auteur de plusieurs ouvrages sur
’immigration et I’antisémitisme dans les années 1990 : « Il faut
montrer, écrit-il, que les théories de haine entrainent des combats
fratricides niant le principe essentiel de l'unit¢ du genre

' Guy Konopnicki, La Place de la nation, Olivier Orban, 1983, p. 214.

2 George Steiner, De la Bible a Kafka, p. 22, 24.

3 Daniel Cohen-Bendit, Xénophobies, Hamburg, 1992 ; op. cit., 1998, p. 158.
* Emmanuel Levinas, Difficile liberté, pp. 231, 261.
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humain'. » La haine et la guerre, vous ’avez bien compris, ce
sont les autres, tandis que les juifs incarnent les idéaux de paix et
d’amour.

Un autre écrivain mineur, bien que membre de 1’Académie
frangaise, Maurice Rheims, a lui aussi exprimé cette idée : « Il
nous faudrait, dit-il, un bureau central chargé de gérer
I’humanité”. » Le grand Elie Wiesel confirme bien lui aussi cette
tension permanente de 1’intellectuel juif et son aspiration a édifier
I’Empire global : « Pour sauver notre peuple, dit-il, nous devons
sauver I’humanité tout entiére’. » L’ancien grand rabbin de
France dans les années 1980, René Samuel Sirat ne dit pas autre
chose: «Le role du peuple juif est d’apporter a la fois Ila
bénédiction a I’ensemble des peuples et la notion de la dignité
infinie de I’homme’. »

Le peuple juif est tout entier tendu vers 1’idal planétarien.
C’est ce qui fait de lui le peuple prosélyte, le peuple militant par
excellence. Mais a la différence des chrétiens ou des musulmans,
la mission des juifs ne consiste pas & convertir les autres a leur
propre religion. Il s’agit simplement de les inviter a renier la leur,
sans rien donner en échange. C’est effectivement parfois un peu
« irritant ».

L’espérance messianique

Cette agitation perpétuelle refléte en réalité une dimension
religieuse. Elle exprime [’attente fébrile d’une chose — de
« quelque chose » — qui doit s’accomplir inéluctablement, et pour
lequel les juifs semblent travailler sans relache. Ce « quelque
chose », qui inaugurera enfin un monde de «paix », n’est en
réalité rien d’autre que le Messie en personne, dont la figure est
au cceur du judaisme. C’est bien 1’attente messianique, en effet,
qui est le ferment intellectuel et la source d’inspiration de nos
modernes philosophes et penseurs planétariens. Et ce monde de
« paix » qu’ils nous promettent est bien celui annoncé par les plus
anciennes prophéties de la Torah.

Le philosphe Emmanuel Levinas a pu apporter des
éclaircissements a ce sujet : « On peut grouper les promesses des

! Ralph Schor, L Antisémitisme en France pendant les années trente, Complexe,
Bruxelles, 1992 pp. 325-326.

2 Maurice Rheims, Une Mémoire vagabonde, Gallimard, 1997, p. 133.

3 Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, p. 51.

4 Serge Moati, La Haine antisémite, Flammarion, 1991, p. 59.
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prophétes en deux catégories, écrit-il : politique et sociale.
L’aliénation qu’introduit 1’arbitraire des puissances politiques
dans toute entreprise humaine, disparaitra; mais I’injustice
sociale, I’emprise des riches sur les pauvres disparaitra en méme
temps que la violence politique... Quant au monde futur,
poursuit-il, notre texte le définit comme “humanité unie dans un
destin collectif”. Schmouel dit : “Entre ce monde-ci et 1’époque
messianique, il n’y a d’autre différence que la fin du joug des
nations, de la violence et de 1’oppression politique”. »

Les prophéties hébraiques nous promettent donc a la fois une
progression de I’humanité vers un monde sans frontiéres, unifié,
et parallélement & cela, la suppression des inégalités sociales.
Telle sera la société parfaite. La paix régnera dans tout I'univers,
I’herbe sera grasse et les hommes vivront libres et heureux, dans
une parfaite égalité. On reconnait 1a évidemment aussi bien les
sources primitives du marxisme que celles qui inspirent
auyjourd’hui notre idéologie planétarienne en ce début de
troisiéme millénaire, et qui, publicité aidant, fait réver tant de nos
concitoyens.

La libération de I’homme ne se congoit, ne peut se concevoir
qu’a Péchelle de I’humanité. « L’idée méme d’une humanité
fraternelle unie dans le méme destin, est une révélation
mosaique' », confirme Levinas. C’est par la destruction des
nations que s’accompliront les promesses divines et qu’lsral
pourra enfin mener I’humanité vers le bonheur et la prospérité :
« Nos vieux textes, dit-il, enseignent ’universalisme épuré de
tout particularisme du terroir, de toute souvenance végétale, la
solidarité humaine d’une nation unie par les idées ».

Dans Le XI° commandement, publié en 1991, le philosophe
André Glucksmann se référe a la pensée du grand Gershom
Scholem pour rappeler les paroles des prophétes : « Osée, Amos
et Isaie ne connaissent qu'un monde, dans lequel tous les
événements se produisent, y compris les grands événements de la
fin des temps. Leur eschatologie est de caractére national ; elle
parle du rétablissement de la maison de David, alors en ruines, et
de la gloire future d’un Israél revenu a Dieu ; elle parle d’une
palx perpétuelle, du retour de toutes les nations vers le Dleu
unique d’Israél et de leur rejet des cultes paiens et idolatres’.

! Emmanuel Levinas, Difficile liberté, Albin Michel, 1963, 1995, p. 85-86, 310.
2 André Glucksmann, Le XI* commandement, Flammarion, 1991, p. 208.
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C’est bien ce substrat religieux qui semble encore
transparaitre de maniére laicisée dans ce dialogue de Daniel
Cohn-Bendit et de Bernard Kouchner. Leur militantisme en
faveur d’une Europe fédérale s’explique par la volonté de détruire
toutes les résistances nationales et de dissoudre les repéres
identitaires chez les peuples européens : « L’Europe fédérale est a
notre portée », déclare Daniel Cohn-Bendit, qui affirme aussi la
« légitimité de la Turquie a intégrer I’Union européenne ». Et
Bernard Kouchner acquiesce : « On ne peut pas laisser I’Europe
comme un club chrétien et ’arréter ou s’arrétent les croix. »
Cohn-Bendit nous livre ensuite le fond de sa pensée, qui refléte
ici un vieux ressentiment : « L’Europe de demain réconciliera
chrétiens et athées, juifs et musulmans, dit-il. Ainsi se refermera
lentement la page terrible que I'Eglise catholique ouvrit a
Cordoue au XVI° siécle en chassant les Juifs et les musulmans. »
C’est ainsi que I’Europe fédérale, selon leurs veeux, constituera :
«une étape fondamentale vers la pacification du monde'. » Et
I’on imagine alors que tout sera prét pour ’arrivée du Messie.

On se souvient qu’avant le référendum du mois de mai 2005
sur le projet de constitution européenne, Daniel Cohn-Bendit, qui
pressentait la victoire de ses adversaires, avait violemment
invectivé et insulté un homme politique partisan du « non » sur
un plateau de télévision, en perdant toute contenance. La colére et
la haine que I’on pouvait lire sur son visage s’expliquent
aisément sous I’angle religieux. Mettez-vous 4 sa place : il attend
le Messie depuis 3000 ans. On lui dit qu’il est 13, au coin de la
rue, qu’il arrive enfin, que tout est prét pour ’accueillir... et puis
plouf! tout s’effondre, parce qu’une poignée de crétins
réactionnaires, qui ne comprennent rien a rien, ont préféré leur
vulgaire liberté tribale & I’ouverture des temps messianiques.
Avouez qu’il y a de quoi enrager !

La «paix » est pourtant un concept toujours trés séduisant
dans le discours cosmopolite. Mais, il faut croire que nos
compatriotes avaient préféré, cette fois-ci, refuser poliment,
comme en face d’un camelot qui aurait un peu trop insisté pour
nous vendre son élixir miraculeux. L’idée reste toujours
attractive, malgré toutes les fourberies qui se trament derriére le
rideau. C’ést aussi ce qui motive des artistes comme Clara Halter,
I’épouse du grand Marek, qui est & I’origine du Mur pour la paix,
inauguré par Jacques Chirac sur ’esplanade du Champ de Mars

! Cohn-Bendit, Kouchner, Quand tu seras président, op. cit., pp- 367, 174-177.
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pour commémorer le passage a 1’an 2000. Sur une sorte de
vestibule de verre, la petite Clara a écrit le mot « Paix » en trente-
deux langues et treize alphabets ; probablement pour narguer les
éleves-officiers de I’Ecole militaire, installée juste en face.

Gershom Scholem est 1’'un des trois ou quatre grands
penseurs juifs du XX° siécle, avec Walter Benjamin, Franz
Rozenzweig et Martin Buber. C’est a lui que nous devons les
explications sur 1’idée messianique, que nous exposons main-
tenant, et qu’il a exprimées dans un livre paru en 1971, intitulé Le
Messianisme juif.

Le messianisme, dit-il, a été pour le peuple juif une « source
de consolation et d’espérance » qui lui a permis de surmonter les
épreuves difficiles qu’il a dii traverser au cours de I’histoire. Mais
si I'attente du Messie est une source d’espérance, elle génére
aussi bien une insatisfaction permanente en nourrissant I’idée
qu’il manque toujours et encore ce « quelque chose » qui assurera
la rédemption et mettra fin aux malheurs. « Ce qu’on appelle
I’ “existence” juive, écrit Scholem, implique une tension qui ne
trouve jamais vraiment de détente, qui ne se résout jamais. »

Les conditions de la venue du Messie, en tout cas, se prétent
au débat. « Nous ne savons rien, écrit Scholem, sur la maniére
dont se produira ce jour du Seigneur qui clét I’histoire et au cours
duquel le monde sera secoué jusque dans ses fondements. » La
lumiére du Messie qui doit briller sur le monde «n’est pas
toujours congue comme éclatant avec une absolue soudaineté.
Elle peut se manifester par degrés et par étapes' ». Dans
«1I’Aggada talmudique », écrit Scholem, «1’apparition de la
lumieére messianique qui doit briller sur le monde ne devait pas
arriver subitement, comme le pensent les réveurs et les
visionnaires, mais progressivement. »

Cette idée des étapes de la rédemption fut au Moyen Age
I’opinion de la plupart des eschatologues qui se livraient a des
calculs concernant la date de la rédemption. C’est aussi ce que
’on peut lire dans le Zohar, le principal ouvrage classique de la
Kabbale, écrit dans le dernier quart du XIII® siécle : « “car la
guérison ne vient pas pour un malade en un instant mais
lentement pour qu’il se fortifie peu a peu.” Les peuples étrangers
(symbolisés par Esaii ou Edom) auront une destinée inverse :

! Gershom Scholem, Le Messianisme juif, 1971, Calmann-Lévy, 1974, pp. 66,
31, 32.
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ayant regu leur lumiére dans ce monde-ci d’un seul coup, ils la
perdront lentement pour permettre a Israél de se fortifier et de les
vaincre. Et, lorsque I’esprit d’impureté sera exclu du monde et
que la lumic¢re du Tout-Puissant éclairera Israél sans écran ni
obstacle, toutes les choses retrouveront leur état parfait et
redeviendront sans défaut comme elles étaient dans le Paradis
avant le péché d’Adam'. » Vous avez bien lu : Israél doit vaincre
toutes les autres nations.

Mais il y a encore d’autres interprétations au sujet de la
venue du Messie, écrit Scholem: «La conviction qu’il est
impossible de prévoir la date de la venue du Messie a fait naitre
dans I’Aggada messianique 1’idée du “Messie caché”. Selon cette
Aggada, le Messie serait présent toujours et partout. Une légende
profonde nous assure méme, non sans motif, qu’il est né le jour
de la destruction du Temple... A cette chance de la rédemption
perpétuellement offerte correspond 1’idée du Messie dans
I’attente et perpétuellement caché. Cette idée a revétu maintes
formes au cours de I’histoire. La plus fameuse est celle qui, par
une anticipation extravagante, situe le Messie aux portes de
Rome parmi les lépreux et les mendiants de la Ville éternelle
(Talmud, Sanhédrin, 98 a). Cette histoire rabbinique vraiment
stupéfiante apparait dés le second siécle... Cette antithése
symbolique entre le vrai Messie assis aux portes de Rome et le
Chef de la chrétienté qui y a son tréne a été constamment
présente a ’esprit des Juifs quand ils ont réfléchi sur le Messie au
cours des siécles. On verra a plusieurs reprises des aspirants a la
dignité messianique faire le pélerinage de Rome et aller s’asseoir
sur le pont qui fait face au chiteau Saint-Ange pour accomplir
ainsi un rituel symbolique®. »

On peut distinguer deux courants du messianisme au sein du
judaisme : le courant qui annonce la venue des grands
cataclysmes et le courant utopique. Le premier courant est un
messianisme apocalyptique. Il « souligne les cataclysmes et les
destructions qui doivent accompagner la venue de la
rédemption... Le messianisme juif est dans son origine et dans sa
nature — on ne saurait jamais assez y insister, écrit Scholem —,
’attente de cataclysmes historiques. Il annonce des révolutions,
des catastrophes qui doivent se produire lors du passage du temps

! Ibidem, pp. 82, 83.
2 Ibidem, p. 37.
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de I’histoire présente aux temps futurs messianiques. Le “jour du
Seigneur” d’Isaie est un jour de calamités décrit dans des visions
qui annoncent ces cataclysmes de la fin. » La venue du Messie se
confond donc avec des temps de grande désolation : « C’est
pourquoi cette période est regardée dans le judaisme comme celle
des “souffrances de I’enfantement” du Messie. » C’est 1a un
concept clef du judaisme.

Scholem explique que les auteurs d’Apocalypses ont
toujours eu une vision pessimiste du monde. « L’histoire, a leurs
yeux, ne mérite qu’une chose, c’est de périr. Leur optimisme, leur
espérance, n’étaient pas dirigés vers ce que [I’histoire peut
apporter mais vers ce qui surgira de ses ruines et se révélera ainsi,
aprés I’histoire, a la fin des temps. »

Si I’on suit notre théologien, I’humanité doit donc atteindre
le point le plus bas, les ténébres les plus noires, pour pouvoir
enfin renaitre dans les temps messianiques.

« Dans tous ces textes, dans toutes ces traditions, 1’annonce
des cataclysmes, sans lesquels les Apocalypses ne peuvent se
concevoir, est décrite en images fulgurantes, qui revétent toutes
sortes de formes: guerres mondiales, révolutions, épidémies,
famines, catastrophes économiques, mais aussi apostasies,
profanations du nom de Dieu, oubli de la Tora et rejet de tout
ordre moral allant jusqu’au renversement des lois de la nature...
Les pages du traité Sanhédrin du Talmud qui traitent de 1’¢re
messianique sont pleines de formules extravagantes affirmant que
le Messie viendra quand I’homme sera ou bien totalement pur ou
bien totalement pécheur et corrompu. »

C’est une vision du monde qui pourrait effectivement
expliquer bien des comportements, tant on a parfois le sentiment,
en ce début de millénaire, que certaines personnalités influentes
paraissent pousser aux catastrophes, sinon aux guerres les plus
terribles.

Mais les temps messianiques, explique Scholem, ont éga-
lement été décrits sous un jour utopique, avec le rétablissement
d’Israél et du royaume de David, réalisant ainsi le royaume de
Dieu sur la terre et le retour de la condition paradisiaque. « C’est
ce que suggerent plusieurs anciens Midrashim et surtout les
mystiques juifs, pour lesquels ’analogie du Commencement et de
la Fin fut toujours une réalité vivante'. »

! Gershom Scholem, Le Messianisme juif, pp. 31, 32, 35, 38. Les « mystiques
juifs » : ¢’est-a-dire, les juifs kabbalistes.
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Dans ce livre publié ouvertement et diffusé dans le réseau
commercial, Scholem reste assez pudique sur la véritable nature
de la rédemption, qui ne concerne en réalité que le seul peuple
d’Israél et revét un caractere strictement national : « Le contenu
de cette espérance messianique, écrit-il, basé sur un effondrement
de I’histoire, a toujours été la fin de ’exil, la libération du joug
des empires. La délivrance de la nation asservie devait résulter
d’une intervention divine nouvelle et attendue et de ’instauration
d’un monde nouveau sans aucun rapport avec celui dans lequel
nous vivons... L’essentiel, écrit-il, est la délivrance de la nation,
méme si celle-ci doit se produire en méme temps que la
délivrance du monde entier. L’espérance d’un monde qui
retrouverait sa perfection dans I’état de rédemption y a toujours
un aspect national trés prononcé. »

La littérature juive traitant du messianisme insiste donc sur
deux idées, écrit Scholem: «celle de la guerre finale, de
P’effondrement ultime de I’histoire qui doit provoquer la venue de
la rédemption, et celle de la libération nationale. La rédemption
apparait ici comme le couronnement d’un mythe national et
populaire, profondément enraciné dans la conscience
nationale'. »

C’est une maniere voilée d’affirmer que le peuple d’Israél est
en guerre permanente contre les autres nations, et que la « paix
perpétuelle », tout comme « la délivrance du monde entier », ne
sont finalement que des concepts qui recouvrent 1’idée de la
« libération » du peuple €élu du « joug des empires », que d’autres
textes plus explicites présentent comme une domination absolue
et définitive.

L’attente messianique a pris la forme, depuis 1’époque des
Lumicres et de la Révolution francaise, d’une foi dans la
progression continue de 1’humanité. Cette « foi dans le progrés »,
qui sous-tendait 1’idéologie de la bourgeoisie triomphante au
cours de la révolution industrielle, avait pris corps, notamment,
dans la doctrine saint-simonienne. Le philosophe Jacob Leib
Talmon rappelle dans son livre Destin d’Israél, qu’au XIX°
siecle, les fondements idéologiques des saint-simoniens étaient
alors largement imprégnés de messianisme utopique.

«Le saint-simonisme, dit-il, est en rapport intime et fort
explicite avec les espérances messianiques juives. Les Juifs ont

! Ibidem, pp. 78-80.
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été ’ame de I’école influente et extrémement intéressante fondée
au XIX® siécle par le premier apbtre de la transformation
socialiste de I’Europe. Les saint-simoniens exprimaient en terme
énergiques leur conviction d’étre les héritiers de la mission
messianique éternelle du judaisme. »

Selon la doctrine de Saint-Simon, «la cité future de
I’harmonie universelle devait étre dirigée par des techniciens et
des banquiers, qui seraient en méme temps des artistes et des
prétres ; elle devait reposer sur une religion universelle de
I’humanité, le Nouveau christianisme, ou 1’ancienne division en
Eglise et Etat, matiére et Esprit, théorie et pratique, serait
définitivement abolie. » Et Jacob Talmon précise encore : « Il est
trés significatif que les saint-simoniens juifs comme Rodriguez,
Pereire et d’Eichtal, soient devenus dans la suite les artisans de la
révolution industrielle et financiére frangaise, et aient été les
promoteurs d’une bonne partiec de la banque et de I’industrie
européenne. »

Mais si les financiers juifs ont toujours joué un role
important dans ["histoire, il serait probablement hasardeux de leur
attribuer la paternité de la révolution industrielle. D’un autre c6té,
a ’autre bout du spectre idéologique de 1’époque, le socialisme
révolutionnaire était aussi imprégné de cette «foi dans le
progres », et pouvait tout autant s’apparenter a 1’eschatologie
juive, ainsi que 1’écrit Talmon :

«C’est grice a la tradition messianique juive, dit-il, que le
mécontentement social des victimes de la révolution
industrielle... a pris le caractére d’un prélude au Jugement
dernier, qui doit inaugurer le régne de la justice et de la paix : car
tous les conflits et toutes les contradictions étant résolus,
1’Histoire commencera alors pour de bon'. »

Nous ne reviendrons pas ici sur le réle prépondérant des
doctrinaires et des cadres juifs dans le marxisme, ni sur leurs
responsabilités écrasantes dans les atrocités qui ont été perpétrées
en URSS’. Constatons ici simplement encore une fois que le
marxisme n’est finalement qu’une forme sécularisée de
I’eschatologie juive, et que les espérances que souléve cette
doctrine s’apparentent parfaitement a I’attente messianique.

L’activité fébrile des juifs, en vue de préparer la venue du
Messie, a ainsi pris des formes différentes selon les époques et

!'J.-L. Talmon, Destin d’Israél, 1965, Calmann-Lévy, 1967, p. 31.
? Les Espérances planétariennes, pp. 209-270.
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s’adapter aux situations politiques du moment. Pourtant, cet
activisme messianique, cette disposition a croire que chaque juif,
personnellement, a pour devoir et pour mission de préparer la
rédemption, n’est guére présente dans le judaisme rabbinique.
Les maitres du Talmud se sont ainsi pos€ la question de savoir
s’il était possible de « hater la fin », pour employer 1’expression
juive usuelle, c’est-a-dire s’il était possible de forcer la venue du
Messie. Gershom Scholem rappelle donc que : « dans les textes
bibliques qui sont & sa source, ’avénement messianique n’est
jamais décrit comme résultant de I’action de ’homme. Ni le jour
du Seigneur d’ Amos, ni les visions d’Isaie sur la fin des temps ne
se présentent comme le résultat d’une entreprise humaine. De
méme les auteurs des Apocalypses antiques, qui se proposaient
de révéler les secrets de la fin, ne font jamais mention d’une
initiative de I’homme’. »

C’est une question fondamentale, puisque cette idée semble
déterminer aujourd’hui le comportement des intellectuels juifs,
qui pensent et agissent en faisceau dans le but d’instaurer la
république universelle. La forme sécularisée et utopique des
espérances messianiques, portées par la Révolution frangaise, le
libéralisme, le marxisme, et finalement le mondialisme actuel, est
aujourd’hui toujours prédominante dans le judaisme :

« Nous vivions dans I’héritage du XIX® siécle, et en particu-
lier en ce qui concerne le messianisme, nous vivons dans 1’héri-
tage du judaisme du XIX® siécle », écrit Scholem. Pour les juifs
d’ayjourd’hui, en effet, «le messianisme contient 1’idée de
progrés du genre humain, d’un salut de ’homme acquis grice a
ses conquétes de plus en plus vastes et qui se poursuivra griace a
un progres continu ». Le messianisme apocalyptique a donc été
largement éclipsé par le messianisme utopique. Et Gershom
Scholem nous apprend ici que « les racines de cette idée doivent
étre cherchées dans la Kabbale. On n’en trouve, en effet, aucune
trace ailleurs dans les données anciennes de notre tradition’. »

La Kabbale n’est autre chose que le courant mystique du
judaisme. Le juif doit ici chercher le salut au fond de sa
conscience pour trouver une rédemption individuelle, dans un
dialogue direct avec Dieu. La Kabbale est donc au départ une
mystique de I’individu. Elle est parfois désignée sous le terme de

! Gershom Scholem, Le Messianisme juif, pp. 39, 40.
2 Ibidem, pp. 76, 77.
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Sagesse cachée, en ce sens que les kabbalistes considérent que les
Ecritures recélent des vérités qui ne peuvent étre appréhendées
par une simple lecture littérale, et ne sont donc compréhensibles
que par les initi€s qui en connaissent les mystéres. On sait que
pour les juifs pieux, chaque mot, et méme chaque lettre des
Ecritures a son importance. On sait aussi que chaque lettre
hébraique correspond & un chiffre, et c’est précisément sur les
nombres tirés des lettres et des mots des Ecritures que les
kabbalistes fondent leur doctrine secréte.

On peut faire remonter les origines de la Kabbale moderne
aux environs de ’année 1200, mais son 4ge d’or est plus tardif.
Le plus important document kabbalistique, le Zohar, est
officiellement ’ceuvre de Siméon ben Yokai, qui I’aurait écrit
dans la premiere moitié du XI° siécle. Il se compose, pour la plus
grande partie, d’un long commentaire des passages de la Thora,
voisinant avec divers autres écrits. Moise de Léon le fit connaitre
dans les derniéres années du XIII° siécle'. Il resta donc dans
I’ombre pendant deux siécles, avant que son influence ne
commengat a grandir, jusqu’a ce qu’il devienne 1’un des écrits les
plus courants de la pensée juive. Le Zohar devint alors un texte
canonique. Pendant plusieurs siecles, il figura au méme rang que
la Bible et le Talmud.

« Comment la Kabbale, mouvement mystique, mouvement
aristocratique s’il en fiit... a-t-elle pu ainsi s’imposer ? » s’inter-
roge Scholem. Comment la Kabbale a-t-elle pu « se transformer
en un mouvement collectif et devenir un facteur historique d’une
puissance extraordinaire ? » Il faut ici observer la situation des
juifs espagnols, dont la puissante communauté fut expulsée en
1492 par les rois catholiques, car cette expulsion massive, qui
« frappa de stupeur les kabbalistes », a bien été le facteur essen-
tiel qui a relancé chez les juifs un vaste mouvement messianique.

«1l semble qu’a la suite de I’expulsion des Juifs d’Espagne,
écrit Scholem, une métamorphose radicale soit intervenue dans la
Kabbale... La Kabbale aprés 1492 a changé de physionomie et il
s’est formé alors, & proprement parler, une nouvelle Kabbale...
C’est précisément dans ce contexte que les deux courants
spirituels, jusque-1a distincts, du messianisme et de la Kabbale
ont ogéré leur rencontre et qu’ils n’en ont formé désormais plus
qu’un’. »

! Scholem pense qu’il a été écrit intégralement en Castille par Moise de Léon.
2 Gershom Scholem, Le Messianisme juif, p. 85.
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Les kabbalistes durent trouver des justifications a cette
catastrophe qui s’abattait sur leur communauté. Pour eux,
I’expulsion d’Espagne ¢était «le début des “douleurs de
I’enfantement” du Messie, c’est-a-dire des cataclysmes et des
épreuves terribles qui doivent constituer les prémices de la
rédemption et marquer la fin de ’histoire. » Il n’y avait plus qu’a
attendre, dans 1’espérance de la rédemption finale. Les « quarante
annnées » qui ont suivi I’expulsion d’Espagne ont donc €té un
temps de fermentation et de réveil du messianisme. Cependant,
comme on le sait, la rédemption attendue ne vint pas, et les
espérances tournérent en frustration. On se mit donc a réexaminer
toute I’affaire, et c’est pourquoi ce fut seulement une fois que
tous les espoirs furent évanouis que prit naissance ce mouvement
d’ou allait sortir un univers religieux nouveau.

C’est Isaac Luria Ashkenazi qui donna a la Kabbale son
aspect messianique. Les initiales hébraiques du « divin maitre
Isaac » ont donné son surnom, Ari, ¢’est-a-dire le « Lion », si
bien que son ceuvre reste aussi sous le nom de « Kabbale d’Ari ».
Né a Jérusalem en 1’an 5294 du calendrier hébraique, il mourut a
Safed, en Palestine, en 5332 (1534-1572). Ses idées, qui répon-
daient aux attentes des mystiques initiés mais aussi des masses
populaires, ont joué un réle déterminant au sein du judaisme.

Dans son systéeme, la rédemption devient un processus
historique. « Nous rencontrons ici pour la premiére fois, écrit
Scholem, ce renversement des notions qui transforme la vision
catastrophique de la rédemption en un processus de I’histoire. »
C’est maintenant au peuple d’Israél tout entier de « préparer le
monde de la réparation ». Il incombe maintenant a chaque juif de
«recueillir les étincelles [divines] dispersées aux quatre coins du
monde », et pour se faire, de rester en exil, dans la diaspora.
«L’exil n’est pas seulement hasard, mais mission'», écrit
Scholem.

Franz Rosenzweig, un autre penseur de premier plan du
judaisme, précise: «La gloire de Dieu est disséminée dans
I’univers entier en d’innombrables étincelles : I’homme juif la
rassemblera de sa dispersion et un jour il la raménera a Celui qui
s’est dépouillé de sa gloire. Chacun de ses actes, chaque accom-
plissement d’une loi réalisent une partie de cette unification.
Confesser I'unité de Dieu : le juif dit : “unifier Dieu™. »

! Ibidem p. 97. )
2 Franz Rosenzweig, L 'Etoile de la Rédemption, 1976, Seuil, 1982, p. 484.
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Ainsi, partout sur la terre, dans leur exil, «les enfants
d’Isragl élevent des étincelles » et contribuent a unification de
Dieu, mais aussi a l’unification des hommes. La rédemption
devient donc la conséquence logique d’un processus historique.
Ce n’est plus le Messie qui inaugure la rédemption, mais sa
venue symbolise, au contraire, 1’achévement de I’ceuvre de la
réparation. « Aussi ne faut-il pas s’étonner que la personne du
Messie ait finalement peu d’importance dans la Kabbale de
Luria... Le Messie devient ici le peuple d’Israél tout entier. C’est
le peuple d’Israél dans son ensemble qui se prépare a réparer la
détérioration primordiale'. »

Ce messianisme progressiste n’a pourtant pas totalement
éclipsé le messianisme apocalyptique, qui prévoit des
cataclysmes, des guerres et des révolutions. La pensée juive ne
s’est en réalité jamais départie de la vision catastrophique de
I’histoire. On peut méme avancer, sans crainte de se tromper, que
certains, parmi les hommes les plus influents de cette
communauté, poussent a la roue dans ce sens et menacent
réguliérement la paix mondiale par une propagande belliciste
effrénée contre les régimes qui leur déplaisent, que ce soit contre
Allemagne, contre ’Irak, 1’Afghanistan, la Serbie ou I’Iran.
Ecoutons ce dialogue avec un rabbin, écrit dans un roman d’un
homme influent, Jacques Attali, qui fut le principal conseiller du
président Mitterrand :

«... Les Juifs, par leurs folies, sont capables d’étre a
I’origine de bien des massacres et de bien des cataclysmes !
murmure Eliav en pivotant sur lui-méme.

— IIs ne sont assurément pas les seuls ! Ils ne peuvent a eux
seuls déclencher I’ Apocalypse !

— Disons que les folies juives peuvent plus aisément que les
autres avoir des conséquences universelles.

— Ca c’est vrai! Si les fous du Parti de la Reconstruction
commengcaient de reconstruire le Temple, cela provoquerait sans
nul doute une guerre planétaire.

— J’en suis d’accord ! Pourtant, c¢’est notre droit, peut-étre
méme notre devoir. Nous sommes les découvreurs de Dieu, le
peuple-prétre de I’humanité. Il serait normal que nous ayons
notre Temple 1a ol notre religion a été fondée bien avant les
autres. Nul n’y peut rien. Pas méme nous’. »

' Gershom Scholem, Le Messianisme juif, pp. 97, 99-101
2 Jacques Attali, 1/ viendra, Fayard, 1994, p. 309.



82 Psychanalyse du judaisme

Dans son livre sur Le Messianisme, David Banon présente la
vision du monde de ces juifs hassidiques, qui pergoivent chaque
crise « comme 1’une des douleurs de I’enfantement du Messie ».
C’est ainsi que Rabbi Yossef Ytsh’aq Schneerson analyse la
situation depuis la fin de la Seconde Guerre mondiale : « Les
souffrances d’Israél sont parvenues maintenant a un degré
terrifiant ; le peuple d’Israél est saisi des douleurs de
I’enfantement. Le temps de la délivrance imminente est arrivé.
C’est 1a, la seule véritable réponse a la destruction du monde et
aux souffrances qui se sont abattues sur notre peuple... Soyez
préts a la rédemption qui ne saurait tarder !... Le libérateur de
justice se tient derriére nos murs, et le moment de se préparer a le
recevoir est trés court' ! »

Vous 'avez compris, nous sommes & la veille de terribles
bouleversements : « Il est impossible, poursuit Rabbi Schneerson,
que la consolation ne vienne pas, les souffrances étant insup-
portables. »

Le messianisme utopique, on le constate, n’est pas parvenu a
faire 1’économie des « douleurs de 1’enfantement » du Messie.
L’univers eschatologique des juifs est ici fortement ambivalent.
C’est d’ailleurs une notion que nous retrouverons a chaque pas
dans cette étude.

Le vrai visage d’Israél

Gershom Scholem est resté assez discret sur la nature plus
terrestre du messianisme et les conséquences universelles de
I’eschatologie juive. Pour mieux comprendre ce que sera le régne
de la «paix » et de la «justice » selon les enfants d’Israél, on
pourra lire avec intérét le livre de Jean-Christophe Attias paru en
1992, sur I’ceuvre d’Isaac Abravanel, et intitulé Isaac Abravanel,
la mémoire et l’espérance.

Isaac Abravanel (1437-1508) est I’une des grandes figures
mythiques du judaisme. N¢é a Lisbonne, dans une famille qui
s’était déja distinguée par sa réussite financiere et politique,
Abravanel était le fils d’un puissant courtisant juif. En 1484, il
mit son expérience de conseiller financier au service de
I’Espagne. Il en vint ainsi a assurer les responsabilités de
collecteur de taxes, et fut le grand argentier des souverains
Ferdinand d’Aragon et Isabelle de Castille. Retirant de grands

! David Banon, Le Messianisme, PUF, 1998, p. 120.
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profits de ses multiples entreprises, Abravanel fut en mesure
d’octroyer des préts considérables au trésor royal.

En 1492, quand la décision fut prise d’expulser les juifs du
royaume — pour des raisons sur lesquelles les historiens juifs sont
toujours assez discrets —, Abravanel choisit de rester fidéle a son
Dieu, et préféra I’exil a I’apostasie. II se réfugia en Italie, ou il
servit le roi de Naples, puis la République de Venise. Ce
personnage, qui a conduit la communauté juive dans I’exil, est
toujours entouré d’une aura de mystéres, du fait des spéculations
et des calculs messianiques qu’il développa en tant qu’exégéte
prolifique. Ses écrits permettent de mieux comprendre la rupture
traumatisante due a D’expulsion des juifs d’Espagne et le
ressentiment tres fort qui s’ensuivit, que I’on pergoit encore
aujourd’hui dans les propos de Daniel Cohn-Bendit cités plus
hauts, cinq cents ans apreés les faits.

L’idée de vengeance est en effet trés présente dans
I’eschatologie juive. Sur les visions du prophéte Zacharie, qui a
vu « quatre cornes » qui ont dispersé Juda, Israél et Jérusalem
[Zacharie 2, 2], Abravanel explique que Zacharie fait ici allusion
aux quatre royaumes de Babylonie, de Perse, de Gréce et de
Rome, « qui dominerent Israél et lui firent tant de mal... En effet,
les Perses et les Médes furent ensemble le charpentier qui
détruisit la Babylonie. La Grece fut le charpentier qui détruisit la
Perse et 1a Médie. Rome fut le charpentier qui détruisit la Gréce.
Et c’est le royaume d’Israél qui sera le charpentier qui détruira
Rome'. » Les prophétes ont parlé 4 ce sujet d’« un grand nuage et
un feu tourbillonnant » [Ezechiel, 1, 4] qui renvoient a des
calamités, et « Daniel a dit que le salut de notre nation viendrait
avec “des nuages célestes” a savoir qu’ils s’accompagneraient de
souffrances et de ténebres. » (page 120).

Sur les textes prophétiques de Daniel, Abravanel commente :
« 1l a voulu dire par 1a qu’au moment méme ou I’éternel tirera
vengeance des nations, alors, Israél passera de I’obscurité a la
lumiere et sortira de la servitude. » (page 140). Cette vengeance
s’exercera particulicrement « le jour du jugement », qui est en fait
«le jour du chatiment et de la vengeance qui s’abattront sur les
nations. Ceci ressort clairement des propos des Sages et des
textes scriptuaires », explique Jean-Christophe Attias. « Cette
vengeance s’exercera en particulier contre Edom et Ismaél »,

! Jean-Christophe Attias, Isaac Abravanel, la mémoire et | ‘espérance, Les
Editions du Cerf, Paris, 1992, p. 86.
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¢’est-a-dire contre la chrétienté et I’Islam qui ont dominé la Terre
sainte. (page 145).

Les prophéties d’Ezechiel (25, 12-14) sont tout aussi
vengeresses : « J’étendrai ma main sur Edom et j’en exterminerai
hommes et bétes. Et je confierai le soin de ma vengeance contre
Edom a la main de mon peuple Israél; ils traiteront Edom
conformément a ma colére et 4 ma fureur, et il se ressentira de ma
vengeance, dit le Seigneur Dieu. » Abravanel note ici: « Cette
prophétie, il faut que nous l’interprétions comme concernant
l’avenir et comme s’appliquant & Rome et a 1’ensemble des
Chrétiens. » (page 252). Et Abravanel donne aussi une idée de
I’esprit de suite des juifs & travers les 4ges, en encourageant
«toutes les nations a monter vers la guerre contre le pays
d’Edom » (page 256). Pour un peu, on reconnaitrait ici les propos
de nos intellectuels cosmopolites nous assurant que 1I’immigration
est un phénoméne inéluctable.

La lecture du prophéte Obadia inspire & Abravanel ces autres
réflexions : « Il est proche le jour ou I’éternel tirera vengeance de
toutes les nations qui ont détruit le Premier Temple et qui ont
asservi Isragl dans 1’exil. Et a toi aussi, Edom, comme tu as fait
lors de la destruction du Second Temple, tu connaitras le glaive et
la vengeance, et les représailles reviendront sur ta téte. » Et il faut
comprendre que cette vengeance s’exercera plus particuliérement
contre la chrétienté, qui sera «touchée plus que les autres
nations » (page 268). Pour que les choses soient encore plus
claires, Abravanel précise, sur la base des prophéties d’Obadia,
que « rien ne survivra de la maison d’Esaii'”. » (page 269). « Le
trone divin ne sera pleinement établi que lorsqu’il aura exterminé
la descendance d’Esaii. [Psaumes 9, 7] » (page 274). « En effet,
toute délivrance promise par Isra&l est associée a la chute
d’Edom” [Lamentations 4, 22] (page 276).

Sur les prophéties de Daniel (2, 44), Abravanel précise que le
Dieu du ciel établira « un cinquiéme royaume... qui €crasera et
anéantira ’ensemble des quatre royaumes. Et ce cinquiéme
royaume se lévera et subsistera a jamais, et c’est le royaume
d’Israél a ’heure de sa délivrance. » (page 111). Israél instaurera
alors son pouvoir sur I’ensemble des nations : « Cette souve-
raineté serait si haute et si générale que “I’ensemble des nations,
peuples et langues, lui rendrait hommage” [Daniel 7, 14]. A la

! Esaii et Edom sont les deux termes employés chez les exégétes juifs pour
désigner les chrétiens et la chrétienté.
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différence des quatre royaumes précédents, la domination du
cinquiéme royaume « sera absolument éternelle. » (pages 126,
127).

« A I’époque messianique, Schmouel a pensé que toutes les
nations seraient soumises 4 Israél, conformément a ce qui est
écrit : “Son empire s’étendra d’une meére a Pautre et du fleuve
aux extrémités de la terre” [Zacharie 9, 10] (page 181). « Lors de
la délivrance a venir, un roi de la maison de David régnera et sera
appelé de son nom. » (page 228). « Les peuples se tourneront
vers le Roi-Messie et se soumettront 4 son autorité, comme I’a
prophétisé I’ Ancien [en note : Jacob] (page 202).

A «I’époque du Roi-Messie, une « grande paix » régnera
alors sur la terre. « C’est une époque ou « croitront la justice, le
droit et la paix... Il n’y aura plus entre les hommes de divisions
religieuses... les guerres disparaitront, et les hommes ne se
nuiront pas les uns les autres. C’est ce qu’il dit dans le passage :
“Alors le loup habitera avec la brebis, et le tigre reposera avec le
chevreau” [Isaie 2, 6] (page 198). A « I’époque messianique, tous
formeront un peuple et une nation unique, et plus rien ne les
divisera. » (page 205). « Apres la Rédemption 4 venir, la plupart
des nations qui auront subsisté adopteront la foi du Saint béni
soit-I1, reconnaitront sa divinité et s’y soumettront'. » Nous avons
ici un tableau assez net du monde de « Paix » que nous proposent
les prophetes d’Israél.

Ces visions prophétiques qui transparaissent ici et 1a dans
maints propos des intellectuels d’aujourd’hui, nourrissent un
ressentiment tres puissant contre les autres nations, coupables
d’avoir détruit le Temple et humilié Israél, et aussi un immense
orgueil. Car si le peuple juif a pour mission de mener le monde
vers la Paix perpétuelle, la rédemption ne pourra avoir lieu
qu’aprés avoir vaincu les autres nations. Aprés avoir écrasé ses
ennemis, effectivement, on est toujours « pour la paix ». Ces
sentiments de haine et de vengeance apparaissent rarement en
piein jour, car le peuple d’Israél a eu trop a souffrir des
accusations que lui ont porté ses ennemis tout au long de
’histoire. Ils s’expriment la plupart du temps de maniére voilée,
ou dans des livres a diffusion restreinte,

Les Editions des Belles Lettres, par exemple, ont récemment
republi€ certains textes intéressants dans une collection intitulée

! Jean-Christophe Attias, Isaac Abravanel, la mémoire et l’espérance, p. 231.
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L’Arbre de Judée, dont un roman d’une certaine Camille Marbo,
nom de plume de Mme Emile Borel, qui fut la présidente de la
société des Gens de Lettres en 1937-1938 et qui était féministe
quand cela faisait encore scandale : « Elle a laissé de nombreux
romans qui racontent, avec pudeur, les difficiles débuts de
I’émancipation des femmes. » Dans un livre intitulé Flammes
Jjuives, paru en 1936 et réédité en 1999, Camille Marbo raconte
I’histoire de jeunes juifs marocains qui quittent leur mellah' dans
les années 1920, pour ce pays de cocagne qu’est la France
républicaine.

Certains traits spécifiques de la mentalité hébraique de ce
temps y apparaissent ici et 1a. Le mépris des Arabes, par exemple,
explique en partie les tensions trés fortes qui existaient entre les
deux communautés : « Daniel savait depuis qu’il avait ouvert les
yeux qu’il était juif, ¢’est-a-dire supérieur aux Arabes qui €taient
plus forts que lui et le persécutaient. » (page 12). On trouve
encore ce passage: « Benatar et Mardoche méprisaient les
musulmans qui gardent des pauvres parmi eux et laissent aux
chrétiens le soin d’organiser des hopitaux et des dispensaires. »
(page 14).

En revanche, cette famille juive manifestait un amour
immodéré de la France républicaine : « Les Frangais, tout de
suite, protégérent les Juifs » contre les Arabes. Le vieux Bénatar
disait a son petit-fils : « J”ai vu les nobles juifs qui sont venus de
France. Une aurore nouvelle se I&ve. Tu iras a Paris, Daniel. Tu
recevras des Francais le flambeau d’un idéal de civilisation et de
justice. Tu seras I’un de ceux qui méneront le peuple hébreu a ses
destinées’. »

C’est & travers la France républicaine, en effet, que semblent
se réaliser les destinées du peuple juif qui voit s’ouvrir devant lui
les vastes perspectives et la conquéte du monde révélée par les
prophétes. C’est la volonté de puissance et le sentiment de fierté
qui caractérisent ici le mieux la «race». Voyez encore: «Le
pére de Sara et I’oncle de Daniel avaient recueilli et envoyé
beaucoup d’argent pour la cause... Le salon de Nathan leur
apparaissait comme le poste de commandement de la conquéte du

' Mellah : quartier juif d’une ville marocaine.

2 Camille Marbo, Flammes juives, 1936, Les Belles Lettres, 1999, p. 26.
L’engouement pour la France républicaine est aussi fort bien illustré dans le
film Le Nombril du monde, d’Ariel Zeitoun (France, 1993). On y voit les juifs
tunisiens délirants d’enthousiasme & 1’idée de combattre pour la République
frangaise en 1940, ce qui est logique, de leur point de vue.
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monde par Israél. » (page 10). Le grand-pére Bénatar envisage un
avenir radieux pour Daniel : « J’emmeénerai cet enfant a Fés. Il ira
a I’école des Frangais et deviendra une gloire du peuple d’Isragl »
(page 14). Tres tot, donc, le jeune homme avait bien compris ce
que Pon attendait de lui, car le grand-pére Bénatar et 1’oncle
Mardoché I’entretenaient souvent du role du Peuple juif :

« Israél doit gouverner le monde, dit Daniel.

— On a peur de nous, répétait le vieux Benatar, parce que
nous sommes de la race des Prophétes. Redis un peu, Daniel, tous
les grands hommes qui sont de notre sang. » (page 18)...
« Enfants, souvenez-vous que vous étes des Juifs, que vous avez
été choisis pour accroitre dans le monde la puissance et la gloire
d’Israél et que vous devez votre affranchissement au noble peuple
frangais » (page 20)... «L’année sera bonne. Enfants, vous
pourrez conquérir le monde. » (page 44).

« Sara tremblait. Son pere lui caressa la téte. “Ce n’est pas
encore notre génération qui peut conquérir la chrétienté. Vous
pourrez, vous, jeter les fondements et vos enfants seront a pied
d’ceuvre. Ils se méleront aux chrétiens. Israél ménera le monde
ainsi qu’il le doit, et nous rendrons gloire au peuple frangais ce
qu’il a fait pour nous rendre libres.” » (page 126).

Le petit Daniel n’oubliera pas les legons de son grand-pére
décédé : « Derri¢re le corps du vieux Bénatar, porté par les
épaules de quatre hommes dans les rues étroites du mellah,
Daniel jura d’étre fidele a 1’idéal du grand-pére. Etouffant ses
larmes, il se répétait : “Devenir un des grands de la terre pour la
gloire du peuple de Dieu et le bien des hommes.” » (page 26).
Daniel était effectivement devenu assez ambitieux, car, dit-il :
«La vie est sans intérét si ’on ne tient pas un levier de
commande. » (page 39). Voila le fond de I’ame de ces quelques
Juifs marocains. Leur amour de la France est indéniable, puisque
ce pays semble étre pour eux un marchepied vers la conquéte de
I’univers.

Les éditions des Belles Lettres ont aussi republié en 2000,
dans la méme collection, un livre de 1929 d’un certain Pierre
Paraf, et intitulé Quand Israél aima. Précisons que ce Pierre Paraf
(1893-1989), fut aussi le co-fondateur de la LICA (Ligue contre
I’antisémitisme), qui, a cette époque, n’avait pas la prétention de
lutter aussi contre le racisme, et pour cause.

Une nouvelle de ce recueil, Le Cheeur a trois voix, laisse
entrevoir le théme du messianisme juif dans la bouche d’un des
personnages. L’histoire se déroule sous I’Empire romain : « Le
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rabbi d’Alexandrie m’enseignait : — Il y a soixante-dix nations
sur la terre et, sur ces soixante-dix nations, cinquante-neuf sont
soumises aujourd’hui au joug de l’empereur. Mais un jour
viendra ou les soixante-dix nations viendront s’illuminer de la
clarté d’Israél. Car il est dit que notre peuple sera une bénédiction
pour le monde. »

Hélas, I’antisémitisme avait déja cours a cette €époque. On
imagine que les juifs y étaient accusés de tous les maux, passés,
présents et futurs, et servaient de boucs €émissaires aux
frustrations du peuple : « Ne nous traite-t-on pas partout de race
intrigante et insidieuse' ? »

Le récit intitulé Marquise d’Israél confirme encore cet €tat
d’esprit messianique. Au XVIII° siécle, a I’époque de Voltaire et
des philosophes, un personnage du roman s’exclame dans un
salon mondain : « Oui, la révolution viendra, et je ’appelle de
tous mes veeux. Dans trente ans, dans vingt ans peut-étre, les
trénes seront ébranlés. L’arbre des philosophes aura porté fruit.
Elle aura tout sapé, la hache de ces sages, destructeurs d’un vieux
monde auquel ils durent peut-étre le meilleur de leur vie et de
leur pensée. »

On retrouve ici assurément le c6té apocalyptique du
messianisme. Celui-ci est aussi associé a un activisme dont nous
avons vu qu’il constitue le fond de I’dme juive : « Partout les
hommes insensés souffrent d’avoir méconnu notre loi... C’est
dans le monde entier que I’Eternel nous commande de remplir
notre mission. »

Le probléme est que les « autres » ne paraissent pas toujours
comprendre les bienfaits apportés par les juifs, et que par
conséquent, il vaut mieux pour le moment avancer masqués :
« Dussions-nous pour mieux répandre nos enseignements,
changer de costume et de nom, tout comme les habitants de
Hollande et d’Angleterre, partons allégrement avec la certitude
que dans quelques années ou dans quelques siécles, nos arricre-
neveux pourront dépouiller leur masque et arborer avec orgueﬂ -
parure de leur 4me intacte, inviolée — le vrai visage d’ Israél’.

Chez les juifs, manifestement, on vit dans une tenswn
permanente, transi par ’espoir de voir enfin un jour arriver le
Messie. Comme le dit Elie Wiesel : « J’avoue, que, de tous les

! Pierre Paraf, Quand Israél aima, 1929, Les belles lettres, 2000, pp. 98, 111.
2 ibidem, pp. 72, 70.
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traits qui caractérisent le peuple juif, ¢’est son devoir d’espérance
qui me frappe le plus . »

Le célébre écrivain autrichien Joseph Rotha lui aussi
exprimé cette foi absolue dans le destin d’Israél, et le profond
meépris du juif pour les goys qui ne comprennent pas sa mission
divine. Les enfants juifs savent déja, dés le plus jeune age, qu’ils
appartiennent au peuple élu; les brimades des petits goys ne
peuvent les atteindre : « La lacheté apparente du juif sans réaction
face a une pierre lancée par un enfant qui joue, qui ne veut pas
entendre les cris d’insulte, cette 1acheté est en vérité I’orgueil de
celui qui sait qu’il vaincra un jour... Que peut lui faire une pierre
ou la bave d’un chien enragé ? Le mépris que le juif de I’Est
€éprouve pour le non-croyant est mille fois plus grand que celui
qui peut I’atteindre”. » Nous voila renseignés.

Les intellectuels juifs, qui présentent continuellement le
peuple €lu comme un peuple odieusement persécuté, ne font donc
en réalité qu’avancer avec un masque, comme ils le disent eux-
mémes. Voici —un exemple entre mille —, le dessinateur
américain Will Eisner, qui vient de publier en octobre 2005 une
bande dessinée intitulée Le Complot, histoire secréte des
Protocoles des Sages de Sion, afin de dénoncer I’imposture que
représente ce document. L’ouvrage est préfacé par le grand
romancier Umberto Eco (I’auteur du Nom de la Rose), que I’on
retrouve aussi quand il s’agit de préfacer des ouvrages sur la
Kabbale’.

La recherche de Will Eisner, apprend-on dans un numéro du
Nouvel Observateur, « s’est poursuivie pendant vingt ans », pour
dénoncer les mensonges insupportables de la propagande
antisémite qui accuse les juifs de vouloir dominer le monde. Will
Eisner a donc fait ceuvre de salubrité publique, en rendant, sous la
forme de bande dessinée, la vérité accessible a tous concernant ce
faux grossier : « Au fil des ans, écrit-il, des centaines de livres et
d’articles savants ont dénoncé 1’infamie des Profocoles. Le plus
souvent, cependant, ces études sont I’ceuvre d’universitaires et
s’adressent a des spécialistes ou a des lecteurs déja convaincus de
la fraude... L’occasion se présente d’attaquer de front cette
propagande dans un langage plus accessible. Mon espoir est que

! Elie Wiesel, Mémoires 2, Editions du Seuil, 1996, p. 156.

2 Joseph Roth, Juifs en errance, 1927, Le Seuil, 1986, p. 30.

3 Umberto Eco a préfacé le livre de Moshé Idel, Mystiques messianiques, de la
Kabbale au hassidisme, XIIF - XIXC siécle, 1998, Calmann-Lévy, 2005.
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ce travail enfonce un clou de plus dans le cercueil de cette
terrifiante imposture aux allures de vampire. » Et I’on constate ici
que si certaines femmes musulmanes portent le voile, certains
intellectuels juifs préférent porter le masque.

L’identité juive

On sait maintenant que le peuple juif a une mission a
accomplir. Disséminés sur toute la terre, vivant au milieu des
autres peuples, les juifs revendiquent la nationalité de ’endroit ou
ils sont installés et les droits que leur confére leur pays d’accueil,
mais en conservant leur judéité, et, souvent, leur attachement
viscéral a I’Etat d’Israél. C’est encore une forme de
’ambivalence que 1’on retrouve toujours au fond de I’esprit du
judaisme et de la personnalité juive, et ce n’est pas sans raison
que le mot «paradoxe» revient souvent sous la plume des
intellectuels.

Dans Destin d’Israél, le philosophe Jacob Leib Talmon
confirme qu’il y a bien une singularité juive, une maniére juive
de concevoir le monde, une « maniére de penser, de sentir et de
se comporter » trés spécifique au judaisme. Cependant, I’identité
juive présente des contours qui ne sont pas forcément trés nets.
On sait que ce n’est pas la religion qui forme a elle seule
I’identité juive, puisque les juifs athées continuent a se déclarer
membres du peuple élu. Les principaux doctrinaires marxistes,
dont Marx lui-méme, Lénine, Trostky, Rosa Luxembourg,
George Lukacs ou Ernest Mandel, pour n’en citer que quelques-
uns, étaient des militants de I’athéisme, mais leurs origines juives
transparaissaient nettement a travers la nature messianique de
leur combat pour un « monde meilleur ».

« Au bout de trois mille cing cents ans, on n’arrive toujours
pas & définir ceux qui en font partie et ceux qui n’en font pas
partie », écrit Talmon. Pourtant, il existe un critere d’appar-
tenance assez clair sur ce point, qui est la filiation par la mere.
Talmon précise donc : « Un homme de race juive qui a perdu la
foi judaique et a rejeté toute pratique religieuse ne cesse pas
d’étre juif, car quiconque est né d’une mére de race ou de religion
juive est un Juif. L’individu dont le pere est juif mais la mere ne
I’est pas, n’est pas reconnu comme Juif, car on ne peut jamais
étre certain de la paternité. »

C’est Dexplication qui permet de parvenir a cette
conclusion : « Un Juif est un individu de race ou de religion
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juive, qui n’a pas officiellement embrassé une autre religion,
indépendamment du fait qu’il pratique ou non la sienne. Pour étre
considéré comme Juif, ce qui est déterminant est le sang (la mére
juive) ou I’adoption de la religion hébraique qui a toujours été
I'équivalent d’une décision de partager le destin commun'. »
C’est sans compter avec les juifs convertis a une autre religion,
mais qui continuent a pratiquer le judaisme en secret.

Elie Wiesel confirme bien Iidée que les juifs sont une nation
a part, et qu’il convient de les considérer comme des étrangers
vivant au milieu d’autres peuples. Dans le Testament d’un poéte
Juif assassiné, il écrit de maniére explicite: «Entre un
commercant du Maroc et un chimiste de Chicago, un chiffonnier
de Lodz et un industriel de Lyon, un kabbaliste de Safed et un
intellectuel de Minsk, il existe une parenté plus profonde, plus
substantielle car plus ancienne qu’entre deux citoyens du méme
pays, de la méme ville et de la méme profession. Un Juif seul
n’est jamais solitaire’. » A

Dans ses Mémoires, il écrit aussi : « Etre juif, 3 mes yeux,
c’était appartenir & la communauté juive, au sens le plus large et
le plus direct. C’était se sentir offensé chaque fois qu’un Juif était
humilié, quelles que soient son origine, son appartenance sociale,
la contrée ou il habitait. C’était réagir, protester chaque fois
qu’un Juif, méme inconnu, au loin, était battu par n’importe qui,
pour la simple raison qu’il était juif... C’est ainsi, dit-il encore -
€crivain juif, je me sens solidaire de mon peuple. Sa quéte est ma
quéte et sa mémoire est mon pays. Tout ce qui lui arrive
m’affecte’. »

Dans le tome II de ses Mémoires, il confirmait : « le Juif est
hanté par le commencement plus que par la fin. Son réve
messianique, c’est au royaume de David qu’il le rattache. Il se
sent plus proche du prophéte Elie que de son voisin de palier. ..
Tout ce qui a frappé ses ancétres [atteint. Leurs deuils
I’accablent, leurs triomphes le portent®. »

La volonté de préserver cofite que cofite cet esprit de
communauté a longtemps incité les juifs du monde entier a vivre
a part. Dans les Espérances planétariennes, nous avions déja

' J.-L. Talmon, Destin d ‘Israél, 1965, Calmann-Lévy, 1967, pp. 137, 139, 140.
2 Elie Wiesel, Le Testament d'un poéte juif assassiné, Seuil, 1980, p. 50.

3 Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, pp. 212, 513.

4 Elie Wiesel, Mémoires 2, Editions du Seuil, 1996, p. 46.
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constaté, sous la plume de Jacques Attali, que certaines
communautés juives avaient réclamé le droit de pouvoir
g’enfermer elles-mémes dans le ghetto, afin de conserver la
pureté du peuple juif a D’écart des étrangers'. Elie Wiesel
confirme ici ces dispositions séculaires qui avaient encore cours a
’époque de la Seconde Guerre mondiale. Il réside alors en
Roumanie avec sa famille, dans une région du Nord qui sera
rattachée a la Hongrie au début du conflit : « L’¢étoile jaune ?
Bah, elle ne me dérange guére. Elle me permet méme de me
sentir plus intimement lié aux Juifs du Moyen Age qui, dans les
ghettos d’Italie, portaient la rouelle... Des étoiles, il y en a pour
tous les prix. Celles des riches sont éclatantes ; et pales, celles des
pauvres. Bizarre, mais je porte la mienne avec une fierté
inconnue’. »

Dans sa ville de Sighet qui vient d’étre rattachée & la
Hongrie, Wiesel a pu constater que les gendarmes hongrois —
tout autant que les Roumains — ne portaient pas les juifs dans
leur cceur, et se réjouit finalement de la création d’un ghetto qui
rassemblera tous les juifs : « Les gendarmes hongrois : on n’en
dira jamais assez de mal, dit-il. Chargés d’exccuter le plan
d’Eichmann, ils le font avec une brutalité et un zele qui resteront
le déshonneur de I’armée et de la nation hongroises... si bien que
I’annonce de la création d’un ghetto arrive presque comme un
soulagement : nous y seront entre Juifs. En famille... Jai le
sentiment, poursuit-il, de rouvrir une page de I’histoire juive
médiévale. Nous allons vivre comme nos ancétres ont vécu en
Italie et en Espagne d’abord, en Allemagne et en Pologne
ensuite... Je consulte ’encyclopédie juive... Surprise: j’ap-
prends que, dans I’Antiquité, les quartiers juifs furent créés par
les Juifs eux-mémes qui redoutaient les influences étrangéres. Ce
fut le cas des communautés de Rome, Antioche et Alexandrie. Ce
n’est que plus tard que le ghetto leur fut imposé sous des noms
différents’. »

Le livre de Laurent Cohen sur ’écrivain Franz Kafka,
intitulé Pour une lecture juive de Franz Kafka, donne quelques
informations sur les habitudes des juifs dans I’Empire austro-
hongrois. Et la encore, nous constatons cette forte tendance au
repli identitaire, voire a4 la méfiance et a Ihostilité envers

! Les Espérances planétariennes, page 323.
2 Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, p. 82.
3 Elie Wiesel, Mémoires, tome I, p. 83.
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I’indigene. Kafka, qui « ne cotoyait que des juifs », donne lui-
méme une idée du fossé qui séparait les communautés juive et
chrétienne dans I’Empire des Habsbourg : « Aucun membre
chrétien des organismes ol mon pére jouait un role actif ne mit
les pieds a la maison. Et je le ressentais. “Tu veux retourner au
ghetto ?” me demandait-on au cours des discussions. Je
répondais : “c’est vous qui vivez dans un ghetto. Seulement vous
ne voulez pas I’admettre. Ou sont les Goyim ? Vous n’en avez
jamais invité un seul & la maison'.” »

Cette identité exclusive a été définie et expliquée par
Gershom Scholem, cité dans le livre de Laurent Cohen pour
expliquer les sentiments identitaires de Kafka : « Il est, dans la
tradition juive, un concept difficile a définir et pourtant bien
concret, que nous appelons Ahavat Israél, “I’amour du peuple
Juif.” Ce concept d’amour pour les siens, ajoute Laurent Cohen,
Kafka I’avait assimilé jusqu’au tréfonds de lui-méme... et faisait
de “I’amour gratuit” entre juifs, la priorité des priorités®. » Franz
Katka, apprend-on encore, «se rattache & un autre concept
fondamental de la pensée juive : Ahdout Israél, littéralement :
Unité d’Isra€l. » Ce sont bien ces deux concepts fondamentaux
qui sous-tendent les propos d’Elie Wiesel ou de Jacob Talmon,
qui considérent les juifs comme des étrangers vivant parmi les
autres nations.

Le souci obsédant de la pureté raciale apparait dans bien des
ouvrages €crits par les intellectuels juifs, et se traduit par le refus
obstiné des mariages mixtes. Dans son roman intitulé Flammes
Juives, par exemple, Camille Marbo raconte comment le fils
d’une famille marocaine, parti en France dans les années 1920,
pour faire des €tudes a I’université, a pu rassurer sa pauvre mére
Rébécca, qui «craignait qu’il ne séprit d’une femme
chrétienne. » (page 26). Fort heureusement, le sentiment de sa
Judéité ne s’€tait pas altéré au milieu des goys. Bien au contraire :
«Il n’osait pas dire 4 sa mére que sa foi religieuse était morte
tandis que son dévouement enthousiaste a la race juive
grandissait, mais il affirmait qu’il n’épouserait jamais “une
femme qui ne soit pas de notre race”. Rébécca pleurait en le
bénissant’. »

' Laurent Cohen, Variations autour de K., Intertextes éditeur, Paris, 1991, p. 29.
2 Laurent Cohen, Variations autour de K., p- 121.
% Camille Marbo, Flammes Juives, 1936, Les Belles Lettres, 1999, p. 26.
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Le roman de Camille Marbo a ici la méme fonction
pédagogique que le livre de Jacob Talmon cité plus haut, et
refléte tout autant I’angoisse profonde de la romancicre et du
philosophe de voir leurs compatriotes se mélanger aux goys. Le
souci de préserver la pureté du sang d’Israél a aussi été exprimé
par Elie Wiesel, qui mentionne le malheur d’une famille juive
dont la fille s’est éprise d’un goy: «Une jeune fille s’était
convertie pour épouser un officier hongrois 7 La tragédie de ses
parents accablés de honte me préoccupait’. »

Si I’on veut prendre toute la mesure du drame que vivent les
familles juives dans le cas ou un enfant se marie a Pextérieur, on
pourra regarder le beau film de Norman Jewison, Un Violon sur
le toit, qui décrit la vie dans les shtetls, ces bourgades juives dans
1’Europe centrale d’avant-guerre, et qui est précisément centré sur
I’affaiblissement progressif de la tradition juive, et la tentation,
chez les enfants, d’un mariage a I’extérieur de la communautg. Il
faut en effet savoir que si les familles juives commengaient peu a
peu, par la force des choses, a admettre que les enfants pouvaient
repousser un conjoint choisi par la famille et par la marieuse, il
est un cas sur lequel on ne transigeait pas: c’est le mariage
exogame, qui était considéré par les parents ni plus ni moins
comme la mort de ’enfant. )

Dans un livre sur le gangstérisme juif aux Etats-Unis au
début du XX° siécle, I’auteur américain Rich Cohen livre un
témoignage sur cette tradition, concernant I'un des principaux
gangsters de ’époque, Arnold Rothstein. Il était le fils d’un
homme fortuné. Son pére Abraham possédait un comptoir de
tissu et une filature. Arnold présenta un jour a son pére celle qui
allait étre son épouse. Petit probléme : elle n’était pas juive : « Le
vieil homme secoua la téte et déclara : “Bien, j’espere que vous
serez heureux.” Et aprés la noce, quand le vieil homme eut
prononcé la mort de son fils, quand il eut recouvert les miroirs et
lu le kaddish®, ce moment marqua un grand pas en avant pour le
crime en Amérique. Il correspondit  la libération d’Arnold. Pour
Rothstein, ce fut la rupture décisive®. »

Encore aujourd’hui, lorsqu’un membre d’une famille
orthodoxe épouse un Gentil, la famille se livre au rite de shib’ah,
réunion qui a lieu normalement lors d’un déces. Faire shib’ah,

! Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, p. 47.
2 Kaddish : priére pour les morts. )
3 Rich Cohen, Yiddish Connection, 1998, Ed. Denoél, 2000, Folio, p. 73.
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c’est déclarer qu’on considére la personne comme morte a tous
points de vue.

Dans son Histoire de I’antisémitisme, Léon Poliakov, montre
que les coutumes juives d’autrefois pouvaient étre implacables a
I’encontre des juifs qui se laissaient aller a vouloir sortir de la
communauté. Le rabbin Ascher ben Yehiel, qui avait fui
I’Allemagne pour se rendre en Espagne, ou il devint le rabbin de
la communauté de Toledo, ne plaisantait pas avec ce type de
transgressions : « Censeur sévére des meeurs, et constatant & son
grand effroi que le commerce sexuel entre Juifs et femmes
chrétiennes ou vice versa était encore fréquent, il exigeait qu’on
coupe le nez aux délinquants j}xifs'. »

On rappelera ici que I’Etat d’Israél n’admet pas plus les
mariages mixtes que ne le permettent les juifs orthodoxes de la
diaspora. Le journal anglais progressiste The Guardian a pu livrer
quelques informations sur la maniére dont sont traités les
nouveaux immigrants en Israél, appelés afin de remplacer la
main-d’ceuvre palestinienne, jugée trop peu coopérative. L’Etat
hébreu a en effet recruté depuis quelques années environ 260 000
étrangers pour remplacer, dans les usines ou les fermes, les
Palestiniens des Territoires, désormais interdits de séjour dans
I'Eretz. Le correspondant du quotidien britannique  écrit
notamment : « Les travailleurs chinois sous contrat en Israél sont
forcés de s’engager par écrit & n’avoir aucun contact sexuel avec
les Israéliennes — prostituées comprises — et bien évidemment a
ne contracter aucun mariage avec des juives, sous peine de perdre
immédiatement leur emploi et d’étre expulsés »... & leurs frais,
bien entendu. Cette clause impérative a été confirmée par le
porte-parole de la police israélienne qui n’y voit « rien d’illégal ».

Les intellectuels cosmopolites occidentaux, qui, pour la
plupart, soutiennent I’Etat d’Isragl, ne voient pourtant aucune
contradiction a faire I’apologie de 1’immigration et de la société
plurielle dans les pays européens ou ils sont installés. C’est
encore un «paradoxe» de I’esprit judaique, qui distille un
discours antiraciste pour les autres, et profondément raciste pour
sa propre communauté. Le discours antiraciste est ici uniquement
destiné a I’exportation.

Bernard-Henri Lévy, par exemple, déclare son attachement a
Isra€l a qui veut I’entendre. C’est d’ailleurs de Jérusalem qu’il
s’exprime, dans une conférence tenue en juillet 2003 a I’Institut

' Léon Poliakov, Histoire de I'antisémitisme, t. 1, Points Seuil, 1990, p. 328.
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d’études levinassiennes : « Sur la question d’Israél, écrit-il, je
n’ai jamais varié, depuis les temps ol je me rendais au cinquiéme
jour de la guerre des Six Jours au consulat d’Israél a Paris pour
m’engager dans Tsahal. »

Bernard-Henri ressent « un attachement extréme a Isra€l...
Vai écrit cent fois, dit-il, qu’Israél et la diaspora sont comme le
cceur et la conscience 1’un de I’autre, que 'un est le soutien, le
pilier, la ressource de I’autre — et vice versa'... Je suis juif, bien
sOr, par mon lien a Isragl. Je suis juif lorsque, comme tous les
Juifs du monde, mon cceur bat & ’unisson de celui des Israéliens
menacés... Quand tout le monde pense que les Scuds vont
tomber sur Tel-Aviv, je viens ici instinctivement, de maniére
presque irréfléchie... parce qu’lsraél demeure ’Etat refuge du
peuple juif. »

Mais ce qui est valable pour les juifs ne ’est manifestement
pas pour les autres peuples. Car s’il encense le peuple juif, les
traditions juives, le clan juif, Bernard-Henri Lévy refuse a
quiconque n’est pas juif le droit de ressentir un sentiment
d’appartenance communautaire et de louer les vertus de son
lignage. De fait, les intellectuels cosmopolites n’hésitent jamais a
dénoncer — et toujours de la maniére la plus virulente — les
sentiments patriotiques des Frangais et des Européens en général,
qui s’inquiétent de I’arrivée massive d’immigres du Tiers-Monde.
L’inquiétude des « petits Blancs », on I’a compris, n’a pour eux
aucune valeur: c’est une « paranoia» qu’il faut guérir, une
« maladie » de Iesprit, comme ’écrit Alain Minc. Ce sont des
« opinions racistes » qu’il ne faut pas tolérer en démocratie. C’est
ainsi que Bernard-Henri, quand il est en France, déclare haut et
fort, son opposition intransigeante & toutes les formes
d’ « intolérance » et de « fascisme »: «Je suis juif par mon
antifascisme, écrit-il dans ce méme texte, ma dénonciation de
toutes les idéologies, non seulement de la terre, mais du corps, de
la race, du sang... Je suis juif quand, me souvenant que nous
fimes étrangers en Egypte, je crée en France, il y a vingt ans,
I’organisation SOS Racisme. »

Le discours destiné aux juifs est donc I’exact négatif du
discours destiné aux goys. Et pour parler aux Francais, pour
répandre sur les nations les bienfaits du discours cosmopolite,
Bernard-Henri Lévy est bien obligé de se faire tout de méme un
peu frangais pour la forme et d’agiter son petit drapeau tricolore :

! Bernard-Henri Lévy, Récidives, Grasset, 2004, pp. 405, 408.



Le messianisme juif 97

«Je suis juif en France, dit-il. Je suis juif et francais, juif et
aimant la France'. » La chose est entendue. Mais le fond de son
identité reste évidemment monochrome : « Je suis juif, je le suis
par toutes mes fibres, poursuit-il. Je le suis par mes lapsus. Je le
suis par les regles alimentaires que je me suis moi-méme
imposées... Je le suis par ma fagon d’écrire... Je suis juif par ce
pacte invisible qui me relie aux Juifs du monde entier... Juif
aujourd’hui et juif par ma philosophie... Je suis juif par ma
patience messianique... Je suis juif par mon refus des
nationalismes, la répugnance que m’inspirent les idéologies de
Penracinement... Voila ce que m’enseigne la pensée juive... De
Levinas, je retiens que ce sont les plantes qui prennent racine, que
les hommes sont serfs par la racine et libres par la loi. De
Rosenzweig, dans L Etoile de la Rédemption, je retiens 1’image
de ce peuple... “éternel voyageur enraciné dans le temps et dans
la loi.” Et, du Maharal de Prague, je retiens... qu’un lieu n’est
jamais saint s’il n’a été consacré par un acte conscient de
I’homme et je crois, surtout, que la localité méme du lieu compte
pour rien, ou presque rien, dans 1’économie de la Rédemption...
La ot se trouve ’homme, 12 est la Halakha?, 13 est le royaume de
Dieu. Une histoire, une loi, que 1’on porte collées non a ses
semelles, mais a sa langue’. »

La terre, le lieu de naissance, le pays de son enfance,
auxquels sont sentimentalement attachés tous les étres humains,
n’ont donc aucune importance pour les juifs, qui ne sont attachés
qu’a leur loi, et sont donc ainsi prédisposé€s a changer aisément de
pays, & parler une autre langue, a s’adapter aux mceurs et
coutumes locales, mais en conservant au fond d’eux-mémes leur
spécificité juive. Etrangers au milieu des autres nations, les juifs
de la diaspora ont une mission a accomplir : « Je suis un juif de la
Galout*, écrit Lévy, je suis un Juif universaliste... L’élection
juive, pour moi... n’est pas privilege mais mission. Le role du
peuple juif, selon moi comme selon Rosenzweig, est d’ouvrir,
pour tous les peuples, les portes invisibles et sacrées qu’illumine
Iétoile de la Rédemption’. »

Dans L’Eroile de la Rédemption, justement, Franz
Rosenzweig, insiste sur la conception raciale de I’identité juive :

! Ibidem, pp. 415-421.

? Halakha : 1a loi juive. Prononcer : {Halarra].

3 Bernard-Henri Lévy, Récidives, Grasset, 2004, pp. 413-415.

4 Juif de 1a Galout : juif de la diaspora. vivant hors de I’Etat d’Isragl.
5 Bernard-Henri Lévy, Récidives, Grasset, 2004, pp. 384, 385.
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« La communauté de sang seule sent dés a présent couler dans ses
veines la garantie de son éternité. Pour elle seule, le temps n’est
pas un ennemi a juguler qu’elle finira peut-étre, ou peut-€tre pas,
par vaincre. » Le peuple éternel, poursuit-il, « reste toujours sans
attaches, comme un voyageur... lui-méme n’est qu’un étranger,
un résident provisoire dans son propre pays... La Saintet¢ de la
terre [d’Israél] I’empéche de se sentir totalement chez lui dans
tout autre paysl. »

Le romancier américain Philip Roth reconnait que 1’« assi-
milation » est trés superficielle chez les juifs. Voici le propos
qu’il fait tenir a I’un de ses personnages, le romancier Appelfeld :
« Depuis toujours, j’aime les Juifs assimilés parce que c’est chez
eux que le caractére juif, et peut-étre aussi le destin juif sont les
plus concentrés’. » Quand les intellectuels juifs parlent
d’« assimilation », il faut en fait comprendre « assimilation
sociale » et « réussite sociale ». A ce compte-la, effectivement,
les juifs s’assimilent trés rapidement a la population locale.

Ce sentiment de judéité fonctionne donc toujours de pair
avec le rejet souvent violent et méprisant de ’identité des non-
juifs. Ainsi, Guy Konopnicki se permet-il d’écrire avec une
insolence non dissimulée : « Je n’ai jamais rencontré cette France
peuplée de Francais dont on ne cesse de nous parler... Il ne reste
que Jean-Marie Le Pen et quelques fossiles du méme type pour
traquer I’étranger a la troisiéme génération, au point de me
reprocher de n’étre pas “un descendant des Gallo-Romains ou des
Francs, nos ancétres. » Et il ajoute, indigné : « Combien de
générations faut-il donc pour étre frangais® 2 » Il est maintenant
facile de lui répondre : « Autant qu’il en faut a un intellectuel juif
pour quitter le judaisme. »

! Franz Rosenzweig, L ‘Etoile de la Rédemption, 1976, 1982, pp. 353, 355.
2 Philip Roth, Opération Shylock, 1993, Gallimard, 1995, p. 126.
* Guy Konopnicki, La Place de la nation, Olivier Orban, 1983, pp. 16, 36.



DEUXIEME PARTIE

LA MENTALITE COSMOPOLITE

1. La personnalité juive

Les juifs se sentent solidaires les uns des autres, quel que soit
le pays ou ils vivent et la langue qu’ils parlent. lls ont aussi des
traits de caractére trés spécifiques que tous les peintres du
judaisme ont noté, a différentes époques et sous toutes les
latitudes. C’est parce que leur esprit est formé dés le plus jeune
dge par la lecture des mémes textes, et que l’enseignement
transmis par leurs parents est partout le méme : I’important, c’est
I’obéissance a la «loi» de la Torah, cette « patrie portative »,
comme |’écrivait le poéte allemand Heinrich Heine au XIX°®
siécle.

Bernard Lazare a laissé un texte assez édifiant sur ce point.
Socialiste anarchisant et dreyfusard, Bernard Lazare publia en
1894 un livre qui se voulait une réponse a La France juive
d’Edouard Drumont, dont le succés fut retentissant. Le passage
qui suit donne un aspect de ce que peut étre cette «loi » et son
caractére universel dans le judaisme :

« Le Juif, écrit Bernard Lazare, avait mieux que son Dieu : il
avait sa Torah, sa loi, et c’est elle qui le conserva. Cette loi, non
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seulement il ne la perdit pas en perdant son territoire ancestral,
mais, au contraire, il en renfor¢a ’autorité ; il la développa, en
augmenta la puissance et aussi la vertu. Quand Jérusalem eut été
détruite, ¢’est la loi qui devint le lien d’Israél ; il vécut pour sa loi
et par sa loi. Or cette loi était minutieuse et tatillonne, elle était la
manifestation la plus parfaite de la religion rituelle qu’était
devenue la religion juive sous I’influence des docteurs... Ces
rites qui prévoyaient chaque acte de Ia vie, et que les talmudistes
compliquérent a Pinfini, ces rites fagonnérent la cervelle du Juif,
et partout, en toutes les contrées, ils la fagonnérent de la méme
maniére. Les Juifs, bien que dispersés, pensaient de la méme
facon a Séville et a New York, & AncOne et a Ratisbonne, a
Troyes et & Prague ; ils avaient sur les étres et les choses les
mémes sentiments et les mémes idées ; ils regardaient avec les
mémes lunettes ; ils jugeaient d’aprés les principes semblables
dont ils ne pouvaient s’écarter car il n’était pas dans la loi de
menues et de graves obligations, toutes avaient une valeur
identique, puisqu’elles émanaient toutes de Dieu. Tous ceux que
les Juifs attiraient a eux étaient pris dans ce terrible engrenage qui
malaxait les esprits et les coulait dans un moule uniforme'. »

C’est aussi ce qu’écrit Mark Zborowski dans sa grande étude
anthropologique sur les juifs d’Europe de I’Est : « Une page du
Talmud offre le méme aspect qu’il y a cent ans, et le méme
aspect a Vilna qu’a Shangai. Partout dans le monde, les éléves
méditent sur la méme Torah, le méme Talmud, le méme
commentaire de Rachi. Les enfants psalmodient de leur voix
flitée le méme texte qui ouvre la Michna... Ou que ses pas le
portent, et pour peu que ce soit dans une communauté
traditionnelle, 1’érudit du shtetl retrouvera les mémes études, les
mémes débats, menés avec autant de zele et de fougue. »

Nous retrouvons cette uniformité et ces permanences dans
les écrits des intellectuels juifs d’hier et d’aujourd’hui. « Dans
I’enseignement juif traditionnel, les cloisons du temps sont
floues, écrit encore Zborowski. L’habitude de se référer a des
textes anciens pour régir le présent et a des textes modernes pour
éclairer le passé a forgé entre passé et présent une chaine
indestructible, a laquelle ’ccuvre de chaque érudit ajoute un
maillon... Ce calme dédain pour les cloisonnements occidentaux
du temps et de ’espace affirme que I’unité de la tradition est plus

! Bernard Lazare, L Antisémitisme, son histoire et ses causes, 1894, La vieille
taupe, 1985, p. 141.
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solide que les ruptures de la continuité physique ou temporelle’. »
C’est ce que d’autres ont appelé « le juif éternel » (Der ewige
Jude).

Les heures les plus sombres

L’image médiatique que présente la communauté juive dans
tous les pays ou elle est installée est celle d’une nation toujours
persécutée. Les reportages télévisés ou les films a ce sujet sont
innombrables, tant et si bien que cet aspect du judaisme reste le
plus visible et forme le premier des traits de caractére spécifiques
a cette communauté. Il est intéressant de constater que les écrits
des intellectuels juifs d’avant la Seconde Guerre mondiale
reflétent les mémes dispositions a la “jérémiade”, qu’ont aussi
notées différents auteurs de notre époque. Shmuel Trigano a
parfaitement conscience de cette situation lamentable, lorsqu’il
écrit : « On accuse souvent les Juifs de se complaire dans ce
lamento victimaire et je suis le premier a le déplorer” ».

Ce travers n’est donc certainement pas une des conséquences
de I’Holocauste, mais une disposition permanente trés caractéri-
stique de la mentalité hébraique. Cette constatation ne retire rien,
bien évidemment aux horreurs de la guerre. Les témoignages de
Samuel Pisar et d’Elie Wiesel, parmi tant d’autres, sont a cet
égard assez édifiants. Ils nourrissent cependant une sensiblerie un
peu miévre et un certain égocentrisme qui parait leur faire oublier
les souffrances des millions d’autres victimes de cette époque.

Les atrocités commises pendant la guerre par les nazis
restent sans doute 1’'un des pires moments de toute 1’histoire du
peuple juif. Les témoignages sur ces événements douloureux
sont, fort heureusement, suffisamment nombreux pour nous
donner une idée de ce qu’ont eu a subir les prisonniers retenus
dans les camps de la mort. Samuel Pisar est I’un de ces rescapés
des chambres a gaz. D’origine polonaise, il fut frangais avant de
devenir finalement un richissime homme d’affaires américain.
Dans son fameux livre Le Sang de [’espoir, qui allait devenir un
best-seller mondial, il raconte comment il a vécu ces événements
dramatiques alors qu’il était un jeune adolescent.

A Bialystock, une ville de I’Est de la Pologne ou il demeurait
avec sa famille, il réussit & se sortir d’affaire une premicre fois
quand les Allemands déciderent de raser le ghetto ou les juifs

! Mark Zborowski, Olam, 1952, Plon, 1992, pp. 107, 108.
2 Shmuel Trigano, L 'Idéal démocratique... Odile Jacob, 1999, p. 43.
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avaient été séparés du reste de la population: «Les nazis,
finalement, rasérent le ghetto et déportérent tous ses habitants,
écrit-il. Quelques hommes, quelques adolescents, totalement
désarmés, tentérent d’opposer une résistance. Révolte héroique et
dérisoire, réprimée de fagon atroce. Tous furent tués.» On
imagine alors la scéne horrible a laquelle il a di assister :

« Malmed, dit-il, fut sauvagement torturé et pendu devant
mes yeux pour avoir jeté une bouteille d’acide sulfurique au
visage d’un officier SS, I’aveuglant a jamais'. » Pareil spectacle,
on le congoit, a dii marquer a jamais la conscience du petit
Samuel. Les bourreaux torturaient en pleine rue, sans se soucier
des badeaux qui observaient leurs cruelles méthodes. Mais
I’héroisme, en pareille circonstance, fut aussi d’assister a cet
interminable spectacle, sans détourner la téte, et jusqu’au
dénouement fatal.

Samuel Pisar a été confronté a d’autres situations difficiles
au cours de 1’évacuation du ghetto. Voici encore une autre
anecdote : « A 1’aube, les SS forcérent les portes. Pénétrant dans
la salle, ils nous chassérent dans la rue a coups de crosse, comme
un troupeau. Une silhouette sombre, I’embléme de la téte de mort
sur son casque, se planta soudain devant nous : “Je veux cela ! —
Quoi, monsieur, dit ma meére ? — Cette bague, 13, a votre doigt !”
C’¢était son anneau de fiangailles. Un petit diamant entouré de
minuscules rubis dispos€s en forme de cceur. Elle essaya aussitot
de I’enlever. Mais ses doigts étaient gonflés par la fatigue. Le SS
sortit sa baionnette : “Vite, ou le doigt vient avec !I” Dans ma
terreur, je me souvins d’un morceau de savon qu’elle avait placé
au fond de ma valise. En quelques secondes, je 1’avais sorti. Je
crachai sur le doigt de ma mére tout en le savonnant. L’anneau
glissa. Je le tendis au nazi. “Voila, monsieur.” A cet instant,
j’étais devenu un autre. C’était ma premiére décision de lutter
pour la vie®... »

C’était “moins une”, donc, pour Samuel, que 1’on imagine se
précipitant sur sa valise, 1’ouvrant fébrilement pour tenter de
sauver sa maman. Heureusement que le SS n’a pas réagi a ce
moment-la en tirant une rafale de mitraillette, de crainte de voir
I’adolescent sortir une arme. Mais Samuel a été chanceux, une
fois encore.

' Samuel Pisar, Le Sang de [ 'espoir, Robert Laffont, 1979, p. 41.
2 Ibidem, p. 45.
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Apres cet €pisode, les nazis déportérent les juifs dans les
camps d’internement. Entassés dans des wagons a bestiaux, ceux-
ci connurent alors les pires horreurs pendant ce long voyage qui
les menaient a la mort. Une fois encore, le petit Samuel allait
assister a des scenes atroces :

« Nous étions restés soixante-douze heures enfermés dans
notre wagon, sans nourriture et sans eau... Quand le train s’arréta
et que les portes s’ouvrirent, une bonne partie des occupants, une
centaine, €taient morts. Ils avaient péri, piétinés par leurs
compagnons ou vaincus par la soif... Il faisait nuit, et les
survivants, hébétés, restaient aveuglés par la lumiére des
projecteurs. Un cordon de SS tenait 4 la main plusieurs chiens
policiers. Un ordre, bref, et les molosses s’élancérent a I’intérieur
du wagon. En un clin d’ceil, quelques trainards furent totalement
déchiquetés sous nos yeux horrifiés. Sur le quai, c’était la
panique, les coups, les cris. Etreignant ma petite valise contre ma
poitrine, j’avais gagné la sortie, enjambant des corps, bousculé. »

La encore, il faut tenter d’imaginer la scéne avec davantage
de détails. On voit en effet fort bien les SS et leurs chiens
montant dans le wagon a contre-sens, alors que les déportés en
descendent, piétinant ou enjambant les nombreux cadavres pour
aller chercher dans le fond les retardataires, et enfin lacher leurs
bétes féroces sur ces étres affaiblis. On imagine la panique des
derniers déportés se précipitant hors du wagon, s’écrasant au sol,
les uns sur les autres, pendant qu’a I’intérieur, dans la pénombre,
quelques malheureux se faisaient probablement dévorer par les
bétes.

La vie dans le camp apporta son lot de péripéties extra-
ordinaires, et Samuel Pisar eu plus d’une fois I’occasion
d’affirmer son caractére intrépide : « Je m’approchai d’un garde
SS placé de 'autre coté des barbelés. Il pointa sa mitraillette sur
moi. Je sortis de ma valise un petit paquet que ma mére m’avait
donné avant notre séparation. Il contenait la montre et la
chevaliére de mon pére. Je les montrai au nazi. Il me regarda.
“Jette-les moi ! — Oui, si vous m’apportez de 1’cau ! — Jette-les
moi ou je tire. — Non, d’abord de I’eau !” J’avais formulé ma
réponse avec un entétement mesuré, écrit-il. Je savais qu’il
pouvait me tuer, mais alors, il n’aurait pas son butin puisque
j’étais placé de l’autre coté de I’enceinte. Il s’éloigna. Et revint
quelques minutes apres, avec une bouteille pleine. »

Le petit David avait triomphé de Goliath ! Et tandis que
d’autres détenus assoiffés s’approchérent dangereusement pour
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profiter de la miraculeuse source d’eau: « J’abandonnai ma
bouteille au premier arrivé et je sautai de coté. Ils se mirent a se
battre et le récipient tomba, brisé au sol. Alors, désespérés,
comme hallucinés, ils s’accroupirent en léchant avidement ce qui
restait : la terre humide'. » C’est dire que les circonstances étaient
difficiles.

Le petit Samuel frola la mort a plusieurs reprises, et 1’on peut
dire, sans exagérer, que sa survie dans cet enfer concenira-
tionnaire tient du miracle : « Entre mon premier camp, Maidanek,
et mon arrivée a Auschwitz, j’ai été “trié”, a quatre reprises.
Quatre aiguillages vers la mort ou vers la vie » : « Les vieillards,
les malades, les souffreteux, les boutonneux méme, tous ceux de
la file de gauche, sont gazés dés leur arrivée... Maidanek, nous
I’apprimes rapidement, était un camp de pure extermination. Une
pollution effrayante rappelait & chaque instant la proximité de la
mort. La fumée et les flammes crachées par les hautes cheminées
de briques, instaliées a ’autre bout de la cour, répandaient, a
travers le camp, 1’odeur des corps jetés dans les fours cré-
matoires. »

C’est a Maidanek, parmi ces dizaines de milliers de pauvres
gens, qu’il rencontre un ancien ami de Bialystock. Quelle chance
inouie ! : «La, dans un costume rayé comme le mien, la téte
rasée comme la mienne, se trouvait Ben. Il était debout, le dos
tourné. Mais c’était bien lui. “Benek !”. Il se retourna : “Mula !”.
Je ne me souvenais pas que ses yeux étaient aussi grands. Il avait
vieilli de plusieurs années en 1’espace de quelques mois. Nous
nous sommes embrassés en pleurant. » A la joie des retrouvailles
allait succéder la résolution de s’en sortir ensemble ; « Mon pacte
avec Ben était scellé : la volonté de vivre’. »

Samuel Pisar, qui a grandi dans les camps de la mort, a forgé
son caractére au contact de ces dures réalités. Il commit un jour
au camp d’Auschwitz une erreur qui lui coita trés cher : « Un
jour, écrit-il, je passe devant un des commandants du camp sans
le voir. Le soir, a ’appel, la punition est aussit6t annoncée. Nous
sommes tous immobiles dans la cour, face aux barbelés et aux
miradors : “Le matricule B-1713 recevra vingt-cinq coups de
fouet pour manque de respect.” Je suis déshabillé, attaché, face a
mes camarades. » Ceux-ci ont pu alors admirer sa ténacité : « Les
premiers coups tombent ; les laniéres de cuir sont prolongées par

! Samuel Pisar, Le Sang de I’espoir, Robert Laffont, 1979, pp. 55-57.
2 Ibidem, pp. 58-67.
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des petites boules de plomb qui me frappent I’aine. “Un, deux,
trois, quatre, cing, six, sept...” Soit par un réflexe d’orgueil
puéril, soit pensant naivement que ce serait compté en ma faveur,
je n’ai pas poussé un gémissement. L’officier SS qui me fouette
s’arréte, intrigué. “Tiens, nous avons ce soir un prisonnier qui
n’éprouve aucune douleur! Nous allons essayer d’une autre
maniére : sept, six, cing, quatre, trois, deux, un.” Puis il repart :
un , deux... Les coups me lacérent la peau comme un couteau. Je
ne réagis pas, j’entends dans les rangs quelques détenus qui
crient : “hurle, imbécile, ou tu vas crever !” J’ai dii recevoir plus
de trente coups avant de m’évanouir. »

Le petit Samuel, une fois encore, avait triomphé de Goliath.
Il nous confie alors : « La régle fondamentale, qu’il faut avoir a
chaque instant a 1’esprit, si I’on veut tenter de survivre : ne jamais
admettre, ou laisser paraitre, le moindre signe d’infirmité, ni de
faiblesse. Une angine, une jambe démise, une plaie qui s’infecte ?
Impossible ! Le principe est impitoyable : les plus faibles doivent
étre détruits. » Et Samuel Pisar n’a pas oubli€ la legon, puisqu’il
n’évoquera pas dans son livre les séquelles laissées sur son corps
apres cette douloureuse épreuve.

L’extermination des juifs d’Europe se poursuivait
inexorablement. La chambre & gaz avalait chaque jour des
milliers de déportés : « Malgré 1’ingéniosité des nazis, devant les
convois qui ne cessent de déverser leurs chargements vers
I”abattoir, il faut atteindre des normes toujours plus hautes : 6000,
7000 puis 8000 gazés par jour. Ce n’est pas assez ! Il faut arriver
a un quota encore plus élevé qui ira jusqu’a 10 000 ou plus par
jour. L’usine de mort ne doit pas cesser de dépasser ses propres
records'. » La productivité de la chambre a gaz et I’efficacité des
fours crématoires dépassaient tous les espoirs, toutes les
prévisions des criminels nazis.

Samuel Pisar nous raconte ensuite comment il a pu sortir
indemne de la chambre a gaz. Ayant un jour été « sélectionné », il
parvint a se tirer d’affaire grice a un subterfuge salvateur. Dans
la salle d’attente, au milieu des autres condamnés, il s’empara
d’un baquet en bois rempli d’eau et d’une brosse qui trainaient
dans un coin et se mit a frotter le sol, & genoux, tout en se
dirigeant doucement vers la porte de sortie : « Les gardes, qui
jettent réguliérement des coups d’ceil a I’intérieur, par la porte
ouverte, m’ont apergu, €crit-il. Mais ils deviennent involon-

' [bidem, pp. 80-82.
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tairement mes complices : “Hé, cette partie est encore sale,
recommence !”... Je continue de ramper en frottant, sous les
regards goguenards des surveillants qui se divertissent a
multiplier les vexations. “Astique encore ce coin, fainéant I”’Mon
obéissance est totale. Lorsque, enfin, aprés un temps infini,
j’accéde aux marches qui conduisent vers la sortie, chacune d’elle
est frottée, avec une conviction qui attendrirait le plus
impitoyable des Kapos'. »

Ce témoignage hallucinant de vérité sera aussi repris dans un
autre livre de Samuel Pisar, La Ressource humaine, tant il évoque
cette capacité, chez Samuel Pisar, a « trouver la porte de sortie »
en toutes circonstances.

Samuel Pisar, toujours assez bien portant apres ces années
terribles, est alors transféré dans des camps de travail avec ses
deux amis Ben et Nico : « Le régime hitlérien connaissait une
pénurie de main-d’ceuvre industrielle de plus en plus accentuée.
Comme nous étions encore relativement bien portants, nous
fimes chargés dans un train de marchandises, avec un contingent
d’autres prisonniers, et expédiés au cceur de 1’ Allemagne. »

Ils arrivent alors au camp d’Oranienburg, puis 2a
Sachsenhausen, et finalement a Leonberg, preés de Stuttgart. C’est
la qu’il va voir les libérateurs. Trés symboliquement, dans le
témoignage de Samuel Pisar, ces libérateurs sont personnifiés par
un grand Noir américain, probablement afin de mieux imprimer
dans ’esprit du lecteur I’idée que les atrocités qu’il a subies ne
peuvent étre que le fait d’hommes blancs. L’image est peut-€tre
un peu forcée, a la maniére des films hollywoodiens, avec leurs
inévitables « happy end » :

«Un grand Noir surgit de la tourelle, é&crit-il, et
m’apostropha dans une langue inintelligible. Je tombai aux pieds
du soldat, serrant mes bras autour de ses jambes. Les trois mots
d’anglais que ma mére me répétait si souvent quand elle songeait
a notre délivrance me revinrent a Pesprit et je lui criai a pleins
poumons : “God Bless America”... Le Noir américain me fit
grimper dans la tourelle. Nous étions libres”. »

L’écrivain Marek Halter a lui aussi écrit quelques pages sur
les horreurs du régime nazi. Dans son livre La force du Bien, il
raconte par exemple le témoignage d’un certain Varian Fry, que

! Samuel Pisar, Le Sang de !'espoir, Robert Laffont, 1979, pp. 84, 85.
2 Ibidem, pp. 96, 109.
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lui a transmis son amie Mary Jane Gold : Un jour de 1935, en
Allemagne, il y avait prés de lui, dans un café, un “type” qui avait
Iair juif. C’est Marek Halter qui parle : « Deux nazis sont
arrivés, des SS ou des SA, je ne me souviens plus. Le Juif, le
suppos¢ Juif, €tait un peu nerveux lorsqu’il est allé prendre son
verre. Alors, I’un des nazis est venu, d’un coup de poignard, lui
transpercer la main ! Il avait la main coll¢ a la table ! Il a poussé
un cri, il a hurlé de douleur. Le nazi a repris son couteau, puis il
est ressorti avec son compagnon et Varian les a entendu
s’exclamer : “C’est bien d’avoir du sang juif sur une lame
allemande ! Aujourd’hui, c’est féte ! Pour nous, c’est une belle
journée de féte !” Il a vu tout ¢a, toute cette scéne infaime'. »

Ce genre de témoignages n’est certes pas vérifiable, mais il
refléte probablement trés bien la perception des événements de
1’époque par les principaux intéressés. Dans un livre intitulé La
Haine antisémite, Serge Moati a aussi pu livrer des impressions
imagées sur les atrocités de la guerre, enrichies par le film de
Claude Lanzmann sur les camps de la mort, et nourries du
ressentiment contre les Polonais :

« Dans Shoah, écrit-il, Claude Lanzmann a bien décrit cette
indifférence, cette complicit¢é abominable de la population.
Quand on voit la brillante et riche campagne autour d’ Auschwitz,
quand on sait que les gens du coin se sont enrichis grace a I’or
des dents des martyrs du camp... cet or qu’ils ont trouvé dans la
terre méme qui leur a servi a construire leurs belles maisons », on
ne peut qu’étre pris de dégoit a la vue de ces Polonais.
« Aujourd’hui encore, poursuit-il, certains vont tamiser la terre
d’Auschwitz pour trouver dans les cendres des restes de dents ou
de bijoux. On raconte une autre histoire. Au moment de
Pinsurrection du ghetto de Varsovie, il y avait une féte foraine
dans le voisinage avec un manege dont les siéges s’élevaient en
I’air. Et beaucoup montaient pour voir briler les juifs de I’autre
coté du mur du ghetto. On allait voir mourir les juifs au sommet
du manege. Et les places se monnayaient tres cher au marché
noir”. » Toutes ces «histoires» que ’on «raconte » sont
effectivement épouvantables et ne plaident guére en faveur des
Polonais.

L’écrivain Elie Wiesel a connu personnellement I’expérience
des camps de la mort. C’est avec beaucoup d’émotion qu’il relate

! Marek Halter, La force du Bien, Robert Laffont, 1995, p. 161.
2 Serge Moati, La Haine antisémite, Flammarion, 1991, pp. 105, 106.
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les atrocités qu’il a pu voir de ses yeux : « C’est en réve, un
mauvais réve de Dieu, que les étres humains lancent des enfants
juifs vivants dans les flammes des fosses béantes. Je relis ce que
je viens d’écrire, et ma main tremble, tout mon étre tremble. Je
pleure, moi qui pleure rarement. Je revois les flammes, et les
enfants, et je me répéte qu’il ne suffit pas de pleurer. Il m’a fallu
du temps pour me convaincre que je ne m’étais pas trompé'. »

Ce qu’il a vu est tout simplement inoui; mais ce qu’il a
entendu dire 1’est peut-étre plus encore. Dans Paroles d’étranger,
il relate les massacres de Babi-Yar, en Ukraine, ou les Allemands
avaient exécuté des Soviétiques, dont de nombreux juifs : « Plus
tard, j’appris par un témoin que, pendant des mois et des mois, le
sol n’avait cesser de trembler ; et que, de temps en temps, des
geysers de sang en avaient giclé’. »

On peut rapprocher ce témoignage avec celui qu’a laissé un
prix Nobel de littérature, Isaac Bashevis Singer, qui relate, dans
I’un de ses romans intitulé L Esclave, les atrocités innommables
commises par les Cosaques au XVII° siécle :

« Les Cosaques avaient presque rasé la ville, écrit Singer ; ils
avaient tué, égorgé, brilé, pendu ; mais il y avait eu quelques
survivants... Les assassins avaient méme retourné les tombes.
Pas un seul chapitre des rouleaux sacrés, pas une seule page des
livres de la maison d’étude ne restaient intacts... “Pourquoi ceci
nous est-il arrivé ? demanda I’un des hommes. Josefov était un
foyer de la Torah. — C’¢était la volonté de Dieu, répondit un autre.
— Mais pourquoi ? Quels péchés les petits enfants avaient-ils
commis ? IIs les ont enterrés vivants... — Quel mal leur avions-
nous fait?... Le Créateur avait-il besoin des Cosaques pour
révéler sa nature ? Etait-ce une raison suffisante pour enterrer
vivants des enfants ? »

L’antisémitisme est décidément incompréhensible, aujour-
d’hui comme autrefois. « Les puissances du Mal » ne cesseront-
elles donc jamais leur ceuvre de destruction ? Comme toujours,
les bourreaux rivalisaient de cruauté envers leurs victimes, faibles
et désarmées. A lire le romancier Isaac Bashevis Singer, le
raffinement des Cosaques dans ce domaine n’a rien a envier a
celui des Allemands : «Ils ont empalé Moishe Bunim et il ne
cessa pas de gémir de toute la nuit. — Vingt Cosaques ont violé ta
sceur Leah et puis ils ’ont coupée en morceaux... On ne pouvait

! Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Seuil, 1994, p. 102.
2 Elie Wiesel, Paroles d’étranger, Seuil, 1982, p. 86.
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concevoir qu’en ce monde, on massacrait des enfants, on les
enterrait v1vants et que la terre s’imbibait de sang, comme au
temps de Cain'. » Il faudrait tout de méme vérifier si cette image
récurrente n’est pas déja dans le Talmud ou I’ Ancien Testament.

Lors d’un voyage de jeunesse en Inde, Elie Wiesel raconte
encore une de ses histoires stupéfiantes : « Un Sage m’aborde 4 la
sortie de mon hdtel a Bombay : “Pour cinq roupies je te dirai ton
avenir.” Je lui réponds : “Je vous en donne dix si vous me dites
mon pass€.” Interloqué, il me demande de noter ma date de
naissance et une date quelconque sur un bout de papier. 1l le saisit
d’un geste rapide, me tourne le dos pour faire ses calculs, et reste
un moment figé. Quand il se retourne, il semble effrayé : “Je vois
des cadavres, dit-il. Beaucoup de cadavres.” La, il m’étonne. Il ne
peut pas savoir ce que le 11 avril 1945 signifie pour moi. Et
pourtantz. »

Dans ses Mémoires, Elie Wiesel s’indigne aussi de 1’incré-
dulité de certains membres de la communauté juive concernant
les témoignages des « survivants ». Il en est ainsi par exemple de
cet Alfred Kazin, critique « inconnu en France, mais écouté en
Amérique », qui se permet d’émettre des doutes sur les écrits du
« grand écrivain » Jerzy Kosinski, I’auteur de L Oiseau bariolé.
Elie Wiesel rapporte ici, consterné, les propos de Kazin, qui
ironise sur le suicide de I’écrivain : « Jerzy Kosinski s’est suicidé
— de maniére sensationnelle, bien slir — assis dans la baignoire,
en mettant sa téte dans un sac plastique », comme si, ajoute
Wiesel, le geste de Kosinski avait ét¢ « une autre fagon de se
faire de la publicité. » Et Alfred Kazin ajoute dans un article du
New Yorker, au grand désespoir d’Elie Wiesel : « Je n’ai jamais
pu croire un seul mot de ce qu’il disait... Il se produisait toujours
en public. Sans doute, tout cela était li€¢ au fait qu’il était un
survivant de I’Holocauste. »

Dans le tome II de ses Mémoires, Elic Wiesel revient encore
sur le cas de Jerzy Kosinski, en apportant d’autres précisions sur
les doutes que son ceuvre inspirait dans sa propre communauté :
La critique élogieuse qu’avait consacrée Elie Wiesel a L Oiseau
bariolé lui avait valu en effet des lettres d’insultes de quelques
juifs qui avaient connu Kosinski en Pologne. « J’ai eu tort, selon
eux, de me montrer si chaleureux avec ce Juif honteux... Son
livre ne serait qu’un amas d’élucubrations fantaisistes. .. Je refuse

!'Isaac Bashevis Singer, L Esclave, 1962, Stock, 1993, pp. 100, 103, 120.
? Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, p. 287.
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de les croire : Juif honteux, Jerzy ? Impossible ! Menteur, lui ?
inconcevable ! ... Un long article dans Village Voice I’a traité
d’imposteur. Une biographie récente cherche a le démythifier :
ayant traversé la guerre avec ses parents, il n’aurait donc pas
vécu les expériences atroces de L’Oiseau bariolé, n’aurait pas
écrit ses livres tout seul. La nouvelle de son suicide — a la
maniére de Bruno Bettelheim — m’a bouleversé'. »

Il n’en demeure pas moins qu’Elie Wiesel ne peut retenir son
indignation concernant la conduite d’Alfred Kazin, et I’inex-
cusable suspicion de celui-ci concernant la sincérité de la douleur
des rescapés :

« Au début, poursuit Wiesel, nous nous voyons ou nous
téléphonons réguliérement. 1l fait partie d’un jury littéraire fondé
par les survivants de Bergen-Belsen dont un certain Yossel est le
président : Kazin nous accompagne a Belsen, puis a Jérusalem, et
Yossel le comble : chambre d’hétel plus que confortable, argent
de poche, cadeaux pour lui et sa femme. 1l I’invitera méme chez
lui. Et tout ce que cet intellectuel new yorkais a trouvé a dire de
cette visite, dans un article pompeux et suffisant, c’est que
I’épouse de Yossel était propriétaire non seulement d’un
appartement luxueux mais aussi d’un numéro démesurément
grand tatoué sur le bras : comme si elle se I’était fait faire expres
chez Cardin... Pire que tout le reste : dans un texte ou il essaie de
rappeler “ce qu’il doit” a Primo Levi et & moi-méme, il écrit qu’il
ne serait pas surpris d’ayprendre que j’ai inventé 1’épisode de la
pendaison dans La Nuit *. »

Une centaine de pages plus haut, a la page 342 du tome
premier de ses Mémoires, Elie s’était déja vu obligé de rectifier
une note de Mauriac dans un de ses Blocs-notes, en 1963, dans
laquelle celui-ci citait les “quatre romans” d’Elie Wiesel : La
Nuit, L’Aube, Le Jour, La Ville de la chance : « La Nuit n’est pas
un roman », tient a préciser Elie Wiesel, pour ceux qui en
douteraient encore. Mais cinq pages plus bas, il n’hésite pas a
rendre compte de ses méthodes pour composer ses livres :

Se rendant « 4 Bnei Brak, le faubourg le plus religieux de
Tel-Aviv », il y rencontre le vieux Rabbi Israél : « Il me fait
parler de mes travaux. Il veut savoir si les histoires que je raconte
dans mes livres sont vraies, c’est-a-dire si elles sont vraiment

! Elie Wiesel, Mémoires, tome 1I, p. 475. Le célébre pédo-psychiatre Bruno
Bettelheim s’est lui aussi suicidé avec un sac plastique sur la téte.
2 Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, p. 436.
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arrivées. Je lui réponds : “Rabbi, en littérature, c’est ainsi : il y a
des choses qui sont vraies, et pourtant, elles ne sont pas arrivées ;
et d’autres qui ne le sont pas, alors qu’elles sont arrivées.”
J’aurais tellement souhaité recevoir sa bénédiction'. »

Elie Wiesel a aussi fortement incité les survivants
d’Auschwitz a témoigner, pour ne pas oublier. « En vérité, dit-il,
mon principal souci a toujours été les rescapés. En écrivant, j’ai
essayé de les convaincre de la nécessité et de la possibilité du
témoignage : “Faites comme moi, leur disais-je. Déposez,
racontez, méme s’il vous faut inventer un langage’. »

Le célébre romancier américain Philip Roth tient des propos
similaires dans son roman de 1993 intitulé Opération Shylock, ou
il imagine un dialogue entre « Roth» et un autre écrivain,
Appelfeld, auteur de Badenheim 1939, et qui fut témoin lui aussi
des événements tragiques de la guerre :

« Ecrire les choses comme elles se sont passées, dit-il,
revient a devenir esclave de sa mémoire, qui n’est qu’un élément
mineur du processus créatif... On peut facilement falsifier les
choses les plus vraies. Comme vous le savez, la réalité dépasse
toujours I’imagination de I’homme... La réalité de I’holocauste a
dépassé tout ce que l’on peut imaginer. Si je rapportais
fidélement les faits, personne ne me croirait... J’ai libéré
“I’histoire de ma vie” de la puissante emprise de la mémoire pour
la livrer au laboratoire de la création... J*ai été obligé d’amputer
“I’histoire de ma vie” de certains épisodes incroyables et d’en
donner une version plus crédible’. » Pour un peu, on penserait
que Samuel Pisar a utilisé la méme méthode.

Notons tout de méme qu’Elie Wiesel avait préféré
I’Allemagne nazie a I’Armée rouge : « 18 janvier 1945 : I’Armée
rouge se trouve a quelques kilométres d’Auschwitz... Berlin
décide d’évacuer les détenus vers I’intérieur de 1’ Allemagne. Une
agitation fébrile régne dans toutes les baraques... Mon pére vient
me voir a I’hdpital. Dans le désordre général, on le laisse entrer.
Je lut dis : “les malades peuvent rester au KB, mais... — Mais
quoi ? demande mon pére. — Il y a que... je ne veux pas me
séparer de toi.” J’ajoute : “Mais tu pourrais rester avec moi, tu
sais. — Est-ce possible ? demande-t-il. — Oui, c’est possible.” Il y
a de la place. Aujourd’hui, la surveillance se reldche. Dans le va-

' Ibidem, pp. 341, 342, 347.
2 Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, p. 443,
3 Philip Roth, Opération Shylock, 1993, Gallimard, 1995, pp. 95, 96.
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et-vient, tout est possible. Idée tentante, mais nous la repoussons.
Nous avons peur. Les Allemands ne laisseront pas de témoins
derriére eux ; ils les tueront. Tous. Jusqu’au dernier. C’est dans la
logique de leur monstrueuse entreprise. Ils feront tout sauter pour
que le monde libre n’apprenne pas la nature et 1’étendue de leurs
crimes. »

Voilda comment Elie Wiesel et son pere choisirent de
partirent avec les Allemands, plutdt que d’attendre 1’Armée
rouge. Ceux des malades qui étaient restés, contrairement aux
prévisions des Wiesel, pére et fils, n’avaient finalement pas été
exterminés : « Que serait-il advenu de nous si nous avions choisi
de rester ? Tous les malades, ou presque tous, ont survécu.
Libérés par les Russes neuf jours plus tard. Autrement dit, si nous
avions choisi de rester a I’infirmerie, mon pére ne serait pas mort
de faim et de honte dix jours apres a Buchenwald'. » On soignait
donc les gens & Auschwitz, et méme les pauvres juifs.

La sensibilité juive

Il n’est bien entendu pas question de minimiser ici les
souffrances du peuple juif au cours de cette période tragique.
L’objet de la présente étude est uniquement centrée sur la
perception que les intellectuels juifs se font des événements, et
non sur les données statistiques. Il est certain que les juifs, depuis
des siécles éprouvent une certaine méfiance a 1’égard des
populations parmi lesquelles ils vivent; une méfiance qui se
nourrit d’une expérience séculaire de rejets, d’expulsions, de
pogroms et de lois humiliantes. Cette crainte animale n’a certes
pas disparue depuis les événements de la Seconde Guerre
mondiale, bien au contraire. Mais il importe de comprendre que
ces manifestations de peur et de défiance correspondent aussi a
une inclination séculaire du peuple juif.

Elie Wiesel a pu ainsi exprimer la méchanceté de ses
contemporains dont les frustrations se libéraient méme dans les
camps de concentration : « Ces Ukrainiens qui nous frappent, ces
Russes qui nous exécrent, ces Polonais qui nous blessent, ces
Tziganes qui nous giflent’. »

Nous constaterons plus avant dans le cours de cette étude que
I’analyse de D’antisémitisme par les intellectuels juifs laisse
percevoir une méfiance identique a 1’égard des Hongrois, des

! Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, p. 119.
? Ibidem, p. 111.
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Espagnols ou encore des Lettons, qui ont pu, eux aussi,
persécuter le peuple juif a différentes époques.

L’académicien frangais Maurice Rheims, qui fut un résistant
de la Seconde Guerre mondiale, a relaté lui aussi la cruauté des
hommes a I’égard des juifs persécutés : « La derniére fois que j’ai
rencontré Dieu en personne, €crit-il, ce fut a Drancy, au cceur de
la nuit. Des gendarmes frangais étaient venus nous prévenir qu’a
I’aube ils seraient contraints de nous mettre en joue et de tirer'. »
Fort heureusement, Maurice Rheims est sorti indemne de cette
horrible épreuve.

Le fait est que les juifs ont toujours €té persécutés, a toutes
les époques et sous toutes les latitudes, par tous les peuples chez
qui ils s’étaient installés. Et pourtant, le peuple juif est
fonciérement innocent de ce dont on ’accuse, et intrinséquement
incapable de faire le mal.

Dans le premier tome de ses Mémoires, Elie Wiesel expose
en divers endroits cette singularité juive. Aprés toutes les
horreurs de la guerre, les rescapés juifs, en effet, firent montre
d’une hauteur et d’une noblesse d’ame toute particuliére. s ne se
livrérent pas a de basses vengeances contre leurs bourreaux,
comme auraient pu le faire de simples goys, mais firent preuve,
dans leur ensemble, de la plus grande retenue. C’est ce qu’écrit
Elie Wiesel :

« Les Allemands ont peur de nous. A juste titre d’ailleurs. La
vue d’un Juif libre doit les remplir d’appréhension, de terreur...
Ils se sont trompés. Les vengeurs juifs furent peu nombreux, et
leur soif de vengeance a été de courte durée. Les prisonniers juifs
avaient toutes les raisons du monde de revenir en Allemagne, de
I’envahir pour briser sa nuque raide... Mais les Juifs, pour des
raisons métaphysiques et éthiques enracinées dans leur histoire,
ont choisi une autre voie. Comment expliquer cette absence de
violence chez les rescapés ? Comment comprendre cette absence
de haine articulée et meurtriére de la part des victimes a 1’égard
de leurs bourreaux et tortionnaire d’hier ? Pas de représailles
sanglantes. Peu d’exécutions sommaires. Pas de bastonnades
publiques. Pas de vengeance collective. En dehors du proces de
Nuremberg et de quelques grands proces (contre les médecins
criminels, contre les Einsatzkommandos), rien. Presque rien. La
dénazification ? Pas sérieux. Pas vraiment’. »

! Maurice Rheims, Une Mémoire vagabonde, Gallimard, 1997, p. 78.
2 Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, p. 176.
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L’inclination au pardon du peuple juif est en effet bien
connue du reste de ’humanité, et si quelques vieillards, trente,
quarante, ou méme cinquante ans apres les faits, ont pu étre tirés
de leur taniére et trainés devant les tribunaux, ce furent la des
exceptions qui mettent encore davantage en valeur 1’esprit de
mansuétude et la grande tolérance des responsables de la
communauté juive,

Parce que les Juifs forment un peuple faible et extrémement
vulnérable, parce qu’ils ont enduré trop de souffrances dans leur
histoire, ils ne peuvent accepter d’en infliger aux autres sans de
douloureux déchirements intérieurs. Il faut encore bien observer
les craintes de béte effarouchée d’Elie Wiesel, jeune journaliste,
qui se retrouve en 1961, en face de I’ancien nazi Eichmann, jugé
en Israél ;

« Je “couvre” le procés Eichmann », écrit-il. « Je le regarde,
je le regarde des heures durant ; il me fait peur. Pourtant, dans
’état ou il est, dans sa cage de verre blindé, il ne présente aucun
danger. Pourquoi m’inspire-t-il cette peur ? Existe-t-il un mal
ontologique incarné par un étre qui n’aurait méme pas besoin
d’agir, de sortir de lui-méme pour faire sentir sa puissance
maléfique’. »

Alors qu’il cotoie les milliardaires américains, Elie Wiesel
tremble de peur, plus de vingt ans aprés la guerre. C’est dire que
la crainte et I’inqui¢tude sont profondément enfouies dans le
cceur des juifs du monde entier.

Quelques centaines de pages plus bas, dans ses Mémoires,
Elie Wiesel illustre a nouveau cette faiblesse intrinséque des
juifs, incapables de vouloir et de faire le mal. En Israél, par
exemple, contrairement & ce qu’une propagande mensongére
laisse accroire, les juifs, une fois encore vainqueurs face aux
Arabes en 1967, font encore preuve de cette grandeur d’ame si
caractéristique :

«Dans Le mendiant de Jérusalem, écrit Wiesel, je fais écho
aux réflexions de Rabin et je parle de la tristesse qu’éprouve le
vainqueur juif face aux vaincus. Et plus encore face aux enfants
arabes qui voient en lui un vainqueur, donc un étre capable de
leur faire mal. »

Vous I’avez compris : si un Juif fait le mal, c’est bien malgré
lui. Il n’est pas responsable, et souffre peut-étre davantage que sa
victime ensanglantée. « Ces enfants, poursuit-il, je les ai vus dans

! Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, p. 456.
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la vieille ville. Je les ai croisés a Hébron. Je les ai rencontrés a
Ramallah et & Naplouse. Je leur faisais peur. Pour la premiére fois
de ma vie, je faisais peur a des enfants. » La souffrance d’Elie
Wiesel est alors inhumaine, indicible : « La victoire n’empéche
pas la souffrance d’avoir existé, ni la mort d’avoir sévi. Comment
ceuvrer pour les vivants sans, par cela méme, trahir les absents ? »
Pour un rescapé des camps de la mort, la sensibilité a la douleur
est plus forte, et peut-étre encore davantage quand il s’agit de soi-
méme et de son propre peuple : « Le survivant en moi est en
méme temps vulnérable et fort. La moindre offense m’écorche et
le moindre geste généreux me bouleverse'. »

Cette peur d’animal traqué, qui a été la dure condition du
peuple juif pendant de nombreux siécles de persécution, Elie
Wiesel la traduit par une sensibilité et une poésie qui expriment la
tragédie de 1’existence juive. Quand il demandera plus tard la
nationalité américaine, ce fut une nouvelle fois 1’occasion de
ressentir la difficile condition de 1’étre humain soumis au joug de
la nationalité. C’est alors avec une immense stupeur qu’il
apprend que le FBI souhaite I’interroger :

« Quelques jours auparavant, je trouve un message chez le
concierge de 1’hdtel : je dois appeler un agent du FBI... Le
réfugié en moi se réveille. Je tremble de peur. Qu’est-ce que j’ai
bien pu faire pour attirer sur moi I’attention du tout puissant et
omniscient service du terrible Edgar J. Hoover ? » Ce n’était
évidemment que pour de simples formalités administratives, mais
ce témoignage prouve que méme au coeur de New York, le
rescapé des camps de la mort peut se sentir en danger et frémir
devant le nombre et la puissance du pouvoir de ces goys toujours
potentiellement hostiles.

Le poéte yiddish Heschel a exprimé la douleur du peuple
juif, qui semble vouloir porter sur lui la douleur de toute
I’humanité en guerre : « Comment puis-je revendiquer ma judgité
si je reste insensible & la douleur et au deuil d’hommes, de
femmes et d’enfants qui, depuis des années, ont le sommeil
démoli par les bombardements nocturnes’ ? »

L’écrivain Marek Halter a pu lui aussi exprimer cette bonté
intrinséque des juifs, avec cette méme €motion, ou perce aussi
parfois une grandiloquence un peu mievre : « Lorsque j’écris
qu’un homme, en faisant du bien, peut sauver toute I’humanité, il

' Elie Wiesel, Mémoires, tome I, pp. 517, 518, 521.
2 Cité dans Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, pp. 382, 485.
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ne s’agit pas du sauvetage des corps mais d’une certaine idée de
I’homme et de I’humanité : celle qui permet d’espérer. Et le fait
d’espérer nous donne une raison de vivre'. »

Cette compassion juive ne s’exerce pas seulement pour les
étres humains, mais aussi pour tous les animaux vivants, pour
toutes les créatures de Dieu, jusqu’au plus insignifiant des
insectes. On trouve cette sensibilité juive toute particuliére chez
le célébre écrivain yiddish Isaac Bashevis Singer. Dans son
roman L 'Esclave, il raconte les péripéties de Jacob, un pauvre juif
de Pologne au XVII° siécle, dont la famille a été massacrée dans
des pogromes, et qui se retrouve réduit a 1’état de serf dans un
village de montagne, perdu au milieu de paysans stupides et
violents : Jacob, lui, est différent des autres hommes :

« En marchant, il ne pouvait pas éviter d’écraser des vers ou
des crapauds et, quand il ramassait de I’herbe, il trouvait souvent
des serpents venimeux qui sifflaient et cherchaient a I’atteindre,
et qu’il tuait a 1’aide d’un baton ou d’une pierre. Mais toutes les
fois que cela se produisait, il avait I’'impression de commettre un
meurtre. Il reprochait silencieusement au Créateur de contraindre
une créature a en anéantir une autre’. »

L’écrivain autrichien Joseph Roth a pu lui aussi exprimer
cette sensibilité : « Le geste de la main d’un garcon, a la terrasse
d’un café, pour tuer une mouche, est plus riche de signification
que les destins de tous les clients des terrasses de café. La
mouche s’en est sortie, et le garcon est dégu. Pourquoi, 6 gargon
de café, en veux-tu a la mouche’® ? »

On retrouve encore cette image chez le romancier Albert
Cohen dans O vous, Fréres humains : « Ma mére qui a eu peur
des haisseurs de Juifs, écrit-il, ma mére qui était naive et bonne,
et qu’ils ont fait souffrir... Je me rappelle qu’un jour, pour me
dire la grandeur de I’Eternel, elle m’expliqua qu’il aimait méme
les mouches, et chaque mouche en particulier, et elle ajouta 2 Jai
essayé de faire comme Lui pour les mouches, mais je n’ai pas pu,
il y en a de trop”.

On voit b1en ici que ’amour de toute la création est
profondément ancrée dans le cceur de chaque juif. Pour employer
une phraséologie un peu grandiloquente comme ils semblent eux-

! Marek Halter, La force du Bien, Robert Laffont, 1995, p. 139.

2 Isaac Bashevis Singer, L 'Esclave, 1962, Stock, 1993, p. 63.

3 Joseph Roth, article du 24 mai 1921, Berlin, Editions du Rocher, 2003.
* Albert Cohen, O vous, fréres humams Galhmard 1972, Folio, p. 74.



La mentalité cosmopolite 117

mémes I’apprécier, on pourrait dire que « le juif est amour » ; il a
pour mission de faire ceuvre de paix et d’amour’.

Samuel Pisar a lui aussi une conscience toute particuliére de
la grandeur du destin tragique du peuple juif. En 1967, a
’occasion de I’écrasante victoire militaire du peuple hébreu sur
ses voisins arabes, il relate son émotion : « Rentrant un soir de
1967 a mon domicile parisien, je vis a la télévision ce spectacle
incroyable : la libération du Mur des lamentations a Jérusalem. Je
distinguai les soldats hébreux, priant au pied de ce lieu sacré,
symbole de tant de tristesse et d’espoir. Soudain, moi, pourtant si
maitre de mes nerfs, je m’effondrais pour la premiére fois en
sanglots. Le souvenir de ce que j’avais vécu et la mémoire
millénaire du peuple auquel j’a;zapartenais venaient de se rejoindre
dans une émotion incontrdlable”. »

On notera ici que cet événement, sans doute spectaculaire, a
frappé les juifs du monde entier probablement bien davantage
qu'une victoire quelconque de leur pays d’accueil. Ce n’est
pourtant pas la premiére fois que nous voyons Samuel Pisar en
train de pleurer. En 1969, il entend a la radio le général de Gaulle
donner sa démission et annoncer son départ immédiat a 1’issue du
référendum : «Je ressens la fermeture brutale d’un chapitre
d’Histoire, €crit-il. Et d’un chapitre de ma vie. A cet instant, je
découvre que je pleure. Je suis citoyen américain et je pleure.
Avec son départ, le film de ma vie repasse devant mes yeux”. »

Cette sensibilité a fleur de peau fait en réalité partie de la
tradition. Il ne s’agit pas de nier des souffrances bien réelles, mais
de les considérer a leurs justes proportions, dans la mesure ou
I’on comprend que de nombreux Juifs entretiennent,
consciemment ou non, cette angoisse, cette inquiétude intérieure,
qui contribue par ailleurs a alimenter en eux le sentiment de leur

" «1l existe bien un exutoire & I’agressivité des enfants, sur lequel les parents
ferment les yeux. De temps en temps, un cochon s’égare dans la cour d’une
maison. Quand cela arrive, les enfants du voisinage se rassemblent pour le
maltraiter. Armés de bétons, ils se jettent sur lui, le repoussent d’un coin a
lautre, le martyrisent jusqu’a ce qu’il couine de terreur et de rage ; et le cri du
cochon rappelle plus la salle de torture que la basse-cour : “un cochon furieux
est dangereux comme un lion.” Les adultes n’interviennent pas. La cruauté est
interdite, on doit avoir de la “pitié pour tout ce qui vit”, les jeux bruyants, le
tapage sont interdits. Mais c¢’est un cochon, et tant qu’il ne réussira pas a
s’échapper, il paiera. » (Mark Zborowski, Olam, 1952, Plon, 1992, p.331). lly a
aussi beaucoup d’autres étres « impurs », chez les juifs.

% Samuel Pisar, Le Sang de I'espoir, Robert Laffont, 1979, p. 53.

3 Samuel Pisar, La Ressource humaine, Jean-Claude Lattés, 1983, p. 50
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propre judéité, au détriment de leur intégration au reste de la
population. La faiblesse affichée du peuple juif, éternel bouc
émissaire dans Dhistoire, éternelle victime de la folie des
hommes, refléte en effet une certaine disposition aux
lamentations, qui est assurément ’une des caractéristiques les
plus visibles — ou les plus audibles — de la singularité juive.

Le grand historien de I’antisémitisme Léon Poliakov
analyse ainsi la « souffrance » du peuple juif: « Le culte de la
souffrance, écrit-il, sa valorisation systématique et raisonnée, sa
perception en tant que punition divine, mais aussi en tant
qu’expression de ’amour de Dieu, lui donnait un sens profond et
permettait ainsi de mieux la surmonter’. »

Voici ce que relate par exemple Eliec Wiesel, a la naissance
de sa petite sceur : « Je retournai chez moi. A travers la porte
close, j’entendis ma grand-mére qui suppliait ma mére : “Ne te
retiens pas, crie ! Hurle ! Il faut crier quand on a mal — et tu as
mal, je sais que tu as mal’. »

L’étude anthropologique de Mark Zborowski sur la vie des
juifs ashkénazes dans les shtetls confirme bien ces dispositions :
« Le shtetl ne valorise pas le fait de retenir ses larmes, écrit-il.
Pleurer est une arme loyale et un moyen d’expression
parfaitement normal dont le registre couvre la souffrance, le
chagrin, la joie, la colére et méme la révolte impuissante de
I’enfant qui n’ose pas répondre a ses parents. Les larmes n’hétant
pas honteuses, on ne les cache pas; au contraire, elles atteste
parfois que 1’on sait se montrer a la hauteur de la situation... S’il
faut pleurer, on pleure, et sans se forcer. “Pleurez maintenant”,
ordonne le zogerke aux femmes de la synagogue. Au cours des
offices de Yomkip?er, tout le monde pleure; la mélodie
poignante du chantre’ ressemble a un long sanglot et ¢’est lui qui,
a certains moments, pleure pour la communauté dont il est le
représentant... Les larmes appartiennent moins a la scéne de la
dispute qu’au vocabulaire général des émotions impossibles a
contenir, écrit encore Zborowski. Un enfant de cinq ans n’arrivait
pas a pleurer devant le corps de son grand-pere mort : “On a di
me pincer pour me tirer des larmes.” De retour du cimetiere ou il
venait d’enterrer son peére, un jeune homme, hébété de chagrin,
s’attira cette remarque : “Regardez Berl, il ne pleure pas, il est

! Léon Poliakov, Histoire de I'antisémitisme 1, 1981, Points Seuil, 1990, p. 326.
2 Elie Wiesel, Mémoires, tome L, Le Seuil, 1994, p. 38.
3 Le chantre : le hazan.
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indifférent ! Aussitot, je me suis mis a pleurer sans pouvoir
m’arréter”. Les mariages, les enterrements, ’office de Yom
Kippour sont I’occasion quasi obligatoire de verser des larmes'. »

Dans son livre Juifs en errance, I’écrivain Joseph Roth se
fait lui aussi I’écho de ces souffrances quand il décrit la « vraie et
chaude tradition » qui prévalait dans les shtetls d’Europe centrale.
Voici un passage qui révele cet aspect tres pittoresque de la vie
spirituelle des juifs, et qui semble s’épanouir tout particulié-
rement le jour du Grand Pardon :

Pour le Yom Kippour, écrit-il, « les riches sont aussi pauvres
que les pauvres, car personne n’a a manger. Tous sont pécheurs et
tous prient. Un vertige passe sur eux, ils chancellent, ils
deviennent fous, ils chuchotent, ils se font mal, ils chantent, ils
crient, ils pleurent, de lourdes larmes coulent sur les vieilles
barbes, la faim disparait devant la douleur de I’ame. »

Les juifs extériorisent cette douleur lors des enterrements,
d’une facon trés spéciale et sans doute excessive aux yeux des
Européens. A cette occasion, ainsi que 1’écrit Joseph Roth, «le
cadavre du juif pieux est étendu dans une simple caisse de bois,
recouverte d’un voile noir... On court presque avec le cadavre a
travers les rues. Aucun mort ne peut rester sur la terre plus de
vingt-quatre heures. On entend par toute la ville les lamentations
des survivants. Les femmes parcourent les rues et crient leur
douleur a la face de tout étranger. Elles parlent au mort, lui
donnent des surnoms tendres, lui demandent son pardon et sa
grice, elles s’accablent de reproches, assurent qu’elles ne veulent
plus vivre, et tout cela, au milieu de la rue, sur la chaussée, en
courant tres vite, tandis que des visages indifférents regardent par
la fenétre des maisons, que les étrangers vaquent a leurs affaires,
que les voitures passent et que les boutiquiers attirent les
chalands®. »

Ces démonstrations bruyantes paraissent visiblement tout a
fait naturelles aux autres juifs qui comprennent que la tradition
doit étre respectée. Il n’y a donc pas lieu de s’alarmer, et il n’y a

! Mark Zborowski, Olam, 1952, Plon, 1992, pp. 322, 292. « A leur étage, les
femmes sont également placées selon leur rang social, d’avant en arriére. Dans
un bruissement de soie, elles répétent, tout en évaluant discrétement leurs bijoux
respectifs, les priéres que leur lit la zogerke, une des rares femmes a savoir
I’hébreu. A sa suite, elles redisent chaque syllabe, imitent chaque intonation.
Quand la zogerke dit : “Femmes, ’heure des larmes est venue”, elles pleurent. »
(Olam, p. 45).

2 Joseph Roth, Juifs en errance, 1927, Le Seuil, 1986, pp. 14, 40, 41, 42.
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que les étrangers qui pourraient se laisser prendre a ce jeu de la
dramatisation. Les cris, les pleurs et les jérémiades font partie de
la vie communautaire.

L’esprit d’entreprise

En 1945, aprés quatre années passées dans les camps,
Samuel Pisar a alors 16 ans. Lui et ses deux camarades, fort
heureusement, ont toujours bon pied bon ceil, et se lancent sans
plus attendre dans le « business » :

« L’occupation de 1’Allemagne, écrit-il, offrait & n’importe
qui des possibilités fructueuses et attrayantes. Notre savoir-faire,
acquis dans les camps, stimulé par nos ¢nergies neuves et
ambitieuses, cherchait un terrain d’application. Nous ’avons vite
trouvé. Les Allemands vivaient pour la plupart dans une pauvreté
abjecte face a des Américains débonnaires. Nous pouvions jouer
les intermédiaires entre ces deux mondes. Contre une cartouche
de cigarettes “Lucky Strike”, nous pouvions mettre en relation un
G.I noir esseulé et une “Frau” allemande accueillante. »

En vendant les femmes allemandes effrayées a des hommes
de couleur américains, Samuel Pisar et ses amis, qui se lancérent
en quelque sorte dans le proxénétisme, assouvissaient aussi
probablement un certain désir inexprimé de vengeance contre le
peuple allemand.

Leur génie de la débrouillardise était alors aussi un peu celui
de la magouille, a la frontiére du vol et de I’escroquerie, ainsi que
I"illustre la suite du témoignage :

« ... Mais notre vrai pouvoir de négociation reposait sur le
café, denrée supréme et accessible. Ben trouva une place comme
aide-cuisinier dans un régiment américain. Ainsi, chaque matin,
en préparant le petit déjeuner, il versait dans la cuve quelques
centaines de rations supplémentaires de café. J’arrivais apres avec
ma moto et j’entassais tout le résidu dans mon side-car argenté.
Je le ramenais a notre appartement pour le sécher dans le four de
la vieille cheminée. Ensuite, nous 1’écoulions par sachets, sur le
marché, sous 1’appellation “véritable bohnen café brésilien”, en
échange de tout objet de valeur. La population allemande
soumise, depuis bien avant guerre, au régime de l’ersatz, était
préte a tous les sacrifices pour savourer enfin 1’aréme et le goht
du “vrai” café. Puis, nous avons diversifié le systéme... Au fil
des mois, nous avions acquis dans la ville de Landsberg une vraie
notoriété. »
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A en juger par I’énergie que ces anciens déportés mettaient a
Jouir de leur victoire, les séquelles infligées par les camps de la
mort n’étaient donc finalement pas si profondes. 11 faut dire que
I’Allemagne, dans le chaos, offrait toutes sortes de réjouissances
pour les fils d’Israél. Si la situation avait perduré, nul doute que
nos trois comperes seraient devenus les « parrains » de la région,
les chefs d’une puissante mafia, comme I’étaient d’ailleurs
devenus certains de leurs coreligionnaires aux Etat-Unis qui
avaient fait carriére dans le ganstérisme' :

«Contre une livre de café, de deuxiéme main, nous
obtenions une bouteille de schnaps de premiére catégorie. Contre
cinq bouteilles de ce cognac et, en bonus, une blonde docile, les
chauffeurs américains qui conduisaient d’énormes camions-
citernes, acceptaient de siphonner une partie de leur chargement
d’essence. Cette nouvelle activité prospérait de fagon si
spectaculaire que nous étions en train de rendre quasiment non
opérationnelle toute la division américaine stationnée dans la
région... Nico, totalement épanoui, collectionnait les femmes et
les costumes de la meilleure coupe. Vétu d’un pardessus bleu et
d’une écharpe blanche négligemment nouée autour du cou, il
promenait, a travers la ville, une silhouette nonchalante... Aprés
la vie passée dans les camps, j’avais la sensation d’étre
invulnérable. »

Et pourtant, le petit Samuel et ses amis vont étre une
nouvelle fois confrontés a I’antisémitisme et la barbarie : « Un
matin, Nico fut arrété et jeté en prison. J’étais scandalisé. Une
victime de la persécution nazie était de nouveau privée de
liberté... C’était pour moi monstrueux. Qu’avions-nous donc fait,
sinon répondre avec efficacité a la loi de loffre et la
demande” ? »

La réaction de Samuel Pisar est ici trés symptomatique d’une
certaine mentalité qui porte certains escrocs a s’imaginer que tout
leur est permis du fait des persécutions passées, et qui entendent
corriger l'injustice dont ils s’estiment victimes par quelques
actions d’auto-compensation extra-légales. Méme avec le recul
des années, Samuel Pisar ne semble pas comprendre que ses
escroqueries et ses trafics contrevenaient aux lois du pays. Ces
protestations d’innocence, proclamées avec aplomb, alors méme
que les preuves les plus accablantes sont réunies, étaient aussi

' Les Espérances planétariennes, pp. 411-413.
2 Samuel Pisar, Le Sang de | ‘espoir, Robert Laffont, 1979, pp. 115-118.
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celles, par exemple, du tueur Pierre Goldman, dans les années
1970, ou encore de I’escroc Jacques Crozemarie, qui mettait dans
sa poche une partie des fonds qu’il récoltait pour la recherche
contre le cancer’.

Il en fallait néanmoins davantage pour impressionner Samuel
Pisar. Placé en détention, il fomente une révolte en prison :
« Nous flimes & notre tour arrétés... Moi, 4gé de seize ans, je fus
enfermé dans une centrale réservée aux jeunes délinquants
allemands. En quelques jours, je réussis, sans difficulté, a semer
un tel climat de rébellion parmi les détenus qu’on me plaga en
détention solitaire. » Et ici encore, on croit reconnaitre dans le
discours indigné de Samuel Pisar, I’image séculaire du ghetto qui
séparait le peuple juif des autres nations. Mais la détention
n’allait pas durer éternellement. Samuel Pisar partit en Australie,
puis aux Etats-Unis, et en France, ou il poursuivit ses activités
commerciales et devint milliardaire et philanthrope. « J’étais de
tout coeur américain® », écrit-il. I aimait aussi la France, la patrie
des droits de I’homme, et fut 'un des financiers du parti
socialiste de Frangois Mitterrand.

Le témoignage de Samuel Pisar trouve un écho dans un
article d’Arnold Mandel, publié dans la revue communautaire
L’Arche, de novembre 1977 : dans les « ruines de Berlin », en
1945, on rencontrait effectivement des « groupes de rescap€s
juifs s’adonnant a des activités lucratives qui n’avaient rien de
“catholiques”, ni davantage de “casher” », écrit Arnold Mandel,
qui précise : « IIs ne se croyaient plus d’obligations morales. »

Elie Wiesel nous apprend que d’autres survivants de 1’holo-
causte s’étaient eux aussi enrichis considérablement, pour
montrer au reste des hommes que la vie ne s’était pas arrétée :
« Certains ont consacré leur vie a faire fortune, écrit-il. Normal.
Ayant tout perdu, ils tenaient a se refaire une famille, une
existence, de préférence aisée. Riches, souvent trés riches, il leur
a fallu de nombreuses années pour prendre conscience de leur
mission, participer au combat contre 1’oubli. Ils se rattrapent
maintenant. »

Wiesel nous parle alors d’un de ses amis qui a bien réussi, et
qui laisse une image pittoresque de la réussite de certains juifs
parvenus : « Mes articles dans la presse yiddish et La Nuif m’ont
valu I’amitié d’un dénommé Yossel et de son groupe. De petite

'Les Espérances planétariennes, pp. 392, 395, 403.
2 Samuel Pisar, Le Sang de I’espoir, Robert Laffont, 1979, pp. 119, 191.
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taille, d’une vitalit¢ débordante, I’ceil pétillant, malicieux,
bouillonnant d’imagination, aimant raconter histoires grivoises et
anecdotes hérétiques, Yossel m’a d’abord frappé par I’éclat de
son langage primitif et son style de vie princier : il habitait un
appartement luxueux, rempli de toiles de maitre. Originaire de
Pologne, ancien d’Auschwitz et de Belsen, il en discourait sans
arrét et sans la moindre inhibition. J’avoue qu’au début, cela
m’indisposait... En peinture, il manifestait un godt sir dont
témoignaient ses Picasso, Chagall, Renoir et Manet '. » Avoir sa
demeure décorée de toiles de maitres valant des fortunes était
sans doute une fort belle revanche sur les chambres & gaz.

Cette capacité de nombreux juifs & s’enrichir rapidement a
toujours suscité dans tous les pays des jalousies parmi le reste de
la population. L’affaire n’est pas nouvelle, et ne concerne pas que
les «chrétiens ». Léon Poliakov, 1’un des grands historiens du
judaisme, relate par exemple le cas de Samuel Ibn Nagrela, dans
I’Espagne musulmane du XI° siécle, et la haine que son insolente
réussite avait pu susciter. Samuel Ibn Nagrela, qui était un
ministre omnipotent du roi Habbus de Grenade, faisait enrager le
poéte musulman Abu Ishak d’Elvire :

« Le chef de ces singes a enrichi son hétel d’incrustations de
marbre, écrit celui-ci; il y a fait construire des fontaines d’ou
coule 1’eau la plus pure, et pendant qu’il nous fait attendre a sa
porte, il se moque de nous et de notre religion. Si je disais qu’il
est aussi riche que vous, 6 mon roi, je dirais la vérité. Ah ! hatez-
vous de I’égorger et de I’offrir en holocauste, sacrifiez-le, c’est
un bélier gras! N’épargnez pas davantage ses parents et ses
alliés ; eux aussi ont amassé des trésors immenses... »

L’affaire se termina mal pour la famille d’Ibn Nagrela. En
1066, au cours d’une bréve insurrection populaire, Joseph Ibn
Nagrela, son fils qui lui succéda, fut crucifié par la foule
déchainée et «un grand nombre de Juifs furent assassinés ; il
semble que les survivants durent quitter pour quelque temps
Grenade” », précise Léon Poliakov. C’est ici un des trés rares
exemples, sous la plume d’un auteur juif, ou P’antisémitisme de la
population parait a peu prés explicable.

Cet apreté au gain est encore illustrée par exemple, dans un
article du journal Le Point du 9 février 2006, intitulé : « Steven

! Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, p. 444.
2 Léon Poliakov, Histoire de | 'antisémitisme 1, 1981, Points Seuil, 1990, p. 104.
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Cohen, le manitou de Wall Street. » Steven Cohen, la « star de la
Bourse », aime entretenir le secret : « Le vrai boss de Wall Street
ne vit pas a Manhattan, mais reclus dans une maison de
Greenwich (Connecticut), qu’entoure un mur haut de quatre
métres. Steven Cohen, 49 ans, ne se montre presque jamais... En
2005, il a empoché 500 millions de dollars ! Son secret : tout
savoir avant tout le monde. L’ceil rivé sur ses écrans de controle,
il analyse des milliers de données et pique des coléres lorsque les
analystes de Wall Street ne lui donnent pas la primeur d’une
information. Les investisseurs qui lui confient leurs sous (4
milliards de dollars) le paient cher : Cohen préléve 3 % de ces
sommes en frais de gestion (contre 1,44 % en moyenne) et 35 %
des gains (contre 19,2 % en moyenne). » Cohen « professe un
capitalisme total : “Vous mangez ce que vous tuez”, dit-il & ses
traders, rémunérés sur leurs performances. »

Il est certain que les juifs, en général, ont la capacité de
s’enrichir plus facilement que les autres. L’Allemagne d’aprés
guerre était sans doute propice au « business » pour les personnes
les plus douées pour le commerce et le maniement de I’argent. La
situation chaotique de la Russie apres I’effondrement de ’'URSS,
tout comme celle de 1’ Allemagne en 1945, avait été une aubaine,
12 aussi, pour de nombreux hommes d’affaires juifs, qui avaient
profité au mieux de la situation, en rachetant a des prix dérisoires
les anciennes industries d’Etat. En quelques années, ils acquirent
la plus grande partie des richesses russes et amasseérent des
fortunes colossales, jusqu’au moment ou Vladimir Poutine, élu
président, incarna une résistance populaire, que d’aucuns ont pu
juger « antisémite », et démantela la « mafia russe », qui n’était
en réalité qu’une mafia juive d’origine russe. Ici encore, le
libéralisme ne correspondait a rien d’autre que la loi du renard
dans le poulailler'.

La trés longue tradition des juifs a générer du profit a déja
été expliquée par quelques analystes, qui mettent en avant la
séculaire pratique de I’usure, a laquelle se sont toujours prétés les
juifs depuis la plus haute Antiquité, et donc bien avant I’age du
christianisme. Associé avec 1’esprit du Talmud, cette longue
expérience leur donne effectivement un avantage certain sur les
autres, ainsi que I’écrit Bernard Lazare :

« Le Juif est certainement doué mieux que tout autre pour
réussir... 1l est froid, calculateur, énergique et souple, persévérant

' Les Espérances planétariennes, pp. 410, 411.
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et patient, lucide et exact, et toutes ces qualités, il les a héritées de
ses ancétres, les manieurs de ducats et les trafiquants. S’il
s’applique au commerce, a4 la finance, il bénéficie de son
éducation séculaire et atavique, qui ne 1’a pas rendu plus ouvert,
comme sa vanité le déclare, mais plus apte 4 certaines
fonctions'. »

Il n’est donc guére étonnant, dans ces conditions, que les
intellectuels juifs se fassent les champions du libéralisme et de la
déréglementation, puisqu’ils sont mieux armés que les goys pour
les métiers de la banque et le « business », qu’ils pratiquent avec
un certain succes depuis la nuit des temps.

Un succes insolent

Les succes des financiers et des hommes d’affaires juifs sont
bien connus, et I’on sait que parmi les plus grandes fortunes du
monde se trouvent des multi-milliardaires juifs en nombre tout a
fait disproportionné. De fait, les juifs composent aux Etat-Unis la
moitié des milliardaires, alors qu’ils ne forment que 2 % de la
population totale. Au XIX® siécle, déja, 1’ascension prodigieuse
des Rothschild et la formidable puissance qu’ils avaient
accumulée en quelques années avaient suscité des interrogations
dans tous les pays européens. A peine sortis des ghettos, quelques
financiers juifs parvenaient au sommet et semblaient exercer une
domination implacable. « Ayant de tous temps excellé dans la
poursuite des richesses, écrit Poliakov, les Juifs émancipés s’y
appliquerent avec une ardeur redoublée, et les bouleversements
politiques et économiques de 1’époque facilitérent mainte
ascension spectaculaire’. »

Voici ce qu’écrit en 1983 Guy de Rothschild, au sujet de son
ancétre, James de Rothschild, qui avait été a I’origine de la
branche frangaise en fondant la célébre banque de la rue Laffitte
en 1817 : U était « orgueilleux de nature. Il pouvait se montrer a
I’occasion impérieux, voire méprisant, et ’on connait de lui
quelques mots cruels: “Nos ministres... sont comme des
serviettes. Aprés un certain temps, il faut les laver, les laisser se
reposer, cela les améliore.” »

Au sujet de son pére, homme influent de I’entre-deux
guerres, il écrit encore de maniére faussement ironique : « Mon

! Bernard Lazare, L Antisémitisme, son histoire et ses causes, 1894, La vieille
taupe, 1985, p. 182.
2 Léon Poliakov, Histoire de I'antisémitisme 11, 1981, Points Seuil, 1990, p 134.
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pére, on le sait, était aussi régent de la banque de France Blum et
Rothschild, la France appartenait décidément aux Juifs' ! ».

La réussite financiére de Samuel Pisar est tout aussi
impressionnante. Sa position sociale I’amena a cotoyer les grands
de ce monde et les stars de cinéma, et ce n’est pas sans une
certaine satisfaction qu’il décrit, pour ses lecteurs, les joies et les
bienfaits d’étre un homme riche et influent : « Il est piquant,
écrit-il, de prendre le petit déjeuner & New York avec Catherine
Deneuve, ou 4 Madrid avec Ava Gardner pour discuter du contrat
de leurs prochains films ; puis, de s’envoler pour Londres et de
participer 4 un déjeuner de travail a la banque Rothschild. »

Samuel Pisar semble éprouver d’ailleurs autant de
satisfaction a étaler sa réussite que celle de ses coreligionnaires.
Au sujet de Louis B. Mayer, il écrit : « L’empereur du cinéma
américain, fondateur de la légendaire Metro Goldwin Mayer, qui
faisait et défaisait les plus grandes stars de Hollywood, me
proposa, dg:s ma sortie de Harvard, de devenir un avocat de sa
compagnie”. »

Mais la réussite de Samuel Pisar ne se limita pas au monde
du show-business. Il fut aussi un homme influent, dont
I’immense fortune pouvait étre bien utile & certaines ambitions
politiques. Les diners qu’il organisait a la maison avec son
épouse réunissaient le gratin du monde politique de 1’époque.
Samuel et Judith Pisar, citoyens américains, nous apprennent ici
que les juifs savent faire preuve d’ouverture et d’éclectisme dans
leurs relations :

« Nous prenions un malin plaisir, écrit-il, & mélanger, dans
nos invitations, les rivaux politiques. Eux aussi paraissaient ravis
de I’environnement. Il s’établissait entre nous une complicité
subtile : nous étions d’innocents Américains qui, par ignorance
sirement, ne respectaient pas les frontieres et les milieux. Eux
étaient de trop parfaits produits de la courtoisie frangaise pour
s’en offusquer. Quelle satisfaction, et quel souvenir, de voir par
exemple Pierre Mendés France et Michel Debré dialoguer, avec
une chaleur amicale, dans notre salon. Notre invit¢ d’honneur, ce
soir-13, était Henry Kissinger. L’ancien secrétaire d’Etat, qui avait
symbolisé avec brio la diplomatie américaine des dix derniéres
années, partageait mes préoccupations sur la vulnérabilité
politique de I’Europe occidentale... Frangoise Giroud en conver-

! Guy de Rothschild, Contre bonne fortune..., Belfond, 1983, pp. 75, 109.
2 Samuel Pisar, Le Sang de [’espoir, Robert Laffont, 1979, pp. 201, 196.
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sation prolongée avec Jacques Attali. Simone Veil discutant avec
Pierre Uri. Ce n’était pas banal, et surtout pas décourageant : quel
pays, et quel richesse'! »

S’il mélangeait bien les Séfarades et les Ashkénazes, en tout
cas, manifestement, Samuel Pisar prenait bien soin de ne pas
mélanger les juifs et les goys ! Son goiit de la provocation, en
’occurrence, ne s’exerce pas tant aux dépens de ses invités, qui
savent bien qu’ils sont entre eux, selon des habitudes séculaires,
que de ses lecteurs goys dont il semble se jouer avec un certain
dédain.

Frangoise « Giroud », qui était visiblement une habituée des
réceptions de Samuel Pisar, a elle aussi laissé un témoignage
intéressant sur la vie mondaine et médiatique de certains milieux
juifs en France. Elle avait participé avec Jean-Jacques Servan-
Schreiber a la création du grand hebdomadaire L’Express en
1953, et en deviendra la directrice. Aprés son décés en 2003, la
Journaliste Christine Ockrent, I’épouse de I’ancien ministre
socialiste Bernard Kouchner, a fait paraitre une biographie fondée
en partie sur des entretiens, qui est aussi une intéressante
chronique sociologique de cette diaspora juive libérale et sociale-
démocrate. Voici ce qu’elle écrit au sujet de L Express :

« 11 faut plaire a la Reine, et chacun s’y emploie. On est a
Versailles. Jean-Jacques régne en monarque absolu, changeant de
favorite, mais la patronne du journal, c’est elle... “Vous
n’imaginez pas le pouvoir de L’Express en ce temps-la: on
pouvait rentrer partout, dans tous les milieux... C’était avant la
télévision”... Et Frangoise était la patronne de ce journal-1a%. »

Cet orgueil se manifeste, sur le plan matériel, d’'une maniére
qu’avait déja mise en valeur la grande peinture sociologique
frangaise du XIX® siécle : « De son enfance, écrit-elle encore,
Frangoise Giroud gardera toute sa vie la nostalgie et le gott du
luxe — quitte & I’afficher de fagon ostensible dés qu’elle y a
acces. Voitures, chaussures et vétements sur mesures, hotels
étoilés, le Trianon a Versailles ou Eden Roc au cap d’Antibes...
Daniele Heymann le confirme : “Elle n’avait pas besoin d’argent,
elle avait besoin de luxe. Un besoin inextinguible, qu’elle
affichait sans fard. C’était la revanche sur son enfance.” Jean

! Ibidem, pp. 260, 261.
% Christine Ockrent, Frangoise Giroud, une ambition frangaise, Fayard, Paris,
2003, pp. 20-24.
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Daniel raconte : “Francoise avait la passion de la réussite, et elle
ne dédaignait pas d’en faire étalage”. »

L’éclatante réussite de Francoise Giroud ne s’expliquait
pourtant pas par son style et ses qualités littéraires, il s’en faut de
beaucoup. Elle avait surtout bénéficié de I’aide d’un puissant
personnage qui l’avait introduite dans le journalisme : Pierre
Lazareff. « Les Lazareff ont régné pendant plusieurs années sur
Paris, écrit-elle, et ils m’ont introduite dans une certaine société
parisienne qui était alors brillante et stimulante.» Le tout-
puissant patron de Paris-Soir, qui fut aussi celui de France-Soir
et de France-Dimanche, était un homme manifestement trés
influent : « Les Lazareff étaient a I’Elysée comme chez eux,
raconte Daisy de Galard'. »

Dans son livre Lecons particuliéres, Frangoise Giroud
rapporte un détail intéressant de la vie de cette dynastic du
journalisme : « Les Lazareff, écrit-elle, — aprés I’intermede de la
guerre — n’avaient pas encore établi leur souveraineté. Installes,
ils ne le furent jamais vraiment. Partout ou ils habitérent, a
Villennes, & Louveciennes, recevant premiers ministres et
premiers roles dans toutes les catégories, on avait le sentiment
qu’aprés le déjeuner, le maitre d’hotel démonterait le décor. Ou
qu’un huissier se presenteralt pour saisie. Autour d’eux, tout
paraissait précaire’. » D’origine « juive russe », les Lazareff, qui
avaient fui & New York avant la guerre, gardaient des réflexes
profondément enfouis dans la conscience du peuple €lu.

Bernard Lazare a laissé des lignes trés explicites au sujet de
’orgueil démesuré de certains de ses coreligionnaires : « Peuple
énergique, vivace, d’un orgueil infini, écrit-il, se considérant
comme supérieur aux autres nations, le peuple juif voulut étre une
puissance. Il avait instinctivement le golt de la domination,
puisque, par ses origines, par sa religion, par la qualité¢ de race
élue qu’il s’était de tout temps attribuée, il se croyait placé au-
dessus de tous. Pour exercer cette sorte d’autorité, les juifs
n’eurent pas le choix des moyens. L’or leur donna un pouvoir que
toutes les lois politiques et religieuses leur refusaient, et ¢’était le
seul qu’ils pouvaient espérer. Détenteurs de 1 or, ils devenaient
les maitres de leurs maitres, ils les dominaient’.

! Ibidem, pp. 53, 54, 63-79.

? Frangoise Giroud, Lecons particuliéres, Fayard, 1990, p. 140. Voir a ce sujet
le film Une étrange affaire.

3 Bernard Lazare, L 'Antisémitisme, son histoire et ses causes, op. Cit., p. 64.
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La solidarité juive

Il est communément admis que les juifs font preuve entre
eux d’un sens trés développé de la solidarité. Ce concept, nous
I’avons vu, se nomme Ahavat Israél, ¢’est-a-dire “I’amour du
peuple juif.” Si Frangoise Giroud a pu bénéficier de cette
solidarité tribale, ce n’est certes pas un cas isolé. La journaliste
Christine Ockrent donne un autre apercu de cette solidarité a
I’embauche dans le monde médiatique :

« Jean-Jacques, sur les conseils de son pere, renonce a entrer
aux Echos ou travaillent déja, par esprit de clan et souci de
rentabilité, sceurs, cousins et conjointsl. » Et quand il créera son
journal, Jean-Jacques Servan-Schreiber n’agira pas autrement :
«Au journal, les Servan-Schreiber sont partout: la mere,
’épouse, la sceur, le beau-frére, la cousine, et aussi a la publicité,
ou s’affaire la cousine Marie-Claire qui va bient6t partager la vie
de Pierre Mendes France. » Nous retrouvons dans ce club tres
fermé la célébre famille Malraux : Florence Malraux, fille
d’André et amie de Madeleine Chapsal, 1’épouse de Jean-Jacques
Servan-Schreiber, recoit un jour de JISS un coup de fil
comminatoire : « Venez servir la France, votre place est parmi
nous’ ! » A vingt-trois ans, elle devient ainsi I’assistante de
Francoise, dont elle partage le bureau. Voila un bel exemple de ce
que peut-€tre la solidarité juive.

Simon Nora, inspecteur des Finances, secrétaire général de la
commission des Comptes de la Nation, « faisait partie de ces
jeunes hommes, nombreux dans 1’administration, dont Mendes
France avait saisi I’imagination. Lié avec Jean-Jacques, il avait
drainé vers L’Express nombre de ses collegues qui ne
demandaient qu’a mettre leur savoir au service de notre entreprise
— c’est-a-dire de Mendés France », écrit Giroud.

« Pendant quelques années, j’ai vu Pierre Mendes France
plusieurs fois par semaine, écrit-elle... J’ai travaillé avec lui dans
le cadre de L’Express, j’ai vécu avec lui toutes sortes de
péripéties’. » ,

Et dans ce club trés fermé, nous retrouvons forcément Elie
Wiesel : « Mendés France ? J’ai fini par le rencontrer a New
York, écrit-il, lors d’une réception a I’Institut Weizmann®. » On

! Christine Ockrent, Frangoise Giroud, op. cit., pp. 88, 89.

2 Christine Ockrent, Francoise Giroud, pp. 118-120, 113.

3 Frangoise Giroud, Legons particuliéres, Fayard, 1990, pp. 187-189, 165.
“ Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, p. 325.
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voit bien que Franz Kafka avait raison, lorsqu’il reprochait a ses
coreligionnaires leur ethnocentrisme et leur peu d’ouverture au
monde des goys.

Mais la solidarité juive a une finalit¢ d’une tout autre
ampleur que le copinage professionnel, quand on sait que le
journal L’Express a été fondé « pour porter Mendés France au
pouvoir », comme 1’écrit Frangoise Giroud. Quant au « service de
la France », a I’Express, il consistait surtout a dénoncer I’armée
francaise pendant la guerre d’Algérie. Il s’agirait de se mettre
d’accord sur les termes.

Vue de D’extérieur, cette solidarité est surtout perceptible
dans le monde des arts, du spectacle et de la culture, o de
nombreux juifs exercent des positions influentes. Il suffit d’ouvrir
les pages culturelles de n’importe quel journal, de n’importe
quelle tendance démocratique, pour se rendre compte que les
articles qui couvrent d’éloges tel peintre moderne, qui encensent
tel jeune écrivain, qui porte au pinacle telle jeune actrice ou tel
réalisateur, sont souvent écrits par des juifs qui soutiennent leurs
coreligionnaires. Les exemples sont ici quotidiens, et le lecteur
pourra vérifier par lui-méme cette évidence que les artistes et
intellectuels juifs bénéficient d’une caisse de résonance média-
tique qui ne profite pas a tout le monde. Ce favoritisme pourrait
se justifier a Dextréme rigueur si les bénéficiaires étaient
effectivement plus doués que les autres et si leurs ceuvres avaient
le mérite d’étre toujours supérieures. Nous ne nions pas ici que
dans le domaine musical, principalement, des auteurs-compo-
siteurs ou des interprétes d’origine juive font parfois preuve de
beaucoup de talent. Mais dans le domaine de la sculpture, de la
peinture, de la littérature ou de la philosophie, il nous parait assez
évident que les auteurs et artistes juifs bénéficient trop souvent de
I’appui systématique et trop hatif de leurs coreligionnaires, et
cette discrimination pénalise probablement des Frangais goys
mieux doués, mais qui sont condamnés a rester dans I’ombre.

On sera ainsi heureux d’apprendre, a la lecture des journaux,
que, par exemple, Franz Kafka est « le plus grand romancier de
langue allemande », ou encore, que le roman de Vassili
Grossman Vie et destin, est le « Guerre et Paix du XX° siécle ».

A T’heure méme ou nous recueillons nos informations au
hasard, nous apprenons que le prix Nobel de littérature pour
I’année 2005 a été décerné au dramaturge « anglais » Harold
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Pinter, qui succéde donc a I’« autrichienne » Elfriede Jelinek'. Ce
prix couronne ainsi « I’un des grands noms du théatre anglais
contemporain ». Harold Pinter semble en tout cas modeste dans le
succes : «Je ne sais pas pourquoi ils m’ont donné le prix »,
confie le dramaturge, 4gé de 75 ans. L’Académie suédoise a
expliqué pour sa part avoir voulu distinguer celui qui « dans ses
drames, découvre 1’abime sous les bavardages et se force un
passage dans la piéce close de I’oppression ». Cette seule phrase
est suffisamment édifiante pour comprendre les motivations du
jury. Harold Pinter est en effet le fils d’un tailleur juif né en 1930
dans I’Est de Londres :

« Exposé trés jeune a I’antisémitisme, il sera aussi
profondément... [bla bla bla...] Mais Harold Pinter a aussi écrit
pour le cinéma et la télévision. Il est notamment le collaborateur
du réalisateur Joseph Losey pour lequel il signe le scénario de
The Servant (1963). Depuis le début des années 70, il a pris
position pour défendre les droits de I’Homme, critiquant le
libéralisme de Margaret Thatcher ou la politique des Etats-Unis
en Amérique latine. A la fin des années 80, ses ceuvres
deviennent de plus en plus engagées... »

Bien. Inutile d’aller plus loin : nous avons affaire a un auteur
« engagé », et manifestement, c’est cela qui est important pour
I’attribution du prix Nobel et du cheque qui ’accompagne. Quant
au scénario du film The Servant, il est trés révélateur de la
mentalité cosmopolite : un jeune aristocrate anglais, plein de
suffisance engage un domestique a son service. Le premier va
peu & peu sombrer dans 1’alcoolisme et la déchéance, tandis que
le second, trés digne, va exercer sur son maitre un ascendant
toujours plus fort. Ce penchant a systématiquement renverser les
valeurs est trés symptomatique de la mentalité hébraique, ainsi
que nous allons le voir.

Voici un autre exemple de cette solidarité juive, pris entre
mille : L’hebdomadaire Le Point du 13 octobre 2005, publiait
dans ses pages culturelles un article sur un autre auteur de piéces
de théétre, Yasmina Reza :

« Yasmina Reza est la reine du théatre contemporain. Le
succes lui est tombé dessus le soir du 28 octobre 1994, avec sa
piéce Art, mise en scéne par Patrice Kerbrat. Une piece rédigée
en un mois et demi. Tournée mondiale, frénésie, salles combles,
applaudissements. De Tokyo a New York, premieres chics,

! Les Espérances planétariennes, p. 85.
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applaudissements a n’en plus finir, agents en smokings,
traducteurs de bonne étoffe [sic], auteurs envieux et rubriques
people ; griace a elle, le théatre frangais rayonne de nouveau.
Bref, le cortége et la couronne du succés. De plus, elle a une
silhouette longiligne a la Yvonne de Galais, nuque égyptienne,
il étrusque, robe pour les planches de Deauville, délicate
vibration de voix d’amoureuse... Ni la mort, ni la réelle
désolation du ceeur qu’on devine n’affecte son style : racé, furtif,
pur, neuf, blanc, brodé au point d’Alengon... Yasmina la
volubile... poursuit le travail de Nathalie Sarraute ».

11 faut bien constater ici en premier lieu que le journaliste du
Point ne sait pas écrire le frangais, et qu’il est un peu curieux,
dans ces conditions, qu’il puisse bénéficier des colonnes d’un
hebdomadaire a fort tirage. Il peut signer son article « Jacques-
Pierre Amette », ou tout ce qu’il voudra : peu nous chaut. En ce
qui concerne sa Yasmina adorée, nous ne contestons pas un
probable talent, bien que la grice de son style ne nous ait pas été
révélée. Mais nous doutons tout de méme un peu que celle-ci ait
pu écrire un chef-d’ceuvre impérissable en un mois et demi. Il est
vrai qu’a en juger par le succés du romancier Marc Lévy, nous
comprenons que ce qui se vend le mieux aujourd’hui n’est plus
un gage de qualité. Pour plaire a la foule démocratique, il faut en
effet viser au plus bas. Enfin, nous nous réjouissons que, de
Nathalie Sarraute & Yasmina Reza, les Séfarades aient pris le
relais des Ashkénazes. Aprés tout, il est juste que chacun ait sa
part du giteau.

Mais il ne suffit pas, en effet, d’écrire de bons livres et de
bonnes pieces de théatre ; il faut encore savoir les vendre. Le
grand Elie Wiesel nous révele ici certaines méthodes de
marketing utilisées a 1’occasion. Lorsqu’il revit un jour une de ses
anciennes et richissimes amies, une certaine Kathleen, celle-ci,
enthousiaste, lui proposa de propulser son livre en téte des
ventes : « Excitée, elle m’appela a la rédaction du Jewish Daily
Forward (en yiddish : le Forverts). Elle était de passage a New
York et m’invita a la rejoindre & son luxueux hdtel, le Sherry
Netherlands, sur la 5° Avenue... Si je lui permettais, elle était
préte a acheter tout de suite mille exemplaires de mon roman
pour Iaider a figurer sur la liste des meilleurs ventes'. »

' Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Seuil, 1994, p. 344.
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La solidarité ethnique des juifs s’exerce encore dans bien
d’autres circonstances : que ce soit dans le choix d’un directeur
de cabinet par le ministre, par exemple, I’embauche d’un nouveau
cadre, ou encore la grande générosité des riches donateurs aux
pauvres et aux nécessiteux de la communauté juive. Mais
historiquement, cette solidarité est beaucoup plus « audible » des
lors qu’il s’agit d’une affaire judiciaire.

On connait naturellement 1’affaire Dreyfus, qui avait fait
grand bruit a la fin du XIX® siécle, quand ce capitaine fut accusé
d’étre un espion a la solde de I’Allemagne. Il faut dire a ce sujet
que I’Affaire Dreyfus faisait suite au fameux scandale de
Panama, ou une bonne partie du personnel républicain et
quelques importantes personnalités juives avaient €ét€¢ salement
éclaboussées. Cette affaire était donc une aubaine pour se refaire
une Vlrgmlte sur le dos des catholiques et des nationalistes.

Le scénario se reproduira dans les années 1950 aux Etats-
Unis, avec I’affaire des époux Rosenberg. Accusés d’espionnage
au profit de I'URSS, ils furent eux aussi soutenus par la
« Communauté médiatique internationale ». Dans son livre sur La
Haine antisémite, Serge Moati rappelle cet épisode tragique, ou
I’antisémitisme le dispute a ’horreur :

«Julius et Ethel Rosenberg, écrit-il, incarnaient des
coupables idéaux : juifs, progressistes, doublement traitres en
puissance. Malgré une campagne d’opinion internationale, ils
furent condamnés sans preuve en 1951. Et électrocutés en 1953.
Massivement soupgonnés par les milieux ultra-conservateurs
d’étre en Amérique des agents bolcheviques les juifs étaient
accusés en Europe, par Stahne et les siens, d’étre des agents du
capitalisme international'. » Une fois encore, donc, des juifs
innocents et sans défense étaient injustement condamnés’,

On est pourtant bien obligé de constater que les
« accusations » d’espionnage & 1’encontre des juifs reviennent
assez réguliérement dans I’histoire. Jacques Attali rappelle que
ces «accusations » ne sont pas récentes : « En 1744, écrit-il,
I’impératrice  Marie-Thérése décide d’expulser les Juifs de
Bohéme sous ’accusation d’espionnage au profit des Prussiens. »
Mais fort heureusement, les malheureux avaient pu bénéficier eux
aussi du soutien actif de leur communauté : « A la demande des
Juifs de leur entourage, le roi d’Angleterre et les Etats généraux

' Serge Moati, La Haine antisémite, Flammarion, 1991, p. 149.
2 Les archives américaines et soviétiques établissent leur culpabilité.
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des Pays-Bas interviennent aupreés de Marie-Thérese. Elle finit
par revenir sur I’arrété d’expulsion contre le paiement de 240 000
florins'. »

On se souvient aussi de l’affaire Pierre Goldman, qui fit
grand bruit dans les années 1970. Cet ancien militant commu-
niste, qui était devenu un gangster, était accusé de plusieurs
braquages a main armée, ainsi que du meurtre de deux
pharmaciennes a Paris, a la fin de I’année 1969. Goldman avoua
bien trois hold-up, commis avec ses amis guadeloupéens, mais
niera toujours le double homicide de la pharmacie du boulevard
Richard-Lenoir, malgré plusieurs témoins qui le reconnaissaient
formellement.

Sa force de conviction détermina le soutien, non seulement
de la communauté juive, mais aussi de ce petit monde du show-
biz et du militantisme. Ses anciens camarades qui avaient été les
chefs de la révolte de mai 1968, Alain Geismar, Alain Krivine,
ainsi que son vieil ami Marc Kravetz, lui témoignérent toute leur
solidarité. En septembre 1974, Goldman fut néanmoins
condamné a la prison a perpétuité par la cour d’assises de Paris.
La sentence souleva un émoi considérable dans la salle. La foule
des amis de Pierre Goldman hurlait et insultait les jurés. Pierre
Goldman prononga alors dignement ces mots : « L’absurdité de
cette sentence est, si je puis dire, d’étre parfaitement conforme a
mon destin, & mon aptitude fondamentale d’étre accusé. »

Pierre Mend¢s France, Joseph Kessel, Régis Debray, Yves
Montand, Simone Signoret, Philippe Sollers, Eugéne lonesco et
bien d’autres, se déclarérent « indignés » dans un communiqué.
Mais il y avait encore un espoir, puisque Goldman fit appel de ce
jugement.

Entre-temps, il rédigea en prison ses Souvenirs, parus en
1975, dans lesquels il clamait son innocence et n’hésitait pas a
accuser ’ensemble du systéme politique et judiciaire :
« N’oublions pas qu’en 1970, les policiers se consacraient aussi a
la chasse aux gauchistes et que, pour eux, j’étais I’archétype du
gauchiste, un gauchiste armé, un gauchiste qui avait séjourné
dans une guérilla, un gauchiste qui avait fait une incursion dans le
crime... Il est donc temps que je dise, ici et maintenant,
qu’innocent, juif, entouré de neégres, activiste d’extréme gauche
sinon gauchiste, j’ai été I’objet de procédés racistes, idéologiques,
policiers... Raciste, ce proces le fut évidemment... J’étais juif et

! Jacques Attali, Les Juifs, le monde et I'argent, Fayard, 2002, p. 332.
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j’étais un Juif qu’aucun désir d’intégration ou d’assimilation
n’animait. La majorité de mes amis étaient antillais et cela
ressortit clairement des débats'. »

Pour Goldman, son affaire personnelle illustrait une nouvelle
fois les persécutions menées de tout temps contre les juifs
innocents : « Il y eut la solidarité des juifs, écrit-il. De Juifs qui se
tenaient pour Juifs et de Juifs qui ne se tenaient pas pour Juifs. De
Juifs communistes et de Juifs conservateurs. De Juifs sionistes,
antisionistes et non sionistes. Tous, dans ce procés, avaient senti
qu’ils étaient juifs, que j’y avais été totalement juif, pour moi,
pour les Juifs, pour les autres... Cette solidarité purement juive
me bouleversa ; j’en eus, un instant, un accés de mysticisme
judaique : j’étais un criminel, un voleur, mais, accusé faussement
de meurtres, condamné injustement, j’avais un moment,
représenté les Juifs face a la justice des goyes’. »

Le livre, bien évidemment, « fréla le prix Goncourt ». Le
procés en appel se déroula & Amiens en mai 1976. Quelques jours
auparavant, Frangois Mitterrand en personne avait déclaré qu’il
ne « croyait pas » a la culpabilité de Pierre Goldman. L’actrice
Simone Signoret viendra aussi le soutenir devant la cour d’assises
d’Amiens. Le verdict tomba enfin: Pierre Goldman était
innocenté du double meurtre de la pharmacie, mais était
condamné a 12 années de prison pour les trois hold-up. C’était
une grande victoire « pour la justice et la démocratie ». Il fut
reliché peu aprés, et publiait en 1977 un roman intitulé
L’ordinaire mésaventure d’Archibald Rapoport, dans lequel il
avouait de maniére détournée qu’il était bien le coupable des
meurtres dont il avait été accusé.

Le héros du roman est un juif marginal, un tueur fou, qui
assassine policiers et magistrats. Arnold Mandel, qui en fait une
bréve présentation dans le mensuel juif L’Arche de novembre
1977, condamne & mi-mots le comportement de Goldman, qui
s’identifie évidemment & son héros romanesque, et «1’inad-
missible devise » que son personnage semble avoir fait sienne :
« Tov chebagoim harog : le meilleur des goim, tue-le. » Aupres
de chacune de ses victimes, Archibald dépose un « olisbos », un
phallus factice. Et I’on apprend aussi qu’Archibald ne portait pas
non plus le christianisme dans son cceur : « Archibald regardait sa

! Pierre Goldman, Souvenirs obscurs d’un Juif polonais né en France, Points
Seuil, 1975, p. 227.
? Ibidem, p. 268, 278.
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verge, elle avait pris I’horrible figure d’un crucifix, qu’il arrachait
avec fureur sans aucune douleur. »

Tous les amis de Goldman pouvaient & bon droit se sentir
floués par ses demi-aveux. Tout le monde avait été bluffé. Cet
aplomb est un trait de caractere assez spécifique. Trente-cing ans
plus tard, deux livres paraissaient sur le personnage de Pierre
Goldman, dans lesquels on apprenait que son principal témoin
qui lui servait d’alibi, Joé&l Cautric, reconnaissait avoir menti.
Mais Pierre Goldman ne vécut pas longtemps aprés sa libération.
Il fut assassiné en pleine rue au mois de septembre 1979, de trois
balles de gros calibre, par deux hommes qui avaient revendiqué
leur acte de cette maniére : « La justice du pouvoir ayant montré
une nouvelle fois ses faiblesses et son laxisme, nous avons fait ce
que notre devoir nous commandait. » Pour le philosophe André
Glucksmann, il s’agissait d’un «crime nécessairement
antisémite », ainsi qu’il I’écrivait dans le journal Libération du 27
septembre 1979. Et Pierre Goldman « faisait de chaque homme
un juif ». Evidemment.

Voici ce qu’écrit ’académicien Maurice Rheims au sujet de
la solidarité juive : « Depuis mon enfance, étre juif souléve plus
d’inquiétudes que de certitudes. Quand par hasard, a la lecture du
Temps, mon pere apprenait quelque vilaine affaire, quelque
méchant délit impliquant un Herzog, un Behr, un Lévy, quand
Dreyfus tournait autour de notre table, il me semble que nous
éprouvions tous un sentiment de responsabilité'. »

Le philosophe néo-kantien Hermann Cohen (1842-1916),
pour sa part, fustigeait ses coreligionnaires en ces termes :
« Regardez-vous dans un miroir ! C’est le premier pas d’une
autocritique. Que vous soyez terriblement semblables les uns aux
autres, et que par conséquent la mauvaise conduite d’un seul soit
mise sur le compte de tous, il n’y a rien & changer a cela’... »

C’est 1a trés exactement ce qu’écrit au début du siécle le
célebre juif autrichien Otto Weininger, qui, analysant la mentalité
tres particulicre de ses coreligionnaires, ne voyait pas tant de la
« solidarité », parmi les juifs, qu’une manifestation d’un intérét
communautaire bien compris :

« L’antisémitisme, écrit-il, a vu dans cet ensemble une
cohérence consciente et voulue, et parlé de “solidarité”. Mais

Maurlce Rheims, Une Mémoire vagabonde, Gallimard, 1997, p. 81.
2 Léon Polikov, Histoire des crises d’identité Juives, Austral 1994, p. 123.
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c’est a tort, car lorsqu’une accusation est lancée et que tous
prennent intéricurement sa défense, souhaitant, espérant,
cherchant & établir son innocence, qu’on ne croie pas que cet
homme les intéresse en tant qu’individu et que son destin, parce
qu’il est juif, éveille en eux plus de pitié que celui de n’importe
quel Aryen injustement poursuivi. Seul les conduit a prendre son
parti le sentiment que la judaité est menacée, la crainte que le
coup n’en retombe sur I’ensemble des Juifs'. »

On comprend mieux ainsi pourquoi la « Communauté
médiatique internationale » tout entiére se mobilise systéma-
tiquement pour défendre un coreligionnaire qui se serait laissé
prendre dans les filets de la justice des goys.

L’ethnocentrisme

La solidarité des juifs se manifeste aussi a travers le temps,
par l'orgueil affiché que I’on tire du travail accompli par les
générations précédentes. Les intellectuels juifs avancent ainsi
bruyamment les succes historiques de leurs coreligionnaires dans
les domaines de la culture et de la science, et n’hésitent pas a
crier au génie pour des cas souvent les plus douteux. Cette
solidarité prend ici la forme d’un ethnocentrisme exacerbé.

Dans I’Empire d’Autriche-Hongrie du début du XX° siécle,
et tout spécialement a Vienne, la vie culturelle était trés
largement influencée par une élite intellectuelle juive remuante.
En 1867, ’empereur Frangois-Joseph, qui les tenait pour les
sujets les plus loyaux de son Empire, leur octroya une égalité
parfaite avec les autres nationalités. Les juifs affluérent donc dans
la capitale par dizaines de milliers, pour s’enrichir, ou pour
faciliter les études et les carrriéres de leurs enfants. Vienne
accueillait alors les écrivains Stefan Zweig, Franz Kafka, Hugo
von Hoffmanstahl, Arthur Schnitzler, Franz Werfel, Joseph Roth,
Karl Kraus, mais aussi des musiciens comme Arnold Schoenberg
et Gustav Mahler, sans oublier, bien entendu, le trés célébre
Sigmund Freud. Stefan Zweig et Joseph Roth nous ont laissé des
témoignages assez pittoresques sur la maniere dont ces célébrités

! Otto Weininger, Sexe et caractére, 1903, L’ Age d’homme, 1975, pp. 251, 252.
« Ce leitmotiv revient sans cesse : “Tous les Juifs sont responsables les uns des
autres.” Si quelqu’un dans la communauté manque & ses devoirs, “saute la
barriére”, se fait donc “pécheur en Israél”, son inconduite risque de rejaillir sur
tous. » (Mark Zborowski, Olam, 1952, Plon, 1992, p. 214). « L’offense faite &
’un touche les autres : “Ce qui arrive a Israél me touche aussi”. » (Ibid. p. 413).
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pouvaient se pousser les unes les autres et encenser les membres
de la confrérie'.

Pour la génération suivante, dans le Berlin de 1’entre-deux
guerres de la République de Weimar, Guy Konopnicki se lance
dans le méme type d’exercice. C’est avec beaucoup de fierté et de
satisfaction qu’il exalte cette époque sublime: ce « Berlin de
Doblin, de Berg, de Hindemith, de Piscator, de Fritz Lang, Berlin
qui abritait peut-étre le plus extraordinaire foisonnement culturel
de tous les temps. » Dans 1’esprit du publiciste, bien évidemment,
c’est aux merveilleux artistes juifs que nous devons ce
foisonnement culturel : « La peinture, la musique, le cinéma, la
littérature furent rarement aussi riches, aussi diversifiés qu’a
Berlin sous la république de Weimar. Et, comme aux Etats-Unis,
comme a Paris au temps de sa splendeur, il y avait a Berlin toute
une faune d’artistes internationaux. »

Mais Konopnicki reconnait aussi bien volontiers que Berlin
n’était alors pas le seul grand foyer culturel de I’époque, puisque
Moscou, aux mains des communistes, rivalisait alors avec la
capitale allemande. Ecoutons encore Konopnicki se pamer
d’admiration devant les ceuvres magnifiques de ses coreli-
gionnaires : « Les années de la Révolution, dit-il, avaient été
marquées, comme celles de la République de Weimar, par un
extraordinaire foisonnement de la création littéraire et artistique.
Malevitch, Chagall, le suprématisme, le futurisme, Tynianov,
Alexandre Bloc, Maiakovski, Mandelstam, Meyerhold et tant
d’autres... Quelle époque’ ! »

Autant dire que sans les juifs, les cultures allemandes et
russes se réduisent a presque rien. On aura compris aussi que le
culte que Konopnicki voue a la culture américaine est 1’expres-
sion de la méme inclination communautaire.

C’est le méme orgueil ethnocentré qu’exprime Alfred
Grosser, en 1989, dans son livre Le Crime et la mémoire : « La
contribution des “citoyens allemands de confession israélite” a la
vie culturelle, scientifique, médicale, judiciaire de I’Allemagne
weimarienne, écrit-il, était d’une ampleur d’autant plus visible
que la premiére république allemande a, parallélement & ses
multiples faiblesses, constitué une sorte de bref dge d’or d’une
culture et d’une civilisation®. » La encore, ce sont les artistes et

' Les Espérances planétariennes, pp. 312-316 et 350-353.
2 Guy Konopnicki, La Place de la nation, op. cit., pp. 179, 184, 185.
3 Alfred Grosser, Le Crime et la mémoire, Flammarion, 1989, p. 68.
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les intellectuels juifs, et nul autre, qui semblent apporter la
civilisation.

Marek Halter tient le méme langage, au sujet de ces juifs
allemands et autrichiens qui fuient le nazisme. IlIs sont «1’élite
européenne » : « A Marseille, qui compte alors quinze mille
habitants juifs, ceux qui arrivent par milliers viennent s’entasser
dans de petits hotels crasseux. Parmi eux, 1’élite européenne :
Marc Chagall, Max Ernst, les fils de Thomas Mann, Anna
Mahler, Franz Werfel, Arthur Koestler, Hannah Arendt, Anna
Seghers, Lion Feuchtwanger... Toute une civilisation en
détresse’. »

Cette idée est encore exprimée par Samuel Pisar, qui écrit :
« L’expérience du III° Reich montre que la racine de sa perte
tenait a ce qu’il n’a pas permis a des hommes comme Albert
Einstein, Thomas Mann ou Willy Brandt de pouvoir respirer a
Iintérieur de ses frontiéres®. » On notera tout de méme que la
perte du III° Reich est due peut-étre davantage aux centaines de
milliers de tonnes de bombes au phosphore qui ont été déversées
sur ses villes.

De maniere générale, les juifs semblent se considérer comme
supérieurs aux autres nations, et cet orgueil transparait d’ailleurs
dans de nombreux ouvrages. En 1929, Pierre Paraf exprimait déja
cet orgueil : «Je soutins, écrit-il, que la chrétienté devait le
meilleur d’elle-méme au peuple juif, rappelais que sans nos
saintes Ecritures il n’y eut pas d’Evangiles, et que celui-ci, au
surplus, n’était parfois qu’un péle reflet de celles-1a’. » C’est
aussi ce qu’enseigne le philosophe Jacob Talmon, pour qui les
juifs sont « porteurs d’une civilisation supérieure et plus
ancienne’. »

Sigmund Freud lui-méme a pu exprimer cette idée. Le peuple
d’Israél, reconnait-il, «a développé des traits de -caractére
particuliers et s’est acquis, en outre, la cordiale aversion de tous
les autres peuples. » Pour lui, le « trait de caractere des Juifs qui
domine leur rapport avec les autres » est d’abord leur orgueil
démesuré :

« Il n’est pas douteux, écrit-il, qu’ils ont une opinion particu-
liérement haute d’eux-mémes, qu’ils se considérent comme plus

' Marek Halter, La force du Bien, Robert Laffont, 1995, p. 160.

2 Samuel Pisar, Le Sang de I'espoir, Robert Laffont, 1979, p. 207.

3 Pierre Paraf, Quand Israél aima, 1929, Les belles lettres, 2000, p. 47.
4 J.-L. Talmon, Destin d’Isragl, 1965, Calmann-Lévy, 1967, p. 14.
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nobles, d’une situation plus haute, supérieure aux autres, dont ils
se séparent aussi par nombre de leurs usages.» Et nous
apprenons aussi avec Freud que la morgue du peuple juif remonte
a trés loin dans le passé, puisque déja, dans I’Antiquité, ils
présentaient les mémes travers: «Nous connaissons le
fondement de ce comportement et savons en quoi consiste leur
trésor secret. Ils se considérent vraiment comme le peuple élu de
Dieu, croient étre particuliérement proches de lui, ce qui les rend
fiers et confiants. Selon de bonnes informations, ils se
conduisaient déja comme aujourd’hui a I’époque hellénistique ; le
Juif était donc déja achevé en ce temps-la, et les Grecs, parmi
lesquels et a coté desquels ils vivaient réagissaient a la
particularité juive de la méme maniére que les “peuples
d’accueil” contemporains’. »

Aprés I’épisode de la Seconde Guerre mondiale, le directeur
de presse Jean Daniel a pris la mesure du danger qu’il pouvait y
avoir a se déclarer « peuple élu de Dieu », ce qui pouvait €tre
per¢u comme une arrogance insupportable par les goys, et note, a
ce sujet, que les grands penseurs juifs de 1’apres-guerre ont
ressenti le besoin de redéfinir cette «élection », afin de se
préserver des réactions indignées des Gentils : « Il y a I’embarras
des plus grands Juifs, écrit-il, deés qu’il s’agit de définir
’Election. Prenez Martin Buber, Levinas, Leibowitz. Tous
disent : attention, ce serait un non-sens que de nous croire
supérieurs. L’élection est une injonction a I’excellence.
L’ Election n’est pas donnée, elle se rpérite. Bref, ils ont passé
leur temps a détruire ce que contient 1’Election. »

Martin Buber, Emmanuel Levinas, Franz Rosenzweig,
Gershom Scholem ont donc redéfini le terme d’élection «de
maniére que le peuple juif ne puisse plus prétendre a
I’exclusivité. Dieu a, selon eux, congu pour les Juifs une vocation
qui n’est spécifique que dans ’excellence et jamais dans la
différence ou la supériorité... Chaque homme peut ainsi choisir
de devenir saint, c’est-a-dire juif... J’en suis arrivé a cette
conclusion, écrit Jean Daniel, que les Juifs ne devraient retenir de
leur Election que I’injonction d’étre les meilleurs, et de
I’Alliance, que l’obligation de faire d’Israél un phare des
nations’. » Effectivement, ¢a change tout !

! Sigmund Freud, L 'Homme Moise et la religion monothéiste, 1939, Gallimard,
1986, pp. 201, 202.
2 Jean Daniel, La Prison juive, O. Jacob, 2003, Poche 2004, pp. 279, 247, 243.
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On comprendra donc que les juifs sont tout simplement
« indispensables » a la civilisation, et il n’est pas concevable un
instant que quelque peuple que ce soit puisse se passer d’eux.

Clara Malraux, I’épouse du fameux ministre du général de
Gaulle, €crivait déja au sujet de ses coreligionnaire prussiens de
I’époque des Lumieres : « A peine libérés, et souvent de fagon
toute provisoire, des pires contraintes, des pires humiliations, leur
apport se montrait précieux, sans doute indispensable, parce que
marqué de cette ouverture particuliére que donne le contact avec
des civilisations diverses'. »

Cette idée de D’absolue nécessité du judaisme pour la
civilisation a encore été¢ exprimée par Martin Buber, I’un des
grand penseurs juifs du XX° siécle. Dans son livre intitulé
Judaisme, publi¢ en 1982, il écrit: « L’humanité a besoin du
judaisme, en a et en aura besoin encore jusqu’a la fin des temps,
parce qu’il est I’incarnation la plus significative, la représentation
exemplaire, d’une des plus hautes aspirations de I’esprit®. »

Jacques Attali a aussi donné son avis sur la question. Voici
sa conclusion: « Aucune des sociétés sédentaires, écrit-il,
n’aurait pu survivre sans nomades transportant entre elles
marchandises, idées, capitaux, et osant pour cela prendre des
risques intellectuels et matériels qu’aucun sédentaire n’aurait été
prét a courir... Le peuple juif a joué le réle du nomade créant des
richesses pour le sédentaire. C’est ainsi qu’il remplit son role de
“réparateur du monde”... Le nomadisme n’est pas une
supériorité : juste une spécificité partagée avec d’autres peuples,
et absolument nécessaire & la survie et au bien-étre des
sédentaires. » Les juifs «sont la clef du développement du
monde, insiste Jacques Attali. Pas de développement sédentaire
sans ces nomades. Mais également pas de remise en cause de
I’ordre établi sans eux’. »

Dans ces conditions, «le malheur du peuple juif est un
malheur pour tous les hommes », écrit Attali, qui poursuit sa
logique encore plus loin : « la disparition du Temple est aussi une
tragédie pour les non-Juifs car les Hébreux priaient pour eux :
“Ils ne savent pas ce qu’ils ont perdu. »

Le peuple juif est au centre de I’humanité, et il est
inimaginable que 1’on puisse concevoir la vie autrement. Les

! Clara Malraux, Rakel, Ma grande sceur..., Ed. Ramsay, Paris, 1980, p. 158.
2 Martin Buber, Judaisme, Ed. Verdier pour la traduction frangaise, 1982, p-31.
3 Jacques Attali, Les Juifs, le monde et I'argent, , 2002, pp. 571, 575, 578.
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autres peuples de la terre ne peuvent exister sans les juifs, pas
méme la derniére des tribus d’Amazonie'. Ce point de vue trés
subjectif n’empéche pas Jacques Attali de nous rappeler les régles
bien connues du judaisme : « S’imposer une morale trés austere,
ne tolérer ni arrogance ni immoralité, pour ne créer ni jalousie ni
prétexte a persécution”. » 11 était temps de le dire, en effet.

Une imagination fertile

La gloire internationale d’Elie Wiesel est largement fondée
sur le succés des récits de sa douloureuse expérience
concentrationnaire. Son talent de conteur fut d’ailleurs
rapidement reconnu par 1’écrivain Frangois Mauriac, qui le prit
sous son aile bienveillante, ainsi qu’il le relate dans ses
Mémoires : « Sans Mauriac, dit-il, que serais-je devenu ? Il veilla
sur ma “carriére”. Lors de chacun de mes voyages en France, je
venais lui rendre visite. » La rencontre entre les deux hommes eut
lieu dans une réception mondaine : « Mauriac, je 1’at apercu en
1955 lors d’une célébration de la féte de 1’Indépendance a
I’ambassade d’Israél... Surpris, il insista : “Je suis heureux que
vous m’ayez invité. Israél me tient & ceeur. J’aime participer a sa
fete’. »

A ses débuts, Elie Wiesel dut néanmoins travailler dur pour
gagner sa vie. Installé a Paris, il servait de guide touristique a ses
coreligionnaires de passage en France. Cette anecdote montre de
maniére assez éloquente son aptitude a enrichir la vérité :

« Miriam me demande des explications sur Paris, et je les lui
fournis volontiers. Pas besoin d’effort. J’improvise avec un
aplomb dont j’ai encore honte aujourd’hui... A cette époque-1a, il
m’arrive assez souvent de broder, d’inventer des détails piquants
sur I’histoire de Paris qu’on ne trouverait dans aucun ouvrage,
fit-il romancé. Pourquoi ? Par fatigue. Trop de visiteurs
israéliens insistent pour que je leur montre le Louvre et la
Concorde, Montmartre et les cabarets russes. Au début, je fais
mon métier de guide consciencieusement : je ne dis que ce que je
sais. Et puis je m’apergois que les touristes dont j’ai la charge
sont insatiables en ce qui concerne la culture parisienne : ils en
veulent davantage. Des récits plus pittoresques. La facade de
Notre-Dame avec ses Juifs au chapeau pointu, avec sa synagogue

! Les Espérances planétariennes, pp. 420, 421.
2 Jacques Attali, Les Juifs, le monde et I’argent, pp. 141, 84, 577.
3 Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, pp. 338, 326.
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aveugle et misérable, ne leur suffit pas'... “Tout cela, disent-ils,
nous I’avons appris a I’école. Ici, c’est autre chose qui nous
intéresse.” Bon, qu’a cela ne tienne : je me mets a inventer une
anecdote pour chaque statue, une histoire pour chaque
monument. Réarranger le passé de la capitale pour une heure, une
matinée, en quoi cela nuirait-il a la France ?

Or, un jour, I’inévitable se produit : un guide, malheureu-
sement professionnel, se trouve place de la Bastille prés du petit
groupe (francophone) qui m’écoute bouche bée lui décrire les
journées de 1789 ; je suis en forme, je connais le nom de
I’officier qui, le premier, ouvrit les portes de la prison ; et celui
du prisonnier qui, a genoux, implora sa miséricorde. Dans la
cellule voisine, une princesse se préparait a la mort; elle
souhaitait mourir, mais la vue de l’officier la fit changer de
philosophie, et la voila qui, au scandale de ses amies, clame son
amour de la vie et des vivants... Je pourrais continuer 4 broder
ainsi jusqu’a la prochaine révolution, n’était le cri d’animal
blessé qu’un bonhomme inconnu pousse a coté de moi... Il se
jette sur moi, prét a me déchiqueter : “Comment... comment
osez-vous ? Moi qui connais cette ville, I’histoire de chaque
pietre, comment osez-vous mentir en ma présence et faire mentir
I’histoire 7”” Nous le quittons plutdt précipitamment. ‘“Ne fais pas
attention, me console 'un de mes invités de passage. C’est un fou
furieux.” Un autre le corrige : “Mais non, il est jaloux, c’est clair
comme le jour.” Mais Miriam, elle, adore les histoires. Vraies ou
imaginaires, elles la divertissent. Et puis, elle est belle,
Miriam’. »

Nous avons ici un bel exemple de fuite précipitée. Mais, une
fois n’est pas coutume, 1’auteur semble admettre que la colére de
son agresseur pourrait étre ici éventuellement justifiée, quand
bien méme ses coreligionnaires sont déja préts a le défendre
mordicus contre pareille injustice.

Le métier de journaliste permit & Elie Wiesel de rencontrer
nombre de gens intéressants. C’est ainsi qu’il fit la connaissance
d’un personnage extraordinaire, un certain Joseph Givon,
introduit dans les cercles du pouvoir. Notre journaliste est alors
fortement impressionné par cette personnalité mystérieuse et
influente. Son correspondant est expéditif dans ses communi-
cations téléphoniques : « “Je passe te chercher demain a midi

! Elie Wiesel confond avec la cathédrale de Strasbourg.
2 Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, Le Seuil, 1994, pp. 271, 272.
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pile.” Je n’ai méme pas le temps de dire ouf ; il a déja raccroche.
Téléphoner 4 Dov? Une toute petite voix me conseille la
prudence. Avec Givon, on ne sait jamais. Demain peut signifier la
semaine prochaine ou I’an prochain. »

L’homme est mystérieux, un brin farfelu, et terriblement
manipulateur : « Il me tend sa main invalide (je n’ai jamais su
pourquoi il me tendait parfois la droite et d’autres fois la gauche),
me dit au revoir et s’en va en clopinant. »

Son influence secréte sur la politique est néanmoins bien
réelle, ainsi que le petit journaliste peut s’en rendre compte :
« C’est donc lui, et pas le président du Conseil qui a décidé du
lieu de I’entretien. Mendés France n’a qu’a obéir ! Je ne me suis
pas encore remis de ma stupeur que Givon enchaine: “J’ai
demandé qu’on déjeune ensemble. C’est mieux. Et plus
intime”... Malheureusement, il doit quitter Paris. L’actualité
internationale le réclame ailleurs. L’Histoire aussi. H6 Chi
Minh ? Giap ? Khrouchtchev ? Je déverse sur lui une avalanche
de questions qui lui font hausser les épaules : “désolé, mais...”
Cela ne fait rien, je comprends : zone interdite, défense absolue
d’y pénétrer. Une affaire d’espionnage, sans doute. Croire ou ne
pas croire ? Ne m’a-t-il pas conduit jusque chez les Mendes
France ? S’il connait le président du Conseil, il peut trés bien
fréquenter d’autres grands de ce monde, pas vrai ? Le fait est
qu’il disparait de Paris... Désormais, nos contacts se feront
exclusivement par courrier : cartes et lettres de Varsovie, de
Pékin, de Prague et de Moscou ou il deviendra producteur de
cinéma... Les Izvestia publieront un article pour dénoncer ses
activités de contrebande : arrété comme trafiquant, il sera
condamné a dix ans de prison. “Je suis innocent, me confiera-t-il
dans une lettre pathétique. La vérité finira par triompher.” La
vérité ? Sous la plume de Givon, elle parait tremblotante. Mais
elle triomphera malgré tout. Libéré — “grace a I’intervention de
plusieurs ambassadeurs occidentaux” — il recevra des excuses du
tribunal. Dégoiité du systéme soviétique, il retournera a Prague,
refera surface a Paris... avant d’aller s’installer définitivement en
Israél. Il y mourra d’une crise cardiaque. Les journaux et revues
de Tel-Aviv lui consacreront de nombreux articles, insistant sur
le coOté pittoresque, rocambolesque et manipulateur du
personnage... Incrédule, fasciné mais amusé, le public tentera
d’éclaircir le mystére qui I’entourait. Comment distinguer chez
lui la vérité du fantasme, étant admis qu’il ne pouvait pas tout
inventer ? Souvent, je songe a lui avec affection. Grace a lui, j’ai



La mentalité cosmopolite 145

presque vécu quelques-unes de ses aventures. Réelles ou
imaginaires ? Qu’importe. Les aventuriers ne disent pas toujours
la vérité : ils I’inventent d’abord. D’ailleurs, n’ai-je pas déjeuné
avec les Mendés France' ? »

Agent de renseignement, producteur de cinéma,
contrebandier, trafiquant international au carnet d’adresses bien
rempli, Joseph Givon était manifestement un homme aussi
influent que discret et mystérieux. Les plus puissants moteurs de
recherche sur internet ne donnent en effet que cinq réponses a son
nom, et qui paraissent correspondre a des homonymes. Et & la
page 325 de son livre, c’est-a-dire six pages plus loin, Elie Wiesel
écrit : « Mendes France ? J’ai fini par le rencontrer 8 New York,
lors d’une réception a I’Institut Weizmann ».

Mais d’autres personnages intéressants et pittoresques, réels
ou imaginaires, ont croisé¢ la route d’Elie Wiesel, tel ce Mané
Katz, avec qui il semble avoir quelques affinités :

«Petit pétillant, d’une agilit¢ étonnante pour son age, il
sautillait en marchant, en parlant. Il aimait raconter des anecdotes
(vraies ou fausses) sur sa vague ressemblance avec Ben Gourion.
Une femme se serait éprise de lui parce qu’elle le confondait avec
le Premier ministre israélien. Un espion lui aurait proposé des
secrets militaires arabes contre un certificat de bonne conduite
adressé a... au bon Dieu qui, comme chacun sait, habite quelque
part a Jérusalem. Un voleur lui aurait offert une importante
somme d’argent pour les caisses de I’Etat juif. “Dés que je révéle
ma véritable identité, on me tourne le dos”, ajoutait-il en
s’esclaffant. »

Ce Mané Katz offrit un jour a Elie Wiesel un de ses tableaux,
que celui-ci refusa en trouvant astucieusement une «porte de
sortie », en puisant dans la Torah, a la maniére de Yentl : « Citant
sources anciennes et références qui n’avaient rien a voir, puisées
dans I’Ecriture aussi bien que dans ma fantaisie, je parlai vite,
pendant une heure ou deux, peut-étre jusqu’a I’aube... : “Or un
juge qui accepte des cadeaux, la Bible le traite de tous les noms”.
L’ai-je convaincu ? Je n’en sais rien. La véritable raison de mon
refus, la voici: j’étais trop pauvre pour posséder des ceuvres
d’une telle valeur. Et puis, ses tableaux, je n’aurais pas su ou les
mettre. Vagabond par golit et par profession, déraciné, je ne

! Elie Wiesel, Mémoires, tome I, pp. 313- 319.
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possédais qu’une machine a écrire et une valise. On ne met tout
de méme pas des ceuvres d’art dans une valise' ! »

C’est encore dans ses Mémoires qu’Elie Wiesel a raconté
comment il a échappé de peu a la mort. Ainsi, en 1955, il a bien
failli étre la victime d’une terrible catastrophe aérienne : « Pour
me remettre et me changer les idées, je partis pour Israél, écrit-il.
J’avais réservé une place dans un avion El Al mais I’offris a une
amie de Béa qui, venue de Montréal avec ses deux enfants,
n’arrivait pas a obtenir trois siéges sur ce vol. L’avion fut abattu
au-dessus de la Bulgarie. Je pris la voie maritime®. »

L’auteur, qui ne fournit aucune autre précision, ne parait pas
plus bouleversé par cette terrible épreuve. 1l faut dire que nos
recherches d’informations sur cette catastrophe aérienne sont
restées tout aussi infructueuses. Peut-étre s’agissait-il d’un petit
avion, d’un tout petit avion ?

Elie Wiesel eut aussi I’occasion de se rendre en URSS. Sous
le régime communiste, depuis que Staline avait évincé les
dirigeants « sionistes » du pouvoir aprés la guerre, les juifs
n’étaient plus libres d’émigrer librement en Israél. La « Commu-
nauté médiatique internationale » clamait alors & cor et & cri son
indignation et réclamait pour les juifs le droit de sortir d’Union
soviétique. Elie Wiesel s’était rendu sur place afin d’en savoir
davantage. A 1’aéroport de Moscou, au moment méme de quitter
la place avec ses deux gardes du corps, survint un autre épisode
rocambolesque de la vie bien remplie du grand écrivain :

«Voici ’appareil d’Aeroflot. Au bas de la passerelle,
comme toujours, deux ultimes vérifications : a droite, I’h6tesse de
’Intourist prend ma carte d’embarquement ; & gauche, un officier
examine mon passeport. La jeune fille me fait signe de monter,
mais I’officier crie quelque chose & quelqu’un. Brusquement, les
événements se précipitent. En un clin d’ceil, mes deux Israéliens
surgissent & mes cOtés. L'un d’eux s’empare de mon billet
d’avion, I’autre arrache mon passeport des mains de I’officier ; je
me sens soulevé comme un malade, comme un colis ; ils courent,
je cours. Coups de sifflets, ordres rauques, bousculades. Je ne sais
comment nous parvenons a franchir toutes les portes, tous les
barrages, nous sautons dans la voiture de I’ambassade et déja
nous roulons a tombeau ouvert. Pourquoi la police ne nous barre-

! Elie Wiesel, Mémoires, tome 1, pp- 321, 322.
2 Ibidem, p. 345.
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t-elle pas la route ? Je n’en sais rien'. Je resterai trois jours et trois
nuits a I’ambassade avant de recevoir le feu vert. Comment David
s’est-il débrouillé ? Il ne me 1’a jamais révélé, et a vrai dire, je ne
I’ai pas interrogé, méme si le journaliste en moi aurait bien aimé
savoir. L’important, c’était de quitter Moscou. De retrouver la
liberté. Toujours accompagné de mes deux gardes du corps
israéliens, je retourne a 1’aéroport. Tout se passe comme si j’étais
un touriste ordinaire’. »

Il est certain en tout cas que la chance a toujours souri a Elie
Wiesel. On a déja parlé, dans Les Espérances planétariennes, de
I’épisode extraordinaire qui lui est arrivé pendant la guerre du
Golfe en 1991. Le grand écrivain partit alors en Israél pour
soutenir sa communauté pendant la dure épreuve ou I’Irak,
bombard¢ par les Américains, envoyait par vengeance ses vieux
missiles Scuds sur I’Etat hébreu :

«Mon cousin Eli Hollender est content que je sois venu :
“Viens a la maison me dit-il. Viens diner. Nous attendrons les
Scuds ensemble.” Drdle d’invitation, dr6le d’idée, écrit Elie
Wiesel... J’accepte son invitation. Nous fixons un rendez-vous.
A la derniére minute, je décommande. Empéchement imprévu. Le
soir méme, chacun de son cdté, nous écoutons a la radio les
informations sur l’attaque des missiles qui vient de se
déclencher... Un mois plus tard, je recois une lettre d’Eli dans
laquelle il remercie Dieu de mon empéchement: “Si tu étais
venu, nous serions restés chez nous au lieu d’aller passer la nuit
chez nos enfants. Et qui sait ce qui nous serait arrivé. Un Scud est
tombé sur notre maison et 1’a entierement démolie. C’est un
miracle que tu ne sois pas venu’. »

Elic Wiesel est donc incontestablement un rescapé de la
guerre du Golfe. Son aventure est d’autant plus extraordinaire
que, ainsi qu’il le reconnait lui-méme, «les Scuds n’ont fait
aucune victime. [’homme qui est mort a Bnei Brak ? Crise
cardiaque. Ailleurs, une femme s’est enfermée dans une armoire
et a récité des psaumes. La piece s’est effondrée, mais I’armoire
est restée intacte.» On vous le dit: Israél est le pays des
miracles !

' Nous non plus !
2 Elie Wiesel, Mémoires, tome I, pp. 495, 496.
3 Elie Wiesel, Mémoires 2, Editions du Seuil, 1996, p. 148,
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Dans les shtetls d’autrefois, dans ces bourgades juives
d’Europe centrale, au début du XX siécle, les juifs menaient une
vie recluse, a I’écart du reste de la population. Les personnages
pittoresques qui faisaient le charme et la singularité de la vie
juive ont été décrits par des romanciers et des cinéastes. On y
trouvait naturellement le rabbin, qui était le personnage central de
ces petites communautés. Chez les juifs hassidiques, le chef
spirituel s’appelait le tzaddik. Ce saint homme était parfois doué
de pouvoirs surnaturels. On retrouve d’ailleurs régulierement les
« rabbins miraculeux » dans la littérature yiddish.

Le marieur (le shadkhn, qui pouvait étre aussi une marieuse),
était un autre personnage de premier plan dans le shtetl. Il mettait
les parents des jeunes gens en relation, car ces derniers étaient
entierement soumis a la volonté du pére de famille pour le choix
du conjoint. Dans le tres beau film de Jewison, Un violon sur le
toit, on voit néanmoins que ces traditions commengaient a étre
battues en bréche au début du XX° siécle, et les jeunes filles
réclamaient alors le droit de choisir librement leur mari. Il y avait
aussi le vendeur de livres ambulant, qui répondait aux attentes
d’une population instruite et cultivée: «Illustrés pour les
femmes ! Livres saints pour les hommes ! ». Le vendredi soir,
avant le coucher du soleil, on entend aussi le shames — le
serviteur de la synagogue —, qui parcourt les rues en criant :
« Les juifs au bain rituel ! »

Le schlémiel est sans doute 1'un des deux personnages les
plus célebres de la comédie humaine version yiddish. C’est un
simplet, un maladroit, un inadapté. On trouve aussi le schlimazl.
C’est 'autre célébrité¢ du shtetl : c’est un perdant, un mal-
chanceux sur lequel le mauvais sort s’acharme. Quand le
schlémiel renverse sa soupe (ce qui est inévitable), elle tombe
toujours sur le pantalon du schlimazl.

Dans son livre Juifs en errance, publié en 1927, Joseph Roth
nous apprend |’existence d’un autre personnage intéressant et
pittoresque de ces shtetls d’Europe centrale, ou se concentrait une
partie de la population juive : le batlen.

« Le batlen, écrit-il, a le plus étrange des métiers chez les
Juifs d’Furope de I’Est. C’est un amuseur, un fou, un philosophe,
un conteur d’histoire. Toute petite ville en a au moins un. Il
divertit les invités lors des mariages et des baptémes, il dort dans
la maison de priére, il invente des histoires, écoute lorsque les
hommes se disputent et se cassent la téte a4 propos de choses
futiles. On ne le prend pas au sérieux, et pourtant, c’est le plus
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sérieux des hommes. Il aurait tout aussi bien pu faire le
commerce des plumes et des coraux, comme cet homme aisé qui
I’a invité a la noce pour qu’il se moque de lui. Il va parfois de
village en village, de ville en ville. Pourtant, il ne fait pas de
commerce... Il ne meurt pas de faim, mais il est toujours a la
limite de la faim... Ses histoires feraient assurément sensation en
Europe si elles étaient imprimées'. »

Le métier a pris du lustre, depuis la sortie du shtetl, et
aujourd’hui, le «batlen» ne vit plus dans la misére et le
dénuement. Il ne parcourt plus les chemins boueux, de village en
village, mais fréquente assidiment les aéroports, saute d’un
continent a 1’autre pour précher la bonne parole et raconter des
histoires extraordinaires. Dans le tome II de ses Mémoires, Elie
Wiesel écrit : « Pendant trente ans, je parcours les continents
Jusqu’a I’épuisement : & force de parler dans les conférences, j’en
arrive 4 ne plus supporter le son de ma voix... Je me voyais
parcourant la Terre, allant de ville en ville, de pays en pays, tel le
fou des contes de rabbi Nahman, rappelant aux hommes ce dont
ils sont capables, en bien et en mal, attirant leur regard sur les
fantdmes innombrables entassés autour de nous et en nous”. »

Une étonnante plasticité

C’est avec un remarquable mimétisme que les juifs adoptent
les meeurs, les coutumes, et méme parfois la religion du pays ou
ils sont installés, tout en conservant entiérement leur individualité
juive. En quelques années, ils parlent la langue locale des
indigénes et se fondent dans la population. Mais cette assi-
milation, nous ’avons vu, n’est souvent qu’apparente. Depuis des
siécles, le peuple juif a appris a vivre dans le secret ; et depuis le
plus jeune age, le jeune juif apprend a respecter les secrets
d’Israél et a assurer a qui veut I’entendre que les juifs sont « des
hommes comme les autres », et ne demandent qu’a s’assimiler.

! Joseph Roth, Juifs en errance, 1927, Le Seuil, 1986, pp. 43, 44. Mark
Zborowski, dans Olam, fait la méme description du personnage, mais sous le
nom de « badkhn » (en pronongant le « kh » de maniére gutturale, comme dans
I’allemand «nach »): «Le badkhn tient a la fois de D’acteur, du poéte, du
compositeur, du chanteur et du reporter. Cela n’est vrai que du trés grand
badkhn, car on se contente parfois d’un amuseur du cru, loué¢ pour la
circonstance. Le bouffon de haut vol, lui, jouit d’une véritable célébrité qui
I’expédie constamment, 4 la demande, d’un bout a I’autre du pays.» (Mark
Zborowski, Olam, 1952, Plon, 1992, p. 266).

2 Elie Wiesel, Mémoires 2, pp. 214, 530.
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Jacques Le Rider avance que dans I’Empire autrichien du
début du XX° siécle, les juifs viennois s’étaient déjudaisés, et,
qu’en quelque sorte, ce serait 1’antisémitisme ambiant qui les
aurait obligés a renouer avec leur communauté d’origine : ils
étaient « assimilés a la culture allemande, écrit-il, et pour la
plupart, auraient tenu leur judéité pour un pieux souvenir de
famille, pour une affaire strictement privée, si une société en crise
ne les avait obligés a se définir'.» On constate ici que
Iantisémitisme peut avoir son utilit¢ pour les chefs des
communautés juives, qui craignent par dessus tout les mariages
mixtes et une assimilation compléte.

L’écrivain Joseph Roth, qui observe la situation des juifs
dans la République de Weimar de I’entre-deux guerres, a pu faire
le méme constat : « Les juifs allemands, écrit-il, malgré toutes
sortes de symptOmes antisémites inquiétants, se sentaient
allemands a part entiére ; dans le meilleur des cas, juifs allemands
les jours de grande féte religieuse. » Pour lui, leur assimilation
réussie au sein du monde européen ne fait aucun doute : « Ils sont
eux-mémes des Européens. Le gouverneur juif de la Palestine est
sans doute un Anglais. Et vraisemblablement plus anglais que
juif % »

On a pu lire récemment, dans le journal Actualité juive, en
décembre 2005, un propos allant dans ce sens, mais qui ajoutait
de surcroit cette touche d’outrecuidance qui porte trop souvent
certains intellectuels juifs a évincer [’autochtone. Cette
« houtzpah » permettait a Albert Siboni d’affirmer : Ce sont les
juifs qui «par leur dispersion, par leur diversité, par leurs
contacts nombreux, ont été, d’une certaine maniére, les premiers
Européens. »

Mais il s’agit ici, une fois encore, d’un discours réservé a
I’exportation, car tout ce que I’on a pu lire par ailleurs montre
clairement que les intellectuels juifs ne se sentent pas grand chose
de commun avec les goys, qu’ils soient européens ou musulmans.

La vision d’Alain Minc sur le sujet est assez cocasse, et
refléte ce penchant a s’installer chez le proprictaire et a
revendiquer la place. Ecoutons cet intellectuel libéral nous parler
de I’Amérique profonde, traditionnelle, wasp (White anglo-saxon
protestant), qui a été évincée du pouvoir et qui a laiss€ place a
une bande d’arrivistes sans scrupules :

! Jacques Le Rider, Arthur Schnitzler, Belin, 2003, p. 201.
2 Joseph Roth, Juifs en errance, 1927, Le Seuil, 1986, pp. 99, 22.
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Dans les Etats-Unis des anndes 1980, écrit-il, « les “Wasp”
ont perdu leur monopole de pouvoir. Les Géorgiens du président
Carter, les Californiens du président Reagan : entourages qui
paraitraient bien exotiques aux Morgenthau et Hopkins des
années 40 ! Ils ont apporté, avec cet exotisme, une autre vision du
monde. Kissinger aura-t-il ét¢ le dernier des enfants de 1’Europe
en charge de la politique américaine ? »

On constate bien ici que pour Alain Minc, les vrais
Américains « wasp » de souche européenne sont les Morgenthau,
Hopkins et Kissinger, tandis que les nouveaux venus, ces
« Géorgiens » et ces « Californiens », qui représentent les
nouveaux conquérants avides de pouvoir, sont peut-étre encore
un peu étrangers a cette Amérique profonde. Les vrais wasp,
selon Alain Minc, ce sont les juifs. Et I’on reconnait 1a aussi cette
houtzpah tout a fait caractéristique de la mentalité hébraique,
c’est-a-dire cet aplomb extraordinaire qui autorise a raconter
n’importe quoi pour faire passer un message. On notera par la
méme occasion cet état d’esprit qui consiste a renverser toutes les
vérités établies et a en prendre 1’exact contre-pied.

Et Alain Minc fait mine de s’interroger: « Ou sont les
professeurs de Harvard ou du MIT, encore pétris de culture
européenne, dans les cercles les plus influents ? Quelle place
résiduelle les derniers Wasps parviennent-ils & occuper' ? » En
guise de réponse, on pourrait suggérer a Alain Minc : « celle que
veulent bien leur laisser les “Californiens” ! » Car il est de
notoriété publique que les « Californiens », qui sont nombreux
autour de George Bush, ont pour projet de dominer le monde, et,
comme le dit si bien le romancier Norman Mailer, entendent
réaliser « une OPA sur la planéte’ ». Qui nous protégera de la
voracité des « Californiens » ?

Les juifs ont donc des dispositions particulieres pour
s’adapter et s’assimiler aux peuples chez lesquels ils ont élu
domicile. Néanmoins, il s’agit de prendre la mesure de la
profondeur de cette assimilation chez ceux qui continuent a se
revendiquer du judaisme.

En 1952, Elie Wiesel est alors un jeune journaliste
prometteur. Il est chargé de couvrir, pour le compte d’un journal
israélien, le Yedioth Ahronoth, les premiéres négociations offi-

! Alain Minc, La Grande illusion, Grasset, 1989, p. 25.
? Les Espérances planétariennes, p. 131,
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cielles entre I’Allemagne de I’Ouest et Israél, qui s’ouvrent aux
Pays-Bas :

« Quatre journalistes seulement sont accrédités auprés des
deux délégations, écrit-il : Sam Jaffe de 1’Agence télégraphique
juive ; Marcel Rosen, rédacteur de I’organe officiel de la com-
munauté juive de Diisseldorf ; Alfred Wolfmann, représentant de
la radio berlinoise, et moi-méme, seul correspondant travaillant
pour un quotidien israélien. » Elie Wiesel éprouve instincti-
vement pour le journaliste allemand la plus vive méfiance et
s’interdit toutes relations avec lui :

« Entre Wolfmann et moi, écrit-il, elles restent figées. On ne
fraternise pas avec un officier qui a juré fidélité a Hitler. Pourtant,
il m’arrive de I’observer du coin de I’il : il ne manque ni
d’intelligence ni de finesse. Et puis il connait son métier a fond.
Ses analyses sont perspicaces, souvent justes... Jugée fructueuse
par les deux parties, la conférence s’achéve et notre petit groupe
se sépare. Alfred me tend la main, mais je me détourne. Il fait la
moue : “Je croyais que la guerre était finie entre nos deux
peuples.” Je ne daigne pas lui répondre. »

Le lendemain, a son hoétel, Elie Wiesel regoit une visite
inopinée : « Des coups a la porte me réveillent t6t le matin. Qui
est-ce ? Une voix d’homme répond, mais je ne la reconnais pas.
Jouvre : c’est Alfred Wolfmann : “Qu’est-ce que... Qu’est-ce
que vous me voulez ?” Il dit bonjour. Ulcéré, je répéte ma
question. 1l fait un geste pour entrer, je lui interdis le passage :
“Allez-vous-en. Je ne veux pas vous voir. Ni dans ma chambre,
ni ailleurs.” 11 sourit, et son sourire hautain me met hors de moi.
Il a un haussement d’épaules et s’en va, ’air dépité. » Quelques
semaines plus tard, on sonne & la porte de mon appartement
parisien : « C’est encore lui et de nouveau il veut entrer. Je
m’appréte a le repousser, quand il se met a parler... en hébreu.
Stupéfait, je bascule dans P’irréel... “Je vous ai menti. Je n’ai
jamais été officier de la Wehrmacht. Je suis juif...” Fai envie de
le secouer : se moque-t-il de moi ?... “Je suis juif”’, répéte-t-il.
“Un Juif a le droit de mentir, non? Vous comprenez, en
Palestine, on se moquait de moi parce que j’étais un “Yékké”,
¢’est-a-dire un Juif allemand... On me prenait pour un idiot bien
élevé, un imbécile €éduqué, qu’on pouvait facilement rouler... Eh
bien, je voulais vous prouver que je pouvais a mon tour vous
berner aussi longtemps que je le voulais.” »

Si ’on comprend bien, finalement, les quatre journalistes
retenus pour couvrir les négociations entre Israél et I’Allemagne
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¢taient juifs. Mais qu’importe, aprés tout, s’il s’agit de vrais
professionnels, accomplissant leur métier avec honnéteté.

Malgré toute sa « finesse » et son « intelligence », cependant,
Alfred Wolfmann succomba aux séquelles laissées par la
douloureuse expérience de la shoah. Comme nombre de ses
coreligionnaires, il sombra dans une dépression assez grave qui le
conduisit a une issue fatale : « A force de combattre la résurgence
nazie dans son pays, explique Elie Wiesel, il commence 3 en
avoir peur. Jusqu’a en tomber malade. Souffrant de paranoia, il
croit nécessaire d’étre constamment armé. Maintenant, il voit des
nazis partout. Dans la rue, devant sa maison. Nous nous
téléphonons fréquemment. J’essaie de le calmer, de lui remonter
le moral... Le lendemain, il se tira une balle dans la téte!. »

Alfred Wolfmann, qui cachait sa véritable personnalité
depuis des années, n’a pu finalement supporter cette double vie.
Il est bon, en effet, de ne pas toujours révéler sa vraie nature si
’on veut vivre et prospérer au milieu d’éléments potentiellement
hostiles. Mais c’est parfois pesant, et force est de constater que
les suicides sont assez fréquents autour d’Elie Wiesel.

Voici une autre anecdote relatée dans les Mémoires du grand
homme, et qui montre & quel point les enfants d’Israél savent
changer d’aspect pour se fondre dans la masse. Le journaliste Elie
Wiesel doit maintenant s’embarquer 3 Marseille & destination du
Brésil afin d’y réaliser un reportage pour le compte de son
Journal, concernant les agissements inadmissibles de I’Eglise

«1l parait que I’Eglise catholique développe une activité
missionnaire suspecte en Isragl, écrit-il, surtout auprés des Juifs
récemment arrivés d’Europe de 1’Est. IIs sont pauvres, désabusés,
et les émissaires de Rome leur proposent un visa pour le Brésil, le
prix du voyage et deux cents dollars, & condition qu’ils se
convertissent au catholicisme. “Va donc y voir de plus prés”, me
suggere Dov. J’accepte. Pour un bon reportage, un vrai reporter
irait jusqu’au bout de planétes inexplorées. » Arrivé en bateau a
Sao Paulo, dit-il, « je me dirige vers un groupe de passagers et
J’apprends avec stupéfaction qu’une trentaine ou une quarantaine
d’émigrés israéliens ont fait la traversée en troisiéme ou
quatriéme classe... Je m’approche d’eux et les trouve consternés,
ulcérés, désespérés : on leur interdit de débarquer... “Désolés,
répondent les officiels, leurs visas ont été annulés. Nous ne
faisons qu’obéir aux ordres.” »

! Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, pp. 264-269.
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Elie Wiesel sermonne alors ces renégats : « Mais quelle idée,
quelle idée de quitter non seulement la terre mais aussi le peuple
d’Isragl pour un peu d’argent, un visa et un billet de bateau ?
Etiez-vous tellement malheureux ? Comment des Juifs comme
vous, avec le passé qui est le votre, avez-vous pu accepter de
vous convertir ? Vos ancétres ont choisi la mort par 1’épée ou le
feu plutdt que de renier la foi de leur peuple, de notre peuple, et
vous y avez consenti pour un voyage au Brésil 7 Ils protestent :
“H¢, attention ! Ne nous traitez pas de renégats ! Nous n’avons
pas renoncé 2 notre foi! Le Dieu d’Israél est toujours notre
Dieu.” Mais ne se sont-ils pas engagés a se convertir ?
“Engagés ? Qui parle d’engagement ? Nous avons promis, oui,
nous avons promis, et aprés ? On n’a plus le droit de pro-
mettre 2”... “Nous ne sommes pas des traitres a notre peuple...
Nous sommes de bons Juifs”' ».

Voici encore une anecdote amusante. En 1957, Elie Wiesel
sillonne les Etats-Unis en compagnie de deux amis. Ils décident
de visiter une réserve indienne de 1’ Arizona :

« L’homme qui nous accueille sous sa tente décorée avec les
plumes et autres insignes de sa tribu pourrait faire du cinéma,
écrit Wiesel. Démarche lente, digne. Il est grand, droit,
impassible, majestueux. Visage ridé, anguleux ; sourcils épais,
gestes mesurés. 11 nous explique la conception indienne de la vie
et de la mort, et nous sommes attentifs & chacune de ses paroles.
Respectueux, il inspire le respect. A un moment, il nous demande
de bien vouloir signer son livre d’or. Tourisme oblige. Dov
m’invite 3 commencer. Je ne sais pourquoi, je signe en hébreu. Et
I’Indien de m’honorer d’une vigoureuse tape a I’épaule : “Sholem

! Elie Wiesel, Mémoires, tome I, pp. 300-304. Les Juifs peuvent jurer
faussement en utilisant des phrases a double sens, ou tout autre subterfuge
(Talmud, Schabbouth Hag., 6d). D’autre part, la veille du Yom Kippour, cette
fate de Pexpiation des péchés, qui est aussi la plus solennelle des fetes juives,
Ioffice religieux commence avec la priére de Kol Nidre : « De tous les veeux,
les engagements, les serments, les anathémes que I’on pourrait prendre, faire,
jurer ou promettre, ou par lesquels nous pourrions nous lier d’une maniére
quelconque entre ce jour de I’expiation et le suivant, nous nous repentons par
avance. Puissent-ils étre absous, pardonnés, annulés, nuls et non avenus ; ils ne
doivent nous lier d’aucune maniére, ni avoir un pouvoir quelconque sur nous.
Les veeux ne doivent pas étre considérés comme des veeux, les obligations ne
doivent pas étre obligatoires, ni les serments étre des serments. » Le contenu de
la priére Kol Nidre apparait dans le Talmud au Livre de Nedarim 23a-23b. Les
veeux ne sont pas valides, pourvu que I’on se souvienne de cela au moment ot
I’on s’engage.
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Alei’hem” (en yiddish : bonjour ou paix sur vous). Bien qu’il ne
les ait pas touchés, Dov et Léa manquent de s’écrouler. De
stupeur d’abord, de rire ensuite. C’est que notre hdte est juif.
Originaire de Galicie et survivant des camps, il a émigré au
Mexique. Mais les affaires allaient mal. Alors, pour gagner sa
vie, il a décidé de devenir indien le jour, tout en restant juif la
nuit'. »

Dans un livre sur les militants juifs communistes d’Europe
centrale et orientale, Le Yiddishland révolutionnaire, nous
relevons un passage qui se calque assez bien avec 1’exemple ci-
dessus : « Juif galicien, membre du Parti communiste, Shlomo
Strauss est mobilisé en 1939 dans ’armée polonaise. Blessé lors
de I’invasion allemande, il est fait prisonnier, interné dans un
camp. Lorsqu’il apprend que les détenus vont étre divisés selon
leur origine nationale, il décide de se forger une nouvelle
identité : il s’appelle désormais Timofei Marko, enfant naturel
d’une blanchisseuse ukrainienne. 11 se laisse pousser une longue
moustache de cosaque’. »

Traversons a nouveau ’océan pour observer I’univers de ces
terribles gangsters américains des années 1920, et de cette mafia
qui n’était pas seulement sicilienne. La répression policiére
commenga séricusement & &branler ses positions avec la
nomination d’un juge intégre, «incorruptible »: Tom Dewey.
C’est lui qui instruisit la premi¢re grande affaire de pégre en 1933
et fit tomber Waxey Gordon. Dutch Schultz fut le suivant sur la
liste. Son vrai nom était en réalité¢ Arthur Flegenheimer, précise
Rich Cohen, dans son livre intitulé Yiddish Connection, qui nous
explique aussi la tactique que le tueur va adopter pour se tirer
d’affaire :

« Quand en 1935 on réunit a nouveau des charges contre lui,
les avocats de Schultz obtinrent un changement de juridiction, et
le proces se tint donc & Malone, dans ’Etat de New York. Une
seule église. Une seule rue. Un seul feu de signalisation... Il
s’installa dans un petit hotel, se présenta aux gens qu’il ne
connaissait pas, fit des dons lors des ventes de charité locales,
s’habillait dans des costumes trés simples... On le voyait lors des
petites réunions associatives organisées a 1’église, aux fétes de
voisinage, aux parties de bingo. Une semaine avant le procés, il

! Elie Wiesel, Mémoires, tome I, Le Seuil, 1994, pp- 385, 386.
2 Alain Brossat, Sylvia Klingberg, Le Yiddishland révolutionnaire, Balland,
1983, p. 187.
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se rendit dans une église locale et se convertit au catholicisme. Il
n’était pas le premier Juif qui cherchait & jouer les gars de la
campagne en abjurant sa foi. Lorsque le jury fut convié¢ a
délibérer, Schultz avait abusé ou corrompu toute la ville. Il y a
une photo de lui prise juste aprés I’acquittement, avec le large
sourire d’un gamin qui vient de truquer son élection au conseil
des délégués de classe. “Dans ce monde de durs, il n’y a pas de
place pour les dnes”, déclara-t-il aux journalistes'. »

On pourra signaler aussi dans ce chapitre Ihistoire des
Marranes, ces juifs espagnols qui s’étaient convertis a la religion
catholique afin d’échapper a I’expulsion générale. Le 31 mars
1492, en effet, Ferdinand et Isabelle signaient 1’édit d’expulsion
des juifs d’Espagne, qui devaient quitter le pays avant le 31
juillet. « C’est en vain qu’ils offraient au trésor d’immenses
sommes d’argent », écrit Léon Poliakov. Un baptéme de dernicre
heure fut alors le seul expédient leur permettant de rester sur
place. Cinquante mille juifs se convertirent au catholicisme ; mais
cent cinquante mille préférérent I’exil.

La majeure partie de ceux-ci passérent au Portugal et y
prospérérent. Le roi Manuel I les obligea ensuite a se convertir
officiellement tout en leur laissant la possibilité de « judaiser » au
grand jour. Le baptéme suffisait a la paix civile. Mais ce répit ne
dura pas, et Manuel I”, qui cherchait une alliance matrimoniale
avec I’Espagne, institua lui aussi en 1497 une inquisition sur le
modéle espagnol, qui obligea les juifs a émigrer. Nombreux
furent ceux qui s’installérent en Turquie, principalement dans la
ville de Salonique (aujourd’hui en Grece), ou ils réaffirmérent
promptement leur judaisme. D’autres, telle la famille du céi¢bre
Spinoza, partirent s’installer dans la Hollande protestante.

Quant aux cinquante mille juifs espagnols convertis au
catholicisme, ils allaient a la messe tous les dimanches,
respectaient les fétes du calendrier chrétien, mais continuaient en
réalité a pratiquer secrétement le judaisme. Avec le déploiement
de I'Inquisition, beaucoup émigrérent & leur tour au Portugal,
d’ot ils fuirent & nouveau pour gagner I’Amérique, le Brésil, le
Mexique ou le Pérou, ot quelques-uns d’entre eux s’enrichirent
dans le commerce des esclaves ou dans les fameuses mines
d’argent du Potosi.

! Rich Cohen, Yiddish Connection, 1998, Denoél, 2000, Folio, p. 283.
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Le Monde des livres du 27 septembre 2001 publie un
compte-rendu du livre de Nathan Wachtel, La Foi du souvenir,
qui traite de ces Marranes d’Amérique : « Riches ou pauvres, ils
ont ét¢ rattrapés par le bras long de I'Inquisition venue traquer
outre-Atlantique ceux qui étaient soupgonnés de judaiser en
secret. » Les procés, qui ont été consignés dans les archives
inquisitoriales, ont permis & Nathan Wachtel de retrouver leurs
traces : «Ils avouaient, se repentaient pour la plupart, tant la
pression était forte, mais ils persistaient, inventaient d’innom-
brables ruses, des codes, des signaux, des simulations, et puis,
d’une arrestation a ’autre, sur dénonciation le plus souvent, ils
finissaient par étre condamnés & périr comme “relaps'”... De
portrait en portrait, se dégagent des maniéres d’agir et de penser
communes : une préférence pour les alliances endogames, un
fond variable de croyances et de coutumes et cette “valorisation
du secret” uniformément partagée. » Les juifs sont effectivement
un peuple qui aime a entretenir le secret.

Partout ou ils étaient installés, les Marranes se conformaient
trés fidelement & tous les rites du catholicisme, allaient 4 la messe
et se confessaient, et c’est a bon droit qu’ils pouvaient se targuer
de «vivre trés chrétiennement ». Voici ce qu’écrit 1historien
Léon Poliakov au sujet de ceux de ces Marranes portugais qui
avaient choisi de s’installer en Hollande :

« Leur camouflage était suffisamment parfait pour que Josef
de Rosheim, le “régent” des Juifs d’Allemagne, qui visita le
grand centre marrane d’Anvers en 1536, ait pu écrire : “c’est un
pays ou il n’y a pas de Juifs.” »

La vérité était pourtant tout autre, et éclata a la faveur des
conflits religieux. Les juifs étaient si profondément imprégnés du
genre de vie catholique, écrit Poliakov, que « par la suite, dans les
Pays-Bas protestants, ils ne révélérent leur qualité de Juifs secrets
que lorsqu’ils furent menacés d’étre expulsés comme
catholiques’. »

Léon Poliakov a pu aussi citer [’exemple d’un grand seigneur
«espagnol » du milieu du XV* siécle. Homme d’Etat et juriste
réputé, Pedro de la Caballeria était en réalité un Marrane :

« Selon les archives inquisitoriales, écrit Poliakov, il s’en
était ouvert a un lettré juif. Celui-ci lui aurait demandé :
“Seigneur, comment avez-vous pu tourner chrétien vous qui étes

" Relaps : adjectif et nom ; retombé dans I’hérésie, apres 1’avoir abjurée.
2 Léon Poliakov, Histoire de I’antisémitisme I, 1981, Points Seuil, 1990, p. 200.
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si versé en notre Loi?” Et “Messire Pierre” de répondre :
“Imbécile, avec la Thora juive, qu’aurais-je pu étre de plus qu’un
rabbin ? Or, grice au petit pendu (Jésus), on me fait toutes sortes
d’honneurs, je commande toute la ville de Saragosse, et je la fais
trembler. Qui m’empéche, lorsque I’envie m’en prend, de jeiner
a Kippour, et d’observer vos fétes ? Lorsque j’étais juif, je n’osais
pas franchir les barriéres du sabbat, et maintenant, je fais tout ce
qu’il me plait de faire'. »

Si le cas des Marranes espagnols et portugais est assez bien
connu, ceux des Dunmehs et des frankistes le sont déja un peu
moins. Il nous faut ici remonter a 1’origine de ces deux sectes.
Nous avons vu dans la premiére partie de ce livre, que le
messianisme, a travers la Kabbale, fut une réponse a I’expulsion
des juifs d’Espagne, en ce sens qu’il leur ouvrait des perspectives
grandioses, nourrissait leurs espérances et leur apportait un
certain réconfort dans 1’épreuve qu’ils traversaient. La mystique
de la Kabbale avait fortement influencé et marqué non seulement
les milieux religieux mais la communauté juive tout enticre, et
contribué¢ largement a la diffusion des espoirs messianiques. Il
fallut tout de méme quelque temps avant que ce messianisme juif
prit corps dans le peuple €lu, et s’incarna enfin en une figure
humaine. C’est ce qui arriva au cours de 1’année 1665, lorsque
Sabbatai Zevi provoqua une flambée de messianisme qui partit de
Palestine et gagna toute la diaspora. Ce phénomene sabbatéen,
écrit Gershom Scholem, « demeure une des énigmes les plus
surprenantes de I’histoire juive®. » Le sabbatéisme révélait en tout
cas une crise de la tradition.

Sabbatai Zevi était un descendant de ces juifs espagnols qui
avaient été expulsés en 1492, 11 vivait dans la communauté juive
de Smyrne, en Turquie, et était sans doute assez doué, puisqu’a
I’age de dix-huit ans, il enseignait la Kabbale & des groupes de
jeunes gens. I manifestait de surcroit une imagination
extraordinaire dans ses interprétations kabbalistique. Dés le début
de sa carriére, le caractére charismatique de sa personnalité fut
évident. Bientot, il attirerait les foules et les persuaderait qu’il
était vraiment le Messie, suscitant de nombreuses rumeurs. Des
légendes naquirent autour de sa personne et pro