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Nota de agradecimiento

La idea de un libro sobre Hipatia se me ocurrié mientras inves-
tigaba la vida y la obra de Sinesio de Cirene. Cuando la lectura de
sus cartas me llené de admiracién por el almay la inteligencia de Hi-
patia, senti la necesidad de saber mas sobre aquella mujer extraor-
dinaria, erudita y filésofa de Alejandria, cuya vida y personalidad es-
piritual han despertado interés durante muchos siglos.

Mientras trabajaba en este libro he recibido ayuda y aliento de
distintas personas e instituciones. Empecé la investigacion sobre Hi-
patia en 1988 en la Ashmolean Library durante una breve visita aca-
démica a Oxford. Una beca de la Universidad de Harvard en 1990
me proporcioné la oportunidad de reanudar la investigacion en el
Centro de Estudios Bizantinos en Dumbarton Oaks, Washington
D. C. El libro no habria llegado nunca a materializarse sin el apoyo
académico del Centro, con su magnifica biblioteca, la amabilidad
de su personal y, en especial, los consejos y la orientacién de la pro-
fesora Angeliki E. Laiou, directora del Centro.

También deseo hacer piiblico mi agradecimiento a G. W. Bower-
sock, cuyo prolongado apoyo y constante inspiracién intelectual me
han sostenido en momentos de duda y me han ayudado a concluir
el proyecto. Igualmente deseo expresar mi profunda gratitud a mi
colega y becario en Dumbarton Oaks, Stephen Gero, del Orienta-
lisches Seminar de la Universidad de Tubinga, por su inestimable
colaboracién bibliografica; sin su constante preocupacién e interés
por el progreso de mi investigacién, no habria tenido noticia de las
publicaciones mds recientes sobre Hipatia y su época. Mientras es-
cribia el libro, he contado con la apreciativa comprensién por par-
te de Alan Cameron de los problemas de mi investigacién. Siempre
gENEroso en sus consejos, me permitié consultar el manuscrito de
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su libro Barbarians and Politics at the Court of Arcadius y me obsequio
con ejemplares de sus articulos. He encontrado el mismo cilido
apoyo por parte de Ihor Sevienko, Ewa Wipszycka (Universidad de
Varsovia) y Maciej Salamon (Universidad Jagelénica de Cracovia). A
todos ellos, y a F. Lyra por su traduccién al inglés, manifiesto aqui
mi sincera gratitud.
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Hipatia de Alejandria






I
La leyenda literaria de Hipatia

La tradicién moderna

Mucho antes de los primeros intentos académicos por recons-
truir una imagen fiel de Hipatia, su vida —marcada por las circuns-
tancias dramaticas de su muerte— habia quedado envuelta en la le-
yenda. Embellecida artisticamente, distorsionada por emociones y
prejuicios ideolégicos, la leyenda, que disfruté de amplia populari-
dad durante siglos y dificulté los esfuerzos de los estudiosos para
presentar de manera imparcial la vida de Hipatia, todavia persiste
en la actualidad. Si se pregunta quién era Hipatia, la respuesta mas
probable sera: «Una filésofa pagana, joven y hermosa, que en el ano
415 fue despedazada por monjes (o, de manera mds general, por
cristianos) en Alejandria». Esta respuesta tan trillada no estaria ba-
sada en fuentes antiguas, sino en una gran cantidad de documentos
literarios e histéricos, de los que se estudia en este capitulo una
muestra representativa. La mayoria de esas obras presentan a Hipa-
tia como victima inocente del naciente fanatismo cristiano y su ase-
sinato como senal de la desaparicién, junto con los dioses griegos,
de la libertad de investigacién.

Hipatia aparece por primera vez en la literatura europea en el si-
glo XVIIL. En la época de escepticismo que se conoce histéricamen-
te como la Ilustracién, diferentes escritores la utilizan como instru-
mento en las polémicas religiosas y filos6ficas.

En 1720, John Toland, protestante convencido en su juventud,
publica un largo ensayo histérico titulado Hypatia or, the History of a
Most Beautiful, Most Virtuous, Most Learned and in Every Way Accom-
plished Lady; Who Was Torn to Pieces by the Clergy of Alexandria, to Gra-
tify the Pride, Emulation, and Cruelty of the Archbishop, Commonly but Un-
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deservedly Titled St. Cyril [Hipatia, o la historia de una dama de gran
belleza, virtud y sabiduria, competente en todo, que fue descuarti-
zada por el clero de Alejandria para satisfacer el orgullo, la envidia
y la crueldad del arzobispo, a quien se conoce, de manera universal,
aunque inmerecida, como san Cirilo]. Si bien Toland utiliza para su
relato fuentes como Suda, 1a enciclopedia del siglo X, empieza por
afirmar que la parte masculina de la humanidad ha quedado des-
honrada por los siglos de los siglos por el asesinato de «la encarna-
cién de la belleza y el saber»; los varones habrin de «avergonzarse
para siempre de que haya podido hallarse entre ellos alguien tan
brutal y salvaje como para, en lugar de embriagarse con la admira-
cion de tanta belleza, inocencia y sabiduria, manchar sus manos, de
la manera mds barbara, con la sangre de Hipatia, y sus almas impias
con el indeleble estigma de haber cometido un asesinato sacrilego».
Al relatar la historia de la vida y muerte de Hipatia, Toland se cen-
tra en el clero de Alejandria, encabezado por el patriarca Cirilo.
«Un obispo, un patriarca, mas aun, un santo es el promotor de una
accién tan espantosa, y su clero el ejecutor de furor tan implaca-
ble»'.

El ensayo de Toland causa gran revuelo en los circulos eclesids-
ticos y provoca la réplica inmediata de Thomas Lewis en un folleto
titulado The History of Hypatia, a Most Impudent School-Mistress of Ale-
xandria. In Defense of Saint Cyril and the Alexandrian Clergy from de As-
persions of Mr. Toland [La historia de Hipatia, una desvergonzadisi-
ma maestra de Alejandria. En defensa de san Cirilo y del clero de
Alejandria contra las acusaciones del senor Toland]* Pero la obra
de Toland goza en general de una acogida favorable entre la elite
de la Ilustracion. Voltaire explota la figura de Hipatia para manifes-
tar la repugnancia que le inspiran la Iglesia y la religién revelada.
En un estilo similar al de Toland, escribe sobre san Cirilo y el clero
de Alejandria en Examen important de Milord Bolingbroke ou le tombeau
du fanatisme [Examen importante de milord Bolingbroke o la tum-
ba del fanatismo] (1736). La muerte de Hipatia es «un asesinato bes-
tial perpetrado por los sabuesos tonsurados de Cirilo, con una banda
de faniticos a sus espaldas»®. Hipatia es asesinada, afirma Voltaire,
porque cree en los dioses helenos, las leyes de la naturaleza racional
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y la capacidad de la mente humana liberada de dogmas impuestos.
De ese modo el fanatismo religioso ha llevado al martirio de genios
y a la esclavizacion del espiritu.

Voltaire vuelve a Hipatia en su Diccionario filoséfico. Alli afirma
que «ensené a Homero y a Platén en Alejandria durante el reinado
de Teodosio II» y que los sucesos que concluyen con su muerte es-
tan instigados por san Cirilo, que «lanza a la chusma cristiana con-
tra ella». Aunque no olvida citar sus fuentes -Damascio, Suday «los
hombres mas sabios de la época»—, Voltaire hace de ellas un uso bas-
tante desdefnoso; y, a mitad de una serie de graves acusaciones con-
tra Cirilo y los cristianos, aftade una ocurrencia de tertulia, perfec-
tamente grosera y necia, sobre su heroina favorita: «Cuando se
desnuda a mujeres hermosas, no es para perpetrar matanzas». A de-
cir verdad, nos quedamos a oscuras sobre si el «sabio de Ferney» se
burla de sus lectores, de las ideas que propugna con tanto entusias-
mo o de Hipatia. Voltaire manifiesta la esperanza de que el patriar-
ca Cirilo haya pedido perdén a Dios y de que Dios, en efecto, se ha-
ya apiadado de él; Voltaire en persona reza por el patriarca: «Ruego
al padre misericordioso que tenga piedad de su alma»*.

Las versiones reduccionistas de Toland y Voltaire sobre Hipatia
marcan la génesis de una leyenda que mezcla verdad y falsedad. Si
hubieran consultado sus fuentes antiguas con mds perspicacia, ha-
brian detectado en ellas una personalidad mucho mas compleja. Es-
ta «victima de la supersticion y de la ignorancia» no sélo cree en el
poder redentor de la razén: también busca a Dios a través de la re-
velacidén religiosa. Por encima de todo, Hipatia es testaruda, posee
una gran delicadeza moral, y defiende el ascetismo tanto como los
cristianos dogmaticos que Voltaire y otros presentan como implaca-
bles enemigos de «la verdad y el progreso».

Influido por las ideas de la Ilustracién, el neohelenismo y el es-
tilo literario y filoséfico de Voltaire, Edward Gibbon elabora la le-
yenda de Hipatia. En la Historia de la decadencia y caida del Imperio ro-
mano, declara a Cirilo responsable de todos los conflictos que
estallan en la Alejandria de comienzos del siglo V, sin olvidar el ase-
sinato de Hipatia®. Seglin Gibbon, Hipatia «profesa la religion de los
griegos» y ensena publicamente tanto en Atenas como en Alejan-
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dria. No conozco la fuente de la primera afirmacién de Gibbon; la
segunda refleja una interpretacién errénea del relato de Damascio
en Suda. Como Toland y Voltaire, Gibbon repite la historia de Da-
mascio sobre la violenta envidia de Cirilo hacia Hipatia, que se ha-
lla «en la plenitud de la belleza y en la madurez de la sabiduria», ro-
deada de discipulos y personas «ilustrisimas por su rango o por su
mérito» y siempre «impacientes por visitar a la filésofa». Hipatia es
asesinada por «un tropel de fandticos salvajes y despiadados» insti-
gados por Cirilo, y el crimen nunca se castiga, al parecer porque «la
supersticién [el cristianismo] quiza expia de mejor grado la sangre
de una virgen que el destierro de un santo». Esta representacion del
«crimen de Alejandria» encaja perfectamente con la teoria de Gib-
bon segun la cual la consolidacion del cristianismo es la causa prin-
cipal de la caida de la antigua civilizacién. El historiador inglés uti-
liza las circunstancias de la vida de Hipatia para documentar esta
tesis y para mostrar las diferencias entre el mundo antiguo y el nue-
vo: razén y cultura espiritual (Hipatia) frente a dogmatismo y au-
sencia brutal de compostura (Cirilo y el cristianismo)®.

La figura de Hipatia aparece brevemente y por medio de refe-
rencias indirectas en muchas otras obras del siglo XVIII, entre ellas
la divertida novela satirica de Henry Fielding A Journey from this
World to the Next [Un viaje de este mundo al venidero] (1743). Al des-
cribir a Hipatia como «una dama joven de extraordinaria belleza y
mérito», Fielding afirma que «aquellos perros, los cristianos, la ase-
sinaron»’.

Pero es a mediados del siglo XIX cuando la leyenda literaria de
Hipatia alcanza su cima. Charles Leconte de Lisle publica dos ver-
siones de un poema titulado Hypatie, una en 1847 y otra en 1874°. En
la primera versién Hipatia es victima de las leyes de la historia y no
de un «complot» cristiano, como Voltaire mantenia®. Leconte de
Lisle ve las circunstancias de la muerte de Hipatia con imparciali-
dad histérica, convencido de que la historia no se puede identificar
con una unica cultura o sistema de creencias. La era de Hipatia se
apaga, sencillamente, y es reemplazada por otra nueva con sus re-
glas y formas propias. Como creyente en las antiguas deidades y
amante de la razén y de la belleza sensual, Hipatia se convierte en
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victima simbélica de las cambiantes circunstancias de la historia.
«La humanidad, en su precipitada carrera, te golpeé y te maldijo»".

En la segunda versién del poema, Leconte de Lisle vuelve a la in-
terpretacién anticristiana de la muerte de Hipatia. Los culpables del
crimen son los cristianos, no la «necesidad histérica»:

Le vil Galiléen t'a frappée et maudite,

Mais tu tombas plus grande! Et maintenant, hélas!
Le souffle de Platon et le corps d’Aphrodite

Sont partis a jamais pour les beaux cieux d’Hellas!

[El vil Galileo te ha golpeado y maldecido,/ jpero al caer te hi-
ciste mas grande! Y ahora, jay!/ {El espiritu de Platén y el cuerpo de
Afrodita/ han ascendido para siempre a los bellos cielos de la Hé-
lade!}.

Esta versién se hace eco del tema anticlerical y mds concreta-
mente anticatélico de Toland", que adquirira mayor importancia
con la evolucién de la leyenda.

Los dos poemas de Leconte de Lisle sobre Hipatia manifiestan
confianza en la permanencia de los valores esenciales de la Anti-
guedad. Como indica su condicién de fundador, junto con otros, de
la escuela parnasiana de poesia, que busca su inspiracién en la An-
tigiiedad clasica, Leconte de Lisle ama la literatura cldsica. No sé6lo
traduce a los poetas y dramaturgos griegos, sino que considera el
helenismo la realizacién de los ideales de la humanidad, de la be-
lleza combinada con la sabiduria. En consecuencia, para Leconte
de Lisle, pese a su muerte, Hipatia sigue viva en la imaginacién oc-
cidental como la encarnacién de la belleza corporal y de la inmor-
talidad del espiritu, de la misma manera que los ideales paganos de
Grecia han moldeado la espiritualidad de Europa.

Elle seule survit, immuable, éternelle.

La mort peut disperser les univers tremblants,
Mais la Beauté flamboie, et tout renait en elle,
Et les mondes encor roulent sous ses pieds blancs!
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[Sola sobrevive, inmutable, eterna;/ la muerte tal vez disperse
los universos temblorosos,/ pero la Belleza resplandece, y en ella to-
do renace,/ y los mundos todavia giran bajo sus blancos pies!]

La admiracion de Leconte de Lisle por la excelencia de los grie-
gos y las ideas helénicas acerca del mundo sobrenatural también
aparece en una breve obra dramatica, «Hipata y Cirilo» (1857)". En
ella encontramos la misma nostalgia romadntica por la Grecia anti-
gua, donde la gente vivia en armonia con la belleza de la naturale-
za divinizada y en conformidad con las ensefnanzas de sus filésofos:
la misma nostalgia que resuena en los poemas de Hélderlin, en los
clasicos del <humanismo de Weimar» y en las obras de los neohele-
nistas ingleses. Aqui Leconte de Lisle intenta conciliar la filosofia
pagana con el cristianismo.

La hermosa y sabia discipula de Platon trata de convencer al se-
vero patriarca Cirilo de que sélo hay una pequena diferencia entre
neoplatonismo y cristianismo: «Las palabras son ligeramente dife-
rentes, el significado es practicamente el mismo». Hipatia admite que
la persona de Cristo es sagrada para ella, pero también siente afini-
dad por los dioses encarnados en las eternas estructuras del universo.
Las deidades se revelan en la belleza de la naturaleza, en el conoci-
miento de los cuerpos astrales, en la maravilla del arte, en la espiri-
tualidad de los sabios que buscan la verdad. La declaracién de Cirilo
«Tus dioses han quedado reducidos a polvo, a los pies del Cristo vic-
torioso», provoca el credo apasionado de Hipatia:

Ne le crois pas, Cyrille! Ils vivent dans mon cceur,
non tels que tu les vois, vétus de formes vaines,
subissant dans le ciel les passions humaines,
adorés du vulgaire et dignes de mépris;

mais tels que les ont vus de sublimes esprits:

dans Uespace étoilé n’ayant point de demeures,
Jforces de Uunivers, vertus intérieures,

de la terre et du ciel concours harmonieux

qui charme la pensée et Uoreille et les yeux,

et qui donne, idéal aux sages accessible,
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a la beauté de Uame une splendeur visible.
Tels sont mes dieux!

[iNo lo creas, Cirilo! Viven en mi corazén,/ no como los ves, ves-
tidos de formas perecederas,/ sujetos hasta en el cielo a las pasiones
humanas,/ adorados por el vulgo y dignos de desdén;/ sino como
los han visto espiritus sublimes:/ en el espacio estrellado que care-
ce de moradas,/ fuerzas del universo, virtudes interiores,/ unién ar-
moniosa de la tierray el cielo/ que encanta al pensamiento, el oido
y los 0jos,/ y que ofrece un ideal accesible a los sabios,/ y a la be-
lleza del alma esplendor visible./ jTales son mis dioses!].

«Hipatia y Cirilo», lleno de exaltacién y de éxtasis romantico
acerca del «paraiso» de los griegos, concluye con una descripcién
de la indignacién del obispo. No entiende en absoluto la fe de Hi-
patia en el mundo de las inteligencias divinas ni en la belleza natu-
ral del universo. Cirilo la amenaza a ella y a su mundo con la mal-
dicion del olvido, de la desaparicién de la cultura antigua.

Los poemas de Leconte de Lisle se admiran y se leen mucho en
el siglo XIX; y la imagen de una Hipatia enamorada de las formas
ideales del mundo visible —en contraste con las esferas cerradas del
cristianismo rigidamente dogmatico de Cirilo— ha sobrevivido hasta
nuestros dias. Incluso en la actualidad tendemos a asociar la figura
de Hipatia con el verso de Lisle «Le souffle de Platon et le corps
d’Aphrodite», el espiritu de Platén y el cuerpo de Afrodita.

Gérard de Nerval, contemporaneo de Leconte de Lisle aunque
algo mais joven, cita a Hipatia en una obra de 1854”, y en 1888 Mau-
rice Barrés publica un relato breve, «La vierge assassinée», en una
coleccion titulada Sous ['eil des barbares. Barrés afirma en su intro-
duccién que escribe el relato a peticion de Leconte de Lisle, su
«maestro parnasiano»". «La vierge assassinée» combina elementos
bucélicos con una presentacion fria y austera de la filosofia y de las
virtudes morales.

La narracién comienza cuando el joven Lucio conoce a Amari-
lis, encantadora y bella cortesana de Alejandria, en las orillas del Ni-
lo, cubiertas de nentifares. Los marmoles de un templo y de algunas
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esculturas griegas brillan mas alla de los arboles y vemos ademas edi-
ficios de la urbe y barcos anclados en el puerto. La rica y hermosa
Alejandria esta, sin embargo, en decadencia: «La ville étend ses bras
sur 'océan et semble appeler I'univers entier dans sa couche parfu-
mée et fiévreuse, pour aider a I'agonie d’un monde et a la forma-
tion des siécles nouveaux» [La ciudad extiende sus brazos sobre el
océano y parece llamar al universo entero a su lecho perfumado y
febril, para que suavice la agonia de un mundo y ayude a la forma-
cién de los siglos venideros]®.

Camino del Serapeo, donde de ordinario se encuentra a Hipatia
(que recibe el nombre de Atenea en este relato), Lucio y Amarilis
se tropiezan con una multitud de cristianos que expulsan de la ciu-
dad a los judios. Las personas que esperan a Atenea/Hipatia en la
biblioteca del Serapeo hablan, alarmadas, de «la secta cristiana que
pretende imponer sus convicciones apoyandose en el descrédito de
los templos, demasiado indulgentes, y en el abandono de las tradi-
ciones primigenias». Recuerdan que el emperador Juliano perecié
a manos de un cristiano cuando luchaba por defender los monu-
mentos sagrados del pasado. Uno de los presentes intenta conven-
cer a los «helenos» para que se defiendan de los «bdrbaros» utili-
zando sus métodos, es decir, crueldad y violencia; de lo contrario
«esos barbaros os aplastardn».

Mientras tanto una multitud de cristianos empieza a atacar el Se-
rapeo, exigiendo la muerte de Atenea, simbolo del paganismo en la
ciudad. La turba se abre camino por la fuerza hasta el interior del
santuario, donde Atenea pronuncia un discurso en alabanza del pa-
sado helénico y hace un voto de fidelidad a los monumentos que es-
tan siendo destruidos. Conmovida por sus palabras, la multitud de-
siste, pero sus elementos mds entusiastas siguen incitando a la plebe
para que actie. Atenca espera la muerte con serenidad. Lucio,
Amarilis y sus amigos tratan de sacarla del templo, pero ella se nie-
ga a abandonar «la biblioteca y las estatuas de nuestros antepasa-
dos». Cubriéndose el rostro con un largo velo, se entrega a la turba
que l1a hace pedazos. Las legiones romanas, que acaban de entrar en
la ciudad, no son capaces de rescatarla. Por la noche, Amarilis y Lu-
cio encuentran los restos divinos «de la virgen de Serapis». Barres
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nos asegura que el martirio de «la dltima de los helenos» se con-
vertird en la fuente de su apoteosis y de su leyenda imperecedera.

Mientras Leconte de Lisle, Barrés y otros escriben sobre Hipatia
en Francia, Charles Kingsley, clérigo, novelista e historiador inglés,
elabora su leyenda en un extenso libro titulado Hypatia or the New
Foes with an Old Face [Hipatia o los nuevos enemigos con rostro an-
tiguo] (1853)'. Aunque originalmente concebida como un estudio
histérico, basado en la investigacién del autor sobre la cultura grie-
ga del final del Imperio y la historia de Alejandria, toma de hecho
forma de novela romintica de mediados de la época victoriana con
un fuerte componente anticatdlico. Kingsley detesta a los sacerdo-
tes y a los monjes por su voto de castidad y su desinterés hacia los
asuntos mundanos. En el libro, Cirilo y el clero que lo rodea ejem-
plifican la jerarquia catélica y el sector del clero anglicano opuesto
a Kingsley; los buenos cristianos encuentran, por el contrario, re-
presentadas sus virtudes en el monje joven, en el judio converso, en
la cortesana Pelagia y en la misma Hipatia.

La accién de la novela transcurre sobre todo en Alejandria. Esta
gran ciudad portuaria de Oriente, rica y pobre, ilustrada y primiti-
va, con una poblacién heterogénea de griegos, egipcios, judios y
—como Kingsley querria— godos, proporciona una mezcla adecuada
de nacionalidades, oficios, creencias y clases sociales, de la que
emergen los personajes centrales de la novela: Hipatia, la filésofa
pagana; Cirilo, el patriarca dogmdtico y despético; Orestes, el pre-
fecto ambicioso y hambriento de poder; y el monje Filamoén.

Hipatia encarna «el espiritu de Platon y el cuerpo de Afrodita».
Aunque tiene apenas veinticinco anos, da clases en el Museo sobre
filosofia platnica y neoplaténica. Multitudes de jovenes la rodean;
conoce a todas las personas importantes de la ciudad y elia misma
es muy influyente. Escribe comentarios a las obras de Plotino y, con
su padre Teon, estudia los escritos de antiguos maestros de mate-
maticas y geometria. Su erudicién pagana es un estorbo para los
circulos cristianos de Alejandria. El patriarca Cirilo se ocupa de que
los cristianos jévenes no asistan a sus clases; no desea que se vean ex-
puestos, dada su tentadora influencia, a la ciencia y a la filosofia
griegas. Cuando el joven monje Filamén manifiesta el deseo de asis-
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tir, Cirilo le describe a Hipatia como «mas sutil que la serpiente, ex-
perta en todos los artificios de la l6gica» y le advierte: «Seris el haz-
merreir de todos y escaparas avergonzado».

Hermosa, sabia y virtuosa, Hipatia presenta algunos rasgos sor-
prendentes: un odio feroz al cristianismo y una obstinacién volte-
riana en lugar de la benignidad neoplaténica. Esta llena de despre-
cio hacia monjes y clérigos, y desdefia un credo que es ajeno a su
civilizacién. Define a los monjes como «intolerantes, bestias salvajes
del desierto e intrigantes fandticos, que, en palabras de Aquel al que
llaman su maestro, retinen el cielo y la tierra para hacerlo dos veces
mas hijo del infierno que ellos».

El monje Filamoén es una de las personas que Hipatia desprecia.
Se ha formado en el desierto y esta por completo bajo la influencia
espiritual del patriarca. Movido por la curiosidad e interesado por
la fama de Hipatia, asiste a una de sus clases con intencién de con-
denar sus ensenanzas y convertirla. Se transforma, por el contrario,
en uno de sus discipulos mas devotos y leales. Filamén descubre en
Hipatia una religiosidad profunda que trasciende la simple creencia
en los dioses homéricos, y su amistad, que adquiere matices eréti-
cos, se prolonga hasta la muerte de Hipatia.

Kingsley presenta al prefecto Orestes como un astuto intrigante,
borracho y disoluto, con ambiciones politicas de largo alcance. Como
su meta es llegar a ser emperador de Egipto y de Africa y, quizas mds
adelante, de todo el Oriente, apoya la sublevacién de Heracliano, go-
bernador de Africa occidental. Incluye a Hipatia en esos planes pro-
poniéndole el matrimonio. Orestes organiza suntuosos combates de
gladiadores, especticulos de danza y otras celebraciones publicas, y
asegura a Hipatia que todo ello estd encaminado a un renacimiento
del paganismo, que estas manifestaciones de una religiosidad sencilla
son s6lo una fase transitoria para ganar el corazén del pueblo; pron-
to seran reemplazadas por una religiosidad de orden superior.

Heracliano, en quien Orestes ha puesto todas sus esperanzas, es
derrotado a las puertas de Roma. Sélo entonces comprende Hipa-
tia que ha sido victima de los enganos y maquinaciones de Orestes.
Su honradez, nobleza y fe en los sublimes ideales de una religiosi-
dad helénica resucitada han sido traicionadas.
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La version que da Kingsley del conflicto entre Orestes y Cirilo si-
gue el relato de Sécrates Escoldstico, historiador de la Iglesia en el
siglo v. Una serie de incidentes provocan tensiones cada vez mads
graves entre los subordinados del prefecto y la Iglesia. Durante al-
garadas callejeras promovidas por los monjes, el prefecto en perso-
na resulta herido. Se hace correr el rumor de que Hipatia es la cau-
sa de la agitacién en la ciudad, la persona que siembra la discordia.
Y aunque al final se convierte y es bautizada como cristiana, la ase-
sinan los monjes, los parabolanos —servidores de la Iglesia— y una
turba cristiana dirigida por Pedro el Lector. El asesinato proporcio-
na una vilvula de escape al fanatismo, a la ignorancia y a ocultos de-
seos carnales: Kingsley subraya mucho el aspecto erético del crimen
perpetrado contra la hermosa joven.

Antes de morir, Hipatia, enganada y desilusionada por las men-
tiras de Orestes, sufre una crisis espiritual. Su conversion se logra
gracias a la influencia benéfica de un antiguo discipulo, el judio
Raphael Aben-Ezra, quien, después de la muerte de Hipatia, exige
que Cirilo identifique a los culpables. Cuando el obispo se niega,
Raphael intenta hacerle ver que el reino de Dios que esta edifican-
do puede convertirse en el reino de Satands, al que quiza se vea con-
denado.

El recuerdo del asesinato de Hipatia perdura en Alejandria. La
ciencia y la filosofia se marchitan, y con ellas la vida intelectual.
«Veinte anos después de la muerte de Hipatia, la filosofia estd dan-
do las ultimas boqueadas. Su asesinato ha sido un golpe mortal.» La
naciente Iglesia cristiana de Egipto se desprestigiay se pierde en tri-
viales polémicas sectarias y peleas del clero.

El libro de Kingsley se traduce a varios idiomas europeos, y varios
historiadores alemanes escriben incluso tesis sobre é1”. Su liberal vi-
sion novelistica de «la 1ltima de los helenos» entretiene a muchos
lectores de todo el mundo. Su retrato de Hipatia funciona como un
simbolo de una civilizacién que desaparece, como la tltima victima
de la lucha por rescatar el perfecto mundo griego de armonia, arte
y metafisica, divinidad y materialismo, alma y cuerpo. Mucho mas
que las narraciones de Toland, Voltaire, Barrés o Leconte de Lisle,
el libro de Kingsley promueve y mantiene la idea de que con la
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muerte de la tltima idealista del helenismo desaparecen los valores
griegos.

En la segunda mitad del siglo XIX, los positivistas americanos y
britanicos presentan a Hipatia basicamente como cientifica, como
la dltima estudiosa del Oriente griego. Asi J. W. Draper, cientifico
americano, a quien se describe como un «valeroso defensor de la
ciencia contra la religién», considera a Hipatia una figura heroica
en el conflicto entre dos poderes de la historia europea: el espiritu
libre que busca la verdad en el mundo material frente a la religién
supersticiosa (representada por la Iglesia) que esclaviza la razén. Es-
ta perspectiva simplifica mucho la historia del pensamiento euro-
peo: desde la muerte de Hipatia hasta la Ilustracién, Europa esta su-
mida en la oscuridad; la Ilustracién (al rebelarse contra la autoridad
de la Iglesia, la revelacién y los dogmas) disipa la oscuridad y vuel-
ve a abrir el limpido cielo del conocimiento. La muerte de Hipatia
es «uno de esos momentos en los que grandes principios generales
se encarnan en personas singulares. La filosofia griega en la apro-
piada forma de Hipatia; la ambicién eclesidstica en Cirilo». Después
de una grafica descripcién de la horrible muerte de Hipatia, Draper
anade: <Aunque en la intimidad san Cirilo y sus amigos quiza cele-
bren el fin de su antagonista, la memoria del patriarca habra de so-
portar el peso de la justificada indignacién de la posteridad». Y con-
cluye: «Asi, en el ano 414 de nuestra era se fija la situacién de la
filosofia en la metrépoli intelectual del mundo; a partir de entonces
la ciencia debera hundirse en la oscuridad y la subordinacién. Ya no
se tolera su existencia publica»'®.

Bertrand Russell, que expresa sentimientos similares, inicia su
historia del pensamiento de Europa occidental con una semblanza
de san Cirilo: «El motivo principal de su fama es el linchamiento de
Hipatia, dama muy distinguida que, en una época de fanatismo,
profesa la filosofia neoplatonica y dedica su talento a las matemati-
cas [...]. Después de esto Alejandria no vuelve a verse molestada por
fil6sofos»".

Hipatia se convierte en figura de la moderna literatura italiana
en una fecha tan temprana como 1827, cuando la condesa Diodata
Roero di Saluzzo publica un poema en dos voliimenes, Ipazia ovvero
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delle Filosofie [Hipatia o las filosofias]®. Esta obra se aventura mds alla
de la leyenda y presenta una biografia imaginaria de Hipatia que la
conecta con el cristianismo. Se trata de una antigua tradicion: ele-
mentos de la vida de Hipatia se han incorporado, por ejemplo, a la
leyenda de santa Catalina de Alejandria®. Saluzzo retrata a Hipatia
como discipula de Plotino, viviendo con él en el Liceo de Alejandria
y lamentablemente enamorada del principe egipcio Isidoro, que lu-
cha para independizar a su pais de Roma. Hipatia abandona a Isi-
doro y, después de ser convertida por el obispo Cirilo, liga su suer-
te a la de los cristianos. Muere en una iglesia, al pie de la cruz,
atravesada por la espada de un sacerdote traicionero.

Otras obras italianas presentan a Hipatia en el contexto de la lu-
cha entre el paganismo agonizante y un cristianismo en ascensién
que destruye viejos valores e impone sus propias verdades. En el ca-
pitulo «Ipazia e le ultime lotte pagane» de su libro sobre grandes
personajes de la historia, Carlo Pascal insiste en el tema que conec-
ta la muerte de Hipatia con la decadencia de la filosofia y de la civi-
lizacién mediterrdnea en general®. Pascal, sin embargo, también in-
troduce en la tradicion literaria de Hipatia un nuevo elemento, con
resonancia en nuestro tiempo: la muerte de Hipatia vista como ac-
to antifeminista. «Evidentemente, la persecucién emprendida con-
tra Hipatia proviene en gran medida de esta tendencia antifemeni-
na, insolente y supersticiosa.» Tendencia que habria provocado un
cambio profundo en el trato a las mujeres. Anteriormente libres, in-
telectualmente independientes, y creativas, se las condenaba al si-
lencio.

En 1978 se publican, en un volumen, dos dramas de Mario Luzi
tematicamente relacionados: Libro de Ipazia e Il messagero, 1a segunda
sobre Sinesio de Cirene. El Libro de Ipazia, ademias de una obra his-
térica, como G. Pampaloni sefiala en su introduccién®, es un drama
historicista. La tragedia de Hipatia se utiliza como testimonio de la
irreversibilidad de las fases histéricas: 1a decadencia de la cultura
griega y la victoria del orden nuevo son inevitables. El drama co-
mienza en Alejandria, luego se traslada a Cirene, donde el obispo
Sinesio lucha contra los barbaros que son, al mismo tiempo, una
amenaza y heraldos del destino de la historia.
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La pieza se abre con un lamento por la decadencia politica y so-
cial de Alejandria. Su grandeza ha desaparecido, y apenas quedan
huellas de aquellos «perennes florecimientos» que la hicieran fa-
mosa. Orestes, el prefecto de Egipto, se lamenta ante Jorge, un ale-
jandrino muy conocido y respetado, de la debilidad e impotencia
del gobierno civil de Alejandria, que se enfrenta con problemas in-
solubles como resuitado de la presencia todavia vigorosa de los pa-
ganos y el fanatismo de las masas cristianas. Orestes dice que los he-
lenos de la ciudad, los discipulos de Proclo y Plotino, «derraman
aceite sobre agua». Pero la hija de Teén despierta hostilidad y pa-
siones; a medida que la filésofa amable y prudente se convierte en
adversario formidable, «su dulzura se hace amarga». Orestes teme a
Cirilo y es incapaz de restringir la libertad de expresién de Hipatia
y sus amigos. De manera que pide a Jorge que entre en el circulo de
los intelectuales paganos y haga todo lo que esté en su poder para
evitar que ensenen publicamente Ia filosofia y la religién griegas.

El segundo acto tiene lugar en casa de Sinesio. Jone —una mujer
que vive con Sinesio- y Jorge suplican al obispo que actie en pro de
la paz y el orden en la ciudad y acalle la tormenta que ha provoca-
do «la hechicera Hipatia». Sinesio interpreta los disturbios como
una manifestacion de la ley de la historia: el pensamiento griego de-
be reconciliarse con el verbo cristiano; la razén superior llama a la
armonia entre los dos mundos.

En el tercer acto Hipatia dialoga consigo misma. Su voz interior
le dice que ha liegado su momento: «Prepdrate. Se acerca tu hora».
Entre lagrimas, Hipatia se prepara para morir: «<Dejadme llorar un
poco mas y luego iré a donde querdis llamarme». En ese momento
entra Sinesio; le suplica que deje de difundir la filosofia y la religion
paganas, porque toda la ciudad esta alborotada y existe el peligro de
que se produzca un desastre. Le cuenta que el prefecto ha perdido
el control de la situacién y se ha peleado, por anadidura, con el
obispo. Hipatia, sin embargo, no renuncia ni a sus verdades ni a su
conducta. Sinesio abandona su casa con la premonicién de que
nunca volvera a verla, pero tiene miedo de decirle adiés. Sélo es ca-
paz de exclamar: «Hasta manana».

En el cuarto y daltimo acto, Sinesio cuenta a Jorge que ha fraca-
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sado en su misién. Mientras reitera su opinién sobre Hipatia, Jone
irrumpe con la noticia del asesinato y, a peticién de Sinesio, relata
en detalle las circunstancias:

Hablaba en la plaza a mucha gente,

explaydndose sobre el Dios presente, y la escuchaban en silencio,
subyugados, tanto seguidores como adversarios.

Pero una horda fandtica irrumpio,

manos y mds manos cayeron sobre ella,

rasgaron sus vestiduras y su carne,

la arrastraron hasta la iglesia de Jesucristo,

v acabaron con ella. Murio en el suelo del templo.

Al morir (su muerte es un momento histérico), Hipatia da a co-
nocer su actitud respecto al dios de los cristianos. Mira muy lejos en
el futuro; sus ojos perciben hacia dénde se dirige el mundo. Jorge
resume en dos lineas el conocimiento de la inevitable direccién de
la historia, conocimiento que todos ellos han comprendido ya:

Asi concluye el sueiio de la Razon helénica,
no de otro modo, sobre el suelo de Jesucristo.

Luzi interpreta la muerte de Hipatia en términos cristianos. Hi-
patia se sitia muy cerca de Jesucristo, y su sacrificio se convierte en
martirio. Los fanaticos que la asesinan no son los cristianos perver-
sos retratados por Kingsley, sino los poderes siempre presentes del
maly el crimen, inherentes a cualquier multitud. Las estructuras de-
finitorias y los conceptos de la Europa cristiana han florecido sobre
la tierra fecunda de las convulsiones y dramas alejandrinos, gracias
al sacrificio de Hipatia, a pesar del fanatismo y la desesperacion. La
Europa cristiana es la consumacién del mundo antiguo. El drama
de Luzi enriquece la escasa tradicién de la presencia de Hipatia en
la literatura cristiana.

Hipatia aparece como personaje en otras literaturas contempo-
raneas, tanto en obras dedicadas a ella como en novelas ambienta-
das en las postrimerias del Imperio romano*. En Alemania, la re-
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ciente novela histérica de Arnulf Zitelmann Hypatia ha alcanzado
un gran éxito de publico”. La Hipatia de Zitelmann sigue siendo
pagana hasta el final. Con el propésito de encontrar un Estado pla-
ténico mas alla de las Columnas de Hércules, Hipatia se traslada
a Atenas y visita a Plutarco, cabeza de la Academia platénica; pos-
teriormente recorre Delfos, Dodona, Nicépolis y Festos en Creta.
Después de regresar a Alejandria, pronuncia un discurso en el foro
contra Cirilo y sus partidarios. Es asesinada por monjes a los que
acompana una multitud cristiana. Zitelmann describe el evento en
términos que ya nos resultan familiares: el libro abunda en descrip-
ciones de la perfidia, avaricia y oscurantismo de la Iglesia. En el epi-
logo el autor repite la afirmacién hecha por otros: «El ataque a Hi-
patia marca el fin de la Antigiiedad». Y anade: «Hipatia, l1a hija de
Teodn, fue la primera martir de la misoginia que mas adelante llega-
ria al frenesi con la caza de brujas».

También Canadd ha producido dos novelas sobre Hipatia: Re-
naissance en Paganie [Renacimiento en Paganie] de André Ferretti
(Montreal 1987) e Hypatie ou la fin des dieux [Hipatia o el fin de los
dioses] de Jean Marcel (Montreal 1989)®. Los dos presentan puntos
de vista préximos a los de Kingsley y Zitelmann.

Las tltimas novedades en la leyenda de Hipatia estdn ligadas a su
atractivo para las feministas. Dos publicaciones académicas feminis-
tas llevan su nombre: Hypatia: Feminist Studies, que se publica en Ate-
nas desde 1984, e Hypatia: A Journal of Feminist Philosophy, publicada
por la Universidad de Indiana desde 1986. En 1989 esta ultima ofre-
ci6 un intenso retrato en prosa poética de la vida y muerte de Hi-
patia vista a través de los ojos de la poetisa y novelista feminista Ur-
sula Molinaro”. En la introduccién a ese texto se reitera un tema
tratado anteriormente por Carlo Pascal: «El asesinato precedido de
tortura de la célebre filésofa Hipatia, a manos de una turba de cris-
tianos de Alejandria en el 415 d. C., senala el fin de una época en la
que todavia se aprecia a las mujeres por su inteligencia».

En la versién de Molinaro, Teén, el padre de Hipatia, ha sido ad-
vertido por las estrellas del inminente martirio de su hija. Se nos in-
forma de que todavia adolescente, pero ya famosa como filésofa, Hi-
patia empieza a tener amantes y se casa con el filésofo Isidoro,
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quien tolera las «muchas amistades amorosas» de su esposa. Las mis-
mas estrellas que han concedido a Hipatia su poder sobre los hom-
bres han adivinado su muerte trdgica. Sabedor de que su hija estd
condenada, Teén quiere que se traslade a Sicilia, la antigua sede de
los fil6sofos griegos, pero su hija rechaza la sugerencia. Desea seguir
enseniando a sus alumnos, y a Sinesio entre ellos. Hipatia, ademds,
siente que se acaba la época en la que se permite a las mujeres pen-
sar y alcanzar un nivel de erudicién que las hace superiores a los
hombres; ella misma es superior a su padre y a su marido, Isidoro.
Por otra parte, no quiere separarse de su amante actual, el prefecto
Orestes.

Circula por Alejandria el rumor de que Hipatia ha aceptado una
alianza con el pagano Orestes en contra del patriarca Cirilo. Este dl-
timo incita a los ficles y a sus partidarios, encabezados por Pedro el
Lector, a rebelarse contra Hipatia. El obispo de Alejandria envidia
su éxito, y no puede pasar por alto la «conducta adiiltera de las es-
posas paganas». Hace, en consecuencia, preparativos para la muer-
te de Hipatia. Después de describir su martirio por extenso y con to-
do detalle, Molinaro sugiere que ésa serd la suerte de las mujeres en
tiempos del cristianismo, en los cuales Hipatia «no tiene deseos de
vivir». Mas adelante, los asesinos de Hipatia (cristianos) limitaran
toda libertad de pensamiento y ofrecerdn a las mujeres «un nuevo
modelo de conducta basado en la sumisién y desprovisto de todo
placer».

Gracias a sus arbitrariedades, invenciones y cambios, el texto de
Molinaro llega considerablemente mas lejos que todas las mitifica-
ciones anteriores que se han propuesto justificar, recurriendo a Hi-
patia, distintas perspectivas sobre la historia, la religién y la Anti-
giedad griega.

También el arte feminista ha conmemorado a Hipatia. En la
controvertida obra de la escultora feminista Jjudy Chicago, exhibida
en el Museo de Arte Moderno de San Francisco en 1979, se presen-
taba a Hipatia como una de las comensales —junto con otras muje-
res famosas y de gran talento de la civilizacién occidental- en una
cena que deslumbra por su enorme tamafo (aunque no por su ele-
gancia)®™.
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Los origenes de la leyenda

Son muy pocas las fuentes antiguas que sirven de base para la tra-
dicién literaria sobre Hipatia, la fil6sofa y matematica de renombre,
joven y hermosa, admirada por sus companeros paganos y despre-
ciada por los cristianos, en especial por el patriarca Cirilo, quien,
con sus gentes, la entrega a una muerte inmerecida y cruel, tradi-
cion literaria que se ensaya con distintas variaciones.

Algunos rasgos elementales de la leyenda proceden de la histo-
ria eclesiastica del siglo V cuyo autor es Socrates Escolastico. Este his-
toriador no sélo elogia elocuentemente las virtudes de Hipatia, su
erudicién y su popularidad en la ciudad; también proporciona una
descripcion muy detallada del asesinato, incluido el nombre del je-
fe de la banda que le da muerte: Pedro, a quien se menciona en ca-
si todas las narraciones posteriores sobre Hipatia. He aqui parte del
relato de Socrates:

Fue en aquel tiempo cuando se despert6 la envidia contra esta mujer.
Sucedié que pasaba mucho tiempo con Orestes, lo que provocé calumnias
contra ella entre gentes de Iglesia, como si fuera la culpable de que Ores-
tes no se entendiera con el obispo. De hecho, un grupo de personas que,
acaloradamente, alcanzaron la misma conclusion, dirigidas por un tal Pe-
dro (a quien se habia empleado como lector), vigilaron a la mujer mientras
regresaba a su casa. La sacaron de su carruaje y la arrastraron hasta la igle-
sia llamada Cesarién. La desnudaron y luego la mataron con trozos de ce-
ramica [ostraka]. Después de descuartizarla, arrancandole miembro tras

miembro, llevaron el cuerpo a un lugar llamado Cinaron y lo quemaron®.

Sécrates, sin embargo, no se pronuncia sobre la complicidad de
Cirilo en el crimen.

La unica acusacién clara e inequivoca contra el patriarca y los
cristianos de Alejandria aparece en la Vida de Isidoro de Damascio®.
Antes de la reconstruccién y publicacién por separado de esta obra,
en Suda se conservaba, como anotacién sobre Hipatia, el fragmento
que se reproduce a continuacién. Segun este relato, Cirilo busca sa-
tisfacer su ambicién mediante el asesinato de Hipatia, y sus bestiales
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. partidarios lo llevan a término y quedan sin castigo. El crimen se
describe como una escena callejera en la que participa el mismo pa-
triarca:

Cirilo, el obispo del partido opuesto, pasé junto a la casa de Hipatia y
advirtié la presencia de un grupo numeroso a su puerta, «una confusion de
corceles y hombres». Habia quienes llegaban, quienes se marchaban y quie-
nes esperaban. Cirilo pregunté cudl era el significado de aquella reunién y
por qué se producia tan gran revuelo. Sus criados le explicaron que se da-
ba la bienvenida a la filésofa Hipatia y que aquélla era su casa. Aquella in-
formacién hiri6 hasta tal punto el corazén del obispo que preparé un ata-
que asesino de la manera mds detestable. Porque cuando Hipatia salia de
su casa como de costumbre, varios hombres bestiales, sin temor a la ven-
ganza divina ni al castigo humano, se abalanzaron de repente sobre ella, la
asesinaron, € hicieron a su pais culpable de la mas grande infamia y de de-
rramar sangre inocente. De hecho el emperador se sintié profundamente
ofendido en este asunto, y sin duda los asesinos habrian sido castigados de
no ser porque Edesio corrompi6 al amigo del emperador, de manera que
Su Majestad, es cierto, levanté el castigo pero la venganza recayé sobre ély
su posteridad, puesto que su sobrino tuvo que pagar con creces aquella

omision.

Escritores de los siglos XVIII y XIX hallan esta version del asesina-
to de Hipatia en historias populares de la Iglesia asi como en histo-
rias de la Antigiledad muy conocidas y sumamente apreciadas como
las de Sébastien Le Nain de Tillemont o Edward Gibbon. La des-
cripcién de Gibbon de los acontecimientos de 415 resulta muy til
para quienes quieren retratar la desaparicion de la civilizacién grie-
ga, asi como para quienes desean desacreditar a la Iglesia ya en ex-
pansion, aunque todavia relativamente nueva. Sobre Cirilo, la Igle-
sia de Alejandria e Hipatia, Gibbon escribi6:

[Cirilo] pronto sugiri6, o acept6, el sacrificio de una doncella que pro-
fesaba la religion de los griegos [...]. Hipatia, hija de Tedn, el matematico,
fue iniciada en los estudios del padre; elucid6 con sus glosas eruditas la geo-

metria de Apolonio y Diofante, y ensené publicamente, en Atenas y en Ale-
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jandria, la filosofia de Platén y de Aristoteles. En todo el esplendor de su
belleza y madura en la sabiduria, rechazé, como doncella modesta, a quie-
nes la requerian de amores y se consagré a la instruccién de sus discipulos;
las personas mas ilustres por su rango o sus méritos ansiaban visitar a la fi-
I6sofa; y envidiaba Cirilo el boato de las comitivas que se agolpaban con ca-
ballos y esclavos a las puertas de su academia. Cundié el rumor entre los
cristianos de que la hija de Teén era el tinico obsticulo para que prefecto
y patriarca se reconciliasen; y aquel obstaculo se aparté con gran celeridad.
En un dia aciago de Cuaresma, Hipatia fue arrebatada de su carruaje, des-
nudada y arrastrada hasta la iglesia, donde las manos de Pedro el Lector y
una horda de salvajes fandticos sin piedad la asesinaron de manera inhu-
mana: le arrancaron la carne de los huesos con afiladas conchas de ostras,
y sus miembros, todavia estremecidos, fueron entregados a las llamas. El jus-
to progreso de las pesquisas y el castigo consiguiente se detuvieron me-
diante oportunos sobornos; pero el asesinato de Hipatia ha dejado una
marca indeleble en la personalidad e integridad religiosa de Cirilo de Ale-
jandria®.

Al describir la suerte de Hipatia, Gibbon utiliza tanto a Sécrates
como a Suda, pero en su fervor anticristiano no logra advertir el he-
cho insignificante pero sorprendente de que Damascio situa el ase-
sinato de Hipatia en un contexto religioso. Al pasar junto a la casa
de Hipatia, al patriarca Cirilo, hombre celoso, se le llama «el obispo
del partido opuesto» (hairesin). Mds adelante nos enteramos de que
Damascio estid pensando en un grupo particular encabezado por el
obispo. Asi Damascio, que en otro lugar de la Vida de Isidoro descri-
be el paganismo de Hipatia y sus ensefianzas sobre Platén y Arist6-
teles, sitia aqui al mismo nivel a sus seguidores y al entorno cristia-
no del obispo de Alejandria. ¢{No muestra por tanto a Hipatia como
una persona integrada en algiin movimiento cristiano?

Es posible que Hipatia aceptase algun credo cristiano a una edad
muy temprana, como sugiere un cronista eclesiastico de la época, el
arriano Filostorgio, que acusa a los partidarios del credo niceno,
cristianos ortodoxos, de su muerte®. Pero la descripcion de Filos-
torgio puede ser falsa y resultado de su inquebrantable lealtad al
arrianismo: es consolador acusar de un crimen a los adversarios. De-
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bemos buscar, por lo tanto, otras pistas, que quiza nos lleven a des-
cubrir que Damascio ha leido textos que conectan a Hipatia con la
teologia divulgada por Nestorio.

Diversos autores que escriben sobre Hipatia citan una carta suya
(que es una falsificacién anénima) dirigida a Cirilo, titulada «Copia
de una carta de Hipatia, que ensefi6 filosofia en Alejandria, al bie-
naventurado obispo Cirilo», que contiene el apremiante llamamien-
to de Hipatia a Cirilo para pedirle que sea considerado y ejercite la
comprension con Nestorio y con sus ideas sobre la naturaleza de Je-
sucristo®. Hipatia se convierte asi en supuesta nestoriana, es decir,
en seguidora de la herejia de la doble naturaleza de Jesucristo; esta
«Hipatia» escribe a Cirilo:

Porque, como dijo el Evangelista (Juan 1, 18): <A Dios nadie lo vio ja-
mas». Por tanto, se preguntan, ;c6mo se puede decir que Dios fue crucifi-
cado? También preguntan: «;Cémo puede ser clavado en una cruz alguien
a quien nadie ha visto? ¢(Cémo puede haber muerto y haber sido enterra-
do?». Nestorio, por lo tanto, a quien recientemente se ha mandado al exi-
lio, explicaba las ensefianzas de los apéstoles. Ahora yo, que aprendi hace
mucho que Nestorio mismo afirmaba que en Jesucristo existen dos natura-
lezas, digo al que objet6 aquello: «Las preguntas de los gentiles han en-
contrado respuesta». Por consiguiente afirmo que vuestra santidad hizo
mal al convocar un sinodo cuando vuestras opiniones divergian de las suyas
y que vos preparasteis por adelantado que se procediera a deponer a Nes-
torio como resultado de la disputa. En cuanto a mi, después de iniciar el es-
tudio de la exposicién de este hombre hace unos dias, y después de com-
pararla con las ensenianzas de los apéstoles, al pensar en la conveniencia de
abrazar el cristianismo, espero hacerme digna de renacer mediante el bau-
tismo.

No es dificil imaginar el origen de la conexién entre Hipatia y
Nestorio. Cirilo es un acérrimo oponente personal del heresiarca,
asi como del arrianismo y de los sucesores de Arrio. Esta circuns-
tancia probablemente influye en el relato de Filostorgio de la muer-
te de Hipatia, que atribuye a los nicenos, es decir, a Cirilo y sus par-
tidarios.
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Las diferencias entre Cirilo y Nestorio, su rival teolégico y politi-
co en Constantinopla, son profundas e intensas. Los dos patriarcas
discuten sobre la naturaleza divina y humana de Jesucristo y sobre
Maria. Nestorio se refiere a ella inicamente como «Madre de Jesu-
cristo» y no como «Madre de Dios». Cirilo utiliza la disputa con Nes-
torio para promover el culto a Maria en los circulos cristianos; Nes-
torio es derrotado, se le condena en el concilio de Efeso de 481y es
declarado hereje. Depuesto de su patriarcado en Constantinopla,
regresa a su monasterio en Antioquia; mas adelante, «internado» en
Egipto, queda bajo la potestad de Cirilo.

Dado que la carta menciona el destierro de Nestorio, presumi-
mos que la falsificacién ~tan extranamente relacionada con Hipa-
tia~ debe de haberse perpetrado después del concilio de Efeso en
431. Parece, por consiguiente, que al final de la Antigiedad surge
una leyenda que vincula a Hipatia con el cristianismo heterodoxo,
dado que las dos fuentes —Filostorgio y el autor anénimo de la car-
ta a Cirilo— parecen haberla visto entre los miembros de sus sectas.
Al comienzo del siglo VI Damascio demuestra estar familiarizado
con esas tendencias en su Vida de Isidoro, un relato que se difunde

-mucho gracias a Suda. La asociacién de Hipatia con el cristianismo
persiste, extendida por los instigadores de la leyenda de santa Cata-
lina de Alejandria, que se construye con elementos tomados de la
biografia de Hipatia. Tampoco vacilan los escritores modernos a la
hora de asociar a Hipatia con el cristianismo. A Kingsley le hubiera
gustado hacerla protestante; Luzi le confia una misién histérica tras-
cendental y la vincula a la aparicién de la Europa cristiana al con-
cluir la Antigtiedad. La tradicién posterior, sin embargo, no le ad-
judica un papel en las controversias teoldgicas sobre la naturaleza
del ser divino.

Hipatia, a la larga, regresa a la tradicién literaria moderna me-
diante algo asi como un renacimiento misterioso de la idea del pa-
sado en el alma del poeta ~una imagen de Hipatia como profesora
de Cirilo- en el hermoso poema de Leconte de Lisle. La imagen
persiste hasta nuestros dias, tal como se describe, por ejemplo, en
el libro de Luciano Canfora: «<Famosa Hipatia que estudi6é geome-
tria y musicologia y a quien los cristianos, convencidos, dada su ig-
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norancia, de que era herética, asesinaron de la manera mds barba-
ra en 415»*.

Todas las obras dedicadas a Hipatia, ya sean literarias, eruditas
o populares, recogen un epigrama que celebra las cualidades ex-
cepcionales de una mujer llamada Hipatia. Su autoria estd conec-
tada con el nombre de un poeta alejandrino del siglo 1v, Paladas®,
que nace probablemente hacia 319; es, por tanto, contemporaneo
de Te6n mas que de Hipatia. Vive y escribe cuando la filésofa es to-
davia joven y, aunque ignoramos el afno de su muerte, es dificil dar
por seguro que viva lo suficiente para tener noticia de su muerte y
saber de sus éxitos. El poema celebra, sin embargo, a una persona
de gran madurez humana y de una sabiduria que la eleva por en-
cima de las formas terrenas hasta las estrellas, a la existencia «ce-
lestial» que alcanza en razén de sus méritos:

Stempre que os contemplo a vos y a vuestras palabras, os reverencio,
mientras contemplo el hogar celestial de la virgen.

Porque vuestras preocupaciones se dirigen al cielo,

venerada Hipatia, que encarndis la belleza del razonar,

estrella inmaculada del saber prudente®.

Como demuestra G. Luck, no hay prueba convincente de que el
epigrama sea compuesto en honor de «nuestra» Hipatia, filésofa y
matematica®. Luck cree que se trata de un poema de autor anéni-
mo dirigido a una mujer piadosa llamada Hipatia, probablemente
fundadora de una iglesia (en la poesia bizantina, «<hogar de la vir-
gen» hace referencia a una iglesia dedicada a Maria). Segtin esta
lectura, las paredes de la iglesia estin decoradas con estrellas y la
representaciéon de la mujer destinataria de la composicién literaria.
El poema retrata ademds a Hipatia en el contexto de la constela-
cion Virgo, el signo astronémico de la virgen. El otro argumento de
Luck también parece creible, la identificacién errénea de Paladas
como autor del poema; probablemente se le confunde con otro
poeta, Panolbios®. En Suda, efectivamente, leemos que Panolbios
escribe un epitafio en honor de Hipatia, la hija de un alto funcio-
nario bizantino, Eritrio, a quien en la segunda mitad del siglo Vv se
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nombra tres veces para el prestigioso puesto de prefecto pretoria-
no del Oriente™.

Después de estudiar el epigrama, algunos especialistas, como
Wolfgang Meyer, deducen que hay dos Hipatias: la hija de Teén, a
finales del siglo IV y principios del v, y la hija de Eritrio, en la se-
gunda mitad del siglo v*. Esta conclusién, sin embargo, sélo es par-
cialmente correcta, porque sabemos que hay mas mujeres llamadas
Hipatia, incluida una benefactora de la Iglesia a mediados del siglo
V (véanse Fuentes). El nombre no es en absoluto poco corriente, ni
tampoco exclusivo de las paganas.

Los historiadores modernos de la Iglesia han tomado nota de Hi-
patia. A comienzos del siglo XVII César Baronio, en sus Annales
Ecclesiastici, escribe entusiasmado sobre ella, y utiliza una mezcla de
informacién procedente de Suday de Sécrates Escolastico: «Hizo ta-
les progresos en el saber que superé con mucho a todos los filéso-
fos de su tiempo»; y continda: «Sabemos por el filésofo Sinesio, de
quien he hablado por extenso con anterioridad, que Hipatia res-
plandecié como la mas celebrada entre todos los filésofos de aquel
periodo»*. Baronio no acusa explicitamente a Cirilo de su muerte,
pero escribe con desprecio sobre la Iglesia alejandrina y el san-
griento suceso que sigue asociado a su nombre.

Ala perspectiva con la que Toland enfoca a Cirilo se anticipa, sin
embargo, otro historiador eclesidstico, G. Arnolds, en su Kirchen und
Ketzer-Historie (1699) . Después de alabar la sabiduria de Hipatia y su
perfeccion ética, atribuye a Cirilo, y al clero de Alejandria asociado
a €l, intenciones criminales con respecto a Hipatia, justificadas por
su lucha para proteger el credo cristiano, todavia joven. Arnolds
describe la implacable oposicién de Cirilo a los telogos que pro-
pugnan opiniones en conflicto con las sostenidas oficialmente, y sus
métodos en la lucha para mantener la ortodoxia nicena.

Le Nain de Tillemont —historiador de 1a Antigiedad y de la Igle-
sia muy apreciado por Gibbon- también escribe sobre Hipatia®, y se
vuelca, igualmente, en alabanzas sobre su alma, su personalidad y su
vida ascética y virginal. Al describir sus éxitos afirma que, en su tiem-
po, fue una filésofa muy conocida y respetada. Cuando proclama
que ensend filosofia en Atenas y en Alejandria, y que disfruté de
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gran consideracién en ambas cjudades, comete el mismo error que
Gibbon repetira mas adelante. Como otros historiadores de la épo-
ca, confunde los hechos con la ficcién cuando escribe sobre Hipa-
tia; condena a Cirilo pero, al mismo tiempo, hace conjeturas sobre
los verdaderos autores del asesinato; crédulamente se apoya en Su-
da, pero también pone en duda sus datos.

De la misma manera, Johann Albert Fabricius se apoya en Suda,
y repite la fabula inventada por Hesiquio y alli conservada, segun la
cual Hipatia contrae matrimonio con el filésofo Isidoro*. También
difunde la idea de que Hipatia rinde culto a dioses paganos y de
que es una filésofa consagrada a la cultura pagana. Resulta equivo-
co en su valoracién de los acontecimientos relacionados con su
muerte, aunque describe a Cirilo como «un hombre testarudo y
arrogantes».

El primer tratado sobre Hipatia con aspiraciones académicas
aparece en fecha tan temprana como 1689%, seguido sesenta afnos
después por la disertacion de J. C. Wernsdorff*. Pero sélo en la se-
gunda mitad del siglo XIX, con mejores métodos criticos para el es-
tudio de la Antigiiedad, aparecen obras mas importantes sobre Hi-
patia. En 1860 R. Hoche recoge todos los materiales de primeras
fuentes sobre Hipatia conocidos hasta entonces en un articulo titu-
lado «Hypatia die Tochter Theons». Le siguen tres breves mono-
grafias: la biografia Hypatia die Philosophin von Alexandrien, de Ste-
phan Wolf (1879); De Hypatia philosopha et eclectismi Alexandrini fine,
de Hermann Ligier (1879), e Hypatia von Alexandrien. Ein Beitrag zur
Geschichte des Neuplatonismus, de Wolfgang A. Meyer (1886). Las tres
monografias, sin embargo, presentan influencias romanticas y
neohelénicas y son admirativas sin sentido critico, y caracterizan a
Hipatia como una gran mujer helena heroicamente sabia. Al igual
que otros relatos ficticios de la época, contienen largas descripcio-
nes de la muerte de Hipatia, con el patriarca Cirilo como principal
responsable.

El mismo relato y las mismas acusaciones persisten en la actuali-
dad en estudios histéricos sobre Hipatia, en distintas clases de dic-
cionarios y enciclopedias, en historias de las matemadticas, y en obras
que se ocupan de las aportaciones de las mujeres a la historia de la
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ciencia y la filosofia. Asi, el Dictionary of Scientific Biography (1972)
presenta a Hipatia como «la primera mujer de la historia que dio
clases y escribi6 obras criticas sobre las matematicas mas avanzadas
de su época». A. W. Richeson, al escribir sobre «la famosa matemad-
tica y filésofa Hipatia», afirma que a partir de su muerte «no conta-
mos con otra matematica de importancia hasta finales de la Edad
Media»*. De manera similar, R. Jacobacci afirma que «con su desa-
paricién no hubo otra matemdtica de importancia hasta el siglo
xXviil»*. M. Alic describe a Hipatia como la cientifica mas eminente
antes de Marie Curie®. B. L. van der Waerden insiste en la aprecia-
cién de que Ia ciencia alejandrina desaparece al morir ella: «Hipa-
tia, una mujer muy sabia, heroina de romanticas historias atroces.
Era bella, elocuente, encantadora, escribié doctos comentarios so-
bre Diofante y Apolonio... Después de Hipatia, las matematicas ale-
jandrinas llegaron a su fin»™.

En la actualidad Hipatia ha sido incorporada a la historia politi-
ca, social y cultural de Africa. B. Lumpkin da por sentado que Hi-
patia, «uno de los genios universales de la Antigiledad», «la Gltima
gran cientifica de la Antigliedad» y «algebrista, martir de la cien-
cia», tiene que ser africana, no griega, debido a su manera de con-
ducirse: sus apariciones en lugares publicos, la libertad de su com-
portamiento y de su verbo®. Y M. Bernal, cuando escribe sobre las
fuentes afroasidticas de la civilizacién, afirma: «Veinticinco anos
mas tarde [de la destruccién del templo de Serapis] Hipatia, Ia bri-
llante y hermosa filésofa y matematica, fue horriblemente asesinada
en la misma ciudad por un grupo de monjes instigados por san Ci-
rilo. Estos dos actos de violencia senalan el final del paganismo egip-
cio y el principio de la Alta Edad Media cristiana»™.
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Hipatia y su circulo

No cabe duda de que es imposible recrear la vida y los méritos
de Hipatia apoyandose en la leyenda literaria. Al ejercer la prerro-
gativa de la licencia artistica, poetas, novelistas y divulgadores de la
historia han hecho poco mids que multiplicar —de acuerdo con su
época y propdsito personal- las imagenes subjetivas. Y por muy de-
seable que sea volver a examinar la vida y la muerte de Hipatia a la
luz de los hechos, son muy pocas, como veremos en las fuentes, las
pruebas directas que han llegado hasta nosotros. Sabemos, sin em-
bargo, que, durante el periodo de madurez de Hipatia, sus ense-
nanzas y actividades filoséficas en Alejandria atraen a un considera-
ble ndmero de jévenes, los cuales, impresionados por sus dotes
espirituales e intelectuales, la aceptan como maestra. Podemos, en
consecuencia, acercarnos a Hipatia de manera indirecta, mediante
un estudio de sus discipulos y de sus ensefianzas.

Discipulos

A comienzos de los anos noventa del siglo IV el circulo en torno
a Hipatia se halla sélidamente establecido. Es probable que se for-
me a finales de los ochenta. La escasez de fuentes antiguas hace im-
posible identificar a todos sus alumnos, determinar su niimero y la
duracién de sus estudios, o definir con certeza los valores espiritua-
les y las relaciones que los ligaban.

La fuente mas importante de informacién sobre este circulo de
jovenes luminarias, sobre la manera en que el grupo funciona y so-
bre la naturaleza de las ensenanzas de Hipatia, es la corresponden-
cia de Sinesio de Cirene”. Estudiosos modernos han demostrado sin
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lugar a dudas la importancia de este material para reconstruir la vi-
da provincial de Cirene asi como distintos aspectos de la historia po-
litica y social de los periodos romano tardio y bizantino™. Entre las
156 cartas que se conservan, figuran algunas dirigidas a la propia Hi-
patia y otras a los comparieros de estudios de Sinesio durante el
tiempo de su aprendizaje. No disponemos de recuerdos de Hipatia
procedentes de otros alumnos —con la excepcién menor de Damas-
cio—, ni tampoco se han conservado cartas de Hipatia a ninguno de
estos jovenes. Hemos de contentarnos, por tanto, con lo que nos
ofrece Sinesio: sus cartas y, en ocasiones, sus textos: Dion, Ad Paeo-
nium de dono, e Himnos.

Las cartas de Sinesio nos dan a conocer a sus companeros con
distintos grados de familiaridad; de algunos, por ejemplo, sélo lle-
gamos a saber c6mo se llaman. Y siempre a partir del momento en
que Sinesio inicia sus estudios con Hipatia.

Si bien la cronologia exacta de estos estudios sigue siendo dificil
de precisar —de hecho casi todas las fechas de la escuela cirenaica
son dudosas—, sabemos que Sinesio frecuenta la escuela de Hipatia
antes de marchar con una embajada a Constantinopla, en los anos
noventa del siglo Iv, a fin de conseguir una reducciéon de impuestos
para la provincia de Pentapolis. Segiin Alan Cameron, Sinesio resi-
de en Ia capital del Imperio desde el otonio de 397 hasta finales del
otono de 400™ y habria abandonado Alejandria al menos un ano an-
tes. Concluimos, en consecuencia, que debe de estudiar en Alejan-
dria desde alrededor de 390/393 hasta 395/396.

Sinesio regresa a Alejandria en varias ocasiones después de aban-
donar Constantinopla: primero para una estancia larga entre 401,402
y 404; mas tarde en 407, 410 y 411/412%. Estas fechas se apoyan en la
cronologia de Roques, que difiere de la establecida por otros estu-
diosos”. Durante esas visitas Sinesio tiene oportunidad de ver a su
maestra y a los condiscipulos que han prolongado sus estudios con
Hipatia, y de conocer a alumnos mds jévenes. En su primera estancia,
mds prolongada, quizas reanude incluso sus estudios. Continuarlos
de manera regular, aunque fuera limitada, habria sido dificil, porque
durante este tiempo se casa y tiene un hijo. Sus contactos con Hipa-
tia, sin embargo, no cesan nunca. Incluso como obispo metropolita-
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no de la Pentapolis, Sinesio mantiene su admiracion y respeto, le en-
via sus obras y espera siempre sus cartas con impaciencia.

El amigo mds intimo y confidente de Sinesio en la escuela de Hi-
patia es Herculiano, amante de la filosofia y de la literatura®. Para
Sinesio es «el mejor de los hombres, el hermano tres veces deseado»
(Ep. 138), y su amistad encarna el ideal platénico. «[Platén] une,
mediante su arte, a aquellos que se aman de manera que dejan de
ser dos para convertirse en uno» (Ep. 140). Apoyandose en las ense-
filanzas de Platén, Sinesio le pide a Herculiano que no permita que
su relacién sea superficial: «Si no sientes todo lo que yo siento me
haces dano, desde luego; pero si sientes todo esto, es muy sencillo.
En ese caso s6lo estas pagando las deudas de la amistad» (Ep. 137).

De no ser por la informacién que nos proporcionan las cartas de
Sinesio, no sabriamos nada de Herculiano, ni siquiera su lugar de
origen”. En la Epistola 137 Sinesio describe la extraordinaria impre-
sién que causan en ambos sus primeras reuniones con Hipatia, na-
da mas llegar a Alejandria, «lejos del hogar». Parece claro, por con-
siguiente, que Herculiano procedia de otra regién. Como revelan
las cartas de Sinesio a su amigo (Epp. 137-146), Herculiano estudia
en Alejandria durante mucho tiempo y quiza pasa alli el resto de su
vida. Estd claro que —para poder permitirse estudios caros durante
muchos afnos— debe de ser una persona acomodada®.

Inmediatamente después de su separacién de Herculiano, pro-
bablemente entre 395 y 397, Sinesio experimenta una profunda ne-
cesidad de conversacién y contacto espiritual con su amigo. En la
Epistola 139 manifiesta su soledad y sentimiento de desolacion:
«jOjala te sea posible venir, amigo que tan querido eres para mi!
jRetomemos nuestras conversaciones sobre filosofia!». En Cirene,
Sinesio se siente arrancado del medio que alimentaba sus inclina-
ciones y necesidades espirituales: «Quiero a mi ciudad porque es la
mia, pero se ha vuelto, no sé cémo ha sucedido, insensible a la filo-
sofia. Me deprime, por lo tanto, sentirme solo y sin ayuda y tener
que sobrellevar la ausencia de alguien con quien compartir mi fre-
nesi filos6fico». En esas circunstancias, las cartas que cruzan los dos
joévenes estan llenas de reminiscencias de la comunidad espiritual
de Alejandria. A veces basta una frase o una opinién de Sinesio pa-
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ra mover a Herculiano a recordar un suceso de su pasado comun,
Sinesio revela ademas una obligacién moral impuesta a todos los
amigos «bajo el signo de Hipatia»; volver con el pensamiento y por
medio de «actos» a las reuniones con la profesora que ha ilumina-
do sus almas. Los jévenes discipulos de Hipatia buscan subordinar
su vida futura a las mismas categorias supremas y <hechos» del alma
que han compartido en Alejandria.

A Sinesio le entusiasman las cartas de un amigo tan erudito, y le
asegura con frecuencia que las ha leido con singular deleite. Cono-
cedor del gusto de Herculiano por la literatura, le envia muestras de
su propia obra (Epp. 137, 141). En la Epistola 143 menciona haberle
enviado doce de sus poemas yambicos y cuatro de un autor anterior
desconocido®. La Anthologia Palatina atribuye estos Gltimos a Tolo-
meo%, aunque, al parecer, ni el precoz poeta ni Herculiano estan al
tanto de quién sea el autor. Es probable que Sinesio copie los poe-
mas del gran matemadtico de una fuente innominada, y cabe tam-
bién que alguien se los haya leido.

Sinesio quizds envia también a Herculiano su Cynegetica (libro so-
bre la caza). Al parecer trata igualmente de enviarselo a Hipatia, pe-
ro lo pierden «ciertos jovenes que se interesaban por el helenismo
y la gracia» (Ep. 154; también Ep. 101). Dada le preocupacion de Si-
nesio por conseguir «gracia y armonia de estilo» (Ep. 154) y su ad-
miracién por la forma literaria de las cartas de Herculiano, pode-
mos inferir que Hipatia exhorta a sus alumnos para que sean
cuidadosos en su manera de hablar y de escribir. Puesto que Sinesio
salpica las cartas a su maestra de citas de Homero, Aristofanes y
otros autores, podemos deducir que Hipatia tiene un conocimiento
amplio de la literatura griega.

Una de las personas que llevan las cartas de Herculiano a Sine-
sio es Ciro, hermano de Herculiano de quien s6lo conocemos el
nombre (Ep. 146). No sabemos si frecuenta las clases de Hipatia; su-
ponemos, sin embargo —segun la plausible sugerencia de PLRE-,
que se trata de Flavio Tauro Seleuco Ciro®, alto funcionario duran-
te el reinado de Teodosio II y poeta épico de considerable renom-
bre, que disfruta del patrocinio de la emperatriz Eudosia. Es prefec-
to de Constantinopla en 426, prefecto pretoriano del Este en 439440,
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y cénsul en 441, ademds de admitirsele al patriciado. Cristiano de-
voto —aunque durante un breve periodo existen sospechas de que
sea pagano-, se ordena sacerdote y a la larga se le consagra obispo
de Cotieo en Frigia. Ciro procede de Panépolis, cerca de Tebas, por
lo que se le llama de ordinario Ciro de Panépolis en las historias so-
bre la cultura bizantina temprana.

Si este Ciro es efectivamente el hermano de nuestro Herculiano,
las suposiciones sobre su riqueza, buena cuna, excelentes relaciones
y cristianismo ganan nuevo peso. Esta hipotética relacion familiar
también nos permite hacer conjeturas sobre e] lugar de nacimiento
de Herculiano: puede haber sido Panépolis, dado que Ciro ha na-
cido alli. Esta ciudad, con una fuerte tradicién de cultura griega,
produce paganos y poetas eminentes (entre ellos Nono y Di6scoro)
en el periodo helenista tardio™. Ciro, hermano considerablemente
mas joven de Herculiano, habria conocido a Hipatia, dado que se
encarga de llevar cartas a sus discipulos en los anos en los que él
mismo estudia.

Gracias a la misma carta (Ep. 146) sabemos que Herculiano re-
comienda a Sinesio al comes (traducible de manera aproximada por
«conde») militar de Pentapolis, una persona cuya identidad provo-
ca controversia. No conocemos su nombre, pero se le menciona en
las Epistolas 142 y 144 a Herculiano, asi como en las Epistolas 98 y 99,
dirigidas a otro companero, Olimpio. Tal vez se aluda con esa de-
signacion (¢quiza comes Aegyptir) a Peonio, destinatario de la carta
de Sinesio Ad Paeonium de dono [Sobre el regalo]; o a Simplicio, co-
mes et magister utriusque militiae per Orientem en 396-398 y destinatario
de las Epistolas 24, 28 y 130%. Prescindiendo de la identidad del comes
en las cartas de Herculiano, podemos concluir con considerable
certeza que el mismo Herculiano es una persona muy bien relacio-
nada, de trato familiar con miembros del gobierno y con militares
de alta graduacién. Febamon, vecino de Cirene, «una victima de la
injusticia», es recomendado por Sinesio a este amigo influyente: pi-
de para €l su patrocinio e intercesién (Ep. 144). Sinesio confia en
que Herculiano y sus conocidos en los circulos gubernamentales
ayuden a este hombre: «Gracias a la sagrada y respetada persona de
Herculiano, podra triunfar sobre sus adversarios».
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El querido «condiscipulo» de Sinesio en la escuela de Hipatia
parece haberlo visitado de cuando en cuando en Cirene. Sinesio ex-
tiende una invitacion en la Epistola 143, mientras que en las Epistolas
144 y 146 envia recuerdos para miembros de la familia de Herculia-
no (viejos, jovenes y mujeres).

En la Epistola 140 Sinesio pide a Herculiano que transmita sus sa-
ludos a Olimpio, otro companero y alumno de Hipatia®. Se conser-
van ocho cartas dirigidas a Olimpio (Epp. 44, 96-99, 133, 148-149), es-
critas de manera intermitente desde el regreso de Sinesio a la
Cirenaica hasta su muerte. Olimpio es un acomodado terrateniente
de Seleucia en la Pieria siria. Al igual que Herculiano, se queda en
Alejandria, estudiando con Hipatia, varios afios mas que Sinesio.
Probablemente regresa a Siria hacia 402/403. En la Epistola 98, Sine-
sio, que estd enfermo, cuenta a Olimpio su nostalgia por Alejandria,
donde su amigo vive atin. Manifiesta su deseo de volver a visitar la
ciudad y de ver nuevamente a las personas de las que se siente mas
cercano: «Si me recupero, saldré de inmediato camino de Alejan-
dria».

Las cartas que circulan entre Cirene y Seleucia, después del re-
greso definitivo de los amigos a sus respectivos hogares, estan llenas
de amor por la filosofia, de expresiones de amistad y del gusto por
el modo de vida de la aristocracia. Las Epistolas 133 y 148 expresan la
satisfaccién de ambos por la belleza de sus propiedades rurales y el
estilo de vida aristocratico relacionado con ellas. Tanto Sinesio co-
mo Olimpio confiesan su debilidad por los caballos, los perros y la
caza, asi como el placer que les proporciona el ocio al darles la po-
sibilidad de pensar y escribir. Sinesio habla de su propiedad, a unos
treinta kilometros de Cirene, como un lugar de felicidad idilica.
Alli, el cultivo de Ia filosofia y de los placeres accesibles a los miem-
bros de su clase le recuerdan la «edad dorada» o «edad de Noé», es
decir, una situaciéon de indescriptible felicidad (£p. 148). Sinesio
transmite su entusiasmo por la vida, su placer al explorar la creacién
eterna tal como se manifiesta en los paisajes rurales de Libia. Al pa-
recer Olimpio visita a Sinesio en Cirene; en la Epistola 99 Sinesio le
manda saludos de los criados y pide a Olimpio que se los transmita
a los suyos, en especial al «<buen Abramio», en su casa de Alejandria.
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No sabemos si Sinesio visita alguna vez a Olimpio en Siria; pero en
la Epistola 149 anima con vehemencia a su amigo para que lo visite
en Cirene de manera que su reunion reviva el espiritu de su amis-
tad. Alli Olimpio puede haber conocido a Euoptio (Ep. 114), her-
mano menor de Sinesio, y otro de los alumnos de Hipatia. En la pin-
toresca campifia préxima a Cirene los dos amigos se apartan del
alboroto de la ciudad, de sus mercados y sus operaciones financie-
ras, que ven como un atentado contra el espiritu humano. Hablan
de sustraerse a la lucha por los cargos, los honores y las carreras po-
liticas que satisfacen s6lo ambiciones superficiales y no genuinos va-
lores humanos. Sinesio, consciente de que nunca logrard distan-
ciarse de la vida publica, declara lo mucho que le gusta poder
aprovecharse de los periodos de tranquilidad para reflexionar: «Dis-
ponemos de tiempo para la filosofia, pero no para hacer el mal»
(Ep. 148).

La amistad entre Sinesio y Olimpio lleva consigo un intercambio
de regalos —caballos, bridas y otros espléndidos presentes— ademds
de cartas. E]l acaudalado Olimpio manda tantos regalos que Sinesio
se siente avergonzado por su numero y magnificencia (Epp. 133,
149). En momentos de peligro, sin embargo, como en el ano 405,
cuando bdrbaros del desierto amenazan su ciudad, Sinesio pide a su
amigo que le envie no s6lo un buen caballo sino también arcos y fle-
chas (Ep. 133). Su entusiasmo por vivir en medio de la lozania de la
naturaleza no es una simple convencién literaria. Cuando se le re-
quiere para que atienda urgentes deberes politicos, Sinesio aban-
dona a reganadientes el ocio de su retiro rural para servir a su polis
nativa.

Olimpio es sin duda alguna cristiano. En 411 Sinesio le revela sus
dudas y grave perplejidad relativas al ofrecimiento para elevarlo al
episcopado que le han hecho los habitantes de la Tolemaida libia
(Ep. 96). En la Epistola 44, muy posterior, cuando ya es obispo®, es-
cribe sobre «<hombres malos» que estan «perturbando nuestra Igle-
sia»: heréticos, eunomianos, seguidores de las doctrinas antinicenas
de Arrio. La fe de Olimpio es tan profunda que Sinesio lo conside-
ra capaz de combatir con €xito a los eunomianos («Hay que dar pa-
sos contra ellos. S6lo un clavo saca otro clavo»). Dado que Olimpio
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es un cristiano ferviente cuando Sinesio se enfrenta a la eleccién en-
tre una carrera secular y una vocacion espiritual, podemos suponer
que ya es cristiano durante sus estudios con Hipatia.

Olimpio no es s6lo una persona acomodada (Ep. 133): esta ade-
mas bien relacionado; en Alejandria frecuenta al mismo jefe de las
fuerzas armadas imperiales (Epp. 98 y 99) que es conocido de Her-
culiano. Légicamente, Sinesio también acude a él para pedirle un
favor. En la Epistola 99 encomienda a su benevolencia y proteccién
al poeta Teotimo, «el mas inspirado de nuestros tiempos», a quien
ha conocido en Constantinopla como bardo que canta las virtudes
de Antemio, prefecto pretoriano, «el ministro mds poderoso de Ar-
cadio»®. Sinesio estd convencido de que, gracias al patrocinio de
Olimpio, el poeta, a quien aprecia mucho, podra relacionarse con
<hombres en puestos importantes de Alejandria», y promete a
Olimpio que Teétimo lo celebrara para la posteridad como ya lo ha
hecho en el caso de Antemio (Fp. 49).

Las cartas de Olimpio y Herculiano mencionan los nombres de
otros alumnos de Hipatia. Isién parece haber sido companero de Si-
nesio, Herculiano y Olimpio en el circulo intelectual de su profeso-
ra. No sabemos nada de él, sin embargo, excepto que visita a Sine-
sio en Cirene y se le trata como a miembro de la familia (Ep. 144).
Al escribir a Olimpio, Sinesio habla de él como «tu Isién» (Ep. 99),
y en una carta a Herculiano recuerda con aprecio su talento para la
narrativa (Ep. 144). También parece que Sinesio interviene ante las
autoridades en algan asunto a favor de Ision.

Tampoco se sabe gran cosa de varios jévenes mas. Siro, «nuestro
amigo», lleva las cartas de Sinesio a Olimpio; y Pedro entrega una
carta de Sinesio a Hipatia (Ep. 133). Los dos son sirios, compatriotas
de Olimpio, y probablemente estudian con Hipatia por indicacién
suya. El nombre Pedro indica sin duda que se trata de un cristiano.

Sabemos todavia menos sobre otro companero de estudios, He-
siquio, y la informacién de que disponemos es discordante. De una
carta que le escribe Sinesio (£p. 93), algunos eruditos concluyen
que es compatriota suyo, un acomodado curialis de la ciudad de Ci-
rene; otros suponen que no procede de Cirene sino que vive alli por
razones de su cargo como gobernador de la Alta Libia (dux et correc-
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tor Libyarum) en los primeros anos del siglo v¥. De todos modos, por
la Epistola 93 sabemos que Sinesio conoce a Hesiquio no en Cirene
sino en las clases de Hipatia de «geometria divina»; de manera que
hay razones serias para pensar que Hesiquio no procede de Cirene.
Es en Alejandria y no antes, en Cirene, donde se hacen amigos, co-
mo sucede con Herculiano y Olimpio. ¢(Es posible, por tanto, que
Hesiquio sea natural de Alejandria o de Constantinopla? Recuerdos
de esa amistad y un sentimiento de hermandad resultan evidentes
en la Epistola 93.

La Epistola 93 no sélo expresa amistad hacia Hesiquio: también
transmite una queja; Sinesio le reprocha poner a su querido her-
mano menor Euoptio en la lista de la curia en Cirene (s0 quiza solo
por mantenerlo en la lista?). El incidente probablemente se produ-
jo cuando se consagra obispo a Sinesio y tiene que dimitir del ayun-
tamiento. Como dux et corrector Libyarum, Hesiquio tiene autoridad
para intervenir en los asuntos de Cirene; por entonces (hacia 410)
probablemente es ya gobernador de la Alta Libia. Al concluir sus es-
tudios con Hipatia, quizd regresa a Constantinopla para continuar
una carrera prestigiosa en la funcién publica. Después de conocer-
se como alumnos de Hipatia, Hesiquio y Sinesio vuelven a encon-
trarse afnos después como personas eminentes e influyentes, uno
funcionario destacado de la administracién imperial, el otro obispo
de la Iglesia libia. La Epistola 5 revela que Euoptio es otro de los
alumnos de Hipatia. Al parecer deja Cirene cuando Hesiquio le im-
pone deberes curiales (Ep. 93). Por entonces es muy posible que se
traslade a Alejandria, porque va con frecuencia, como lo confirman
las numerosas cartas que Sinesio le dirige alli”. Cabe que Sinesio lo
presente al circulo de Hipatia durante una de sus visitas mas pro-
longadas a Alejandria en los primeros anos del siglo v"'. En la Epfs-
tola 5 (que Garzya sitia en 402 y Roques en 407), Sinesio pide a
Euoptio que transmita sus saludos a «la mas santa y reverenciada de
los filésofos», asi como a aquellos que se deleitan con «sus palabras
oraculares». Que Euoptio conoce a los companeros de estudios de
Sinesio y que estudia incluso con algunos de ellos nos lo indican no
solo los saludos que Sinesio le pide que transmita a sus amigos de
Alejandria sino también su admonicién a Hesiquio para que trate a
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Euoptio como a un hermano (£p. 93). (¢Es posible, por tanto, que
Hesiquio estudie con Hipatia mas tiempo que Sinesio, con Euoptio
todavia en Alejandria?) Sinesio le pide que sea amable con Euop-
tio no sélo porque es hermano suyo sino también porque todos los
alumnos de Hipatia han de formar una comunidad queriéndose en-
tre ellos como una familia. Después de todo, esa conducta concuer-
da con los principios geométricos de Euclides que les da a conocer
su maestra alejandrina, uno de los cuales afirma que si dos cosas son
iguales a una tercera son también iguales entre si”. Lazos fraterna-
les, como los que existen en una familia, deben mantenerse entre
los amigos, sin que importe la separacién.

A su hermano estan dirigidas cuarenta de las cartas de Sinesio, lo
que supone la tercera parte de toda la correspondencia. La Epistola
105, dirigida a Euoptio en Alejandria, comunica las dudas ideolégicas
de Sinesio en relacién con su inminente ascension al episcopado. En
esta carta Sinesio consulta a Euoptio como si fuera su consejero es-
piritual. Euoptio es, en efecto, cristiano fervoroso y probablemente
sucede a Sinesio como obispo de Tolemaida al morir su hermano;
mas adelante representa a la Alta Libia en el concilio de Efeso™.

Al menos otro miembro mas de la famiita de Sinesio estudia con
Hipatia. En la Epistola 46 recomienda a su maestra a su tio Alejan-
dro, hermano de su padre, como persona digna de confianza. Ale-
jandro estudia de hecho durante cierto tiempo con Hipatia, como
leemos en la Epistola 150, fechada alrededor de 406. Para entonces
Alejandro ha muerto. Recordando a su tio, Sinesio lo llama «el filé-
sofo Alejandro», anadiendo que en vida era amigo suyo y que con-
taba con el respeto de muchas personas.

No existen, por otra parte, pruebas incontestables de que un
amigo de infancia, cierto abogado cuyo nombre Sinesio no men-
ciona, sea alumno de Hipatia™. En la Epistola 47, durante su mision
en Constantinopla, se lo recomienda a Aureliano, prefecto preto-
riano de Arcadio, a quien Sinesio inmortaliza en Sobre la Providencia.
Halagando mucho a Aureliano, Sinesio escribe que quiere que su
antiguo companero de estudios sea testigo de los efectos saludables
y beneficiosos del gobierno del prefecto.

Pero no hay duda de que en el circulo de Hipatia hay que incluir
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a Teotecno, Atanasio, Teodosio y Gayo (Epp. 5y 16). Sinesio sélo
menciona sus nombres. No sabemos practicamente nada de «el dig-
no y santo Teotecno»™. Es probable que tenga muchos anos, ya que
Sinesio pide a Euoptio que extienda sus saludos al «padre Teotec-
no» (Ep. 16) y al «santo padre Teotecno» (Ep. 5). Atanasio, tan intimo
de Sinesio como si fuera un hermano, es probablemente el sofista
alejandrino bien conocido, autor de comentarios y obras retéricas™.
Teodosio es el alejandrino «gramdtico de primer orden» (Ep. 5), au-
tor de discursos sobre verbos y sustantivos que, ademas, representan
un compendio de la obra de Herodiano sobre prosodia”. No se pue-
de decir nada sobre Gayo, a quien Sinesio describe como el hombre
«mds comprensivo» y «miembro de nuestra familia» (Ep. 5). La alti-
ma designacién no hay que tomarla literalmente; Sinesio sin duda
designa como familia al circulo de estudiantes de Hipatia.

Seguin Garzya, Auxencio es también uno de los alumnos de Hi-
patia, compatriota de Sinesio y comparnero de juegos infantiles™. En
la Epistola 60 Sinesio recuerda efectivamente a Auxencio los anos
que han pasado juntos en la escuela y en otros estudios; le pide rea-
nudar unas relaciones rotas por peleas y malentendidos con su her-
mano. La Episiola 117 revela que Auxencio es mucho mads joven que
Sinesio. Esa circunstancia no nos impediria incluirlo entre los alum-
nos de Hipatia si no fuera porque puede haber sido miembro del
circulo cultural de Cirene formado por los amigos locales de Sine-
sio que comparten intereses filoséficos y de creacion artistica. A es-
te circulo pertenecen, por ejemplo, Herodes y Martirio, menciona-
dos en las Epistolas 19y 91.

Esta breve visién de conjunto indica que los alumnos mds proxi-
mos y mas leales a Hipatia son personas que mas adelante desem-
penan cargos importantes imperiales o eclesidsticos. Todavia de
mayor trascendencia son las pruebas de que agentes del poder im-
perial que llegan a Alejandria se convierten en amigos de Hipatia 'y
muy probablemente asisten a sus clases.

El testimonio de Damascio corrobora la idea de que Hipatia ocu-
pa en Alejandria una importante posicién politica y social ademas
de cultural. En un informe bastante breve y general, Damascio de-
dica considerable espacio a alabar su posicién en la sociedad ale-
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Jjandrina: dado su prestigio espiritual, dotes politicas y popularidad
como profesora, afirma, promueve el respeto por la filosofia y cuen-
ta con la estima de los principales politicos de Alejandria debido a
sus elevados principios. En consecuencia, los altos funcionarios (ar-
chontes) que asumen la carga de las responsabilidades publicas en
Alejandria visitan enseguida a Hipatia por ser una de las personali-
dades mds destacadas de la ciudad™. En este aspecto, dice Damascio,
Alejandria en esta época se parece a la Atenas del siglo v a. C,, don-
de los politicos solian visitar a los filésofos famosos para recibir con-
sejos sobre cuestiones de Estado.

Un oyente de las conferencias de Hipatia, a las que asiste mucho
publico, es sin duda Orestes, prefecto imperial de Alejandria, go-
bernador civil de Egipto de los anos 412 (?) a 415 y figura clave en
los incidentes relacionados con la muerte de la filésofa®. Nuestro
mejor informante, Sécrates Escoldstico, nos dice de manera inequi-
voca que Hipatia y Orestes se conocen bien y se ven con frecuencia,
y que el prefecto la consulta sobre cuestiones municipales y politi-
cas®. También nos proporciona la noticia, sumamente interesante,
de que Orestes es cristiano, bautizado en Constantinopla, antes de
su nombramiento como gobernador de Egipto, por el patriarca Ati-
co®. Confirma este dato Juan de Nikiu, conocido por su enemistad
hacia Hipatia. Después de senialar que, bajo la influencia de las mal-
vadas practicas mdgicas de Hipatia, Orestes «dej6 de ir a la iglesia
como habia sido costumbre suya» (el subrayado es mio), comenta que
el gobernador «la honraba en exceso»®. Orestes busca sus consejos
con tanta confianza que se le cree por completo bajo su influencia
y participa de la hostilidad de Hipatia hacia el patriarca Cirilo y la
politica de la Iglesia de Alejandria.

De manera que, con toda probabilidad, Orestes, después de su
llegada a Alejandria, y siguiendo el ejemplo de otros, sobre todo de
los funcionarios civiles locales, hace una visita a Hipatia, llega a co-
nocerla y asiste a sus conferencias. De esa manera satisface sus inte-
reses intelectuales y, al mismo tiempo, hace gala de buena educa-
cion: sencillamente corresponde a los funcionarios de alto rango, y
a otros de menor categoria que se convierten en amigos de Hipatia
y reciben sus consejos, asistir a sus conferencias®.
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Entre los interlocutores y oyentes de Hipatia quiza figura tam-
bién el comes militar mencionado en las cartas de Sinesio a Hercu-
liano y Olimpio®. Este personaje puede haber sido Simplicio, ma-
gister militum per Orientem (comandante en jefe del Oriente) en los
anos 396-398 y magister militum praesentalis (comandante militar su-
premo bajo la autoridad del consul) en 405. No sabemos si asiste a
las conferencias de Hipatia cuando Sinesio estudia en Alejandria.
La Epistola 146, dirigida a Herculiano después de la marcha de Si-
nesio, indica que éste no conoce bien al comes Simplicio, el cual, sin
embargo, debe de residir en la ciudad durante algin tiempo, dado
que las dos cartas en las que Sinesio menciona a un comes (Epp. 98,
144) se envian a Alejandria. Quiza Simplicio viva temporalmente en
la ciudad o la visite entre sucesivos destinos militares. Quiza esté alli
poco antes de que Sinesio abandone Alejandria, alrededor de 396.
En cualquier caso, su contacto con tres de los principales alumnos
de Hipatia permite suponer razonablemente su relacién con el
circulo de jévenes filésofos asociado a ella. Esta deduccidén queda
reforzada por los elogios de Sinesio a su refinamiento intelectual
(Ep. 142).

En el caso de que Sinesio no conozca a Simplicio en Alejandria,
cabe que lo trate en Pentdpolis. Sabemos que Simplicio dirige una
reforma militar en Pentdpolis y que hace visitas frecuentes a la ciu-
dad. De todos modos, en la Epistola 24 Sinesio se llama «viejo» ami-
go de Simplicio; en otras cartas (por ejemplo, Ep. 134) recuerda reu-
niones y expediciones de caza con él.

Entre los funcionarios, es posible que los archontes Pentadio y He-
liodoro también visiten a Hipatia. Pentadio, a quien estan dirigidas
dos cartas de Sinesio (Epp. 29 y 30), es prefecto imperial de Egipto
en 403-404 (momento en el que muy probablemente Sinesio estd de
nuevo en Alejandria)®. Ocupa en Egipto el mismo alto cargo para
el que mas adelante se nombra a Orestes. En la Epistola 30, Sinesio,
alabando a Pentadio, escribe que su conducta justa y benevolente
proviene de su amor por la filosofia platénica; y en la Epistola 127 1o
llama «el mds amable y cultivado de los hombres». Es posible, por
tanto, que también sea durante algin tiempo alumno de Hipatia o
al menos que asista a las conferencias para un publico mds amplio
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mencionadas por Damascio. Lo mds probable es que a las confe-
rencias asistan personas educadas: miembros del municipio, fun-
cionarios que prestan servicio en Alejandria de manera temporal, o
altos cargos del Estado que se detienen unos cuantos dias en la urbe.

No hay suficientes pruebas documentales de que Heliodoro sea
alumno de Hipatia o de que asista a sus conferencias. Segtin algu-
nos investigadores, es retdrico y abogado en la corte del prefecto
imperial egipcio en Alejandria®. Roques sugiere que ocupa el cargo
de gobernador civil de Pentapolis en los afios 405-410%. Suposiciones
aparte, no hay duda de su procedencia de Alejandria y de que es
amigo del prefecto. El hecho de que Sinesio le pida una recomen-
dacion para el prefecto de Egipto en favor de su amigo abogado po-
ne de manifiesto la importancia del puesto de Heliodoro (Ep. 116).
En otro lugar (Ep. 17), Sinesio lo describe como extraordinaria-
mente culto, gran orador y de alma sublime. Sin duda esas caracte-
risticas permiten incluir a Heliodoro en el grupo de amigos de Hi-
patia.

Finalmente, uno de los alumnos de Hipatia puede haber sido
Amonio, el tinico curialis alejandrino, o concejal, conocido por su
nombre, que aparece en cuatro de las cartas de Sinesio (£pp. 18-21)
y de quien habla con gran afecto y respeto. Como sus colegas del
ayuntamiento, no sélo conoce a Hipatia, sino que también asiste a
sus conferencias. Las cartas de Sinesio indican ademas que se inte-
resa mucho por las personas vinculadas a la fil6sofa.

Sécrates, cuya Historia eclesidstica es nuestra fuente mas impor-
tante, da testimonio de la posicién de Hipatia en Alejandria: «Debi-
do a la majestuosa franqueza que, como resultado de su educacion,
la caracterizaba, mantenia unas relaciones muy dignas con las prin-
cipales personalidades de la ciudad, porque todos la tenian en gran
estima y la admiraban por su prudencia y moderacién». Moviéndose
en altos circulos gubernamentales, rodeada de dignatarios imperia-
les y municipales y de alumnos acomodados, de buena familia e in-
fluyentes, Hipatia sin duda alguna interviene en asuntos municipales
e influye en la vida politica y social de Alejandria. No es sorpren-
dente, en consecuencia, que Sinesio, persona distinguida, relacio-
nado con muchos notables de los circulos administrativos y guber-
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namentales de la corte de Constantinopla, acuda a ella para conse-
guir recomendaciones que los poderosos se toman en serio. Asi, por
ejemplo, le pide ayuda para dos jévenes de Cirene, Niceo y Filolao,
que han perdido sus propiedades a causa de sérdidas maquinacio-
nes (Ep. 81). Sabedor de las relaciones de Hipatia, e informado so-
bre su posicién en Alejandria, Sinesio la anima a intervenir en favor
de las victimas recurriendo a sus poderosas e influyentes relaciones,
tanto privadas como oficiales (kai idiotais kai archoust).

Merece la pena senalar en relacién con esto tltimo que Sinesio,
en la Epistola 80, pide también al obispo Teofilo que interceda ante
las mds altas autoridades en favor de uno de los jévenes, Niceo. Al
parecer, la principal representante de la cultura griega en la ciudad
y el jefe de la Iglesia disfrutan de una influencia similar y operan en
las mismas esferas. En cuanto a prestigio social no hay diferencias
importantes entre el patriarca y la profesora de filosofia. A los dos
se les pide en este caso que ayuden a personas con antecedentes co-
munes: cristianos formados en la paideia griega. Mas atin, Sinesio si-
tia a Hipatia y a Teéfilo en términos de igualdad; al dirigirse a ellos
en las Epistolas 5, 105 y 12, utiliza los mismos adornos retéricos.

Si tenemos presente la singular posicién de Hipatia en Alejan-
dria, no debe sorprendernos la suposicién de algunos investigado-
res de que entre sus oyentes haya sacerdotes o candidatos al presbi-
terado. Y esta justificada porque, desde los tiempos de Amonio,
precursor del pensamiento plotiniano, las escuelas de Alejandria no
separan a sus estudiantes por razones religiosas. Alumnos paganos
asisten a clases de maestros cristianos y los cristianos a las de los pro-
fesores paganos®. Esta hipoétesis se ha visto reforzada por el hecho
de que Sinesio y el futuro padre de la Iglesia Isidoro de Pelusio es-
tudian en Alejandria al mismo tiempo. Isidoro es presbitero (podria
haber sido el abad) del monasterio de Pelusio cerca de la actual
Port Said”. Parece plausible que sea miembro del circulo de alum-
nos reunido en torno a Hipatia. Pero Sinesio nunca habla directa-
mente de Isidoro, ni tampoco lo menciona en ninguno de sus es-
critos.

La correspondencia de Isidoro, sin embargo, incluye cuatro car-
tas dirigidas a cierto «Synesioi». Esto tltimo le indica a Crawford®,
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por ejemplo, que Sinesio conoce a Isidoro y que le consulta sobre
cuestiones eclesidsticas. Lacombrade es de la misma opinién, y su-
giere que son amigos en el circulo de Hipatia y que hay una época
en la que Isidoro se convierte incluso en algo asi como tutor moral
de Sinesio”. De manera similar Garzya cree que Isidoro es un com-
ponente de la triada de amigos de Sinesio descrita en la Epistola 143.
Junto con Sinesio, durante sus estudios con Hipatia, forman un
«cuarteto» elegido al azar®.

Todas estas suposiciones, sin embargo, estan basadas en una uni-
ca frase, aunque muy sugerente, de la Epistola 144. En ella Sinesio pi-
de a Herculiano que salude a su «santo companero el didcono». De
hecho, los amigos del circulo de Hipatia se refieren unos a otros
mediante el término hetairoi, «compaieros», lo que puede tomarse
como un argumento en favor de la tesis de Lacombrade y Garzya.
Pero Ia ausencia del nombre del «didcono» plantea dudas; carece-
mos de cartas de Sinesio a Isidoro; y este tltimo, en su abundante
correspondencia, no menciona que haya estudiado con Hipatia, co-
mo tampoco lo hacen las fuentes que se ocupan de su vida. Sin du-
da, una informacién tan interesante como la de que aquel padre de
la Iglesia, ortodoxo y austero, hubiera estudiado con una filésofa
«pagana» habria sobrevivido en Ia tradicién historiografica si hu-
biese en las fuentes algun indicio de ello.

Su ausencia puede explicarse por la costumbre de los autores de
la época de omitir datos biograficos detallados sobre las figuras des-
critas, algo que el mismo Sinesio hace en relacién tanto con Hipa-
tia como con sus antiguos companeros de estudios, lo que dificulta
la investigacion del entorno de la fil6sofa. Esta circunstancia, por su-
puesto, no modifica el hecho de que seguimos sin tener pruebas de
la asociacion de Isidoro con la escuela de Hipatia y con el reducido
circulo de sus discipulos. Incluso la atractiva hipotesis de la existen-
cia de cartas de Isidoro a Sinesio, junto con la enumeracién de las
semejanzas terminoldgicas y literarias en las colecciones epistolares
de ambos hombres de Iglesia®, en absoluto confirma las suposicio-
nes de Lacombrade y Garzya. G. Redl senala acertadamente que la
semejanza de ideas y formulaciones, las citas de los mismos autores
griegos, y el uso de fopoi (temas) de los escritos exegéticos dimana,
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mas que de su asociacion, del tipo de educacién que ambas lumina-
rias reciben en escuelas griegas y cristianas”.

Isidoro, que vive aproximadamente entre 360 y 434, se educa pro-
bablemente en Alejandria (ciudad que puede haber sido su lugar
de nacimiento). Aunque formado como cristiano, recibe una edu-
cacién clasica no distinta de la de un joven pagano de su edad. Es
concebible, por tanto, que Isidoro asista a las clases de Hipatia, de
la misma manera que Sinesio puede haber acudido a la catequesis
alejandrina (y lo mds probable es que asi sea). Dada la naturaleza de
la correspondencia de Isidoro y su profunda fe en la religién cris-
tiana, es dificil aceptar, sin embargo, la idea de que sea un alumno
de Hipatia fiel y devoto. De todos modos, tenemos la seguridad de
que el monje Isidoro conocia a Euoptio, el hermano de Sinesio; una
de sus epistolas esta dirigida a é1*. Isidoro, sin embargo, llega a co-
nocer a Euoptio s6lo como obispo, lo que significa que esto sucede
después de la muerte de Sinesio.

Dejando a un lado las conjeturas, nuestras reflexiones sobre po-
sibles lazos entre san Isidoro, Sinesio y el circulo de luminarias grie-
gas en torno a Hipatia nos conducen a una conclusién inequivoca:
el circulo de Hipatia incluye a un «didcono», un eclesiastico, que es
sin duda compafiero de Herculiano, Sinesio y quizd Olimpio o in-
cluso Hesiquio. Puede trabar amistad con ellos en el circulo de Hi-
patia o fuera de él mientras visita instituciones eclesidsticas en Ale-
jandria. Pueden haberse conocido en la catequesis, o a través de
personas relacionadas con el obispo Teéfilo, que mantiene estre-
chos vinculos con Sinesio y probablemente con sus amigos. El tér-
mino hetairos en las cartas de Sinesio no sirve s6lo para caracterizar
a amigos filésofos o seglares. En la Epistola 105 hace referencia a los
obispos Pablo y Dionisio como hetairoi del patriarca Teéfilo.

Este «diacono» cierra la relacién de jévenes que, ligados por amis-
tad, estudian con Hipatia. Nuestras exiguas fuentes nos proporcio-
nan sobre ellos datos muy insuficientes. Pero la diversidad de sus lu-
gares de origen contribuye mucho a confirmar el testimonio de
nuestro historiador principal, S6crates Escoldstico, en el sentido de
que «todo aquel que deseaba estudiar filosofia acudia a Hipatia des-
de cualquier lugar». Llegan de Cirene, Siria y Alejandria, de la Te-
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baida y de la capital del Imperio, y tienen antecedentes similares, ri-
queza y relaciones con el mundo de los gobernantes. Despiertan
nuestra curiosidad no sélo por esas caracteristicas sino también por
otras mas llamativas. En torno a esta «tltima pagana», «<martir hele-
na» y «victima del terrible fanatismo cristiano» (segun la describen
algunos de los creadores de su leyenda moderna) se retnen cristia-
nos, simpatizantes paganos y futuros conversos. Dos de ellos llegan
incluso al episcopado. Aunque carecemos de informacién sobre la
trayectoria biografica e ideolégica de otros componentes del circu-
lo de Hipatia, el hecho de que la fil6sofa atrae a los cristianos lo con-
firma incluso Juan de Nikiu, quien escribe que el cristiano Orestes
«acerc6 a Hipatia a muchos creyentes»®.

En contra, sin embargo, de lo que a Juan de Nikiu le gustaria
que creyéramos (porque su mensaje sin duda se refiere a la actitud
anticristiana de Hipatia), ninguna fuente da a entender que, bajo la
influencia de esta «pagana recalcitrante», alguno de sus alumnos
sea arrastrado a la apostasia o que, perturbado por sus opiniones an-
ticristianas, quiera acabar con su persona y sus ensefianzas®. Hipa-
tia es, recordémoslo, capaz de ayudar a personas que buscan la pro-
teccion del patriarca Teéfilo; y mantiene estrechas relaciones con
funcionarios municipales y del Imperio, que son ya, en su mayoria,
cristianos.

La pertenencia a un circulo con semejante formacién espiritual
nos permite responder a muchas de las preguntas sobre la vida de
su miembro mads ilustre, Sinesio, asi como sobre la de su hermano
Euoptio. Cameron argumenta acertadamente en su estudio que Si-
nesio tiene fuertes lazos con el cristianismo en su hogar, durante su
juventud «alejandrina» y mas adelante en su madurez”. Cameron
corrobora esta tesis con datos de los escritos de Sinesio (sobre todo
himnos y cartas), con sucesos de su vida y con las ideas mds difun-
didas en el entorno intelectual en el que vive. Una declaracién en
la Epistola 8, dirigida a su hermano, el futuro obispo, sugiere que los
dos han sido criados en la fe cristiana: «Aparte de que los dos haya-
mos nacido de los mismos padres, nos hemos criado y educado jun-
tos». Si no han recibido educacion en la fe en el hogar paterno y no
la han mantenido durante sus afios de estudios en Alejandria, ¢c6-
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mo pueden ambos hermanos, procedentes de una familia pagana,
llegar al episcopado?

Criado en la paideia griega, Sinesio puede atender, durante su
asociacién con Hipatia, a sus necesidades e impulsos religiosos gra-
cias al espiritualismo de la filosofia platénica tardia en la que Hipa-
tia educa a sus discipulos. Dada la libertad mental y las oportunida-
des espirituales del entorno, no es sorprendente que este alumno
de Hipatia (al igual que su hermano) termine su vida como obispo.
Como tampoco puede sorprendernos el hecho de que en Alejan-
dria, el lugar de su «educacién» pagana, poco después de concluir
sus estudios con Hipatia, contraiga matrimonio con una cristiana ni
que bendiga esa unién el patriarca Teéfilo. Mds o menos por en-
tonces (es decir, a comienzos del siglo V) es bautizado, en Cirene o
en Alejandria. Finalmente, en Alejandria, entre los anos 410y 412 es
consagrado —también por Teéfilo— obispo de Tolemaida en su Alta
Libia nativa'. Por consiguiente, la estrecha asociacién con Hipatia
no impide que Sinesio fortalezca sus lazos con el cristianismo (tan-
to en Alejandria como en Cirene); de la misma manera que la rela-
cién espiritual con Tedfilo, su matrimonio cristiano, el bautismo y
una afirmacién creciente de la fe no alteran la actitud hacia su
maestra. La Epistola 154, su carta mas larga a Hipatia, estd fechada a
finales de 404 o 405, y su tono afectuoso no parece en nada enfria-
do por su asociacién con la Iglesia, recientemente establecida.

La religiosidad renacida y mas profunda del alumno no cambia
la actitud de la maestra hacia él. Como tampoco advertimos que su
estrecha relacién con Hipatia provoque ningin conflicto con el
obispo Teéfilo. Pese a las dudas teoldgicas de Sinesio, procedentes
de su obsesion por la filosofia, Tedfilo, que lo apoya sin reservas pa-
ra su ascension al episcopado, nunca lo censura. Durante su titula-
ridad como obispo, Sinesio mantiene una animada corresponden-
cia con él (Epp. 9, 66-69, 76, 80, 90) al mismo tiempo que escribe a
Hipatia cartas llenas de devocién y admiracién, en las que manifies-
ta echar de menos el contacto intelectual con ella. Tampoco existe
en las fuentes ninguna indicacién de un conflicto entre Hipatia y el
obispo de Alejandria, patrocinador de Sinesio™'. Estimada por la eli-
te gobernante, bien dispuesta hacia los cristianos, indiferente a los
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cultos paganos, neutral en las luchas y altercados religiosos, Hipatia
vive durante muchos afos en Alejandria disfrutando del respeto de
los gobernantes de la ciudad y del afecto de sus discipulos.

La busqueda del conocimiento

Después de su marcha de Alejandria y en los intervalos entre ul-
teriores visitas a la ciudad, Sinesio escribe al menos siete cartas a su
amiga y consejera espiritual (Epp. 10, 15, 16, 46, 81, 124, 154}, todas
ellas dirigidas a «Hipatia, la filésofa». La mayoria son breves y tratan
sobre todo de las experiencias e indisposiciones de Sinesio. Es muy
poco lo que nos ensenan sobre la vida de Hipatia. Una lectura aten-
ta revela, sin embargo, algunos hechos y percepciones histéricas. La
Epistola 81, por ejemplo, contiene valiosa informacién sobre Hipatia
como protectora, y la mds extensa —Epistola 154~ la presenta como
critico que valora el trabajo de Sinesio. Todas manifiestan siempre
una profunda emocién. Sinesio permanece ligado al recuerdo de
sus estudios con ella. Su admiracién parece haber sido permanente.

Junto con sus cartas a Herculiano, las de Sinesio a Hipatia pro-
porcionan una fuente valiosa para la reconstruccién de determina-
dos acontecimientos en la «escuela» de Hipatia. Las dirigidas a Her-
culiano dan cuerpo a las sesiones filosoficas y revelan la profunda
fascinacién que ella despierta.

Sinesio describe a su maestra como «bienaventurada» (Ep. 10).
De acuerdo con sus cartas y los comentarios de Sécrates Escoldstico,
Hipatia irradia conocimientos y prudencia derivados del «divino»
Platén y de Plotino, su sucesor. Por intermedio de los dos, posee el
don de comunicar con el misterio divino, lo que inclina a sus alum-
nos a atribuirle la «santidad» que Sinesio, en todos sus escritos, atri-
buye a Platén, como hacen todos los filésofos neoplaténicos del pe-
riodo; lo consideran maestro indiscutible de la filosofia y del
conocimiento del mundo de las formas divinas'®.

Los alumnos de Hipatia, por tanto, siempre sienten la presencia
de su «espiritu divino»'”. No sélo el alma de Hipatia es santa; todo
su ser estd santificado; incluso sus manos, que reciben las cartas de
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Sinesio, son «sagradas» (Ep. 133). En tanto que sucesora de Platén,
disfruta de un carisma que le permite ensefiar a otros, y sigue su vo-
cacién devotamente, como si Dios mismo la hubiera llamado para
ese fin. Al desvelar con gran celo a sus alumnos el sentido «sagrado»
de la investigacion filoséfica, se la considera como una «guia autén-
tica para los misterios de la filosofia» (gnesia kathegemon ton philoso-
phias orgion) (Ep. 137). La apelacién de guia por las avenidas de la sa-
grada filosofia «auténtica» s6lo se concede en tiempos de Hipatia a
los neoplaténicos que se distinguen gracias a algo semejante a la
santidad personal, gracias a la fama conseguida con su sabiduria y
autoridad espiritual™. Al lado de una maestra tan destacada, sus
alumnos se consideran predilectos de la Fortuna, la rodean jubilo-
sos, como los miembros de un coro en torno a su director. Cuando
en 402 Sinesio escribe a su hermano Euoptio, que probablemente
estudia todavia con Hipatia, le pide que transmita sus saludos al
«afortunado coro que disfruta con sus palabras oraculares» o, mds
precisamente, «con su voz divinamente dulce» (Ep. 5).

Platén hablé en una ocasién con una voz parecida (Ep. 140), y
los alumnos que rodean a sus maestros a finales del platonismo en
el siglo IV se comparan con un coro. El mismo lenguaje metaférico
utiliza Libanio para describir, en la Apamea siria, el circulo de dis-
cipulos que rodea a Jamblico, a quien se presenta como director de
un coro de almas «reunidas para conocer a los dioses»'*. Varias dé-
cadas después en Alejandria, la fildsofa mas venerable, Hipatia,
amada de los dioses (Ep. 5), continda la tradicién del platonismo
tardio, porque ensena a sus alumnos a que consideren la filosofia
como una modalidad de misterio religioso, «la mds inefable de las
cosas inefables» (Ep. 137). Hipatia despierta el instinto filoséfico de
sus alumnos, extrae de ellos imdgenes y sentimientos religiosos diri-
gidos hacia la realidad divina.

La «auténtica guia» que preside los misterios de la filosofia or-
dena a sus discipulos que sigan las ensefianzas de Platon y que por
medio de un enérgico esfuerzo de la inteligencia y el corazén des-
cubran en su fuero interno «el ojo enterrado dentro de nosotros»
(Ep. 137)'". Este «ojo intelectual», este «hijo luminoso de la razén»
(Ep. 139; Dion 9) escondido en lo mas profundo de nosotros en es-
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pera de ser liberado, hace de cada individuo un portador del mun-
do trascendental, y lo capacita para romper las cadenas de la mate-
ria. En este esfuerzo comun para descubrir los recursos naturales de
la divinidad humana, Hipatia advierte probablemente a sus alumnos
que presten atencién a las palabras de Plotino en su lecho de muer-
te. Sinesio las cita al escribir a su amigo Herculiano: «Alza lo que hay
de divino en tu interior hasta el primogénito divino» (Ep. 139)'”.

La chispa de sabiduria encendida por el «guia divino», «esa chis-
pa escondida que ama ocultarse», se convierte en una gran llama de
conocimiento (Ep. 139), concluyendo asi el viaje del alma que Ploti-
no denominaba anagoge, la ascension hacia el cielo, hacia la divini-
dad'”. La meta del filosofar se ha alcanzado; el espiritu se halla en
un estado de revelacién, contemplacion, theoria (Ep. 140; Dion 6-9)'.
Esta es la experiencia consumada, incontrovertible, porque toca el
ser primero, la verdadera realidad, la causa original de la realidad
temporal. Se trata, efectivamente, del aspecto mds importante de la
vida humana: «Darse enteramente a las cosas superiores y por com-
pleto a la contemplacion de la Realidad y del origen de las cosas
mortales» (Ep. 140).

La vida de la persona que experimenta este evento linico da un
giro radical (Ep. 143), alcanza la «vida verdadera» (Ep. 137) tan bus-
cada por todos los filésofos. De ahora en adelante esta vida verda-
dera estara siempre subordinada a la razén, a utilizar los instru-
mentos cognitivos para buscar primero la sabiduria eterna, mads
adelante para someterse al éxtasis que eleva a otra dimensién de la
existencia y a la fusion directa con el Uno. La felicidad de unirse
con este Ser, al que Sinesio gusta de llamar «primogénito divino»,
es tan intensa que todos los alumnos de Hipatia quieren que ese es-
tado se prolongue lo mds posible: «Desearia que ser siempre eleva-
dos hacia la contemplacién fuese una propiedad de nuestra natura-
leza» (Dion 8).

El espiritu, inclinado hacia la luz, contempla la Belleza y la Bon-
dad tltimas, y no la belleza y la bondad artificiosas, cambiantes y efi-
meras que el ser humano halla en el orden material de la existen-
cia. Pero alcanzar esa elevacién del espiritu de acuerdo con las
ensenanzas de Platén depende del desarrollo de las potencias cog-
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nitivas a lo largo de la vida. «Vivir la vida de acuerdo con la razén es
la meta de los seres humanos. Busquemos esa vida; pidamos a Dios
la divina sabiduria» (Ep. 137). La meta y el sentido de la filosofia en-
tendida como «la mds inefable de las cosas inefables» se hace inteli-
gible para los alumnos de Hipatia iniciados en sus ritos. Lo que has-
ta entonces ha sido para ellos inefable queda desentrafiado. Las
ensenanzas de Hipatia sobre la biisqueda del «misterio del ser» no
caen en saco roto para Sinesio. A lo largo de su vida busca la con-
templacidn, y sus obras mas logradas —los Himnos- son una confir-
macién rotunda de esa bisqueda. Agobiado por sus deberes epis-
copales, siempre vuelve los ojos a su juventud, llena de estudio y de
contemplacién, como un periodo extraordinariamente feliz: «Yo,
que dediqué mi juventud al ocio filoséfico y a la contemplacion del
ser abstracto» (Ep. 11). En momentos llenos de responsabilidades
eclesiasticas no duda en afirmar que es precisamente la teoria lo que
considera ha de ser la finalidad de su sacerdocio: «La contempla-
cion es el fin y la meta del sacerdocio» (Ep. 41).

La sabiduria que ordena al ser humano que reconozca y entien-
da sélo las cosas divinas y lo empuja a buscar lo indefinible y miste-
rioso también lo eleva por encima de la perfeccién corporal. La ele-
vacion del ser humano mds alld de su cuerpo significa que en su
bisqueda de Dios queda libre de afectos, vive en armonia consigo
mismo, indiferente a las cosas del mundo. En consecuencia, el ca-
mino por el que Hipatia conduce a sus discipulos hacia lo que ellos
llaman «la unién con lo divino» requiere un gran esfuerzo cogniti-
vo y también la perfeccidn ética. La sabiduria por si sola no es sufi-
ciente. Hipatia les ensefia que para alcanzar esta visién interior, si-
tuada en los limites del conocimiento, que reconoce sélo la belleza,
deben ser hermosos ellos; tienen que ser perfectos. Nuestras fuen-
tes revelan que no duda en aplicar rigurosas medidas pedagégicas a
los alumnos que no quieren entender esta verdad bdsica.

Damascio nos habla de una ocasion asi. Relata un suceso proce-
dente de la escuela de Hipatia, que posiblemente incluye las pala-
bras mismas de la maestra; si es asi, este fragmento representa algo
extraordinariamente poco comun. Segun la informacién de Da-
mascio, uno de los alumnos de Hipatia se enamora de ella. Incapaz
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de controlar sus sentimientos, el joven confiesa su amor. Hipatia re-
suelve castigarlo y encuentra un método eficaz para alejarlo. Como
simbolo de la materialidad del cuerpo femenino le muestra su pafio
higiénico, haciéndole el reproche siguiente: «<Esto es lo que amas en
realidad, jovencito, y no la belleza por si misma»**.

Damascio relata otra versién del incidente, segun la cual se dice
que Hipatia domina la pasién del joven mediante la musica'’!. Pero
el mismo Damascio la considera «sin fundamento» y es probable
que tenga razdn; cabe que se ofreciera sin mas propésito que suavi-
zar la fealdad del suceso real. Cameron esta en lo cierto cuando afir-
ma que esta otra version arroja una luz mas favorable sobre Hipatia,
pero se equivoca cuando mantiene que concuerda mejor con sus
convicciones platénicas'. La versiéon mds cruda es de hecho pro-
fundamente platonica y nos ofrece la verdadera personalidad de es-
ta mujer. Muestra la repugnancia de Hipatia hacia el cuerpo huma-
no y la sensualidad. Sin duda no estd dotada de una personalidad
tentadora, placentera o comprensiva. Esas cualidades no cuadran
con ella. Lo que se puede decir de Hipatia —como lo hacen las fuen-
tes— es que estd dotada de una fuerza de cardcter poco comun asi
como de fortaleza ética.

La interpretacion de este incidente no requiere un razonamien-
to complicado'”. Quienes recuerdan el rechazo de Sécrates a los
amorios de Alcibiades no hallan dificultades a la hora de explicar la
conducta de Hipatia. Su impensable acto tiene por objeto que el
alumno entienda el significado mds profundo de Eros para «volver-
lo» en esa direccion. Durante sus clases Hipatia se esfuerza mucho
por hablar del «ojo oculto en nuestro interior» con el fin de lograr
que sus alumnos apliquen los conocimientos adquiridos. Dado que
el joven, pese a ser alumno suyo, muestra una completa ignorancia,
lo viola psicoldégicamente (mientras que Sécrates sélo se burla de la
estupidez de Alcibiades) para hacerle ver que la belleza no se pue-
de identificar con un objeto concreto (en este caso el cuerpo de Hi-
patia)'*. Su percepcién de Eros es cercana a la de Plotino: «Cuando
un hombre ve la belleza en los cuerpos no debe correr tras ellos;
debemos saber que son imagenes, huellas, sombras y apresurarnos
en busca de aquello que representan. Porque si un hombre corre
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hacia la imagen y quiere capturarla como si fuera la realidad [...],
entonces se apega a los cuerpos hermosos y no quiere separarse de
ellos [...], se hunde en las mds oscuras profundidades donde el in-
telecto no se deleita, y permanece ciego en el Hades, conviviendo
con sombras tanto alli como aqui»'".

Al igual que a Plotino, a Hipatia no le interesan bellezas que sean
relativas: hermosas en un aspecto, feas en otro. Quiere liberar en
sus alumnos la clase de «deleite intelectual» que los lleve a descubrir
la belleza tdltima (Ep. 139). Sus alumnos tienen que desprenderse de
lo ilusorio y secundario del mundo sensible; tienen que cambiar lo
enganoso por el verdadero reconocimiento y hacer caso omiso, ol-
vidarse de objetos tales como «gente hermosa». Su joven alumno es-
td tan acostumbrado al mundo de lo enganoso que Hipatia se siente
obligada a aplicar una medida radical para conmocionar su volun-
tad, su razén y su sentido moral.

De hecho consigue lo que se propone: su alumno se «aparta»
con repugnancia del mundo de los objetos y libera en su interior el
deseo de virtud moral. Damascio concluye asi su relato: «Al joven, la
vergiienza y el asombro ante tan indecorosa presentacién le provo-
caron una transformacién espiritual». El cambio espiritual consiste
en adquirir la virtud del dominio de si mismo (sofrosine); y empieza
a comportarse de acuerdo con sus preceptos.

En otro fragmento de su biografia de Hipatia, Damascio vuelve
una vez mas a la virtud en cuyo nombre Hipatia batalla con el joven
enamoriscado. Al caracterizar las virtudes de la maestra en términos
de la teoria ética de Aristételes, Damascio escribe que alcanza el
primer nivel, el llamado ético o prictico de las virtudes morales, v,
dentro de su esfera, encarna dos virtudes: dikaiosyne (justicia) y so-
Jrosiné®*. Otros autores expresan opiniones similares a las de Da-
mascio sobre los valores personales y las exigencias morales de Hi-
patia. Socrates Escolastico —dentro del ambito de las virtudes
cardinales— menciona sélo la sofrosine para describir sus méritos ét-
cos y su sistema de conducta en relacién con el mundo exterior. En
su opinion, el respeto que Hipatia inspira y la impresiéon que causa
en la gente se deben a su dominio de la sofrosine (dia hyperballousan
sophrosynen)'’. Como se ha mencionado antes, también hace refe-
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rencia a esta virtud cuando describe sus contactos con representan-
tes de la autoridad estatal. Es ésta, igualmente, la virtud que elogian
en ella dos historiadores posteriores, Casiodoro y Nicéforo Calisto",
Por lo que leemos en Sinesio hay que concluir que otros alumnos
han sido mas sensibles al significado de las virtudes morales que el
prosphoitetes (discipulo) citado por Damascio. Poco después de sus es-
tudios con Hipatia, cuando empieza a moldear su propio caricter,
Sinesio se convierte en juez severo de las faltas de otros. Asi por ejem-
plo, amonesta y reprende sin contemplaciones a Herculiano por ha-
berse convertido en esclavo de sentimientos y deseos «mundanos»
(Ep. 140). Le suplicay exhorta a ejercitar el desdén hacia todas las co-
sas de orden inferior («desprecio por todo lo de aqui abajo») para
alcanzar el estado filosofico de apatheia: liberacién total de emocio-
nes y afectos. Le exige incluso que no se contente con el cultivo del
canon de las cuatro virtudes en su primer nivel —el mds bajo— (civi-
co) y en el segundo (catdrtico), sino que se alce hasta los niveles ter-
cero y cuarto: el contemplativo y el paradigmatico, es decir, aquellos
niveles en los que —de acuerdo con la ética neoplaténica— la compe-
tencia €tica original se funde con su forma trascendental: «No hablo
de la hombria que procede del primer cuarto de las virtudes, que es
el mas terreno, sino de la hombria proporcional entre las virtudes
del grado tercero y cuarto. Entraras en plena posesiéon de esa fuerza
cuando aprendas a no sorprenderte por nada aqui abajo»'.
Ignoramos si estas reflexiones proceden de las lecturas neopla-
ténicas de Sinesio o de las exigencias de Hipatia a sus alumnos. Es-
tas dltimas no pueden ser excesivas, ya que, si tomamos como ejem-
plo a su querido alumno Sinesio, parece claro que su maestra no
pide una renuncia completa a todos los lazos sensuales y materiales.
Sinesio es un hombre casado, con hijos, y no quiere separarse de su
mujer cuando se le llama al episcopado (Ep. 105). Por las ensefian-
zas de Hipatia sabe, después de todo, que las virtudes ligadas a la so-
Jrosinepueden ejercitarse tanto en el celibato como en el matrimonio.
A decir verdad, Hipatia solo establece los mds altos requisitos en
materia de purificacién animica mediante la practica de las virtudes
morales para si misma. Su sofrosine se manifiesta en completa conti-
nencia sexual, en su famosa virtud de castidad que, sin duda algu-
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na, refuerza la reputacién de santidad difundida por sus discipulos.
Hipatia conserva la virginidad hasta el final de sus dias, siempre se
comporta con moderacién, practica el ascetismo en la vida cotidia-
na (llevando, por ejemplo, la capa de los fil6sofos), y mantiene com-
postura y decencia en todas las situaciones'®. Su motivacion en este
aspecto no es inicamente la preocupacién por su propia existencia
sino, sobre todo, por sus alumnos, a los que desea demostrar con el
ejemplo que el mistico logra la libertad humillindose ante Dios y
fundiéndose con €l, y no mediante la satisfaccion de necesidades
naturales.

Ademas de ensenar ontologiay ética, Hipatia imparte matemati-
cas y astronomia. Sinesio recuerda esas clases con la misma admira-
cién y respeto que expresa por las consagradas a la filosofia pura. En
este circulo las matematicas no son mas que otro instrumento, muy
importante, para adquirir conocimientos metafisicos. Sus verdades
dirigen a los estudiantes a una esfera epistemolégica mas elevada,
los prepara para las generalizaciones, les abre los ojos a la realidad
ideal. La asignatura se llama «geometria divina», y sus principios
«sagrados», recordemos, se aplican al logro de amistosas relaciones
reciprocas (Ep. 93).

De todas las ciencias matemadticas auxiliares del conocimiento
metafisico, Hipatia coloca la astronomia en el lugar mas alto. En Ad
Paeonium de dono, Sinesio repite su opinién de que «la astronomia es
por si misma una forma divina de conocimiento». Hipatia anima
ademas a Sinesio a construir un astrolabio, un instrumento para ob-
servar y examinar cuerpos celestes. «<La maestra mas venerada» sabe
que el estudio de la astronomia abrira la mente de sus alumnos a
una esfera mas alla de la cual sélo queda espacio para las experien-
cias misticas: «La considero una ciencia que abre el camino a la ine-
fable teologia»'"'. De esa manera los «ritos sagrados de la filosofia»
se hardn accesibles a quienes buscan la sabiduria tradicional asi co-
mo a quienes estudian los principios de las matematicas, la geome-
tria y la astronomia: «Y [la astronomia] procede a sus demostracio-
nes de manera clara y precisa, haciendo uso de la aritmética y de la
geometria como auxiliares; se trata de disciplinas a las que se puede
Hamar propiamente una medida fija de la verdad».
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La estima que Hipatia siente por la astronomia y las matemadticas
estd confirmada por su activo interés cientifico en esos temas. No se
conservan titulos de sus obras filos6ficas, pero pervive informacién
sobre sus escritos matematicos y astronémicos. Sus titulos nos per-
miten reconstruir los temas de sus clases'”. Presenta los principios
de geometria a partir de Apolonio de Pérgamo y Euclides, por
quien su padre se interesaba mucho. Para sus clases de aritmética
Hipatia utiliza el manual de Diofante de Alejandria, el eminente al-
gebrista de los primeros tiempos del Imperio. También recurre a
Tolomeo como autoridad indispensable para la explicacion de las
verdades matematicas, asi como para su curso de astronomia. Nu-
merosas indicaciones muestran que Tolomeo es objeto de especial
veneraciéon en el hogar de Teén, que alberga comentarios a sus
obras escritos tanto por el padre como por la hija, asi como los elo-
gios poéticos en su honor incluidos en el De dono de Sinesio y con-
servados con el nombre de Teén.

Las referencias en las cartas de Sinesio a la mistica pitagérica de
los nimeros y a los conceptos filoséficos y politicos de la escuela in-
dican que Hipatia también inicia a sus alumnos en los arcanos de las
matemadticas pitagoéricas. De hecho, el interés por Pitdgoras se man-
tuvo en todos los circulos del platonismo tardio. Al igual que a Pla-
ton, se le considera «santo» y principal autoridad moral**.

Hay razones para creer que, después de su muerte, en ailgunos
circulos alejandrinos se celebra y recuerda a Hipatia como mate-
matica mas que como filésofa y, dado que se han conservado sus ti-
tulos, cabe concluir que sus obras matematicas disfrutan de cierto
grado de popularidad durante varias generaciones de estudiantes.
En su noticia sobre la vida de Hipatia, Damascio utiliza ese hecho
para rebajarla como pensadora e insinuar que no era mas que una
simple profesora especializada. Pero al compararla con el filésofo
Isidoro, maestro de Damascio, calificindola de «simple cultivadora
de las matemadticas frente a un filosofo verdadero», no le hace mu-
cho dafo, porque también senala que sus logros matematicos son
muy apreciados a comienzos del siglo VI, cuando €l escribe su bio-
grafia de Isidoro. Damascio confirma igualmente que quienes
transmiten los hallazgos matemadticos de Hipatia a las generaciones
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sucesivas saben que las matemadticas y la astronomia son simples es-
calones que llevan a un conocimiento superior, que sigue siendo pa-
ra ella el problema central relacionado con la filosofia del ser. To-
das las demads fuentes conservadas se refieren a ella, sobre todo,
como philosophos.

El tipo de actividad filoséfica que Hipatia lleva a cabo con sus
alumnos, reconstruida a partir de las noticias que da Sinesio, estd
confirmada en otras fuentes, entre las que Sécrates y Damascio ofre-
cen las pruebas mds concretas. Sécrates escribe: «Alcanzé tales altu-
ras de erudicién que superé a todos los filosofos de la época, conti-
nuo la escuela platénica derivada de Plotino e imparti6 clases sobre
todas las ramas de la filosofia a quienes querian escucharla». Socrates
quiere decir, sin duda, que Hipatia sobrepasa en importancia a todos
los demas fil6sofos alejandrinos de finales del siglo IVy comienzos del
V. De hecho todos los demas filosofos de ese periodo mencionados
en las fuentes parecen haberse hundido en la oscuridad'.

La afirmacion de Socrates, muy discutida, de que Hipatia «con-
tinué la escuela platénica derivada de Plotino» significa probable-
mente que dirige una pequena institucién educativa, ligada a un re-
ducido circulo filoséfico, algo que en su época es practica comun
entre fildsofos de renombre'. Es evidente que no desempena cate-
dra alguna de filosofia financiada por la ciudad de Alejandria, ni es
filésofa con sueldo de funcionaria, como han afirmado algunos'’. Si
un filésofo disfruta de un puesto de este tipo en la Alejandria de los
siglos IV y V, las fuentes tienden a no suprimir la informacién (véan-
se los casos de Hermeias y de su hijo Amonio) ni a ocultar la condi-
cién de miembro del Museo (véase el caso del padre de Hipatia).

Esta opinién sobre la funcién publica de Hipatia como profeso-
ra de los saberes filoséficos en Alejandria queda también corrobo-
rada en la obra de Damascio, con las frases siguientes: «Vestida con
la capa del fil6sofo [tribon] y abriéndose camino por el centro de la
ciudad, explicaba en publico [exegeito demosia] los escritos de Pla-
tén, de Aristoteles, o de cualquier otro filésofo». Esta enigmadtica
observaciéon ha provocado considerable controversia. Se ha argu-
mentado, en primer lugar, que exegeito demosia significa que Hipa-
tia ostenta un cargo municipal como profesora de filosofia. Tam-
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bién se ha utilizado esa expresion para poner en duda el platonis-
mo de Hipatia y caracterizarla como filésofa errante, parecida a un
orador de la escuela cinica'®®. Cameron, sin embargo, que ha pro-
puesto una explicacién original para esta caracterizacién desdeno-
sa del estilo y las ensefianzas de Hipatia, ve en ello la respuesta ven-
gativa de Damascio a la opinién de Sinesio sobre la Academia
platénica de Atenas, de la que Damascio es uno de los maestros. En
la Epistola 136, Sinesio observa: «Atenas nada tiene ya de sublime a
excepcion de los nombres famosos del pais... Atenas fue antigua-
mente hogar de los sabios: en el dia de hoy sélo es renombrada por
sus apicultores». Cameron cree que Damascio se ofende por esos y
otros comentarios despreciativos sobre los profesores de la Acade-
mia, asi como sobre aquellos que practican la filosofia desde una
perspectiva diferente'®,

Es dificil imaginar que una digna filésofa de costumbres austeras
camine descuidadamente por las calles de Alejandria y hable con
los viandantes dispuestos a escuchar una disertacién sobre la histo-
ria de los sistemas filoséficos. Parece que Damascio, notorio por su
manera descuidada de escribir, retine diferentes fragmentos de in-
formacién sobre Hipatia en una sola frase. Uno de ellos se refiere a
las actividades politicas de Hipatia y —en relacién con ello- a cierto
tipo de actividad publica, distinta de la docencia. Volveremos a esos
datos sobre su actividad politica en el capitulo siguiente; la referen-
cia a sus tareas docentes debe entenderse, de manera mds estricta,
relacionandola con la afirmacién de que «hablaba en publico de las
obras de Platon, Aristételes u otros fildsofos a cualquiera que estu-
viera dispuesto a escucharla». Esto significa que Hipatia ensena en
publico en el sentido de que, ademas de sus clases a un reducido
circulo de «iniciados», también pronuncia conferencias para un pu-
blico més amplio. No significa en absoluto que sea una oradora ca-
llejera. Probablemente las conferencias tienen lugar en su casa,
donde se retine 2 menudo con los alumnos de su circulo esotérico.
A esas conferencias «en publico» de Hipatia hace referencia la anéc-
dota mencionada ya sobre los celos del obispo Cirilo. Al pasar jun-
to a la casa de Hipatia, Cirilo ve, reunido delante, a un numeroso
grupo de personas. Es probable que quieran asistir a una de sus con-

70



ferencias sobre la historia de la filosofia que empiezan con Platon y
Aristételes. También quieren oir sus comentarios sobre las obras de
matematicos y astrénomos famosos. Es posible que Hipatia celebre
también conferencias de este tipo fuera de su casa, en diferentes lo-
cales dedicados a ese fin en la ciudad'™. En esas ocasiones Hipatia
saldra de su casa en un vehiculo —como nos cuentan tanto Sécrates
como Damascio— y no a pie, como el mismo Damascio sugiere en
otro lugar. Son ésas las conferencias a las que asisten funcionarios
estatales y municipales, asi como personas de otras profesiones.
Los alumnos regulares de Hipatia, sobre quienes Sécrates escri-
be de manera muy exagerada, diciendo que vienen «de todas par-
tes»'!, visitan la casa de su profesora a diario. Para esos alumnos,
que deben ocuparse «sélo de asuntos divinos» (Ep. 154) a lo largo
de su vida, Hipatia imparte clases de acuerdo con un programa se-
creto. En un circulo cuyos miembros participan en los «misterios fi-
loséficos», resulta inadmisible «que los impuros manejen lo que es
puro» (Ep. 137). Que los discipulos mads fervientes de Hipatia se
retinen con ella a menudo queda confirmado por su afecto mutuo.
El tipo de relacion que se observa entre Sinesio, Olimpio y Hercu-
liano es representativo de la que se crea entre jévenes asociados es-
trechamente durante varios anos. De aqui que la relacién con su -
maestra sea reflejo de un apego y afecto de larga duracién y de una
devocidn constante. Estos alumnos hablan de ella no sélo como pro-
tesora de filosofia y benefactora, sino también como madre y her-
mana (Ep. 16). El afecto por su maestra es tan profundo que Sinesio
estd dispuesto a abandonar por ella su tierra natal; se promete a si
mismo que recordara a su querida Hipatia incluso en el Hades (Ep.
124). Asi cautivados por la magnética personalidad de su profesora
y la de sus condiscipulos, creen que Dios en persona los ha reunido
(Ep. 137). Se han conocido en este lugar excepcional de la tierra y
en una época excepcional, después de la decadencia de Atenas; pa-
ra sustituirla «Egipto ha recibido y valora la fructifera sabiduria de
Hipatia» (Ep. 136). Los habitantes de Egipto y Alejandria pueden
por tanto participar de los frutos surgidos de la simiente de las vir-
tudes y del pensamiento de Hipatia. Por esa razén, también, Sinesio
envidia a Herculiano la oportunidad de prolongar sus estudios en
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Alejandria y de vivir en un lugar donde «la educacién florece entre
una multitud de personas» (Ep. 130).

Los iniciados se ven no sélo como condiscipulos, sino como los
mas dichosos; después de todo, pertenecen al «niimero de los ben-
ditos, de los mis santos y venerados de los dioses». Su actitud hacia
su profesora se refleja en la manera en que se dirigen unos a otros.
Como hemos visto, las cartas entre ellos estan llenas de manifesta-
ciones de afecto; Sinesio asegura repetidamente a sus amigos que
los quiere (Ep. 143), y utiliza términos como «queridisimo», una ma-
nera de hablar de uso corriente en la época, que expresaba afini-
dad, empatia. Después de su marcha de Alejandria, Sinesio observa
con pena que probablemente Herculiano no lo echa de menos; des-
pués de todo, sigue teniendo trato con personas excepcionales: «Es-
taran contigo muchos como Sinesio y muchos mds mejores que él»
(Ep. 139).

Su comunidad, a la que les gusta especialmente llamar hetairo:
(Ep. 187), esta por tanto unida mediante lazos muy fuertes. De he-
cho, se halla anclada en leyes divinas inmutables (Epp. 140, 143), las
cuales «exigen que los que estamos ligados por el entendimiento, lo
mejor que hay en nosotros, nos honremos unos a otros» (Ep. 137).
Al vivir en una comunidad que constituye un microcosmos, reflejo
de las leyes del universo, comparten con Hipatia experiencias que
los llenan de asombro. De aqui que, en sus cartas a Herculiano, Si-
nesio confiese repetidamente: «Se nos concedié a ti y a mi experi-
mentar cosas maravillosas, cuya simple enumeracién habria pareci-
do increible» (Ep. 137).

Por esa razén, también, todo lo que Herculiano, Olimpio, Sine-
sio, Hesiquio, y sus condiscipulos mas cercanos han oido de su «<maes-
tra comun» sobre el tema de los misterios de la filosofia lo mantie-
nen en total secreto. En la Epistola 137 Sinesio se pregunta incluso si
debe confiar sus reflexiones filosoficas a la carta que escribe a Her-
culiano, dado que puede caer en manos de extranos. Y en la Episto-
la 143 le advierte y le ruega que mantenga secretos los sagrados dog-
mas que han recibido juntos de Hipatia: «Por mi parte soy, y te
aconsejo que lo seas también td, un celosisimo guardidn de los mis-
terios de la filosofia». Para estudiar juntos y proteger los conoci-
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mientos recibidos de Hipatia forman cierta vez una unién de cuatro
amigos —lo que no es una prdctica infrecuente en esos tiempos— que
se corresponde con el tetractys pitagérico'®. Convencidos de que su
asociacion refleja las leyes e interdependencias césmicas, se prome-
ten a si mismos mantener en secreto todo lo que ven en la casa de
Hipatia «con sus propios 0jos» y oyen «con sus propios oidos». Por-
que para ellos es evidente que los misterios revelados por un guia
verdadero (gnesia kathegemon) no deben difundirse entre quienes los
trivializarian y en ultimo extremo los ridiculizarian. Citando a Lisis
el Pitagérico, Sinesio escribe: «Explicar la filosofia a la plebe sélo
conduce a despertar entre los hombres un gran desprecio por las co-
sas divinas» (Ep. 143). Esta observacion se corresponde con su con-
vencimiento compartido de que la filosofia, al sacarla de los circulos
selectos elegidos para su cultivo, perderia su verdadera sustancia.
Distintos charlatanes y falsos fil6sofos harian un uso indebido del co-
nocimiento sobre las realidades divinas para exhibirse ante los ton-
tos, profanando de esa manera las verdades inviolables. Porque la
plebe no entendera nunca los misterios de Dios y el cosmos'®.

Sinesio mantiene estas opiniones durante toda su vida. Incluso
después del cambio de una existencia secular a otra religiosa, sigue
considerando que la filosofia es un campo para pocos: «Estoy lejos
de compartir las ideas del vulgo sobre ese tema... ¢Qué puede haber
en comun entre el hombre ordinario y la filosofia? La verdad divina
debe permanecer escondida, pues la gente vulgar necesita un siste-
ma diferente» (Ep. 105). S6lo los aristocratas, los miembros «nobles
y buenos» de las clases urbanas dirigentes de las mejores familias,
orgullosos de su eugeneia, tienen derecho a la «compania de la bie-
naventurada dama» (Ep. 139).

Su circulo, por supuesto, excluye a las mujeres. Herculiano ex-
plica con franqueza a Sinesio que desprecia a las mujeres, incluso a
aquéllas plenamente consagradas a él (Ep. 146; véase ademads Ep.
1382). A decir verdad, Hipatia, como profesora de filosofia y maestra
de ética, transforma el concepto de feminidad. Su misién moral,
que encuentra la plenitud en actividades privadas asi como en es-
pectaculares gestos publicos, la eleva muy por encima de su sexo.
Puede decir de si lo que Empédocles, el pitagorico, decia sobre si
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mismo y que mds adelante se aplico Apolonio de Tiana: «En una
ocasion fui ambas cosas, hembra y varén»'.

Esta orgullosa aristécrata griega (como Kingsley correctamente
la caracteriza), aunque envuelta en el modesto manto del filésofo,
redne en torno suyo un circulo de jévenes adeptos que viven en un
orden moral circunscrito por la filosofia, convencidos de que estan
hechos de mejor arcilla que otros. En este pequeno grupo, como to-
mado directamente del Estado ideal platénico, el culto de la aristo-
cracia es intenso. Sinesio subraya con frecuencia su ascendencia es-
partana, como, con toda seguridad, hacen sus condiscipulos.

Aunque Hipatia ensefa la virtud de la benevolenciay, al parecer,
elogia la conducta de Sinesio como patrocinador, lamandolo «pro-
videncia para otras personas» (Ep. 81)', los jévenes influyentes y
bien situados del circulo de la fil6sofa s6lo extienden su benevolen-
cia protectora a los de su clase. Los protegidos de la Epistola 81, Ni-
ceo y Filolao, son presentados a Hipatia como «dos jévenes aristo-
cratas». En consecuencia, aunque Sinesio repite, orgulloso, la
opinioén que Hipatia tiene de él —«Todo el respeto con que me hon-
raban los poderosos de la tierra lo empleaba Gnicamente en ayudar
a otros. Las personas importantes eran inicamente mis instrumen-
tos» (Ep. 81)—, ni Hipatia ni sus amigos de buena familia intervienen
ante figuras influyentes en beneficio de personas de estratos socia-
les inferiores.

Los discipulos de Hipatia nunca pierden su sentimiento de su-
perioridad ante otros fil6sofos y otras clases de filosofia. El caracte-
ristico repudio, por parte de su circulo, de los grupos sociales infe-
riores (Ep . 143) reaparece en Dion, o sobre su vida, de Sinesio, escrito
hacia 404. En esa obra critica con severidad a los filésofos que llevan
el manto blanco pero no se ocupan seriamente de la filosofia de
acuerdo con la tradicion literaria griega. Son proselitistas «profe-
sionales» de la sabiduria, sofistas corrientes que hacen circular las
verdades divinas de la filosofia entre las masas. El otro grupo que Si-
nesio censura son personas que llevan manto negro: monjes (£p.
154; Dion 4-11)"*. Aunque en Dion Sinesio muestra interés por la vi-
da monastica, considera «barbaros» a los monjes, fanaticos que en-
tretejen cestos, faltos de cultura, con aversién hacia el helenismo.
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De manera caracteristica, Hipatia es la primera en recibir Dion
para evaluarlo (Ep. 154). Al enviarle su obra, Sinesio reitera las tesis
de sus polémicas con los mantos «blancos» y «negros», a los que, de
manera casual, califica de criticos suyos. Hipatia debe de haber
compartido las opiniones de Sinesio; dado que respiran un aire sa-
turado de las ideas mas elevadas de la paideia helénica, todos ellos
desdefian a los monjes porque rechazan la tradicién helénica. En
consecuencia, parece razonablemente cierto que en Alejandria las
opiniones intelectuales de Hipatia y el aislamiento de su circulo no
estén bien vistos por todo el mundo.

La insuficiencia de las fuentes y el hermetismo de la comunidad
filosofica de Hipatia han obligado a los eruditos a especular sobre la
naturaleza de la filosofia neoplaténica alli practicada. La pregunta
clave ha sido si estd ligada a la tradicién de Plotino y Porfirio o a la
de Jamblico. Para Cameron, la caracterizacién del filosofar como
«misterios inefables» demuestra que este circulo estd relacionado
con algunas prdcticas tedrgicas y que tiene por tanto caracteristicas
jamblicas'. En opinioén de Cameron, Hipatia y su circulo utilizan
los Oraculos Caldeos, la «biblia» del neoplatonismo, que incluye
doctrinas secretas. Mas atin, Cameron asume que es Antonino, hijo
de Sosipatra, quien inicia a Hipatia en los secretos de la tedrgia.
Después de todo, durante la juventud de Hipatia el joven Antonino
ensena platonismo tetrgico en Canope, cerca de Alejandria, donde
se instala después de abandonar Pérgamo. A él lo habia iniciado su
madre en los secretos de la tetrgia'®.

Las fuentes, sin embargo, no mencionan que Hipatia haya sido
formada en la disciplina teurgica, y sin duda incluirian esa infor-
macion si fuera el caso. Lo hacen, desde luego, en relacién con So-
sipatra y Asclepigenia, la hija de Plutarco de Atenas. Las fuentes son
muy especificas en este sentido: también nos dicen que Asclepige-
nia transmite sus conocimientos al filésofo Proclo, cuyo bidgrafo,
Marino, resena que Asclepigenia revela a Proclo la tradicién secre-
tay lo instruye en tetirgia'®.

Palabras como orgia, agogey anagoge, de las que se sabe que se uti-
lizan en el circulo de Hipatia para describir el proceso de la teurgia
filos6fica, no aparecen en las explicaciones sobre su docencia. Las
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frases y conceptos utilizados por Sinesio indican que ha estudiado
las biografias de fildsofos eminentes, incluidas la Vida de Pitdgoras,
de Porfirio y Jamblico, 1a Vida de Plotino, de Porfirio, los discursos de
Libanio y las Vidas de los filésofos de Eunapio. Encontramos los mis-
mos términos en la Vida de Isidoro de Damascio y en la Vida de Proclo
de Marino'®. Es evidente que los modelos de perfeccién y las pau-
tas de virtud filoséfica presentadas en esas obras influyen en la ima-
gen de Hipatia transmitida por Sinesio. Pero también parece pro-
bable que sean elementos constitutivos del propio filosofar de
Hipatia. Todas las fuentes la describen, por encima de todo, como
platénica. Mencionan que ensena a Platon, Aristoteles y Plotino, to-
dos los cuales estan asociados al neoplatonismo. Dado que, como in-
forma Damascio, Hipatia esta capacitada para presentar, ademads de
estos tres sistemas, las ideas de otras escuelas y filésofos, podemos
deducir que en su circulo se leen diversos textos filosoficos y teold-
gicos'®. De hecho Hipatia y sus alumnos parecen haber examinado
todos los escritos que destacan por su sensibilidad ante las cosas di-
vinas, que les abren los ojos y la mente a la revelacion. Entre esas
obras figuran sin duda los Oraculos Caldeos, dado que Sinesio alu-
de a ellos con frecuencia en los Himnosy en otras composiciones su-
yas, como Sobre los suerios'. Estos textos herméticos, favoritos del pa-
dre de Hipatia, se leian y estudiaban en su casa, y los escritos de
Sinesio indican que también é} esta familiarizado con ellos'®. Mani-
fiesta igualmente simpatia por la persona y la filosofia del divino
Hermes'*. Como demuestran los ultimos estudios de Cameron, la
familiaridad de Sinesio con la literatura religiosa, apocaliptica y de-
monoldgica grecoegipcia tiene su origen en el periodo de estudios
con Hipatiay en su encuentro con la cultura egipcia en Alejandria'”.

Cameron observa acertadamente que «pese a todo su entusias-
mo por los Ordculos Caldeos y sus referencias a los “inefables mis-
terios”, Sinesio es, bdsicamente, un helenista cultural mas que reli-
gioso»'*. Hipatia se encuentra en el mismo caso. No hay nada en las
fuentes que permita identificarla con una pagana devota, y sus con-
ferencias, aunque descritas en términos mistico-religiosos, no inclu-
yen el ritualismo tetrgico tan caracteristico de grupos que cultivan
la tradicion filosofica postjamblica'’. No se esfuerza por ganarse el
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favor de las numerosas emanaciones divinas —dioses, demonios, hé-
roes—, ni de dominarlas. En su circulo no se utilizan métodos magi-
cos para entender la naturaleza del mundo; no hay mencion de que
se ofrezcan sacrificios a los dioses, ni de que se utilicen objetos de
culto, ni de ceremonias nocturnas, ni de estatuas que se animen, ni
de nada parecido. Incluso Juan de Nikiu, aunque la retrata como
una bruja que practica la magia negra, no la relaciona con practicas
cultuales.

Dado que Sinesio compara las conferencias de Hipatia con una
ceremonia religiosa, sus clases deben de tener ingredientes de ri-
tual. En el estrecho circulo de sus alumnos, no se limita sin duda a
una simple recitacién sobre verdades e ideas filoséficas. Las cartas
de Sinesio revelan que sus clases adoptan la forma de didlogos sobre
temas éticos y religiosos. Posiblemente, con el fin de alcanzar una
mayor conciencia de la presencia de Dios y de la perfeccion espiri-
tual, recitan oraciones y cantan himnos sagrados que estimulan su
experiencia emocional y cognitiva. Por la misma razén, también es
posible que lean y reciten textos de orientacién cristiana. Dada la
presencia de cristianos entre sus alumnos, esa practica habria sido
al mismo ttempo comprensible y deseable. Bizzochi acierta sin du-
da cuando supone que la génesis de los himnos cristianos de Sine-
sio puede buscarse quizd en las reuniones misticas en el hogar de
Hipatia®. Los Himnos V y IX, que, también segun la opinién de La-
combrade, se componen durante sus estudios con Hipatia, estin
empapados del ambiente de erudicién y sacralidad que caracteriza-
ba sus reuniones'”. Incluso los que Sinesio compone algo mds ade-
lante revelan el aura espiritual de sus clases™.

En mi opinién, dentro del circulo de Hipatia, una razén mucho
mds poderosa para el secreto que el elitismo es la intensidad de las
experiencias que compartian. El singular estado conseguido por
medio de un esfuerzo mental sostenido y por la purificacién del al-
ma mediante la contemplacién, la inmovilidad en el éxtasis y la pér-
dida de contacto con la realidad resulta indescriptible: ;qué es lo
que hay que explicar, excepto que se ha experimentado? Apolonio
de Tiana, el «santo», alude a la experiencia en Sobre los sacrificios,
donde afirma que a Dios se le adora por medio del éxtasis silencio-
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so y la demostracion de la propia perfeccion™. De hecho, los Him-
nos de Sinesio estan dedicados a esas experiencias; el autor celebra
el gozoso silencio de las esferas sobre las que Dios reina. También
busca la tranquilidad secreta de la contemplacién durante sus acti-
vidades sacerdotales, a las que considera «misterios inefables».

Las pruebas reunidas sobre la docencia de Hipatia y el circulo de
sus alumnos nos acercan al medio filoséfico de Alejandria en el tran-
sito del siglo Iv al V, y también a las comunidades de maestro y disci-
pulos del platonismo tardio caracteristicas del dltimo helenismo'”.
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IIX
Vida y muerte de Hipatia

La hija de Teén y los alejandrinos

Hipatia vive siempre en Alejandria. No hay pruebas de que sal-
ga nunca de Ia ciudad: ni siquiera por un breve periodo, para es-
tudiar en Atenas, por ejemplo, como han sugerido algunos investi-
gadores'®. Alejandria, admirada universalmente y tercera ciudad
del Imperio por el nimero de habitantes, es la residencia del prae-
Sectus Augustialis (prefecto de Egipto), del dux Aegypti (comandan-
te militar de Egipto) y de otros funcionarios, tanto imperiales co-
mo municipales, ademds de sede de las Iglesias egipcia y libia'™.
Constituye un universo cerrado, perfectamente formado, acabado
y encuadrado, que satisface por completo las necesidades espiri-
tuales de sus habitantes. EI Museo, la biblioteca, los templos paga-
nos en decadencia, las iglesias, los circulos de tedlogos, fil6sofos y
retéricos, las escuelas de matematicas y de medicina, la escuela ca-
tequistica y la rabinica crean un conjunto bien estructurado que
respondia a las necesidades intelectuales y culturales de sus habi-
tantes.

Hipatia vive con Teén, su padre, y se reiine en su casa con sus
alumnos, que proceden de la misma Alejandria, de otros lugares de
Egipto e incluso de tierras lejanas. Conoce los problemas vitales de
la urbe, de la que es residente muy estimada. Se mueve libremente
por la ciudad en su carruaje, se deja ver con el manto caracteristico
de los filésofos, visita a funcionarios influyentes y frecuenta institu-
ciones publicas y cientificas. Figura destacada en la ciudad por su
condici6én de erudita, de mujer hermosa en su juventud, de perso-
naje singular por derecho propio, de testigo de muchos de los su-
cesos de Alejandria, Hipatia inspira respeto y, en determinados
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circulos, provoca controversia. También llegard a ser objeto de in-
dignacién, agresiéon y degradacién™™.

En las fuentes, el nombre de la Hipatia alejandrina aparece es-
crito de dos maneras distintas, Hipatia e Hipateia, la primera con
mads frecuencia que la segunda: se trata de la forma femenina de Hi-
patio’®. Hipatia dista de ser un nombre helénico poco frecuente; se
usa tanto en familias paganas como cristianas'’. Pero como nos in-
forma Nicéforo Gregoras, historiador bizantino del siglo X1v, sélo el
nombre de nuestra filésofa se convierte a la larga en sinénimo de
mujer prudente y sagaz. Es Gregoras quien llama a Eudosia, esposa
del emperador Constantino el Déspota, hijo de Andronico I1 Pale6-
logo, la «segunda» Hipatia al describir sus virtudes, la profundidad
de su educacién y su habilidad para conversar'*. El relato del histo-
riador sugiere que en las épocas finales de Bizancio a las mujeres co-
nocidas por su amor a las ciencias y a la filosofia se las designa pro-
verbialmente con ese nombre.

Como reconocimiento a los méritos intelectuales de Hipatia,
después de su muerte Miguel Pselo le impone el sobrenombre de
«la sabia egipcia». Al establecer la lista de mujeres prominentes que
se han consagrado a tareas literarias y filosoficas, Pselo enumera a la
Sibila, a Safo, a Teano y a «la filésofa egipcia»'®. Ni siquiera necesi-
ta mencionar su nombre, dado que todos los lectores estdn al tanto
de a quién se refiere.

Aunque no presenta dificultades determinar su ciudad natal, nos
encontramos con considerables obsticulos para establecer su fecha
de nacimiento. La opinién mas extendida es que Hipatia nace alre-
dedor de 370", Esa fecha se basa en la afirmacién de Hesiquio en
Suda de que el cenit de su carrera se produce durante el reinado del
emperador Arcadio'. El nacimiento en 370 situaria su madurez en
el afno 400, que se puede considerar punto intermedio del gobierno
del emperador. Pero esa fecha no es ni segura ni satisfactoria. Dife-
rentes indicaciones de otras fuentes nos inducen a situar antes su
nacimiento.

Juan Malalas mantiene, de manera convincente, que, en el mo-
mento de su espantosa muerte, Hipatia es una mujer mayor'** ni de
veinticinco afos (como quiere Kingsley), ni tampoco de cuarentay
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cinco, como se da por sentado en general. Siguiendo a Malalas, al-
gunos investigadores, incluido Wolf, afirman correctamente que Hi-
patia nace aproximadamente el afio 355 y que tiene unos sesenta
anos al morir'®. Una interpretacion distinta del texto de Hesiquio
confirmaria la asercién de Malalas. Su justificacién se puede en-
contrar en las hipétesis de Penella sobre la fecha de nacimiento de
Hipatia'. Penella senala que Arcadio es proclamado Augusto en
383; en consecuencia, su reinado debe contarse desde ese afioy no
desde 395, el afio en que muere su padre, Teodosio L.

La biografia de Sinesio, el alumno preferido de Hipatia, ofrece
un argumento adicional en favor de la fecha mds temprana. Aun-
que el ano de su nacimiento, 370, entra también en el terreno de las
suposiciones, el periodo de sus estudios con Hipatia —los afos no-
venta del siglo Iv- es un hecho comprobado'®. Cameron cree, igual-
mente, que el ano de nacimiento de Sinesio se sitia entre 368 y
370'*. No puede haber ninguna duda en cuanto a que Sinesio no
habria sido alumno de alguien de su misma edad. La manera res-
petuosa de dirigirse a su profesora no concuerda con la imagen de
una joven de veinte anos. Resulta dificil creer que a esa edad Hipa-
tia pudiera haberse distinguido como notable erudita en matemati-
cas, astronomia y filosofia.

Segiin Suda, el padre de Hipatia, Te6n, alcanza la madurez du-
rante el reinado de Teodosio I (879-395)'%. Malalas, sin embargo,
mantiene que sus anos de plenitud coinciden con la época de Gra-
ciano, es decir, entre 367 y 383'®. Parece mds probable que se trate de
los primeros afios sesenta, puesto que, segtin sabemos, Teén predice
en 364 eclipses de sol y de luna que luego observa desde Alejandria’®.
Predicciones de esas caracteristicas no se habrian conservado si no
provinieran de un erudito maduro. En consecuencia, es muy proba-
ble que el padre de Hipatia haya nacido alrededor de 335'.

La cronologia de la vida de Teén se desdibuja todavia mds en Su-
da, dado que alli Papo, el astrénomo y matematico, aparece como
contemporaneo suyo'”. El error se debe a que se da por buena la
premisa de que ambos matematicos publican juntos los Elementos de
Euclides y comentan el Almagesto de Tolomeo, cuando en realidad
Papo lo hace alrededor de 320, y Teén en los anos 360 y 370'™. Aun-
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que no conocemos la fecha de su fallecimiento, tenemos la seguri-
dad de que Tedn no vive lo suficiente para ser testigo de la muerte
de su hija. Segtin mis calculos, el padre de Hipatia muere en los pri-
meros anos del siglo v.

Teon, erudito extraordinariamente culto, es matematico y astré-
nomo. Gracias a Suda sabemos de su adscripcién al Museo de Ale-
jandria (ho ek tou Mouseiou), al tiempo que los epitetos Aigyptiosy Ale-
xandreus indican su herencia grecoegipcia, asi como sus vinculos
con su ciudad natal y la devocién que siente por la tradicién pluri-
lingiie de Alejandria'™.

Teén, de hecho, al igual que su hija, nunca abandona Alejan-
dria; se nutre con la riqueza espiritual de aquella ciudad intelec-
tualmente préspera. Consagrado al estudio de sus eminentes pre-
decesores Euclides y Tolomeo, se interesa sin duda por la filosofia,
pero todavia mds por la literatura religiosa pagana y por las antiguas
practicas griegas de adivinacion. A diferencia de su hija, no ensena
filosofia. El neoplatonismo es s6lo un ingrediente de su educacién,
pero, debido a su condicién de erudito y matematico, Sécrates Es-
coldstico, Hesiquio y Teéfanes lo Haman fil6sofo'™; Malalas se refie-
re incluso a €l como «el mas sabio de los filésofos»'”. En la noticia
sobre Teon de Suda, tanto a Teén como a Papo se los llama fil6so-
fos. Debido a sus conocimientos astronémicos y estudios de magia,
las fuentes astrologicas se refieren a él como «sabio» y «filésofo»'".

Varias de las obras matematicas y astronémicas de Teén han so-
brevivido: los Elementos de Euclides, pensada para los alumnos; Los
datos, y La dptica'”. Conocidas y copiadas por los bizantinos, se han
utilizado para ediciones modernas de los textos de Euclides'™. Te6n
es ademds comentarista destacado de las obras matematicas y astro-
némicas de Tolomeo. Escribe comentarios sobre los trece libros del
Almagesto (Sintaxis matemdtica) siguiendo las huellas —y en muchas
ocasiones utilizando el texto mismo— de su compatriota Papo'”. Es-
cribe ademas dos comentarios sobre las Tablas de Tolomeo: El gran
comentario, en cinco libros; y El pequerio comentario, en uno'.

Teén no trabaja solo; tiene colaboradores. Es probable que Pa-
po, de mas edad, fuese uno de ellos en ocasiones, dado que Teén
utiliza sus comentarios sobre el Almagesto. Otros dos colaboradores
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son matematicos conocidos tinicamente por sus nombres propios,
Eulalio y Origenes, a los que esta dedicado El gran comentario sobre
las Tablas de Tolomeo; podrian también ser alumnos suyos, ya que
Teén se refiere a ellos como hetairoi, compainieros™. A otro alumno,
Epifanio, le dedica El pequerio comentario, el cuarto libro de El gran co-
mentario, y un apoéstrofe en la introduccién al comentario sobre el
Almagesto™. En esas obras, a Epifanio se le llama teknon, nino (en la
dedicatoria, teknon Epiphanie). Esas menciones han llevado a algu-
nos investigadores a concluir que es hermano de Hipatia'®. Pero en
los circulos cientificos del helenismo tardio, asi como en las comu-
nidades herméticas y gnosticas, de ordinario los maestros se dirigen
de esa manera a sus alumnos'. Cuando Teén menciona a su hija
como colaboradora, la llama thygater'®.

Entre los ayudantes cientificos de Teén, Hipatia es la colabora-
dora mis directa. Segun las pruebas de que disponemos acerca de
los intereses del padre, parece que sus otros alumnos se consagran
asiduamente a la ciencia, y de manera especial a las obras de Tolo-
meo; pero de los estudios matemadticos de Hipatia s6lo se conservan
los titulos. En su calidad de hija y colaboradora de su padre, es muy
apreciada en las fuentes, ya que la describen como superior a él en
talento. Filostorgio, por ejemplo, comenta que, después de ser ini-
ciada por Teén en los arcanos de las matemadticas, Hipatia eclipsa a
su maestro no sélo en ese campo sino, sobre todo, en astronomia.
Hesiquio, al recordar la sabiduria y fama de Hipatia, subraya sus ha-
bilidades personales en el contexto de la colaboracién con su padre.
Damascio, a su vez, como si resumiera las opiniones de sus prede-
cesores, senala que es «por naturaleza mas refinada y que tiene mas
talento que su padre». Como recordaremos, Damascio menosprecia
en otro fragmento su capacidad para la filosofia y nos la presenta
—en contraste con el filésofo Isidoro- tinicamente en calidad de ma-
tematica. Finalmente, al término del siglo XIII y comienzos del XIv,
Nicéforo Calisto recuerda la excelente educacién que Hipatia reci-
be de su padre, educacién que ella desarrolla y cultiva.

Aunque las fuentes alaban el talento matematico de Hipatia, los
historiadores de esta disciplina han tratado a Te6n mejor que a su
hija'®. Esa incongruencia refleja en cierto modo la superior versati-
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lidad de Hipatia como estudiosa interesada no sélo por las mate-
maticas sino por «toda la filosofia». Ademads, a partir de Socrates y
Filostorgio, los historiadores que escriben sobre sus éxitos como ma-
temdtica elogian también sus logros como humanista. Mds adn, la
fama de matematico de Teén se ha visto favorecida por la conserva-
cion de sus ediciones de autores griegos; nunca hemos dispuesto,
en cambio, de las obras de Hipatia (aunque esto, como veremos
mds adelante, estd empezando a cambiar).

La lista que da Hesiquio de los titulos matemdticos de Hipatia
sugiere que se interesa por autores originarios de Alejandria; escri-
be comentarios sobre Apolonio de Pérgamo, que vive en el siglo Il
a. C,; sobre Diofante, de mediados del siglo 111 d. C.; y sobre un libro

titulado El canon astronomico'™

. La obra de Apolonio, Las secciones co-
nicas, se ocupa de geometria; Perl ha tratado de reconstruir el co-
mentario de Hipatia™®. A Diofante se le consideraba y se le sigue
considerando el matematico mas dificil de la Antigiiedad. Varios es-
tudiosos creen que la supervivencia de la mayor parte de su Aritmé-
tica se debe a la calidad de las elucidaciones de Hipatia™. De los tre-
ce libros del original disponemos de seis en griego y de cuatro
traducidos al drabe en el siglo IX. Todos ellos contienen notas, ob-
servaciones e interpolaciones que quiza procedan del comentario
de Hipatia. Si tal fuera el caso, la naturaleza y contenido de sus co-
mentarios sobre el matemitico alejandrino serian exegéticos, desti-
nados a sus alumnos'.

Si es cierto que ha sobrevivido parte del comentario de Hipatia
sobre Diofante, aumentan las posibilidades de que sea cierta otra te-
sis de Cameron. Me refiero al comentario de Hipatia sobre los es-
critos de Tolomeo. Hasta hace muy poco los estudiosos han pensa-
do que Hipatia revisa el comentario de Teén sobre el Almagesto. Esa
opinién se basaba en el titulo del comentario al tercer libro del AL
magesto, que dice lo siguiente: «Comentario de Te6n de Alejandria
sobre el libro 11l del Almagesto de Tolomeo, edicién revisada por mi
hija Hipatia, la fil6sofa» . Cameron, que ha analizado los titulos de
Teén para otros libros del Almagestoy para otros textos eruditos de
la Antigtiedad tardia, concluye que Hipatia no corrige el comenta-
rio de su padre sino el texto del propio Almagesto. En consecuencia,
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el texto existente del Almagesto podria haber sido preparado, al me-
nos en parte, por Hipatia*,

Mas adn, Hipatia puede haber preparado también una nueva
edicién de las Tablas de Tolomeo, que en Hesiquio aparecen con el
titulo de Canon astronémico. Probablemente trabaja en ello mientras
Teén escribe ambos comentarios (el «largo» y el «corto») a la obra
de Tolomeo'*. En consecuencia, la observacién de Cameron de que
no hay razén para lamentar la pérdida total de los escritos de Hipa-
tia parece justificada. Los textos existentes del Almagestoy de las Ta-
blas han sido probablemente preparados para su publicacién por
Hipatia.

El hecho de que Hipatia considere la astronomia una ciencia ve-
nerable y la afirmacién de Filostorgio de que su competencia as-
tronémica excede a la de su padre refuerzan el valor de los argu-
mentos de Cameron en ese sentido'. Existe la posibilidad de que
estudiosos como Cameron, Toomer y Knorr, con sus trabajos sobre
los textos de los matematicos griegos, provoquen con el tiempo un
cambio en las opiniones sobre el legado intelectual de Hipatia.
Quizas se pueda dar ya por sentado que Hipatia serda admitida en la
historia de las matemadticas y de la astronomia como una erudita co-
nocida no s6lo por los titulos de sus obras sino también por su con-
tenido.

Tebn, alo largo de su vida, trabaja sobre sus predecesores mate-
maticos con un grupo de colaboradores muy préximos. Una vez
muerto, Hipatia parece continuar el proyecto de manera indepen-
diente, como una investigadora madura por derecho propio. Los
alumnos cuyos nombres conocemos no parece que se comporten
como ayudantes; nuestras fuentes, y en especial las cartas de Sinesio,
indican que los instruye sobre cuestiones matematicas y astronémi-
cas, pero no hace que participen ni en la edicién ni en los comen-
tarios a los textos de los matematicos y astrénomos alejandrinos.

Descubrimos, en cambio, que Hipatia inicia a sus alumnos (co-
mo hacia, quizd, su padre) en el asunto mds practico de estudiar los
misterios secretos matemadtico-astronémicos. Debemos recordar aqui
que, como resultado de sus ensenanzas, Sinesio es capaz de cons-
truir un astrolabio (De dono 4). Para lograrlo, por supuesto, tiene
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que estar familiarizado con los principios de geometria que ha do-
minado asistiendo a las clases de Hipatia sobre la teorfa de Apolo-
nio de Pérgamo. Este instrumento, que calcula la posicién de estre-
llas y planetas, recibe el nombre de organon en De dono (5). Estd
pensado como regalo para su amigo Peonio, un destacado funcio-
nario imperial en Constantinopla.

No hay duda de que es su padre quien ensenia a Hipatia a cons-
truir el planisferio. En consecuencia, ambos pueden haber supervi-
sado a Sinesio en el proyecto. Porque sabemos que Teén escribe un
tratado sobre la construccién de un instrumento de esas caracteris-
ticas; Suda nos dice que se titula Sobre el pequerio astrolabio™. 1a ver-
sién original del tratado no ha sobrevivido, pero su contenido se ha
recuperado tomando como base obras de autores posteriores, em-
pezando por escritores drabes del siglo viI'*. En su Discurso a Peonio
(Ad Paeonium de dono) Sinesio no menciona el breve tratado de Tedn;
alude a Tolomeo como su predecesor en la construccion del astro-
labio. De aqui que Neugebauer sugiera de manera convincente que
Sinesio envia su regalo y la carta adjunta que describe el organon an-
tes de que Teon escriba su tratado Sobre el pequerio astrolabio’”. La des-
cripcidn vaga, incluso opaca, del aspecto y funcionamiento del ins-
trumento es prueba adicional de que Sinesio ignora la exposicién
de Teén, cuya lucidez conocemos por citas ulteriores.

La hipétesis de Neugebauer de que Tedn vive atin cuando Sine-
sio experimenta con instrumentos astronémicos nos permite nuevas
especulaciones sobre la fecha de su muerte. La carta para Peonio se
escribe, y el regalo se entrega, durante la misién de Sinesio en Cons-
tantinopla (aunque una copia de la carta se envia a Hipatia s6lo en
404; Ep. 154). Es por tanto posible que Tedn viva atin durante la mi-
sién de Sinesio y escriba por entonces su tratado. Podria haber
muerto, como he sugerido antes, en los primeros anos del siglo vi®.

Ya hemos llamado la atencién sobre las diferencias en los inte-
reses intelectuales de padre e hija. A Teén no le atrae la filosofia
tedrica. Pero tiene también gustos no cientificos. Al igual que Hi-
patia, ama el «<helenismo», aunque su afecto por las cosas griegas es,
sobre todo, de caracter religioso. Dotado de talento literario, ex-
presa su devocién de forma poética. Malalas observa: «El sabio eru-
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dito y fil6sofo ensené e interpreto textos astronémicos y escribié co-
mentarios sobre los libros de Hermes Trismegisto y de Orfeo»'".

Nos enteramos asi de que Te6n no s6lo comenta y escribe obras
puramente cientificas, sino que también explica tratados (muy pro-
bablemente astrolégicos) y los textos 6rficos: probablemente him-
nos, muy admirados por los neoplaténicos. En Suda encontramos
titulos o descripciones de otros escritos breves de Teén que confir-
man las afirmaciones de Malalas sobre su interés por las practicas re-
ligiosas paganas y por el movimiento de los cuerpos celestes: Sobre
las sefiales y el examen de pdjaros y graznidos de cuervos, y dos ensayos so-
bre la funcién de la estrella Sirio y la influencia de las esferas pla-
netarias sobre el Nilo™.

De esta escasa informacién podemos al menos concluir de ma-
nera provisional que el padre de Hipatia, ademds de trabajar en
proyectos cientificos especificos, también estudia los secretos del
mundo fisico e investiga las verdades reveladas por Hermes y Orfeo.
Los titulos de esas obritas esotéricas muestran a un hombre atraido
por los niimeros asi como por las voces de la naturaleza. Para Te6n
la realidad esta llena de senales de los planetas y de las criaturas vi-
vas. La «magia del mundo» le impresiona mas que los argumentos
de los filésofos. Su manera de ver y estudiar la realidad es distinta
de la de su hija. La interpretacién de augurios le atrae mds que la
investigacion filos6fica. La misteriosa «coherencia» del mundo le re-
sulta mas accesible en las profecias astrologicas, en los cantos de los
pajaros que proclaman la voluntad de Dios y en la revelacién de
Hermes que en las ideas de Platon y Aristoteles.

No debe sorprendernos, por lo tanto, descubrir al Teén autor de
poemas sobre temas astrolégicos recogidos en la Anthologia graeca.
Existen dos poemas, uno de los cuales aparece ahora en el Corpus
Hermeticum y se atribuye al mismo Hermes™'. En ediciones anterio-
res de la Anthologia graeca este poema figura unas veces como de
Teén y otras como de Hermes*?. Titulado Peri heimarmenes, contiene
un tlnico verso supuestamente compuesto por Teén*”. El poema
enumera, en €l «caos césmico», los cuerpos centelleantes de las sie-
te esferas del universo: Japiter, Marte, Venus, la Luna, Saturno, el
Sol, Mercurio. Esas esferas contienen los gérmenes de las inflexibles
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decisiones del Destino (moira). La inteligencia y el poder internos de
las estrellas determinan nuestra condicién desde que nacemos. Pre-
disponen nuestros estados psiquicos y temperamentos. Este deter-
minismo astronémico, dice Hermes/Teén, no se puede superar, y
la operaciéon de cada uno de los planetas estd estrictamente cir-
cunscrita (Marte, por ejemplo, da a las personas un temperamento
violento y malhumorado). Los poderes del Destino, las esferas pla-
netarias, estdn sostenidos por el sefior de las leyes inmutables del
universo, el dios del tiempo eterno: E6n™*.

El otro poema, atribuido exclusivamente a Teén, manifiesta de
manera todavia mds explicita su devocién por los cielos estrellados,
el mundo perfecto de los dioses mas alla de la esfera de la luna. De-
dicado a Tolomeo, ensalza al creador del nuevo modelo del univer-
so. Parece por tanto que este comentador de la erudicién y los des-
cubrimientos de Tolomeo escribe un poema en elogio de sus
talentos*”. El poema retrata a Tolomeo como elegido de los dioses.
Su genio lo lleva hasta lo mds alto y lo transporta a la regién de las
criaturas celestiales, porque su espiritu ha entendido las leyes que
gobiernan las esferas planetarias, y Tolomeo ha contemplado los
principios inmutables del Destino que rige el cosmos. L.a razén del
Destino pertenece al mundo del «éter» y no al mundo contamina-
do de la materia terrena.

Ambos poemas profundizan en las distinciones entre «cielo» y
«naturaleza», entre la esfera que contiene el éter y la realidad de la
existencia terrena. Sin embargo, fragmentos de una sustancia supe-
rior, divina, residen en nuestro corazén y espiritu; es posible acti-
varlos y reforzarlos mediante el esfuerzo y la voluntad. Eso es lo que
logra Tolomeo: mediante un esfuerzo sobrehumano se separa de la
regién mundana de «sombria turbidez» (como dice Tedn utilizan-
do el lenguaje de los 6rficos)* y se le concede la perfeccién lumi-
nosa de los seres divinos.

Otros dos poemas conservados con el nombre de Tedn difieren
de los anteriores tanto por el tono como por la sustancia®. No se
extasfan con el espacio c6smico ni con la planetolatria; son, mas
bien, epigramas al estilo clasico que recuerdan los de los poetas li-
ricos Arquiloco y Mimnermo. Ambos incluyen reminiscencias del
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mar. Uno cuenta la desesperacién de una madre por la muerte de
su hijo, un marinero joven. Su «tumba» es el océano, frio y abismal,
que se ha tragado su cuerpo; la inica conmemoracion del difunto
son las aves marinas que vuelan en circulos sobre el lugar de su «en-
tierro». En el otro epigrama, el poeta anima y antropomorfiza un es-
cudo, que se convierte en criado fiel y entregado a su amo. Duran-
te una cruel batalla naval le salva la vida, llevandolo desde el barco
naufragado a puerto seguro, mientras perecen todos los demds ma-
rineros.

Tedn no consigue alabanzas especiales de los poetas de su épo-
ca. Lo admiran sélo por sus logros matemdticos y su pasién por la
astronomia. Asi por ejemplo, Palas recuerda con reverencia su eru-
dicion®*®; Leon el Filosofo, hacia 900, considera a Teén un titulo de
gloria para Alejandria y junto con Proclo— el mas sabio de los hom-
bres: uno (Teén) ha medido los cielos y penetrado sus secretos; el
otro (Proclo) ha calculado las dimensiones de la tierra®®. Y como
autoridad en materia de secretos astrolégicos, Teén es celebrado
por autores de pseudoepigrafes magico-astrologicos. Una rapida
ojeada a los indices de algunos volimenes del Catalogus Codicum As-
trologorum Graecorum revela que el nombre de Teén de Alejandria
aparece en numerosas obras de ese tipo, compuestas en diferentes
periodos®’.

Para estudiosos de la Alejandria de la Antigiiedad tardia, como
G. Fowden y J. C. Haas, los intereses de Tedn no tienen nada de ex-
traordinario®’. Practicamente todos los matematicos alejandrinos se
interesan por las ciencias ocultas. La sabiduria practica de Teén va
de la mano con el interés por la adivinacién, la astrologia y el her-
metismo. En ese entorno, es mdas bien su hija, con su actitud mas ra-
cional frente al mundo y la tradicién helénica, quien consigue que
sus compatriotas alcen las cejas. Porque la Alejandria del siglo IV es
notoria por sus adivinos; después de todo, la astrologia se ensena en
las escuelas. Diversos astrélogos ejercen en la ciudad; los nombres
de algunos han llegado hasta nosotros. Por lo que sabemos, también
se los considera matematicos. Entre ellos figura Pablo de Alejan-
dria, conocido por su manual sobre astronomia y astrologia*?. Hay
ademas un experto anénimo en los misterios de los cielos, llamado
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«el astrélogo del afio 379»; aunque se desconoce el titulo de su obra,
se conservan tres de sus capitulos, que tratan del origen y los prin-
cipios de la astrologia®”. Un tercero es Hefestion de Tebas, el dltimo
representante de la astrologia en el siglo IV; extractos de su manual
de astronomia reciben el titulo de Apotelesmatica o Astronomica®*. Es-
tos astrénomos quizd sean conocidos de Teén y de la joven Hipatia.

Tenemos asi cierta idea del ambiente en el que crece Hipatia, y
de los intereses —ademas de los estudios filoséficos— que atraen a sus
alumnos. Nuestras suposiciones (debatidas en el capitulo II) sobre
la literatura leida en su circulo se han visto recientemente corrobo-
radas por andlisis de las fuentes que se ocupan de Te6n. Empapada
en la tradicién, la familia lee con toda seguridad Ia revelacién de
Hermes, los escritos teoldgicos orficos, diversos textos griegos sobre
adivinacién y manuales de astrologia.

Esos temas dejan su marca en los escritos de Sinesio. Después de
regresar a su hogar al concluir otra visita a Alejandria alrededor de
405, «inspirado por Dios mismo», compone, de la noche a la mana-
na, un tratado y se lo envia inmediatamente a Hipatia para que ha-
ga la critica (Ep. 154). Esta obra, titulada Sobre los suetios, se ocupa de
la prediccién del futuro, mediante una interpretacién de los suenos
afinada por la filosofia neoplaténica, y manifiesta un gran aprecio
por la capacidad del alma humana para la adivinacién: «La supe-
rioridad de Dios sobre el hombre, y del hombre sobre los animales,
procede del conocimiento: un don que la Divinidad posee por na-
turaleza, pero que el ser humano puede alcanzar, con cierta pleni-
tud, s6lo mediante la adivinacién» *°.

En el mismo envio para Hipatia va incluida otra obra, el tratado
Dion, que es reflejo de la influencia de los escritos herméticos leidos
en casa de Teén. En €l Sinesio hace una relacién de los hombres
mas santos y sabios de la historia: Amoén, Zoroastro, Antonio y Her-
mes*®. También hace referencia a la sabiduria de Hermes en Sobre
la realeza, Sobre la Providencia, y otros escritos (como los Himnos)*".

Hasta el final de su vida Sinesio mantiene el interés, desarrolla-
do en Alejandria, por la astronomia, la construccién de instrumen-
tos cientificos y la literatura de lo oculto y la religién, incluida la pre-
diccion del futuro. En 413, el ano de su muerte, envia cuatro cartas
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a Hipatia (Epp. 10, 15, 16 y 81). Estan llenas de pesar y resignacién,
que reflejan tanto las grandes cargas de su episcopado como el do-
lor por la muerte de sus hijos, tres varones. Se siente solo y abando-
nado, y se queja de la ausencia de cartas de su amada profesora; an-
sia sus palabras de consuelo. En la Ep. 15 pide a Hipatia que
«fabrique» para €l un instrumento llamado hidroscopio, utilizado
para medir el peso de los liquidos™®. Sinesio describe qué aspecto
debe tener el instrumento y afirma que le proporcionard alegria y
le dard animos: «La fortuna me es tan desfavorable que necesito un
hidroscopio». Las palabras intrigan. Es dificil entender por qué un
hombre angustiado por la adversidad personal, eclesidstica y politi-
ca, desconsolado y solo, necesita un instrumento hidrométrico di-
senado para experimentos quimicos.

El hidroscopio, sin embargo, se utiliza probablemente para algo
mds que los fines estrictamente cientificos. A diferencia de Lacom-
brade, creo que Sinesio quiere utilizar ese instrumento para la adi-
vinaciéon®”. Una fuente de la época proporciona la confirmacién: en
una obra astrolégica, Hefestion de Tebas afirma que el hidroscopio,
como el astrolabio, se puede utilizar en astrologia, para la prepara-
cién de horéscopos y para la adivinacion de sucesos futuros. Sine-
sio, dominado por la desesperacién, abandonado por sus familiares
mds cercanos, busca consuelo y liberacién en la hidromancia. Quie-
re consultar a los dioses del agua sobre su futuro®. Para salvarse,
para liberar su alma, necesita oir la voz del Destino, descifrar la vo-
luntad de los dioses en relacién con su futuro, abrigando la espe-
ranza de que sea mejor que el presente.

La iniciativa de Sinesio no es inusual; en este periodo las per-
sonas recurren con frecuencia a instrumentos hidroscépicos y a
otros medios de adivinar el futuro. Y Sinesio ha comenzado el es-
tudio de las ciencias fisicas y del ocultismo en su juventud, al me-
nos en fecha tan temprana como la de sus estudios con Hipatia. La
peticion que le hace no es, por consiguiente, un impulso del mo-
mento, sino reflejo de una actividad de larga duracién, enraizada
en sus dias alejandrinos. No es sorprendente que este discipulo de
Hipatia (y quizd de Tedn), enfrascado en la interpretacion de los
suenos, la astrologia y los experimentos fisicos, llegue a ser reco-
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nocido como uno de los primeros expertos en los secretos de la al-
quimia®'.

Mientras los alumnos de Hipatia examinan cuestiones filos6fi-
cas, estudian las ciencias matematicas, leen diversas obras sobre te-
mas religiosos y realizan experimentos astronémicos, se estin pro-
duciendo en Alejandria acontecimientos de capital importancia en
relacion con las actividades del patriarca Teéfilo. Desde el comien-
zo de su pontificado, en 385, Teéfilo ha llevado a cabo una campaiia
en la ciudad contra el paganismo, eliminando por distintos méto-
dos los cultos religiosos todavia existentes*. Al producirse distur-
bios porque la Iglesia se apropia de templos paganos, Tedfilo apro-
vecha la oportunidad para atacar el Serapeo, en otro tiempo centro
pagano del culto en Alejandria®™. La accién contra el santuario se
produce en 391 o 392%*, Sucede, en cualquier caso, después del edic-
to de junio de 391 del emperador Teodosio I, el cual, con la prohi-
bicion de las practicas paganas, abre el camino para la destruccién
de los lugares de culto™.

Muchos paganos de Alejandria, dado que su nimero era todavia
importante®, se atrincheran en el templo y hacen incursiones con-
tra los cristianos sitiadores. Esto da un pretexto a Teéfilo para diri-
girse a las autoridades civiles y militares y pedirles ayuda. El proble-
ma se soluciona mediante un edicto del emperador por el que se
ordena a los paganos abandonar el templo, se proclama madrtires a
los cristianos muertos y se entrega el Serapeo a la Iglesia. La mag-
nifica estatua del dios Serapis, obra de Briaxis, salta hecha anicos
por el hacha de un soldado®'.

Las fuentes histdricas recogen que las luminarias de Alejandria
ayudan a los paganos en su defensa de los objetos sagrados y de los
simbolos del culto. Uno de ellos, el filésofo neoplaténico Olimpio,
asume el liderazgo de la resistencia en el Serapeo; a los paganos se
unen Amonio y Heladio, profesores de lengua y literatura griegas,
asi como el poeta Paladas y, probablemente, el poeta Claudiano.

Con anterioridad, otro filésofo neoplatonico, Antonino, hijo de
Sosipatra y discipulo de Edesio (alumno de Jamblico), ha pronosti-
cado la caida y ruina del Serapeo. Aunque no vive para ver cumpli-
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da su profecia, durante gran parte de su vida estd dominado por el
miedo y la ansiedad sobre el futuro de la religién y la cultura una
vez que los antiguos dioses desaparezcan y sea destruido su princi-
pal centro de culto en Alejandria.

Dado el apoyo de 1a elite intelectual de Alejandria a los defenso-
res de la antigua fe, se plantea de inmediato la pregunta de qué ac-
titud adopta Hipatia en este asunto. Después de todo, en los prime-
ros anos de la década de los noventa, ya es una filosofa estimada y
famosa. ¢Por qué no se une a Olimpio en la defensa de los objetos
sagrados del Serapeo? ;Por qué no da, junto con sus alumnos, apo-
yo moral a los defensores? Podemos entender su silencio si exami-
namos mas detenidamente los rasgos que caracterizan a los filésofos
antes mencionados.

Antonino, que muere antes de los acontecimientos, estd sélida-
mente ligado al culto de Serapis debido a su actividad proféticay re-
ligiosa. Mayor que Hipatia —ha nacido hacia el 320, se traslada de
Pérgamo al distrito de Canope, cerca de Alejandria, en la desembo-
cadura del Nilo. Y muere poco antes de la destruccion de los tem-
plos del dios Serapis en Alejandria y en Canope (también ordenada
por Teofilo)™.

En Canope —probablemente en un distrito de templos— Antoni-
no ha reunido alumnos y les ensefa filosofia platénica, que él com-
bina con practicas religiosas y ceremonias secretas. Lleva una vida
profundamente ascética, que incluye la abstinencia, y esta dedicado
a la contemplacién de la creacién divina. De su madre ha heredado
el don de la clarividencia. Todos esos atributos lo hacen «divino»,
aunque tiene el aspecto de un mortal ordinario y no rechaza la com-
pania de otros seres humanos. Su singularidad espiritual, su res-
plandor interior, atraen a Canope a jévenes y viejos que llegan uti-
lizando todos los medios de transporte disponibles. El resultado es
que el templo local estd siempre abarrotado, con jévenes que reali-
zan los deberes sacerdotales. Aunque Eunapio afirma que Antonino
no manifiesta ninguna inclinacién hacia las pricticas tetrgicas
«porque ve con preocupacion las opiniones y la politica imperial,
que son contrarias a esas practicas»**, sabemos que es un practican-
te tipico de la tetrgia neoplaténica. En su calidad de filésofo y sa-
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cerdote permanece en contacto directo con los dioses. Si alguien
acude a €l con una pregunta sobre cosas divinas, alza los ojos en si-
lencio hacia el cielo como buscando alli la respuesta. Pero respon-
de a preguntas relacionadas con la filosofia y la l6gica platénicas.
Gracias a su don religioso y profético, Antonino anuncia la desapa-
ricién del culto de los dioses antiguos y la destruccién de los tem-
plos de Alejandria y Canope. Reconoce las implicaciones de la le-
gislacién promulgada bajo Teodosio, descubre los verdaderos planes
de los obispos que se sientan en el trono de san Marcos y tiembla de
ansiedad por el futuro de los antiguos valores culturales®.

El filésofo que participa activamente en la defensa del Serapeo
es el neoplaténico Olimpio. Historiadores eclesidsticos (Rufino, So-
zomeno), al igual que Damascio en su Vida de Isidoro, cuentan cémo,
revestido con el manto del filésofo, se coloca a la cabeza de los de-
fensores®™. Proclama el significado de su lucha con tanta elocuencia
que nadie puede resistirse a las palabras que «fluyen de su bendita
boca» mientras reclama el sacrificio total en defensa de los sagrados
simbolos de la religién de sus antepasados™. Al igual que Antonino,
Olimpio parece un ser inmortal, y Ias heroicidades realizadas por su
mediacién alcanzan una dimensién mds divina que humana. Cuan-
do decae la moral de los defensores al contemplar la destruccién de
las estatuas de los dioses, Olimpio les asegura repetidas veces que el
espiritu albergado en las estatuas sube al paraiso; sélo se destruye su
manifestacién terrena. Bajo su liderazgo, los paganos hacen incur-
siones contra los cristianos, y torturan y crucifican a los prisioneros.
Entre las victimas figura el famoso retérico Gesio.

Antes incluso del comienzo del conflicto en 391/392, Olimpio
era ya conocido entre los alejandrinos como servidor y fiel confesor
de Serapis. Alto, apuesto, bien proporcionado y atractivo, se habia
trasladado desde su Cilicia nativa a Alejandria para servir al dios*™.
Maestro en todos los ritos del culto, ensena a los fieles como reali-
zar ceremonias tradicionales. Recordando los antiguos credos, de-
muestra su belleza y afirma que servir a los dioses trae la felicidad.
Insta con frecuencia a sus oyentes a que conserven su fe ancestral
como el tesoro mds precioso. En consecuencia, jévenes y viejos lo
llaman hierodidaskalos; 1a espiritualidad de Olimpio, su autoridad
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moral, su conocimiento de los dioses y su apariencia llevan a los fie-
les a creer que este maestro publico de religion estd lleno de dios
(pleres tou theou). Al igual que Antonino, posee el don de profetizar
sobre el futuro de la religion pagana. También predice a sus disci-
pulos la caida del templo de Serapis. Cuando finalmente sucede,
Damascio concluye que las dotes visionarias de Olimpio estan pro-
fundamente conectadas con los poderes divinos que gobiernan el
mundo®™.

Sabemos mucho menos sobre los dos gramaticos alejandrinos
que participan en la defensa del Serapeo, y las migajas de informa-
cién de que disponemos proceden de Sécrates Escoldstico™. Amo-
nio es sacerdote de Thot (Hermes) y Heladio de Amén (Zeus). En
Constantinopla, a donde huyen después de los disturbios de 391/392,
los dos recordardn los acontecimientos de Alejandria con dolor y la-
mentardn la derrota sufrida por la religién helénica. Amonio, en
particular, se desespera por la destruccion de las estatuas de los dio-
ses y el ridiculo al que han sido sometidos; por orden de Teéfilo, la
estatua del dios Thot (con cabeza de babuino) ha sido exhibida an-
te el populacho, que se burla de su cardcter sagrado. Heladio, por
su parte, se enorgullece de haber matado a nueve cristianos en las
escaramuzas callejeras.

A raiz de la caida del Serapeo, Amonio, Heladio, Claudiano y
otros paganos cuyo nombre desconocemos abandonan Alejandria,
como ha hecho Olimpio. Cuando se promulga el edicto del empe-
rador que ordena la destruccién del templo y una vez iniciada la
ocupacioén del Serapeo por parte de soldados y cristianos, Olimpio
huye a Italia por mar y nunca vuelve a saberse de €1, Claudiano se
instala con el tiempo en Roma, donde se dedica a actividades crea-
tivas y politicas*”. Paladas permanece en Alejandria pero se le priva
del salario que le paga la ciudad por la ensefianza de la literatura
griega®™,

La actividad filoséfica de Hipatia no se ve afectada, y sus alum-
nos no tienen que buscar un nuevo profesor. No se la ve en el esce-
nario de las batallas entre paganos y cristianos. Pese a las aparentes
afinidades con Antonino y Olimpio sugeridas por su lenguaje filo-
s6fico comtin, Hipatia no se siente atraida por el politeismo griego
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ni por los cultos locales. Para ella, las creencias paganas no son mads
que bellos adornos de la tradicién espiritual griega que tanto valo-
ra y cultiva. No se siente obligada a apoyar su platonismo con prac-
ticas tedrgicas ni con rituales, adivinacién o magia; tampoco hay si-
tio, en el trascendentalismo que profesa, para el servicio a un dios
con cabeza de babuino. Por anadidura, filésofos como Antonino y
Olimpio no son de su «esfera»; no encajan en su entorno espiritual.
En opinién suya, Olimpio es probablemente un tipico demodidaska-
los, un profesor publico que predica las verdades de la «sagrada fi-
losofia» a las clases inferiores. La aristocratica dama de la filosofia
alejandrina no orienta sus ensenanzas hacia tales ptblicos; no bus-
ca estimular en ellos el amor a Dios. A juzgar por el silencio de las
fuentes, no halla satisfaccién alguna en el politeismo popular y no
participa en las practicas paganas de culto. Sus alumnos proceden
de la elite social; son ricos ¢ influyentes. Por anadidura, su circulo
incluye personas que simpatizan con el cristianismo. Hipatia no po-
dria presumir de haber matado a cristianos. Ni ella ni sus alumnos
han estado presentes en el Serapeo.

Las circunstancias de la muerte de Hipatia

Bajo tales circunstancias sociales y religiosas, en un entorno cien-
tifico creado por su padre, con un circulo de alumnos empenados
en un discurso filoséfico de gran altura, transcurre la vida de Hipa-
tia hasta el 15 de octubre de 412, el dia de la muerte de Tedéfilo. Apo-
dado con frecuencia el «faraén de la Iglesia», su conducta violenta
y autoritaria, como la de su sucesor Cirilo, provoca resentimiento
entre los paganos de Alejandria y también las quejas de los monjes
del desierto de Nitria (algunos de los cuales, los llamados origenis-
tas, abandonan Egipto); las del obispo de Constantinopla, Juan Cri-
sostomo, al que hostiga; v de diferentes grupos eclesiasticos de
Oriente™.

Pero Hipatia y su circulo no tienen motivos para quejarse del
obispo Tedfilo. Quienes asisten a los cursos neoplaténicos de la pro-
fesora no se ven amenazados por persecucién alguna (como temia
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el filésofo Olimpio); se les permite continuar sus estudios. La mis-
ma Hipatia, sin necesidad de ocultar su religiosidad no cristiana,
disfruta de plena independencia intelectual y de la tolerancia de las
autoridades eclesidsticas.

Esas circunstancias empiezan a cambiar con la eleccién de Ciri-
lo, sobrino de Teéfilo, para el trono de san Marcos. Pronto queda
claro que Hipatia no llegara a ningtn acuerdo con el patriarca. En
la actualidad, los historiadores eclesiasticos manifiestan gran respe-
to por Cirilo como tedlogo y defensor de dogmas™, pero sus con-
temporaneos lo ven de otra manera. Las fuentes lo describen como
un hombre impetuoso, ansioso de poder, mds implacable que su
predecesor y tio en la consecucién de una mayor autoridad, y que
despierta una fuerte oposicién en Egipto.

La eleccion misma de Cirilo como sucesor de Tedfilo provoca
malestar en Alejandria y disputas entre dos partidos eclesiasticos.
Una parte del clero quiere a Timoteo, arcediano de Teéfilo, como
sucesor suyo; otra parte apoya a Cirilo. Los seguidores de Timoteo
cuentan con el respaldo de Abundancio, el comandante militar en
jefe (comes rei militaris per Aegyptum), representante de la autoridad
imperial®. No estd claro si sigue instrucciones del emperador. Rou-
gé lo duda; piensa que Abundancio actia por motivos personales™.
Ademds, Rougé cree que s6lo manda un destacamento estacionado
en Alejandria. Después de tres dias de lucha, Cirilo, el triunfador
del duelo, es consagrado obispo, el 17 de octubre de 412.

Sécrates Escolastico, a quien debemos nuestra informacién so-
bre estos acontecimientos, sefiala que la eleccién de Cirilo trae con-
sigo una ampliacién —gradual pero importante— de la autoridad
episcopal en los asuntos puablicos, municipales*®. El nuevo obispo
comienza con una batalla por la pureza de la fe que se concreta en
una campaia contra los grupos que sostienen creencias heterodo-
xas. Expulsa a los novacianos de la ciudad, cierra sus iglesias, con-
fisca sus objetos litiirgicos y retira todos los derechos a su obispo™.

A continuacidn se vuelve contra los judios. Sécrates cuenta que,
para ello, el patriarca aprovecha iniciativas de los propios judios™.
En lugar de celebrar el sibado —dice Sécrates—y de leer la Ley, van
al teatro en ese dia a presenciar espectdculos de danza y se pelean
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con cristianos. Un sdbado, cuando el prefecto Orestes se halla en el
teatro, dando a conocer una ordenanza sobre representacién de
pantomimas, estalla una reyerta entre creyentes de las dos religio-
nes. Durante la intervencion de Orestes los judios empiezan a gritar
que hay agentes de Cirilo entre el publico, que han acudido a sem-
brar la discordia y a entorpecer la actividad del enviado del empe-
rador en la ciudad. Al prefecto, que acaba de restablecer la calmay
el orden en Alejandria, le molesta el alboroto y decide escuchar las
quejas de los espectadores judios. A gritos, piden, sobre todo, la des-
titucion de Hierax, maestro alejandrino y adulador de Cirilo. Le
acusan de delator y de fomentar los disturbios. Orestes, a quien mo-
lesta ya la apropiacién por parte del obispo de muchas prerrogati-
vas que anteriormente han pertenecido a los funcionarios del em-
perador, ordena detener y torturar a Hierax.

La decision del prefecto provoca la indignacién de Cirilo; Hie-
rax es, efecivamente, uno de sus confidentes. Cirilo manda llamar
a los jefes de la comunidad judia y les amenaza con graves represa-
lias si siguen provocando y molestando a los cristianos. L.a reunién
aumenta el rencor de los judios, que empiezan a preparar embos-
cadas contra los cristianos. Una noche, algunos de ellos dan la alar-
ma, diciendo que la iglesia de San Alejandro estd en llamas. Cuan-
do los cristianos acuden a salvar su iglesia, los judios los atacan y
matan a muchos. En respuesta, Cirilo se presenta con una multitud
en el distrito judio, rodea la sinagoga, permite el saqueo de las pro-
piedades judias y empieza a echar de la ciudad a los judios. S6crates
afirma que todos los judios, que han vivido en Alejandria desde los
tiempos de Alejandro Magno, son expulsados. Aunque sin duda
exagera, un gran numero de judios abandona la ciudad, y su expul-
sién tiene un efecto negativo sobre la economia local**. Es evidente
que Cirilo aprovecha lo sucedido para desembarazarse del mayor
nimero posible de judios, porque con ello disminuye la tradicional
animosidad entre las confesiones y se reduce el niimero de adversa-
rios de la politica de la Iglesia en Alejandria®’.

Enfurecido por las medidas de Cirilo, Orestes informa de los in-
cidentes al emperador; Cirilo también lo hace. Sécrates guarda si-
lencio sobre la reaccion del emperador, y dice tan sélo que Cirilo
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intenta reconciliarse y envia para ello una delegacién a Orestes. S6-
crates subraya que un grupo de alejandrinos obliga a Cirilo a tratar
de llegar a un acuerdo con Orestes. Esas personas deben de ser
miembros de la comunidad cristiana, porque Sécrates utiliza el mis-
mo término (lgos) en otras ocasiones para identificar a personas re-
lacionadas con la Iglesia. Es por tanto evidente que algunos cristia-
nos quieren que el patriarca coopere con las autoridades seculares.
Se cuenta que Cirilo muestra a Orestes el Nuevo Testamento, pi-
diéndole que acepte sus verdades y practique la magnanimidad.
Orestes, sin embargo, se niega a cooperar con el patriarca. Cirilo se
siente impotente, y miembros de distintos grupos religiosos asocia-
dos a él empiezan a estudiar otros métodos de presionar al prefecto.

Entre los primeros que acuden abiertamente en ayuda del pa-
triarca (y probablemente alentados por ¢él) hay 500 monjes, que
abandonan sus celdas en Nitria y se presentan en la ciudad. Teéfilo
ya los habia utilizado en peleas contra los paganos asi como en con-
flictos doctrinales*®. Un dia se enfrentan con Orestes cuando el pre-
fecto cruza la ciudad a caballo y lo insultan, acusandolo de paganis-
mo. Las explicaciones del prefecto, en el sentido de que es cristiano
y ha sido bautizado por el obispo de Constantinopla, no sirven de
nada*. Uno de los monjes ~Amonio- lo alcanza en la cabeza con
una piedra. E] prefecto empieza a sangrar profusamente y su guar-
dia, horrorizada, se dispersa, si bien un grupo de alejandrinos (pro-
bablemente cristianos) se apresura a defenderlo. Amonio es captu-
rado y llevado a presencia de Orestes, mientras la multitud pone en
fuga a los monjes. Orestes sentencia a Amonio a torturas que le pro-
vocan la muerte. El prefecto envia entonces un informe de lo suce-
dido a la cancilleria imperial. Cirilo hace lo mismo, describiendo el
incidente como una lucha religiosa y afirmando que Amonio es un
martir. El texto de Sécrates, sin embargo, deja claro que los cristia-
nos moderados, conscientes del delito del monje, critican a Cirilo
por su toma de posicién. El obispo termina por ceder y renuncia a
seguir haciendo propaganda de lo sucedido.

Pero la cabeza de la Iglesia y el representante del poder imperial
siguen enfrentados; de los dos, Orestes es el mds obstinado. El san-
griento conflicto entre cristianos y judios, la expulsién de estos lti-
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mos de Alejandria, el intento de asesinato por parte de los monjes
y las restantes demostraciones religiosas de Cirilo alimentan su ter-
quedad. Surge asi la pregunta: ;sobre qué se apoya esta obstinacién?
Después de todo, Orestes ha llegado recientemente a Alejandria, es
poco conocido, y desde el comienzo de su mandato ha sido objeto
de ataques por parte de la Iglesia y de grupos relacionados con ella.

Sin duda alguna, la postura inflexible de Orestes ante las activi-
dades del patriarca encuentra un sélido respaldo en personas influ-
yentes, miembros de la clase dirigente de la ciudad y de sus alrede-
dores. Una de las personas notables que le apoyan es Hipatia, con
quien ha trabado amistad desde el comienzo de su mandato en Ale-
jandria.

El apoyo de Hipatia a Orestes ~un paso trascendental- es recogi-
do por Socrates en una frase breve pero expresiva. Dice que hombres
«de la poblacién cristiana» empiezan a difundir el rumor calumnioso
de que Hipatia es el le6n en el camino para la reconciliacién entre el
obispo y el prefecto™.

Hay una base para el rumor. Como tradicionalista que encarna
de palabra y de hecho la aretai politikai aristotélica, «es rapida e in-
geniosa en argumentos; en la accién es conocida por su prudencia
#!, Hipatia se ha asociado a la estructura antigua de
la civitas basada en un gobierno civil secular y en el didlogo, no la
violencia, en politica. Indudablemente comparte con Orestes la
conviccién de que la autoridad del obispo no debe extenderse a sec-
tores que corresponden a la administracién imperial y municipal.
Hipatia recuerda que el desaparecido Teofilo, pese a su ambicién
de poder y a su campana contra el paganismo en Alejandria, no ha
actuado dictatorialmente sino que ha conseguido Ia ayuda y el apo-

y virtud politica»

yo de representantes del emperador®. Ha sido testigo de la coope-
racién armoniosa entre las autoridades civiles y eclesiasticas. ¢De
qué otra manera podemos interpretar que Sinesio busque el favor
de ambos —Hipatia y Teodfilo— para sus protegidos? Aunque ajena a
la Iglesia, Hipatia siempre se ha relacionado libremente con fun-
cionarios municipales, tanto cuando se encuentra con ellos por las
calles de la ciudad (dia mesou tou asteos) como cuando los invita a su
casa. Ningun clérigo la ha hostigado por ese motivo ni ha hecho co-
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mentarios sobre su modo de vida, de todos conocido. Su indepen-
dencia politica, que se manifiesta abiertamente en lugares piblicos,
es respetada. La gente sabe que su sabiduria, erudicién y autoridad
moral llevan a los gobernantes a buscar sus consejos.

De manera gradual, sus cualidades personales e intelectuales po-
tencian su influencia politica cuando modifica su funcién primitiva
de «fil6sofa observadora» mediante una participacién mds activa en
los asuntos de la ciudad. Gracias a su apoyo, en los afios 414-415
Orestes puede formar algo parecido a un partido politico®. Es po-
sible que en esta empresa cuente también con la ayuda de los lide-
res de la comunidad judia; al menos Soécrates sugiere algo en ese
sentido: afirma claramente que Orestes apoya la resistencia de los
Jjudios contra el patriarca®™. Podemos asumir, en consecuencia, que
también Hipatia lo alienta a defender a los judios. Los habria visto
como un grupo notable, durante largo tiempo, por su contribucién
econémica y cultural a la vida de la ciudad.

Estas observaciones piden una nueva interpretacién del relato
de Damascio en el que se contrasta a Hipatia con Cirilo, como «el
obispo del partido opuesto». Parece que el partidismo de Cirilo se
desarrolla como respuesta politica a una tensién creciente entre las
autoridades eclesidstica y secular. No hay duda de que la aparicién
del partido de Orestes preocupa a los partidarios de Cirilo y a otros
clérigos. Juan de Nikiu ofrece un relato de la tensién y la fiebre que
se apodera de la comunidad eclesidstica. Socrates también describe
el estado de animo de manera reveladora, mientras que Damascio,
como recordaremos, habla de la envidia de Cirilo por el éxito de Hi-
patia, al ver a la elite de Alejandria congregarse en su casa. Miem-
bros de la faccion de Cirilo deben de tomar conciencia de la pode-
rosa aliada que Orestes ha ganado para su causa. También saben
que Hipatia no es la dinica partidaria de Orestes, que tras ella se api-
nan relaciones influyentes. Entre otras, en Alejandria al menos, el
partido de Cirilo teme a los archontes, funcionarios municipales,
amigos de Hipatia, la mayoria de los cuales son ya cristianos™. La
alianza de Hipatia con la faccién de Orestes puede haber exacerba-
do ese temor y promovido la consolidacién del partido clerical de
Cirilo.
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El hecho de que los aliados de Orestes e Hipatia sean esencial-
mente un grupo de cristianos complica la situacién para Cirilo y su
clero™. Después de todo, el mismo Orestes es cristiano y represen-
ta a un Estado cristiano; estd respaldado por miembros de la elite
cristiana de la ciudad y por una parte del pueblo cristiano que lo ha
defendido contra el ataque de los monjes, los mismos que, junto
con Abundancio, habrian preferido a Timoteo como obispo.

Existen razones adicionales para el temor. Cirilo'y sus partidarios
se dan cuenta de que Hipatia tiene influencia fuera de Alejandria.
No sélo sus discipulos pertenecen a la aristocracia por nacimiento;
ocupan ademds puestos destacados al servicio del Imperio y de Ia
Iglesia. Ciro, el hermano de Herculiano, puede haber conseguido
ya un puesto importante en la corte de Teodosio II: al menos se ha
convertido en un politico de alto rango; Hesiquio desempena el car-
go de dux et corrector Libyarum; Sinesio no vive ya, pero probable-
mente su hermano Euoptio lo ha sucedido como obispo de Tole-
maida; Olimpio es un acaudalado terrateniente sirio, y mantiene
una relacién muy amistosa con politicos de alto rango, el comes, por
ejemplo, conocido también de Herculiano, que se ha convertido en
una figura prominente de Alejandria. La influencia de Hipatia, por
tanto, se extiende hasta Constantinopla, Siria y Cirene. Su amistad
con funcionarios imperiales y jerarquias de la Iglesia, asi como su in-
fluencia sobre todos ellos, tiene sin duda que provocar ansiedad en-
tre los seguidores de Cirilo.

Ante el malestar social en Alejandria, Cirilo tampoco esta segu-
ro de la conducta de Aureliano, el prefecto pretoriano de los afios
414-416. Se trata, después de todo, de un conocido de Sinesio desde
los tiempos de la misién de este dltimo en Constantinopla, y ha si-
do objeto de sus elogios literarios en Sobre la Providencia®™. Cirilo y
sus partidarios pueden haber supuesto que Orestes es amigo de Au-
reliano y ha sabido de las cualidades de Hipatia por €l o por otros
amigos de Sinesio antes de llegar a Alejandria. Esto explicaria la es-
trecha amistad con Hipatia en un periodo tan corto de tiempo des-
de el comienzo de su administracién.

Damascio, que sabe mucho mds que nosotros sobre la impor-
tancia de la posicién de Hipatia en Alejandria, no duda en entrar
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en mds detalles sobre este punto: afirma de manera breve e inequi-
voca que toda la ciudad «la adoraba y la reverenciaba». También se
le han concedido abundantes distinciones civicas®®. Cirilo no puede
sonar siquiera con un reconocimiento parecido; es una persona no
deseada y rechazada desde el momento de su subida al trono epis-
copal. Es consciente de su debilidad y teme perder en su forcejeo
con Orestes. Pero sabe también que cuenta con el apoyo del clero,
de los monjes, de algunos miembros de la elite intelectual (como
Hierax), y, quiza, del municipio. Puede contar, finalmente, con el
pollon plethos que le ha ayudado a destruir las casas de los judios.

Esos son los hombres que apoyan la causa del patriarca y que no
dudardn en actuar para salvarla. Hipatia no es ni popular ni célebre
entre el pueblo bajo de Alejandria. Junto con sus alumnos, vive
apartada de la demos; no orienta sus ensenanzas hacia las masas y ca-
rece de influencia entre ellas”. Tampoco hay razones para que los
grupos paganos de la ciudad la consideren una aliada; recuerdan su
falta de interés por las creencias tradicionales durante la lucha mas
reciente que han mantenido para conservar la religién helénica.

Las gentes de Cirilo encuentran una manera de explotar el de-
sinterés de Hipatia por el pueblo corriente: idean un plan sutil de
propaganda negativa entre el populacho urbano. Juan de Nikiu
cuenta que la presentan como bruja y le achacan el peor tipo de
brujeria, la magia negra, que trae consigo el castigo mas severo no
s6lo en el sistema legal del imperio cristiano, sino ya en la tradicién
de las Doce Tablas**. Rumores sobre la prictica de la magia negra
provocan un miedo irresistible entre la gente ordinaria, que, en
consecuencia, estd siempre dispuesta a actuar de manera violenta y
despiadada contra los brujos.

Los habitantes de Alejandria saben ahora que la célebre fil6sofa
es en realidad una abominable mensajera del infierno, «consagrada
en todo momento a la magia, los astrolabios y los instrumentos mu-
sicales». Los propagandistas clericales mezclan una historia tenden-
ciosa sobre una hechicera con informacién sobre la investigacion
matemadtica y astronémica de Hipatia, sus intereses filos6ficos y reli-
giosos, y anaden algunas anécdotas que circulan por la ciudad. Pa-
ra corroborar la informacion sobre las practicas prohibidas de Hi-
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patia basta con senalar la preocupacion de su padre por la astrolo-
gia y la magia, sus escritos sobre la interpretacién de los suefios, y las
visitas a su casa de los astrélogos alejandrinos. Hesiquio, consciente
de lo que constituye el nacleo de la agitacién popular, afirma de
manera inequivoca que es la astronomia —entendida, por supuesto,
como astrologia mezclada con magia negra y adivinacién*'- lo que
sella el destino de Hipatia.

Por medio de esa manipulacion se presenta a Hipatia como bru-
ja peligrosa que formula hechizos satinicos contra los alejandrinos;
«Seduce a muchas personas mediante {sus] artes satinicas». Su pri-
mera victima es Orestes, «el gobernador de la ciudad»; como con-
secuencia de sus encantamientos ha dejado de ir a misa e iniciado
una activa campana de «ateizacién» de creyentes. Los anima a visi-
tar a Hipatia (Juan de Nikiu se refiere probablemente a sus confe-
rencias) y «él mismo recibe a los no creyentes en su casa».

Juan de Nikiu también culpa a Hipatia del conflicto entre cris-
tianos y judios. Hierax, a quien los judios en el teatro han sehalado
ante Orestes como delator y espia de Cirilo, es presentado como
«un cristiano poseedor de comprension e inteligencia, que se burla
de los paganos pero es devoto seguidor del ilustre Padre, el patriar-
ca, y obedece sus consejos y advertencias». Orestes, que ha senten-
ciado a Hierax a la tortura y condenado a muerte al buen monje
Amonio, estd mal dispuesto contra «los hijos de la Iglesia». Por eso
ha dado su apoyo a los judios, quienes, con la seguridad de su ayu-
da y asistencia, se niegan a escuchar al patriarca cuando les pide que
renuncien a su hostilidad contra los cristianos. Por medio de insi-
diosos enganos atacan a los cristianos y asesinan a muchos. Para ven-
garse, los cristianos saquean las sinagogas, las convierten en iglesias
y expulsan a los judios de la ciudad. Ante una accién tan resuelta, al
prefecto le resulta imposible proteger a los judios.

Sélo después de ajustarles las cuentas a los judios se vuelven los
cristianos contra «la pagana», la causante de todos los problemas de
la ciudad. Después de narrar el pogromo contra los judios, Juan
de Nikiu ofrece una descripcién del asesinato de Hipatia. El relato
se aproxima al de S6crates en su Historia eclesidstica, pero difiere en
algunos detalles, incluida la cronologia: Sécrates sittia los hechos
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algin tiempo después de los disturbios contra la comunidad judia,
mientras que Juan de Nikiu los presenta sin solucién de continui-
dad. Pero es seguro que el conflicto con los judios comienza en
414, si no el ano anterior, y que Orestes e Hipatia habrian necesi-
tado tiempo para organizar la oposicién contra Cirilo. Mas aun, en-
tre el pogromo de los judios y los acontecimientos relacionados
con la muerte de Hipatia, se produce el ataque de los monjes de Ni-
tria contra Orestes. Finalmente, en sus relatos de los rumores que
circulan sobre Hipatia, tanto Juan de Nikiu como Sécrates sugieren
que debe de existir un intervalo para que la propaganda contra Hi-
patia pueda tener efecto sobre los alejandrinos.

Esta diabole, este rumor ominoso y calumnioso sobre las brujerias
de Hipatia y su efecto divisivo sobre la ciudad, produce los resulta-
dos que desean sus instigadores. De entre los convencidos surge un
grupo que decide matar a la filésofa. Sécrates explica que se distin-
guen por una «disposicién irascible»; Juan de Nikiu los llama «una
multitud de creyentes»; y Damascio los califica de bestias mds que
de seres humanos®™.

A la cabeza de los que idean el espantoso plan se halla —segun
Sécrates— un tal Pedro, lector en la iglesia, quiza un clérigo que s6-
lo ha recibido 6rdenes menores. En Juan de Nikiu aparece como «el
magistrado». La version de Juan de Nikiu parece plausible a la luz
de nuestras consideraciones sobre la posicién social de Hipatia y su
relacién con la ciudad. Entre los funcionarios municipales, los cu-
riales, con quienes Hipatia tiene lazos politicos e intelectuales, pue-
de haber personas que no simpatizan con ella, seguidores de Cirilo.
También ellos pueden haber informado al patriarca de lo que estd
sucediendo y de las decisiones que se toman en el ayuntamiento, en
el officium del prefecto, o entre personas relacionadas con Hipatia y
Orestes.

Dirigida por Pedro, una multitud ejecuta el crimen un dia de
marzo de 415, en el décimo consulado de Honorio y el sexto de Teo-
dosio 11, durante la cuaresma. Hipatia regresa a casa, por una calle
cuyo nombre desconocemos, de su acostumbrado paseo por la ciu-
dad. La plebe la saca del carruaje y la arrastra hasta la iglesia del Ce-
sarién, un antiguo templo del culto al emperador. Una vez alli le
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arrancan la ropa y la asesinan con fragmentos de ceramica (ostrakois
aneilon)™. Luego llevan su cuerpo fuera de la ciudad, a un lugar lla-
mado Cinaron, para quemarlo sobre una pira®'.

Desde la perspectiva de Juan de Nikiu, el dar muerte a una bru-
ja no es mds que la realizacién del deseo comin de los cristianos y
del mismo Dios. Un grupo de fieles, dirigidos por Pedro, un «per-
fecto creyente en Jesucristo en todos los sentidos», va a la ciudad en
busca de la «pagana»; la encuentran sentada «en una catedra» vy,
por tanto, segin todas las apariencias, pronunciando una confe-
rencia. De alli la arrastran hasta la iglesia, donde la deshonran y la
despojan de sus vestiduras. Luego (en una version ligeramente dis-
tinta de la de Sécrates) la arrastran por las calles hasta que muere.
Finalmente, trasladan su cuerpo a un lugar llamado Cinaron, don-
de es quemado.

Entre otras fuentes, Malalas confirma que después del asesinato
el cuerpo es quemado en una pira®™. Hesiquio ofrece un relato si-
milar al de Juan de Nikiu, en el sentido de que «es despedazada por
los alejandrinos y su cuerpo vergonzosamente tratado y distintos
trozos esparcidos por toda la ciudad» **. Otros cronistas s6lo men-
cionan la muerte de Hipatia sin afiadir ningin detalle.

Apoyandonos en las fuentes mas importantes y en su analisis po-
demos afirmar de manera inequivoca que el conflicto entre Orestes
y Cirilo concluye de una manera que se utiliza desde tiempo inme-
morial y por una razén bien conocida: el asesinato politico. El pro-
blema, que al patriarca y a sus colaboradores parecia insoluble, pue-
de solucionarse sélo con un acto criminal. Matan a una persona que
es el pilar de la oposicién contra Cirilo, alguien que gracias a su au-
toridad y conexiones politicas proporciona apoyo al representante
de la autoridad estatal en Alejandria, en pugna con Cirilo.

El asesinato de Hipatia ha estado bien preparado. Después del
horrible suceso, Orestes es probablemente destituido o quiza pide
que se le retire del cargo. En cualquier caso nunca volvemos a tener
noticias suyas. Hay sin duda motivos para creer que aborrece la ciu-
dad y tiene miedo de que pueda sucederle lo mismo que a Hipatia.
Concluida la agitacion, la ciudad recupera la calma. Cirilo logra en
Alejandria la posicién deseada. Los funcionarios imperiales deben
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de empezar a tomdrselo en serio, ya que no sabemos de ningiin con-
flicto mds durante el resto de su pontificado.

Sélo los concejales de Alejandria tratan de informar al empera-
dor en contra del obispo. Como Damascio nos cuenta de manera un
tanto oscura, el asunto se archiva porque hay personas en la corte

7 Un individuo llamado Edesio intenta in-

que favorecen a Cirilo
cluso sobornar a amigos del emperador. Cirilo presenta sin duda lo
sucedido como una refriega contra el paganismo (incluso con pro-
blemas anadidos de magia y brujeria), tal como afirmara la versién
oficial de la Iglesia a partir de entonces. Que el patriarca hace lo
mismo al enfrentarse con las mas altas autoridades podemos dedu-
cirlo de Juan de Nikiu, quien al final de su exposicién anuncia que
después del asesinato de Hipatia «todas las personas se rinden al pa-
triarca Cirilo y lo consagran como “el nuevo Teéfilo”, porque ha
destruido los ultimos restos de idolatria en la ciudad».

La accién preventiva de Cirilo y su manera de justificar el asesi-
nato de Hipatia cae en suelo fértil. Durante la regencia de Pulque-
ria y la segunda prefectura de Aureliano, la corte imperial hace
campana de manera activa contra paganos y judios®s. Aureliano, en
apariencia insensible al homenaje de Sinesio en Sobre la Providencia,
no reacciona en modo alguno ante la espantosa muerte de su que-
rida maestra. Se ha convertido en ardiente defensor de la ortodoxia,
despiadado adversario del paganismo e instigador de leyes antipa-
ganas®™,

Las cartas de Sinesio a Hipatia en el altimo afo de la vida del pri-
mero (Epp. 10, 15, 16 y 81) indican que su relacién con ella declina.
Como recordaremos, estin llenas de quejas sobre la falta de res-
puestas de su maestra y sobre su indiferencia ante las dificultades de
Sinesio®™. Hipatia, al parecer, deja de mantener correspondencia
con Sinesio, posiblemente porque no quiere involucrarlo en sus
problemas con el patriarca, de quien su antiguo alumno es un su-
bordinado. Quizi no quiere afiadir un nuevo dolor a sus preocupa-
ciones personales y politicas.

En ultima instancia, por supuesto, nunca podremos saber la ra-
z6n del debilitamiento de las relaciones entre Hipatia y Sinesio. Es
posible que, una vez que se incorpora a la lucha contra la Iglesia, se
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aleje de su amigo demasiado precipitadamente; porque Sinesio no
admira a Cirilo, como revela la tinica carta a él dirigida (Ep. 12). En
ella Sinesio trata al juvenil patriarca de inexperto y equivocado her-
mano menor en Jesucristo. Por el contrario habla de Teéfilo con au-
téntica deferencia y sincera devocién, llamandolo «nuestro santo
padre de bendita memoria», «sacerdote santo», «querido de Dios».
Sinesio recuerda a Cirilo que Teéfilo, amado por Dios, lo ha nom-
brado pastor de su Iglesia pese a las numerosas quejas contra él. Es-
ta carta, desde luego, no aporta ninguna razén para sospechar que
Sinesio sea aliado de Cirilo™. Pero la pérdida de contacto con Hi-
patia puede haber empeorado la enfermedad de Sinesio y contri-
buido a su depresién espiritual, cuyos sintomas se observan en la
Epistola 15. Preocupada por su causa politica, Hipatia no piensa en
Sinesio. La noticia de su muerte debe de sorprenderla.

Después de repetidas peticiones a la corte de Constantinopla, el
ayuntamiento de Alejandria logra que en cierta medida se castigue
a Cirilo. El 5 de octubre de 416, el sucesor de Aureliano, el prefecto
pretoriano Monaxio, dicta una orden que priva a Cirilo de su auto-
ridad sobre los llamados parabalanai o parabolanos y pide su reor-
ganizaciéon®”. Los parabolanos son un colectivo de jévenes robustos
relacionados con la Iglesia de Alejandria cuya tarea es recoger a los
enfermos, discapacitados y vagabundos de la ciudad y llevarlos a los
hospitales o a las casas de beneficencia eclesidsticas?. Pero las fuen-
tes revelan  que sirven ademds a manera de brazo militar del pa-
triarca alejandrino, interviniendo contra sus adversarios en diversos
lugares y situaciones.

La ordenanza imperial de 416 prohibe que los parabolanos apa-
rezcan en lugares publicos o entren en los locales del ayuntamiento
0 en sus tribunales; su nimero se reduce de 800 a 500, y el recluta-
miento de nuevos miembros pasa a depender del prefecto; anterior-
mente, el patriarca ha nombrado a los candidatos de su eleccién. En
lo sucesivo se los reclutard de la clase de «indigentes»; los que pro-
ceden de los curiales de la ciudad, o de la clase de los honorati, dejan
de pertenecer al colectivo. En 418, sin embargo, el obispo recupera
el derecho a elegirlos y su niimero aumenta a 600. Sélo siguen en vi-
gor las restricciones en cuanto a sus movimientos por la ciudad?”,
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Han sido seguramente los parabolanos, la «guardia» del patriar-
ca, los asesinos de Hipatia. Son, sin duda, los principales propaga-
dores de la falsa acusaciéon de brujeria; son quienes aparecen con
los monjes junto a Tedfilo cuando destruye el paganismo en Ale-
jandria, quienes dirigen al populacho cuando el obispo ataca las ca-
sas de los judios y quienes utilizan la violencia en el concilio de Efe-
s0”®. La mayoria son ignorantes y sin educacion, pero obedientes a
sus jefes eclesidsticos; exaltados y propensos a la manipulacién y a la
provocacion, responden con violencia a los estados de animo de la
poblacién de Alejandria en 414 y 415. Son ellos quienes constituyen
el nicleo de las masas eclesidsticas descritas por Sécrates, quienes
manipulan al populacho de Alejandria y quienes avivan la campana
contra Hipatia. No saben nada de las disciplinas que ensena; tam-
poco entienden los principios por los que se guia ni los valores que
defiende. Su independencia y hermetismo, su distancia y elevacién
filosofica los irritan.

En contra de la opinién de varios investigadores segin los cuales
el crimen ha sido cometido por monjes®*, Sécrates afirma que los
monjes, aterrados por la reaccién popular ante su agresion al pre-
fecto Orestes, huyen®”. Vuelven al desierto, a sus refugios, a no ser
que aceptemos la opinién de Rougé, quien cree que Cirilo ordena
a algunos de ellos unirse a los parabolanos, por lo que siguen en
Alejandria®™. Juan de Nikiu también absuelve a los monjes del ase-
sinato, atribuyéndoselo a alejandrinos que se distinguen por su
«profunda religiosidad». Hesiquio, del mismo modo, mantiene: «La
despedazaron los alejandrinos». En el siglo Vil Teéfanes observa
que el crimen es obra de «ciertas» personas, es decir, un grupo del
populacho de la ciudad; ni siquiera menciona a los monjes. Nicéfo-
ro Calisto, finalmente, repite la version de Socrates®™, quien, des-
pués de describir con detalle el ataque de los monjes a Orestes, no
habria dejado de mencionar su intervencién en la muerte de Hipa-
tia; y habria dado cuenta de su vuelta a Alejandria. Quienes se ocu-
pan del problema son personas de la ciudad salidas de las clases in-
feriores, subordinadas a la Iglesia y manipuladas por el clero.

Como todas las personas que estudian a Hipatia, nos vemos obli-
gados a tomar postura sobre la culpabilidad de Cirilo. No podemos
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ir tan lejos como F. Schaefer, que lo absuelve plenamente y respon-
sabiliza a Orestes™. Tampoco, como Rougé y otros afirman acerta-
damente, es posible sostener que Cirilo sea legalmente responsable
de planear el asesinato®™.

Pero si es mucho lo que se le puede atribuir, incluso aunque su-
pongamos que el asesinato fue preparado y ejecutado, sin su cono-
cimiento, por los parabolanos. Porque no hay duda de que es el
principal instigador de la campana de difamacion contra Hipatia,
que fomenta los prejuicios y la animosidad contra la filésofa, y des-
pierta el miedo sobre las consecuencias de sus supuestos conjuros
de magia negra contra el prefecto, los fieles de 1a comunidad cris-
tiana y, de hecho, contra toda la ciudad.

Tanto si participa de manera directa o indirecta, Cirilo viola los
principios del orden moral cristiano que estd obligado a cultivar y
defender. No se resigna al posible eclipse de su influencia. Hipatia
y, por medio de ella, Orestes lideran la elite de Alejandria. Cirilo,
coartada su ambicién, consumido por la frustracién y la envidia, se
convierte en un hombre peligroso. Sécrates, Hesiquio y Damascio
sefalan los celos de Cirilo como causa de la muerte de Hipatia. De
los tres, Damascio hace las acusaciones mas graves y mas precisas
contra él; como prueba de sus celos, ofrece la anécdota de que, al
pasar Cirilo ante la casa de Hipatia, encuentra una multitud a la
puerta, en espera de que aparezca la filésofa. Nuestra reconstruc-
cién del contexto y del curso de los acontecimientos que llevan al
asesinato despojan a esta breve historia del aura de fibula ingenua
sobre un Cirilo malvado y una noble Hipatia. Se convierte en un re-
lato metaférico sobre la estrechez de miras y las pasiones destructo-
ras del obispo. Nos falta, sin embargo, alguna prueba de otras fuen-
tes para confirmar las conclusiones que Damascio extrae de la
anécdota. Porque él establece una relacién estricta entre las malas
pasiones de Cirilo, sus deseos de muerte y su realizacién. Damascio
estd convencido de que Cirilo urde el asesinato de Hipatia y lo ¢je-
cuta con ayuda de sus hombres.

Para Sécrates, la envidia por Ia buena fortuna y el prestigio de
Hipatia entre la clase dirigente es la causa decisiva del asesinato. Del
modo en que habla sobre los celos destructivos por los honores «te-
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rrenos» de Hipatia se sigue que tiene presentes a Cirilo y a su parti-
do, incluso aunque no nombre al patriarca. Hesiquio, por otro la-
do, proporciona dos versiones del crimen, con dos causas diferen-
tes: una hace referencia a la envidia por la sabiduria y conocimientos
astronémicos de Hipatia, envidia alimentada por Cirilo y sus parti-
darios; la otra culpa «la irreflexién innata y la tendencia a la sedi-
cién de los alejandrinos»*?. Malalas reitera que Cirilo entiende la
psicologia de las masas de Alejandria y, en especial, de los grupos
vinculados a él. Consciente de la envidia de Cirilo y de su animosi-
dad contra Hipatia, Malalas acusa al obispo de incitar al pueblo al
crimen. Afirma que Cirilo da a los «alejandrinos» (probablemente
se refiere a los parabolanos) libertad de accién contra una mujer de
edad avanzada, famosa y respetada por todos.

Sécrates, de ordinario muy cuidadoso a la hora de evaluar prue-
bas y atribuir causas, no se resiste, al final de su historia de los acon-
tecimientos, a expresar su indignacién contra Cirilo y su Iglesia: «Es-
te asunto ha llenado de oprobio no sélo a Cirilo, sino a toda la
Iglesia de Alejandria». Pero también senala que los alejandrinos
tienden mds a la anarquia y los disturbios que los habitantes de cual-
quier otra ciudad®’. De manera similar, cuando Hesiquio reflexio-
na sobre el crimen, observa que no es el primer asesinato cometido
por el pueblo de Alejandria. Ya han dado muerte a dos obispos: Jor-
ge, el obispo arriano de la ciudad, nombrado por el emperador
Constancio, asesinado en 361 durante el reinado de Juliano el Apés-
tata; y Proterio, también un nombramiento imperial, que perece en
457. Sus cuerpos, como el de Hipatia, son arrastrados por toda la
ciudad y después quemados®™. Otras fuentes antiguas siguen a S6-
crates y a Hesiquio al confesar su incapacidad para explicar la pro-
pension de los alejandrinos a la violencia y al crimen®.

Pero el asesinato de Hipatia, una mujer de sesenta anos, univer-
salmente estimada por su sabiduria y virtudes morales, no es sélo
una manifestacion de odio, sino también una ofensa criminal que
reclama una pronta y severa respuesta de los representantes de la
Jjusticia. Como afirma Damascio, esa respuesta nunca se produce;

quienes han cometido el crimen siguen impunes y llenan de opro-
bio a su ciudad®®.
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No es sorprendente que las fuentes sobre Hipatia sean tan esca-
sas, tan parcas y en general indirectas en sus relatos. Una razon, sin
duda, es la naturaleza esotérica de sus ensenanzas (esoterismo cul-
tivado por sus discipulos). Pero la razén mas importante es que en
una fecha tan temprana como el siglo Iv los historiadores cristianos
han alcanzado la primacia, y lo mas probable es que se avergliencen
de escribir sobre la suerte de Hipatia. Aunque Damascio, uno de los
pocos autores paganos todavia en ejercicio, se horroriza ante la idea
de los ultimos momentos de la filésofa y afirma que los alejandrinos
aun recuerdan lo sucedido muchos afios después™, otros no se sien-
ten inclinados a informar a la posteridad de este doloroso suceso de
la historia de Alejandria y su Iglesia. Se orquesta una campana de
encubrimiento para proteger a los perpetradores, relacionados con
la Iglesia, que han asesinado a una persona bien dispuesta hacia los
cristianos. Luchamos contra ese silencio cuando con los fragmentos
existentes emprendemos la tarea de reconstruir la vida y los méritos
de Hipatia.
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Conclusién

Con una reconstruccién de la vida de Hipatia a partir de frag-
mentos historicos podemos ver, con mayor claridad que antes, el de-
nominador comun de los constructos literarios y de los retratos de
Hipatia concebidos en los dos ultimos siglos: todos han utilizado la
figura de Hipatia para manifestar su actitud ante el cristianismo, la
Iglesia, su clero, el patriarca Cirilo, etc. Y, como recordaremos, esta
actitud no es exclusivamente negativa. Para Leconte de Lisle, Roero
di Saluzzo y Mario Luzi, Hipatia es heroina y martir, pero su muer-
te a manos de cristianos (Saluzzo proporciona una variante) no se-
nala el final de la Antigiedad. Su martirio ofrece una sintesis del
mundo de los valores griegos con las verdades y el logos del cristia-
nismo emergente. En las ultimas paginas del libro de Charles Kings-
ley, Hipatia incluso se convierte, y pasa a ser una confesora de la
nueva religion. Su conversion, sin embargo, no altera la opinién del
autor sobre la necesidad histérica de la caida de las antiguas reli- -
giones.

La posicién de Kingsley es representativa de la tendencia domi-
nante en la leyenda, la corriente racional o ilustrada, que presenta
a Hipatia como victima inocente de una nueva religion, fanitica y
rapaz. De Toland y Voltaire a las feministas contemporaneas, Hipa-
tia se ha convertido en simbolo tanto de la libertad sexual como del
declinar del paganismo; y en prueba, por ello, de la desaparicién
del libre pensamiento, de la razén natural y de la libertad de inves-
tigacion. Siempre hermosa y joven, indica con su muerte un mo-
mento crucial en la historia de Europa, que —después de la expul-
sién de los dioses griegos y de la abolicién de la nocién griega de un
COSTOS armonioso— tiene que ajustarse a nuevas formas y estructu-
ras impuestas por la Iglesia cristiana.
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La leyenda sigue desarrollandose siguiendo su propio curso, se-
gun gustos y modas, como podemos observar en las Gltimas novelas
historicas sobre Hipatia (Zitelmann, Ferretti, Marcel). Para quienes
prefieran ajustarse a las auténticas fuentes histéricas, es posible tra-
zar un perfil claro de Hipatia, sin las deformaciones de una ideali-
zacién ahistorica. Hemos establecido que Hipatia nace alrededor de
355 d. C. y no, como se mantenia de ordinario, hacia 370. Cuando
muere en 415 es de edad avanzada, unos sesenta anos. En conse-
cuencia, parece que no existe apoyo legitimo para describir a Hipa-
tia, a la hora de su espantosa muerte, como una mujer joven, dota-
da de un cuerpo digno de Afrodita y capaz de provocar el sadismo
y la lujuria de sus asesinos.

Hipatia es residente de Alejandria y miembro de una familia des-
tacada. Su padre es un cientifico muy conocido, miembro del Mu-
seo, escritor, filésofo interesado por textos herméticos y érficos. La
erudicién de Teén (y la de su hija) se centra en sus eminentes pre-
decesores alejandrinos, matemadticos y astrénomos. Sabemos por
Hesiquio de Mileto que, mientras el padre escribe comentarios so-
bre Fuclides y Tolomeo, Hipatia se ocupa de las obras de Apolonio
de Pérgamo (o de Perga), Diofante y Tolomeo. Siempre se ha su-
puesto que sus estudios de esos autores no han sobrevivido. Pero
Alan Cameron afirma que no se han perdido todos los textos de Hi-
patia; ediciones del Almagesto de Tolomeo y de las Tablas, ahora dis-
ponibles, han sido probablemente ordenadas y preparadas por ella.
También es posible que haya editado y anotado las obras existentes
de Diofante.

La filosofia es el otro interés de Hipatia. Gracias a los recuerdos
de su discipulo Sinesio en su correspondencia, sabemos mucho mas
sobre su docencia filoséfica que sobre sus investigaciones matema-
ticas y astronémicas. En su hogar de Alejandria crea un circulo in-
telectual formado por discipulos que acuden a estudiar de forma
privada, algunos de ellos durante muchos anos. Estos jovenes llegan
de Alejandria, de otros lugares de Egipto, y también de Siria, de Ci-
rene y de Constantinopla. Proceden de familias acomodadas e in-
fluyentes; con el tiempo alcanzaran destacados puestos civiles y ecle-
sidsticos.
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En torno a su profesora esos alumnos forman una comunidad
basada en el sistema platénico de las ideas y en lazos interpersona-
les. Llaman misterios a los conocimientos que les transmite su «guia
divina». Los mantienen secretos, negandose a compartirlos con per-
sonas de rango social inferior, a las que consideran incapaces de
comprender cuestiones divinas y césmicas. Ademas, el camino por
el que Hipatia los dirige hacia la divinidad es indescriptible; seguir-
lo requiere esfuerzos mentales y voluntad, fortaleza ética 'y el deseo
de lo infinito; su término es el silencio, el éxtasis mudo, una con-
templacién imposible de expresar.

Las clases privadas de Hipatia y sus conferencias ptblicas tam-
bién incluyen matematicas y astronomia, que preparan la inteligen-
cia para la especulacién en niveles epistemolégicos mds elevados.
Sus conferencias tienen por escenario su casa (donde en ocasiones
atrae a una multitud de admiradores) o las aulas que para ese fin
hay en la ciudad. En ocasiones Hipatia participa en las actividades
de la polis, y es una consejera estimada en cuestiones de actualidad
tanto para los funcionarios municipales como para los imperiales
que visitan Alejandria. Posee gran autoridad moral; todas nuestras
fuentes concuerdan en que es un modelo de valor ético, rectitud,
veracidad, dedicacién civica y proezas intelectuales. La virtud mas
admirada por sus contempordneos es su autodominio o sofrosine,
que colorea tanto su conducta como sus cualidades mds intimas; se
manifiesta en la abstinencia sexual (permanece virgen hasta el final
de su vida), la modestia en el vestir (manto filos6fico), la modera-
cién en el modo de vida y una actitud circunspecta con sus alumnos
y con los poderosos.

Estos principios morales rigurosos, puestos al servicio de la fac-
cién secular en el conflicto entre el patriarca Cirilo y el prefecto
Orestes, despiertan alarma y miedo en el clero. Las autoridades
eclesidsticas se dan cuenta de que se enfrentan con una persona de
experiencia, dotada de considerable autoridad, que ejerce una am-
plia influencia, decidida en la defensa de sus convicciones; por afa-
didura, gracias a sus influyentes discipulos puede conseguir apoyo
para Orestes entre personas proximas al emperador.

El conflicto entre las facciones cristianas alcanza proporciones
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alarmantes en los anos 414-415. Orestes resiste obstinadamente los
intentos de Cirilo de reducir el campo de accién del poder civil. Se
mantiene intransigente incluso cuando Cirilo intenta una reconci-
liacién. Surgen sospechas entre los partidarios de Cirilo de que Hi-
patia, amiga del prefecto, ha instigado y apoyado su resistencia. EI
patriarca se siente amenazado, y personas de distintos grupos liga-
dos a la Iglesia deciden ayudarlo. Los monjes atacan a Orestes y los
colaboradores de Cirilo preparan con habilidad, y difunden, rumo-
res acerca de los estudios de Hipatia relacionados con la magia y
acerca de su hechizo satanico sobre el prefecto, «<sobre el pueblo de
Dios» y sobre la ciudad en su conjunto. El forcejeo entre el patriar-
cay el prefecto en materia de poder politico y de la influencia de la
Iglesia sobre los asuntos seculares termina con la muerte de la fil6-
sofa. Personas al servicio de Cirilo despedazan a Hipatia. Se trata de
un asesinato politico provocado por conflictos que vienen de anti-
guo™. Por medio de este acto criminal se elimina a una poderosa
partidaria de Orestes. El mismo Orestes no s6lo renuncia a la lucha
contra el patriarca sino que abandona Alejandria para siempre. La
faccién eclesiastica paraliza a sus oponentes por el miedo y pacifica
la ciudad; sélo los concejales tratan —con escasos resultados— de in-
tervenir ante el emperador.

La muerte de Hipatia no estd relacionada con la politica antipa-
gana emprendida por Cirilo y su Iglesia en aquel momento. En los
primeros anos de su patriarcado, Cirilo (o Pedro [Mongos] de Ale-
jandria) acaba simplemente con el templo de Isis en Méneuthé, cer-
ca de Canope, reemplazindolo por el culto de santos cristianos (Ci-
ro y Juan)®. No persigue a los paganos en la misma Alejandria
(aqui le interesan mds los heréticos y los judios). Y hasta los anos
420-430 —bastante tiempo después de la muerte de Hipatia— no lan-
za un ataque contra el pensamiento y las practicas paganas en su tra-
tado Contra Julianum, que refuta el Contra Galilaeos de Juliano el
Apo6stata™.

En cualquier caso habria sido dificil atacar o perseguir a Hipatia
en razén de su paganismo, porque a diferencia de otros filosofos de
la época, colegas suyos, no es una pagana activa ni devota. No culti-
va la filosofia tetirgica neoplatdnica, ni visita templos, ni se opone a
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que se conviertan en iglesias cristianas. De hecho simpatiza con el
cristianismo y protege a sus alumnos cristianos. Gracias a su tole-
rancia y a su extraordinario conocimiento de las cuestiones metafi-
sicas los ayuda a alcanzar la integridad espiritual y religiosa. Dos de
sus alumnos son consagrados obispos. Los paganos y los cristianos
que estudian con ella se rednen en un clima de amistad. Durante el
gobierno de Tedfilo, el predecesor de Cirilo, la Iglesia no dificulta
sus actividades en la ciudad, en reconocimiento a sus ideas y a su po-
sicion. En consecuencia, los seguidores de Cirilo, privados de la
oportunidad de atacarla esgrimiendo su paganismo, tienen que acu-
sarla de brujeria, de magia negra. No podemos, por lo tanto, unir-
nos a quienes lloran a Hipatia como «la ultima de los helenos» o
mantienen que su muerte supone la desapariciéon de la ciencia y la
filosofia alejandrinas. La religiosidad pagana no expira con Hipatia,
como tampoco lo hacen ni las matemadticas ni la filosofia griegas.
Después de su muerte el filésofo Hierocles inicia una rama bastan-
te notable de neoplatonismo ecléctico en Alejandria® . Hasta la in-
vasion de los drabes los fil6sofos siguen elaborando las ensenanzas
de Platén, de Aristoteles (cuya popularidad aumenta en Alejandria
durante aquel tiempo) y de los neoplaténicos desde Plotino hasta
sus mismos contemporaneos. De acuerdo con la tradicién alejan-
drina, prosiguen los avances en matemadticas y astronomia. La es-
cuela alejandrina logra sus mayores éxitos a finales del siglo vy co-
mienzos del VI en las personas de Amonio, Damascio (vinculado a
Alejandria y Atenas), Simplicio, Asclepio, Olimpiodoro y Juan Filo-
pono™,

También el paganismo perdura, y hasta cierto punto florece in-
cluso, gracias a los «santos» del neoplatonismo que combinaban la
filosofia platonica tardia con el servicio ritual y sacerdotal a los dio-
ses™. Sin abandonar los antiguos cultos, la tetirgia y la adivinacién,
estos filésofos cultivan la «sabiduria egipcia», estudian jeroglificos,
reviven antiguos ritos griegos y egipcios y atraen discipulos. Proce-
den de la escuela de Horapolo el Viejo, que vive en la época de Teo-
dosio II: Heraiskos, Asclepiades, Horapolo el Joven, y sus contem-
poraneos, Sarapion y Asclepiodotos, entre otros®.

Hipatia se sitia en el umbral de estos avances filos6fico-religio-
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sos del siglo V que atraen en gran medida a los estudiosos actuales
de la Antigtiedad tardia™. El circulo intelectual creado por ella en
el siglo Iv, formado por la profesora inspirada y sus discipulos, tiene
la misma meta fundamental que guiaba a los «santos» del neoplato-
nismo alejandrino del siglo siguiente: el deseo constante (con flexi-
bilidad para todas las diferencias en los métodos epistemoldgicos)
de alcanzar la experiencia religiosa, ideal esencial de la filosofia.
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Fuentes

Hasta estos iltimos tiempos, los historiadores del Imperio roma-
no tardio, y de la Iglesia cristiana desde Constantino el Grande, han
escrito poco sobre Hipatia, y sus relatos tienden a ser repetitivos y
sin gran interés. La mayoria de esas obras, que, al parecer, siguen el
ejemplo de Edward Gibbon en The History of the Decline and Fall of the
Roman Empire [Historia de la decadencia y ruina del Imperio romano], vol.
5, Londres 1898, pags. 109-110, reducen el andlisis de la vida y méri-
tos de Hipatia a un relato de los acontecimientos relacionados con
su muerte en 415 d. C. en el contexto de la lucha ideolégica duran-
te la transicién del Imperio a un Estado cristiano.

Las primeras monografias sobre Hipatia aparecen en la segunda
mitad del siglo XIX y se citan en el capitulo I. Aunque ofrecen ana-
lisis interesantes y razonamientos serios, han quedado obsoletas; in-
terpretan de manera subjetiva el material histérico sobre Hipatia,
apoyandose en exceso en la leyenda que se va formando, y estan so-
brecargadas de material de cardcter general sobre la historia y la
cultura de Alejandria a expensas de la informacién fidedigna sobre
la misma Hipatia.

En la actualidad los investigadores han producido numerosos ar-
ticulos y tratados sobre la filésofa. Entre ellos figuran J. M. Rist, «Hy-
patia», Phoenix 19, 1965, pags. 214-225; C. Lacombrade, «Hypatie: Le
mythe et I'historie», Bulletin de la Société Toulousaine d études classiques
166, 1972, pags. 5-20; E. Evrard, «A quel titre Hypatie enseigne-t-elle
la philosophie?», REG 90, 1977, pags. 69-74; V. Lambropoulou en Pla-
ton 29, 1977, pags. 65-78 (resumen en inglés: «Hypatia, the Alexan-
drian Philosopher», Hypatia 1, 1984, pags. 3-11); R. J. Penella, «<When
Was Hypatia Born?», Historia 33, 1984, pags. 126-128; D. Shanzer,
«Merely a Cynic Gesture», Rivista di filologia e di istruzione classica 113,
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1985, pags. 61-66; vy G. Arrigoni, «Tra le donne dell’ antichita: Con-
siderazioni e ricognizioni», Atti del Convegno nazionale di studi su la
donna nel mondo antico, Torino, 21-23 aprile 1986, Turin 1987, pags.
63-71. Merecedor de especial atencién es el ensayo de Alan Came-
ron «Isidore of Miletus and Hypatia: On the Editing of Mathemati-
cal Texts», GRBS 31, 1990, pags. 103-127, que ofrece nuevas ideas
acerca de los descubrimientos mas recientes sobre los comentarios
de Hipatia (y de su padre) al Almagesto de Tolomeo. Barbarians and
Politics at the Court of Arcadius, de A. Cameron y J. Long, con una
aportacién de L. Sherry, Berkeley 1993, esta dedicado a Sinesio de
Cirene pero ofrece nuevas ideas y reflexiones sobre la vida y el pen-
samiento de Hipatia. La gran deuda que he contraido con esos in-
vestigadores se evidencia en las notas. El articulo de J. Rougé «La
politique de Cyrille d’Alexandrie et le meurtre d’Hypatie», Cristia-
nesimo nella storia 11, 1990, pags. 485504, presenta la interpretacion
mas reciente de los acontecimientos relacionados con la muerte de
Hipatia. Este articulo me fue amablemente facilitado por el profe-
sor St. Gero (Tubinga) después de terminar la version polaca de es-
te libro. Ha sido una satisfaccion descubrir que las ideas del autor
sobre la muerte de Hipatia coinciden con las mias. Véase también
una publicacién a la que no he tenido acceso: Une martyre paienne:
La mort d’Hypatie, P. Giorgiades, L’Atelier d’Alexandrie, 1982.

Pese al considerable interés que despierta Hipatia, no se le habia
dedicado ningun libro con enfoque académico desde hace mas de
un siglo. La modesta obra Hypatia von Alexandrien. Ein Beitrag zur
Geschichte des Neuplatonismus, de W. A. Meyer, Heidelberg 1886, no
ha sido todavia reemplazada por un texto mds sélido. Desgraciada-
mente, me ha sido imposible consultar Ipazia d’Alessandria de G. Be-
retta, Roma 1993, antes de enviar mi manuscrito al editor para su
traduccion. La escasez de trabajos eruditos refleja la extraordinaria
escasez de fuentes. En muchos casos la informacién se limita a unas
pocas frases, y los textos mds extensos sobre Hipatia, que prometen
subsanar el vacio de informacién, son poco mas que compilaciones
de datos heterogéneos de calidad desigual, unos importantes, otros
tendenciosos, y algunos que se resisten a la interpretacién.

La informacién mds importante y mas valiosa sobre la vida de Hi-
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patia procede de la Historia eclesidstica de Socrates Escolastico (ca.
379-450), contemporaneo suyo. (Sobre Sécrates véase The Ecclesiasti-
cal History of Socrates Scholasticus: A Select Library of Nicene and Post-Ni-
cene Fathers of the Christian Church, P. Schaff y H. Wace [eds.], 1I, Mi-
chigan 1952, pags. viii-xvi. Véase ademas Geschichte der Griechischen
Literatur de W. von Christs, Munich 1924, pag. 1433E = Handbuch der
Altertumswissenschaft, V1.2, 2; y The First Christian Histories: Eusebius,
Socrates, Sozomen, Theodoret, Evagrius, de G. F. Chesnut, Paris 1977,
pags. 168-190. Este historiador eclesiastico, abogado de Constanti-
nopla, cuya obra es una continuacién de la Historia de la Iglesia de
Eusebio de Cesarea, dedica un capitulo a Hipatia.) Aunque el rela-
to de Socrates sobre Hipatia es breve, sus fechas son histéricamente
fiables. Como senalan quienes han estudiado sus escritos, esta bien
informado sobre los acontecimientos politicos y eclesidsticos del Im-
perio y su conocimiento de Hipatia es muy posible que provenga de
testigos oculares. Algunos de ellos son maestros de retérica, como
Amonio y Heladio, quienes, antes de trasladarse a Constantinopla,
han sido profesores de literatura y sacerdotes de cultos paganos en
Alejandria. No existe la menor duda de que recuerdan bien a Hi-
patia y de que hablan de ella en Constantinopla. Al situar el asesi-
nato sélidamente en el contexto de los acontecimientos de 412-415,
Sécrates Escoldstico nos ayuda a determinar las causas de su muer-
te. Saca a la luz, desde luego, la participacién directa de la Iglesia de
Alejandria. Del relato de Sécrates sobre la vida y la muerte de Hi-
patia se hace eco la Historia Tripartita Ecclesiastica del siglo V1 (X1.12;
CSEL, 1LXXI, pdgs. 643-644), que se origind en el circulo de Aurelio
Casiodoro; se trata de una recopilacién de las historias eclesidsticas
de Sécrates, Sozomeno y Teodoreto de Ciro, basadas en la traduc-
cion de esas obras realizada por Epifanio.

Filostorgio de Capadocia, otro contemporineo de Hipatia
(nacido alrededor de 368), la describe en unas pocas frases en su
Historia eclesidstica (VIIL9; GCS, 21; Historia Ecclesiastica, ]. Bidez [ed.],
3.2 ed., Berlin 1981, pag. 111), otra continuacién de la Historia de Eu-
sebio. Filostorgio, cuya obra conocemos por los resimenes de Fo-
cio, era arriano, seguidor de Eunomio (Bidez, pags. cvi-cxiii). Cla-
ramente tendencioso, liga €l destino de Hipatia al conflicto entre
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arrianos y ortodoxos, seguidores del credo niceno, culpando a estos
ultimos de su muerte. Aparte de sus acusaciones, sumamente con-
trovertidas, Filostorgio proporciona algunos datos valiosos sobre la
educacioén de Hipatia y su competencia en las ciencias exactas.

En su Chronographia, que abarca la historia del mundo desde su
creacion hasta 565, el cronista de Antioquia Juan Malalas (491-578)
incluye dos frases extraordinariamente interesantes sobre Hipatia
(Chronogr., X1Iv, pag. 359 Dindorf = PG, 97, pag. 536A). (Sobre Mala-
las y sus obras véase K. Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Li-
teratur, 2.* ed., Munich 1897, pigs. 325-334; también H. Hunger, Die
hochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, 1, Munich 1978, pags.
319-326 = Handbuch der Altertumswissenschaft, X11, 5, 1, y G. Downey, A
History of Antioch in Syria, Princeton 1961, pags. 37-40, 192 y ss.) Estas
obras contienen informacién esencial sobre la vida de Hipatia, su fa-
ma y popularidad en Alejandria, y algunas claves sobre los autores
del asesinato. Cronolégicamente, Malalas vive lo bastante cerca de
los acontecimientos como para que su version de los hechos resulte
creible. También proporciona datos importantes sobre Teén, el pa-
dre de Hipatia.

En el siglo VI, una breve biografia de Hipatia por Hesiquio de
Mileto (conocido como el [lustre) en su Onomatologus, lexicén de es-
critores griegos, no ha sobrevivido en su forma original, pero se ha
reconstruido a partir de fragmentos conservados por autores poste-
riores (Hesychit Milesi Onomatologi quae supersunt cum prolegomens, J.
Flach [ed.], Leipzig 1882). El texto sobre Hipatia (pag. 219 Flach)
sugiere los titulos de las obras de Hipatia y habla de su talento ma-
tematico y de sus conocimientos de astronomia. Hesiquio incluye
una sorprendente habladuria: el supuesto matrimonio de Hipatia
con el filésofo alejandrino Isidoro; este rumor descabellado lo han
repetido con entusiasmo historiadores modernos como, por ejem-
plo, S. Le Nain de Tillemont y P. Tannery, estudioso de las fuentes
para la historia de Hipatia.

La Cronica de Juan de Nikiu del siglo ViI, disponible como The
Chronicle of John, Bishop of Nikiu, R. H. Charles (trad.), Oxford 1916,
es de una importancia excepcional. El obispo de Nikiu, en el Bajo
Egipto, nacido durante la conquista de ese pais por los drabes, es-
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cribe una historia del mundo desde Adin hasta su época. La Crénica,
que constituye una fuente valiosa para la historia tanto de Bizancio
como del Egipto bizantino, ha sobrevivido gracias a una edicién
etiope copiada de un texto darabe. Esta circunstancia, sin embargo,
no disminuye su valor, ya que se trata del producto de un autor lo-
cal que tiene acceso a la documentacién de la Iglesia de Alejandria,
desaparecida en la actualidad.

La Cronica de Juan de Nikiu es la tinica fuente existente que pre-
senta a Hipatia con una luz desfavorable, tachindola de filésofa pa-
gana consagrada a prdcticas ocultistas: astrologia, brujeria y adivi-
nacion (Chron. 84.87-103; pags. 100-102 Charles). Esta obra, juntoala
de Socrates, destaca como la fuente mas importante y coherente pa-
ra recrear los acontecimientos relacionados con la actividad de Hi-
patia en Alejandria y las circunstancia de su muerte.

La mayoria de los historiadores que han buscado informacién
sobre Hipatia en el siglo XIX y el comienzo del XX consultan el Suda,
un lexicon bizantino del siglo X muy conocido (s. v. Hypatia 4,
644.1-646.5 Adler = Dam., frags. 102 y 276, pags. 77, 79, 81, 219 Zint-
zen). La primera parte de la informacién sobre Hipatia se apoya so-
bre todo en Hesiquio, la segunda en la Vida de Isidoro de Damascio.
(Sobre el origen del articulo de Suda véase P. Tannery, «L’article de
Suidas sur Hypatia», Annales de la Faculté des lettres de Bordeaux 2, 1880,
pags. 197-200; J. R. Asmus, «Zur Rekonstruktion von Damascius Le-
ben des Isidorus», Byzantische Zeitschrift 18, 1909, pags. 424-480, y 19,
1910, pags. 265-284; K. Praechter, RE, 9', 1914, col. 242, s. v. Hypatia.)
También se advierte la influencia de Sécrates y de Filostorgio.

La Vida de Isidoro de Damascio fue reconstruida en primer lugar
por R. Asmus, Das Leben des Philosophen Isidoros von Damaskios aus Da-
mascos, Leipzig 1911. En la actualidad se dispone también de una
edicién de C. Zintzen, Damascii Vitae Isidori Reliquiae, Hildesheim
1967. Isidoro, filésofo alejandrino del platonismo tardio, discipulo
de Proclo, nace en 450 (PLRE, 11, pags. 628-631, s. v. Isidorus 5; Der
kleine Pauly, 11, 1460 [H. Doérrie]). Aproximadamente un ano des-
pués de su muerte, en torno a 526, su discipulo Damascio, dltimo di-
rector de la Academia, escribe una biografia de su maestro. (Sobre
Damascio véase PLRE, I, pags. 342-343; A. Cameron, «The Last Days
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of the Academy at Athens», Proceedings of the Cambridge Philological So-
ciety 195, 1969, pags. 8-28.) Existe, por consiguiente, un hiato de dos
generaciones entre la muerte de Hipatia y la de Isidoro. Sus ante-
cedentes, sin embargo, son muy parecidos. Isidoro crece y se educa
en Alejandria en los circulos de los fildsofos neoplaténicos Herais-
kos y Asclepiades. Su padre, Horapolo el Viejo, vive en la época de
Teodosio II y es contemporaneo de Hipatia. (Véase G. Fowden,
«The Pagan Holy Man in Late Antique Society», /HS 102, 1982, pags.
46-48; Chuvin, pags. 106-107, 110-111.)

La Vida de Isidoro, considerada la mejor fuente sobre la historia
pagana de Alejandria en el siglo Vy los comienzos del V1, es una apo-
logia de una civilizacién en decadencia, asi como de sus sistermnas de
creencias e ideas. Pero, aunque fundamental para la reconstruccién
del entorno pagano de Alejandria, no proporciona una caracteriza-
cién meditada de la personalidad de Hipatia, ni una descripcién
perspicaz de su filosofia, ni un analisis de sus escritos eruditos. To-
da la informacién de interés sobre Hipatia hay que extraerla del elo-
gio de sus virtudes, educacién y habilidad politica. El relato extre-
madamente resumido y en ocasiones contradictorio de Damascio
exige una lectura detenida y critica, asi como el cotejo con otras
fuentes; de todos modos, por tratarse del texto de mayor extension
sobre Hipatia, sigue siendo una fuente que ningun investigador
puede ignorar.

En el periodo bizantino medio, Tedfanes (en torno a 752-818) es-
cribe un breve relato de la muerte de Hipatia ( Chronographia, 1, pag.
82.16 De Boor). Finalmente, en el periodo bizantino tardio Nicéfo-
ro Calisto Xantopulos (hacia 1253-1335) produce una descripcién
carente de originalidad de la vida y muerte de Hipatia, una recopi-
lacion de fuentes anteriores, aunque basada sobre todo en Sécrates
y su Historia eclesidstica (XIV.16, pags. 469-470; PG, 146.1105-08B).

Los relatos antiguos existentes sobre Hipatia ~incluso los mejo-
res, como los de Sécrates, Damascio y Juan de Nikiu~ no bastan pa-
ra una reconstruccién de su vida sin la informacién que sobre ellay
sus discipulos se encuentra en los escritos de Sinesio de Cirene, en
especial en sus cartas dirigidas a Hipatia y a sus amigos. Pese a nu-
merosos vacios, esos escritos son de un valor incuestionable, porque
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Sinesio conoce a Hipatia de manera intima y mantiene con ella una
relacién de amistad durante toda su vida. (Sobre Sinesio, ademads de
Cameron, 1993, véase W. S. Crawford, Synesius the Hellen, Londres
1901; C. Lacombrade, Synésios de Cyréne: Hellen et chrétien, Paris 1951;
J. Bregman, Synesius of Cyrene: Philosopher-Bishop, Berkeley, 1982.)

Otras mujeres sabias de la Antigliedad tardia

Una gran cantidad de mujeres de la Antigiiedad y del primer pe-
riodo bizantino se dedican al estudio de la filosofia*®. La era neo-
platénica produce un gran niimero de mujeres consagradas a la fi-
losoffa. Sabemos poco acerca de la mayoria, a excepciéon de sus
nombres. Dos matronas romanas, Quione y Gémina, son mecenas
de Plotino en Roma; la hija de Gémina, del mismo nombre que su
madre, es alumna de Plotino®. Otra alumna de Plotino, Amficlea,
se casa con el hijo del filésofo Jamblico®™. La esposa de Porfirio,
Marcela, también demuestra su interés por la filosofia®. La fil6sofa
Arete, a quien Jamblico dirige una carta sobre la virtud de la mode-
racion, es miembro de su circulo®®.

La filésofa mas conocida, mas original y mas influyente es Sosi-
patra, que vive en la primera mitad del siglo Iv y ensena filosofia en
Pérgamo. Eunapio admira tanto la sabiduria de Sosipatra que in-
cluye un retrato suyo en Vidas de los fildsofos y sofistas™. R. J. Penella,
en su estudio de Eunapio, sigue a este Gltimo al afirmar que Sosi-
patra combina el platonismo mistico y la tetirgia®. Segin Eunapio,
dos extranjeros inician a Sosipatra de nina en las practicas caldeas,
y adquiere asi el poder de la adivinacion y de la comunién con se-
res divinos. Por su parte, proporciona a sus alumnos dones tan se-
nalados que su escuela filoséfica privada de Pérgamo alcanza mayor
éxito auin que la vecina escuela del famoso Edesio, discipulo de Jam-
blico.

La hija de Plutarco, Asclepigenia, también se hace célebre como
filésofa®™. Contemporidneo de Hipatia y maestro de la Academia de
Atenas, Plutarco introduce a su hija en los secretos de la tetirgia y de
la magia caldea; Asclepigenia, a su vez, se los transmite al eminente
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filésofo del siglo v, Proclo, sucesor de Siriano como director de la
Academia. Algunos de los primeros investigadores, entre los que fi-
gura H. Druon, mantienen que Hipatia estudia filosofia en Atenas y
es alumna de Asclepigenia®*.

Alejandria produce varias mujeres paganas y cristianas famosas
por su sabiduria. Entre las primeras se halla la hija del filésofo
Olimpiodoro; Proclo es alumno suyo cuando visita Alejandria a me-
diados del siglo v, y Olimpiodoro desea que se case con ella®. Ede-
sia, filésofa por derecho propio de la segunda mitad del siglo v, es
esposa y madre de fil6sofos. En su Vida de Isidoro, Damascio la des-
cribe como «la mejor y la mas hermosa de todas las mujeres de Ale-
jandria»*®. Edesia se casa con Hermeias, fildsofo neoplaténico, aun-
que su pariente Siriano, sucesor de Plutarco en la Academia de
Atenas, quiere que contraiga matrimonio con Proclo®. De Her-
meias*®, nombrado profesor en Alejandria, con salario de la ciudad,
tiene dos hijos, que seran en el futuro los famosos fil6sofos Amonio
y Eliodoro**. Después de Ia muerte de su esposo, Edesia los lleva a
Atenas, donde encarga su educacién a Proclo. De los dos hijos,
Amonio llega a ser el fil6sofo mds importante y, como a su padre, se
le nombra para la catedra de filosofia de la ciudad. Entre sus alum-
nos figuran Damascio y otros fil6sofos alejandrinos y atenienses mas
o menos conocidos. En el funeral de Edesia, Damascio la clogia co-
mo una mujer universalmente admirada.

La mayoria de las sabias cristianas alejandrinas, como la santa as-
ceta Teodora®, la martir Eugenia® y santa Maria Egipciaca®?, reci-
ben una consideracién muy alta en la hagiografia cristiana. Otra Hi-
patia de Alejandria, viuda, se menciona en un decreto de 455 del
emperador Marciano, que otorga a las viudas, monjas y mujeres que
lleven a cabo funciones eclesidsticas el derecho a ceder sus propie-
dades a la Iglesia y al clero®. Esta Hipatia, caracterizada en el de-
creto como «una mujer a la que se recuerda como de inigualable
distincién», ha hecho precisamente un legado de esas caracteristicas.

Aunque no existe por supuesto conexion entre esta viuda y nues-
tra Hipatia, algunos lazos vinculan a esta ultima con Catalina, la san-
ta y martir mas querida y mejor conocida de Alejandria®. Estudio-
sos de la leyenda de Catalina han advertido que su historia, que
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empieza a tomar forma hacia el siglo ViII, contiene motivos deriva-
dos de la biografia de Hipatia®. Catalina aparece en sus passiones no
s6lo como una virgen joven y hermosa sino también como una eru-
dita muy competente en geometria, matematicas y astronomia, y de-
dicada a la sabiduria de los griegos. Su perseguidor, el emperador
Majencio (asi lo llama el autor de la Vida), invita a cincuenta de los
retéricos y filésofos mas distinguidos de todo el Imperio, ordenén-
doles que demuestren la ignorancia de Catalina y la locura de sus
creencias religiosas. Catalina refuta los argumentos de los sabios y
por anadidura los convierte al cristianismo. K]l emperador, sin em-
bargo, la sentencia a la tortura y la muerte. La leyenda relaciona
esos acontecimientos con la persecucién de los cristianos durante el
reinado de Diocleciano.

B. A. Myrsilides proporciona una informacion excepcionalmen-
te interesante que puede ayudar a confirmar las ideas de los investi-
gadores sobre la conexién entre la leyenda de santa Catalina y la Hi-
patia histérica™®. Myrsilides escribe que en Asia Menor, cerca de la
antigua ciudad de Laodicea, en las orillas del rio Pyramos, junto al
actual Denizli, los ancianos del pueblo le han mostrado las ruinas de
una iglesia y una inscripcién muy deteriorada para conmemorar la
consagracién del santuario a «santa Hipatia Catalina»; quiza Catali-
na fuera el segundo nombre de esta Hipatia.
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Notas

1. Toland, Tetradymus, cap. 3, Londres 1720, pag. 103.

*T. Lewis, The History of Hypatia, Londres 1721; no la he visto. C. P. Goujet man-
tiene una posicién similar en «Dissertation sur Hypatie ou I'on justifie Saint Cyrille
d’Alexandrie sur la mort de cette savante», en P. Desmolets, Continuation des Mémoi-
res de littérature et d’histoire, v, Paris 1749, pags. 138-191.
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pretation, 1: The Rise of Modern Paganism, Nueva York 1967.

‘En Euvres complétes de Voltaire, Vit: Dictionnaire philosophique, Paris 1835, pags. 700-
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presentindola como «de I'ancienne religion égyptienne» e inventando una narra-
cién muy poco probable sobre su muerte. Véase R. Asmus, «Hypatia in Tradition und
Dichtung», Studien zur vergleichenden Literaturgeschichte 7 (1907), pags. 26-27.

>E. Gibbon, The Decline and Fall of the Roman Empire [Historia de la decadencia y
ruina del Imperio romano], Londres 1898, pags. 109-110.

°M. R. Lefkowitz ofrece una opinién parecida en Women in Greek Myth, Baltimo-
re 1986, pag. 108.

’En la edicién de Gotha 1807, pag. 76.

*Edgard Pich, Leconte de Lisle et sa création poetique: Poémes antiques et Poémes barba-
res, 1852-1874, Lille 1974, pags. 160 y ss.; (Euvres de Leconte de Lisle, Poemes antiques, Pa-
ris 1897, pag. 97.

*Leconte de Lisle compartia esta opinién con otros escritores y tedricos de la li-
teratura del periodo, entre otros F. R. Chateaubriand, P. Proudhon, E. Renan, Nu-
ma-Denis Fustel de Coulanges (Pich, Leconte de Lisle, pag. 186 y ns. 83 y 86).

Pich, Leconte de Lisle, pag. 160 n. 8.

" Ibid., pag. 165, «Le martyre d'Hypatie a été considéré comme I'une des mani-
festations les plus claire du fanatisme catolique».

' (Euvres de Leconte de Lisle, pags. 275-289.

*G. de Nerval, Nouuvelles, 1: Les Filles du feu. Angélique, 1854; reimpresion, Paris 1931,
pag. 32: «La bibliothéque d’Alexandrie et le Serapéon, ou maison de secours, qu’en
faisait parti, avaient été brulés et détruits au quatriéme siécle par les chrétiens —qui
en outre massacrérent dans les rues la célébre Hypatie, philosophe pythagoricien-
ne». C.-P. de Lasteyrie incluy6 una historia de la vida de Hipatia en Sentences de Sex-
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tius, Paris 1843, pags. 273-304, con el caracteristico titulo de Vie d’Hypatie, femme célébre,
professeur de philosophie, dans le deuxiéme siecle @ Uécole d’Alexandrie, donde el autor hace
graves acusaciones contra Cirilo.

“M. Barrés, Sous l'wil des barbares, 2.* ed., Paris 1904, prefacio, pag. 6.

'* Ibid., pag. 13 y passim hasta pag. 58.

'"Uso aqui la tercera edicién, Londres 1906.

'"H. von Schubert, «Hypatia von Alexandrien in Wahrheit und Dichtung», Preus-
sische Jahrbicher 124 (1906), pags. 42-60; B. Merker, «Die historischen Quellen zu
Kingsleys Roman “Hypatia”», tesis doctoral, Wiirzburg 1909-1910; Asmus en Studien der
vergleichenden Literaturgeschichte 7 (1907), pags. 30-35. Asmus también escribe sobre au-
tores alemanes que imitan a Kingsley, pags. 35-44. El libro de Kingsley es ademds es-
tudiado por S. Chitty, The Beast and the Monk: A Life of Charles Kingsley, Nueva York
1975, pags. 151-156.

“]. W. Draper, History of the Intellectual Development of Europe, Nueva York 1869,
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B. Russell, History of Western Philosophy and Its Connection with Political and Social
Circumstances from the Earliest Times to the Present Day, Londres 1946, pag. 387.

*El contenido de la obra y los datos sobre ella estin reunidos por G. Arrigoni,
«Tra le donne dell’ antichita: Considerazioni e ricognizioni», en At#i del Convegno na-
zionale di studi su la donna nel mondo antico, Torino, 21-23 aprile 1986, Turin 1987, pags.
68-69.

# También en la actualidad encontramos a Hipatia presentada como defensora
de la fe y confundida con santa Catalina. Véase, por ejemplo, R. Richardson, The Star
Lovers, Nueva York 1967, quien, al escribir sobre Hipatia en la pagina 173, dice que
«muri6 defendiendo a los cristianos. Es seguida por Catalina, una joven extraordi-
nariamente sabia de noble familia, que murié en 307 d. C. defendiendo a los cristia-
nos». Véase el andlisis mas adelante en este capitulo.

#C. Pascal, «Ipazia», en Figure e caratteri (Lucrezio, L Ecclesiaste, Seneca, Ipazia, Gio-
sue Carducci, Giuseppe Garibaldi), Mildn 1908, pags. 143-196.

# G. Pampaloni, «La poesia religiosa del Mutamento», introduccién a M. Luzi,
Libro di Ipazia e Il messagero, Milan 1978, pag. 14.

*86lo voy a mencionar la referencia de Lawrence Durrell a Hipatia en El cuarte-
to de Alejandria. El autor canta asi a su amada Alejandria en Clea: «Recorriendo una
vez mas con la imaginacién aquellas calles, comprendia que abarcaban no sélo la his-
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[trad. de Matilde Horne, Edhasa, Barcelona 1970].

*A. Zitelmann, Hypatia, Weinheim y Basilea, 1989.

*Estudiado en E. Lamirande, «Hypatie, Synesios et la fin des dieux: L’histoire et
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BVéase Art in America, abril de 1980, pags. 115-126; Art International 25.7-8, sep-
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¥ G. Luck, «Palladas Christian or Pagan?», Harvard Studies in Classical Mitology 63
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incluyé a Hipatia en su Histoire écclesiastique, v, 23, 25, Paris 1697, pags. 434-435.

“D. J. A. Schmid, De Hipparcho, duobus Theonibus doctaque Hypatia, Jena 1689.

“J. C. Wernsdorff, «<De Hypatia philosopha Alexandrina», en Dissertationes, v: De
Cyrillo episcopo in causa tumultus alexandrini caedisque Hypatiae contra Gothofredum Ar-
noldum et Joannem Tolandum defenso, Wittemberg 1747-1748.

“A. W. Richeson, «Humanismus and History of Mathematics», G. W. Dunning-
ton (ed.), National Mathematics Magazine 15 (1940), pags. 74-82.

#R. Jacobacci, «Women of Mathematics», Arithmetic Teacher 17.4, abril de 1970,
pags. 316-324.

“M. Alic, Hypatia’s Heritage, Boston, 1986, pag. 41. También presentada en la his-
toria de las matemdticas como matemadtica distinguida por T. Perl, Math Equals: Bio-
graphy of Women Mathematicians and Related Activities, Menlo Park, California, 1978,
pags. 13-28; M. E. Waithe (ed.), A History of Women Philosophers, La Haya 1987, pags.
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169-195, recoge sin critica opiniones viejas y nuevas sobre la erudicion y la suerte de
Hipatia.

*B. L. van der Waerden, Science Awakening, Nueva York 1963, pag. 290.

*'M. Bernal, Black Athena: The Afroasiatic Roots of Classical Civilization, New Bruns-
wick, N ], 1987, pags. 121-122.

**B. Lumpkin, «Hypatia and Women’s Rights in Ancient Egypt», en Black Women
in Antiquity, Journal of African Civilization 6.1, 1984, ed. rev. 1988, pags. 155-156.

*F. Lapatz, Lettres des Synésius. Traduit pour la premiére fois et suivies d études sur les
derniers moments de I’Hellénisme, Paris 1870, pags. 329-339, y Crawford, pdgs. 395405, des-
criben someramente el «cendculo» de Hipatia pero dan cuenta de los elementos que
unian a sus seguidores. Véase ademds C. Bizzochi, «Gl'inni filosofici di Sinesio inter-
pretati come mistiche celebrazioni», Gregorianum 33 (1951), pags. 350-367; Lacombra-
de, 1951, pdgs. 47-71; Roques, 1989, que localiza y describe a los corresponsales de Si-
nesio; y Cameron, 1993, cap. 2. De los alumnos de Hipatia se ocupa de manera
limitada Bregman, pags. 20-39. Otros andlisis de Hipatia y Sinesio se encuentran en
Hoche, pags. 436 y s.; H. Ligier, De Hypatia philosopha et eclectismi Alexandrini fine, 1879,
pags. 19y s.; S. Wolf, Hypatia die Philosophin von Alexandrien, Viena 1879, pags. 22y s.;
Meyer, pdgs. 14 ys.; G. Grutzmacher, Synesius von Kyrene: Ein Charakterbild aus dem Un-
tergang des Hellenentums, Leipzig 1913, pdgs. 23-30; J. C. Pando, The Life and Times of Sy-
nestus of Cyrene as Revealed in His Works, Washington, D. C., 1940, pégs. 72y s.

*Reunida en Garzya, 1979. Las traducciones inglesas aqui utilizadas (con algunas
modificaciones) son de A. Fitzgerald, The Letters of Synesius of Cyrene, 1, Oxford 1926.
Sobre estudios filolégicos modernos de las cartas véase A. Garzya, Storia ¢ interpreta-
zione di testi bizantini: Saggi e ricerche, Variorum Reprints 28, Londres 1974, caps. 21-28;
Garzya, 1979, pags. vii-Ixiii. Entre los estudios dedicados al final de la Antighiedad que
utilizan las cartas de Sinesio figuran Cameron, 1993; A. Cameron, «Earthquake 400,
Chiron 17 (1987), pags. 343-360; y Roques, 1987 y 1989, aunque la tltima se presta a con-
troversia debido a su cronologia. Roques ha escrito ademds varios articulos: «Syné-
sios de Cyréne et les migrations berberes vers I'Orient», Comptes rendus de 'Académie
des inscriptions et belles-lettres, noviembre-diciembre de 1983, pags. 660-677; «Synésios de
Cyreéne et le Silphion de Cyrénaique», REG 97, 1984, pags. 218-231; «L’économie de la
Cyrénaique au Bas-Empire», British Archaeological Reports, sex. 236, 1985 = Cyrenaica in
Antiquity, Cambridge 1983.

% Cameron, en Chiron 17 (1987), pags. 355-360, rechaza la fecha de 399-402 esta-
blecida por O. Seeck para la embajada de Sinesio, «Studien zu Synesius», Philologus
52 (1894), pags. 442-483. Roques coincide con Seeck y fija los anos de estudio de Si-
nesio desde 390/395 hasta 398. Véase ademds su «La lettre 4 de Synésios de Cyréne»,
REG 90 (1977), pégs. 263-295; Lacombrade, 1951, pags. 314-315, cree que Sinesio em-
pezo a estudiar en 395, pero concuerda con Seeck sobre la fecha del viaje de Sinesio
a Constantinopla.

*Sinesio regresé a Cirene por Alejandria, después de abandonar Constantinopla
a raiz del terremoto de 400, Ep. 61. Volvié a Alejandria para una larga estancia a co-
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mienzos del siglo v después de pasar un ano en Cirene; Cameron en Chiron 17 (1987),
pag. 359.

“"Véanse los cuadros cronolégicos en Roques, 1987, pag. 451, y 1989, pig. 247. La-
combrade, 1951, pags. 131-138, ve a Sinesio en Alejandria en 402 y mds tarde en
403-404. La fecha de su consagracién como obispo de Tolemaida es motivo especial
de controversia en los estudios sobre el tema. Véase, por ejemplo, T. D. Barnes,
«When Did Synesius Become Bishop of Ptolemais?», GRBS 27.3, 1986, pags. 325-329.

¥ PLRE, 11, 545.

»H. Druon, Etudes sur la vie et les ceuvres de Synésios, évéque de Ptolémais, Paris 1859,
pag. 272, aunque procedia, como Sinesio, de Cirene; Lacombrade, 1951, pag. 53, se
inclina a aceptar Egipto como su patria; Roques, 1989, pig. 87 n. 2, cree que era sirio.

%Sobre el costo de los estudios véase A. Miiller, «Studentenleben im 4 Jahrhun-
dert n. Chr.», Philologus, 23 (1910), pags. 292-317; y H. 1. Marrou, Histoire de Uéducation
dans Uantiquité, 6.2 ed., Paris 1965, pags. 305-306.

® Se citan por extenso en Ad Paeonium de dono 5, pag. 550 G; AG, apéndice, V1, pag.
74, Cougny.

% AP, 1X, 577. Véase Neugebauer, 1975, 11, pags. 335-336 y n. 22; anteriormente La-
combrade, 1951, pags. 56-57. En Ep. 141 Sinesio menciona ademds poemas yimbicos
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de poemas que no son suyos sino de otro autor que a Sinesio le gusta y cuyos versos
copia.

% PLRE, 11, 336, Cyrus 1y 7. Sobre Ciro de Panopolis véase Chuvin, pags. 93-94, 122.
Coincido con Haas, pag. 256. Aunque el nombre Ciro era frecuente entonces, nos en-
contramos en este caso con el reducido circulo de la elite intelectual.

*Véase Cameron en Historia 14 (1965), pags. 470-509; G. W. Bowersock, Hellenism
in Late Antiquity, Ann Arbor 1990, pags. 4, 43.

% PLRE, 11, 816-817, Paeonius 1; ibid., pags. 1013-1014, Simplicius 2. Sobre ese comes,
al que se identifica de ordinario con Peonio, véase, por ejemplo, Fitzgerald, Letters of
Synesius, 1, pag. 186; Lacombrade, 1951, pag. 123; Roques, 1987, pags. 221-222, 227-228,
y 1989, pags. 75-84, 93-94; Garzya, 1989, pag. 354; Cameron, 1993, pags. 84-91. Roques se-
nala a Simplicio, comes et magister utriusque militiae per Orientem, quien en 398-399 esta-
ba reorganizando el mando militar en Libia y establecié el puesto de dux Libyarum.
Cameron ha reunido y clasificado los debates publicados hasta el momento sobre ese
comes.

* PLRE, 11, 800-801, Olympius 1; Roques, 1989, pags. 105-115. En esta carta, Ep. 140,
Sinesio describe a Olimpio como muy partidario de caballos y flechas.

¥ Con tal de que aceptemos la fecha de la carta tal como proponen Garzya, 1979,
pag. 163, y Roques, 1987, pag. 452.

® PLRE, 11, 1111; sobre la ascendencia de Te6timo de Cirene, véase D. T. Runia,
«Another Wandering Poet», Historia 28 (1979), pags. 254-256; Cameron en Historia 14
(1965), pags. 476-477, 505.

® PLRE, 11, 553, Hesychius 5; Lacombrade, 1951, pags. 50-51; Roques, 1987, pags.
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166, 206-212, 322-333, mantiene que Hesiquio no sélo era miembro de los curiales de
Cirene sino, ademas, defensor civitatis desde 407 (o 412) y libiarca, es decir, sacerdote
principal de la provincia de Pentdpolis hacia 400. Afirma, por afiadidura, que la her-
mosa casa, muy lujosa, adornada con mosaicos cristianos, encontrada en el centro de
Cirene durante las excavaciones arqueolégicas, pertenecia a este Hesiquio, compa-
fiero de Sinesio. Cameron, 1993, pdgs. 17-18, duda de la conexién de Hesiquio con Ci-
rene, y cree que la casa en cuestién era propiedad de la familia del padre de Sinesio,
cuyo nombre era también Hesiquio.

* PLRE, 11, 442; Roques, 1989, analiza las cartas de Euoptio, pags. 161-196.

" Que Euoptio empez6 a estudiar en Alejandria después que su hermano queda
probado en Ep. 53, en la que Sinesio le describe su primer viaje a Alejandria, proba-
blemente para estudiar, en los afios noventa del siglo Iv. Véase ademas Lacombrade,
1951, pag. 54 y n. 49.

"Véase Garzya, 1989, pdg. 238 n. 5. Se nos recuerda aqui la opinién de Pitdgoras
de que los amigos lo comparten todo y que amistad significa igualdad (D. L. viIL.1.10).
Repite el ejemplo mencionado en Ep. 93 y en Ep. 131 a Pilemenes, un amigo de Cons-
tantinopla.

®PLRE, 11, 422, y Roques, 1987, pags. 340 y 363.

“En esta carta Sinesio utiliza el término to syntrophos, que significa «compafiero
de juegos infantil» (véase LS]). Fitzgerald, Letters of Synesius, 1, pag. 109, traduce el tér-
mino como «nuestro antiguo vecino»; Garzya, 1989, pag. 159, prefiere «nostro vecchio
compagno».

”» PLRE, 1, 908 (¢quizds Theotecnus 3?).

" PLRE, 11, 176. H. Rabe recogi6 fragmentos de sus escritos, «Aus Rhetoren Hand-
schriften», Rheinisches Museum fiir Philologie 62 (1907), pags. 586-590.

7 PLRE, 11, 1099, Theodosius 3. Compdrese también R. A. Koster, Guardians of Lan-
guage: The Grammarian and Society in Late Antiquity, Berkeley 1988, pag. 366.

*®Garzya, 1979, pag. 289; Roques, 1989, pdgs. 230-231, mantiene que no se puede
decir nada mas sobre esta persona.

*Dam., frag. 102, pag. 79.14-15 Zintzen.

® PLRE, 11, 810-811, Orestes 1.

"' HE viL15.

* Ibid., 14.

® Chron. 84.87-88, pag. 100 Charles. Zintzen, pdg. 79.14, afirma que el término archon-
tes se refiere a Orestes, el prefecto de Egipto. Haas, pag. 256, lee asi la frase de Da-
mascio: «Era incluso habitual que los magistrados recién elegidos le hicieran una vi-
sita de cortesia al tomar posesion de su cargo»; Rougé, 1990, pdg. 499, piensa,
siguiendo a Sécrates, que este fragmento se refiere, en cambio, a frecuentes reunio-
nes rutinarias con funcionarios de menor categoria.

*Rist, pag. 216 y n. 12.

¥Véase nota 65. Peonio, a quien Sinesio conocié en Constantinopla, Fp. 154, era
otro de aquellos comes.
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% PLRE, 11, 858, Pentadius 1; Roques, 1989, pags. 223-224.

% PLRE, 11, 531, Heliodorus 2; Garzya, 1979, pag. 291.

*®Roques, 1987, pag. 171, y 1989, pag. 227.

®La neutralidad de la escuela alejandrina fue subrayada por K. Praechter en
F. Uberweg, Grundriss der Geschichte der Philosophie, 1, K. Praechter (ed.), Basilea 1953,
pag. 635. La tradicién de tolerancia se mantuvo hasta la época de Eneas de Gaza 'y
Juan Filopono. Véase, entre otros, H. I. Marrou, «Synesius of Cyrene and Alexan-
drian Neoplatonism», en The Conflict between Paganism and Christianity in the Fourth
Century, Oxford 1963, pag. 140; R. T. Wallis, Neoplatonism, Londres 1972, pag. 139;
Haas, pag. 226 y s.

*Sobre Isidoro de Pelusio véase A. Bouvy, De S. Isidoro Pelosiota libri tres, Nimes
1884, pags. 11 y s.; L. Bayer, Isidors von Pelusium, Paderborn 1915; P. Evieux, «Isidore
de Péluse», Recherches de Sciences religieuses 64.3 (1976), pags. 321-340.
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cuatro cartas de Isidoro. Se trata de Epp. 1, 232, 241, 418, 483 = PG 78, 330C, 350B, 416B,
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#Lacombrade, 1951, pags. 54-55, 63.

# Garzya, 1989, pags. 347 n. 5, 350 n. 3, 564 n. 27, 568 n. 53. Roques, 1987, pdg. 303,
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* Crawford, pag. 582 (indice), compara fragmentos similares que se dan en am-
bas colecciones; las pags. 185-186 son especialmente interesantes. Bregman, pag. 24y
n. 26, se hace eco de la opinién de Crawford y Lacombrade. Marrou, «Synesius of Cy-
rene and Alexandrian Platonism», pag. 140, comparte con reservas la opinién de La-
combrade.

*G. Redl, «Isidor von Pelusium», Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 47.2 (1928), pags.
325-332.

% Fp. 11, 215 = PG 78, 656-657.

7 Chron. 84.88, pag. 101 Charles.

*# A la luz de estos hallazgos, la anécdota relatada por Juan Mosco en El Prado
(208-209 Maisonno) produce cierta sorpresa. Cuenta que durante su estancia en Ale-
Jjandria oy6 relatar cémo Sinesio habria convertido al cristianismo al filésofo Evagrio,
antiguo condiscipulo suyo. Sinesio, al parecer, se lo encontré en Cirene cuando ya
era obispo; véase Fowden, 1979, pag. 189, que considera esta noticia como pura fic-
cién.

# Cameron, 1993, pigs. 1541, subraya mucho que Sinesio era cristiano por naci-
miento y que nunca dejé de serlo. Roques es de la misma opinién. Lacombrade, 1951,
pags. 63, 274-275; Marrou, «La “conversion” de Synésios», REG 65, 1952, pigs. 474-484;
y Bregman, pags. 19, 39, no estdn de acuerdo. Estos autores no sitian la «conversién»
de Sinesio antes de su misién diplomatica en Constantinopla. En su opinién Sinesio
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poseia una inclinacién religiosa profundamente enraizada que fue gradualmente
convirtiéndose en cristianismo pleno hasta su elevacién al episcopado.

' PLRE, 11, 1049; y Lacombrade, 1951, pdgs. 210-212, fechan la consagracién en
411, como hace J. H. W. G. Liebeschiuietz, Barbarians and Bishops: Army, Church and Sta-
te in the Age of Arcadius and Chrysostom, Oxford 1990, pdg. 232. Como ya se ha mencio-
nado, Barnes, en GRBS 27.3 (1986), acepta 407, fecha sorprendentemente temprana.
Roques, 1987, pags. 301-317, defiende que Sinesio fue bautizado durante una visita a
Alejandria en la Pascua de 404 y se le eligi6 obispo el 1 de enero de 412. Cameron,
1993, pag. 21 y n. 35, mantiene que se convirtié en obispo de Tolemaida en 410. Lie-
beschiietz analiza el debate sobre la cuestion hasta 1986, «<Why Did Synesius Become
Bishop of Ptolemais?», Byzantion 56 (1986), pags. 180-195. Sobre €l bautismo de Sine-
sio véase Cameron, 1993, pags. 29-37.

“'Por ejemplo, E. R. Hardy, Christian Egypt: Church and People, Christianity, and Na-
tionalism in the Patriarchate of Alexandria, Nueva York y Oxford 1952, pags. 85y ss. Rou-
g€, 1990, pag. 487, valora mis criticamente la conducta de Tedfilo.

"% «El divino Platén en particular ejercié lo que casi llegaba a ser un monopolio
intelectual de la Antigiiedad tardia. Fuera cual fuese la interpretacién de sus doctri-
nas, la autoridad de su nombre era absoluta», escribe Fowden, el mejor especialista sobre
los circulos filoséficos de la Antigiiedad tardia; «<The Platonist Philosopher and His
Circle in Late Antiquity», Philosophia 7 (1977), pags. 360-361.

'*La divinidad del fil6sofo constituye un elemento bdsico en las biografias de los
fil6sofos del platonismo tardio. Todos son <hombres de Dios», porque sélo un «hom-
bre santo» puede ser ya filésofo. Por esa razén a los filésofos de este periodo, ademas
de Plotino y Porfirio, se los denomina sacerdotes. Véase P. Athanassiadi-Fowden, ju-
lian and Hellenism: An Intellectual Biography, Oxford 1981, pags. 181-182; G. Fowden,
«The Pagan Holy Man in Late Antique Society», JHS 102 (1982), pdgs. 34-37 y n. 33.
Fowden, 1979, pdssim, estudia este tipo de filésofo y sacerdote en el siglo Iv. De la, mis-
ma manera que Sinesio llama a Hipatia theios (santa) o theiotatos (santisima), el em-
perador Juliano hace lo mismo con Jamblico y Pitigoras: por ejemplo, Julian, Epistu-
lae, Leges, Poemata, Fragmenta, ]. Bidez y F. Cumont (eds.), Paris 1922, pag. 12, Ep. 4,
pag. 15.14, donde a Jadmblico se le llama de la misma manera que a Platén y a Pita-
goras, y 98, Ep. 27, pdg. 158.18. Eunapio define a Sosipatra con los mismos términos
en V5v1.9.3, 8. Cameron, 1993, pags. 51-52, supone que Eunapio podria haber tenido
presente a Hipatia al describir a Sosipatra. Cameron sigue la sugerencia de Penella,
pags. 61-62.

*En las fuentes el término «guia» (kathegetes) se aplica a filésofos como Porfirio,
Jamblico, Temistio y Damascio. La explicacién de su significado se puede encontrar
en Athanassiadi-Fowden, julian and Hellenism, pag. 34 y n. 96. El emperador Juliano
otorgé ese nombre a su preceptor Méximo de Efeso, ibid., pag. 185. Rist, pags. 218-219
y n. 22, afirma que Hierocles, el primer filésofo neoplaténico importante de Alejan-
dria en el siglo v, llamaba kathegetes a su maestro Plutarco.

% Origenes 1, pag. 35 Foerster. El término choros para describir a los discipulos
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de un maestro era bastante comtin en los siglos Ivy v. Véase Fowden, 1979, pag. 79.
Por ejemplo, en Vita Isidori, Dam., frag. 124, pag. 107 Zintzen. A los fil6sofos atenien-
ses admiradores de las virtudes de Edesia se les llama choros ton philosophon, y a su je-
fe ho koryphaios Proklos.

16 Sobre esta metafora platonica véase Lacombrade, 1951, pag. 60; y Bregman,
pag. 26 n. 32. Tanto Lacombrade, pags. 47-63, como Bregman, pags. 24-29, tratan de
reconstruir las ensefianzas de Hipatia de manera general (Bregman algo mejor que
Lacombrade).

7 Porfirio, Vita Plotini 2.25-27; sobre este tema véase Bregman, pag. 26.

15 Sobre el uso de este término por Sinesio véase Bizzochi en Gregorianum 33
(1951), pégs. 358-362. Se trata de un concepto amplio, utilizado de ordinario para di-
lucidar la elevacién tetirgica en los Ordculos Caldeos; H. Lewy, The Chaldean Oracles
and Theurgy, Paris 1978, pags. 177-226, 487-489. Sinesio ademds aplica la variante agoge,
Dion 9.

9 Todos los neoplaténicos se esfuerzan por alcanzar la meta tiltima del filosofar.
Fowden, 1979, pdg. 11, define e} camino filos6fico de Plotino como «una clara visién
del Uno». Véase Eneadas, 1.6y 7.

""Dam., frag. 102, pg. 77.15-17 Zintzen.

1 hid., versos 11-13 Zintzen.

12 Cameron, 1993, pag. 44. En esta version Hipatia se muestra mas bien como pi-
tagérica, al ver la misica en combinacién con las matematicas como medio benefi-
cioso para la armonia del alma. Compiérese con W. K. C. Guthrie, A History of Greek
Philosophy, 1, Cambridge 1962, pags. 306 y ss. En De musica, 1145B, Plutarco estudia la
gran importancia que Pitdgoras atribuia a la musica y a su efecto racionalizador.
Compdrese sobre este tema Dam., Epit. Phot. 127 y notas, pag. 170 Zintzen; también
Garzya, 1989, pig. 710 n. 103.

5 Eso es, por ejemplo, lo que hace D. Shanzer, al citar instancias similares de la
conducta de mujeres que profesaban la filosoffa cinica (aunque nunca hasta grado
tan extremo); «Merely a Cynic Gesture», Rivista di filologia e istruzione classica 113
(1985), pags. 61-66. Asmus ha recogido también ejemplos parecidos en Studien zur ver-
leichenden Literaturgeschichie 7 (1907), pags. 15-16; G. Bigoni, «Ipazia Alessandrina», At-
ti del’ Istituto Veneto di scienze, lettere ed arti 5, ser. 6 (1886-1887) pdgs. 505-506; Lacom-
brade, 1951, pdg. 45 y n. 42; Cameron, 1993, pags. 43-44, 60-61. Sosipatra también
ahuyenta a los pretendientes: Eunapio, VS v1.9.3-18.

4 Scrates, al rechazar a Alcibiades, afirma que debe descubrir en él 1a belleza
invisible, «y si al intentarlo estds buscando un intercambio mutuo de belleza por be-
lleza, no es poca la ventaja con la que cuentas: tratas de lograr lo verdadero a cam-
bio de supuestas bellezas, jestds planeando conseguir la vieja ganga de obtener oro a
cambio de bronce!». Y anade: «Recuerda que la visién intelectual empieza a agudi-
zarse cuando la corporal declina; pero todavia te falta mucho para que llegue ese mo-
mento»; Banquete 218E.

2 Plotino, Eneadas 1.6.8.
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"*Dam., frag. 102, pag. 77.7-8 Zintzen. Esto coincide con la divisién/ clasificacion
en La ética a Nicomaco, 1103a6-7, que asigna la sofrosine a virtudes relacionadas con la
vida activa, politica (compdrese H. North, Sophrosyne: Self-Knowledge and Seif-Restraint
in Greek Literature, Ithaca 1965, pags. 200-205.)

"7 Sobre el concepto de sofrosine en la filosofia griega tardia, véase North, So-
phrosyne, pags. 231-257; en la literatura bizantina, R. Elwin Lindahl, Jr., <A Study of
Sophrosyne in Non-Theological Byzantine Literature» (tesis doctoral, Tulane Uni-
versity 1971).

" Casiodoro, Hist. Eccl. Trip. x1.12; Nicéforo Calisto, Eccl. Hist. X1v.16., pags.
469-470.

'"Véase Garzya, 1989, pags. 340 n. 4y 341 n. 6. Lo que preocupa aqui a Sinesio es
el canon de las virtudes cardinales y su desarrollo junto con el proceso de la eleva-
ci6én del alma. Sinesio hace uso de la clasificacién de las virtudes cardinales introdu-
cida por Porfirio, Sententiae 32, pags. 22-35 Lamberz; North, Sophrosyne, pags. 239-240,
muestra las diferentes definiciones y denominaciones de las etapas segun el filgsofo
neoplaténico.

"*"La virginidad de Hipatia la sittia mds cerca de las cristianas piadosas que de las
paganas, quienes, de ordinario, se casaban. Sobre la virginidad griega, romana y cris-
tiana véase Peter Brown, The Body and Society: Men, Women, and Sexual Renunciation in
Early Christianity, Boston 1988, pdgs. 8-9, 260-263, 276-277. Este problema se analiza ade-
mds en numerosos estudios de mujeres, por ejemplo E. Clark, Ascetic Piety and Wo-
men’s Faith, Lewiston 1986. Sobre la idea neoplatdnica de sofrosine junto con katharotes
(castidad) y hagneia (santidad) véase North, Sophrosyne, pags. 30-31, 236-242. Véase ade-
mas Hazel E. Barnes, «Katharsis in the Enneads of Plotinus», Transactions and Procee-
dings of the American Philological Association 73 (1942), pags. 358-382.

! Ad Paeonium 4, pag. 544 Garzya.

1! Suda, s. v. Hypatia, alli citada, reconstruida tomando como base a Hesiquio.
Véase capitulo 1.

*Fowden en Philosophia 7 (1977), pags. 380-382; de la misma manera que todos los
filésofos conocidos también ensefiaban matemadticas, Cameron, 1991, pag. 87 n. 200;
sobre el renacimiento de la filosofia pitagérica y las matemadticas véase D. O’Meara,
Pythagoras Revived: Mathematics and Philosophy in Late Antiquity, Oxford 1989.

*Dam., Epit. Phot. 164, pdg. 218 Zintzen.

*En general no se sabe mucho sobre la filosofia del siglo v en Alejandria. Sobre
este tema véase Fowden, 1979, pags. 301-304. Sobre los otros dos filésofos, Olimpio y
Antonino, contemporaneos de Hipatia, véase el capitulo 11. Sobre el neoplatonismo
alejandrino véase I. Hadot, Le probleme du Néoplatonisme Alexandrin: Hieroclés et Simpli-
ctus, Paris 1978; y N. Aujoulat, Le Néoplatonisme Alexandrin, Leiden 1986.

**Compdrese con Fowden en Philosophia 7 (1977), pag. 359.

*’Meyer, pag. v; Hoche, pag. 442; Lacombrade, 1951, pag. 44 y n. 37; Marrou, «Sy-
nesius of Cyrene and Alexandrian Neoplatonism», pdg. 134; Rist, pag. 210; E. Evrard
en REG 90, 1977, pags. 69-74; Haas, pag. 276 n. 169.

140



'*Véase, entre otros, Evrard en REG 90, 1977, pdgs. 71-72; Chuvin, pag. 86. Came-
ron recoge el debate sobre el tema, 1993, pags. 4345. El razonamiento ha encontra-
do apoyo en el relato sobre un joven estudiante enamorado de Hipatia; al relato se le
ha dado a veces un caracter cinico (Shanzer, «<Merely a Cynic Gesture», pdgs. 62y s.).

'* Cameron, 1993, pags. 27-28, 56-57, 63 y ss. Sobre el tribon, o manto filoséfico, véa-
se LSJ. Lo llevaron Sécrates, los espartanos, los estoicos, los cinicos, y el circulo de
Amonio Sacas, Fowden en Philosophia 7 (1977), pag. 369.

*Haas, pag. 226, menciona tales locales excavados en Kom-el-Dikka.

“!Penella, pdg. 48 n. 24.

' Comparese Garzya, 1979, pag. 348 n. 7. Sobre la importancia del tetractys pita-
gorico véase Guthrie, History of Greek Philosophy, pags. 213, 225; O’Meara, Pythagorus Re-
vived, pag. 17; y Lacombrade, 1951, pag. 47.

"**Plotino, Eneadas v1.9-11. En Vita Plotini 3 Porfirio narra que Plotino, su compa-
nero Herenio y Origenes, el pagano, decidieron mantener secreta la filosofia que
Amonio les ensend, pero rompieron su promesa.

“Filéstrato, Vita Apolloniit, 1.

* Hipatia utiliza de nuevo una expresién platénica; compirese La repiiblica 1,
343C.

"*Sobre la critica de fil6sofos y monjes en Dion véase Cameron, 1993, pégs. 62-69;
A. Garzya, «Il Dione de Sinesio nel quadro del dibattito culturale del 1v secolo», Ri-
vista di filologia e istruzione classica 100 (1972), pags. 32-45; R. Lizzi, «Ascetismo e predi-
canzione urbana nell’Egitto del v secolo», Atti dell'Istituto Veneto di scienze, lettere ed ar-
1 141 (1982-1983), pags. 139-145.

¥’ Cameron, 1993, pags. 50-51, recoge todos los debates existentes sobre el tema
asi como los relacionados con la llamada escuela de Alejandria. Fowden es de pare-
cida opinién en Classical Philology 80 (1985), péags. 283-284 (recension del libro de
Bregman sobre Sinesio) y en The Egyptian Hermes: A Historical Approach to the Late Pa-
gan Mind, Cambridge 1986, pags. 179-182.

¥ Ibid., pag. 51; sobre Antonino véase el capitulo mr.

' Vita Procli 28, pag. 84 Masullo.

'Mi afirmacion estd basada en una biisqueda por ordenador IBYCUS del texto,
que llevé a cabo en el Centro de Estudios Helénicos de Washington con la amable
ayuda de Zeph Sicwart, entonces director del Centro. Términos como kathegemon,
choros, orgia, y anagoge se repiten de Porfirio a Marino. Los atributos, conducta, valo-
res y actitudes del «<hombre divino» en las biografias neoplaténicas han sido reuni-
dos y analizados por P. Cox, Biography in Late Antiquity: A Quest for the Holy Man, Ber-
keley 1983; también S. L. Karren, «Near Eastern Culture and Hellenic Paideia in
Damascius’ Life of Isidore», tesis doctoral, University of Wisconsin 1978.

' Sobre lo que se lefa en circulos neoplatdnicos véase M.-O. Goulet-Cazé,
«L’arriére — plan scolaire de la Vie de Plotin», en Porphyre, La Vie de Plotin, 1, Paris
1982, pdgs. 259-273.

'*La dependencia de la filosofia de Sinesio de los dogmas y opiniones de los Ori-

141



culos Caldeos es analizada por W. Theiler, Die chaldaischen Orakel und die Hymnen des
Synesios, Halle 1942; U. von Wilamowitz Moellendorf, Die Hymnen des Proklos und Syne-
sios, SPAW.PH 1907/1, pags. 271-295 = Kleine Schriften, Berlin 1941, 11, pags. 163-191; E.
des Places (ed.), Oracles Chaldaiques, Paris 1971, pags. 31-41; Lewy, The Chaldean Ora-
cles, pags. 118, 161y 5., 203 y n. 114, 343 y s., 358, 476; S. Vollenweider, Neuplatonische
und christliche Theologie bei Synesios von Kyrene, Gottingen 1985, pags. 14, 50 y s., 105 y ss.,
189 y ss. Sobre referencias a los Oraculos Caldeos en De insomniis véase R. V. Kissling,
«The Oxhema-Pneuma of the Neoplatonists and the De Insomniis of Synesius of Gy-
rene», American Journal of Philology 43 (1922), pags. 318-330.

**La popularidad de los textos platénicos en la época de Hipatia se pone de ma-
nifiesto por su presencia en la literatura gnéstica de la biblioteca descubierta en Nag
Hammadi; L. Painchaud, «Fragment de la République de Platon», en Bibliothéque
Copte de Nag Hammad;, seccién «Textes» 11, Quebec 1983, pigs. 109-161. Véase ade-
mas O. Montevecchi, La papirologia, Roma 1973, pag. 354.

'*Sobre hermetismo en Sinesio compdrese Bizzochi en Gregorianum 33 (1951),
pags. 368-381. Fowden senala las conexiones de Sinesio con el hermetismo en Classi-
cal Philology 80 (1985), pdgs. 283-284, y The Egyptian Hermes, pag. 179; igualmente Ca-
meron, 1993, pags. 52-53.

¥ Cameron, 1993, cap. VIL, 5 y 6.

16 Jbid., pag. 107.

“Sobre la escuela de Jamblico y el método tetrgico de filosofia véase P. Boyancé,
«Theurgie et télestique néoplatoniciennes», Revue de Uhistoire des religions 147 (1955),
pdgs. 189-209; L. W. Leadbeater, «Aspects of the Philosophical Priesthood in Iambli-
chus “De Mysteriis”», Classical Bulletin 47 (1970), pdgs. 89-92; E. des Places (ed.), Ora-
cles Chaldaiques, pags. 12-18, y «La religion de Jamblique», en Jamblique & Proclus, En-
tretiens sur UAntiquité Classique XX1 (1974), pags. 78-94; Lewy, The Chaldean Oracles, pags.
27-57, 259-309; Athanassiadi-Fowden, Julian and Hellenism, pags. 31y ss.

¥ Bizzochi en Gregorianum 33 (1951).

(. Lacombrade (ed. y trad.), Synésios de Cyréne, Hymnes, Paris 1978, pags. 77-78,
98-99. Para un andlisis del Himno X véase Bregman, pdgs. 29-40, que concluye asi su
examen de los estudios de Sinesio con Hipatia.

* Comparese con Cameron, 1993, pags. 30 y ss.

*'Eusebio de Cesarea, Pragparatio Evangelica1v.13; M. Dzielska, Apollonius of Tya-
na in Legend and History, Roma 1986, pags. 138, 140.

?Véase Fowden en Philosophia 7 (1977 y 1979). Para informacién sobre circulos
filosoficos jamblicos del helenismo tardio véase Penella.

** Asi es como se ha interpretado Dam., frag. 102, pg. 79.14-15 Zintzen. Véase,
por ejemplo, H. Druon, Etudes sur la vie et les eewvres de Synésios, évéque de Piolémais, Pa-
ris 1859, pag. 10; Bigoni en Atti delllstituto Veneto di scienze, lettere ed arti 5, ser. 6
(1886-1887), pags. 502-503.

'**Haas es el autor de la monografia mas itil sobre la Alejandria de Hipatia. In-
cluye una bibliografia exhaustiva sobre la historia de la ciudad, pags. 327-353. Sobre
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la arquitectura de la parte romana tardia de la ciudad véase M. Rodziewicz, Les habi-
tations romaines tardives d’Alexandrie & la lumiére des fouillies polonaise a Kom-el-Dikka, 11,
Varsovia 1984.

5 1.a tendencia de los habitantes de la ciudad a los alborotos ha sido debatida
tanto por autores antiguos como contemporaneos. Asi para Durrell, Alejandria es
siempre un abismo de contradiccién: «Alejandria, princesa y ramera. La ciudad real
y €l anus mundi»; Clea, 1986, pag. 700. En otro lugar escribe: «Hay que tratar de re-
conciliar dos extremos de costumbres y comportamientos que no obedecen a la dis-
posicion intelectual de los habitantes, sino a su suelo, aire, paisajes. Me refiero a la
sensualidad extrema y al ascetismo intelectual»; Justine, 1986, pdg. 83.

%Véase Hoche, pag. 440 y n. 22; Meyer, pag. 8.

57 Asi Hipateia aparece como nombre en papiros en F. Preisigke, Namenbuch, Hei-
delberg 1922, col. 451, anotacién; en otro papiro, sin embargo, €l nombre aparece
con mas frecuencia como Hipatia, en D. Foraboschi, Onomasticon Alterum Papyrologi-
cum, Supp. al. Namenbuch di F. Preisigke, Mildn 1971, pag. 325 = Testi e Documenti per lo
Studio dell’Antichita 16, seria papirologica 2. El nombre aparece ademds en inscrip-
ciones; véase V. Langlois, Inscriptions grecques romaines, byzantines et arméniennes de la Ci-
licie, Paris 1854, pag. 11, n. 24. Hipatia era un nombre tradicional en la familia de san
Filareto de Paflagonia; M.-H. Fourmy y M. Leroy, «La vie de S. Philaréte», Byzantion
9.1 (1934), pag. 140. Una Hipatia fundé un convento en Constantinopla; La géograp-
hie ecclésiastique de Uempire Byzantine, 1.3: Les églises et les monastéres, R. Jauin (ed.), Paris
1953, pag. 506. Esta podria haber sido la piadosa donante Hipatia (estudiada en las
Fuentes) o la Hipatia (2) de PLRE 11, pag. 576. En la Historia Ecclesiastica del Pseudo-
Zacarias también se nos informa de otra Hipatia piadosa (anteriormente pagana) en
Siria (en Camuliana) que en el siglo vi fundé una iglesia para venerar la imagen mi-
lagrosa de Jesucristo; Pseudo-Zacarias, Historia Ecclesiastica, E. W. Brooks (ed.), 11, pag.
199, 1.6.

' Byzantina Historia 8.3, 1, 294 Bonn.

5 Emtagror Adyor A. 85. Meconwvikh BifAiodikn 5, 59, K. N. Sathas (ed.), Paris
1876. Nicéforo Gregoras imit6 sin duda a Pselo. Comparese K. Krumbacher, Geschichte
der byzantinischen Literature, Munich 1897, pag. 504.

**Hoche, pag. 439; Meyer, pag. 9; K. Praechter en RE 1914, col. 242; Rist, pag. 215;
Evrard en REG 90, 1977, pag. 69; V. Lambropoulou en Hypatia 1, 1984, pag. 4; y otros.
En la actualidad, Cameron, 1993, pag. 52, también se inclina por la fecha tradicional.

' Suda, s. v. Hypatia, 4.644.3 Adler = Hesychius, Onomatologus, pag. 219 Flach.

1% Chronogr. XIv.

'S. Wolf, Hypatia die Philosophin von Alexandrien, Viena 1879, pag. 12. Esta opinién
la comparten R. Volkmann, Synesius von Cyrene, Berlin 1869, pag. 252; A. Gardner,
Synesius of Cyrene, Philosopher and Bishop, Londres 1886; el popular articulo de J. Mc-
Cabe en The Critic 43 (1903), que le atribuye cincuenta y cinco afios en el momento
de su muerte; y Lacombrade, 1951, pag. 39.

" Penella, pags. 126-129. Filostorgio, HE VL9, pag. 11 Bidez, que sitia la vida de
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Hipatia durante los reinados de Valentiniano y Valente, es probable que tenga en
mente sus estudios con Teon. Este argumento apoya mi suposicién de que Hipatia
vino al mundo antes de 370.

'* Roques, 1989, pags. 21-36, ha estudiado todos los debates sobre la fecha de na-
cimiento de Sinesio.

‘*Cameron, 1993, pag. 15y n. 1.

%" Suda, s. v. Theon, 2.702.9-15 Adler.

' Chronogr. X1, pag. 343 Bonn.

' Compdrese A. Tihon, Le «Petit Commentaire> de Théon d’Alexandrie aux tables fa-
ctles de Plolemée, Vaticano, 1978, pag. 1 n. 3; G. J. Toomer, Piolemy’s Almagesi, Londres
1984, pags. 652-655.

'*Por ejemplo, Fowden, 1979, pag. 179, establece las fechas de la vida de Teén ha-
cia 300/340-400.

'" Suda, s. vv. Pappos, 4.26.4 Adler, y Theon; ademds PLRE, 1, 667.

'”Sobre la colaboracién de Papo y Teén en el contexto de la cronologia de su vi-
da véase A. Rome, Commeniaires de Pappus et de Théon d’Alexandrie sur I'Almagest, 3 vols.,
Vaticano 1931-1943; reimpresion, 1967, 1, v-xx; Neugebauer, 1975, 1, 5 y 11, pags. 965-966;
Toomer, Ptolemy’s Almagest, pag. 2.

' Todos los estudiosos sefialan que Teén fue el dltimo miembro del Museo.
Compirese con Lacombrade en Bulletin de la Societé Toulousaine d’études classiques 166
(1972), pag. 10; Fowden, 1979, pag. 190 n. 5; N. G. Wilson, Scholars of Byzantium, Lon-
dres 1983, pag. 42; Oxford Dictionary of Byzantium, 1991.

' A partir de Aristételes las matematicas se consideraban parte de la filosofia te6-
rica. Véase J. L. Heiberg, Geschichte der Mathematik und Naturwissenschafien in Altertum,
Munich 1925, pags. 60 y s.; H. Hunger, Die hochsprachliche profane Literatur der Byzanti-
ner, Munich 1978, pags. 222-229; Fowden 1979, pdags. 6364, 179; Toomer, Ptolemy’s
Almagest, pag. 35; 1. Hadot, Arts libéraux et philosophies dans la pensée antique, Paris 1984,
pags. 216 n. 3, 252-261. A. Wadberg es quien mejor demuestra la conexién entre ma-
temadticas y filosofia en la Antigiiedad; A History of Philosophy, 1. Antiquity and the Middle
Ages, Oxford 1982.

' Socrates, HE vii15; Hesiquio en Suda, s. v. Hypatia 4, 644.1-2 Adler; Tedfanes,
Chronogr. 1, pag. 82.16 Bonn; Malalas, Chronogr. X111, pag. 343.10 Bonn. El Teén alejan-
drino también ha sido confundido con Tedén de Esmirna, filésofo de comienzos del
siglo 11 que combinaba los estudios platénicos con las matemadticas; J. Dillon, The
Middle Platonists, 80 B.C. to A.D. 220, Nueva York 1977, pags. 397-399; Neugebauer, 1975,
11, pags. 949-950.

' Compdrese CCAG 5%, pags. 50.20, frag. 177 Heeg, 127.11-16, frag. 171 Heeg,
128.15-18.

' Para las obras de Te6n véase Thesaurus Linguae Graecae: Canon of Greek Authors
and Works, 2.* ed., Nueva York y Oxford 1986, 311/2033; también K. Ziegler, «<Theon
15», REV, A.2, 1934, pags. 2078-2079; G. J. Toomer, Dictionary of Scientific Biography, xm
(1976), pag. 322; Oxford Dictionary of Byzantium, 1991.
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'™ Elements, en Euclidis Opera Omnia, J. L. Heiberg et al. (eds.), v, Leipzig 1896, pags.
xxxii-xlix; Optics, Catoptrics, Vi1, Leipzig, 1895, pags. xlix-1 (se afirma que Teén fue ade-
mids el editor de Catoptrics, o Mirrors, del Pseudo-Euclides. Sobre las ediciones de Eu-
clides obra de Tedn, véase también Heiberg, Geschichte der Mathematik, pags. 15-16, 20
ys., 44, 75, 78; Neugebauer, 1975, 11, pag. 893; Tihon, 1978, 1; Cameron, 1993, pégs. 45-50.

™Rome, Commentaires de Pappus et de Théon, 1, vy ss.; Neugebauer, 1975, 11, pag. 838,
ns. 16y 17.

' Comparese Mogenet, 1985; Tihon, 1978.

"' Mogenet, 1985, pags. 70, 213.

" Rome, Commentaires de Pappus et de Théon, 11, pag. 317; Tihon, 1978, pag. 199; Mo-
genet, 1985, pag. 218 y n. 15.

*Incluso en la actualidad, Mogenet, 1985, pag. 218, no estd seguro sobre si con-
siderarlo alumno o hijo de Te6n.

*'Por ejemplo, en pseudoepigrafes orientales, véase Dzielska, Apollonius of Tyana,
pégs. 113-115. Esta forma se utilizaba de manera indistinta con pais; véase LY], s. v. tek-
non. Ya en Homero una persona de mis edad se dirige a otra mds joven como phile
teknon. El astrélogo Pablo de Alejandria, al dedicar su manual de astronomia a su alum-
no Cronammon, se dirige a €l como phile pai kronommony luego afirma que pais ha edi-
tado la obra con él; J. A. Fabricius, Bibliotheca Graeca, v, Hamburgo 1745, pag. 139.

" Rome, Commentaires de Pappus et de Théon, m1, pag. 807.

'*Sobre la recepcién de los escritos de Tedn véase ]. Lippert, Studien auf dem Ge-
biete der griechisch-arabischen Ubgrxetzungslitemtur, Braunschweig 1894, pags. 539 y s.;
Neugebauer, 1975, 1, pag. 838; Oxford Dictionary of Byzantium, s. v. Theon.

'*? Suda, 5. v. Hypatia, 4.644.4-5 Adler.

1. Perl, Math Equals: Biography of Women Mathematicians and Related Activities,
Menlo Park, California, 1978, pdgs. 13-26. Sobre Apolonio de Pérgamo véase Neuge-
bauer, 1975, 11, pags. 262-273; Cameron, 1993, pags. 49-50.

"Véase, por ejemplo, T. L. Heath, Diophantus of Alexandria: A Study in the History
of Greek Algebra, Nueva York 1964, pags. 5, 15, 18. Para estudios recientes sobre la cues-
tién véase Cameron, 1993, pag. 49.

% Cameron, 1993.

' Rome, Commentaires de Pappus et de Théon, m1, pag. 807; acerca del trabajo de Hi-
patia sobre el Almagesto véanse pags. cxvi-cxxi; Mogenet, 1985, pag. 69; esta opinion
fue propuesta mucho antes por J. F. Montucla, Histoire des mathématiques, 1, Paris 1799,
pag. 332.

¥?Cameron, 1993, pdgs. 46-49; también Toomer, Ptolemy’s Almagest, pags. 5, 683.

'* Cameron, 1993, pag. 48.

*Filostorgio, pdg. 111 Bidez.

% Suda, s. v. Theon.

' Sobre el astrolabio de Tedn véase O. Neugebauer, «The Early History of the
Astrolabe», Isis 40 (1949), pag. 240; Neugebauer, 1975, Il, pags. 873, 877-878; Cameron,
1993, pags. 54-55.
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¥’Neugebauer, 1975, 11, pag. 873.

* Cameron, 1993, pag. 55, cree que Tedén habia muerto ya cuando Sinesio estu-
diaba con Hipatia.

'* Chronogr. X111, pg. 343 Bonn.

 Suda, s. v. Theon, 2.702.13-14 Adler.

' CH v, XXIX, pag. 99.

*? AP, cap. 111, 147, pag. 315 Conguy; AG 11, apéndice, 40, pag. 768 Jacobs; AG 111,
Ppag. 896 n. 40; compdrese ademas CCAG 8°, pag. 73, frag. 237 Boudreaux.

**Compdrese AGIX, 491, pags. 302-303 Beckby; AG 111, 491, pags. 272273 Paton. Es-
te verso, sin embargo, también se atribuye al Pseudo-Manet6n y a Empédocles, CH
v, pag. 99, apéndice critico.

**La presencia en el poema de Eén, un dios prominente desde la época de Jam-
blico, prueba que se compuso en el periodo helénico tardio. Sobre el dios E6n en el
neoplatonismo, véase John F. Finamore, lamblichus and the Theory of the Vehicle of the
Soul, Chico, California, 1985, pags. 133-135; Bowersock, Hellenism in Late Antiquity,
pags. 23-27, 51, 57.

*En dos cédices parisinos el poema se relaciona con el nombre de Tedn de Ale-
jandria. Compdrese CCAG 8, pag. 74, frags. 261 y 261v Boudreaux; AP 11, 3, 146, pags.
314315 Conguy; AG11, apéndice, 39, pag. 768 Jacobs; AG 1I, pag. 895 y n. 39.

** Acerca de las opiniones o6rficas sobre el origen del hombre, el destino y el al-
ma, véase L. J. Alderink, Creation and Salvation in Ancient Orphism, Ann Arbor 1981,
pdgs. 63, 76-77. Sobre orfismo y el mismo Orfeo (redescubierto por el neoplatonismo
y distintas corrientes del helenismo tardio) véase, entre otros, Bowersock, Hellenism
in Late Antiquity, pags. 31, 36, 41, 47.

“"AG VL, 292, pag. 174 Beckby; AGIx, 41, pdg. 34 Beckby.

" AGI1x, 175, pag. 110 Beckby.

" AGIX, 202, pag. 124 Beckby.

**Compdrese con CCAG 4, pag. 125, frag. 172, y pag. 154, frag. 433v Heeg; 5°, pag.
141, frag. 33 Heeg; 6, pags. 79-80, frag. 143v Heeg.

' G. Fowden, The Egyptian Hermes, Cambridge 1986, pags. 177-186; Haas, pags.
221-222. :

“*Véase J. A. Fabricius, Bibliotheca Graeca, 1v, pags. 140-144; W. Gundel y H. G.
Gundel, Astrologumena. Die astrologische Literatur in der Antike und ihre Geschichte, Wies-
baden 1966, pags. 236-239.

**Gundel y Gundel, Astrologumena, pags. 239-241.

M4 Ibid., pags. 241-242.

%% De insomniis 1. Sobre los conceptos filoséficos en esta obra véase Kissling en
American Journal of Philology 43 (1922), pags. 318-330; Bregman, pégs. 145-154; véase ade-
mds el capitulo 11, nota 142. Sabemos por Damascio, Epit. Phot. 12, pags. 12-13 Zintzen,
que el filsofo Isidoro poseia el don de la adivinacién por medio de los suefios, una
habilidad caracteristica de los alejandrinos.

**Sobre esta lista de «santos», véase Fowden en Classical Philology 80 (1985), pag. 284.
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27 Acerca de la influencia del hermetismo sobre Sinesio véase el capitulo 1, nota 144.

28 M. Clagett considera el término «hidrémetro» mdas adecuado para este tipo de
equipo { The Science of Mechanics in the Middle Ages, Madison 1959, pag. 91). Clagett ob-
serva que seguin una fuente drabe se dice que un hidrémetro similar fue construido
por Papo, el colega de mds edad de Teén.

2*Lacombrade, 1951, pags. 42-43. Cameron, 1993, pig. 87 y n. 196, se acerca mas a
la verdad.

2 CCAG 82, pag. 113 Ruelle; Gundel y Gundel, Astrologumena, pag. 243. CCAG 82,
pag. 141.17-19 Ruelle, describe la naturaleza del trabajo del hidromante: «Hydro-
mancis sunt qui in aqua inspectione umbras daemonum evocant et imagines vel lu-
dificationes ibi videre et ab aliis aliqua audire se perhibent».

2 Cf. Lacombrade, 1951, pags. 65-68; Cameron, 1993, pags. 53-54.

22 Rougé, 1990, pag. 487, observa que Teéfilo no se diferencia particularmente de
sus predecesores (o sucesores) en la persecucién del paganismo y que actia de
acuerdo con las leyes vigentes.

* Para un examen critico de las fuentes sobre la destruccién del culto a Serapis,
véase J. Schwarz, «La fin du Sérapéum d’Alexandrie», American Studies in Papyrology 1
(1966), pags. 97-111. G. Fowden, «Bishops and Temples in the Eastern Roman Empi-
re, A.D. 320-434», Journal of Theological Studies, 29.1 (1978), pdgs. 69-70.

2Véase Schwarz, «La fin du Sérapéum», pag. 110; Chuvin, pags. 65-66, acepta 391.
Bowersock, ademds, llama la atencién sobre los hallazgos relacionados con la fecha
392; Hellenism in Late Antiquity, pag. 59 y n. 17.

% C. Th. Xv1.10, 11; Schwarz, «La fin du Sérapéum», pag. 107.

#6Para una caracterizacién de la poblacién pagana de los siglos 1v y v en Alejan-
dria, véase Haas, pdgs. 196-284.

7 [bid., pags. 245-246; Chuvin, pag. 67.

B A, Cameron, Claudian Poetry and Propaganda at the Court of Honorius, Oxford
1970, pags. 28-29, 199-208.

* PLRE, 1, 658; Cameron en Journal of Roman Studies 35 (1965), pags. 26-27; Chu-
vin, pags. 66-67.

#Véase Chuvin, caps. 5y 6. La profecia de Antonino proclamaba que «después
de su muerte el templo cesaria de existir y que incluso los grandes y sagrados tem-
plos de Serapis serfan pasto de una informe oscuridad y quedarian transformados, y
que aquella tristeza, impropia y exorbitante, dominaria las cosas mas hermosas de la
tierra», VSv1.9.17; Haas, pdg. 253; Penella, pag. 59 n. 46.

* Rufino, HE X1.22-30; Sozomeno, HE vi1.15; Dam., frags. pags. 69-75 Zintzen.

®*Dam., Epit. Phot. 48, pag. 70 Zintzen = frag. 92, pags. 69-71.

*Dam., frag. 91, pig. 69 Zintzen.

#Dam., frag. 97, pag. 73 Zintzen.

* HEv.16.

2% Sozomeno, HE VILL15.

*’Una biografia de Antonino se encuentra en Eunapio, VS v1.9.15-17 y v.10.5-11,
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12. Sobre la cronologia de la vida de Antonino, véase Penella, pdg. 54. Sobre la des-
truccion del templo de Canope con la participacién de los monjes, véase G. J. Barte-
link, «Les rapports entre le monachisme égyptien et I'épiscopat d’Alexandrie», en
Alexandrina: Mélanges offerts a Claude Mondegsers, Paris 1987, pag. 374.

* VS V1.10.7. Penella, pdgs. 59, 142, sittia a Antonino entre los tipicos filésofos de-
dicados a la variedad «jamblica» del filosofar.

™ A. Fliche y V. Martin, Histoire de U'église depuis les origines jusqu’a nos jours, 1, Paris
1936, pags. 134 y ss.; H. W. G. Liebeschuetz, «The Fall of John Chrysostom», Notting-
ham Medieval Studies 30 (1985), pag. 7; C. W. Griggs, Early Egyptian Christianity: From Its
Origins to 451 C.E., Leiden, Nueva York, Copenhague, Colonia 1990, pags. 185y s.

“°]. Kopallik fue el primero que present6 a Cirilo con un enfoque positivo, subra-
yando sus logros teolégicos: Cyrillus von Alexandrien: Eine Biographie nach den Quellen
gearbeitet, Maguncia 1881. En la actualidad véase, entre otros, Kyrilliana: Specilegia edi-
ta Sancti Cyrilli Alexandrini Xv recurrente saeculo, El Cairo, 1947; A. Kerrigan, St. Cyril of
Alexandria: Interpreter of the Old Testament, Roma 1952; E. Gebremedhin, Life-Giving
Blessing: An Inquary into the Eucharistic Doctrine of Cyril of Alexandria, Uppsala 1977; J. Lié-
baert, La doctrine christologique de Saint Cyrille d’Alexandrie avant la querelle Nestorienne,
Lille 1951; P. Imhof'y B. Lorenz, Maria Theotokos bei Cyrill von Alexandrien. Zur Theoto-
kos Tradition und ihrer Relevanz, Munich 1981; Cyril of Alexandria: Select Letters, L. R.
Wickham (ed.), Oxford 1983. La mejor caracterizacién de Cirilo se encuentra en W.
H. C. Frend, The Rise of Monophysite Movement Chapters in the History of the Church in the
Fifth and Sixth Centuries, Cambridge 1972, pag. 16: «<Era un tedlogo magistral, cuya pro-
funda percepcion del misterio de’la encarnacién ha influido en la teologia griega
desde entonces hasta nuestros dias, y capaz de formular sus ideas de tal manera que
también conseguia que resultasen aceptables en Occidente. Por el contrario carecia
por completo de escriipulos, y era autoritario, irascible y estaba ansioso de poder, dis-
puesto a utilizar a la plebe y a los monjes para combatir a sus adversarios, como los
judios alejandrinos y los paganos».

#G§Gerates, HE vi.7; PLRE, 11, 3 (Abundancio 1).

**Rougé, 1990, pag. 486. Esto contradice la opinioén generalmente aceptada de
que Abundancio representaba los intereses de Teodosio II, que queria presentar su
candidato personal al patriarcado de Alejandria.

*Soerates, HE vIL7

* Jbhid.; Rougé, 1990, pdgs. 487-488.

# HE vil. 13.

*A. C. Johnson, Egypt and the Roman Empire, Ann Arbor 1951, pag. 145.

*#Sobre las relaciones entre los comunidad judia y los cristianos de Alejandria en
la Antigiedad tardia, véase R. J. Wilken, Judaism and the Early Christian Mind: A Study
of Cyril of Alexandria’s Exegesis y Theology, New Haven 1971, sobre todo las pdgs. 54 y ss.;
W. D. Barry, «Faces of the Crowd: Popular Society and Politics of Roman Alexandria,
30 B.C.-A.D. 215», tesis doctoral, University of Michigan 1988, pags. 104-135; Haas,
pags. 124-195; Rougé, 1990, pags. 489-490.
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“*Sobre la conducta de los monjes de Nitria y Scetis durante esa época véase
P. D. Scott-Moncrieff, Paganism and Christianity in Egypt, Cambridge 1913, pags.
198-219; H. G. Evelyn-White (ed.), The Monasteries of the Wadi’'n Natrd, vol. 2: The His-
tory of the Monasteries of Nitria and of Scetis, Nueva York 1932, pags. 125-149; Hardy, Chris-
tian Egypt, pags. 87y ss.; Frend, The Rise of Monophysite Movement Chapters, pags. 16, 73,
155, 263, 270, 326; P. Rousseau, Ascetics, Authority and the Church in the Age of Jerome and
Cassian, Oxford 1978, pags. 9-11; Lizzi en Atti dell’Istituto Veneto di scienze, lettere ed arti
141 (1982-1983), pdgs. 127-145.

* Como se ha mencionado anteriormente, Orestes fue bautizado por el obispo
Atico. Rougé, 1990, pdgs. 492-493, cree que la admisién por parte de Orestes de que
habia sido bautizado por Atico enfurecié atin més a los monjes, porque Atico era alia-
do de Juan Criséstomo y adversario de Teéfilo. Sobre Atico véase Fliche y Martin, His-
toire de Uéglise, v, Paris 1945, pags. 150 y ss.

# HE VIL15.

*'Dam., frag. 102, pag. 79.12-13 Zintzen.

#*Haas, pdg. 244.

#*No conocemos la fecha en que Orestes tomé posesion de su cargo en Egipto
ni del comienzo de los disturbios contra los judios. Pero se acepta en general que el
ano 414 es la fecha del conflicto. Wilken, Judaism and the Early Christian Mind, pag. 56.
Sobre las prerrogativas del prefecto de Egipto véase H. Last, «<The Praefectus Aegyp-
ti and His Powers», Journal of Egyptian Archaeology 40 (1954), pags. 68-73.

¥ HE VIL13; véase ademds Haas, pdg. 259.

**Haas, pag. 253.

#* Cirilo sospechaba probablemente que sacerdotes jévenes acudian a las confe-
rencias de Hipatia. Rougé, 1990, pag. 496, supone que, en su juventud, también Ciri-
lo asisti6 a ellas.

*”Cameron, 1993, caps. 111, 1; V; VI, 3, argumenta que Aureliano no era intimo de
Sinesio, que no pertenecia al circulo de sus amigos de Constantinopla.

**Dam., frag. 102, pag. 79.13-14 Zintzen.

**Rougé, 1990, pdgs. 499-500, se equivoca al pensar que Hipatia influfa sobre las
masas de Alejandria por medio de las personas de clase alta con las que mantenia
contacto espiritual y politico.

** Chron. 84-87, pdgs. 100-102 Charles. Para el derecho penal sobre magia, bruje-
ria, hechiceros y magos, véase C. Th. 9, 16.1-9, 10. Comparese con F. H. Cramer, As-
trology in Roman Law and Politics, Filadelfia 1954, sobre todo pdgs. 276-283; Chuvin,
pégs. 30-31, 3940,

*! Suda, 5. v. Hypatia 4, 644.7-8 Adler. Se acepta generalmente que en aquellos
tiempos las matemdticas se agrupaban con la astrologia y la magia como ars mathe-
matica; comparese con Haas, pags. 221-222, 254. Ya en fecha tan temprana como 1879,
Ligier, pags. 78 y ss., mantenia que el interés investigador de Hipatia por las mate-
mdticas se habia utilizado para acusarla de practicar la magia; esa acusacién pasé a
ser el motivo de su muerte.
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*?Dam., frag. 102, pag. 81.1 Zintzen.

**Hoche, pdg. 462, afirma (como Gibbon antes) que eran conchas, porque el Ce-
sarién estaba situado junto a la playa, cerca del Gran Puerto, Haas, pags. 215-216.

*Se trata de un emplazamiento desconocido; véase Kopallik, Cyrillus von Ale-
xandrien, pag. 24 n. 1; Hoche, n. 106.

** Chronogr., pag. 359 Bonn.

** Suda, 5. v. Hypatia 4, 644.5-6 Adler.

*"Dam., frag. 102, pag. 81.7-10 Zintzen.

**K. G. Holum, Theodosian Empresses: Women and Imperial Dominion in Late Anti-
quity, Berkeley 1982, pags. 98-100. En fecha tan temprana como 1886, Meyer, pdgs.
20-22, suponia que Hipatia habia sido victima de edictos antipaganos del Estado ca-
tlico, promulgados hasta 415. Sobre las leyes antijudias véase Rougé, 1990, pag. 489
n. 24.

** Cameron, 1993, cap. 1, 1.

# Compdrese con J. Vogt, Das unverletzliche Gut: Synesios an Hypatia, Festschrift fiir
Konstantinos J. Merentis, Atenas 1972, pags. 431437.

! Siguiendo a Meyer, pags. 29-32, algunos investigadores han mantenido que la
pelea de Sinesio con Cirilo fue la razén de la muerte de Hipatia; que fue victima, co-
mo tercera parte, del conflicto entre Cirilo y Orestes o entre Cirilo y Sinesio, como
medio para limitar su actividad contra Cirilo. Meyer mantiene que Cirilo tenia viejas
cuentas que saldar con Sinesio. Algunos estudiosos suponen que la Ep. 12 no se en-
vi6 a Cirilo, el futuro arzobispo.

2. Th. 16.2, 42. Le Nain de Tillemont fue el primero en debatir la relacion de
los parabolanos con la muerte de Hipatia. Véase ademas A. Philipsborn, «La com-
pagnie d’ambulanciers, Parabolani d’Alexandrie», Byzantion 20 (1950), pags. 185-190;
W. Schubert, «Parabalani», Journal of Egyptian Archaeology 40 (1954), pags. 97, 101. En
el contexto de la muerte de Hipatia, J. Rougé, «Les débuts de I'épiscopat de Cyrille
d’Alexandrie et le code Théodosien», en Alexandrina, Paris 1987, pags. 341-349.

*Rougé, «Les débuts», pags. 346-348.

(. Th. 16.2, 43; Rougé, «Les débuts», pag. 346; Rougé, 1990, pag. 501.

" Compirese con J. Marlowe, The Golden Age of Alexandria: From Its Foundation by
Alexander the Great en 331 B.C. to Its Capture by the Arabs in 642 A.D., Londres 1971, pags.
281, 288, 293-294; Hardy, Christian Egypt, pag. 105; Holum, Theodosian Empresses, pags.
99-100, 166; Rougé, «Les débuts», pag. 345.

7 Por ejemplo, Cameron, 1993, pig. 44.

¥ HEVIL.14.

%1993, pdg. 494.

##Tal como se ha mencionado anteriormente, Filostorgio atribuye el crimen a
cristianos ortodoxos, a algin grupo relacionado con la Iglesia de Alejandria y con Ci-
rilo.

¥ F. Schaefer, «8t. Cyril of Alexandria and the Murder of Hypatia», Catholic Uni-
versity Bulletin 8.4 (1902), pags. 441-453.
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*Rougé, 1991, pag. 500.

*2 Suda, s. v. Hypatia 4, 644.9-11 Adler.

* HEvu. 13.

#¢Haas, pdg. 52 n. 58; mds sobre los acontecimientos conectados con el asesinato
del obispo Jorge, pags. 230-240; Frend, The Rise of Monophysite Movement Chapters, pags.
142, 154-155 (Proterius).

# Sobre la poblacion de Alejandria en el alto Imperio véase Barry, «Faces of the
Crowd»; para el bajo Imperio véase Haas, pags. 8, 74, y cap. 5 passim.

**Dam., frag. 102, pag. 81.7 Zintzen.

*Dam., frag. 276, pag. 219 Zintzen; los alejandrinos acudian a las conferencias
del filésofo Isidoro y le prestaban atencién «pese al miedo justificado que flotaba so-
bre él». El amigo de Isidoro y heredero de sus propiedades rara vez salfa de su casa
para mostrarse por la calle, frag. 34, pag. 33 Zintzen. Del mismo modo, los sucesores
de Hipatia en la «escuela» de Alejandria se distanciaron de la politica, limitindose a
la ensenanza privada de la filosofia en sus hogares. Estas circunstancias reflejan el de-
bilitamiento general de los circulos intelectuales de Alejandria.

*Ya en 1901, Crawford, pdgs. 398-399, afirmé que la muerte de Hipatia estaba re-
lacionada con la agitacién en Alejandria: «La causa de su muerte fue mucho mas po-
litica que religiosa. Alejandria era victima del desacuerdo entre las cabezas de la Igle-
sia y el Estado. La plebe cristiana imaginé que la influencia de Hipatia enconaba el
conflicto y pensé que, si se la hacia desaparecer, seria posible una reconciliacién. En
consecuencia la asesinaron, no como enemiga de la Fe, sino como un supuesto obs-
tdculo a su comodidad terrena». Muchos anos después Rist, pag. 224, se manifestd de
manera similar: «Parece que debi6 su muerte a esta actividad publica y a su posicién
publica mds que a sus intereses puramente filoséficos o incluso astronémicos».

*® Rougé, 1990, pags. 501-503. Haas, pdg. 254, mantiene sin embargo que la muer-
te de Hipatia supuso inevitablemente una fase en el conflicto entre los cristianos y la
comunidad pagana.

M Véase G. Fowden, The Egyptian Hermes: A Historical Approach to the Late Pagan
Mind, Cambridge 1986, pag. 180. No parece que exista base para vincular, como hace
Fowden, pag. 182, 1a muerte de Hipatia con el conflicto, por aquel entonces, de la
Iglesia con el hermetismo. El mismo Fowden senala que Cirilo empezé a enfrentar-
se con el pensamiento religioso pagano a raiz de redactar su refutacién de Juliano el
Apostata, pags. 181-183.

= Véase T. Kobusch, Studien zur Philosophie des Hierokles von Alexandrien. Untersu-
chungen zum christlichen Neuplatonismus, Munich 1976; Hadot, Le probléme du Néoplato-
nisme Alexandrin, Aujoulat, Le Néoplatonisme Alexandrin.

*?Para las fechas sobre estos fil6sofos véase PLRE, 1y 111; The Cambridge History of
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