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INTRODUCCION

En la investigacion sobre los evangelios en estos tltimos
decenios y en la cuestion nuevamente suscitada acerca del Je-
sus historico, ha pasado totalmente a segundo plano de manera
curiosa el problema del discipulado y del seguimiento. Conzel-
mann en la bibliografia a su articulo Jesus Christus’ cita a este
proposito, ademas de las dos entradas del Diccionario Teologi-

. co, solamente la monografia de E. Schweizer «Erniedrigung
und Erhohung bei Jesus und seinen Nachfolgern» (Anonada-
miento y exaltacion en Jesls y sus seguidores). Asimismo esta
monografia dedica al tema «Seguimiento de Jesus» el espacio
relativamente estrecho de 13 paginas®.

1. RGG? (3,652 ad 8); cfr. también el prologo de A. Schulz, Nachfol-
gen und Nachahmen, StANT 6 (1962), y W. Bieder, Die Berufung im N. T.,
AThANT 38 (1961) 6. Alguna literatura mas aporta E. Lohse, RGG? 4,
1.286-88.

2. AThANT 28 (1962?) 8-21. Por parte catdlica cfr. también K. H.
Schelkle, Jiingerschaft und Apostelamt, 1958, 11-32; cfr. la vision de con-
junto de E. Larsson, Christus als Vorbild, ASNU 23 (1962), 29-47. Los re-
cientes estudios en aleman sobre Jesus tratan el problema de forma sucinta,
cfr. E. Percy, Die Botschaft Jesu, LUA 49,5 (1953), 168-174; G. Born-
kamm, Jesus von Nazareth (JvN), 1956, 133-140 (trad. castellana: Jesus de
Nazaret. Sigueme. Salamanca, 1977%); O. Betz, Was wissen wir von Jesus,
1965, 47-51. Cfr. también J. J. Vincent, ThZ 16 (1960), 456-469, quien des-
de luego aporta mas aporias que soluciones; cfr. la bibliografia anterior alli,
Todavia es valido hoy dia J. Weiss, Die Nachfolge Christi und die Predigt
der Gegenwart, 1895, 2-38. Estan anunciados, pero no han aparecido atin
al comienzo de la impresion de este trabajo: H. D. Betz, Nachfoige und Na-
chahmung Jesu Christi im N. T., BHTh 37 (1967) y el articulo de F. Hahn,
Die Nachfolge Jesu Christi in vordsterlicher Zeit, en: Die Anfinge der Kir-



12 Introduccion

A fines de 1962 aparecié una monografia catdlica amplia
y solida de A. Schulz, «Nachfolgen und Nachahmen» (Segui-
miento e imitacion). Arranca de los estudios de los conceptos
lievados a cabo por G. Kittel y K. H. Rengstorf asi como de
todo el material reunido por Billerbeck®. Y defiende expresa-
mente la opinion de que la invitacion de Jesus a seguirle hay
que entenderla por analogia con el vocabulario rabinico del
«halak 'ah®ré» (caminar detras de) en el sentido de una «convi-
vencia de maestro y discipulos en el servicio de la Tora»*. Cree-
mos, sin embargo, que Schulz, de este modo, no solo se excedio
en la interpretacion del rabinico «halak ‘ah®ré», sino que aplica
al seguimiento de Jesus una falsa comprension ya que éste no
puede interpretarse como un discipulado analogo a la institu-
cion docente del rabinismo. La verdadera realidad la ha expre-
sado de modo nitido, a proposito de Mt 8,21s., el gran erudito
Jjudio y abanderado del Judaismo reformado inglés C. G. Mon-
tefiore:

«El discipulado, tal como Jesus lo exigié e inspird (un segui-
miento no para el estudio sino para el servicio, para ayudar al maes-
tro en su mision, para llevar a cabo sus instrucciones, etc.), consti-
tuyd en todo caso, segun parece, algo nuevo, algo que no cuadraba o

no estaba en perfecta armonia con las habituales costumbres o fend-
menos rabinicos».’

A continuacion, partiendo precisamente de Mt 8,21s., va-
mos a tratar de investigar detalladamente y consolidar con un
estudio exegético e historico-religioso la tesis de Montefiore so-
bre la base de la actividad de Jestis y de su tiempo.

che im N. T., Evang. Forum 8 (1967). A propésito de H. D. Betz cfr. mas
adelante, pp. 123 ss.

3. G. Kittel, Art. akolouthefn ThW 1,211-215; K. H. Rengstorf, Art.
diddskein o. c. 2,142s. y mathetés-manthdnein o. c. 4, 437s. 447ss. A dife-
rencia de Schulz, ha recalcado ya Rengstorf mas fuertemente la oposicion
con el Rabinismo; cfr. o.c. 450ss. A proposito del vocabulario rabinico cfr.
también Bill, 1, 187s., 527ss. y abajo p. 78, nota 54.

4. O.c.(nota 1), 33; cfr. también 21.35.435.53.555.63.66.78s. Es ca-
racteristica, por ejemplo, la pag. 127: «Jesus reviste su actividad mesianica
con la imagen concreta de un maestro de la ley del Judaismo posterior».

5. C. G. Montefiore, Rabbinic Literature and Gospel Teachings,
1930, 218.

I

A PROPOSITO DE LA INTERPRETACION DE MT 8,21-
22 PAR. «DEJA A LOS MUERTOS QUE ENTIERREN A
SUS MUERTOS»

El punto de partida de un estudio sobre el problema del
seguimiento deberia constituirlo un detallado analisis redaccio-
nal, literario-formal ¢ historico-religioso de cada uno de los pa-

- sajes y sentencias de seguimiento transmitidos por los Sinopti-

cos’. Aqui tenemos que limitarnos, no obstante, a Mt 8,21-22
= L¢ 9,59-60. Esta pericopa ha sido poco estudiada en detalle
hasta ahora. Vamos a estudiarla paradigmaticamente por to-
das las demas con el fin de saltar desde aqui al problema gene-
ral en torno al sentido de la llamada de Jesis al seguimiento.

1. Historia critica de la redaccion y de las formas literarias

Nuestro pasaje esta dentro de una unidad mayor formada
por sentencias de seguimiento, sacadas de la tradicion denomi-
nada Q. Esta unidad mayor abarca pericopas en Lc 3 y en Mt
2. (Lc 9,57s. = Mt 8,19s.: la frase acerca del Hijo del Hombre

6. El progreso en la investigacion sinoptica depende continuamente
de estos analisis aislados de pequefias unidades. Estos analisis, en oposicion
a los juicios criticos de valor, aportan verdaderos argumentos, y también
apuran la bibliografia que viene a ser completamente incontrolable. Un
ejemplo eminente de este tipo de analisis progresivos lo da G. Lindeskog,
Logia-Studien, StTh 4, (1952/53), 129-189 a propdsito del logion de Mt
13,12 par. Cfr. 186: «Cada logion necesita una investigacion tan a fondo
como la realizada al principio».



14 A proposito de la interpretacion de Mt 8,21-22 par.

sin patria ni hogar. A continuacion viene nuestra sentencia
«Deja a los muertos...». Y finalmente Lc 9,61s., el proverbio de
la mano en el arado). Lucas introduce habilmente estas pala-
bras en conexion inmediata con la subida a Jerusalén y con el
segundo envio (de los 72)’. Mateo, en cambio, la incluye psi-
cologicamente en pleno viaje de Jests a la otra orilla del lago
(8,18) y hace que el relato subsiguiente de la tempestad calma-
da venga a ser simbolicamente una prefiguracion del segui-
miento ya consumado®. . ‘

Ambos evangelistas han introducido algunas modifica-
ciones: Mateo hace del que pregunta un discipulo (héteros dé
tén mathetén: «pero otro de los discipulos») y comienza la pre-
gunta con un Kyrie, tratamiento reservado generalmente a los
discipulos en Mateo. También el sujeto en el v. 22a, Iesoils, es
una anadidura (falta en pc it vgl. sy°). A modo de aclaracion,
Lc pone una invitacion de Jesus a seguirle al comienzo, y asi
convierte la pericopa en un relato directo de vocacion (eipen dé
pros héteron' akolouthei moi: «y dice a otro, jsigueme!»). Final-
mente, como conclusion, justifica la brusca negativa dada al
ruego a través del mandato de JesUs: sy de apelthén diaggelle
tén basileian tod Theoti («ti marcha y anuncia el reino de
Dios»): una formulacion tipica de la obra lucana’.

7. Lc9,51; 10,1; hay que preferir sin duda ia LA «72» con P™ BD pc
lat sy*.

8. G. Bornkamm, WuD NF 1 (1948), 48-53 y G. Bornkamm, G.
Barth, H. J. Held, Uberlieferung und Auslegung im Matthius- evg., 1965,
49-54, cfr. también H. J. Held, o.c. 191s.

9. A proposito de la elaboracion redaccional, cfr. J. Schmid, Mt u.
Lv, BSt 23,2-4 (1930), 256s., cfr. F. Hahn, Christolog. Hoheitstitel, FR-
LANT 83 (1964%), 83s. Alude a las correcciones estilisticas en Lucas: W.
Bussmann, Synoptische Studien, 1929,2, 62. J. Welthausen, Das Evg. Lu-
cae, 1904, 47 da la preferencia a la introduccion en Lc 9,51a; le sigue E.
Klostermann, Mateo 19383, 77; este Gltimo supone también que Lc 9,57-62
estaba unido ya en Q con el discurso del envio (Lc 10,1): Lucas 19294, 112.
Sin embargo, hay que preferir sin duda la forma mas sencilla de Mateo. En
la forma original Q, todavia no se habia reflexionado hasta qué punto los
que preguntan eran ya discipulos o querian serlo. En el centro del interés no
estaban sus personas, sino solo la respuesta de Jesus. A proposito de la tipi-
ca afadidura mateana Kyrie, cfr. G. Strecker, Der Werg der Gerechtigkeit,
FRLANT 82 (1962), 124. El primero que pregunta es un doctor de la ley.
Da a Jesus solo el tratamiento de didaskale. Posiblemente el Kyrie proce-
dente de la base Q lo tom6 Mateo de Lc 9,61, cfr. F. Hahn, o.c., 84. Es mas

~
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Teniendo en cuenta estas anadiduras y modificaciones re-
daccionales, la pericopa en Q pudiera haber sonado originaria-
mente asi: Héteros dé eipen: epitrepsén moi préton apelthein
kai (asi Mt; Lc: apelthonti) thapsai ton patéra mou: ho de légei
(asi Mt; Lc: eipen de) auto: akolouthei moi, kai (asi Mt; falta
en Lc) dfes tous nekrous thapsai tous heautén nekrous («el otro
dice: permiteme primero marchar y enterrar a mi padre. El le
dice: sigueme y deja a los muertos enterrar a sus propios muer-
tos»). Mas tarde las 3 pericopas de seguimiento que coincidian
en los rasgos de Q presentaron exactamente la misma estructu-
ra. Y, por cierto, se trata evidentemente de un grupo ternario
compuesto con una técnica dicotomica'®. A la pregunta de un
postulante anonimo'! le sigue en cada caso una respuesta de
Jesus que rechaza las expectativas del demandante.

En oposicion con los relatos de vocacion en Mc (1,16ss. y
2,13s.) que estan estructurados de otra forma, se echa de me-
nos una referencia al lugar de la accion, a la persona del postu-

probable, sin embargo, que en Lc 9,61 es una afiadidura. Una omision del
tratamiento honorifico parece ser, en cambio, poco probable en Lc 9,57 y
59. La forma mas breve es muy facilmente la misma que la version original
de Q: cfr. nota 11. A propdsito de Lc 9,60b cfr. R. Bultmann, Geschichte
der synoptischen Tradition, FRLANT 29 (1931%), 94.353. Es «evidente-
mente una formulacion favorita del autor»: E. Bammel, Studia Evangelica
111, 2 TU 88 (1964), 8. )

10. Cfr. R. Morgenthaler, Die lukanische Geschichtsschreibung
AThANT 14 (1949), 1, 74s., quien atribuye este esquema de composicion
unicamente a Lucas, mientras en este caso se remonta probablemente a Q
en una forma que debe ser corregida en Lc 9,59s. de acuerdo con Mt 8,21s.
F. Hahn, o.c. 83, supone que Lc 9,61s. fue una excrecencia secundaria en la
tradicion prelucana Q y asi no estuvo Mateo en su base. También podria
ser, no obstante, que Mateo suprimiera Lc 9,61s. porque estos vv. no afia-
den nada a Mt 8,21s. = Lc 9,59s. y por eso resultaba innecesario en su rigi-
do contexto composicional. Entre Mt 8,18 y 23 no podian interpolarse de-
masiados miembros intermedios sin trastornos. Cfr. también A. Schulz, o.c.
(nota 1), 105. Es descaminada la suposicion de E. Bammel, o.c. (nota 9)
quien pretende, sin argumentos, endosar Lc 9,62 al movimiento bautista.

11. La tradicion posterior tendidé a dar colorido. Mateo ya hizo del
primer demandante un doctor de la ley en 8,19. Segun Clem. Alex. Strom.
3,25,3 el primero que pregunta en Mt 8,21 era Felipe. Cfr. a este respecto
Th. Zahn, Das Evg. d. Lukas, 1920”4, 405, nota 53.
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lante y a la eficacia de la palabra o invitacion'’. Las pericopas
en Q no trataban de presentar la eficacia maravillosa de la lla-
mada de Jesus a seguirle, sino la cruda incondicionalidad sub-
yacente a la llamada. Es comtn a Mc y Q la forma literaria re-

ducida hasta el extremo, la ausencia de toda argumentacion

psicologica y unos claros paralelismos formales y objetivos con
la vocacion de Eliseo por parte de Elias en 1 Re 19,19ss.53.

Asi que, ya en la transmision oral de las tradiciones de se-
guimiento, actuaron dos componentes modeladores: 1) el mo-
delo de la vocacion profética, y 2) la insistencia parenética, el
deseo de poner de relieve con toda claridad la esencia de la lla-
mada de Jestus y su poder vinculante. El akolouthei moi («si-
gueme») de Mc (2,14, cfr. 1,17.20) en boca de Jesus cobra una
amplitud sencillamente maravillosa, capaz de liberar de repente
a los llamados, de sus compromisos anteriores. En Q se pone de
manifiesto que seguir a Jesus introduce a los discipulos en la in-
seguridad total. Asi en la sentencia acerca del Hijo del Hombre
sin patria ni hogar, de Mt 8,20 par. Y seguir a Jesus exige hasta
la ruptura con los vinculos humanos mas fuertes, los de la fa-
milia (Mt 8,21s.par. y Lc¢ 9,61s.). Puede hablarse asi, en ambos
casos, con R. Bultmann, de «escenas ideales»'®, aunque se
adapta mejor la designacion «paradigman, rubricada por Dibe-
lius': Las pericopas de seguimiento tienen un marcado carac-
ter «ejemplar».

12. Cfr. el analisis minucioso de los relatos marcionitas de vocacion
en A. Schulz, o.c. (nota 1), 97-105. También pertenece a este contexto Mc
3,13-15, formulado por el mismo Marcos.

13. Cfr. la confrontacion o.c. 100ss. Cfr. también mas abajo P 31,
notas 1-3. A proposito de Lc 9,62 cfr. E. Klostermann, Lucas 19297, 62

14. O.c.(nota 9), 59s.: «<naturalmente puede ser que tales relatos con-
tengan algun recuerdo historico; en todo caso la narracion esta configurada
estilisticamente...» (60). Cfr. también A. Schulz, o.c. (nota 1), 99.105. Aun-
que en Mc 1,16-20; 2,14 «se expresa en un momento simbolico lo que, en
verdad, es resultado de una evolucion» (Bultmann, o.c. 60) hay que tener en
cuenta que la «singularidad» de las narraciones sinopticas de vocacion se re-
monta a la «singularidad» de la evolucion irreconstruible que esta en su ba-
se... pero no se puede con A. Schulz, o.c., 112ss. o con A. Schlatter, Die
Geschichte des Christus, 1921, 125 «corregir» Mc 1,16ss. a partir de Jn
1,35-49 con procedimientos psicologicos.

15. M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, 19332, 34-
66. Estrictamente hablando, la designacion es valida para los relatos de vo-
cacion segun Marcos, cfr. 40s. y compara con 108s. Para Mt 8,19-22 par.
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2. El enunciado del logion

Esta caracterizacion formal no responde todavia a la pre-
gunta acerca del trasfondo historico. La frase de Jesus que nos
interesa «dfes tous nekrous thdpsai tous heautén nekroiis» no
procede de la tradicion eclesial judia o tardia. También tendria -
poco sentido entendida como un logion aislado de Jesus sin la
pregunta precedente del discipulo y la conexion con la llamada
al seguimiento.

Sacada de este contexto, la frase, en el mejor de los casos,
podria asignarse a la polémica de los cinicos contra los tabues
hereditarios y el lujo en los entierros, tal como se expresa en
«Demonax» o en «De luctu» de Luciano'®. En el contexto de la
predicacion de Jesus es muy dificil encajarla en esta tendencia .
y muy improbable que la Comunidad, que esta detras de la tra-
dicion Q, haya transformado en sentencia de Jesus un prover-
bio cinico de agudeza mordaz y corrosiva'’.

prefiere Dibelius la forma literaria griega Jrie, 150ss. cfr. 159 que es, sin em-
bargo, muy afin al paradigma. Cfr. también la critica a la «escena ideal» 160
de Bultmann.

16. Cfr., por ejemplo, en Demonax 65, la respuesta auténticamente
cinica del filosofo moribundo a la pregunta en torno a su entierro: «el hedor
me enterrara», y cuando le objetan si no le parece una afrenta ser pasto de
perros y aves: «No es ningun agravio ser til a algunos vivientes después de
muerto». Cfr. a este propdsito H. D. Betz,-Lukian von Samosata u. das N.
T., TU 76 (1961), 74, 120s.; otros paralelismos cinicos en A. T. Ehrhardt,
StTh 6 (1952), 131ss. También E. Wechssler, Hellas im Evangelium, 1936,
259 pone ésta y otras palabras de seguimiento delante de un trasfondo cini-
co, cfr. también mas abajo, nota 43.

17. A.T. Ehrhardt, o.c. 130 hace referencia al escolio a Andromaca
de Euripides 849 (y no a Alcestes, 894, como presume), ed. E. Schwartz
2,305,11.3s: hoi gdr nekroi méllousi (vl mélousi) tois nekrois hos hoi zéntes
tofs z0si («porque los muertos estan sobre los muertos como los vivos sobre
los vivos»). Es verdad que ahi no se habla de enterrar, sino que a continua-
cion del pasaje de Andromaca se dice que el muerto forma parte de los
muertos (de los infiernos). También la exhortacion relativamente extendida
en inscripciones funerarias a sobreseer la inutil causa de los muertos, ale-
gando que los muertos lo hubieran hecho mejor que los vivos (cfr. Luciano,
De Luctu, 19s.; Anth Gr 7,48; 10,59; W. Peek, Griech. Grabgedichte,
1960, 158, 7ss.; 304,5; 365,3s.) o la prohibicion de colectas por los muertos
454, 9ss. van en otra direccion. Mas bien se podria aducir en contra 182,6:
zonton d'oudén éjousi nekroi (dos muertos nada tienen de los vivos»). Por
lo que veo, ademas de A. Loisy, L’Evangile selon Luc, 1924, 288s. «dicton
proverbial», solamente H. Braun, Spétjiidisch-héretischer u. friihchristlicher
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En contraposicion a la polémica cinica, la sentencia no
tiene en ninguna parte una tendencia «iniciadora». Por supues-
to, hay que excluir también, de igual modo, el intento de varios
intérpretes de explicar psicologicamente los trasfondos de esta
«escena ideal» y de reflexionar a la vez, sobre el estado (ya
muerto, enfermo grave o débil senil) de salud del padre in ex-
tremis o sobre las intenciones pedagogicas de Jesus (de cara,
por ejemplo, a los peligros de la discusion hereditaria). Asi no
se logra mas que suavizar el rigor de la respuesta de Jesus,
acentuado por la extraordinaria sobriedad de la escena, y fal-
sear totalmente su finalidad!®. Ciertos brotes de explicacion
psicologica se encuentrah ya en los evangelistas: Mateo funda-
menta indirectamente la negativa de Jestis por medio de la in-
minente travesia del lago. Lucas la fundamenta en el encargo
misionero y en el envio inmediato subsiguiente. Lo cual no es
del todo injustificado desde el punto de vista del asunto en
cuestion,

El discipulo, de suyo, pide algo totalmente natural, mas
aun, totalmente necesario. Su deseo: epistrepson moi préton
(«déjame primero») no significa, como opinaba Schulz, una fal-
sa «jerarquia de valores», como si el préton colocara la piedad
para con el padre por encima de la vocacion de Jesus'. Esto es
meter en el texto un cuerpo extrafio, un concepto moderno. La
réplica de Jesis sefiala, mas bien, la inconmensurabilidad del

Radikalismus, BHTh 24,2 (1957), 57, nota 1, y sin aducir argumentos, su-
pone que estas palabras no se remontan hasta el Jesus historico. Cfr., en
cambio, R. Bultmann, o.c. (nota 9), 28: Mt 8,22b «parece que hace referen-
cia a priori a una ocasion determinada...» cfr. también 110: forma parte,
como Lc 9,62, de las palabras auténticas de Jesus «producidas por la ener-
gia de la a?elacién a penitencia». Cfr. también Die Erforschung d. synopt.
Evg., 1966°, 42. A proposito del marco del logion cfr. también M. Dibelius,
Botschaft u. Geschichte, 1953, 1, 101.

18. Esto puede decirse de la mayoria de los antiguos comentarios.
Representativo de muchos es, por ejemplo, H. H. Wendt, Die Lehre Jesu,
19012, 289s. o B. Weiss, Mt, MeyerK 1910°%, 174. Incluso F. Hauck, Lc,
ThHK, 1934, 137 aduce como prueba la tentacion de las luchas heredi-
tarias. Cfr. también la discusion acerca de si la pregunta del discipulo no es
mas que una parafrasis oriental de la avanzada edad del padre, en: H. G.
Howard, W. J. Davies y C. S. S. Ellison en ET 61 (1949/50), 350s. y 62
(1950/51), 92s.

19. A. Schulz, o.c. (nota 1), 107. El proton hay que entenderlo sin
duda temporalmente. Cfr. E. Klostermann, Mt 77.
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seguimiento frente a todas las «jerarquias de valores» y catego-
rias humanas.

Por su forma exterior, la respuesta de Jests es una senten-
cia articulada de manera paraddjica. Por medio del juego de
palabras que contiene, Jesus se presenta como un poeta gno-
mico, formulador de proverbios ad hoc. Lo mismo sucede en
un camulo de sentencias de Jesus y puede aplicarse también a
la precedente y subsiguiente (Lc 9,58 y 9,62)%. Jesis esta ahi
mas cerca de la vieja sabiduria judia de un Qohelet y de un Ben
Sira, que se nutre aun «de una intuicion inmediata», que de los
rabinos contemporaneos. Parece como si Jesus, con esta cor-
tante réplica, pretendiera provocar de un modo consciente. Se-
mejante propension se nota también en ciertas sentencias de
Qohelet cuyas palabras comparaban sus discipulos con «agui-
jadas» y «puyas»®l.

Por supuesto, no puede pasarse por alto que Jesus, visto
desde el contenido de su mensaje escatologico que insta a la
opcion radical, se distingue netamente tanto de la vieja sabidu-
ria como del rabinismo. Una frase como Mt 8,22, a pesar de te-
ner una forma rigurosa de sentencia, no es concebible en boca
de un verdadero «maestro de la sabiduria». Todos los intentos
de una retraduccion de la frase al arameo quedan también en
el plano meramente hipotético; y las distintas propuestas
—contradictorias— de suavizacion de la frase escandalizante de
Jeshis, argumentando una presunta falsa traduccion, no de-
muzezstran mas que la enorme cuestionabilidad de tales inten-
tos*“.

20. Cfr. R. Bultmann, o.c. (nota 9), 80.84; G. Dalman, Jesus-Jes-
chua, 1922, 210. Entorno a este asunto cfr. C. F. Burney, The Poetry of
Our Lord, 1925, passim y 132. 169 ad Mt 8,20 par. y 132. 170 ad Lc
9,62, ademas M. Black, An Aramaic Approach to the Gospels, 1954, 105-
142. .
21. Cfr. ya la observacion de E. Kidsemann, EVuB 1, 209; cfr. tam-

- bién mas abajo p. 71. Acerca de las sentencias provocadoras de Qohelet,

cfr. el primer Epilogo 12,9-11, especialmente 11a.

22. Cfr. F. Perles, ZNW 19 (1919/20), 96. Le sigue 1. Abrahams,
Studies in Pharisaism and the Gospels, 1924, 2, 183. Contra Perles se dirige
la injustificada critica en Bill 1, 489. No es mejor la propuesta de M. Black,
o.c. (nota 20) 220 = ET 61 (1949/50), 219 o la de G. M. Lamsa, Die Evan-
gelien in Aramdischer Sicht, 1963, 110s. Sobre la problematica de los «fa-
llos de traduccionn, cfr. E. Haenchen, Der Weg Jesu, 1966, 157 y H. Ott,
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La vieja discusion acerca del sentido literal del primer ne-
krous (muertos realmente) o del sentido traslaticio (muertos es-
piritualmente) hay que resolverla, con Schlatter y Bultmann, en
este ultimo sentido®. «Muertos enterradores» son los que no se
dejan captar por el mensaje de Jesus acerca de la proxima basi-
leia. Escuchar su palabra decide el fallo sobre la vida y la
muerte en el verdadero sentido. Tanto los antiguos Padres de la
Iglesia como la Gnosis valentiniana coinciden en el doble uso
lingiiistico de la palabra nekrous. También cabe suponer una

. interpretacion alegorica ya que asi podria obviarse lo escanda-
loso de la palabra. Marcion utilizo, ademas, el logion para des-
valorizar el cuerpo creado por el demiurgo®.

3. La ruptura con la ley y la moral

Este logion, sin embargo, no cobra su excepcional rigor
solamente por la posibilidad de ser entendido como un ataque
contra la piedad respecto a los padres, exigida por el cuarto
mandamiento, sino porque desprecia a la vez la fibra cordial de

NovTest 9 (1967), 19ss. Este indica que no es del todo seguro que Jesus ha-
blara siempre arameo. Pudiera haberse servido del hebreo mishnaico, una
lengua viva todavia. Cfr. J. Jeremias. Abendmahlsworte Jesu, 1967%, 189s.

23. A. Schiatter, Der Evangelist Mt, 289: «si no, adoptaria la fra-
se un tono burldn que contradice a la profunda seriedad de la pregunta». E.
Schweizer, o.c. (nota 2), 14, nota 38 ve ahi, sin razon por cierto, el intento
«de debilitar la paradoja pretendida». A proposito del sentido traslaticio, cfr.
Eph 2,1.5; Col 2,13; I Tim 5,6; I Joh 3,14; paralelos judios cfr. Sir 22,11s.;
Bill. 1, 489 y 3, 652; acerca del prosélito cfr. también D. Daube, The N. T.
and Rabbinic Judaism, 1956, 110, amén de Jos. u. Asen. 20,7 (Battifol 70).
Otros documentos en R. Bultmann, ThW 4,896, cfr. también 898 ad lo-
cum., ademas H. Hommel, ZNW 57 (1966), 10 nota 36 quien hace alusion
a las palabras de Aristoteles en Diog Laert 5,19. Es rechazable la propuesta
de T. M. Donn, ET 61 (1949/50), 384, segun la cual la frase va dirigida a
un tercero y por «a los muertos» se entiende el discipulo mismo que pregun-
ta, como entre los pitagoricos eran considerados «muertos» los discipulos
que se daban de baja, cfr. mas abajo p. 24, nota 31.

24. Cfr. Ireneo 5,9,1: «quoniam non habent spiritum qui vivificat ho-
minem»; cfr. 1,1,16 (1,8,3) entre los Valentinianos. Clem. Alex. Strom.
4,135, 5 combinado con Homero, Odisea 10, 495. A proposito de la inter-
pretacion: Tertuliano, Adv. Marc., 4,23,10. Cfr. abajo p. 24. Una remo-
delacion gnostica se encuentra en el evangelio segun Felipe, traducido por
H. M. Schenke en Leipoldt-Schenke, Koptisch-Gnostiche Schriften..., ThF
20 (1960), 38, prov. 3: «Los que heredan muertos (kleromonein) estan muer-
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la religiosidad judia: las obras de misericordia, que segun Ab
1,2, poseian una autonomia junto a la Tora y el culto, y, al mis-
mo tiempo, tenian todo su fundamento en la Tora. Por influjo
de los Jasidim y de los Fariseos, el ultimo servicio a los muer-
tos habia sido enaltecido a la cima de todas las buenas obras.
A proposito de los muertos de la propia familia estaba en vigor
aquello de Ber 3,1a%:

«Aguel ante cuyos ojos yace su difunto esta exento de recitar el
“Sh*md” de la oracion (de las 18 peticiones) y de todos los manda-
mientos enunciados en la Toran.

La obligacion de participar en un cortejo funebre podia,
incluso, suplir el estudio de la Tora (cfr. Billerbeck 4,560a), y el
preceptivo entierro de un difunto (meth miswa) sin parientes
anulaba la prohibicion de profanar cadaveres, impuesta al
Sumo Sacerdote y a los Nazireos?®... un ejemplo, a su vez, de

tos y dejan en herencia muertos (kleromonein). Sobre Marcion, cfr. Clem.
Alex. Strom. 3,25,3 y el pasaje de Tertuliano citado arriba; cfr. también
A.v. Harnack, Marcion, edicion fotocopiada de la 2.* ed. 1924 (1960), 205
y 300.

25. Sobre la importancia central del cuarto mandamiento, cfr. Bill
1,705ss. 902s. () y 3, 614. Segun una tradicion posterior, se le designé el
mandamiento mas grave.

26. A proposito de las obras de misericordia, cfr. Bill 4, 559-564; en
cuanto a la obra de misericordia de enterrar a los muertos y rendirles el ulti-
mo tributo, Bill 1, 487ss. (aqui también sobre los parientes difuntos) y
4,578-592, aqui también un resumen sobre la costumbre de enterrar. Al
cortejo funebre y a la inhumacion se les afiadia, como obra especial de mi-
sericordia, la «consolacion de los que lloraban la muerte» 4, 592-607; prece-
dia la visita al enfermo. Las concepciones basicas estaban ya fijadas en la
época tannaita. A proposito de la fundamentacion exegética de la inhuma-
cion como «obra de misericordian, cfr. MekEx 18,20 (Lauterbach 2,182). A
este respecto, Bill 4, 560s. Sota 14a (cfr. SDtn 11,22 § 49) interpreta las
obras de misericordia en el sentido del «seguimiento de Dios» (cfr. abajo,
p. 35, nota 9) y fundamenta la inhumacion de los muertos sobre la base
especial de Dt 34,6. Abraham, Moisés y Daniel ejercitaron esta obra de
misericordia; cfr. Bill 1,487a; 4,561s. c-e. Sobre las costumbres de hacer
duelo y enterrar a los muertos, tan extendidas en la Palestina judia, cfr. S.
Klein, Tod und Begribnis in Pal.z.Zt.d.Tannaiten, Diss. Freiburg, 1908,
18ss. 41ss.; y el testimonio de Josefo, A. Schlatter, Die Theologie des Ju-
dentums..., BECTh 2. R.26 (1932), 162. La actitud en este punto concreto
no significa, por cierto, que Jesis hubiera rechazado por principio todo lo
que late tras las «obras de misericordia». Al contrario, cfr. J. Jeremias, °
Gleichnisse Jesu, 19657, 204ss. (trad. castellana: Las parabolas de Jesus.
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como la tradicion rabinica podia restringir la validez de precep-
tos y prohibiciones por razones de humanidad. La Mishna Ed
8,4 y su explicacion AZ 37b muestran que esta tendencia a res-
tringir el rigor de la impureza de los cadaveres por razones de
humanidad se puede comprobar por vez primera en José B.
Joezer durante la primera época macabea’’. También podria
citarse aqui otro libro escrito antes, el de Tobias. La idea del
meth miswa («difunto de precepto») va unida al motivo del di-
funto agradecido, propio de los cuentos de hadas. Este libro, lo
mismo que toda la literatura intertestamentaria y Flavio Jose-
fo, muestra que la demanda de un entierro, hecha por el propio
hijo, era un recurso profusamente extendido y que detras de él
estaba una costumbre fija de valor indiscutible?®,

El mismo Apolonio de Tiana, descrito como hombre to-
talmente liberado de prejuicios humanos y despreciador de las
riquezas y honras exteriores (cfr. abajo p. 44-45, «en cuanto se
entero de la muerte de su padre, fue a toda prisa a Tiana y lo
enterro con sus propias manos junto a la tumba de su madre».
(Philostr. vit Apoll 1,13). Y viceversa, desde tiempo inmemo-

rial, entre judios y griegos se negaba la sepultura a los crimina-

Verbo Divino. Estella, 1971) y Abba 110-114 - ZNW 35 (1936), 77-81.
Pero le repugnaba toda fijacion casuistico-leguleya. Lo decisivo es la «fe vi-
vida» (J. Jeremias, Gleichnisse, 207). En la Iglesia primitiva la cura pastoral
por el entierro de los pobres desempeifiaba un papel esencial: cfr. Aristides,
Apol. 15,8 (Goodspeed 21); segin Tertuliano Apol. 39,6 prosiguen, en ge-
neral, «las obras de misericordia judias» en la actividad caritativa de la Igle-
sia antigua. Sobre este asunto, cfr. A.v. Harnack, Mission u. Ausbreitung...,
1924%, 1, 177ss., especialmente a propdsito del entierro 190ss.

27. A proposito de como «eludian» los rabinos preceptos aislados
que ya no eran «oportunos», cfr. Bill. 1, 717s.

28. En cuanto al deseo de los padres de ser enterrados por los hijos
varones, cfr. Gen 49,29ss.; 50,1ss.; 50,25; ademas MekEx 13,19 (Lauter-
bach 1,176s.) y, sobre todo, Tob 4,3s.; 6,15; kai hyios héteros ouj hypdrjei
autols hos thapsei autous («y no tienen otro hijo que los entierre»), 14,9.11s.
Muy parecida en Bell. 5, 545 la queja de la madre de Josefo sobre la (falsa)
noticia de su muerte: hyf"hodl tafésesthai prosedékesen («Por el cual espera-
ba ser enterrado»). Se trataba de un topico extendido: cfr. también Jub 23,7;
36,1s. 18 y el colofon estereotipado de los 12 Test: TRuben 7,1s.; TLevi
19,5, etc. No enterrar al padre u omitir las honras flinebres es, en cambio,
una profanacion. Cfr. Ajicar sir. 15, Charles AP 2, 749, cfr. Pes 4,9a. Gies-
sener Mischna (ed. G. Beer): Hiskia profana los restos de su padre Aha,; cfr.
también la interpretacion mitigada de este comportamiento escandaloso en
Sanh 47a: con el fin de expiar por su padre.
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les como maximo castigo y ultraje inaudito. El trasfondo lo
constituye la idea animista antigua y generalizada, segun la
cual, los muertos insepultos no encuentran la paz?®: En este
punto no habia ninguna diferencia fundamental entre judios y
no judios: «Enterrar a los muertos fue siempre para los hom-
bres de la antigiiedad una obligacion humana y religiosa a un
tiempo» (E. Stommel, RAC 2.200).

Algunos paralelismos esporadicos que podrian citarse a
proposito del extrafio comportamiento de Jesus tienen s6lo un
valor relativo. Lev 21,11s. —radicalizando prescripciones ante-
riores contenidas en Lev 21,1s. y Ez 44,25ss.—prohibia al
Sumo Sacerdote contaminarse con el cadaver de sus padres.
Lo mismo estaba en vigor, seguin Num 6,6, entre los Nazi-

29. Cfr. la epopeya de Gilgamés 12, 155s. ANET 99; Odisea
11,51ss. 72ss. Cfr. L. Diirr-L. Koep, RAC 2, 194ss. y E. Stommel 2,200s.
La prohibicion de duelo familiar por los condenados a pena capital pasaba
por especialmente cruel: Suetonio, Tib 61,2; y mas aun negar la sepultura:
cfr. E. Rohde, Psyche?, 1, 217s. y Sueton, Vesp 2,3 bajo Caligula. No ser
enterrado aparece como un castigo para el impio en el discurso profético de
amenaza, especialmente en Jeremias. Cfr. G. Fohrer, ZAW 78 (1966), 39;
cfr. 1 Hen 98,13; II Mac 5,10; Jos Ant 10, 97; Bell 2,465; 3, 377; 4, 317,
385. La contrarréplica positiva esta en Sir 44,14; 46,12; 49,10 y, unido a
ésta, el culto de las sepulturas sacras en la Palestina judia de la época hele-
nistica. Cfr. J. Jeremias, Heiligengriber in Jesu Umwelt, 1958 y ZNW 52
(1961), 96-101. También hay que entender sobre este trasfondo el cuento
del muerto agradecido en el libro de Tobias (cfr. a este respecto O. Eissfeldt,
Einl in das A. T., 1964°, 791s.) y la idea especialmente judia del met miswa
(«difunto de precepto»). Con muchos detalles sobre esto M. A. Beek, en Pro
Regno pro Sanctuario, Fetscher. G.v.d. Leeuw 1950, 19-29, quien en este
contexto apunta también a lo escandaloso de Mt 8,22. El cuento del muerto
agradecido aparece en dos versiones en H. Schmidt- P. Kahle, Volkserzah-
lungen aus Palistina, 1918, 85-99. En cada una de estas versiones el muer-
to vuelto a la vida recompensa a un vivo que preservo su cadaver de la pro-
fanacion. H. Gressmann, Protestantenblatt 49 (1916), 281 a proposito de
Mt 8,22 cita un cuento egipcio del muerto que se ocupa personalmente de
su entierro. Pero no tiene ninguna relacion con nuestra frase. Es singular,
no obstante, que Mt 8,22 esté unido secundariamente en las Actas de Pedro
con el motivo del muerto agradecido: cfr. Mart Petr 11, ed. Lipsius 1,100
(101) donde Pedro, después de ejecutado, se le aparece a Marcelo quien se
habia ocupado de su entierro y le recuerda las palabras de Jesus: dfete tous
nekrous thaptesthai hypo idién nekrén... sy gar zon hypadrjon hos nekros ne-
krod epemeléthes. Quizas subyace aqui un refran. Cfr. arriba nota 17.
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reos’®. En la época neotestamentaria existia, no obstante, la
tendencia, totalmente opuesta, a restringir estas prescripciones.
Sifra ad Lev 21,11, no so6lo excluye de este mandamiento al
muerto de precepto. Cuenta, ademas, a proposito de Num
21,3, de la época del segundo templo, que los doctores declara-
ron autoritativamente impuro a un sacerdote cuya esposa mu-
ri6 la tarde de la preparacion de la Pascua y no se quiso profa-
nar para poder comer la victima pascual. También muestra
claramente una tendencia antirritual la interpretacion de Lev
21,11 en Filon3.

Por consiguiente, apenas queda la posibilidad de aducir,
con Schniewind, el mandato referente al Sumo Sacerdote y a
los Nazireos como motivacion de la respuesta de Jesus ya que
—en oposicion por ejemplo a los esenios— estaba muy lejos del
animo de Jests una fundamentacion cultico-ritual de sus exi-
gencias®%. Este aspecto, sin embargo, no es nuevo. Lo encon-
tramos en un contexto muy elocuente en Tertuliano (contra
Marcion 4,23,10s.) quien, en su lucha contra el rechazo mar-
cionita del Antiguo Testamento, ve en la exigencia de Jesus de
Lc 9,60 una confirmacion de la ley mosaica:

Tertuliano cree que la palabra de Jesus «utramque legem crea-
toris manifeste confirmauit: et de sacerdotio in Levitico, prohiben-
tem sacerdotes supremis etiam parentum interesse... et de deuotione
in Arithmis; nam et illi, qui se deo uouerit, inter cetera iubet, ne su-
per ullam animam introeat defunctam, ne super patris quidem aut
matris aut fratris». El argumento siguiente muestra la tendencia

30. Cfr. a este proposito K. Elliger, Leviticus HAT 1966, 278. 282.
290. Lev 21,1b-4 pertenece, segun esto, a la documentacion del redactor
Ph? quien, para agravar la cosa, afiadio 21,10-15.

31. Cfr. Bill. 1, 488s., Zeb 100a. Filon, Spec Leg 1, 113-116 ya no
fundamenta esta prohibicion ritualmente, sino haciendo que el sacerdote se
dedique totalmente al Templo y poniéndolo de mediador supraterreno entre
el hombre y Dios. Segun Fuga 109. 113 se traslada esto alegéricamente al
Logos, hijo de Dios y de la Sabiduria que esta separado de toda «alma
muerta», es decir, de toda maldad. Es evidente la tendencia a la mitigacion o
interpretacion espiritualizante de esta prescripcion ritual.

32. Das Evg. n. Mt, NTD 1950%, 114. Sobre la abolicion del Ri-
tualismo por parte de Jesus, cfr. H. Braun, o.c. (nota 17), 2, 65s. y Qumran
u. d. N. T., 1966, 1, 29. En su equiparacion antirritual entre «impureza» y
«maldad de corazon» Jesus contacta con tendencias del Judaismo de habla
griega, cfr. F. Hauck, ThW 3, 420s.; 4, 648, nota 14, cfr. También Job 7,26
y 12,15,
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transcendental a fundamentar por medio de las instituciones del An-
tiguo Testamento el encargo de predicar: «Puto autem, et deuotioni
et sacerdotio destinabat, quem praedicando regno dei imbuerat». Sin
esta base (nulla ratione legis intercedente) la exigencia de Jesus seria
«satis impius». De modo parecido fundamenta el jurista Tertuliano la
frase acerca del que pone la mano en el arado, a partir de la «ey»,
apelando al escarmiento de la mujer de Lot, Gen 19,17.

La respuesta de Jesus, que expresa de manera excepcional
su libertad frente a la Tora de Moisés y a la moral usual entre’
judios y griegos, queda aqui retorcida en sentido opuesto; tal
respuesta tiene que confirmar la ley y recibe de la ley su legiti-
macion.

Dos ejemplos proféticos, en cambio, van mas lejos: en Ez
24,15-24, Jahwe prohibe al profeta la lamentacion funebre y la
celebracion del ritual funerario con ocasion de la muerte de su
mujer. Este comportamiento extraordinariamente extrano del
profeta debera ser un «signo» (mafet) anunciador del juicio
frente al pueblo de Dios. De modo parecido exige Dios al pro-
feta Jeremias la renuncia al matrimonio (Jer 16,1-4; cfr. en
cambio Dt 7,14 e Is 4,1), la participacion en banquetes y reu-
niones alegres (16,8s.); también le prohibe visitar un tanatorio
y tomar parte en la lamentacion funebre (16,5-7). Este compor-
tamiento «asocial» debe servir asimismo para proclamar el jui-
cio futuro, porque Dios retira a su pueblo su favor (hesed).

Evidentemente en estas acciones simbolicas de los profe-
tas no se trata de «paralelismos» inmediatos, pero ellas indican
como Jahwe podia exigir de los profetas una ruptura rigurosa
con los tabues y la moralidad de su ambiente, aun en lo tocante
a las costumbres funerarias, con el fin de anunciar su futura ac-
tuacion. Cuando Jesus, de un modo todavia mas radical, pedia
a su principiante seguidor sobreponerse al cuarto mandamiento
y a las «obras de misericordia», lo exigia fundamentalmente de
la misma manera en que unicamente Dios en el Antiguo Testa-
mento obligaba a los profetas a obedecer en lo referente al
anuncio de su juicio proximo*:.

33. Agradezco al profesor Gese la referencia al pasaje de Ezequiel y
Jeremias. Cfr. por ejemplo Ez 4,9-15; 12,1-7; Os 1,2ss; Is 20,1-6 donde
Yahwe exige a sus profetas una accidn sumamente extrafia como signo de
su juicio venidero.
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Algunas analogias esporadicas del ambito helenistico ape-
nas son comparables con la situacion de Jesus. Asi C. Schnei-
der alude a Catojo Ptolemeo en Menfis. Cuando murio su pa-
dre, no quiso alejarse del serapeum «por causa de Sérapis». Pe-
ro, pensandolo bien, se trataba ahi de una especie de violencia
moral por la que Ptolemeo, contra su voluntad, fue retenido
alli**. También el discurso, citado por M. Hommel, de los acu-
sadores de Socrates, segin Jenofonte, va en otra direccion. Se-
gun este discurso Socrates habia calificado de «algo inatil e in-
servible» los cadaveres de los padres y de otros parientes proxi-
mos que con razon se entierran a toda prisa®’. Lo mismo puede
decirse acerca de la exhortacion del filésofo y martir a no preo-
cuparse por su cadaver, es decir, por su entierro (Fedon, 115 c-
e, cfr. Ign. Rom 4,2 y Luciano, Demonax, 66). Jesus, desde lue-
go, no argumenta racionalmente sobre la inutilidad del cada-

ver, sino que hace trizas, de manera soberana, las barreras de .

la piedad y de la moral. Vamos a abordar todavia, sin embar-
g0, una verdadera analogia. Consiste en el hecho de que contra
Socrates se lanzo, en este contexto, la acusacion de que educa-
ba a sus discipulos en el desprecio (patéras... kai... suggenefs
epoiei en atimiai einai para tofs heautoi synoiisi) a sus padres y
parientes (memor. 1,2,51; cfr. abajo p. 48, s. nn.46-48).

La clave de esta respuesta de Jesus, conscientemente pro-
vocadora, hay que buscarla en ciertos «logia» de Jesus relacio-
nados, asimismo, con su llamada a seguirle. Asi, por ejemplo,
cuando en Mt 10,37 (par. Lc 14,26) exige al discipulo la total
liberacion de los vinculos familiares® igual que él mismo —al

) 34. Cfr. C. Schneider, Geistgeschichte des Christentums, 1954, 1,
38. Cfr. ademas U. Wilcken, UPZ 1, 125 Nr. 4, 8 y cfr., p. 76. El texto

estd muy corrompido. La reconstruccion de Wilcken es cuestionable:

[toti dé patrd]s m[ou} eis theous metelthontos

[emoti dé jarlin [told Sarapios joristhénai

[ou dynaménolu. Con un sentido parecido, da una reconstruccion dife-
rente L. Delekat, Katoche, Hierodulie u. Adoptionsfreilassung MBPAR 47
(1964), 52ss.

35. Cfr. H. Hommel, ZNW 57, (1966), 12s., cfr. memor. 1, 2, 53-55;
y o.c. 13, nota 48 el fragmento de Heraclito 96 (Diels-Kranz, Fragm. d.
Vorsokratiker, 1964!!, 1, 172) y 14s. la cita de Aristoteles sobre la inutili-
dad del cadaver.

36. Cfr. también Mc 1,20b: kai aféntes ton patéra autén Zebedaion

en toi plofoi metd tén misthotén apélthon opiso autod. Sobre el motivo gfié-
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menos temporalmente— habia roto con su familia (Mc 3,21:
hoti exésté «que estaba loco») cfr. abajo p. 96), y se quedo
soltero, como un Elias o un Eliseo, contra la costumbre general
judia®’. En el fondo late el motivo profético-apocaliptico de la
destruccion de la familia en la época del «peirasmos» escatolo-
gico (Miq 7,6; Zac 13,3; 1 Hen 99,5; 100,1ss.; Jub 23,16; syr
Bar 70,6, amén de Mc 13,12 par. y Lc¢ 12,53 = Mt 10,35 Q).
Aun cuando la formulacion de estos logia procede de la tradi-
cion eclesial, 1a idea basica se remonta ciertamente a Jesus (Mt
10,34 = Lc 12,51): la opcidn por Jests no trae la paz sino la
ruptura (diamerismés) en la familia®®.

Podriamos remitirnos aqui a los esenios. Estos —apelando
probablemente a pasajes como Dt 33,9— exigian del novicio
principalmente la ruptura con su familia®. Pero asi entraba
éste en el circulo esotérico, cerrado, ritualmente puro y perfec-
tamente obediente a la ley del verdadero Israel y del resto san-
to. Jesus, en cambio, nunca llevo a cabo una separacion del

nai y akolouthein en Marcos, cfr. abajo, p. 52, nota 60. No se debe quitar
fuerza a la supresion del cuarto mandamiento llevada a cabo por la llamada
de Jesus a seguirle fijAndose en palabras como Mc 7,10ss. par. o en Mc
10,19 par., como lo intentan K. H. Rengstorf, Das Evg. n. Lucas, NTD
1966, 131 y G. Schrenk, ThW 5,982. La llamada de Jesus suprime real-
mente la «vinculacion natural» y la «obligacion de piedad» por el momento
presente. Cfr. M. Dibelius - W. G. Kiimmel, Jesus, 1966°, 48: «porque ‘to-
davia no’ lo permite la opcion por el Reino».

37. Cfr. Mc 3,20s. 31-35 par.; cfr. Lc 11,27s., Jn 2,3s.; 7,3ss. A
proposito del celibato de Jesus, cfr. Mt 19,12 y H. Windisch, o.c. (p. 42,
nota 31), 130ss.

38. Cfr. G. Schrenk, ThW 5, 983. El motivo apocaliptico fue suscita-
do por la escision del pueblo en conexion con el intento helenistico de refor-
ma bajo Antioco IV Epifanes y la sublevacion macabea. Cfr. también abajo
p. 36, nota 13.

39. Cfr. 4 QTest 16ss. (E. Lohse, Die Texte von Qumran, 1964,
250), cfr. también O. Betz, o.c. (nota 2), 47s. quien hace referencia a 1 QS
6,2s. 19s.; 1QH 4,8s. y Jos. Bell. 2,120ss., cfr. especialmente 122: mian
hosper adelphofs hdpasin ousian y 134: donativos a los parientes se permi-
ten solamente con aprobacion del inspector. Sin embargo, este rigorismo
esenio, adverso a la familia, no afectaba a todos los grupos. Cfr. CD, Bell.
2, 160ss. y respecto al tiempo de salvacion 1 QSa. C. G. Montefiore, The
Synoptic Gospels, 1927, 2, 133 hace referencia a Dt 33,9 en conexién con
Mt 8,22 y afade: «The verse was, however, practically ignored by the
Jewish tradition and feelingy.
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pueblo como totalidad®. Por eso queda, por de pronto, sin ex-
plicar la razon por la cual Jesus exigia esa ruptura con la fami-
lia, la religiosidad y la moral. Esto basta para demostrar que es
indemostrable la opinion de A. Schulz segun la cual la lamada
al seguimiento ha de entenderse primariamente en el sentido de
entablar unas relaciones de maestro y alumnos entre Jests y
sus discipulos por analogia con la labor escolar de los rabinos.
Para una familia judia era mas bien un honor que uno de los
suyos fuese hallado digno de ser un «alumno de la academia»
porque el doctor de la ley alcanzaba normalmente con su sabi-
duria y sus sentencias juridicas una posicion social elevada®!.

Las pocas anécdotas que, por una cierta analogia con los
«relatos de vocacion» de los filosofos griegos, hablan de una
protesta de la familia contra la entrada en la escuela, terminan
con una reconciliacion basada en el honor tributado al letrado
(cfr. abajo p. 50, n. 56). Por el contrario, seguir a Jesis no
conllevaba ni honor ni posicion social elevada. Cuando Mateo
en 8,19 plantea la primera pregunta sobre el seguimiento hecha
por un maestro de la ley, lo que quizas pretende, a través de la
respuesta negativa de Jesus, es rechazar un modo rabinico (co-

40. Cfr. H. Braun, Qumran u. d. N. T., 1966, 2, 93ss.

41. Cifr., por ej., jChag 77b, 32ss. (Bill. 2, 603). El padre rico del
apostata tardio Eliseo b. Abuya en el dia de su circuncision: «Puesto que la
fuerza de la Tora es tan grande, quiero destinar a este hijo mio, caso de que
viva, para la Tora...» Lo mismo Ned 50a y Keth 62b (cfr. ARN Vs A c.6
ed. Schechter p. 28s.): El pastor Akiba b. Joseph se casa con la hija de su
rico sefior bajo la condicion de que estudie la Tora. A causa de este casorio
desigual, repudia aquél a la pareja y deshereda a la hija. Pero cuando Akiba
retorna como maestro famoso se reconcilia con ellos. El estudio de la Tora
era para el judio sencillo una salida para venir a ser muy respetado y tam-
bién frecuentemente bien acomodado. El destino de Hillel ofrece un ejemplo
tipico. Cfr. también Ab 6, 1. 2. 7; BB 10, 8b; cfr. abajo, pp. 50-51. Es ver-
dad que estaba prohibido fundamentar oportunistamente como fuente de lu-
cro el estudio de la Tora y de la erudicion escrituristica. Pero en la practica
no podia excluirse nunca del todo. A proposito de los doctores como parte
de la clase alta, cfr. J. Jeremias, Jerusalem z. Z. Jesu, 1962°, II 101ss.
(265ss.) (trad. castellana: Jerusalén en tiempos de Jesucristo. Cristiandad.
Madrid, 1977). La fuerza de su saber y su prestigio ante el pueblo mejoraba
a menudo su situacion social. Hillel no siguié ni un momento mas de jorna-
lero en su vida. Su posteridad, los patriarcas posteriores, llegaron a ser al
mismo tiempo los judios mas ricos de Palestina. La polémica de Mt 23,1-36
expulsa a los fariseos y doctores de la ley por ser también un. grupo situado
socialmente por encima del pueblo sencillo.
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rrespondiente a su tiempo) de entender el discipulado propio
del seguimiento de Jesus que resultaba falso. Porque el discipu-
lado de Jesus era diametralmente distinto de la atmosfera tran-
quila y segura de la escuela (cfr. abajo, p. 80s., n. 58).

No existe un logion de Jesus que contravenga de una ma-
nera mas radical a la ley, a la religiosidad y a la moral que Mt
8,22 - Lc 9,60a.; maxime teniendo en cuenta que la abolicion
de las mismas no puede justificarse en interés de una libertad
humanitaria, de una moralidad mas elevada, de una interioriza-
cion religiosa o de un «amor al projimon. El logion es completa-
mente inconciliable con la vieja imagen liberal de Jesus y con
todos los intentos modernos de darle un nuevo sentido actual.
Lo singularmente escandaloso de Mt 8,22 lo ha expresado de
modo especialmente claro A. Schlatter: «Para la sensibilidad

-judia era totalmente inconcebible, y una profanacion sencilla-

mente sacrilega, que en este pasaje pudiera negarse la piedad y
quebrantarse la obligacion filial... Ante palabras como éstas
surgio facilmente entre los discipulos la idea de que Jesus dero-
gaba la ley»*%.

Es natural suponer que esta dureza implacable de Jests en
lo tocante a la incondicionalidad del seguimiento no puede se-
guir entendiéndose primariamente desde la perspectiva de la
actividad de Jesus como «maestro». Tal dureza sélo puede ex-
plicarse desde su poder tnico de heraldo del Reino proximo de
Dios. En vista de su proximidad apremiante, no queda tiempo
que perder. Por eso hay que seguirle sin dilacion y renunciando
a todas las consideraciones y vinculaciones humanas*®. Asi que

42. A. Schlatter, Der Evangelist Mt, 288, cfr. también E. Hirsch,
Friihgeschichte des Evangeliums, 1941, 2, 97 «algo sencillamente nuevo» y
G. Schrenk, ThW 5, 982.

43. A proposito de la espera proxima temporal de Jesus, cfr. E.
Grisser, Das Problem der Parusieverzogerung..., BZNW 22 (1960%), 3-75 y
especialmente 74. Cfr. también W. G. Kiimmel, Verheissung und Erfiillung,
AThANT 6 (1956*), passim y: Die Naherwartung in der Verkiindigung Je-
su, en: Heilsgeschehen u. Geschichte, (HuG), Ges. Aufs., 1965, 457-470.
Los intentos de negar este estado de cosas, por ejemplo actualmente E.
Bammel, o.c. (nota 9), 1-32, no convencen de ninguna manera porque son
muy violentos.
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no hay que seguir estudiando este fendmeno en la direccion que
apunta a las relaciones maestro-alumno, de acuerdo con los
paralelismos rabinicos, sino ante todo desde el aspecto esca-
tologico y fijandose —digamoslo de una vez— en el poder me-
sianico de Jesus.

II

CONSIDERACIONES HISTORICO-RELIGIOSAS EN
TORNO AL TRASFONDO CARISMATICO-ESCATOLO-
GICO DEL SEGUIMIENTO DE JESUS

1. El modelo de la vocacion de Eliseo
a través de Elias

Ya hemos aludido al hecho de que los pasajes de segui-
miento en Marcos y Q estan fuertemente influenciados por la
vocacion de Eliseo, realizada por mediacion de Elias, en 1 Re
19,19-21. Elias, con su llamada, saco a Eliseo de sus doce yun-
tas de bueyes y —segun el sentido original del relato'— le prohi-
bio despedirse de sus padres. Eliseo sacrifico su tiro de bueyes
en un banquete sacro: uayyakom uayyélek ‘ah®ré 'Eliyvahu ua-
yeSartehu: «y se levanto y siguio a Elias y le servia». El sentido
carismatico de este episodio asi como su relacion con la tradi-
cion sinoptica sobre el seguimiento resultan particularmente
claros en la reproduccion de Fl. Josefo, Ant. 8,354: en cuanto
Elias arrojo sobre €l su manto magico (cfr. abajo n. 71) «Eliseo
empezo de pronto a profetizar (euthéds profetevein erxato),
dejo los bueyes y siguio a Elias (katalipon tous boas ekoloiithe-
sen Eliai).

Es verdad que las palabras del Antiguo Testamento pier-
den aqui fuerza. Elias le permite despedirse de sus padres (apa-
rece como en Lc 9,51 el concepto apotattesthai). Pero después

1. Cfr. G. Fohrer, Elia, ATRANT 31 (1957), 21s.; cfr. A. Jepsen,
Nabi, 1934, 78, nota 2. Se trata de una radicalizacion respecto de Ex 4,18s.
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«le siguiod (heipeto) y fue discipulo de Elias (mathetes) y siervo
(diakonos) durante toda su vida»?. Aqui estan intimamente uni-
dos dejar la familia y las posesiones, el don profético, ser disci-
pulo y siervo. Es chocante que, segun Josefo, Eliseo recibe su
don profético en el momento de su vocacion. En cambio, segun
2 Re 2,95.15 —Josefo trata este pasaje muy ligeramente— no se
le concede hasta el rapto de Elias. Una oposicion parecida exis-
te quizas entre la trasmision de poder en L¢ 9,1 y la promesa
de Lc 24,48s. La interpretacion positiva de Josefo a la deman-
da de despedirse de los padres hace suponer que el pasaje bibli-
co se interpretaba asi en tiempo de Jesus y que, por consiguien-
te, Mt 8,21s. y Lc 9,61s. han de entenderse como una radicali-
zacion de la vocacion de Eliseo®.

A pesar, no obstante, de todos los aspectos comunes, hay
que fijarse en una diferencia esencial entre la vocacion a seguir
a Jesus y el relato de Elias y Eliseo... diferencia que es valida
fundamentalmente para todos los relatos de vocacion del Anti-
guo Testamento. El que llama alli, es, en fin de cuentas, Dios
mismo, unas veces confiando a un profeta el encargo de llamar
(1 Re 19,15-18; 1 Sam 16,1ss.; 1 Re 11,31ss.), otras llamando
él mismo por medio de una vision (cfr. abajo p. 107). Por el
contrario, la llamada de Jesus a seguirle es intransferible. Se-
gun los Sinopticos acontece en virtud del propio poder mesiani-
co. Por otra parte, no es nada casual que el relato «clasico» de
la vocacion de Eliseo por medio de Elias carezca practicamente
de importancia en la tradicion rabinica, a pesar de que en el ra-
binismo se usaba de muchos modos a Elias y Eliseo como pro-
totipo de la relacion maestro-discipulo®.

2. Cfr., por el contrario, la version esencialmente mas sencilla de
LXX 3Re 19,20s.: katélipen... tds boas kai katédramen opiso Eliou... 21:
kai eporeiithe opiso Eliou kai eleitorgei autoi. Sobre este asunto cfr. K. H.
Rengstorf, ThW 4, 442, lineas 15ss.; cfr. también Ant 9,28.33 y Bell 4, 460.

3. Yala LXX corrige el enunciado de M, cfr. A. Schulz, Nachfolgen,
101s., nota 92. La pregunta dejada en suspenso por E. Schweizer, Erniedri-
gung, 14 podria resolverse asi en el sentido de que, en el uso que el N. T.
hace del A. T., hay que partir en lo posible de su interpretacion contempo-
ranea.

4. Sobre todo en el Seder Eliyyahu rabbah ed. Friedmann passim;
cfr. por ejemplo, c. 5, p. 23; c. 17, p. 86s. 0 Seder Eliyyahu zuta c. 2, p.
173. En la misma linea por ejemplo Ber. 7b Bar. en el nombre del R. Si-
meodn b. Yojai (Il Re 3,11), MekEx 13,19 (Lauterbach 1, 177): Eliseo, el
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La unica mencion de vocacion, segun yo lo veo, proce-

"dente de la primitiva época tannaitica, sirve para ilustrar la ins-

tauracion, echada a suertes, del Sumo Sacerdote celota Fineés
de Hafta durante la sublevacion judia después del 66 d.C., don-
de se le compara con Eliseo arando’. No podemos abordar
mas de cerca las variadas relaciones entre la tradicion sinoptica
de Jesus y los relatos de Elias y Eliseo®. Adviértase, aunque
sOlo sea marginalmente, que la palabra eficaz de Jesus en Mc
1,17 (par. Mt 4,19) detite opiso mou («venid detras de mi») apa-
rece en 4 Re 6,19 (LXX = M Fki 'ah®ré) en boca de Eliseo, re-
duciendo asi éste al dominio del rey de Israel unas fuerzas ar-
madas sirias. Es significativo que no encontremos en el Anti-
guo Testamento ningun testimonio mas sobre el «seguimiento»
del (profeta)-discipulo tras de su maestro. En la Gltima marcha
de Elias con Eliseo, antes del rapto en 2 Re 2,1-12, se dice mas
bien: «y los dos caminaban juntos» (uayyelFkii $néhem). Tam-
bién apunta quizas a una relacion maestro-discipulo 2 Re 4,38:
«..y los alumnos de profetismo estaban sentados delante de
(Eliseo)»: (11b°né hann®bi 'im yos® bim F fanaw). Aqui se debe re-
ferir al tipico estar sentado oriental de los alumnos ante su
maestro (cfr. Ab 1,4 y Hch 22,3). Cierto que los «discipulos de
profetismo» aparecen relativamente raras veces fuera del ciclo
Elias-Eliseo (2 Re 2,3.5.15; 4,1; 5,22; 6,1; 9,1; cfr. también
Am 7,14). El pasaje mas impresionante es Is 8,16:

«Quiero arropar el testimonio
y sellar la consigna por medio de mis discipulos».

El profeta Isaias nos sale aquiA al encuentro en calidad de maes-
tro de un grupo de discipulos (limmuday, obsérvese el sufijo de
1.% pers. sg.). Por el contrario en 8,18 apunta a sus hijos carna-

«talmid» de Elias, y Moisés, el emaestro (rb) de Elias»; Sanh 68a 2,12); don-
de hay que tener en cuenta que para Akiba y su maestro, excomulgado por
su obstinacion, los componentes «carismatico-celotas» eran aun relativa-
mente fuertes; cfr. A. Guttmann, HUCA 20 (1947), 374-388 y M. Hengel,
Die Zeloten, AGSU 1 (1961), 113. 207. 245s. 295s.

5. TJoma 1, 6 (linea 180), par. Sifra Lev 21,10. A este proposito M.
Hengel, o.c. 225 y abajo nota 12; cfr. también MekEx 12, 1 (Lauterbach 1,
9), la fundamentacion de la vocacion de Eliseo en el «lugar» de Elias por
medio de la critica contra la profecia (celosa) de Elias.

6. Cfr. a este respecto R. Meyer, Der Prophet aus Galilda, 1940, 31-
37; cfr. también L. Goppelt, Typos, BFCTh 2.R.43 (1939), 86-89.
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les como «signo y presagio» para Israel. Es caracteristico, y
responde al modo sapiencial de entender la relacion maestro-
discipulo como vinculacion espiritual padre-hijo®®, que la tradi-
cion rabinica y el Targum a este pasaje biblico vean en los «hi-
jos» a los «discipulos» del profeta (jSanh 28b abajo; Gen R
42,2; Lev R 11,7; Esth R Prol § 11,3 y passim: talmiddw y
Targum Is 8,18 'ilémayya: hombres jovenes; testimonios en
Billerbeck 3,683). La discusion a proposito de este pasaje bibli-
co muestra que lo referian a las «sinagogas y escuelas» prohibi-
das por Acaz. Es un ejemplo tipico de «interpretatio rabbinica»
de la tradicion profética veterotestamentaria.

2. «Seguir» al jefe carismatico-profético
en la guerra santa

Hay que fijarse todavia en otro campo semantico del con-
cepto «seguir» (halak ah®ré, o también sencillamente ah’ré =
LXX opiso, unido a otro verbo de movimiento): las levas de
guerreros que seguian a su jefe. Se les podia entender en el anti-
guo Israel como una compaiia obediente a la llamada del jefe
carismatico y de sus mensajeros enviados por Dios en caso de
extrema necesidad’. Hallamos este motivo en Ehud® y en Ba-
rak. Este sigue la invitacion de la profetisa Débora, yendo por
delante Yahwe mismo, segtin la antigua usanza. Puede ser que
aqui estuviera originariamente afincada la idea de «caminar
tras Yahwe» que aparece asimismo a veces en el Antiguo Tes-
tamento, una expresion que cobra sentido y se deja sentir so-
bre todo en Dt’. Otros jefes militares carismaticos son: Ge-

6a. A proposito de la «paternidad espiritualn, cfr. L. Diirr, en: Heilige
Uberlieferung, Festschr. 1. Herwegen, ed. O. Casel, 1938, 1-20.

7. A proposito de las levas militares, cfr. Jue 9,4.49 Abimelec; I Sam
17, 13.14 Saul; I Sam 30,21 David y passim. Acerca del caracter «carisma-
tico» de los héroes bélicos y de los jueces en Israel, cfr. Max Weber, Ges.
Aufs. z. Religionssoziologie Bd. 3, 19232, 23. 47s. 52s. 93s.

8. Jue 3,28: rid’fi ‘ahré y uayyerdi ’'ah®raw (katabainete opiso
mou).

9. Jue 4,14, cfr. II Sam 5,24 y Ex 13,21ss. En sentido traslaticio, cfr.
Dtn 13,5;1 Re 14,8; 18,21; II Re 23,3 = II Cron 34,31; cfr. también Jer 2,2
(;la glosa?), Os 11,10 y Jos 3,3s. El giro negativo mucho mas frecuente
«andar detras de otros dioses» hizo retroceder fuertemente el uso positivo.
Cfr. G. Kittel, Th W 1, 211s., cfr. también H. Kosmala, ASTI 3 (1964)
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deon' y, sobre todo, Saul después de pedir socorro los hom-
bres de Yabes en Gilead. Saul amenaza con graves castigos a
todos los que no le sigan a él y a Samuel'’.

Es instructiva también aqui la interpretacion de Flavio Jo-
sefo, Ant 6,77: ei me... akolouthésousin autoi kai Samuouveloi
toi profetei, hépou pot’an autous agagosi («si no... siguen a él y
a Samuel, el profeta, a dondequiera que los conduzcan»). Esto
evoca la promesa del discipulo principiante de Mt 8,19 = Lc
9,57 (Q): akoloutheso soi hopou ean apérjei («te seguiré a don-
dequiera que vayas»). Es significativo que los «jefes carismati-
cos» son sacados de su profesion por medio de una vocatio es-
pecial parecida en parte a la de los profetas'?.

Esta vocacion «carismatica» a seguir en la lucha indepen-
dentista por la causa de los santos valores del pueblo, unida a
la exigencia de renuncia a la seguridad y a la posesion por la
causa de Dios, vuelve a resonar a comienzos del alzamiento
macabeo. Matatias en 1 Mac 2,27s., después de degollar al ju-

64ss. A proposito de las dificultades que mas tarde cred en el Rabinismo la
idea del «seguimiento de Dios», cfr. o.c. 80ss,, cfr. también I. Abrahams,
o.c. (p. 19, nota 22), 138-182. Cfr. también abajo, p. 45, nota 39.

10. Jue 6,34s.: «Y el Espiritu revistio (labsa) a Gedeén, toco el cuer-
no y Abieser fue llamado a filas detras de él (uayyizza ceq *** ‘aharaw LXX
eboesen A. opiso autoll), cfr. v. 35, lo mismo sucede en el caso de Manasés
por medio de sus mensajeros.

11. 1 Sam 11,6s. El Espiritu de Dios desciende sobre Saul. Este des-
cuartiza una yunta de bueyes (cfr. 1 Re 19,1) y la envia por medio de men-
sajeros a Israel con esta amenaza: «lo mismo se hara con los bueyes de
quien no salga detras de Sailll y Samuel ("enennu yosé’ ‘a h*ré $”u°, ah®ré §™').

12. Cfr. Jue 6,11s.: Gedeon trilllando; 1 Sam 11,5ss.: Saul volviendo
del campo a casa. Al lado, una segunda tradiciobn mas reciente en 1 Sam
9,10: Saul buscando las pollinas; 1 Sam 16: El pastor David. Cfr. también I
Re 11,29ss.; 19,16s. = II Re 9, 1-13 amén de 9,18s. el epistréfou eis td opi-
50 mou; asi como I Sam 3 y Am 7,14s. Ejemplos extraisraelitas de «voca-
cionn de los primeros reyes en J. Jeremias, Handbuch d. Altorient. Geistes-
kultur, 1929, 304; sobre el ambito griego, cfr. también E. Wechssler, o.c.
(p. 17, nota 16), 260. A decir verdad, en ningin sitio se habla de «vocacio-
nes» en este sentido estrictamente «praegnans» como en Mc 1,16ss. y
2,13s. Ante todo, el Rabinismo desconoce completamente «narraciones pro-
piamente dichas de vocacion». Cfr. abajo, p. 76s. Viene como anillo al
dedo la anécdota acerca del Sumo Sacerdote Fineés de Hafta, la cual cons-
tituye un cierto paralelismo con I Re 19,19ss. y con la leyenda de la voca-
cidon de Cincinnatus, sacado de entre el arado, para ser dictador: cfr. PW
24, 1.021 y arriba, p. 33, nota 5. A proposito de vocaciones filosoficas,
cfr. abajo, p. 46. '
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dio que ofreciera incienso y al funcionario de los Seléucidas,
alzo el grito a sus conciudadanos y dijo: «Todo el que sienta
celo de la ley y sostenga la alianza, jque me siga! Y huyo a los
montes con sus hijos, abandonando cuanto tenian en la ciu-
dad». (pas ho zelon toi nomoi kai histon, diatheken exelthéto
opiso mou kai efygen autos kai hoi hyioi autou eis ta ore kai
agkatélipon hosa eijon en fei polei). La obra y la llamada de
Matatias se describen con todos los rasgos de una accion caris-
matica. La lucha independentista que ahi empieza es una gue-
rra santa. El gran modelo es, junto con Fineés, el celo de
Elias'’. El libro de Daniel (que surge poco después) y la vision
de las fieras de I Henoch ensalzan la lucha independentista de
Judas Macabeo y dan a entender que una buena parte de los
insurrectos entendieron también el alzamiento como el ultimo
tiempo de prueba, previo a la irrupcion del Reino de Dios.
A(}}‘li se entremezclan el elemento carismatico y el escatologi-
co.

Desde entonces aparecieron en Palestina jefes carismati-
cos que desencadenaron movimientos populares... casi siempre
con presagios escatologicos. Es verdad que el concepto de se-
guimiento (hlk ahry) no desempena papel alguno en la comuni-
dad esenia nacida hacia el afio 150 a.C. Refiriéndose al Maes-
tro de Justicia se habla mas bien de «atender a sus palabras»
—el verbo hebreo equivale a «obedecer»— o de la fidelidad a él.
La entrada en la comunidad se glosa con las palabras «entrar
en la alianza» (br o bo’bbryt)**. No obstante, CD 4,18ss. pole-
miza acremente contra los albaiiiles que «siguen» a un falso
profeta que lleva el sobrenombre «zawy, sacado de Is 28,10.13
(bone hahayis ser halku ‘ah®re saw: «los constructores de mu-
ros que caminan detras de Zaw). Es un predicador enganoso
que falsea la ley. En CD 19,31s. se dice que Dios aborrece a
los «albaniles» y «a todos los que les siguen» (ubekol haholkim
‘ah®rehem).

13. Cfr. I Mac 1,26.50.58; cfr. M. Hengel, o.c. (nota 4), 155. 175ss.
278s.

14. Cfr. Dan 11,33ss.; mas positivamente todavia I Hen 90,9-19.

15. A proposito del maestro: 1 QpHab 2,2 (?); 8,3; CD 20,28.32.
Entrar en el pacto: 1 QS 1y 2 passim, cfr. 5, 7. 20; 6, 15 y passim. Este
«entrar» se ratificaba siempre de nuevo en la doxologia, cfr. 1 QS 10,10.
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A. S. van der Woude y R. Meyer suponen, con buenas ra-
zones a su favor, que estos enemigos eran los fariseos que en el
primer tercio del siglo I a.C. lograron un considerable influjo
en el pueblo bajo su gran jefe Simeon b. Shetaj. Los epitetos
zaw y mattif hakkazab (vaticinador de mentiras) y otros pare-
cidos hacen suponer que Simedn b. Shetaj pudo ser considera-
do como una personalidad carismatica-profética cuando el ele-
mento profético en general era quizas mas pujante en el primiti-
vo fariseismo que en el rabinismo posterior, si bien entre los
Tannaitas de las primeras generaciones no habia desaparecido

aun’s,

3. Profetas apocalipticos y jefes celotas del pueblo en la Pa-
lestina del sigloI d.C. y su llamada al seguimiento

Da la impresion de que en la Palestina del siglo I d.C. el
terreno era especialmente fecundo para movimientos profético-
carismaticos de sello escatologico. Habria que nombrar aqui en
primer término a Judas el Galileo. Entro en escena, junto con el
fariseo Sadoq, el afio 6 d.C. proclamando esta doctrina: Por la
causa del Reino de Dios no se puede reconocer como soberano
a ningun sefior, fuera de Dios. Asi vino a ser el fundador del
movimiento celota'’. El Gamaliel de Lucas pudo decir de él:
«Arrastré (como partidarios) una multitud de pueblo tras de si

16. Sobre la procedencia del concepto «predicador embustero» (mtff
hkzb y parecidos CD 8,13, cfr. 1,14; 4,19; 19,25s y 1 QpHab 10,9) cfr. Miq
2,6-11; Am 7,16; Ez 21,2.7. ;Podria aludir la designacion «zaw» de Is
28,10 a la glosolalia entre los «constructores de muros»? Cft. por ejemplo
también Hipolito, Refut., 8,4 GCS ed. Wendiand 89, 20ss. En torno a Si-
meon b. Shetaj cfr. Schiirer 1, 279ss. 289ss. Todos los textos legendarios
acerca de él los trae K. Schlesinger, Die Gesetzeslehrer, Schocken-B. 71,
1936, 39-61; cfr. también la Baraita Joma 71 b acerca de Shemaya y Abta-
lion que tiene caracter paradigmatico: la multitud «abandon6 al Sumo
Sacerdote y sigui6 a Shemaya y Abtalion» u’zly btr §” w’ ”. Sobre este
asunto cfr. R. Meyer, Tradition u. Neuschépfung im Antiken Judentum,
BAL 110, 2 (1965), 48ss. 63ss. y A. S. v.d. Woude, Die messianische Vors-
tellung der Gemeinde von Qumran, 1957, 239-242. Acerca del elemento ca-
rismatico en el Fariseismo tannaita incipiente, cfr. abajo, pp. 83s, nota 65.

17. Jos. Bell 2, 117-119. 433; 7, 253; Ant 18,2-10. 23-25; 20, 102; a
este respecto M. Hengel, o.c. (p. 4), 79-150.
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(y) a la sublevacion» apéstesen laon opiso autou)'®. Fl. Josefo
habla, ademas, de toda una serie de «profetas» mesianicos entu-
siastas. Entre ellos también el egipcio mencionado por Lucas, y
Teudas Hch 5,36; 21,38. Tales «profetas» convencian a una
cierta multitud de pueblo para seguirles al desierto donde iban
a acontecer los milagros del tiempo final. Se supone que ahi de-
tras latia la idea de Moisés redivivo o la del profeta mesianico
conforme a Dt 18,15ss.".

En este contexto aparece casi estereotipada la idea de «se-
guir» o también la de «conducir». Los grupos entusiastas esta-
ban en parte desarmados®. También Lc 21,8 previene contra
los falsos profetas de una manera muy parecida a los relatos de
Fl. Josefo: «jNo les sigais!» (me poreuthéte opiso auton, cfr. Mt
24,26 y Jn 10,5).

La exégesis rabinica primitiva podria contener en MekEx
14,15 una referencia al modo que tenian los profetas apocalip-
ticgsls, fieles al primer éxodo, de interpretar el segundo y definiti-
vo“':

18. Hch 5,37; E. Haenchen, Apg MeyerK 1965, 207, nota 8: «Lu-
cas fusiona la expresion griega ‘llevar al pueblo a la apostasia’ con el giro bi-
blico ‘arrastrar al pueblo tras de si’». Huelga decir que ambos no significan
lo mismo. El primer giro interpreta el segundo en sentido negativo.

19. Cfr. Ant 18,85-87: el profeta mesianico en Samaria; Ant 20,
97s.: Teudas; Ant 20. 167 = Bell 2, 259: «profetas» anonimos bajo el poder
de Félix; Ant 20, 169-172 = Bell 2, 261-263, cfr. Hch 21,38 (exagagon): El
egipcio; Ant 20, 188: un profeta anonimo bajo el poder de Festo. Cfr. tam-
bién Bell 7, 437-441: el pseudoprofeta Jonatan en Cirene y Sdcrates. Hist
Eccl 7, 38 (Hegelto... ekolotthoun): el pseudoprofeta judio en Creta en el si-
glo V d.C. Cfr. a este proposito R. Meyer, o.c. (p. 33, nota 6), 82-88 y
ThW 6,826s., cfr. también M. Hengel, o.c., 235ss. Acerca del Moisés redivi-
vo, cfr. J. Jeremias, ThW 4, 864-867 y los documentos rabinicos citados
alii, cfr. también Bill. 1,85s.; 2, 284. Acerca del desierto como lugar de la
salvacion escatologica, cfr. M. Hengel, o.c. 257ss.

20. Ant 20,97: hépesthai pros ton Iorddnen autdi... 167: épeithon
autofs eis tén eremian hépesthai. 188: hépesthai méjri tés eremias autoi...
tous akolouthgnsantas... Bell 2, 259: to plethos epeithon kai proégon eis tén
eremian... 261: ...athroizei ton epatéeménon periagagon de autous. 7, 438:
ouk oligous ton apéron anépeise proséjein autoi kai proegagen eis ten ére-
mon semeia kal fasmata deixein hypisjnoiimenos. A propésito de la falta de
armas, cfr. Bell 7, 440. En los evangelios aparece el concepto proagein refe-
rido solamente al camino de Jesis a la pasion en Jerusalén (Mc 10,32) y al
retorno del Resucitado a Galilea (14,28; 16,7).

21. Ed. Lauterbach 1, 222, 82ss. par. MekEx 12,39, Lauterbach 1,
110, 48ss. «ellos creyeron en él» h'mynii b6 (=Moisés) y siguieron a Moisés;
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«Otros dicen: conforme a aquella fe con la que creyeron en mi
(kdy hy’ h’'mnh $h’'mynu by) voy a dividir, para ellos, el mar. Porque
no le dijeron a Moisés: “;COmo vamos a poder entrar en el desierto
si no contamos con provisiones para la marcha?”; mas bien creye-
ron y siguieron a Moisés» ("I’ h’'mynu whiku *hry msh). La importan-
cia de este texto se pone de manifiesto por el hecho de estar citado
tres veces en MekEx. Intimamente unida a esto va la idea de Moisés
como jefe carismatico: «y condujo a Israel» (uayvassa’ - LXX ega-
gen Ex 15,22).

Topamos aqui con otro motivos, junto al de «seguir», que apa-

‘recen en la predicacion escatologica de Jesus: el no-os-preo-

cupéis y la fe que obra milagros (Mt 6,25ss.; 17,20; Lc 17,6
Q). En otro pasaje esta confianza fiducial ante el jefe carismati-
co se identifica con la fe en Dios mismo:

«Esto tienes que aprender: el que cree en el pastor de Israel (sk/
hm’myn bru’h ysr’l: cfr. Jn 10,1-6) es como el que cree en aquel que
habldo y el mundo fue hecho» (MekEx 14,31, Lauterbach
1,252,125ss.). El argumento exegético de esta concepcion estaba en
Ex 14,31: «entonces temio el pueblo al Sefior y creyeron en el Sefior
y en Moisés, su siervor». El premio de esta fe fue salvar a Israel de
Egipto (L. 1.253,141ss.) y el don del Espiritu Santo porque cantaron
el cantico de Moisés de Ex 15,1ss. (L. 1,252,132ss.)

Al «seguimiento» correspondia asi la «exigencia de fe». Es de
suponer que los profetas apocaliptico-mesianicos pedian la
misma fe hacia su mensaje y su persona que, en otro tiempo,
habia manifestado Israel a Moisés en su éxodo y que se identi-
ficd con la fe en el Dios de Israel. Asi que creer en el mensajero
mesianico significaba creer en Dios mismo y seguirle significa-
ba seguir al mismo Dios. Una tradicion rabinica posterior rela-
ciona directamente fe y seguimiento con el Mesias y corrige, al
mismo tiempo, la esperanza de una época anterior®’:

Después se manifiesta el Mesias, conduce al pueblo al desierto y
se oculta de nuevo. «Todo el que crea en él y le siga y espere pacien-
temente vivira, pero todo el que no crea en él, caminando hacia las
naciones del mundo, lo mataran al final»: wk! shw'm’myn lw whwlk
hryw wmmityn hw' hy'...

el tercer paralelismo, cfr. MekEx 15,22 (L. 2,84). Para todo el conjunto cfr.
también Bill. 3, 198s. Una parte de las palabras procede, segin MekEx
14,15 (L. 220, 60s.), de Abtalion (mediados del siglo I a.C.), segin Ab 1,10
un discipulo de Simedn b. Shetaj.

22. CantR 2,9 § 3 cfr. también A. Achlatter, Sprache u. Heimat d. 4.
Evangelisten, BFCTh 6,4 (1902), 46, ahi los pasajes paralelos.
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Mt 24,23.26, texto paralelo de Lc 21,8, citado arriba, previene
claramente contra semejante fe engafiosa:

«Si entonces uno os dice: mira, aqui esta el Mesias, o alli, no
credis... Y si os dicen: mira, estd en el desierto, no salgdis para alla;
mira, estd en las cdmaras (secretas) (tameiois, cfr. Is 26,20): jno
creais!»

Es muy probable, pues, que en Palestina, en tiempos de Jests,
la idea de «seguimiento» fuera muy unida, no solo a los discipu-
los de los rabinos que caminaban tras sus maestros, sino tam-
bién a los partidarios de los profetas apocalipticos o de los ca-
becillas populares celotas, de la casta de Judas el Galileo, de

sus hijos o de aquel Eleazar ben Dinai de quien la tradicion ra- -

binica posterior dijo que queria «anticipar el fin»**, La adhe-
sion a este tipo de «profetas» o cabecillas celotas que, a veces,
tenian pretensiones «mesianicas»?®, exigia como presupuesto la
*miina («fe») al mensaje y a la autoridad divina del «carismati-
co»; mas aun, «seguirle» podia conllevar frecuentemente la rup-
tura con la propia familia, la renuncia a las posesiones e, inclu-
s0, el peligro proximo de muerte y de martirio. En la situacion
concreta de lucha, se olvidaba cada vez mas la consideracion
debida a la moral y a la piedad. Tampoco quedaba un hueco
para la esgrima intelectual de la moral casuistica?*. Fl. Josefo
cuenta que los adeptos de Judas despreciaban el suplicio y la
muerte y no tenian miramiento alguno hacia parientes y ami-
gos cuando se trataba de llevar a la accion, una vez conocida,
la voluntad de Dios. La guerra judia, por ejemplo, estallo con-
cretamente porque Eleazar, lugarteniente del templo, miembro
de la mas encumbrada alcurnia sacerdotal, e hijo de Janania,
antiguo Sumo Sacerdote, se pasé del lado de los celotas y
éstos, poco después, asesinaron a su padre®.

22a. Cfr. M. Hengel, o.c., 129s. 356s.
23. O.c. 296-307. Cfr. también R. Meyer, Der Prophet aus Galilda,
1940, 70-82.

24. H. Braun o.c. (p. 17, nota 17) recalca los rasgos radicales de la -

renuncia a la propiedad o de la ética de martirio (cfr. Index 1, 162 y 2, 153,
cfr. también Qumran u. das N. T., 1966, 2, 97s. 104. 117). Tales rasgos se
aplican también a estos movimientos: cfr. M. Hengel, o.c. 233s., cfr. abajo
p. 87. .

25. Ant 18,23: en oligoi tithentai kai syggendn timorias kai filon...,
cfr. Bell 2, 409ss. y ademas M. Hengel, o.c. 365ss.
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En este contexto los jefes medio «proféticos», medio
«celotas-carismaticos» pueden ser considerados no solo bajo el
signo de un entusiasmo superlativo. Fl. Josefo llama expresa-
mente «sofistes» a los que mas éxito alcanzaron: Judas el Gali-
leo y su hijo Menahem. Esto indica que actuaron también
como «maestros». Destaca especialmente en Judas su predica-
cion popular®. Algo parecido puede decirse del dltimo defen-
sor de Masada, Eleazar, hijo de Ari y, probablemente, tio de
Judas el Galileo. En su boca pone Fl. Josefo aquella frase de
doble sentido, exigiendo el suicidio masivo: taidth’hemds hoi
némoi keleviousi («esto nos mandan las leyes»)*’. Para colmo,
los limites frente al fariseismo eran difusos: sobre todo, la es-
cuela de Shammay se inclinaba abiertamente hacia el movi-
miento independentista judio (cfr. abajo pp. 69-70.82-83).

En una tradicion rabinica importante y poco tenida en cuenta se
habla de Menahem y sus 800 «discipulos» (talmidim). Equipados mi-
litarmente, se separaron de Hillel, luego, de los «discipulos» del sacer-
dote Eleazar, jefe celota (hijo de Simon) y mataron a (Sumo Sacer-
dote) Elcanan (= Ananos hiio de Ananos) v expulsaron a los roma-
nos®. De donde se infiere que 1.°: el concepto talmidim (= mathetes),
incluso en la tradicion rabinica, no hay que entenderlo siempre en

26. Bell 2,118: sofistés deindtatos, cfr. 433, 445 y M. Hengel, o.c.
339, nota 1 y 90s. No hay que imaginarse a Judas y a Menahem como me-
ros militantes independentistas y jefes de banderias, sino también como
«predicadores» escatologicos «de la penitencia» que exponian su mensaje en
tono de «increpacion profética» (o.c. 94), cfr. Bell 2, 118: kakizon, 433:
oneidisas; cfr. a este respecto el oneidizein de Mt 11,20. En Ant 17, 152.
155 los dos maestros que declamaron contra el aguila de Herodes en el
Templo son Ilamados sofistai. Acerca de sofisfes cfr. también B. Gerhards-
son, Memory and Manuscript. ASNU 22 (1961), 89. Hace observar los pa-
ralelismos con los eruditos rabinicos. En la literatura taimudica aparece esta
palabra como una voz extranjera, cfr. S. Krauss, Griech. u. Lat. Lehnwor-
ter, Nachdr. 1964, 2, 277s. A proposito de la traslacion del concepto a Je-
sus cfr. R. Eisler o.c. (p. 59, nota 1), 1, 53s.

27. Bell 7, 387, cfr. sobre todo 337-388 y Y. Yadin, Masada, 1967,
193ss.

28. Texto y explicacion en S. Lieberman, Greek in Jewish Palestine,
19652, 179-184 segin el Midrash Cant zuta, a proposito de Menahem cfr.
también jChag 77d y babli 16b, cfr. ademas M. Hengel o.c. 365ss. Cfr. tam-
bién la noticia rabinica que llama a los idumeos celotas «alumnos»
(talmidim) de la escuela de Shammay, cfr. Lieberman, o.c. 182s.
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el sentido estricto de alumnos de clase?, y 2.°: el fariseismo anterior
al 70 d.C. —y también el contemporaneo de Jesus— poseia un ala iz-
quierda de influjo carismatico-escatologico. Tendremos que volver
sobre este punto.

Un modelo de estos sectores podria ser, ante todo, Elias, el ¥
*lohim (<hombre de Dios»), celoso de la gloria de Dios, cuya
palabra tenia fuerza abrasadora. Pero, al mismo tiempo, supo
utilizar la espada contra los profetas de Baal; llamo a seguirle
no solo a Eliseo y fue intimado a ejecutar en juicio de Dios al
pueblo renegado (1 Re 19,15-18). Por eso el pueblo lo identi-
fico con Fineés*®. Todos estos grupos judios tenian practica-
mente en comun el celo por la ley, rebrotado con nueva fuerza
en la época macabea. Las diferencias estribaban solamente en
la manera de interpretarlo. El método erudito-casuistico del fa-
riseismo era, quizas, el predominante, pero en absoluto la tnica
posibilidad. Judas Galileo y sus adeptos se concentraron sobre
todo en torno al primer mandamiento: «...no tendras otros dio-
ses (‘sefiores’) junto a mi»*®, En cambio los profetas escatologi-
cos pusieron en el centro las tradiciones del Exodo.

4. Carismaticos y seguidores en el
mundo helenistico

Un hecho complementa estas observaciones: también en
el ambito helenistico, no judio, se puede descubrir el «segui-
miento» y «discipulado», sobre todo donde el maestro era a la
vez carismatico en el sentido de theios aner. Asi, por ejemplo,
en la tradicion pitagorica se cuenta —un texto curiosamente pa-
ralelo de Mt 8,21 que a los novicios rechazados se les trataba
como a muertos y se les erigia un cenotafio®’. Segun otra leyen-
da, mas de 2.000 oyentes quedaron tan impresionados por una
conferencia que no volvieron a sus casas. Se quedaron —con

29. Otros ejemplos de un vocabulario nada especifico de talmidim
gf;.lzn K. H. Rengstorf, ThW 4, 436, 30ss. cfr. TGO y Tgler I a Num

29a. Entorno a la escuela de Shamay, cfr. M. Hengel, o.c. 91. 204ss.
339s. En cuanto a la tradicion de Elias y de Fineés, cfr. o.c. 167-175.

30. O.c. 95-114, especialmente pp. 102s.

31. Cfr. B. L. Waerden, PW 24, 220 (Jamblico, Vit Pyth 17,73):
mnéma dé autofs hos nekrois ejonnyto... ekeinous dé éfasan tethndnai.
Acerca de los discipulos de Pitagoras, cfr. también K. H. Rengstorf, ThW
4, 423s., cfr. H. Windisch, Paulus u. Christus UNT 24 (1934) 59ss.
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mujer e hijos— con Pitagoras (Jamblico, Vit Pyth 6,30; cfr.
Porfirio 20). Empédocles, pariente de Pitagoras, ofrece en sus
Katharmoi un cuadro impresionante de su propia actividad:
«Ahora bien, yo ando (entre) vosotros como un Dios inmortal,
no como un mortal, honrado por todos... Si voy a ellos (?) en las ciu-
dades esplendorosas, a los hombres y mujeres, soy honrado por los
mismos; pero ellos siguen (hépontai), miles, para anunciar donde
(conduce) la senda del premio, unos necesitando oraculos (man-
tosynéon), otros demandando en sus multiples enfermedades experi-
mentar una palabra salvadora, taladrados largo tiempo por graves
dolores»*.
La analogia con los diversos sumarios redaccionales del Evan-
gelio de Marcos, por ejerhplo, son evidentes: «Hay pocos testi-
monios antiguos... que se acerquen tanto a los relatos de
afluencia masiva en torno a Jesus, el médico taumaturgo...»>.
Tanto Pitagoras, como Empédocles, estan en la linea divisoria
entre el «filosofo» y un tipo antiguo de «thefos anthropos» y
«taumaturgo», al estilo de un Aristeas, Abaris, Zalmoxis o
Epiménides. Este tipo antiguo estaba muy extendido. Segin los
estudios de K. Meuli y E. R. Dodd debe su origen a irradiacio-
nes de Schamanantum, indogermanico del norte. F. M. Corn-
ford vio claramente en los antiguos filosofos griegos unos se-
guidores de los «Schamanen» que personificaban la unidad pri-
migenia de videntes, poetas y sabios**. Aun el sofista Gorgias,
evocando su discipulado (genésthai mathefen) con Empédo-

32. Diels-Kranz, o.c. (p. 26, nota 35) 1,354s. fr. B. 112, a este
respecto M. P. Nilsson, Geschichte d. Griech. Rel. 1955% 1, 744s. y H.
Windisch o.c. 63ss. A propOsito de la caracterizacion de Pitagoras y Empé-
docles cfr. también M. Weber, Wirtschaft u. Gesellschaft 1956, 1, 351.

33. Mc 1,21s. 39; 3, 7-12s. 53-56; cfr. Hch 14,8ss. Cit. H. Windisch,
o.c., 64. A proposito de Empédocles, Katharmoi 132 y Mt 11,25-30s. T.
Arvedson, Das Mysterium Christi, 1937,95.

34. K. Meuli, Scythica, Hermes 70 (1935), 121-176, cfr. ante todo
153ss.; E. R. Dodds, The Greeks and the Irrational, 1951, cap. V: The
Greek shamans and the origin of puritanism, 135-178; F. M. Cornford,
Principium Sapientiae, 1952, 62ss. 88ss. 107ss.: cap. VII The Philosopher
as Successor of the Seer-Poet iiber Pythagoras, Heraklit, Parmenides, Em-
pedokles u. Sokrates, cfr. también M. P. Nilsson, o.c. 615-620. Algo des-
pués que Amos (7,15), el pastor de Beocia Hesiodo tiene su «vision de la vo-
cacidon» (Theogon, 22s.). Segun F. Pfister, RAC 4, 971 «las dos visiones

_mas antiguas de las que hablan los mismos destinatarios». Y Parménides

empieza su poema didactico con la descripcién de un viaje celeste con ca-
rros y corceles celestes igneos que evocan, entre otras cosas, a 2 Re 2,11.
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cles, pudo decir —en sentido absolutamente positivo—: hos au-
tos pareie toi Empedoclef goeteuonti («en cuanto uno compare-
cia ante Empédocles»). No resulta dificil entender, hoy dia,
como conciliaba Empédocles la mantica, la medicina magica y
su explicacion racional del cosmos®. Ante todo fue Platon
quien resumio estos distintos rasgos primitivos del theios dn-
thropos y los traspaso al filosofo. En consecuencia, también su
«escuela» se llend de este «pathos» casi profético-religioso del
que partieron influjos fortisimos para la evolucion filosofica ul-
terior*®, La academia vino a ser el punto de partida ejemplar de
las escuelas fundadas posteriormente.

Entre estos taumaturgos «divinos» constituye una figura
marginal curiosa el médico Menécrates Zeus (siglo IV a.C.) Se
puso por sobrenombre Zeus y le obedecian como «esclavos»
sus adeptos curados por ¢l de la «enfermedad sacra». A sus «se-
guidores» (ekolouthoun) les ponia sobrenombres de divinida-
des, como Heracles, Hermes o Apolo. En cierto modo forma-
ban un thefos joros®'. La perfecta combinacion de maestros ca-
rismaticos, taumaturgos v «filosofos» dotados de fuerzas sobre-
naturales aparece mas tarde, en la tradicion de Apolonio de
Tiana: posesos curados se hacen sus discipulos, las masas le
aclaman jubilosas al principio, luego se retraen, dadas sus inco-
modas exigencias. Solo unos pocos discipulos de verdad parti-
cipan de su vida itinerante, liena de privaciones. Y, en cuanto
se dirige a Roma o a Etiopia, con peligro de muerte, le abando-
nan todos, hasta ocho o diez*®. Destaca en él claramente el mo-

35. Cfr. W. Burkert, RiMus 105 (1962) 48; segun Satiro en Diog.
Laert 8, 58/59. Empédocles es celebrado aqui también como iatros... kai
rhétor dristos, como adivino del tiempo y resucitador de muertos.

36. Cfr. a este proposito H. Windisch, o.c. (nota 31), 27ss. lo que se
dice acerca del theios dnthropos en Platon; cfr. también F. M. Cornford,
0.C., passim.

37. Athen, 7, 289 B y C; cfr. O. Weinreich, Menekrates Zeus u. Sal-
moneus, Tiib. Btr. z. Altertumswiss. 18 (1933) y sobre todo la sinopsis de
las fuentes en pp. 92s. Su aplicacion psicopatologica es, sin embargo, dema-
siado unilateral por partir de puntos de vista modernos. A este respecto es
critico, con razon, H. Windisch, o.c. 68s. y M. P. Nilsson, o.c. 138s.

38. Philostrat. Vit Apoll 1,16: la obtencién de un pequefio grupo de
discipulos en Antioquia; I, 17: su ensefianza «autoritativa» ante el pueblo
(hos nomothétes); 4,1ss.; el recibimiento triunfal en Jonia y las decepciones
subsiguientes; 4,20: un poseso viene a ser «imitador» suyo (kai es td Apollo-
niou éthe apedysato); 4,35-38; la polémica con sus medrosos discipulos so-
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tivo «seguimiento»: su discipulo predilecto, Damis —segun
Filostrato, el garante de toda la tradicion de Apolonio y, pro-
bablemente, una invencion del autor— exhorta a su maestro en
Ninive: «Vamos, Apolonio, mientras ti sigas a Dios, yo te si-
go» (i6men... Apolionie, sy men Theoi hepémenos, ego dé soi,
1,19). A diferencia de las escuelas filosoficas tradicionales
«aparece la teologia en el centro de su doctrina y la religiosidad
como la base de toda su conducta». Por otra parte, sus adver-
sarios le calumnian de milagrero, mago y adivino. La obra de
Filostrato es, entre otras cosas, una apologia contra semejantes
invectivas®.

Segun L. Bieler, «la conquista de alumnos y discipulos pri-
vilegiados» era un motivo predilecto en la tradicion acerca de
los theioi dndres y del influjo fascinador sobre la masa del pue-
blo*®. Es evidente que entre ellos y el i *lohim del estilo de
Elias y Eliseo existen fendOmenos comunes muy notables, a pe-
sar de la diferencia fundamental basada, dentro de la tradicion
judia, en la «estricta linea divisoria» entre Dios y el hombre, su-
gerida por las distintas denominaciones. Ahi esta, entre otras
cosas, la razon por la que, en la época greco-romana dentro del
Judaismo, una parte de las grandes personalidades del pasado
e incluso ciertos grupos del presente —como los esenios— pu-
dieran ser estilizados al modo de los thefoi dndres*.

bre el viaje a Roma; 4,14: arresto e interrogatorio ante Tigelino (cfr. en el li-
bro 7 sucesos parecidos bajo Domiciano c¢. 10.125.31: la falsedad de sus
discipulos); 5,43: la division entre sus discipulos antes de su viaje a Etiopia;
6,12.15: la adhesion de Nilus, sofista del gimnasio. La polémica entre Euse-
bio y Hierocles muestra, como se intentaria mas tarde, parangonar a Apo-
lonio con Jesus, Cfr. H. Windisch, o.c. (p. 42, nota 31), 70ss.; a propoOsito
de las fuentes J. Hempel, Untersuchungen zur Uberlieferung von Apollonius
v. Tyana, Btr. z. Religionswiss. 4 (1920), passim, quien por cierto se atiene
todavia, sin razon, a una fuente de Damis, y F. Solmsen, PW 20, 139ss.; a
proposito de la antigiiedad y de la tradicion cristiana, K. Gross, RAC 1,
529ss.

39. Cit. J. Hempel, o.c. 49. En torno al motivo del «seguimiento de
Dios» en el mundo griego, cfr. H. Kosmala, ASTI 2 (1963), 38-8a. Acerca
de Apolonio como «mago» cfr. Vit Apoll 8, 7. 2. 9, J. Hempel, o.c. 53s. y K.
Gross, RAC 1, 530s.; cfr. la polémica analoga contra Jesas y la p. 63,
nota 14.

40. THEIOS ANER 1935, 1, 123.

41, Cfr. L. Bieler, o.c. 2, 1-36; H, Windisch, o.c. (p. 42, nota 31),
89-114. A proposito del punto principal de diferencia en las relaciones con
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5. «Vocacion» y «Conversion» a la filosofia en el Helenismo,
o a la Tora entre los rabinos

Un caso singular lo constituyen los textos paralelos de
«vocatio» del ambito griego que aparecen particularmente
cuando la filosofia irrumpe con pretensiones de verdad vincu-
lante, al estilo religioso.

Asi, por ejemplo, en el fragmento del dialogo de Nerinto del jo-
ven Aristoteles encontramos tres «relatos de conversion»: Axiotea,
de Arcadia, después de leer la Politeia de Platon, sali6 a toda prisa de
su pueblo para oir a Platon y «se olvido, en lo sucesivo, de que era
una mujer». Nerinto, labriego de Corinto, leyé Gorgias de Platon,
«dejo en seguida el campo y las vifias, confié su alma a Platon y
sembro y planto (la doctrina) del mismon» (autika afeis ton agron kai
tas ampélous Platoni hypétheke ten psyjen kai td ekeinou espeireto
kai efytelieto). De modo parecido, la lectura de la Apologia de So6-
crates «sacO de Fenicia» (ek Fointkes egagen) a Zenon de Cition*.
Se podria afiadir a estos «relatos de conversion» la descripcion que
hace Agustin de su encuentro con el Hortensius de Cicerdn: «llle
vero liber mutavit affectum meum... Amor auten sapientiae nomen
graecum habet philosophiam, quo me accendebant illae litterae»
(Conf 3,4,7s.). Mas impresionante aln, ya que es casi «una llamada
al seguimiento», es el primer encuentro entre Socrates y Jenofonte
(Diog Laert 2,48): Socrates le cierra el paso en un estrecho callejon,
le envuelve en un dialogo y al final le pregunta: «;Donde se hacen los
hombres kaloi kagathoi?». Ante el confuso silencio del interpelado
sigue esta exhortacion: «Sigue(me) ahora... y aprende (hepou toinyn...
kai manthane). Y desde entonces fue oyente de Socrates».

Este motivo de la «Conversion to Philosophy» (¢fr. A. D.
Nock, Conversion, 164-186), comparable a una vocacion, se
encuentra especialmente en la primitiva Academia y en los Ci-
nicos. Es tipica, por ejemplo, la «vocacion» del joven Polemo.
Irrumpid, segun cuentan, borracho en la conferencia de Xend-
crates, decano de la Academia, sobre la sgfrosyne y por eso,
poco después, «fue apresadon» (etherdthe, a proposito del simil

Dios, cfr. L. Bieler, o.c. 2, 24 (cit.) y H. Windisch, o.c. 90s. En cuanto a la
estilizacion de los esenios cfr. mi escrito de habilitacion (a maquina), Juden-
tum u. Hellenismus, Studien zu ihrer Begegnung unter besonderer Bertick-
sichtigung Palastinas..., Tibingen 1967, 333.

42. Aristot. Fragmenta ed. V. Rose, 1886, 74 (= Themisius orat 33
p. 356 Dindorf). Acerca de Zenon, cfr. la tradicidn paralela discrepante en
Diog. Laert 7,3 y la exigencia del librero respecto de Crates, procedente de
alli y futuro maestro de Zendn: toutdi parakoloiitheson. Cfr. en contra 9,21:
Parménides oyo a Xenocrates, «pero no le siguid a él», sino a Ameinias.

§
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cfr. Mc 1,17 haleeis anthropon. «pescadores de hombres», cfr.
abajo p. 112s., notas 148-151), de forma que se adhirio a él y de
seguidor suyo se convirtio en jefe de la Academia. La Acade-
mia se caracteriza, sobre todo, por el motivo de la liberacion
radical de las ataduras de las posesiones.

Empieza con Antistenes, discipulo de Socrates, el primero que
se sentira contento con la exigua posesion del filosofo cinico poste-
rior: un baston, una mochila y un capote de fildosofo. (Cfr. 1a supera-
cién de este rigorismo en Mt 10,10Q y la mitigacion de Mc 6,8s.; cfr.

" abajo p. 111, nota 146). Su discipulo Diogenes, observando a un
raton, opto por la pobreza total (cfr. Mt 6,26; 10,29s.). También em-
pezo con Crates, discipulo de Aristoteles y maestro de Zen6n. De-
lante de su fortuna se declaré publicamente libre de la esclavitud con
una formula de manumision de esclavos, cambioé sus posesiones por
dinero en metalico y lo regalo a sus conciudadanos (cfr. Mt 10,21);;'
a sus parientes que querian impedirselo, les golped con el baston®.
Apolonio de Tiana fundamenta esta renuncia a los bienes expresa-
mente en motivos religiosos. Asi, por ejemplo, en la conocida ora-
cion atribuida a él: & Theoi, doiete moi mikra éjein kai deisthai me-
demiﬁ («Oh dioses, concededme tener poco y no necesitar de na-
da»)™.

Muy unido con la renuncia de los bienes esta el motivo de
la ruptura con la propia familia. Contra Socrates se levanto ya
la acusacion de que «el maestro inducia a sus discipulos a obe-
decerle a ¢l antes que a sus padres, parientes y amigos»*. Y el
estoico Musonius hace referencia en el sigloI d.C. al mismo
conflicto:

43. A prop6sito de Polemon, cfr. Diog Laert 4, 16s. Paralelismos y
bibliografia en K. v. Fritz PW 21, 2524. Acerca de Antisthenes, cfr. Diog.
Laert 6,13; cfr. también las palabras de Mc 6,6, afines a Mc 2,17 par. y
atribuidas, segin Stobeus, Flor 3, 462, 14 a su discipulo Diogenes; cfr. ade-
mas Dion Crisost. 8,5. aunque, a decir verdad, Jesas no es «médico» de los
necios, sino de los pecadores. A proposito de Didgenes, cfr. Diog. Laert.
6,22. En cuanto a Crates, cfr. Elegy and Jambus, ed. J. M. Edmonds, LCL
1931, 2, 64; Diog. Laert 6, 87s., y la tradicion paralela discrepante en Fi-
lostr. Vit Apoll 1,13, cfr. Stenzel PW 11, 1.625s. y A. Bigelmair RAC 1,
706. Cfr. también el ejemplo de su querida, Hiparquia, Diog. Laert 6, 96s.

44. Vit Apoll 1, 33 (34), cfr. también 1, 13.34 (35); 2,40 (41); 8,7,11.
El topico es ya antiguo. Cfr. Platon, Apol 23C: Sdcrates vivio en extrema
pobreza «para servir a Dios»: en peniai eimi did tén tod Theod latreian, cfr.
Jenofonte, Memor 1, 2,1; 1,6,1-10.

45. H. Hommel, o.c. (p. 26, nota 35), 12s.
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«Tu padre te impide filosofar; en cambio el padre comun de to-
dos los hombres y de los dioses te exhorta y anima a ello». El precep-
to de Zeus ordena a los hombres ser buenos; lo que es lo mismo que
ser filosofo... Musonius prosigue: la autoridad del padre debe quedar
finalmente infructuosa porque no tiene ninglin poder sobre la facul-
tad (dianoia) filosofante®.

Su discipulo Epicteto describe de manera insuperable al
verdadero fildsofo cinico, liberado de todas las ataduras de las
riquezas, de la familia y de las convenciones y costumbres so-
ciales:

«,Como es posible que un hombre que no posee nada, desnudo,
sin casa ni hogar, desaliffado, sin esclavos ni patria lleve una vida
alegre? jMiradme, yo estoy sin casa, sin patria, sin posesiones, sin
esclavos! Duermo en el suelo, no tengo mujer ni hijos, ningun pala-
cio de gobierno, solo el cielo y la tierra y un capote raido. ;Y qué me
falta? ;No vivo sin sufrir? ;No vivo sin mjedos? ;No soy libre?... El
que me ve No Creera ver a surey y sefior»*”. H. Hommel hace caer en
la cuenta de otro pasaje afin: «Por eso lo moralmente bueno (‘o
agathon) tiene preferencia por delante de todo parentesco. Con mi
padre no tengo nada que hacer, pero con lo agathdn...»*.

Aqui tenemos seguramente la analogia filosofica mas proxima
a las palabras de seguimiento de Q en Mt 8,18-22 y Lc 9,57-
62. También Jesis pide a sus seguidores una liberacion total;
pero por razones totalmente distintas y con otra finalidad. En
todos estos casos es la evidencia de la verdad filosofica la que
transforma la vida. Tal evidencia, lo mismo que la persona del
maestro fildsofo o la del theios dnthropos —de acuerdo con la
«dea predicativa de Dios» griega*— podia ser tenida incluso
por «divina». Pero, al mismo tiempo, era totalmente racional en
cuanto que contenia unas pretensiones éticas decisivas de pro-
fundidad religiosa. Pero se echa de menos la llamada personal

46. O.c. 15 (Musonius 16 p. 86s. ed. Hense). Cita segun H. Hommel,
o.c. 15.

47. Epict. Diss 3,22, 45-49.

48. O.c. 11 (Diss 3,3,5 y la argumentacion subsiguiente). A proposi-
to de 3,3,9 cfr. por ejemplo Lc 12,13s. H. Hommel, o.c. 22 hace referencia
al fragmento de Democrito 107 (Diels-Kranz 2, 164, cfr. también por ejem-
plo Mc 3,32-35). A proposito del menosprecio de los bienes en Deméocrito,
cfr. 40.77 Diels-Kranz 2, 155, 160 y Diog. Laert 9,35s. 39.

49, Cfr. U.v. Wilamowitz-Moellendorf, Der Glaube der Hellenen, 3.
inéd. Ed. 1959, 1,17ss. A proposito de la «divinizacion» del hombre, cfr.
también A. v. Harmack, Dogmengeschichte, 19094, 1, 138, nota 1 y M. P,
Nilsson, o.c. (p. 43, nota 32), 1, 184ss. 2, 135ss.
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concreta realizada por una confrontacion indisponible de Dios,
dominador de la historia, que da a la vocacion de los profetas y
carismaticos su impronta singular. Segun la interpretacion fi-
losofica el theios anthropos, igual que el filosofo, sigue a la na-
turaleza o verdad divina que mora en ellos: femi tous agathous
ton anthropon Theou ti éjein («se dice que los hombres buenos
tienen algo de Dios»). Esta concepcion que Filostrato pone en
boca de su Apolonio®® fundamentalmente se encuentra ya de
modo parecido en el Socrates de Platon, en Aristoteles y, sobre
todo, en la Stoa. Esta consideraba que el «sabio» era sencilla-
mente «divino»®!,

De este modo, a diferencia de las concepciones anteriores
del vidente y el sabio cuyo don se basaba todavia en un «caris-
ma» divino especial comunicado sélo a ellos®?, para el filésofo
la «verdad» y el «bien» vinieron a ser algo «disponible» y «ense-
nable» a quien se empeiiaba en ello con todas sus fuerzas, del
mismo modo que se ofrecia la Tora en el Judaismo rabinico
como la auténtica «mediadora de la revelacion» a todo judio,
con la finalidad de estudiarla y de cumplir los mandamientos y,
al mismo tiempo, representaba el bien por excelencia»®.

50. Vit Apoll 8,7,7, cfr. 8,5: su respuesta a la pregunta de Domiciano
por qué los hombres no le llaman «Dios»: Adti pds... dnthropos agathos no-
mizomenos Theod eponymiai timdtai. («Porque... ningiin hombre tenido por
bueno se honra con un sobrenombre de Dios»).

51. Sobre la «equiparacion de lo ‘bueno’ y lo ‘divino’» en Platon y
Aristoteles, cfr. H. Windisch, o.c. (p. 42, nota 31), 29ss. quien alude de
paso a Mc 10,18 y 15,39. Cfr. por ej., Aristot Eth Nic p. 1177b, 26ss.: ho
de toiotitos an eie bios kreitton e kat'anthropon; ou gar héi dnthropos estin
houto bidsetai, all "héi theién ti en autai hypdrjei. A propdsito de lo etheios»
entendido como «hombre verdaderamente autonomo... libre de toda ley ex-
terior... porque lleva en si mismo la ley», cfr. H. Windisch, o.c. 32s. (Plato
leg 875C) y acerca del Filosofo (Politeia 500CD). Acerca de la Stoa, cfr.
o.c. 42ss.; cfr. también M. Pohlenz, Die Stoa, 1964% 1, 120ss. 154ss.,
199ss. A proposito de Epicteto, cfr. H. Windisch o.c. 48ss. «a base de disci-
plina y renuncia (se puede) llegar a beber y reinar con los dioses» (Encheir
15). A decir verdad, Epicteto es muy parco en la aplicaciéon del término
thelos a los hombres.

52. A propdsito de la concepcion anterior c¢fr. H. Windisch, o.c.
27ss., que repercute todavia en la época posterior, sobre todo en Platon.
Cfr. F. M. Cornford, o.c. (p. 43, nota 34), 62-87.

53. Cfr. M. Hengel, o.c. (p. 46, nota 41), 214ss. La sabiduria = Tora
en cuanto mediadora de la revelacién en Ben-Sira; 231-236 en torno a la
«comprension ontologica de la Tora» propia del Rabinismo. A propésito de
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Incluso la concepcion segun la cual el hombre esta creado para
la ley y la ley esta «metida» —al menos simbolicamente— en él no era
extrania al Judaismo palestino. Asi, cuando segtin el Targum Jer 1 a
Gen 1,27 el hombre esta hecho a imagen de Dios con 248 miembros
y 365 venas, lo cual corresponde al nimero de preceptos y prohibi-
ciones del Antiguo Testamento, el niimero total arroja 613 miswot.
La idea analoga de que el hombre es como un microcosmos respecto
del macrososmos esta sugerida en Tg Jer 1 a Gen 2,7 donde €l hom-
bre no esta hecho de tierra comun, sino «de la tierra del lugar del san-
tuario» {en Sion), de los cuatro vientos y de una mezcla de todas las
aguas del mundo®’.

Por lo tanto,las «vocaciones» y «conversiones de filosofos»
pueden compararse perfectamente con las leyendas rabinicas
que describen los esfuerzos y sacrificios hechos en el estudio de
la Tora, aunque normalmente falta en ellos el caracter propia-
mente dicho de vocacion y conversion.

Hillel ofrece un ejemplo. Vino, pobre, de Babilonia para estu-
diar la Tora. Se puso a servir como jornalero por un sueldo de ham-
bre. En invierno, estando a la escucha por la claraboya de la escuela,
quedo cubierto de nieve. Por la noche estuvo a punto de quedar con-
gelado. Después de esto, sus maestros Shemaya y Abtalion juzgaron
que semejante discipulo era digno de que, por su causa, se profanara
el sabado®. De Eliezer b. Hircano se cuentan igualmente dos anéc-
dotas divergentes entre si. Segun la primera, cuando a los 22 afios
empezo a estudiar la Tora, estuvo a punto de morir de hambre por-
que su padre no le costeaba los gastos. Recibio ayuda gracias sola-
mente a las atenciones de su maestro Yojanan b. Zakkai. Segin la
segunda, su padre quiso desheredarlo. Pero, al hacerse patente de
modo maravilloso ante Yojanan b. Zakkai la sabiduria de su hijo, le
legd su padre toda su fortuna y desheredé a los otros hijos. También
de Akiba, quien debié de empezar sus estudios a los cuarenta afios,
se cuenta su extraordinaria pobreza; desheredado por su rico suegro,
se reconcilié con él a causa de su éxito en el estudio®®. Una descrip-
cion de época posterior contiene el motivo «vocacion» y «conversion».

la Tora entendida como lo «buenon, cfr. Bill 1, 809 (Ab 6,3 entre otros) y 3,
238 (SDtn 11,17, § 43 n. Prov 4,2).

54. Par. cfr. en Bill. 1, 901d y e; cfr. también GenR 8,11 ad 1,27: El
hombre ha sido creado a partir de elementos del mundo superior e inferior.

55. Joma 35b Bar; cfr. Sota 21a: Hillel es tentado por su hermano
Shebna, acomodado comerciante. Dios interviene por medio de una Bat
Qol con Cant 8,7. Probablemente Hillel habia empezado sus estudios ya en
Babilonia, cfr. G. F. Moore, Judaism 1, 77.

56. ARN Vs A c.6 ed. Schechter p. 30s., cfr. también el colorido
PRE c. 1 Bill. 4, 777. A proposito de Akiba, cfr. Schechter p. 28s.; mas de-
talles cfr. arriba p. 28, nota 41.
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Pero le falta la idea de sacrificio y la seriedad de su llamada decisiva.
En cambio, esta presentada con auténtico humor rabinico, al estilo de
una narracion picaresca. El jefe de bandoleros Resh Lagish (media-
dos del siglo III d .C.) asalta por sorpresa al Rabbi Yojanan cuando
éste se bafiaba en el Jordan. El R. Yojanan le dice impavido: (Ojala
tuviera yo) «tu fuerza para ensefiar la ley» (I'wryyt). Aquél responde:
(Y yo) «tu atractivo para con las mujeres» (la hermosura de R. Yoja-
nan se comparaba con la de Jacob y con la del primer hombre Adan).
Este repuso: «si te conviertes (hdrt), te doy a mi hermana que es
mas guapa que yo». Aquél acepto... repitid (hdr) la Escritura y la
Mishna y lleg6 a ser un gran hombre (BM 84a).

La antigua Baraita Pes 49 a/b, repetida en formas variadas:
«Que venda un hombre siempre todo lo que posee y se case con la
hija de un perito en las Escrituras...», no debe entenderse en el senti-
do de una exigencia radical de renuncia a la propiedad. Sirve, mas
bien —como se deduce del contexto— para distinguirse, por una par-
te, de los ‘amme ha’ares («pueblo de la tierra») y, por otra, para con-
servar la doctrina en la propia familia.

Hay algo comun a estas anécdotas rabinicas y filosoficas
griegas. En primer plano aparece menos la vinculacidn perso-
nal al maestro que a la doctrina, tratese de la Tora o de la Filo-
sofia. En ambos casos uno se hace discipulo para aprender «sa-
biduria». K. H. Rengstorf, E. Bickermann y B. Gerhardson han
hecho observar otras relaciones claras entre la escuela rabinica
y las escuelas filosoficas griegas®’. Sin embargo, se echan de
menos en el Rabinismo los motivos siguientes, tipicos de la
academia antigua, de los Cinicos y de algunos Estoicos: la re-
nuncia radical a la propiedad, la transmutacion de los valores y
la provocacion de la opinion publica «por causa de la libertad
total». Fundamentalmente se sabia apreciar el valor de la pro-
piedad y de la familia®® y pobres y ricos ensalzaban por igual la

57. K. H. Rengstorf, ThW 4, 405s. 427s. 441s. y E. Bic(k)erman(n),
R. 59 (1952), 44-54; B. Gerhardsson, o.c. 27ss. 45. 50ss. 60ss. y passim.
Cfr. también M. Hengel, o.c. (p. 45, nota 41), 106ss.

58. A proposito de la alta estima y de los peligros de la riqueza, cfr.
Bill. 1, 826s.; sobre el lastre de la pobreza 822s. Cfr. también F. Hauck-W.
Kasch, ThW 6,323s. Acerca del cuarto mandamiento en el Rabinismo, cfr.
arriba, p. 21,, nota 25. A proposito del precepto obligatorio de casarse cfr.
Bill. 2, 372s., cfr. también 3, 367ss. El unico maestro conocido fue el misti-
co Simon b. Azzay, mas bien discipulo que colega del R. Akiba, el cual
tampoco fue ordenado, cfr. Bill. 1, 807 y abajo p. 82, nota 63. A decir
verdad se llegd a veces a un conflicto de obligaciones entre el estudio de la
Tora y la vida conyugal, cfr. Keth 5, 6 y la Gemara 61b - 63a; cfr. también
Bill 3, 371s. Cuando en BM 2, 11 (cfr. Bill. 1, 587 ad Mt 10,37) el maestro
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pretension de estudiar la Tora®®. Por eso la escuela rabinica se
manifiesta mas fuertemente «institucionalizadanr.

Hay que advertir aqui que nuestras fuentes no fueron
puestas por escrito hasta fines del siglo II d.C., una vez que los
rabinos se habian apoderado de la hegemonia absoluta en el
seno del Judaismo, al menos en Palestina, Siria y Mesopota-
mia. En la época de Jesus la situacion de Palestina pudo haber
sido todavia esencialmente distinta (cfr. abajo p. 83s.).

Los fendmenos de «seguimiento» y «discipulado», de «vo-
cacion» y «liberacion de ataduras» eran familiares tanto en el
Judaismo como en el mundo helenistico en todas sus formas
manifestativas, en parte muy diferenciadas. Posiblemente Mar-
cos, por ejemplo, escribiendo a la comunidad pagano-cristiana
y ante esta perspectiva, puso en primer plano con mayor énfa-
sis el motivo de renuncia radical a la propiedad porque su
circulo helenistico de lectores estaba ya familiarizado con este
motivo a través de las exigencias analogas de los predicadores
itinerantes cinico-estoicos®. En cambio, la tradicion Q recalcod

se pone por encima del padre, tal actitud responde a una sentencia atribuida
a Aristoteles en Didg. Laert 5,19: «Hay que honrar mas a los educadores
que a los meros procreadores porque éstos dan la vida, pero aquéllos la vida
moralmente buenan», cfr. H. Hommel, o.c. (p. 26, nota 35), 6.

59. ARN Vs.A ¢ 6 ed. Schechter p. 29 abajo y Joma 35b Bar. Cfr.
también, p. 77, nota 50.

60. Cfr. la relacion entre afienai y «seguir» en Mc 1,18 par. y 20 par.,
asi como el verso redaccional 10,28; a este respecto A. Schulz, o.c. (nota 1),
117, nota 101. También podria estar redactado en esta direccion Lc 14,33.
La «teologia misionera» judeo-helenista de la Diaspora conocia este motivo
de la «renuncia a los bienes» como expresion de penitencia. Lo demuestra
José y Asenet 13 (ed. Batiffol p. 57,3s.): idou pdnta ta tés gés agatha katéli-
pon kai pros se katéfygon («mira, he dejado todas las cosas buenas de la tie-
rra y te he seguido»), cfr. también 12 p. 55, 14s. la renuncia a la riqueza y
56,12ss.: el repudio por parte de los padres. Por eso es improbable que,
como supone M. Delcor RQ 5 (1966) 594, se esta pensando en un ideal
esenio-terapéutico de pobreza. Mas bien se entiende todo el conjunto en el
sentido de actitud de profesion de fe judia que subyace a Job 11,24-27. A
proposito del motivo abandono de los bienes en la filosofia, cfr. arriba,
p. 46s., notas 42.43. También se encuentra fuera de la primitiva Academia
y del Cinismo. Cfr. por ej., Anaxagoras, Diog. Laert 2,7 cfr. Platon, Hip-
pias maior 283 A y Filostrato, Vit Apoll 1, 13; o también Lucrecio, rer nat
3, 1.060s.: quam bene si videat iam rebus quisque relictis naturam primum
studeat cognoscere rerumn, cfr. A. D. Nock, Conversion, 1933, 171s. y cfr.
ademas la analogia de 4 Esdr. 13,4 (Violet CGS 18,400) referida al estudio
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mas la ruptura con la familia. Esta ruptura constituia, sin duda,
en Palestina —como en todo el Oriente— un escandalo especial.
Pero cabalmente era actual en Palestina gracias a la tradicion
apocaliptica de la disolucion escatologica de los vinculos fami-
liares y a las «exigencias de seguimiento» de los profetas apoca-
lipticos y jefes celotas®!.

6. Seguimiento, discipulado y carisma

De todo este recorrido somero por el Judaismo y el mun-
do griego se infiere que el «seguimiento» y el «discipulado», asi
como todas las exigencias y sacrificios radicales anejos a ellos,
apenas se dan en el ambito de las instituciones firmemente or-
ganizadas. Aqui, mas bien, las antiguas ordenes y sus criterios
se resquebrajan cada vez mas hasta llegar a suprimirse. Esto se
manifiesta fortisimamente entre los profetas apocalipticos y los
Jjefes populares celotas en Palestina, y entre los fildsofos cinicos
del mundo greco-romano. Desde luego, no es nada casual que
en la comparacion que establece Fl. Josefo entre las facciones
judias y las escuelas filosoficas griegas, mida a los esenios con
el patron de los pitagoricos, a los saduceos con el de los epicu-
reos y a los fariseos con el de los estoicos. De esta forma no
quedan mas que los cinicos como patron de la «cuarta secta fi-
losoficar (tetarte philosophia Ant 18,23) de Judas el Galileo...
st bien Fl. Josefo no enuncia expressis verbis esta compara-
cion®?, «Seguimiento» y «discipulado», «vocacion» y liberacion
radical de todas las ataduras prosperan precisamente donde se
resquebrajan formas antiguas. Como ya lo reconocié Max
Weber con su agudo ojo clinico para conexiones sociologicas,
esas formas dependen del influjo de la personalidad carismati-
ca que hace saltar las barreras de la cotidianidad, es decir, en el
ambito religioso, depende de la personalidad del maestro y sal-
vador profético:

de la Tora: «Dereliquisti enim tua et circa mea vacasti et legem exquisisti».
Cfr. también Sextus Empiricus en W. Bauer, WBzNT?, 61.

61. Cfr. Mt 8,21s. y Lc 9,59-62; Mt 10,37 = Lc 14,26; cfr. también
arriba, pp. 27-28, notas 38-40.

62. Cfr. Ant 18,11ss., cfr. 13, 171ss.; 15, 371: Esenios y Pitagoricos;
Vita 12: Fariseos y Estoicos.
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«Los carismaticos: el sefior, lo mismo que los discipulos y segui-
dores, para poder cumplir con su mision, tienen que mantenerse al
margen de los bandos de este mundo y al margen, asimismo, de los
oficios cotidianos y de las obligaciones diarias de la familia»®’,

Por supuesto, este carisma es transferible solamente con
muchas restricciones ya que esta totalmente vinculado a la per-
sona. «Ser discipulo constituye una de las formas mas puras de
la relacion Ti-Yo y es, por esta razon, poco retribuido y efime-
ro»**. La actividad libre, carismatica, del maestro profético, ta-
mizada por la formacion de la escuela y de la tradicion, queda
a la larga objetivada y su mordiente de cara al entorno se debi-
lita. Los «seguidores» y «discipulos» vienen a convertirse en
«transmisores» y «cofrades» que se saben responsables del pa-
trimonio «canonico» del maestro y se esfuerzan por conservar-
lo para la posteridad por tratarse de una doctrina fijada de
modo vinculante. El poder libre, profético, cristaliza mas y mas
en autoridad del jefe de escuela o encargado®. La Diadojé legi-
tima esa autoridad. El seguimiento vital se convierte en «Imita-
tio» calcada.

7. Juan el Bautista y sus discipulos

Lo que confiere su profundidad y pretension de verdad in-
comparables justamente a la linea tradicional judia, en este
contexto polifacético, es la conviccion de que el Dios unico, el
«Sefior del mundo»®*® regala este carisma, llama al pueblo a la
conversion por boca de sus profetas y hace al individuo docil
para dejarse interpelar y entregarse a la causa del Reino proxi-
mo de Dios. (En cambio, entre los theioi andres y en la filosofia
griega el carisma es una cualidad divina que habita dentro del
hombre y éste dispone de ella).

63. O.c. (nota 32), 2,834, cfr. 1.044. Cfr. también H. Windisch, o.c.
(nota 31), 22s.

64. Cfr. P. Honigsheim, RGG® 3, 1.009s.

65. Esta caracterizacion muy general podria verificarse —con varia-
ciones— en la historia de los mas diversos grupos religiosos.

66. Acerca de esta designacion de Dios, favorita de los judios, cfr. G.
Dalman, Die Worte Jesu, 19302, 267; Bill. 2, 176 ad Lc 10,21b y 3, 671s.
ad Job 1,2; W. Foerster, ThW 3, 1.083; cfr. también M. Hengel, o.c. (nota
4), 99s.
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Esta conexion entre llamada a penitencia, de corte ético-
escatologico, hecha al pueblo, y concentracion de discipulos
ante la perspectiva del juicio de Dios inmediatamente inminen-
te, aparece de modo particularmente claro en Juan el Bautista,
personaje profético-escatologico sui generis y amigo intimo de
Jesus antes de la presentacion publica de éste®.

La verdad es que sabemos muy poco sobre el modo que
tenia de congregar discipulos en torno suyo. Pero es quizas sig-
nificativo que no se nos diga nada acerca de su interpretacion
de la Escritura; solo que ensefiaba oraciones especiales a sus
discipulos®® y que guardaban sus propios ayunos (Mc 2,18). El
grupo de sus discipulos tampoco abarcaba a todos los bautiza-
dos por él. Segun el testimonio unanime de los evangelios y de
FL. Josefo, realizaba su bautismo de penitencia ante una gran
multitud de pueblo, alcanzada por su predicacion escatologica
de penitencia. No quiso fundar ninguna nueva secta. Su predi-
cacion iba dirigida, mas bien, a todo Israel. Probablemente la
labor de sus discipulos no consistia, en ultima instancia, en
acompanarle mientras bautizaba y predicaba al pueblo. Su pre-
dicacion tuvo tal éxito que indujo a Herodes, por fin, a interve-
nir ya que temia una sublevacion del pueblo, «pues parecia que
hacian todo segin su consejo (del Bautista)»: kai t6n dllon
(?asi MWE; por corr. A ladn cfr. Lat; Niese conjetura anthro-
pon; Eisler conjetura pollbn) systrefoménon, kai gar erthesan
epi pleiston tei akrodsei tén logon, deisas Herodes to epi toson-
de pithandn autou tois anthropois me epi stasei tini feroi, panta
gar eoikesan symboulei tei ekeinou praxontes®. Su mensaje era
una «radicalizacion escatologica de ideas proféticas»’®. Y como
lo demuestra la ejecucion del Bautista, ordenada por Herodes
Antipas, podia ser malentendida en sentido politico. Su modo

67. A proposito de las relaciones de Jesus con el Bautista y su sepa-
racion de él, cfr. E. Kdsemann, EVuB 2, 60. 99. 108ss.; cfr. también H.
Conzelmann, RGG® 3,641.

68. Lc 11,1: kurie, didaxon hemds proseiijesthai, kathos kai Ioannes
edidaxen tous mathetds autod, cfr. 5,33. En torno al ayuno cfr. Mc 2,18
par., cfr. Mt 11,18 par.; cfr. Ph. Vielhauer, RGG®, 3, 807.

69. Cfr. Ant 18,118-119, cita en p. 118. Su influjo en el pueblo senci-
llo tuvo que ser muy grande. Segun Josefo «los judios» consideraron la de-
rrota de Herodes Antipas contra los Nabateos como un castigo por la eje-
cucion del Bautista.

70. Ph. Vielhauer, o.c. (nota 68), 3, 805.
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de vestir y su régimen ascético de alimentacion no pueden ex-
plicarse tampoco por analogia con los beduinos y el «ideal del
desierton.

Hay que tener en cuenta aqui la renuncia a la propiedad,
de motivacion escatologica, y el modelo Elias. Este tltimo era
presumiblemente el motivo dominante. Incluia en si mismo el
motivo escatologico’!. La evolucion ulterio: de los discipulos

71. Contra Ph. Vielhauer, Tracht u. Speise Johannes des Tiufers,
Aufsitze z. N. T., ThB 31 (1965), 47-54 y RGG? 3,805. La zone dermating
de Mc 1,6 par = 4 Re 1,8 LXX = Ant 9,22 responde a la interpretacién ju-
dia de ’ezén '6r de I Re 1,8 en la época neotestamentaria. Cfr. Tarrum Jon
ad locum zarzd & mask@ y la trasposicion de Jalgut Shimeoni II
§ 224 a la piel de carnerc de Gen 22,13; cfr. ademas TScheb 5,12ss.
(linea 452) y MQ 14a = Chull 107b/108a: se trata de un cinturén
de cuero o de piel con que le revistieron por encima de la tunica. Un
judio que poseia solamente una tunica y un cinturén pasaba por es-
pecialmente pobre; cfr. S. Krauss, Talmudische Archiologie 1910,
1,172s.613s. nota 611.623. También el endedyménos trijas kamelou
puede explicarse muy bien a partir del «manto» de Elias: ‘adderet
I Re 19,13.19; 2 Re 2,8.13s.; LXX melofe, piel de oveja, piel segun
S. Krauss, Lehnworter 2, 335s. y Brocklemann, Lex. Syr. 383 ex-
tranjerismo talmudixo y sirio: myl’ 0 mylt = lana 0 manto de lana o
bien mylt’ tapetum, tegumentum; Jos. Ant. 8,353 himation; Tg Jon
sosifa’ cfr. al respecto Jastrow, Dictionary 2, 1543 «A coarse cloakn.
El «vestido de piel de camello» fue reinterpretado por Gezara Schawa
a raiz de 2 Re 1,8 (ba'al se’ar) y del manto profético de Zac 13,14
(Cadderet se’ar), LXX derrin trijinen, cfr. Gen 25,25 M K%adderet
se’ar. La capacidad combinatoria de la exégesis judia se demuestra,
por ej., por la aplicacion del k®’adderet se’ar de Esali al manto del
emperador romano en GenR 63,8. Confirma también esta tendencia
combinatoria la” Vetus Latina derren camelou (Cod D) y pellem (a).
Segiin S. Krauss, Archdologie 1,138 podrian «resumirse también
todos los tejidos animales —menos la lana de oveja..— con el nom-
bre s‘r». El vestido del Bautista hay que entenderlo muy obviamente
como una imitacion de la vestidura veterotestamentaria de los pro-
fetas y especialmente de Elias, dado lo bien que encaja su critica de
Herodes Antipas segin Mc 7,18 con los modelos proféticos del
A. T., cfr. Lev 18,15 y 2 Sam 12,1ss. Acerca del Bautista como asce-
ta cfr. Mt 11,7s.18 y Lc 7,25s5.33, asi como la figura un tanto parale-
la de Bannus, Jos. Vita 11, maestro de Josefo durante tres afios,
quien vivid en el desierto, us6 un vestido «de arboles», tomaba co-
mo alimento solamente fen automatos fyomenen y tomaba bafios de
inmersion pros hagneian. El vestido del Bautista se remonta a ideas
judias bastante extendidas acerca del «traje proféticor. Lo demuestran
finalmente Job 11,37s. donde se juntan estancia en el desierto y ves-
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del Bautista, después de la muerte de su maestro, hasta llegar a
ser un movimiento mesianico en competencia con el Cristianis-
mo primitivo, y la identificacion del Bautista en la Comunidad
cristiana con Elias, preparador del Reino de Dios, conforme a
Mal 3,22ss., sugieren «que Juan se entendio a si mismo no solo
como precursor del juez, sino también como mediador de la
salvacion»’?.

Hay que considerar en serio también la cuestion resuelta
positivamente por R. Bultmann (Joh ' 300, n. 4 y Erg. Heft
35) y por R. Meyer (Prophet aus Galilda 40,102,115) a propo-
sito de Jn 10,41 y Mc 6,14, a saber: ;atribuyeron también los
discipulos del Bautista milagros a su maestro? Por eso N. A.
Dahl y G. Bornkamm recalcan al unisono que los discipulos
del Bautista constituyen «la analogia mas proxima» de los dis-
cipulos de Jesus™. Pero esto solo se puede afirmar decidida-
mente con tal que pueda acentuarse que en el seno del antiguo
Judaismo la forma profético-escatologica de actuar llegod a su
expresion mas pura precisamente con el Bautista. Por eso es
seguro que los discipulos del Bautista estan mucho mas cerca
de los discipulos de Jesiis que los «discipulos de los fariseos (Mt
22,16) o los de los doctores de la ley». Esto puede decirse sin
perjuicio de la justificada limitacion hecha por Bornkamm, se-
gun la cual: «tampoco el grupo de discipulos de Juan (presenta)
un paralelismo satisfactorio con las peculiaridades del discipu-
lado de Jesus».

Para resolver definitivamente esta espinosa cuestion, hay
que estudiar en concreto la peculiaridad de la llamada de Jesus
a seguirle.

tido burdo de piel (melotais y aigeiois dérmasin; en 1 Cl 17,1 se apli-
ca el mismo traje no so6lo a Elias y Eliseo, sino también a Ezequiel;
més atn, a todos los profetas que predican» «la venida de Criston.

72.  Ph. Vielhauer, RGG’ 3, 805; cfr. R. Meyer, o.c. (p. 33, nota 6),
89-99.

73. N. A. Dahl, Das Volk Gottes. Reimpresion invariada. 1963, 161
y G. Bornkamm, JvN, 134. H. Braun, Qumran u.d. N. T. 2,1-25 recalca
con razon que existen diferencias basicas entre el esenismo y el Bautista.
Por el contrario, H. Thyen en: Zeit u. Geschichte, Dankesgabe an R. Bult-
mann, 1964, 97ss. desestima el caracter profético-carismatico del Bautista
como predicador escatologico de penitencia.
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LA PECULIARIDAD CARISMATICO-ESCATOLOGICA
DE LA LLAMADA DE JESUS A SEGUIRLE

1. El «malentendido» de la muerte de Jesus

Ante la variopinta perspectiva de la Palestina de la época,
con sus profetas y seguidores, sus jefes carismaticos y seduci-
dos, hay que hacer constar con toda claridad, frente a los in-
tentos emprendidos constantemente desde Reimarus de presen-
tar a Jesus como un rebelde politico —y me limitaré a mencio-
nar a R. Eisler, S. G. F. Brandon y el recentisimo trabajo de
Carmichael'— que Jesus jamas pretendié ser un Mesias politi-
co, o un profeta apocaliptico-entusiasta, al estilo de un Teu-
das®. Jesis dista un abismo de las fuerzas apocalipticas celotas

1. A proposito de Reimarus, cfr. A. Schweitzer, Gesch. d. Leben-
Jesu Forschung, 19122, 13-26; R. Eisler, IESOUS BASILEUS... 2 vol.
1929s.; cfr. también The Messiah Jesus 1931; S. G. F. Brandon, The Fall of
Jerusalem and the Christian Church, 1951 y Jesus and the Zealots,
ALUOS 2 (1961), 11-25; J. Carmichael, Leben u. Tod d. Jesus v. Nazareth,
1965 (The Death of Jesus, 1962); los intentos en esta direccion son intermi-
nables; cfr.. ahora, por ejemplo, F. Pzillas, Der Messiaskénig Jesu, en: Je-
susbilder in theologischer Sicht, hrsg. v. K. Deschner, 1966, 181-206. En tor-
no a la critica de estos intentos mas o menos fantasticos que se apoyan des-
de R. Eisler, sobre todo, en las interpolaciones de la version rusa antigua de
Josefo, cfr. M. Hengel, o.c. (nota 4), 17s. 185s. 306s. 345ss. 385s.

2. G. Bornkamm, JvN, 40: «La predicacion de Jesiis no tiene nada
en comun con estas consignas religiosas y politicas». Pero afiade con razon:
«Pero para comprender también la imputacion de delito y la condenacion de
Jesus por parte de los romanos es importante que estas personalidades y sus
movimientos formaban parte en tan gran nimero del acontecer temporal de
la épocanr.
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de su tiempo. En conjunto ese abismo no es menos profundo
que el que le separa de los fariseos. Jesus era, sin embargo, un
hombre de su tiempo, de su tierra y de su pueblo, un judio del
‘am-ha’ ares galileo®. Y, como puede comprobarse por un
monton de paralelos rabinicos de los logia recibidos acerca de
Jesus, hay que contar también con la existencia de paralelos
con aquellos sectores apocaliptico-celotas del pueblo de cuya
eficacia y concepciones no se conservan desgraciadamente
mas que unas huellas precarias en Fl. Josefo y en la tradicion
rabinica. Los grandes apocalipsis judios —Daniel, I Henoch,
Baruc sirio, IV Esdras— proceden, en cambio, del siglo II a.C.
o0 de la época siguiente al 70 d.C. Las Similitudes de I Hen 37-
71 proceden del primer tercio del siglo I a.C.*. En ambos casos
estan tan alejados del tiempo de Jess como del medio ambien-
te galileo. Por eso es absolutamente ilicito mensurar el proble-
ma acerca de si Jesus era un «apocaliptico» con aquellos gran-
des apocalipsis, testigos de una erudicion literaria considerable,
ni por su relacion con los esenios de Qumran, y depende de la
definicion del concepto’.

Es indudable que Jesus fue crucificado por ser un presun-
to pretendiente mesianico. Si bien su condenacion por parte de

3. Cfr. W. Bauer, Jesus der Galilder, Festgabe A. Jiilicher, 1927, 16-
34, un articulo cuya tesis fundamental merece especial atencién aun hoy
dia. Cfr. ademas E. Lohmeyer, Galilda und Jerusalem, FRLANT 52
(1936), 84ss. y O. Michel, Jesus, der Jude, en: Der historische Jesus und der
kerygmatische Christus. Hrsg. v. H. Ristow u. K. Matthiae, 1960, 310-316.
A proposito de la geografia y sociologia de Galilea en tiempo de Jesus, cfr.
A. Alt. Kleine Schriften, 1953, 2,436-455: Segln esto se encuentran tradi-
ciones locales sobre la actividad de Jesus, sobre todo en las partes puramen-
te judias de Galilea. '

4. Esto sigue siendo lo mas probable en lo que hace a I Hen 56,5s.
Por el contrario, Roma no esta todavia en el punto de mira del autor. Cfr.
O. Eissfeldt, o.c. (p. 23, nota 29), 839 y Charles AP 2, 171.

5. Si la Apocaliptica se define primariamente, con E. Kédsemann
(EVuB 2, 105s. nota 1) por la «espera proxima de la Parusia»... se podria
llamar también a Jesus un «apocalipticon. Pero si el concepto se vincula
constitutivamente al colorido especulativo y al computo de los ultimos
acontecimientos o a la imagineria de infierno y cielo y al cultivo de la tradi-
cidn apocaliptica de caracter enciclopédico-erudito, esta claro que Jesus no
era un apocaliptico. Con G. Ebeling «hay que distinguir entre apocaliptica y
Apocaliptica». Cfr. ZThK 58 (1961), 235.
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los romanos debid de apoyarse en un «malentendido»®, tuvie-
ron que darse en su mensaje y actuacion puntos de contacto
capaces de suscitar el «malentendido» y hacer comprensible la
condenacion de Jesus, asi como el titulo de la cruz’.

Aqui abogan muchas cosas por la suposicion que expreso
N. A. Dahl, segin la cual «el titulo de Mesias, por ser expresion
de falsas esperanzas, fue sugerido como acusacion y mofa con-
tra Jesus»®. El «malentendido» del que habla Bultmann afecta-
ba, pues, en primer término a los romanos y luego, aunque de
manera distinta, al pueblo y al circulo mas amplio de los parti-
darios galileos de Jesus’. Pero me atrevo a dudar de que pueda
hablarse de un verdadero «malentendido», tratandose del estra-
to social mas elevado, el de los saduceos, que mas tarde instigo
la ejecucion de Santiago, hermano del Sefior®. Aqui andaba en

6. Cifr. R. Bultmann, Das Verhiltnis der urchristlichen Christusbots-
chaft zum historischen Jesus, SAH 1960, 3, 4.% ed., 12: «la muerte de un de-
lincuente politico. Dificilmente puede entenderse esta ejecucion como una
consecuencia intrinsecamente necesaria de su actividad; mas bien fue el re-
sultado de una malcomprensién de su actividad en sentido politico» (el su-
brayado es mio). Y mas concretamente aun en: Die Erforschung... (p. 6,
nota 17), 49: «Cuando entrd con sus partidarios en Jerusalén, le parecia al
Procurador (y solo a él) como politicamente peligroso». Podria preguntarse
a este proposito: Dado que Jesus no era ninglin entusiasta ingenuo ¢ no tuvo
que contar con esa posible «malcomprension»? Algo semejante se habia
dado ya con el Bautista y Herodes Antipas: cfr. arriba, p. 55. Cfr. en este
asunto E. Fuchs, Zur Frage nach dem hist. Jesus, Ges. Aufs. II, 1960, 157s.
y Glaube u. Erfahrung, Ges. Aufs. III, 1965, 18s. Cfr. también O. Michel,
ThLZ 83 (1958), 164, O. Cullmann, Der Staat im N. T., 19612, 27ss. y R.
Meyer, o.c. (p. 33, nota 6), 17s., a quien se adhiere E. Griisser, o.c. (p. 29,
nota 43), pp. 26s., nota 7.

7. A proposito de la historicidad del titulo, cfr. E. Dinkler, en: Zeit u.
Geschichte, Dankesgabe an R. Bultmann, 1964, 147s.: su formulacion era
«sospechosa de Judaismo y romana» (148). Cfr. ademas las explicaciones
metodologicamente importantes de N. A. Dahl, Der gekreuzigte Messias,
en: H. Ristow u. K. Matthiae, Der historische Jesus u. d. kerygmatische
Christus, 1960, 157-169.

8. O.c. 168.

9. Cfr. N. A. Dahl, Das Volk Gottes, Neudruck 1963, 161: «de he-
cho los que se congregan en torno a Jesis, tanto enemigos como discipulos
(cfr. Mc 11,1ss.; 8,32s.; Lc 22,38; 24,21; Hch 1,6; Jn 6,15) hay que conce-
birlos como un grupo mesianico-celota. La intencion de Jesus... no la enten-
dieron...»

9a. En ambos casos no se dirigia la persecucion contra grupos aisla-
dos de la Comunidad, sino conscientemente contra sus jefes.
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juego, mas bien, una denuncia consciente. Querian desembara-
zarse del peligroso galileo que sacudia los cimientos de la causa
publica judia, del orden cultural y de la Tora (cfr. abajo
p. 103s.). Solo desde estos puntos de vista complejos y diversos
se puede explicar satisfactoriamente el origen de tradiciones
—presuntamente judio-polémicas— que pusieron a Jesus en co-
nexion con personalidades como el fundador del movimiento
celota, y posibles pretendientes mesianicos, como Judas el Ga-
lileo o el pseudo-profeta Teudas. No es nada casual que Lucas
ponga esos nombres en boca de Gamaliel, decano de la escuela
farisea e hijo de Hillel el Viejo'°.

También es posible que el tan discutido Testimonium Fia-
vianum tuviera un caracter despectivo semejante, antes de su
correccion cristiana'!. Tanto los evangelios sinopticos como el
evangelio de Juan y los Hechos de los Apostoles reflejan la lu-
cha contra este «malentendido», al menos parcialmente inten-
cionado*’.

Este cuadro se completa gracias a los cargos lanzados por
parte «oficial» judia, ya en vida de Jesus, contra sus exorcismos
y curaciones de enfermos. Decian que era un «poseso» y que

10. Hch 5,35ss.; cfr. Lc 23,5: anaseiei ton laon y Hch 21,38 donde
se confunde a Pablo con el pseudoprofeta egipcio. Todavia Celso, quien re-
coge su material de fuentes judias para sus discusiones, cfr. M. Lods,
RHPR 21 (1941), 1-23, compara a Jests con un strategos y Ristarjos, Ori-
genes, c. Cels 2, 12 (GCS ed. Koetschau 1, 140).

11. Cfr. Ant 18,63. El texto original de Josefo fue probablemente
«corregido» por un redactor cristiano anterior a Eusebio. Pero una falsifica-
cion total es inverosimil. Cfr. la bibliografia mas reciente en L. H. Feld-
mann, Studies in Judaica, Scholarship oh Philo and Josephus (1937-1962),
0.J., 42b-43b; sigue siendo todavia fundamental R. Eisler, o.c. (p. 59, nota
1), 1,24-88; cfr. también en este sentido F. Scheidweiler, ZNW 45 (1954),
230-243.

12.  Aqui esta la causa, constatable en los cuatro evangelios, especial-
mente en los relatos de la Pasion, y que consiste en exonerar al poder estatal
romano de la responsabillidad en la muerte de Cristo y echar las culpas a
las autoridades judias. Esta tendencia ha quedado superada recientemente,
y en sentido diametralmente opuesto, por P. Winter, On the Trial of Jesus,
1961, sobre todo pp. 112-135. Especialmente en Mc cfr. 12,13-17 par. 7
15,12-15; a propésito de Lc cfr. H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit, 1964°,
78 ss.; en Jn, cfr. 19,12; también en 11,48 colea la lucha en torno a esta
malcomprension. Cfr. ademas a este proposito G. Lindeskog, en: Abraham
unser Vater, Festschrift O. Michel, AGSU 5 (1963), 325-336.
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actuaba por encargo y poder del jefe de todos los demonios’?,
polémica que, en el Judaismo tardio, se formulo en términos de
una sentencia contra Jesus por magia y seduccion del pueblo.
En este fallo hay que incluir también a sus discipulos porque la
literatura talmudica habla también de modo igualmente negati-
vo de sus «Talmidim». La palabra clave planos (<impostor»)'*
surge una y otra vez, en este contexto, en los estratos literarios
mas diversos de la tradicion y se remonta con seguridad a fuen-
tes judias.

13. Esta tradicion aparece en Mc y en Q. Segin Mateo también apa-
rece como doblete: cfr. Mc 3,22-27; Mt 12,22-30; cfr. también 9,34 y 10,25
y Lc 11,14-23. El reproche estaba probablemente fundado en el hecho de
que, segin Mc 3,20s., Jesus fue considerado por su propia familia como
perturbado mental o «poseso». Cfr. W. Grundmann, Das Evangelium nach
Mc, ThHK 2.* ed., 81, a quien le sigue E. Haenchen, o.c. (p. 19, nota 22),
139ss. También Jn 7,20; 8,48s. 52 y 10,20s. son testigos de esta tradicion
polémica, probablemente bastante extendida.

14. A propésito del juicio emitido en el Judaismo acerca de Jesus
como «mago» o «seductor del pueblo», cfr. la Bar. Sanh 43a: 7 skysf whsyt
whdyh 't ysr’ («hasta que embaucé y sedujo y desvié a Israel»). Par. Sanh.
107b. El hsyt hace referencia al msyt en M. Sanh 7, 4a. Mt 27,63 ekeinos
ho pldnos; Jn 7,12 plandi ton gjlon, cfr. 7,47 kai hymefs peplanesthe; Justi-
no, Dial 69,7: mdgon... kai hymels peplanesthe; Justino, Dial 69,7: mdgon...
kai laoplanon y 108, 2 Iesoi tinos Galilaiou planou; Origenes, c. Celsum
1,68 (GCS ed. Koetschau 1,22). 71(124): Theomisoiis... tinos kai mojtheroi
goetos, cfr. también Eusebio para quien en ev 3,3,1-4 (GCS 23,108s. ed. L.
Heikel) Jesus pasa por planos y en 3, 6, 1 (108)s.: magganeufes tis kai far-
makeus, apatedn kai gées. Probablemente la polémica pagana tomo estos
rasgos de la judia, mas antigua. A propdsito de la tradicion judia sobre Je-
sas cfr. J. Klausner, Jesus v. Nazareth, 19523, 17-55 y M. Golstein, Jesus in
Jewish Tradition, 1950, 22.27ss. 32ss. A proposito de los discipulos de Je-
sus cfr. nuevamente en Sanh 43a Bar y AZ 16b/17a Bar el dialogo de Elie-
zer b. Hircanos con un «discipulo de Jesis» (cfr. abajo, p. 70, nota 30) y a
proposito del judeo-cristianismo el «encantamiento» de Janina, sobrino del
R. Yehoshua (ca. 100 d.C.), hecho por los judeocristianos de Cafarnaun,
KohR 1,8, cfr. Bill. 1,159. En términos generales: A. v. Harnack, Mission u.
Ausbreitung des Christentums, 1924%, 1, 169s. Ya Lucas se defendia, segin
A. D. Nock, en: The Beginnins of Christianity, 5,188 contra el reproche de
magia; cfr. también E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, MeyerK, 1965,
347. La repulsa rabinica del milagro como prueba de veracidad desde fines
del siglo I a.C. esta en estrecha relacion con la polémica anticristiana; cfr.
A. Guttmann, o.c. (p. 32, nota 4), 386ss 391ss. 405ss. Habra que ver en
la formula rabinica ‘yn mzkyryn m'sh nsym («no hay quien reconozca al que
obra milagros») un rechazo de los «signos cristianos de los apostoles» (2
Cor 12,12; cfr. Rom 15,18) y de otras manifestaciones parecidas. Aceptan-
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Un ejemplo tipico de que el juicio sobre Jesus se aplico
por extension a sus discipulos es el martirio de Santiago, el her-
mano del Senor. Segun Fl. Josefo, el Sumo Sacerdote Ananos
(Hanan) —hijo de aquel Anas de la Pasion— durante la sede
vacante del procurador, tras la muerte de Festo, lo hizo «acu-
sar de transgresor de la ley y entregar a la lapidacion junto con
varios (de su secta)» (hos paranomesanton kategorian poiésa-
menos parédoke leusthesoménous, Ant 20,200). En el relato le-
gendario de Hegesipo matan a Santiago, a pesar de su prestigio
ante el pueblo, porque, habiendo sido seducido por Jesus, ex-
hortaba a la gente a dejarse seducir por el (Eusebio, H. E.
2,23,15: kai ékraxan légontes «0, 0, kai ho dikaios eplanethe»,
cfr. 12; epei ho laods plandtai opiso Iesoi; 10: eplanethe eis Ie-
soin; 11: pert I. mé plandsthai).

Este cuadro se completa con el texto copto de un Apoca-
lipsis gnostico de Santiago: el motivo «seduccion» esta aqui en
el punto céntrico del martirio de Santiago'®. La conclusion es
evidente: los jerarcas saduceos instigaron la condenacion de
Santiago, hermano del Sefior y estricto de la ley, el afio 62 d.C.
con acusaciones parecidas a las de 30 afios antes en el proceso
contra Jesus. SOlo que, ahora, contra la resistencia de ciertos
sectores fariseos.

De modo igualmente difamatorio apostilla Fl. Josefo de
«seductores», cimpostores» y «magos» a los profetas entusiastas
mesianicos y a los jefes celotas que «pretendian la insurreccion
y revuelta bajo pretexto de revelacion divina» (hypo prosje-
mati theiasmoi neoterismous kai metabolds pragmateucme-
noi) y persuadian al pueblo hasta lo demencial (diamondn to

do con J. Jeremias, Abendmahlsworte Jesu, 1967%, 13, nota 8 y p. 73, nota
1, que aquel Jeshu, «colgado» el dia de la «preparacion de la Pascua» por
magia y seduccion (Sanh 43 a), habia sido un discipulo de Yehoshua b. Pe-
rajia (primera mitad del siglo I a.C.), no queda apenas duda de que el Rabi-
nismo identificé a este personaje con Jesus. Es significativo que esto fuera
posible. Parece también que subyace una traslacion parecida en Sanh 67:
Ben Stada = Ben Pantera.

15. Cfr. Koptisch-gnost. Apokalypsen... ed. A. Béhlig u. P. Labib.
Tomo especial (3) de la Wiss. Zeitschr. d. M. Luther Univ. Halle-Witten-
berg 1963, 84 Col 62 (55), linea 7, cfr. p. 64 y A. Béhlig, NovTest 5 (1962),
207-213.
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pléthos épeithon)'s. No se puede pasar por alto que los cuatro
evangelios coinciden en que el pueblo y los mismos adeptos de
Jesus consideraban a éste como una especie de «profeta mesia-
nico»'’. Resumidos todos estos puntos de vista, habra que
adherirse a la afirmacion de J. Jeremias: «Para sus adversarios,
Jesus paso por falso profeta» y, como tal, fue entregado a los
romanos para sentenciarlo, recalcando sus pretendidas aspira-
ciones mesianicas. Las distintas escenas de escarnios de la Pa-
sion esclarecen esto de modo impresionante (Mc 14,65 par.;
15.29ss.; 15,16-20 par. y Lc 23,11): «El escarnio del delincuen-
te (deja traslucir) el delito..., del que es acusado» (4bend-
mahlsworte Jesu, 19674, 73).

2. Jesus no era un «Rabbi»

De todo esto hay que sacar una consecuencia: Jesus no
fue para sus conciudadanos un doctor rabinico de la ley. El uso
del concepto «Rabbi» para designar con mas propiedad a Jests
puede ser objeto de extraordinarios malentendidos'®. No cabe
la menor duda de que, refiriéndose a Jesus, fue utilizado el tra-
tamiento de «Rabbi»'®. Pero este tratamiento no significaba ya

16. Bell 2,259: planoi... anthrépoi kai apateénes = Ant 20, 167 gée-
tes kal apatefnes dnthropoi, cfr. también Bell 6, 288; a proposito de gdes
cfr. Ant 20, 160. 188; Bell 4,85; 5,317.

17. Cfr. Mc 6,14s. par 8,28 par Mt 16,1; 21,11.46 Lc 7,16. 39;
13,33; 24,19; cfr. R. Meyer, o.c. (p. 33, nota 6), 18ss., 103ss.; Frie-
drich ThW 6,842ss.; cfr. F. Hahn, o.c. (p. 14s, nota 9), 380ss., en lo que se
refiere a Jesus «profeta escatologicon; cfr. especialmente 381 notas 1 y 2.
También ofrece una buena panoramica F. Gils, Jésus Prophéte d’aprés les
évang. synopt., Orient. et Bibl. Lov. 2 (1957), 9-30; acerca de la tradicion
de Moisés 30-42.

18. Cfr. ante todo R. Bultmann. Jesus, 1929, 55ss.; Geschichte der
synoptischen Tradition, 52; Theologie d. N. T., 18. 28: «Prophet und Rab-
bi». Incluso B. Gerhardsson, o.c. (p. 41, nota 26), 326, nota 4 admite en
este punto la opinion de Bultmann y afiade: «On the other hand Bultmann
does not take sufficient account of the characteristica which distinguish Je-
sus from the Rabbis». Cfr. también G. Bornkamm, JvN, 51. 88.

19. Cfr. a este respecto el resumen en F. Hahn, o.c., 74ss. rabb(e)i,
como tratamiento dado a Jesis esta atestiguado entre los sinopticos por
Marcos y Mateo solamente. Cfr. Mc 9,5 (par. Mt 17,4: Kyrie; Lc 9,33:
epistata); Mc 11,21; 14,45 = Mt 26,49 en boca del traidor Judas. Mateo
pone este tratamiento solamente en boca del traidor Judas; (cfr. ademas
26,25) y Jesas mismo lo sustrae drasticamente segin Mt 23,7s. a la Comu-
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el afio 30 lo mismo que 100 6 200 afios mas tarde. Rabbi no
era todavia el titulo acufiado de los doctores ordinarios de la
ley. Es de suponer que el sentido original del concepto respon-
dia al tratamiento «sefior», referido a una persona respetable de
alta posicion. El significado «maestro» es una especificacion de
esto que se impuso muy fuertemente, aunque no pudo suplan-
tar totalmente el significado original mas amplio®.

nidad. Esto es sefial de una polémica evidente contra una «limitacion» rabi-
nica de este titulo. Tampoco didaskale aparece segiin Mateo mas que en
boca de no-discipulos. Cfr. G. Strecker, l.c. (p. 14, nota 9). La variedad de
titulos resefiados en 23,7-10 indica, por otra parte que hacia el afio 100
d.C. no era unitario en modo alguno el tratamiento de los doctores de la ley.
El tratamiento diddskale y, junto a ¢l, epistata en Lucas hay que remontar-
lo probablemente a un «Rabbi» 0 «Rabbuni». En cambio el uso relativa-
mente frecuente de «Rabbi» en Juan hay que atribuirlo a una tendencia his-
torizante. En 3,26 se aplica el titulo irreflejamente a Juan Bautista también.
La forma «Rabbouni» (vl rabboni Mc 10,51 y Jn 20,16) debe de significar
sencillamente el tratamiento «serior» por ser la pareja aramea occidental
del targiimico ribbén (= M ’adén). Cfr. también en Taan 3,8 el tratamiento
divino Jonis, segiin el codice Kaufmann. Cfr. ademas P. Kahle, ThR NF 17
(1948/9), 212s. y E. J. Kutscher, Rocznik Oriental, 28 (1964), 45. Proba-
blemente no es ninguna «forma superlativa» de Rabbi, como supone F.
Hahn, o.c. 74 siguiendo a G. Dalman. Rb y Rbn son mas bien formas origi-
nariamente paralelas con los mismos derechos —como «’d» y «’dnr— que el
sentido de «sefior» en ugaritico (comunicacion It. frdl. del Dr. P. Riiger).
20. «rby es en fenicio-cananeo, lo mismo que en arameo, un titulo an-
tiguo, extendido y polifacético con sentido de «superior», «smayor» o «sefior»,
cfr. C. F. Jean-J. Hoftijzer, Dictionnaire des Inscriptions Sémitiques de
Pouest, 1965, 271ss., cfr. Donner-Réllig, KAI 3,22s. y 42. La forma afin
«rbn» es mas rara y esta atestiguada solamente en el arameo nacional y en
el palmirense. Cfr. Jean-Hoftijzer, o.c. 273; cfr. también la inscripcion na-
batea de Petra en M. Weippert, ZDPV 82 (1966) 297, linea 5: erbnh» = su
sefior (de él); ademas Dan 2, 14.48; 4,6; 5,11 o el pl. rbrby Gen Apoc
19,24. En las numerosisimas inscripciones osarias de la época anterior al 70
d.C. en Jerusalén aparece «rb» solamente una vez como titulo, cfr. Frey C1J
2, 1.218, y a su lado otra vez el dato de oficio hsfr C1J 2, 1.308; esta oscuro
en 12.185 25 bar rbn... probablemente nombre propio, cfr. 1.110 (cfr. Mc
15,7 par.). 1.403.1.410 y 1.414 proceden, por el contrario, evidentemente de
una época notablemente posterior. Son chocantes tres inscripciones griegas
con didaskalos 1.266 (con Teodocion Rin heb, Lettern, cfr. 1.404). 1.268.
1.269. En contraste con esto aparece el titulo Rabbi mucho mas frecuente-
mente en las sepulturas judias posteriores de los siglos II-IV d.C. en Beth-
Shearim, cfr. 995, 1.006, 1.033, 1.041, 1.042, 1.052, 1.055; otros documen-
tos procedentes de Palestina y de la Diaspora cfr. en E. Lohse, ThW 6,964,
nota 27. A proposito del significado general de «Rab(bi)» cfr. G. Dalman,
o.c. (p. 54, nota 66), 274; E. Lohse, ThW 6, 962s.; cfr. Bill. 1,917: «en el
N. T. ‘Rabbi’ es un tratamiento honorifico, ‘sefior mio, maestro mio’».
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Un bello ejemplo de este uso lingiiistico original lo ofrece la pa-
rabola, ciertamente antigua, de MekEx 12,1, referida a Jonas (Lau-
terbach 1,7 Z.82ss.): «Un sacerdote poseia un esclavo. Este dijo:
«Quiero ir corriendo hasta una tumba a donde mi sefior (7by) no pue-
da seguirme. Pero su sefior (rby) dijo: Tengo esclavos cananeos se-
mejantes a ti (Qque pueden seguirte y traerte)». El concepto rb = se-
fior, puede haber sido aplicado también asi a los «sefiores» en las pa-
rabolas de Jestus (cfr. también abajo nota 22).

Abhora bien, no puede resolverse si ya en tiempo de Jesus
prevalecio el matiz semantico de «maestro». En los evangelios
el tratamiento Kyrie aparece casi mas frecuentemente que di-
daskale. Es dificil decidir si se trata ahi, en cada caso, de marf,
rabbiini o rabbi, habida cuenta, sobre todo, que en la tradicion
podia intercambiarse facilmente el tratamiento®!. La interpreta-
cion del tratamiento «Rabbi» en Jn 1,38 reproduce obviamente
el uso lingiiistico de fines del siglo I d.C., es decir, después de la
destruccion del templo y la victoria definitiva del fariseismo. En
todo caso, el tratamiento Rabbi, en tiempo de Jesus, no era to-
davia privativo de los eruditos fariseos?. Jesus, a los ojos de
los contemporaneos, de sus adeptos y también —en sentido ne-
gativo— de sus adversarios, aparecia en primer lugar —por usar
un término lo mas complexivo posible— como un carismatico-
escatologico, como anér proféfes dynatos én ergoi kai logoi.
Muchos asociaban a él la esperanza héti autos estin ho méllon
lytrotisthai ton Israel*.

21. Cfr. G. Dalman, o.c. 266-280; F. Hahn, o.c. (p. 14, nota 9) 74-
91.

22. A pesar de la tendencia rabinica a retrotraer al pasado las fechas
de las ordenaciones de su tiempo, «Rabbi» no aparece como titulo fijo hasta
Yohanan b. Zakkai y sus discipulos, e.d. muy probablemente hasta después
del 70 d.C. Segiin Ab 1,4-15 no lo llevaban todavia los cinco «zugdt» hasta
Hillel y Shammai. La designacion «Rabban» dada a Gamaliel, hijo de Hillel,
no era todavia un tratamiento honorifico especialmente distintivo. De
acuerdo con esto la ordenacion no fue de uso fijo hasta después del 70 d.C.,
E. Lohse, Die Ordination im Spétjudentum und im N. T., 1951, 33s. la pone
demasiado pronto. Para el uso lingiiistico mas amplio, cfr. p. €j. en TSanh
4,4 (linea 420) el tratamiento regio adnynu drbynu o el refran palestino de
JjQid 60a.23.28s. (Bill 1,971), y las demas contraposiciones entre «sefior» =
rb y «esclavo» = bd en Ab 1,3; TBQ 11,2 (linea 370); Gitt 22a/b. 37b, pas-
sim. Segin BM 84a decia Resh Lagish (muerto antes del 279 d.C.) que,
como jefe de «bandoleros», habia sido lamado «Rabbi» y ahora de nuevo lo
mismo en la escuela,

23. Cfr. en Hch 7,22 la misma formulacion para Moisés y, ademas,
F. Hahn, o.c. 389.392 quien recalca, ante todo, el influjo de la tipologia de
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a) Podria objetarse en contra que Jesus fue, ante todo,
un «maestro» que ensefiaba, como los rabinos, en parabolas y
en proverbios artisticamente elaborados; que hablaba en sina-
gogas, congregaba discipulos en su derredor, discutia con sus
adversarios y sabia utilizar también la Tora con asombrosa
maestria. Pero, con la misma razén, se puede plantear aqui la
contrarréplica: ;Con qué derecho se consideran estos rasgos
en tiempo de Jeslis como exclusivamente privativos de los rabi-
nos eruditos? {No se esta presuponiendo aqui tacitamente la
situacion de fines del siglo I o del II d.C., cuando la erudicion
farisaico-rabinica logro la definitiva victoria en el seno del Ju-
daismo palestino y excomulgd a todos los grupos y maestros
discrepantes? No podemos dejar que el unico grupo victorioso
nos imponga unilateralmente la imagen del Judaismo propia
del tiempo de Jesis™.

b) Por mas que los fariseos fomentaron la evolucion y
adaptacion de la sinagoga, no fue ésta una invencion de los fa-
riseos y doctores de la ley. Los primeros documentos acerca de
ellas proceden del tiempo de Ptolomeo en Egipto®’. De suyo
todo judio instruido en la Tora estaba autorizado para hablar
en la sinagoga. Solo después del afio 70 surgen algunas limita-
ciones en conexion con la separacion de los minim?*.

Moisés en la tradicion eclesial (cfr. también arriba pp. 39-40); cfr. por
ejemplo Hch 3,22 y 7,37. A. Schlatter, Das Evangelium des Lukas 2., ed.
inv., 1960, 458 hace referencia a Jue 6,8 LXX: exapésteilen kyrios dndra
proféten pros tous hyous Israel.

24. Cfr. por ejemplo R. Bultmann, Jesus, 56; G. Bornkamm, JvN,
51.

25. Cfr. las dos inscripciones CIJ 2,1440 y Tcherikover-Fuks, CPJ
3, 164 n.° 1.532a del tiempo de Ptolomeo III Euerguetés 246-221 a.C.y a
este proposito W. Schrage, ThW 7,810s.; cfr. también M. Hengel, ZNW 57
(1966), 174 nota 97.

26. No esta del todo claro el hecho ni la forma en que el fariseismo
predominaba en las sinagogas en la primera mitad del siglo I d.C. Cft. aba-
jo p. 83, nota 64. La lectura de la Sda. Escritura en la sinagoga «era en prin-
cipio incumbencia de todos, salvo ciertas excepciones» (Bill 4,156). Algo
parecido puede decirse de la traduccion explicativa de la lectura de los pro-
fetas y de la predicacion. Era decisiva la capacidad, cfr. 161ss.171ss. y
ZNW 55 (1964), 143-161. A proposito del «debout» de Jesis en la sinagoga
cfr. W. Schrage, ThW 7,830ss. La comunidad posterior —y especialmente
en Lc— «sistematizo» estos rasgos, o.c. 830, nota 216 siguiendo a Conzel-
mann, o.c. (nota 12), 177, cfr. Lc 4,15s.; Mc 3,1 y Jn 18,20,
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c¢) Tampoco es licito considerar al profeta y al maestro
como realidades contrapuestas. Mas aun, en la época del Nue-
vo Testamento, un profeta que aspiraba a ser algo mas que un
mero «visionario» tenia que estar en disposicion de interpretar
hasta cierto punto «con autoridad» las exigencias de la Tora y
los «secretos» de los profetas, en virtud de la inspiracion y auto-
ridad divinas. Esto puede decirse de Daniel en Dan 9, del mis-
mo modo que del méreh hassedeq®’. Los diversos profetas ese-
nios, protofariseos (!), y celotas tampoco son aqui una ex-
cepcion®®. Cuando H. Braun acuii6 el concepto «radicalizacion
de la Tora» para aplicarlo a los esenios y a la predicacion de
Jesus, subyace en ambos casos la pretension de una interpreta-
cion carismatico-escatoldgica autoritativa de la Tora. Se pue-
de incluir aqui también a los celotas, mientras el fariseismo de
sello hilleliano, que vencio al final, siguié el camino opuesto
(cfr. abajo nota 68).

d) Tampoco los debates entre Jesus y sus adversarios,
los doctores de la ley, pueden servir de prueba de que Jests fue-
ra un maestro ilustrado segun el método rabinico. Aun cuando
pudiera aludirse a analogias esporadicas, por ejemplo, a las
pruebas de la resurreccion, metodologicamente parecidas, de
Mc 12,27 par. y de R. Gamliel I, Sanh 90b?°, una compara-
cion mas detallada arroja precisamente diferencias esenciales.
En Jesus se echa de menos todo deje de erudicion sutil, tan tipi-
co del estilo de discusion rabinica.

La unica tradicion rabinica que guarda relacion con una
halaka de Jesus, presuntamente exegética, sobre Dt 23,19 y
Miq 1,7b traslada significativamente a Jesus un estilo propio,

27. R. Meyer, ThW 6, 821, 1ss.

28. Fue una excepcion un «extatico» puro como Jesis hijo de Ana-
nias quien repitid su amenaza estereotipadamente, Jos. Bell 6, 300-309. Sus
oraculos amenazantes muestran también ahi forma ritmica y un parallelis-
mus membrorum. A proposito de la interpretacion escrituristica «profético-
carismatican, cfr. O. Betz, Offenbarung und Schriftforschung in der Qum-
ransekte, WUNT 6 (1960), passim, y M. Hengel, Zeloten, 242ss. y Juden-
tum und Hellenismus (p. 45, nota 41), 276ss. Cfr. por ejemplo 1 QpHab
2,8s.; 1 QS 6, 6s.; Jos Bell 2, 136, 159. En cuanto a los «profetas fariseos»,
cfr. Ant 17,43-45: prognosin dé epepisteunto epifoitesei toii Theoii y la pro-
mesa hecha al eunuco Bagoas, que empalma claramente con Is 56,4s. Mas
detalles cfr. abajo p. 83s., nota 65.

29. Cfr. Bill. 1,893, cfr. O. Michel, Lc. (p. 71, nota 35).
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inimitable, de deduccion exegética. De forma que R. Eliezer b.
Hircano encontrd gusto en ella®. Ya recalcd C. H. Dodd en su
importante articulo «Jesus als Lehrer und Prophet» (Jesus
como maestro y profeta) «que la mayor parte de los debates no
se mueven precisamente dentro del ambito en el que estaba per-
mitida la discusion». Mas bien se manifestaba «en esta polémi-
ca.. una discusion radical de principios religiosos». Por eso
—como lo pone asimismo de relieve Dodd— entre las clases di-
rigentes del Judaismo contemporaneo de Jesus, éste no pasaba
por ser un maestro cualquiera, extrano, marginado, sino rotun-
damente por un seductor’!. Mirandolo bien, tampoco es ade-
cuada la designacion «doctor de la ley» para Jesus, a pesar de
darse alguna argumentacion exegética ocasional. Esto se de-
muestra, en definitiva, porque para €l el Antiguo Testamento
deja de estar en el centro de su mensaje, lo que le distingue tan-
to del «profetismo» contemporaneo como de los doctores de la
ley. Jesus argumenta exegéticamente, por lo general, solo cuan-
do es atacado o interrogado por un tercero y, ademas, cuando
se trata de sus derechos y de su poder, siendo con frecuencia
metodologicamente dificil distinguir entre el uso de las Escritu-
ras*?, propio de Jesiis, y el de la comunidad primitiva, dado que
ésta, por razones apologéticas, se volvio a interesar muchisimo
por la Escritura®,

30. TChul 2, 24 (linea 503) y AZ 16b/17a. Cfr. ademas J. Klausner,
o.c. (Nota 14), 43s.

31. C. H.Dodd, en: Mysterium Christi, ed. G.K.A. Bell y A. Deiss-
mann, 1931, 72s.

32, Cfr. por ejemplo Mc 2,25-28 par.; 7,6-13; 10,1-12; 12,18-27, 35-
317. Solamepte 12,28-34 constituye un «dialogo didactico» realmente exegé-
tico en sentido positivo. Acerca del «uso de la Sagrada Escritura» en Q, cfr.
H. E. Tédt, Der Menscensohn in der synoptischen Uberlieferung, 19632,
243s.: Entre los pasajes «relacionados con el presente de Jesis... predomina
el grupo que indica el contraste promovido por sus reivindicaciones, su po-
der, su anuncio de la calamidad (abatiéndose) sobre los hombres, los fari-
seos, las ciudades galileas y Jerusalén» (el subrayado es mio).

33, R. Bultmann, Synopt. Tradition, 39-56 aborda la «forma e his-
toriar de las controversias y recalca que el modo de argumentar entre los
rabinos y en las controversias de los Sinopticos es el mismo (46). Pero aiia-
de luego, con razon, que ahi subyace un marco incomparablemente mas
amplio: el dialogo rabinico de escuela «esta, por una parte, claramente in-
fluenciado por el estilo oriental de los discursos y de las disputas, y por los
recursos artisticos primitivos tal como los han conservado y configurado
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No encontramos en Jesus el midrash homilético-haggadi-
co que tan importante papel jugo en la catequesis de la comuni-
dad posterior*®. En el uso que Jesus hacia de la Escritura lo de-
cisivo no era la forma. Esta era, naturalmente, la usual en su
tiempo. Lo decisivo era el «<nuevo contenido» que no era de esti-
lo «erudito-rabinico» sino «carismatico-escatologico». Ahi se
abre camino ya —al menos en parte— «la comprension cris-
tocéntrica del Antiguo Testamento que habra de ser después
caracteristica de Pablo»**.

Pero también se unia a esto una libertad soberana frente a
la letra de la Escritura; mas aun, frente a la ley de Moisés en
general (cfr. abajo p. 103ss.). En su predicacion Jesus no era,
prevalentemente, un intérprete. Estaba ademas liberado del es-
piritu de erudicion rabinica. E. Kdsemann ha visto claramente
esta aporia de la descripcion de Jesiis como «Rabbi erudito»
cuando recalco: «En todo caso se aviene muy mal la designa-
cion ‘maestro sabio’ con la de ‘Rabbi’ porque la primera se nu-
tre de la intuicion inmediata como la obtenemos también a par-
tir de las parabolas de Jesus. La otra, en cambio, se forma por
reflexion y por conexion con la Escritura» (Exegetische Versu-
che und Besinnungen 1,209).

e) Tradiciones y formas atribuidas comunmente a la
«sabiduria» se encuentran ya en los profetas veterotestamenta-

los cuentos de hadas (47). Probablemente no argumentaron de otro modo
esenios, saduceos, grupos bautistas, celotas y profetas apocalipticos. Con
razdn recalca también Bultmann «que la formacion del material tuvo lugar
mayormente en la primitiva comunidad palestina» (49). A proposito del uso
de la Sagrada Escritura en la tradicion de Jesus, cfr. Die Erforschung der
synoptischen Evangelien, 1966°, 31: «porque la mayor parte de las palabras
de Jesis que citan el A. T. estan expuestas a la sospecha de proceder de los
debates teoldgicos de la Comunidad primitivan.

34. El mejor paradigma de un «Midrash homilético-haggadico», Lc
4,15-29, es por cierto una composicion de Lucas construida magistralmente
a base, en parte, de tradiciones mas antiguas; cfr. a este respecto por ejem-
plo los discursos de los Hechos de los Apostoles 2,14-36; 7; 13,15-47, etc.
Fragmentos de tipo midrastico en los Sindpticos. Como L¢ 11,29-32 = Mt
12,38-42 Q o Mc 12,24-27 tienen un caracter decididamente polémico.

35. O. Michel, Paulus und seine Bibel, BFCTh 2.R. 18 (1929), 188,
cfr. 189: «A esta prueba profética de la Sagrada Escritura corresponde en
Pablo la comprension carismatica de la misma Sagrada Escritura«. No es
satisfactorio T. W. Manson, The Old Testament in the Teaching of Jesus,
BJRL 34 (1951), 312-332.
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rios. Una «parabola» completa nos sale al paso ya, por ejemplo,
en boca del profeta Natan (2 Sam 12,1-5). Tenemos otras en Is
5,1-7 y 28,23-29 que sirvieron de modelo a parabolas sueltas
de Jesus. Ademas, la advertencia ética habia sido ya siempre
una parte integrante de la predicacion profética. Digase lo mis-
mo del proverbio®. La conexion entre la ensefianza sapiencial
y la reivindicacion profética es mas fuerte aun en el Judaismo
de la época helenistico-romana.

Asi el maestro sapiencial Ben-Sira utilizo formas proféti-
cas y se compara a si mismo con un profeta®’. En el texto de
David del rollo salmico 11Q se le llama a David «sabio» y «es-
critor inspirado» (hkm w’6r k’6 sms wsdfr). David, no obstante,
recitaba todos sus cantos e himnos Ginicamente con el «espiritu
clarividente e iluminado» dado por Dios y con «inspiracion
profética» (k! 'Ih dbr bnbu’h '$r ntn 16 mifni h’lyén)*®. Toda la

. controversia acerca de si la Apocaliptica se deriva de la Profe-
cia o de la Sabiduria es ociosa en el fondo porque, en la polémi-
ca contra el espiritu helenistico de la época, ambas se unieron
inseparablemente®. Por eso es logico que encontremos parabo-
las unitarias no sélo, por ejemplo, en la tradicién rabinica, sino

36. Esto se basa en lo polifacético del concepto fundamental masal;
a este proposito O. Eissfeldt, Der Maschal im A. T., BZAW 24 (1913) pas-
sim. Segin él, su sentido mas antiguo fue el de «refran popular» (29). Cfr.
también Einleitung in das A. T. 1964° 48s. 107s. 110ss.; Sellin-Fohrer, Ein-
leitung in das A. T., 1965'°, 339ss.; C. Westermann, Grundformen prophe-
tischer Rede, BEvTh 31 (1960), 144ss.; H. W. Wolff, Amos geistige Hei-
mat, WMANT 18 (1964), passim, en especial pp. 58s. «Weisheit und
Rechtsverkiindigung» y 60s. «las relaciones de Amos con la antigua sabidu-
ria familiar israelita»; J. Fichtner, Jesaja unter den Weisen, en: Gottes Weis-
heit, Gesammelte Studien z. A. T., ATh II, 3 (1965), 18-26.

37. Acerca de los géneros proféticos en Ben-Sira, cfr. W. Baumgart-
ner, ZAW 34 (1914), 186-189: «aqui se deja ver una mezcla peculiarisima
2e)salb8iguria y profecia» (186/7); cfr. también M. Hengel, o.c. (p. 45, nota

1), SS.

38. Cfr. J. A. Sanders, The Psalm Scroll of Qumran Cave 11, DJDJ
1V (1965), 92, Col 27,2ss. 11; cfr. también el salmo a Sién o.c. 882. col
22,13s. la peticion de revelaciones proféticas, aunque el tenor global de los
salmos proféticos es totalmente «sapiencial». En col 22,5/6 quedan equipa-
rados los «bebi'im (del pasado) y los eh*sidims(del presente).

39. Cfr. por ejemplo Gerhard von Rad, Theologie des A. T., 1960,
2,315-330 (trad. castellana: Teologia del Antiguo Testamento. Sigueme. Sa-
lamanca, 1972) y O. PlSger, Theokratie und Eschatologie, WMant 2
(1959), passim; weiter M. Hengel, o.c. (p. 45, nota 41), 276ss.
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también —junto a alegorias visionarias— en IV Esdras (4,13-
18.47-50; 5,51-54; 7,3-9; 8,41-44; 9,16s.)

También los hodayot de Qumran desarrollan su propio
lenguaje figurado, aunque, por ser esotéricos, son esencialmen-
te diversos de las parabolas de Jesus. Jesis, por el contrario,
no pretende con sus parabolas ocultar, al estilo apocaliptico, si-
no, ante todo, explicar, argumentar, convencer. En este aspecto
se parece a los rabinos. Por otra parte, las parabolas al estilo
amanerado rabinico, no le sirven nunca para hacer exégesis de
la Tora, sino para explicar su mensaje escatologico®. Asi que
el Jests «maestro» que utiliza formas «sapienciales» y el Jesus
«carismatico-escatologico», profeta «mesianico» no se oponen
en modo alguno. Al contrario, ambos se requieren mutuamen-
te. El contenido inaudito y revolucionario del mensaje de Jesus
buscaba la forma acunada, acabada.

f) Jesus se distingue también de la «sabiduria» rabinica
por la «inmediatez de la intuicion» que domina su predicacion.
Segun Ab 3,7b, por ejemplo, la divisa de un Rabbi Jacob, hacia
el afio 100 d.C. (segiin otros manuscritos Akiba o Simeon ben
Yocai)*® rezaba: «El que ca de camino recitando, e interrumpe
su recitacion diciendo: jQué bonito es este arbol, qué bonito es
este campo!, se le imputa digno de muerte». Jesis, en cambio,
fundamenta su exigencia profético-escatologica, —motivada
por la proximidad de Dios—, en la hermosura radiante de las
flores primaverales y en la libertad sin cortapisas de los pajaros
del cielo*'. {No precisamente a partir de la Tora! La proximi-

40. Es convincente a este propodsito C. H. Dodd, The Parables of the
Kingdom, 2.* ed. 1961 passim (trad. castellana: Las parabolas del Reino.
Cristiandad. Madrid, 1974), si bien su «escatologia realizada» puramente
presente falsea la realidad, y J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, 19657,
17.115ss. 227 (trad. castellana: Las parabolas de Jesis, o.c.): «Todos ellos
quedaron colmados de la certeza de la ‘escatologia en realizacion’». Cfr. E.
Jiingel, Paulus u. Jesus, HUTh 2 (1964%), 109s.

40a. Cfr. a este respecto W. Bacher, Die Agada der Tannaiten,
1890, 2, 89 y la sentencia de Janina b. Jaquinai Ab 3,4 y de Ben Azzai, que
van en la misma direccion, en ARN c. 1 Vs. A Schechter p. 3. A este res-
pecto Bacher, o.c. 19032, 1, 435 y 414. La belleza del mundo frente al estu-
dio de la Tora es «vanidad» (B°fela).

41. Mt 6,25-34 = Lc 12,22-32; cfr. Mt 10,29ss. = Lc 12,6s. Es signi-
ficativo que el motivo de la «despreocupacion» en el Judaismo se encuentra
en la tradicion del Exodo de MekEx, a mi entender, de influencia celota.
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dad de los tltimos tiempos hay que aprenderla de la higuera y
no precisamente a base de computos apocalipticos, segin el
modelo del libro de Daniel*%.

Por supuesto, al mismo tiempo se demuestra que Jesus
dista un abismo de la prudencia sapiencial tradicional, fundada
sobre la base de la experiencia vital de generaciones. Esta pru-
dencia interpretaba de manera totalmente distinta sus «intuicio-
nes inmediatas»: «Sigue a la hormiga, tu, perezoso, fijate como
trabaja y sé sabio... amasa en verano su pan, recoge en tiempo
de la cosecha su alimento...»*. El concepto «maestro sabio» es
demasiado unilateral y, en tiempo de Jests, era demasiado ro-
mo. En el mejor de los casos permite captar un aspecto parcial
y, bien pensado, meramente formal de la predicacion de Jesus
que, en conjunto, por su contenido y finalidad rompe con todas
las analogias.

Por eso J. Jeremias se lanza de lleno, con razdn, contra
aquella «tendencia», iniciada ya muy pronto, «que hace de Je-
siis un maestro sabio y que celebro... sus maximos triunfos a fi-
nes del siglo pasado con la interpretacion de las parabolas de
Jiilicher»**.

Por lo tanto, Jesus esta fundamentalmente fuera de aque-
lla tradicion didactica unitaria comprobable en el Judaismo.
No se le puede encasillar con criterios tradicionales. Tampoco
podemos saber nada cierto acerca de sus estudios. Sigue siendo
una suposicion indemostrable que acudiera a la escuela por lar-
go tiempo. Es dificil ignorar el pos houtos grammata oiden me
memathekos (Jn 7,15), procedente probablemente de la polémi-
ca judia. No menos lo es el nombre de oficio tekton de Mc 6,3

Cfr. arriba, p. 38, nota 21. Otros testimonios rabinicos son, evidentemen-
te, posteriores a Jesis. Pueden remontarse a R. Meir (mediados del siglo 11
d.C.) o al R. Simeon b. Eleazar (fines del siglo II d.C.) y estan emparenta-
dos inmediatamente con las palabras de Jesus, de forma que se suscita la
cuestiéon acerca de si aqui no penetrarian las reivindicaciones de Jesus en la
tradicion rabinica a través del Judeo-cristianismo; cfr. documentacioén en
Bill. 1,436s. (Qidd. 4,114 par. entre otros).

42. Mc 13,28s. par. J. Jeremias, o.c. (nota 40), 119s. no ve en la ima-
gen una alusion a los dolores mesianicos incipientes, sino al tiempo salvifico.

43. Prov. 6,6-11, cfr. 30,25, cfr. a este proposito B. Gemser, Spriiche
Salomos, HAT 19632, 39: «Los poetas de los proverbios dirigen una guerra
incesante contra la perezan.

44. O.c. (nota 40), 112.
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y su rechazo total en Nazareth. (Tekfon, por cierto, y no la lec-
cidn variante atenuada, inspirada en Mt 13,55: fou téktonos
ho hyios, P* entre otros)*. Jesls franqueo conscientemente el
abismo entre los tedlogos eruditos y los amme ha’ ares igno-
rantes, abismo que en su tiempo determino el Judaismo palesti-
no. Y, si se quiere, Jesus proclamo «la mayoria de edad teologi-
ca» de quien se deja afectar por su mensaje acerca de la irrup-
cion del Reino de Dios (Lc 10,21 = Mt 11,25).

Los textos paralelos, relativamente numerosos, de los di-
chos del Sefior, procedentes del immenso mar de la tradicion
judia y rabinica, se explican a partir del medio ambiente judio
de su patria y de su tiempo. Jesus hablaba como un judio pales-
tino a judios palestinos, y hablaba de forma que podia hacerse
oir y entender cabalmente por el pueblo sencillo. Por eso sus
contactos inmediatos con el fariseismo no necesitan exceder lo
que tenia en comun con los fariseos el Judaismo palestino del
siglo 1 d.C., comprometido con la herencia de los Jasidim de la
época macabea®. Las descripciones de Jesiis —emprendidas
sobre todo por judios modernos— han intentado siempre hacer
de Jess un «fariseo al estilo sapiencial». Este intento lo fo-
ment6 el tratamiento «rabbi», aplicado irreflejamente a Jesus
por estar totalmente injustificado®’.

45. Cfr. ante todo H. Windisch, o.c. (p. 42, nota 31), 120. 122-128
quien hace de Jesus un antiguo alumno de los rabinos; en parecida direc-
¢ion, aunque con mayor reserva, R. Bultmann, Jesus, 56. Puede ser que Je-
sus procediera de una familia judia estricta de la ley. Pero el rigorismo pos-
terior de su hermano Santiago, bien relacionado personalmente con los fari-
seos (cfr. Ant 20, 201 la indignacion de los per? toils ndmous akribeis a cau-
sa de su ejecucion bajo el Sumo Sacerdote Ananos, hijo de Ananos), no de-
muestra ain que Jesis mismo —como Pablo— hubiera sido adicto a la fac-
cion farisea. Su hermano se comport6 de modo reservado durante la vida de
Jesus respecto de éste. Acerca de Jesus en cuanto tekton, cfr. W. Bauer,
Worterbuch z. N. T. 19585, 1.601.

46. Cfr. O. Michel, o.c. (p. 60, nota 3), 312: «Tuvo contactos con
el fariseismo solamente en cuanto que le unia con el fariseismo una herencia
comun de Jasidismo». A propdsito de los eJasicim» como movimiento espi-
ritual de renovacion del Judaismo del tiempo de la sublevacion macabea,
cfr. M. Hengel, o.c. (p. 45, nota 41), 236ss., 300ss.

47. Cfr. la resefia bibliografica en H. J. Weiss, Der Pharisdismus im
Lichte... des N. T., BAL 110, 2 (1965), 92ss. Cfr. por ejemplo P. Winter,
o.c. (p. 62, nota 12), 133: «Yet in historical reality, Jesus was a Pharisee».
Tras la interpretacion de Jesis de R. Bultmann como «profeta y rabbi»
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Ya G. Friedrich expresé esto en su articulo «profefes» con
oportunisima claridad: «Entre él y los rabinos no habia una
distincion de grado, como entre dos maestros distintos, sino
una distincion especifica. Jesus ensefiaba como uno que estaba
autorizado por Dios de manera especial. De forma que su pala-
bra era palabra de Dios a la que no podian sustraerse los hom-
bres»*®. Por consiguiente, deberia prescindirse absolutamente
de designar a Jesus como «Rabbi» por razones de claridad.

3. Seguimiento y discipulado no se explican a partir del mo-
delo de los rabinos

Teniendo en cuenta todos estos puntos de vista, resulta
muy inverosimil que el fendmeno del seguimiento y del discipu-
lado, que tanto nos interesa, pudiera derivarse del modelo de
los doctores rabinicos de la ley y de la escuela. No existen rela-
tos rabinicos de vocacion y seguimiento analogos a las perico-
pas de Mc y Q. Tampoco se dejaba oir, por parte de maestros
rabinicos, la invitacion «siguemen», en el sentido de acceder a
unas relaciones maestro-discipulo.

En cambio, en los evangelios, cuando acontece la «llama-
da» decisiva por parte de Jesus, se accede normalmente a la es-
cuela por iniciativa de un discipulo®. Este acontecimiento no
se describe nunca con el concepto «seguir» (hlk ‘ah®ré, arameo:
'zl btr), sino normalmente con «aprender la Tora» (lamad to-
rah). Resulta significativo que el equivalente neotestamentario

(arriba p. 65, nota 18) sera dificil refutar esta afirmacion trascendental.
En torno a la polémica con las tesis anteriores de J. Klausner, cfr. W. G.
Kimmel, HuG (16 nota 43), 2s. 188ss.

48. ThW 6, 844, 27ss., cfr. también W. G. Kiimmel, o.c. 1-14.

49. Cfr. K. H. Rengstorf, ThW 4,447. Es tipica la invitacion a unirse
a un maestro en Ab 1,6b; cfr. 1,4b. Las anécdotas rabinicas que versan so-
bre el ingreso en la ensefianza de la ley tienen una estructura totalmente di-
versa. A este proposito, cfr., arriba p. 49. Quizas presenta una analogia
remota ARN Vs B ¢ 26, p. 54, Schechter donde Hillel exhorta a los hom-
bres que van al trabajo junto al portal de Jerusalén: «;Por qué no entrais y
heredais la Tora y heredais a la vez la vida de este mundo y la vida del mun-
do venidero? Asi actuaba Hillel todos los dias de su vida hasta que los
hubo introducido por las puertas del cielo». Cfr. el proyecto parecido de
Jetro, quien quiso hacer prosélitos de los madianitas, MekEx 18,27 (Lauter-
bach 2, 186, lineas 108ss.). En ambos casos se trata de aprender la Tora,
no de «seguimienton.
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(manthdnein)*® de este concepto, tan frecuente en las fuentes ra-
binicas, aparezca en los Sindpticos solamente una vez (en Mc)
y en contexto totalmente distinto: «Aprended de la higuera esta
parabola» (Mc 13,28 par Mt 24,32). Fuera de esto, lo encontra-
mos solo dos veces en pasajes probablemente redaccionales
(Mt 9,13; 11,29) donde volvieron a desempefiar un papel espe-
cial la prueba escrituristica y el método exegético, bajo el influ-
jo de la «erudicion escrituristica» judeo-cristiana (cfr. Mt
13,52)°%.

El ejemplo tipico de ingreso a unas relaciones rabinicas
maestro-discipulo lo reproduce una Baraita que no debe situar-
se temporal y especialmente demasiado lejos de la actividad
publica de Jesus. Janina b. Dosa, taumaturgo y galileo tardio,
vino a Arab, en la alta Galilea, «para aprender la Tora con R.
Yojanan b. Zakkai» (shlk llmod tora ‘sl r” Yohnn bn zk'y)*.
Segun K. H. Rengstorf este «uso de Imd en el Judaismo rabini-
co (apunta) a una fuerte intelectualizacion ulterior de la religio-
sidad judia en contraste con el Antiguo Testamento» (ThW
4,405). Tal intelectualizacion, por el contrario, no es en modo
alguno comprobable en la predicacion de Jesus... en oposicion
con los fariseos de entonces y con Pablo, maestro de la ley.
Junto a esto, aparece también el concepto «servir» (smms) ya
que la obligacion del discipulo del rabino era servir a su maes-

50. A proposito de la formula Imd térh cfr. por ejemplo ARN Vs c.6,
p. 29 Schechter: Akiba, a los cuarenta afios, pide a un maestro elemental:
rb Imdny térh; en la p. 30: R. Eliezer (b. Hircanos) tenia 22 aiios: wl” imd
térh; Joma 35b: el rico Eleazar b. Carsom estaba siempre pensando en:
liméd térh (2x); Sanh 68a: Eliezer b. Hircanos estaba gravemente enfermo y
excomulgado. La respuesta de sus alumnos a su pregunta. ;A qué habéis
venido? liméd térh. Cfr. también la rima aramea de Hillel en Ab 1,3: iid ¢la
yeilaf ¢°tala’ hayyab; cfr. ademas Ab 2,12b.14a. 16; 4,5a.20; 6,3 y passim.
Cfr. también K. H. Rengstorf, ThW, ThW 4, 403ss. y abajo nota 55.

51. A proposito de la tendencia escrituristica erudita en Mateo, cfr.
W. G. Kiimmel (Feine-Behm), Einleitung in das N. T., 1963'%, 65ss., 68s.
Sin embargo, en el mismo Mt 9,13 y 11,29 no se entiende por manthdnein
«aprendizaje» rabinico, cfr. K. H. Rengstorf, ThW 4, 408: «Esto responde a
la predicacion de Jesus; a Jests no le importa la comunicacién de conoci-
mientos... sino la entrega sin reservas a él».

52. Ber 34 b, a este proposito J. Neusner, The Life of Rabban Yoha-
nan b. Zakkai, 1962, 30s.
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tro, idea rechazada claramente en Lc 22,26s. para el disci

ulo
de Jesus: egode en mesoi hymon eimi hos ho diakonbn’g

En las fuentes rabinicas, es verdad, se usa frecuentemente
el concepto «seguir» en el sentido del «andar» concreto de los
discipulos «detras del maestro» por los caminos trillados. Pero
es sencillamente expresion de la natural subordinacion del dis-
cipulo, sin sentido alguno profundo, y va siempre unido a una
auténtica situacion de peregrinacion y viaje. Casi nunca cobra
el sentido general: «cuando yo era discipulo en casa de R. N.
N.»**. Por eso no es licito apurar la interpretacion del concepto.

53. Cfr. Bill. 1, 527, 920 y K. H. Rengstorf, ThW 4, 437: Ab 6,5: la
Tora se adquiere por 48 cosas: 1. caprendiéndola» (btlméad)... 9. «sirviendo a
los sabios» (bsmds hkmim). Cfr. en cambio la tradicion posterior de R. Yo-
janan (mediados del siglo III d.C.) Ber 7b: «Es mas grave servir a la Tora
(e. d. a sus maestros) que aprenderla» y la argumentacion por el comporta-
miento de Eliseo en 2 Re 3,11; de modo parecido el recurso a 11Re 19,21
en Seder EliypahuR ed. Friedmann c. 5 p. 23. Cfr. también BB 10,8(b) y
SNu 18.18 § 118 donde «servir a los eruditos» se identifica con «aprender».
A proposito de Lc 22,26, cfr. aun Mc 10,41-45 par Mt 20,24-28 y la polé-
mica antifarisaica en Mt 23,6-11. Cfr. también E. Fascher, ThLZ 79
(1954), 331 a proposito de Jn 13,4-16: «;Donde se habria prestado un Rab-
bi a semejante accion?» En la escuela rabinica era ya necesario un escalafon
estricto de superiores y stbditos debido a la formacion graduada progresiva
en Sagrada Escritura, Mishna, Gemara, opcion autonoma de Halakot
hasta la ordenacion. Cfr., en cambio, Mc 9,33-35 par. que rechaza brusca-
mente esta idea. En oposicion al rabinismo, Jesus tenia un enfoque total-
mente «antijerarquico». Cfr. a este respecto también la autoevolucion rabi-
nica en el cap. VI de Pirqe Abot y la aversion de los estrictos de la Ley hacia
el ‘am ha’'dres Bill. 2, 509-519.

54. Esto ante todo indica —en Oriente hasta nuestros dias— la dife-
rente posicion, cfr. G. Kittel 1,213: «Un comienzo de sintesis o de teologiza-
cion... no es perceptible en ningan sitio». El concepto aparece generalmente
en anécdotas tipicamente redactadas que hablan de la vida comun del maes-
tro y del discipulo. En la Mishna no se encuentra ninguna anécdota de este
estilo; unas pocas solamente en la Tosefta y en los midrashim tannaitas; son
relativamente frecuentes en la Gemara de los Talmudes tardios»: cfr. TBer
1,4 (linea 1); TPara 10,3 (linea 638). En TPes 1,27 (linea 157) = jAZ 40a,
42s., en oposicion con los paralelos posteriores (Erub 64b y LevR 37,3) no
vuelve a hablarse mas de un «seguir» del discipulo. Cfr. ademas MekEx 31,
12 (L 3, 197) = Joma 85a; SDtn 31,14 § 305 = Keth 66b; cfr. también
jChag 77a, 53f. y ARN Vs. c.4, p.21 Schechter; 4b 1,11 hb'ym 'hrykm
no tiene el sentido de «caminar detras de», sino que los alumnos siguen a su
maestro a su lugar de destierro —en el extranjero pagano— y alli se apartan
de su doctrina. El arameo ’z/ btr, como en general los documentos de la
época tardia, es mas frecuente que el hebreo hlk "Ary; cfr. Ber 23a/b. 24b (=
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Este concepto tampoco reproduce la tendencia del discipulo
—observable en las relaciones rabinicas maestro-discipulo— a
aprender del comportamiento diario del maestro la halaka has-
ta llegar al ambito de la intimidad. Por lo demas este suceso
tampoco tiene su correspondencia en los evangelios®®.

La comunidad de vida y mesa de Jesus con sus discipulos
tampoco tenia exactamente el sentido de que los discipulos tu-
vieran que aprender de memoria la «Halaka» de su maestro en
el comportamiento diario de Jesus. Seguir a Jests no significa-
ba precisamente imitar cada_ una de sus acciones. Es llamativo
el pequefio papel que desempeiia en los evangelios el «modelo»

- 0 la «imitacion» de Jesus. Parece que Jesus no oriento la mira-

da de sus discipulos hacia su comportamiento diario, sino ha-

RH 34b). 33b., 42b. (en el cortejo funebre detras del cadaver de Rab); Ber
60a (dos tradiciones); Shab 12b (visita comln de enfermos). 112a (al «se-
guir» se le afiade el «estar de pie» del discipulo delante del maestro sentado);
BM 24b (dos tradiciones); Chull 48a/48b. Pasajes como Erub 30a (= Ber
44a) y Keth 72b, ambos de Rabba b. Bar Jama (cfr. Ber 23a/b; Shab 12b)
los interpreta 1,188 especialmente en el sentido de «cuando yo estaba de
discipulo en casa del R. N. N.». Pero, por el contexto, quieren decir tnica-
mente, como todos los demas: «Cuando yo iba de camino con el R. N. N.»
(como discipulo suyo). De aqui que «ser discipulo» pudiera iniciarse todavia
de manera especial, cfr. Chag 15a Bar: Ma ?seh acerca de «Ajer» (el aposta-
ta) quien un sabado cabalgaba sobre un caballo, y R. Meir (su antiguo
alumno) caminaba detras de él para aprender 1a Tora» (cfr. arriba, nota 50).
La diferencia fundamental con los evangelios consiste también en que sigue
siendo siempre el discipulo, y no el maestro mismo, quien habla de «seguir».
Invitaciones ocasionales a la «labor de seguir» tienen un sentido totalmente
distinto: «Deja (tus) Mishnayot y sigueme (mi interpretacion), sbwg menytyn
w’ty btry BQ 36b. y Keritot 19b. Indica el caracter institucional del «cami-
nar detras» en el sentido de diferencia de posicion social MQ 16b: Mar Uq-
ba, enfrascado en un caso juridico, olvida que esta caminando delante y no
detras de Shemuel, el presidente del juicio, y queda por ello proscrito a un
dia de entredicho. Toda esta esfera de comportamientos y advertencias es
diametralmente opuesta a las relaciones de Jests con sus discipulos. Hay
que preguntar ademas a ver si las anécdotas mas antiguas, la de R. Yojanan
b. Zakkai, por ejemplo, no fueron cuidadosamente redactadas a partir de un
uso fijado anteriormente. En todo caso no seria licito deducir el «seguimien-
to» de los discipulos en general a partir de las relaciones rabinicas maestro-
discipulo. )

55. Cfr. por ejemplo en Ber 23a/b el ejemplo del R. Yojanan ante sus
discipulos que le seguian y la coleccion de anécdotas en 61b - 62b ademas
de las repuestas estereotipadas del R. Akiba, b. Azzai y R. Kahana ante sus
indignados maestros: t6rh hy’ llméd 'ny sryk.
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cia la Basileia inminente y a la realizacion de la voluntad con-
creta de Dios. Por lo demas, se echa totalmente de menos, en
torno a Jesus, la atmosfera erudita de la escuela. Gerhardsson
la describe impresionantemente con estas notas: estructura efi-
caz de la ensenanza graduada, depuradas técnicas memoristi-
cas y estudio intenso de largos afios. La meta consistia en lle-
gar a ser uno mismo un maestro famoso, como lo parafrasea,
por ejemplo, la noticia acerca de la excepcional carrera de Aki-
ba: «A los cuarenta anos fue alla para aprender la Tora; al
cabo de trece afios ensefiaba Tora para los muchos» (bn rb’fm
snh hlk llmod torh swf sls srh snh lymd torh brbim)®.
También era una idea inconcebible en el seguimiento de
Jesus el cambio de maestro, recomendado ocasionalmente al
«discipulo de la escuela erudita». La meta de la actividad de Je-
sus no la constituia la formacion tradicional o el cultivo de la
erudicion exegética o apocaliptica, sino la predicacion de la
proximidad de Dios en palabras y obras, la apelacion a la con-
version, la proclamacion de la voluntad de Dios, entendida ra-
dicalmente en su referencia a la soberania de Dios inmediata-
mente inminente; mas aun, irrumpiendo en su propia actua-
cion. «Seguimiento» y «discipulado» estaban dirigidos del mis-
mo modo a esta grandiosa meta anica®’. Para la ensefianza or-
dinaria eran requisitos fundamentales la stabilitas loci en una
escuela fija y unos medios seguros de subsistencia®®. En cam-

56. ARN Vs A c. 6 p. 29 Schechter; cfr. en cambio la conocida des-
cripcion de la formacion regular en Ab 5,21: «Cinco afos de Sagrada Escri-
tura, diez de Mishna, trece de cumplimiento de los mandamientos, quince
de ensefianza (1tIméd)...» Cfr. S. Krauss, Talm. Archéol. 3, 218ss., 231ss.
Son totalmente aberrantes las suposiciones de J. J. Vincent, Did Jesus teach
His Disciples to learn by Heart. Studia Evangelica III, 2 TU 88(1964), 105-
118. »

57. A proposito del cambio de maestro cfr. S. Krauss, o.c. 3, 220. Cfr.
en ARN Vs A c. 3 Schechter p. 16 el consejo de R. Meir y correlativamente
la advertencia contra la disipacion c. 8 p. 36. A proposito de la formacion
tradicional y escolar de los rabinos, cfr. K. H. Rengstorf, ThW 4,438ss,, cfr.
452; cfr. también W. G. Kiimmel, Jesus und der jiidische Traditionsgedan-
ke, en: HuG, 15-35. Acerca de la exigencia de obediencia por parte de Jesus,
cfr. Lc 6,46-49; Mc 4,2-9; Mt 21,28ss. y R. Deichgriber, ZNW 52 (1961),
119-122; cfr. también abajo pp. 105ss. )

58. Ya Sir 51,23 invita a su byt midr§ y en el v. 29 a su y8ybh. La in-
vitacion de los vv. 23-30 esta formulada de modo en parte parecido a Mt
11,28s. Solo que aqui no esta en el centro la sabiduria (= Tora Sir 24), sino
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bio Jesus se parecia en esto mas a los predicadores itinerantes
cinicos que a los rabinos®®; andaba por Galilea y las regiones
colindantes y hablaba al pueblo inculto. Jesis y sus discipulos
vivian probablemente de obsequios voluntarios (Lc 8,3) recha-
zando toda prevision. Por consiguiente, «seguir» significa pri-
mariamente seguirle concretamente en sus correrias y tomar
parte con ¢l en su destino inseguro y hasta peligroso; solo en
un sentido derivado venia a significar hacerse discipulo suyo.

Este es tal vez el sentido de la sentencia del Hijo del Hom-
bre, mal entendida a menudo, acerca de la falta de patria y ho-
gar®® (Mt 8,20 = Lc 9,58). La pregunta precedente (Mt 8,19 =
Lc 9,57; cfr. arriba p. 35): akoloutheso soi hépou ean aper;ei,
recoge muy exactamente la intencion del seguimiento de Jesus.
Su respuesta, sin embargo, la agrava, indicando con una meta-

fora que el camino del «Hijo del Hombre» conduce a la inseguri-
dad total.

Jesus mismo. Acerca de las relaciones entre la sinagoga y la escuela, cfr. M.
Hengel, ZNW 57 (1966), 170s., nota 91, cfr. también B. Gerhardsson, Me-
mory 85ss.

59. A proposito de Jesus en cuanto predicador itinerante, cfr. A.
Bengel, Gnomon ad Mt 8,23: «habebat scholam ambulantem». Mas detalles
en E. Haenchen, Weg Jesu, 33s.; O. Betz, o.c. (p. 11, nota 2), 47: «un
maestro itinerante al que acompafié un grupo de discipulos. Esto no tiene
por qué ser necesariamente alusién a un Rabbi». H. Windisch, o.c. (p. 42,
nota 31), 157e sugiere que el motivo del maestro itinerante une a Pablo y
Jesus y, al mismo tiempo, se encuentra en el theios anthropos del estilo de
un Pitagoras y un Apolonio. Sugieren ciertas analogias entre los maestros
cinicos itinerantes y Jesus C. Schneider, o.c. (p. 26, nota 34), 1, 35ss. 43s.
80 y passim; E. Wechssler, o.c. (p. 17, nota 16), 242-266 quienes, por
cierto, acentilan excesivamente los contactos. Cfr. también E. Fascher,
ThLZ 79 (1954), 331 y H. L. Jansen, RHPR 18 (1938), 242ss. La oracion
de Nabodid, linea 4, cfr. R. Meyer, BAL 107,3 (1962), 16 y 30, Klearsch v.
Soli siguiendo a Jos. c. Ap. 1, 176ss.; Jos. Ant. 8,46ss; 20, 142; Hch 13,6 y
19, 13 dan testimonio de exorcistas y taumaturgos judios itinerantes en la
diaspora.

60. Cfr. a este respecto E. Schweizer, o.c. (p. 11, nota 2), 13s. y
Neotestamentica, 1963, 72; cfr. también W. G. Kiimmel, Verheissung und
Erfiillung, ATRANT 6 (1956%), 40. Mas facil de comprender que el parale-
lismo —citado desde Wettstein— de Plutarco, Tib. Gracch. 9 p. 828c (al res-
pecto H. Aimquist, Plutarch u. d. N. T., ASNU 15 (1946), 36s.) es objetiva-
mente la enumeracion de signos propios de la libertad del verdadero cinico
en Epicteto, diss. 3,22,45ss. (cfr. arriba p. 48), aunque también esta enu-
meracion pasa por alto la situacion concreta de Jesus. Ph. Vielhauer, Auf-
sitze z. N. T., 124, objeta que Jesus vivio con relativa seguridad... «tenia
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Se ha buscado inutilmente maestros itinerantes del rabi-
nismo que se dirigian, sobre todo, a los ‘amme ha’ares. La
hipotesis de J. Klausner, segun la cual, el Rabbi y predicador
itinerante galileo hubiera sido como obr Glil ’h «un fenémeno
cotidiano» —hipétesis que después hizo suya R. Otto y la com-
binod con los profetas sirios segun Origenes (c. Cels. 7,9)— no
resiste una critica detallada®’.

Ademas, no hay rastro alguno en torno a un mandamien-
to fundamental rabinico consistente en tratar siempre de rela-
cionarse y discutir con otros eruditos o simpatizantes®. La pre-
dicacion al pueblo, al aire libre, constituia una excepcion en el
Rabinismo. Al menos en la época tardia estaba prohibida la en-
sefianza publica en la calle, por ejemplo, en dias de ayuno o en
fiestas finebres®. No se debe sobrevalorar en modo alguno el

‘su casa’ en Cafarmain, tenia amigos y partidarios que se ocupaban de su
mantenimiento y le daban albergue». Esta objecion no tiene ni idea de que
aqui por «casa» se entiende un dato tipico de situacion; cfr. R. Bultmann,
Syn. Trad., 257.358. También desconoce Vielhauer que Jesus, exactamente
lo mismo que Juan Bautista, por ser «profeta» carismatico-escatologico en
medio de las tensas circunstancias de Palestina, vivio realmente con una in-
seguridad y un riesgo extremos y que los pone aqui de manifiesto por medio
de una imagen literaria. Por lo demas, si él habla poco de esto, se debe pro-
bablemente a que Jests en Mt 6,34 se referia también a si mismo. Mucho
mas elocuentemente habla el miedo de su familia: Mc 3,21. Cfr. también la
referencia de O. Betz, NovTest 6 (1963), 41s. a Lc 13,31-33.

61. J. Klausner, Jesus von Nazareth, 19523, 347 y R. Otto, Reich
Gottes und Menschensohn, 3.% ed. inv. 1954; cfr. 267. Los dos pasajes tar-
dios Chull 276 y Sanh 70a aluden tnicamente a un viajero galileo que brin-
daba su erudicion escrituristica en una sinagoga —se supone babilonica—
probablemente en una época en que Galilea constituia el centro propio del
Judaismo palestino. Cfr., por ejemplo, también Jos. Ant 20, 34 y 43: el co-
merciante misionero Ananias y el galileo estricto de la ley Eleazar en la
Adiabene o el predicador de penitencia Akibas en Guinzaq en la Media,
Bill. 4, 101. El texto paralelo de Shab 88a habla solo de un «galileo» que re-
citd una Baraita en presencia del babilonio R. Jisda (siglo III d.C.).

62. Cfr. Ab 1, 4b; 2, 4b; 3, 2b.3.6 y, sobre todo, 4,14. Cfr. también
el destino del discipulo predilecto del R. Yojanan b. Zakkai, Eleazar ben
Arakh. Este marcho a Emauis donde no habia academia y, debido al aisla-
miento, fue espiritualmente a menos, ARN Vs A c. 14 p. 59 Schechter,
Shab 147b; KohR 7,7, cfr. J. Neusner, o.c. (nota 52), 175 nota 2; cfr. W.
Bacher, Die Agada der Tannaiten, 19032, 1,71s.

63. Cfr. al respecto Bill. 2, 157 ad Lc 5,1. Segiin MQ 16a (Bill. 1,
391) el patriarca Yehuda hannasi’ prohibi6 la instruccion de alumnos en la
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influjo de los eruditos fariseos en Galilea, algo apartada antes
del afio 70 de los grandes centros judios. Durante los 17 afos
que el R. Yohanan ben Zakkai actud en Arab de Galilea, a me-
dio camino entre Nazareth y Cafarnain, la poblacion debio de
proponerle solo dos casos halakicos, ambos sobre la curacion
en sabado. (Segun J. Neusner, hay que fijar esta fecha entre el
25 y el 45 d.C.). En este contexto se le atribuy6 esta lamenta-
cion: «Galilea, Galilea, tii odias la Tora. Tu final sera ser presa
de los opresores (los romanos)», donde por «odio contra la To-
ra» se entiende el desprecio hacia la Paradosis farisaica, segun
la escuela de Hillel®.

Pero —y esto es muy posible y hasta probable— antes del
70 d.C. el fariseismo —del que sabemos poquisimo— a una con
sus métodos pedagogicos y formativos no debia de estar toda-
via tan anquilosado institucionalmente ni tan completamente
fusionado con la erudicion escrituristica como en tiempos pos-
teriores y poseia todavia un componente carismatico esencial.
Entonces, eo ipso, se acerco con mas fuerza a los movimientos
profético-escatologicos descritos, al menos en ciertos ambitos
parciales. La raiz comun de los Jasidim de la época macabea
con el Esenismo —que al mismo tiempo fueron sin duda los pa-
dres de la Apocaliptica judia— invita a suponer que el fariseis-
mo, en su primera época, poseia un caracter escatologico-caris-

calle y excomulgo por 30 dias al R. Jiyya porque se resistio. Cfr. también
Erub 39a. El hecho de que el mistico y asceta (cfr. Chag 14b y TJeb 8,4 li-
nea 250) Simén b. Azzai (100 d.C.) quien personalmente nunca llegé a ser
ordenado, ensefiara publicamente en la calle lo tuvo Raba, ya en el siglo IV,
por una singularidad. A propésito de las predicaciones publicas de peniten-
cia en los dias de ayuno del pueblo (en sequias, etc.) cfr. Bill. 4, 101ss. espe-
cialmente 104; cfr. también Jos. Vit 290ss.; a propdsito de las oraciones fii-
nebres, cfr. Bill. 4, 585ss.

64. Cfr. J. Neusner, o.c. (nota 52), 28s., cfr. 31; R. Meyer, o.c.
(p. 37, nota 16), 70 nota 1, ’Arab es la actual *Arrgba (arab. Arabet bat-
tgf). Acerca de este conjunto cfr. W. Bayer, o.c. (nota 3), 25ss. En contra de
él hacia referencia H. Windich, o.c. (p. 42, nota 31), 125s. al galileo estric-
to de la ley Eleazar, el cual segiin Ant 20,43ss. apremié a circuncidarse al
rey Izates de Abiadene. Seguramente se darian defensores rigurosos de la
ley estricta en Galilea, la tierra madre del movimiento celota. Pero esto no -
demuestra todavia la expansion de la erudicion escrituristica de sello juridi-
co segln el estilo de la «Paradosis» farisaica.
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matico mas fuerte que después de las catastrofes transcenden-
tales del 70 y del 135 d.C.%.

Tampoco es en absoluto identificable con la erudicion es-
crituristica, aunque ésta habia sido el elemento formador del
grupo dirigente fariseo y se fusion6 cada vez mas fuertemente
con el fariseismo®. El triunfo total del mismo significo enton-
ces también su supresion como «partido» judio: mas o menos a
partir de finales del siglo II d.C. vino a ser, incluso en la tradi-
cion rabinica, un mero concepto «historico»®’. En tiempo de Je-
sus no era, lo que se dice, una magnitud unitaria. Estaba dividi-
da en un ala de orientacion prevalentemente universalistico-in-
telectualista y otra de orientacion mas nacional-escatologica:
las escuelas de Shammai y Hillel que luchaban entre si violen-
tamente. Por cierto que los unicos que sobrevivieron a la catas-
trofe del 70 d.C. fueron los Hillelitas®®. Esto podria explicar por
qué no parece haber sido del todo unitaria la relacion entre Je-
stis y los fariseos, salvandola del barniz esquematizante de la
tradicion posterior.

H. F. Weiss hace referencia en este contexto a L¢ 7,36;
11,37 y 14,1, la advertencia de los fariseos de cara a Herodes
Antipas (Lc 13,31-33) y el «dialogo de escuela» (Mc 12,28-
34), detalles que Mt y Lc transforman en dialogos polémicos®.
Jesus suscitd, quizas, al principio la impresion de que con su
mensaje estaba situado en cierto modo entre dos frentes. De
este modo, el ala shammaita, presuntamente mas fuerte en Ga-
lilea, pudiera haber aceptado al principio, relativamente bien la
llamada a penitencia de Jests acerca del Reino proximo, mien-
tras la amplitud humana del mensaje de Jests contactaba con

65. Cfr. a este respecto arriba p. 37, nota 16 y p. 41, nota 28.
Mas detalies en R. Meyer, Prophet 56ss.; Tradition 55ss., 75ss.; ThW
6,819, 31ss.; 824,10ss.; cfr. M. Hengel, Zeloten 239 y a proposito del mila-
gro entre los primeros tannaitas A. Guttmann, o.c. (p. 32, nota 4), 363-
406. También debid de haber auténticas vivencias extaticas y no solo espe-
culaciones misticas tras la famosa Baraita Chag 14,9 que versa sobre el
«viaje celeste» de Ben Azzai, Ben Zoma, Eliseo b. Abuya y Akiba.

66. Cfr. J. Jeremias, Jerusalén z. Z. Jess 1962° 265-94 = II B 101-
130, v R. Meyer, o.c. 71ss. 84ss.

67. R. Meyer, o.c. 71ss. 84ss.

68. 0O.c.57,73,77, 85: el afio 132 d.C. volvi a estar viva el ala «ce-
lota» bajo la guia de Akiba y apoyd a Bar Kosiba 245s.

69. H.F. Weiss, Der Pharisdismus im Lichte... des N, T. BAL 110, 2
(1965), 103s. 115ss.
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ciertas formulaciones de Hillel”®. La brusca condenacién por
parte de Jesus de la paradosis ton presbyteron (Mc 7,3.5 par.)
que hurgaba en los fundamentos del fariseismo, y su dedicacion
consciente, ilimitada al ‘am ha’ ares tuvieron que conducir, en
fin de cuentas, a una ruptura radical. La situacion en Palestina,
en tiempos de Jesus, era, en conjunto, demasiado complicada,
casi paraddjica, para poder someterla a un esquema.
Precisamente las fuentes rabinicas posteriores, en su afan
de proyectar a la época anterior las sacrosantas instituciones
de su actualidad historica, necesitan constantemente una inter-
pretacion critica. En esto puede prestarnos una cierta ayuda Fl.
Josefo, a pesar de ser personalmente un escritor declaradamen-
te tendencioso que, por ejemplo, tergiversa casi completamente
la escatologia judia contemporanea’. Por esta razon podria
ser también imposible retrasplantar a Jesis y sus discipulos las
relaciones maestro-discipulo del Rabinismo posterior, al modo
que lo hace A. Schulz y anteriormente B. Gerhardsson.

4. Afinidades y diferencias fundamentales ‘respecto
del profetismo apocaliptico-celota

Respecto a la llamada de Jesus a seguirle, los paralelismos
esenciales estan indudablemente mas bien por el lado del profe-
tismo apocaliptico-celota. Este poseia un apoyo probablemente
mas fuerte en Galilea, muy agitada politicamente desde los dias
de Herodes™ que, por ejemplo, el fariseismo de cufio hillelita.
Aqui podia uno ser llamado al «seguimiento» en concreto y con
extrema incondicionalidad. Los «lamados» —es curioso que
este concepto tiene el significado de «élite» de Dios en el rollo

70. Acerca de Hillel, cfr. Ab 1,12s.: pacifismo, filantropia y humil-
dad; Schab 31a Bar.: La regla de oro como sintesis de la ley a este respecto
Bill. 1,357; Yom tob 16 a Bar. Bill. 1,421; cfr. también arriba p. 77. Estos
no son mas que contactos fugaces.

71. Cfr. a este propdsito M. Hengel, o.c., 6-16.

72. Cfr. B. Gerhardsson, Memory 326 apelando a R. Bultmann, cfr.
Conectanea Neotestamentica 20 (1964), 24, atenua en p. 35: «no ordinary
Rabbi, much less a Rabbinic lawyer of late Tanaitic or Amoraic time». {No
se usa aqui el concepto «Rabbi» de manera «inadecuada» y, por ende, ininte-
ligible? Cfr. para todo este conjunto también la critica hecha a Gerhardsson
por J. Neusner, HThR 59 (1966), 392 nota 5.

73. Cfr. M. Hengel, o.c., 319-324, 333s, 337s, 353s, 375, 378s.; cfr.
57ss. L¢ 13,1 y la Vita de Josefo.
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de guerra y en el Documento de Damasco’*— en lo concier-
niente al Reino proximo de Dios, tenian que estar dispuestos a
dejar familia y bienes para arriesgar hasta la propia vida con fi-
delidad inquebrantable y confianza total en el jefe carismatico,
mandatario de Dios. Y esto, tanto si se trataba de contemplar
en el desierto los milagros del segundo éxodo, siguiendo al ulti-
mo «Redentor»”®, como de «acelerar el final» en la guerrilla
contra la ocupacion romana y sus complices judios (cfr. arriba,
nota 25). La irrupcion del final dependia de la cooperacion
divino-humana.

Asi, por ejemplo, podria proceder también de un medio
ambiente celota la imagen de llevar la cruz porque, en tiempo
de Jesus, la crucifixion tenia una tradicion secular y, probable-
mente, fue ejecutado en cruz mas de un «profeta mesiénico»’f.
Parece ser que la interpretacion judia de Dt 21,22s. experi-
mento una clara transformacion debido a la impresion causada
por las numerosas cruces levantadas por los romanos en la Pa-
lestina judia’.

74. 1 QM 3,2;4,10; qgrw’y "1 cfr. 2,7 =1QSa 22y CD 2,11 y 4,4.
El modelo veterotestamentario esta en Num 1,16 y 26,9.

75. Cfr. la frase compendiosa: «Como el primer salvador (Mpisés)
asi sera el Gltimo (el Mesias)», J. Jeremias, ThW 4,864, Documentacion en
nota 140. Cfr. también H. M. Teeple, The Mosaic Eschatological Prophet,
JBL Mon Ser 10 (1957), 49ss., 63ss., y arriba p. 38, nota 21 y p. 65,
nota 17. .

76. Cfr. A. Schiatter, o.c. (p. 20, nota 23), 350; M. Hengel, o.c.
265s. y A. Schulz, o.c. (p. 11, nota 1), 85. Asi —segun Jos. Ant. 20,102—
Santiago y Simon, hijos ambos del «pretendiente mesianico» Judas Galileo y
hermanos mayores del «pretendiente» Menahem, fueron arrestados y cruci-
ficados ca. 46 d.C. por el sobrino de Filon y renegado judio Tiberio Alejan-
dro, por aquel entonces procurador en Judea. Cfr. ya la documentacion ra-
binica acerca de los «salteadores» crucificados y la crucifixion del maestro
de la ley José b. Joezer por orden del sumo sacerdote Jakim-Alkimos en la
época macabea, en: G. Dalman, o.c. (p. 19, nota 20), 171s.; En Jos. Ant.
13,380 y 4Qp Nah 1,7 (Lohse 262) la crucifixion de 800 fariseos por orden
de Alejandro Janneo; Bell. 2, 73ss. = Ant 17, 293ss. = Ass Mos 6,8s. la
crucifixion de 2.000 judios alrededor de Jerusalén por orden de Varus ca. 3
a.C. Cfr. ademas Bell 2, 241, 253, Ant 20, 129.161 los crucificados por los pro-
curadores Quadratus y Félix y Bell 2,306. 308 por Florus. Cfr. a este res-
pecto E. Stauffer, Jerusalem u. Rom, 1957, 123-127. Probablemente fue uti-
lizada la crucifixidn ya en tiempos de Antioco IV Epifanes: Jos. Ant 12,
256 y Ass Mos 8,1s. .

77. A proposito de la exégesis rabinica de Dt 21,22ss., cfr. Billerbeck
1, 1.013, 1.034 y 3, 544. Cfr. Tg Jer I Dt 21,23: «Porque colgar a un hom-
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Bajo la expresion «Toraverschiarfung» («Radicalizacion de
la ley»), H. Braun elaboré los motivos de la «renuncia a los bie-
nes»’®, de la «parénesis martirial»” y de la «separacion de la fa-
milia y parentela»® en el seno del Esenismo y de la tradicion de
Jesus. Pues bien, tales motivos estaban acufiados de modo es-
pecial entre grupos apocaliptico-entusiastas y celotas®!.

Parece ser, pues, que en la Palestina judia del tiempo de
Jesus «vocacion» y «seguimiento obediente» tenian, ante todo,
un fundamento carismatico-escatologico. Sin embargo, se acu-

bre es un menosprecio de Dios» (‘rwm qylwti’ qrm 'lh ’ Imslwb gbr). Cfr.
también S Dtn 21,22 § 221 y la discusion en Sanh 46b con la parabola de
R. Meir. Los rabinos abreviaban el tiempo de la suspension en la horca a un
momento corto. La concepciOn mas antigua —probablemente prerromana—
la reproduce el Tg Jer I a Num 25,4 en el contexto de la tradicion de Fineés
cuando los judios crucificaban y empalaban a ciertos malhechores probable-
mente bajo el influjo perso-helenistico (@yhwyn slbyn ki mn dmthyyb imtqtl’).
Cfr. también el proceder de Simeon b. Shetaj contra las «pitonisas de
Askalon» Sanh 6,5¢ y jChag 78a linea 12. Es significativo que no se habla
en ninguno de los dos ejemplos de un apedreamiento precedente. Quizas se
trataba aqui de una primera reaccion farisea bajo la reina Salomé Alejan-
dra, amiga de los fariseos (76-67 a.C.). En la época posterior, bajo la domi-
nacioén romana, no hallamos, en cambio, la horca mas que precedida de
apedreamiento. Segun Jos. Ant 4, 202 (y también 264s.) la suspension en la
horca duraba todo el dia. Pero ya en TSanh 9,6 (linea 429, 20s.) se supone
probablemente la abreviacion a un momento. La discusion de R. Eliezer b.
Hircanos (Sanh 6,5) con los sabios, es decir, con la mayoria de los maestros
de Yabne, es una muestra de la tension entre las opiniones mas rigurosas
anteriores y la doctrina posterior. La antigua Bar. Sanh 46b: «Si significara:
perpetrado el crimen, lo tienes que colgar, entonces yo habria dicho: prime-
ro colgar, y luego matar, como lo hace el régimen (malkiit); pero si significa
(Dt 21,22): matado y colgado, primero que se le mate y luego que se le cuel-
gue». (Traduccion de Golsmidt) es sefial de que la crucifixion fue objeto de
debate como posible forma de pena capital, no obstante, al rechazar la cos-
tumbre romana se llegd a una repulsa que se fundamentd en Dt 21,22.

78. H. Braun, Radikalismus (cfr. nota 17), 1, 73-80, 105, cfr. Qum-
ran u. d. N. T. 1,18 ad Mt 6,19.25; 21 ad 10,9-12 y passim.

79. Radikalismus 1,100-108; Qumrann 1,14 ad Mt 5,10-12; cfr. M.
Hengel, Zeloten 261-277.

80. Radikalismus 1,57 nota 1; 95 nota 2; los enunciados acerca de la
historicidad de las tradiciones parecen infundados; cfr. también arriba
p. 28s.; ademas Qumran u.d. N. T., 1,22 ad Mt 10,34-39; 1,65 ad Mc
3,31-35; 1,88 ad Lc 9,59ss.

81. Cfr. M. Hengel, o.c., 231-234; cfr. 315ss. Cfr. también arriba
p. 40, nota 24.
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san aqui en seguida también las diferencias transcendentales
respecto del mensaje y de la actividad de Jesus. En oposicion
con los otros movimientos escatologicos de su tiempo y con
sus jefes, a Jesls no le interesaba colocarse personalmente al
frente de una masa popular enfervorizada. Jeslis rechazaba las
exigencias de signos por parte del pueblo®. Lo que constituia la
amenaza propia, mortal, de su obra era la falsa comprension
de su actividad en el sentido de un mesianismo politico por par-
te de la masa, incapaz de comprender que alguien anunciara de
manera carismatica la proximidad del Reino de Dios, sin que
se ocultaran detras metas politicas.

El relato de las tentaciones de Q Mt 4,1-11 par., lo mismo
que Jn 6,14s., indican cuanto se reflexiond sobre esto aun en
épocas posteriores®>. Como Jests no se aislo con un grupo de
elegidos del pueblo, sino que se mantuvo totalmente dedicado
al pueblo en su predicacion y actividad salvifica, no pudo evitar
que la multitud le «siguiera» constantemente. Probablemente €l
afecto y entusiasmo de los peregrinos pascuales de Galilea pro-
voco decididamente su arresto y ejecucion en Jerusalén®.

Sin embargo, Jesus no llamo nunca al pueblo como totali-
dad a «seguirle», sino siempre y unicamente a individuos esco-
gidos, haciéndolos discipulos suyos®. Este detalle excluye la in-

82. Mc 8,11-13 = Mt 16,1-4, cfr. 12,38s.= L¢ 11, 16.29; cfr. tam-
bién Lc 23,8s. y Jn 6,30. También el proverbio de Lc 4,23 forma parte de
este contexto.

83. También Mc 12, 13-17 hay que entenderlo desde aqui. Cfr. tam-
bién arriba p. 60s.

84. A proposito del «seguimiento» de masas populares de mayor
cuantia, cfr. Mc 3,7 par.; Mt 8,1; 12,15; 14,13 (= L¢ 9,11, cfr. Jn 6,2); 19,2
(= Mc 10,1) 20,29 (Mc 10,46); cfr. también Mc 11,8s. par., como en gene-
ral el uso lingiiistico de djlos en los Sindpticos; cfr. ademas R. Meyer, ThW
6,585ss. Aun cuando todos estos pasajes, menos Mc 11,8, son probable-
mente redaccionales, reproducen no obstante una impresion general, y no se
puede apenas dudar de que Jesus dejo una fuerte impresion en el ‘am ha’ a
res de Galilea. Cfr. por ejemplo Jn 7,48s. y ademas R. Meyer, ThW 6,587-
590. Parece sin fundamento la suposicion de W. Bauer, o.c. (nota 3) 32, se-
gun la cual «la falta de clientela en su estrecha tierra natal le empujo a subir
a Jerusalén». Lo contrario seria mas bien el caso. Claro esta que «clientela»
no significa todavia conversion y obediencia (Mt 7,21 = Lc 6,46), antes al
contrario, ahi estaba el verdadero peligro para la actividad de Jesus; cff.
arriba p. 61, nota 9. )

85. Aunque en la tradicién posterior coinciden «seguir» y «creer»,
«ser discipulow, «pertenecer a la Iglesia» (cfr. abajo p. 92, nota 97), sin em-
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terpretacion de un Jesus, «lider mesianico» del pueblo, al estilo
de un Judas Galileo o Teudas. La idea de guerra santa le era
extrafia, al menos en la forma tradicional atestiguada por los
macabeos, esenios y celotas®.

Lo mismo puede decirse también, sin duda, acerca de la
idea de que su actividad y la de sus discipulos pudieran «acele-
rar» el término final. Este viene exclusivamente por un milagro
de Dios: automate he gé karpofore’. Su lucha escatologica
iba contra los poderes diabolicos y las enfermedades causadas
por ellos. Este problema lo habia resuelto de manera harto sim-
ple la doctrina hipertrofiada de la época, acerca de la retribu-
cion, por medio de la ecuacion: enfermedad = castigo justo®®.
Su unica arma en esta lucha era la palabra autorizada. Para ¢l
estaba excluido a priori todo uso de la violencia. Jesus concen-
traba los mandamientos de la Tora en el doble mandamiento
del amor. No es ninguna casualidad, por cierto, que no aparez-

bargo, la tradicion ha mantenido que Jesus no invito a «seguirle» mas que a
individuos concretos y no a la muchedumbre. Las «sentencias de seguimien-
to» (Mt 10,37ss = Lc 14,25-27; cfr. también 14,28-33 y Mc 8,34 par.), cui-
dadosamente redactadas por la tradicion eclesial en un sentido mas general,
indican también que la llamada de Jests solo podia dirigirse en este punto a
individuos. La intencion de Jesus no era desplegar un movimiento especta-
cular de masas.

86. A proposito de la postura de Jesus ante la lucha, cfr. O. Betz,
NovTest 2 (1957), 116-137; mas moderado H. Braun, Qumran u.d. N. T.,
1, 27.49; 2,92 y passim, el cual sostiene que el concepto de «guerra santa» en
Jesus mismo fue un malentendido; en cambio admite el concepto de «dualis-
mo de lucha» (1,27).

87. Mc 4,28; cfr. J. Jeremias, o.c. (nota 40), 151s., y E. Grisser, o.c.
(p. 29, nota 43), 61; «La Basileia tod Theod no es una magnitud creciente
en la historia, sino el milagro independiente de todo obrar humano». Cfr.
también R. Bultmann, Theologie, 6. A proposito del anhelo celota del fin,
cfr. M. Hengel, Zeloten, 127-132.

88. Acerca de la lucha de Jesus contra las fuerzas diabolicas, cfr. J.
M. Robinson, Das Geschichtsverstindnis des Markusevangeliums, ATh-
ANT 30 (1956), 34-75, cfr. también G. Bornkamm, JvN, 61s. Es verdad
que Marcos recalca fuertemente este punto. Pero evidentemente también
esta en Q y no puede hacerse abstraccion de él en la actividad de Jesus, cfr.
abajo p. 96s. Acerca de la enfermedad como castigo merecido, cfr. Bill.
2,194-197. 527ss. Al lado esta, por cierto, la obra de misericordia de visitar
enfermos, Bill. 4, 573ss. A proposito de la importancia de las curaciones (y
exorcismos, ambos son inseparables en la mentalidad antigua), cfr. R. y M.
Hengel, Medicus Viator, Festschrift R. Siebeck 1959, 331-360.
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ca en los evangelios el concepto de celo®. Jesus reprende seve-
ramente a sus discipulos quienes, siguiendo el ejemplo del celo-
so Elias (Lc 9,51-56), quieren castigar al pueblo samaritano in-
hospitalario.

La cuestion de la historicidad de este episodio —aparte de
la imposibilidad de aducir pruebas tumbativas contra ella— es
secundaria porque se puede partir igualmente del hecho «de
que 9loa comunidad monto6 estas escenas en el Espiritu de Je-
sus»”’.

Por otra parte, aunque Jesus llamaba sdlo a individuos
particulares, no fund6, como el Maestro de Justicia, una comu-
nidad del santo resto, aislada hacia afuera. Jesus siguio estando
abierto a todo Israel. Se sabia especialmente enviado a las
«ovejas perdidas» (Mt 10,6; cfr. 18,12s. y Lc 15,3ss.), a los pa-
rias del pueblo, a los publicanos, prostitutas y pecadores, los
cuales eran despreciados igualmente por fariseos y celotas.
Precisamente la institucion de los Doce apunta hacia esta aber-
tura a todo Israel y tiene su modelo en ciertas acciones simboli-
cas carismatico-proféticas del Antiguo Testamento®'. De los
Doce formaban parte tanto Mateo el publicano como Simoén
«el celoso». Los Doce no tienen por qué haberse identificado

89. Cfr. M. Hengel, Zeloten, 185ss. Por lo pronto Jn 2,17, en la cita
refleja del salmo 69,10, en el contexto de purificacion de templo, aplica el
concepto de celo a Jests. Cfr. también H. Braun, Radikalismus 2, 57ss.
nota 1 las divergencias con Qumran.

90. R. Bultmann, Synoptische Tradition, 57.

91. Cfr. al respecto W. G. Kiimmel, Kirchenbegriff u. Geschichts-
bewusstsein in des Urgemeinde und bei Jesus, SyBU 1 (1943), 26ss.: «que
no puede hablarse de una comunidad escatologica propiciada por la activi-
dad terrena de Jesus». Ademas: Jesus und die Anfinge der Kirche, HuG

289-309 (StTh 7 (1953), 1-27), y la critica que le hace E. Grisser, 0.C.

(p. 29, nota 43), 67 nota 2. Cfr. también H. Conzelmann, RGG’,
3,624.629.646: «Es la comunidad de los que aguardan«. Parece ya demasia-
do amplia la definicion de E. Fuchs, Gesammelte Aufsitze 2, 158: «concen-
tracion no organizada de la comunidad escatologica». A propésito de la ins-
titucion de los «Doce» por parte de Jesus, cfr. E. Meyer, UAC 1, 291ss.
296.299, cfr. N. A. Dahl, o.c. (p. 61, nota 9), 158; W. G. Kiimmel, Kir-

chenbegriff 30s.; HuG 56,291s.; G. Bornkamm, JvN, 138; E. Schweizer,

Gemeinde und Gemeindeordnung im N. T., AThANT 35 (1959), 22. En
cuanto a las reivindicaciones sobre todo Israel, cfr. 1 Re 18,31: El altar de
Elias de doce piedras; 11,30s.: el manto del profeta Ahia cortado en 12 tro-
zos delante de Jeroboam; cfr. también Jue 19,29 y I Sam 11,7.
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con el numero de los discipulos llamados por Jesus. El circulo
de los discipulos debio de ser mas amplio (cfr. Mc 10,32; 4,10
y Lc 6,13).

5. Lallamada de Jesus a seguirle atafie inicamente al indivi
duo que recibe la llamada

Por esta razon, la accion concreta de «seguir a Jesis en
calidad de «mathetes» llamado personalmente por é€l, y el hecho
consiguiente de dejar familia y bienes pueden no haber sido la
condicion sine qua non para tomar parte en el Reino proximo
de Dios. Tal condicion afectaba solamente a los individuos in-
vitados a ello (cfr. Mc 10,17-22 par.). Jesus no exigia a cada
uno de sus oyentes esa vinculacion fuera de serie a su persona
y a su vida, vinculacion que llegaba a su mejor expresion en el
seguimiento®”. Segun los evangelios sindpticos no se predicaba
en primer término a si mismo como al revelador divino. Mas
bien proclamaba que el Reino de Dios empezaba con su actua-
cion. Ante el horizonte del Reino se ofrecia a todos, en cambio,
la conversion, es decir, el reconocimiento de la propia maldad y
culpa, y el cumplimiento de la graciosa voluntad de Dios, la
realidad de la misericordia y del amor con tal de renunciar a la
propia honra y a todas las reivindicaciones religiosas frente al
Padre del Cielo; la voluntad incondicional de perdonar al ene-
migo, en respuesta al inmerecido perdon de la inmensa culpa,
por parte de la bondad de Dios®*.

92. Contra E. Percy, o.c. (p. 11, nota 2), 168-174. Cfr. en cambio H.
Conzelmann, RGG’, 3,629: «Jests llama aqui y alla a seguirle. Seguirle es
entonces una exigencia incondicional. Pero Jesiis no hace de este seguimien-
to en el sentido exterior una condicion necesaria para la salvacion, es decir,
no funda ninguna secta»; G. Bornkamm, JvN, 136 distingue «los discipulos
en sentido estricto de los partidarios en sentido amplio». Le sigue H. E.
Todt, Menschensohn, 280; cfr. también W, G. Kiimmel, HuG 291; A.
Schulz, o.c. (p. 11, nota 1), 95ss.; E. Haenchen, Weg Jesu, 108, nota 5.

93. En torno a la predicacion de Jesis sobre la voluntad escatologica
de Dios, cfr. R. Bultmann, Jesus, 69-122, Theologie d. N. T. 11ss. 17ss. A
proposito de la exigencia de conversion y obediencia, cfr. H. Braun, Radi-
kalismus 2, 29-61; especialmente en relacion con el movimiento rigorista
esenio. Cfr. también G. Bornkamm, JvN, 74ss. 92-118, y C. H. Dodd, l.c.
(nota 31): Jesus se manifiesta «en los evangelios mas bien como maestro en
el sentido ordinario. Su metanoeite es un eco del sub proféticon.
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La reflexion sobre la recompensa especial por el segui-
miento empezo a desarrollarse en la tradicion eclesial, como lo
ha demostrado A. Schulz®*.

Poco se puede objetar contra el hecho de que penetrara en
la predicacion de Jesus la idea, extrafia a ella, de un «doble dis-
cipulado». Porque la meta de la predicacion del Jesus historico
no era precisamente obligar a todos los oyentes a hacerse sus
«discipulos» en el sentido propio del término. El nucleo de su
mensaje no lo constituia él mismo, su persona y su poder, sino
la voluntad incondicional de Dios, de que iba a irrumpir proxi-
mamente la basileia tou Theou. Cuando Jesus formuld su obje-
tivo y su poder no se tratd de una autometa. Lo hizo mas bien
para calificar en términos ultimos y definitivos su llamada a la
decision®®. Los oyentes no tenian que optar primariamente por
la persona de Jesus, sino por su mensaje acerca de la proximi-
dad del Dios de la gracia y del juicio, aunque, en conjunto, no
pueden separarse la predicacion y la persona de Jesus, sobre
todo después de complementarse con las curaciones en las que
se hacia visible el signo «de que el Reino de Dios... esta irrum-
piendo»*®.

Mientras el «predicador» no vino a ser el «predicado», no
se identificaron «seguir» y «creer», ni los «discipulos» vinieron a
ser comunidad creyente. Pero, incluso aqui, sigue siendo cho-
cante que el concepto «seguir» (akolouthein) no aparezca mas
que una vez en sentido traslaticio, en conexion con Jesus, fuera
de los cuatro evangelios (Apoc 14,4: houtoi hoi akolouthountes
toi arnioi hopou an hypagei: «estos son los que siguen al corde-
ro a dondequiera que vaya»). Del mismo modo la expresion
mathefés aparece unicamente una vez mas en Hch, de Lucas,
en el sentido de «creyente»’’. La idea paulina de la «mimesis
Jristour (cfr. 1 Cor 11,1) esta orientada primariamente y de

94, O.c. (p. 11, nota 1), 117-125.

95. R. Bultmann, Theologie d. N. T. 8: «Fundamentalmente es él
mismo en su persona el ‘signo del tiempo’». Cfr. por ejemplo, Mt 11,3-6 =
Lc 7,19-23; Mt 12,41s. = Lc 11,31; Mt 12,28 = Lc 11,20. También algunas
frases con elthon como Mc 2,17 par. cfr. Lc 19,10; Mt 10,34; cfr. Lc
12,49; Mt 11,18s. = L¢ 7,33 forman parte indudablemente de este contexto.
Cfr. a este propOsito ahora J. Jeremias, ZNW 58 (1967), 167.

96. R. Bultmann, o.c. 6 cfr. E. Grésser, o.c. 6 nota 3.

97. Cfr. A. Schulz, o.c. 137-179.
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modo singular a la pasion de Cristo y no al seguimiento con-
creto de los discipulos de Jesus, a pesar de que se puede cons-
truir entre ambas una conexion superior, en el sentido de una
comunion incondicional de destino. Las palabras acerca de lle-
var la cruz, formuladas de manera diversa en la tradicion de
Marcos y Q, son las mas proximas a la idea paulina®.

En caso de defender—por ejemplo con E. Percy— la opi-
nion de que Jesus llamo de veras indiscriminadamente a todo el
pueblo a «seguirle», quedaria Jesus peligrosamente asemejado a
aquellos entusiastas apocalipticos que invitaban a la poblacion
judia de Palestina a seguirles como a nuevos Moisés. Porque, a
priori, una de las acepciones traslaticias de «seguir» o «ir de-
tras» en €l sentido de «creer» o de «obedecer» esta totalmente
injustificada. Mas bien habria que distinguir entre la interpreta-
cion posterior de «seguir« en los evangelios y el sentido original
de la llamada de Jests a «seguirle».

6. Rasgos profético-carismaticos en la actividad de Jesis

Contra la tesis del predominio del elemento «carismatico-
profético» en la actividad de Jesis se podrian, desde luego, ale-
gar reparos: raras veces son observables en los SinOpticos los
elementos que se suelen poner en conexidn con la conciencia
profetica. No puede demostrarse en torno a Jesus una vivencia
de vocacion profética®; tampoco se encuentran referencias cla-
ras a visiones, vivencias estaticas y cosas por el estilo. En nin-
gun sitio expone su mensaje con las formulas tipicas de los pro-
fetas del Antiguo Testamento, que precedian al oraculo del en-
viado, como «asi habla Yahwe», «oraculo de Yahwe» u otras

98. Acerca de Pablo en cuanto mimetes tod Jristoii 1 Cor 11,1 cfr.
P. Stuhimacher, EvTh 27 (1967), 32. Las expresiones de Pablo sobre la
com-pasion (sympasjein Rom 8,17; systaurodisthai Gal 2,19; cfr. Rom 6,6)
son las mas proximas al «levar la cruz». Cfr. también 2 Cor 1,5; 4,10; Gal
6,14; Phil 3,10. No convence en modo alguno H. D. Betz o.c. (p. 11, nota
2), 137ss. quien deduce de manera totalmente unilateral la mimesis Christi
Paulina de la idea de mimesis de los misterios. Cfr. también abajo p. 123ss.

99. Las suposiciones de H. Windisch, o.c. (p. 42, nota 31), 120ss.,
135ss., no pueden convencer de ninguna manera. Tampoco se puede sin
mas transformar el relato del bautismo en una «vision de vocacion».
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parecidas. Los profetas cristianos primitivos volvieron a asu-
mir estas formulas, trasponiéndolas al Espiritu'®.

Tampoco el «Espiritu de Dios» juega ningin papel decisi-
vo en los Sinopticos, en lo que se refiere a la actividad de Jesus.
Las tradiciones son, por lo comun, secundarias alla donde apa-
rece el Espiritu. Lo mas chocante esta en Lc 4,1.14.18s. (Is
61,1s.). Pero incluso «Lucas evita la idea de que el Espiritu sea
un sujeto superior a Jesis»'®!, Propiamente podria uno adherir-
se tranquilamente a estas observaciones. Pero hay que cuestio-
nar hasta qué punto eran aun constitutivas, en la época neotes-
tamentaria, una vivencia visionaria de vocacion y unas formu-
las introductorias fijas entre los «predicadores proféticos».
Tampoco se cuenta nada por el estilo de Juan el Bautista. Lu-
cas es ¢l primero que evoca su entrada en escena apoyandose
claramente en Jer 1,1 (LXX).

En cambio, a proposito del problema en torno a la impor-
tancia insignificante del Espiritu en Jesus, habria que preguntar
si no desaparece casi por completo en la tradicion primitiva de-
bido a que Jesils, por sus relaciones inmediatas con Dios, no
necesitaba apelar al Espiritu mediador en sus pretensiones sin-
gulares, creadas, de poder. El Espiritu no retrocederia entonces
por razon de la evidencia racional de la demonstratio exegética
con la que Jesus enseiiaba, sino porque se manifestaba con una
«autoridad carismatica» que excedia absolutamente a los profe-
tas apocalipticos contemporaneos'®?. Tendremos que retornar
sobre este punto para comprender a Jesus.

100. Cfr. R. Rendtorff, ThW 6, 801. 810s. A propésito de los profe-
tas neotestamentarios, cfr. E. Schweizer, o.c. (p. 11, nota 2), 39 nota 163,
quien hace referencia a Hch 2,1ss. y Mt 7,22, Cfr. también Hch 11,28;
i 1,11; A;poc 14,13b. También puede ser que se hable de tales profetas en

c 11,49.

101. E. Schweizer, ThW 7, 398ss. (la cita en 402, 13s.). Cfr. también
H. Windisch, en: Studies in Early Christianity, ed. S. J. Case, 1928, 209-
236. Detalladamente C. K. Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradi-
tion, 1947 passim; cfr. sobre todo cap. 10: Why do the Gospels say so little
about the spirit, 140-162 donde entre otras cosas alude a que los profetas
del A. T. también reivindican relativamente poco para si mismos la designa-
cion «nabfy y el recurso al Espiritu, 148s.

102. Esto me parece mas verosimil que la tesis de C. K. Barrett, o.
¢., 158 «Direct emphasis upon the Spirit hat to be avoided also because Je-
sus was keeping his Messiasship secret; to have claimed a preeminent mea-
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Por otra parte, los evangelios sinopticos contienen algu
nas sugerencias que podrian estar condicionadas por un don
visionario de Jesus. Hay que excluir, sin duda, el relato del
Bautismo de Jesus, las tentaciones, el andar sobre las aguas, la
transfiguracion de Jesus y el angel en Gethsemani porque no
pueden remontarse con seguridad hasta los acontecimientos
mismos. Sigue siendo asimismo cuestionable si una parte de es-
tos relatos pueden explicarse como apariciones del Resucitado.

Estos relatos indican, no obstante, que la tradicion eclesial atri-

buia a Jesus una serie de vivencias visionarias o «epifanias»'®.

Quizas va mas alla la noticia de Mc 3,21, que se remonta con
seguridad al Jesus historico y Mateo y Lucas la suprimieron
por escandalosa. Esta noticia demuestra que el comportamien-
to de Jesus hacia saltar los convencionalismos sociales, hasta
despertar entre sus parientes mas proximos el mayor choque y
escandalo y reprocharle locura o posesion diabolica: kai akou-
santes hoi par’autou exelthon kratesai auton élegon gar hoti
exéste. Complementa e ilustra este episodio el brusco rechazo
de Jesus en Nazareth (Mc 6,1-6): v. 3s.: ...kai eskandalizonto
en autoi' kai élegen autois ho Iesous hoti ouk estin profetes ati-

sure of the Spirit would habe been to make an open confession of Messiass-
hip»; también 119s. Tampoco puede convencer la tesis de H. Windisch, o.c.
(nota 101), 231ss. seglin la cual la tradicion sindptica temprana reprimio los
acontecimientos de la actuacion del Espiritu, si bien mas tarde volvio a dar-
les mas valor. Se deberia distinguir entre la indudable actividad profético-
carismatica de Jesus y la falta de documentacion sobre el Espiritu. Es pro-
bable que —en oposicion con Jesis— los profetas apocalipticos-mesianicos
contemporaneos apelaron abundantemente al Espiritu. Segiin los textos ese-
nios y la Apocaliptica el recurso a la posesion actual del Espiritu no era
nada extraordinario en el Judaismo entre la época macabea y el 70 d.C.,
siendo asi, sobre todo, que la espera proxima escatologica estaba relativa-
mente extendida en el pueblo (cfr. M. Hengel, Zeloten, 316). El mismo Hi-
llel, segin TPes 4,2 (linea 163), adjudicd a todo Israel la posesion del Espiri-
tu: «Dejadles, el Espiritu Santo esta sobre ellos; si no son profetas, son hijos
de profetas». Cfr. a este respecto E. Sjoberg, ThW 6,384. Es probable que la
tradicion rabinica posterior en plena actividad hacia una mayor institucio-
nalizacion suprimiera estas consideraciones.

103. A propésito de posibles «vivencias extaticas» de Jesus, ctr. C.
H. Dodd, o.c. (nota 31), 76; cfr. G. Friedrich, ThW 6, 844, 18ss. quicn limi-
ta mucho, con razon, las alusiones a semejantes acontecimientos. Husta el
Bautismo —contra Friedrich— se tendra que eliminar. Mucho mas lejos van
O. Holtzmann, War Jesus Ekstatiker, 1908 y H. Windisch, Paulus und
Christus, 179ss.
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mos ei me en fei patridi autou kai en tois syggenneusin autou
kai en fei oikiai autou.

Ambas escenas evocan las relaciones de Jeremias con sus
parientes en Anatot'®. También aqui practicaron Mateo y Lu-
cas las correcciones oportunas (Mt 13,53ss. y Lc 4,16ss.). De
haber sido recibido Jesus como un Rabbi erudito o un doctor
de la ley, al estilo de Ben Sira, las cosas hubieran seguido, des-
de luego, un curso sustancialmente mas positivo. Pero, en tal
caso, dificilmente se hubieran movido sus parientes mas proxi-
mos para traerlo a casa'®,

H. Windich contrapuso, quizas demasiado audazmente, el
hoti exeste a la frase de Pablo en 2 Cor 5,13: eite gar exéste-
men, Theoi, eite sofronoimen, hymin. («En efecto, si hemos
perdido el jucio, ha sido por Dios; y si somos sensatos, lo es
por vosotros»). «El hombre espiritual (Pneumatico) vive en dos
esferas, en la del éxtasis, que lo eleva hacia Dios, y en la de la
noiis circunspecta»'®s,

Si bien no es posible comulgar con las continuas conse-
cuencias que saca H. Windisch de Mc 3,20s. acerca de Jesus

«extatico», se debe conceder que en esta escena se nos cuenta

un rasgo de la actividad de Jesus que, en conjunto, pasa a se-
gundo plano en los evangelios sinOpticos porque repugna a la
tendencia de la tradicion sinoptica.

El mismo Bultmann se plantea este problema: «;No habra
hecho retroceder la tradicion el caracter profético-apocaliptico
del comportamiento de Jesus en favor de su actividad docente
de Rabbi?»"’.

104. Jer 12,6: «Tus propios hermanos, la casa de tu padre, estan
contra ti, ellos gritan tras de ti a voz en cuello»; 11,21: Los «varones de
Anatot» amenazan al profeta: «No actuaras de profeta en el nombre de
Yahwe; de lo contrario moriras a nuestras manos». Cfr. también 9,3.

105. Cfr. arriba p. 28s., nota 41: el cambio de opinion del padre de
Eliezer b. Hirkanos y del suegro de Akiba.

106. O.c., 180. Cfr. también C. K, Barret, o.c. (nota 101), 96 ad
Mc 3,21 y 30: exéste... pneiima akatharton (cfr. arriba pp. 63ss.): These
both attest a sort of prophetic frenzy, a spirit-possession the inmediate
outward results of which would vary little if the spirit were a demon or the
Holy Spirit», cfr. Os 9,7.

107. Synoptische Tradition 52, cfr. 113. Detalladamente C. K. Ba-
rret, o.c. 68.90-93,98s. 144 ad nota 1. Cfr. también G. Friedrich, ThW 6,
845, 26ss.
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Jests aparece aun con el maximo relieve en la tradicion
—sumamente extrafia para nosotros— sobre el Jesus-exorcista,
es decir, en el contexto de su lucha contra las fuerzas del mal.
Asi, ante todo, en el grito victorioso de Lc 10,18: etheoroun ton
Satanan hos astrapen ek tod ouranod pesonta («vi a Sata-
nas caer del cielo como un rayo»)'*®. Estas palabra son, en mi
opinion, auténticas de Jests. (Qué profeta cristiano primitivo
hubiera poseido el poder de expresar un etheoroun como ese,
en intima relacion, por otro lado, con aqueilas otras palabras
sobre su autoridad que, asimismo, se remontan a Jesas: ei dé
en daktyloi Theod ego (P™*, I BCLR al D) ekbdllo ta daiménia,
dra éfthasen ef’hymds he basileia toil Theotl («Pero si yo arrojo
los demonios por el dedo de Dios, entonces, se acerca a voso-
tros el Reino de Dios»)?'*. En sus exorcismos, participaba Je-
sus del poder de Dios. Son «expresion de la intervencion inme-
diata y concreta de Dios», comparable con los milagros hechos
en la creacion, en el éxodo de Egipto y en el origen de las tablas
de la ley escritas con el dedo de Dios''’. Jesus es el isjyréteros
(«mas fuere») que supera al igjyros («fuerte») y le arrebata su
botin (Lc 11,21-23 Q. cfr. Mc 3,37 = Mt 12,29).

Tales declaraciones superan incluso la conciencia de mi-
sion de los profetas apocaliptico-mesianicos contemporaneos,
del estilo de Moisés redivivo. La victoria, acontecida en las cu-
raciones de Jesus, sobre el poder de Satan, que se manifiesta en
la enfermedad y en las posesiones diabolicas, es signo de la
irrupcion visible del Reino de Dios. A esta irrupcion responde
un acontecimiento celeste, la caida de Satan, acusador ante

108. Cfr. G. Friedrich, L.c. nota 395. Segun R. Bultmann, o.c. 113
las unicas palabras dignas de tenerse en cuenta como «relato de vision» «ha-
cen fuertemente la impresion de ser un fragmento» (174).

109. Lec 11,20 (cfr. Mt 12,28: ei dé en pneumati Theoil...) Cfr. a este
proposito R. G. Hamerton Kelly, NTS 11 (1964.65), 167-169 quien defien-
de la tesis de que la version de Mateo es la original. Desde luego, no puede
convencer. Lucas ciertamente no hubiera modificado un pneimati de su
fuente por un antropomoérfico daktyloi, siendo como es el que introduce re-
forzado el concepto de Espiritu en su evangelio. A propdsito del sentido fu-
turo y presente del reino de Dios en este pasaje, cfr. H. W. Kuhn, En-
derwartung und gegenwirtiges Heil, SUNT 4(1965), 190-193. Habra que
considerar aqui que fue formulado polémicamente.

110. H. Schlier, ThW 2,91,9ss.; Bill.2,187.
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Dios'"". La actividad de Jesus «exorcista» y «médico» despertd
entre la poblacion sencilla de Galilea tanta curiosidad y entu-
siasmo, al menos, como su predicacion. A esta parte de su acti-
vidad, tan dificil de comprender hoy para nosotros, se le conce-
de un alto rango en la primitiva tradicion eclesial. Lo demues-
tra el hecho de que los Doce recibieron de modo especial, en la
tradicion sobre el envio, la potestad de exorcizar y curar enfer-
mos y, a su vuelta, segiin la tradicion Q alaban sus éxitos''?.
Hasta una antigua Baraita recoge la idea de que los
judeo-cristianos palestinos poseian el poder de «curar» enfer-
mos graves «en el nombre de Jesis (ben Pantera)» (TChul
2,22s., linea 503: Irf* wtw msum ysu bn pntr’). Esto fue asimila-
do perfectamente por la poblacion no cristiano-judia a pesar de

las protestas de algunos rabinos'!’.

La bienaventuranza de Jesus en Lc 10,23 = Mt 13,165 (Q)
demuestra que Jesus mismo entendid su actividad de una ma-
nera escatologicamente definitiva y absoluta: makdrioi hoi oft-
halmoi hoi blépontes ha blépete («dichosos los ojos que ven lo
que veis»); que segin Mateo se complementa asi: kai ta
ota (ta akoionta ha akouete) amen gar lego (Mateo) hymin
hoti polloi profetai kai basileis (Lucas) ethelesan idein ha hy-
meis blepete kai ouk eidan kai akousai ha akouete kai ouk
ekousan). Su respuesta a Juan Bautista en Lc 7,22s. = Mt 11,5
tiene una tendencia del todo parecida. Digase lo mismo del si-
mil de la presencia del novio en Mc 2,19. En su predicacion,
sus curaciones milagrosas, su trato con publicanos y pecadores
esta actuando ya ahora, anticipadamente, el Reino de Dios
como una «esfera salvifica» que esta realmente «en plena irrup-
ciom''*. Ni llamando a Jesus «Rabbi», ni llamandole maestro

111. Cfr. A. Schlatter, Das Evangelium des Lc, 19607, 279; cfr.
W. Grundmann, Das Evangelium n. Lc, ThHK, 2.* ed. 1964, 212.
112. Poder para curar enfermedades y hacer exorcismos: Mc
6,7.13Lc 9,1s. 6; 10,9; Mt 10,8. A proposito del retorno cfr. Lc 10,17.19s.

113. Par. AZ 27b; jShab 14b/15a y JAZ 40b/41a; cfr. J. Klausner, '

o.c. (nota 14), 47s., y R. y M. Hengel, o.c. {nota 88) 356s. El comienzo tem-
poral podria fijarse en el afio 100 d.C. A propésito de la curacion «en el
Nombre de Jesus», cfr. también Mc 9,38s. Lc¢ 9,49; 10,17; Hch 4,30 donde
se supone por todas partes la praxis de la comunidad.

114. Cfr. a este respecto H. W. Kuhn, o.c. (nota 109), 189-204. A
proposito de Lc 10,24 = Mt 13, 17, cfr. MekEx 15,2 (L 2, 24) cfr. Bill.
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sabio o profeta se hace justicia a esta autoconciencia inaudita
que rompe con todas las analogias historico-religiosas conoci-
das a través del Judaismo contemporaneo.

7. La peculiar potestad «mesianica»
de Jesus

No podemos abordar en detalle el problema central de la
doctrina de Jesus. Solo podemos recalcar que, sin perjuicio de
su sello parcialmente «sapiencial», fue expuesta en su totalidad
con autoridad carismatica. Jesus no la deduce escolarmente de
la Tora, siguiendo el método rabinico. Tampoco se apoya,
como los maestros sapientales de los tiempos pretéritos, en la
evidencia doctrinal defendida por medio de la observacion y la
experiencia de la vida. Toda su predicacion «éticar, la exigencia
radicalizada del amor al projimo —cuya resultante fue la re-
nuncia a la violencia y el rechazo de un ritualismo sin amor—,
la inutilidad de preocuparse por la vida y la incondicionalidad
del perdon pueden considerarse bajo el signo escatologico
como expresion de su llamada a una decision de fundamento
carismatico. La fuerza conmovedora de esa llamada la parafra-
sean los tres evangelistas legitimamente con el concepto de
exousia (Mc 1,22.27 = Mt 7,29; cfr. Lc 4,32.36. Cfr. también
Mc 2,10 par. y Mc 11,28s. par.). Este concepto caracteriza del
mismo modo predicacion y actividad de Jesus. H. Conzelmann
recalca con razon: «Ensefiar y dar ejemplo, palabra y obra,
anuncio y realizacion anticipada de la salvacion forman una
unidad»'®’.

Es tipico, en este sentido, que su actuacion y su comporta-
miento pueden llegar a tener caracter simbodlico en puntos su-
mamente decisivos, igual que en el caso de los profetas del An-

1,664: R. Eliezer b. Hirkanos: Una esclava vio junto al mar Rojo lo que
Isaias, Ezequel y todos los profetas no vieron.

115. H. Conzelmann, RGG?, 3, 628. Cfr. R. Bultmann, Glauben u.
Verstehen, 1933, 1,274 con motivo de la interpretacion de Mc 8,38 en Lc
12,8: «Asi se demuestra que la persona de Jesus queda absorbida en su pa-
labra; pero esto quiere decir también que su palabra es acontecimiento.
Acontecimiento del poder y de la voluntad de Dios como la palabra proféti-
ca en Israel».
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tiguo Testamento, pero transcendiéndolos''®. Su llamativa y es-
candalosa participacion en la misma mesa con los publicanos y
pecadores hace referencia al banquete escatologico en el Reino
de Dios, donde se invertiran por completo los criterios religio-
sos validos hasta entonces con lo que se anticipa sustancial-
mente la «iustificatio impii» paulina y es también completa-
mente consecuente que Jesus perdone los pecados, como en el
caso del paralitico''’. El nifio que Jests coloca en medio de sus
discipulos, y los nifos que abraza y bendice contra la voluntad
de sus discipulos indican que Jesus se inclina por los débiles,
los menores de edad y los pequefios, los cuales no son versados
en la Tora y, por eso, no merecen el Reino de Dios por sus pro-
pias obras; solo lo pueden recibir confiadamente como un rega-
lo inmerecido!!®,

El dicho de R. Janina b. Harkinas (comienzos del siglo II d.C.)
esta en total oposicion con la actitud de Jesus: «..El trato con nifios

116. Son dificiles de determinar las proporciones del actuar «simboli-
co» de Jesus. G. Stdhlin, Die Gleischnishandlungen Jesu, en: Kosmos u. Ek-
klesia, Festschrift f. W. Stéhlin, 1953, 9-22 las concibe muy amplias, mien-
tras F. Hahn, o.c. (p. 14, nota 9), 381, nota 2 las reduce a la ultima cena
y, posiblemente, a la purificacion del templo, a ellas afiade todavia Mc
11,13s., 20s. por ser una accion simbolica brotada originariamente de una
parabola. La vision panoramica de J. Jeremias, Gleichnisse Jesu, 1965°
(trad. castellana: Las parabolas de Jess, o.c.) pudiera ser la que mejor re-
coge las «acciones simbolicas» propiamente dichas. A decir verdad, todo
este conjunto esta en blanco de cara a la actuacion «simbolica» de Jesis en
general, anunciadora de la irrupcion cercana de la basileia con la salvacion
y el juicio de Dios.

117. Cfr. Mc 2,1-10 par., a este proposito G. Bornkamm, JvN 74;
cfr. también W. G. Kiimmel, HuG 123s.

118. Mc 9,34-37 = Mt Lc 9,46-48; Mc 10,13-16 = Mt 19,13-15 =
Lc 18,15-17. También es aqui significativo que Lucas y Mateo suprimen el
rasgo nada convencional del enagkalisamenos de Mc 9,36 y 10,16. El
modo de actuar de Jesus no puede entenderse en el sentido de M. Black, o.c.
(p. 19, nota 20), 264-268 quien lo explica por el doble sentido de «zalyat
«nifio» y en parte también «joven esclavor. A propdsito de la falta de com-
prension del Judaismo rabinico para con los nifios, cfr. W. Oepke, ThW 5,
644s., cfr. aun BM 7,6 y Ter 1,1: El menor de edad es equiparado al «sor-
do» y al «necion, le falta la «inteligencia» (d’t). Cfr. la enumeracion de Ber
3,3; 7,2: amujeres, esclavos, nifios», amén de Lc 10,21ss. = Mt 11,25ss. y
Mt 21,15s. J. Jeremias, o.c. (nota 40), siguiendo a T. W. Manson, hace refe-
rencia a que el Rabinismo no conoce el binomio nifio-humildad. El compor-
tamiento de Jeslis no es absolutamente rabinico.
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y la permanencia en lugares de reunion de los ‘mmé ha’ qrés sacan al
hombre del mundo (Ab 3,10b). La «Gemara» a este pasaje en los
Abot del R. Natan (Vs. A c. 21, p. 74 Schechter) aduce otro argu-
mento mas: Ambas cosas retienen al hombre lejos de la Tora.

La institucion de los Doce —cuya historicidad se discute
sin razon— sugiere que Jesus ha llegado para llamar a peniten-
cia a todo Israel ante la perspectiva de la proximidad del Reino
de Dios y para anunciarle la salvacion (cfr. arriba p. 90, nota
91). La entrada de Jesus en Jerusalén y, sobre todo, la purifica-
cion del Templo, por ser acciones simbolicas, hay que enten-
derlas también, sin duda, como presagios escatologicos: «Jesus
purifica el Templo para la irrupcion del Reino de Dios»'"’.

Aqui se confirma también la impresion de que las preten-
siones de poder de Jesus se pueden parafrasear del modo mas
facil con la categoria «carismatico-escatologica». Esta catego-
ria, desde luego, rebasa ampliamente todos los modelos y para-
lelismos proféticos extraibles del ambito del Antiguo Testamen-
to y de la época del Nuevo Testamento.

E. Fuchs, fijandose en la parabola del Hijo prodijo, expre-
sa una observacion que podria trasladarse en general a la «doc-
trina y comportamiento de Jesus»: «Jesus se arriesga a hacer
valer la voluntad de Dios como si personalmente estuviera en el
lugar de Dios»'?°. Jesus quebranta el poder del mal, invita a los
pecadores al banquete mesianico, pretende que su mensaje so-
bre la proximidad de la salvacion y del juicio de Dios sea vin-
culante para todo Israel sin limitaciones, incluidos la ciudad
santa y el templo. Una comparacion de caracter historico-reli-
gioso puede confirmar estas observaciones.

Asi Morton Smith, en su impresionante estudio compara-
tivo de los evangelios con los textos paralelos tannaitas, llega al
resultado «de que Jests aparece en los Evangelios en una serie
de pasajes en los que los paralelos de la L(iteratura) T(annaita)
dicen Dios o ley»'?.

119. G. Bornkamm, JvN, 146.

120. Ges. Aufs. 2,154.156: «Pero este comportamiento de Jesis no
es el de un profeta ni el de un maestro sabio, sino el comportamiento de un
hombre que tiene la audacia de actuar en lugar de Dios».

121. M. Smith, Tannatic Parallels to the Gospels, JBL Monograph
Ser. 6 (1951), 159.
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Coincide con esta.reivindicacion singular el hecho de lla-
mar a Dios «’abba»'®, tratamiento inusitado en el Judaismo pa-
lestino anterior, asi como también la nueva forma de dar énfa-
sis. alzssus sentencias por medio de la introduccion amen lego hy-
min

T. W. Manson, a quien se adhirio J. Jeremias, supuso con
razon que Jesus quiso con esta introduccion sustituir la formu-
la autoritativa profética: «asi dice el Sefior»'**. Al poner Jesus
su «yo os digo», en lugar del encabezamiento divino, no solo
vendra a sustituir la formula profética, sino a superarla cons-
cientemente. En este contexto podria hablarse de la «inmedia-
tez de sus relaciones con Dios»'%, de su «certeza de Dios», y a
quien le repugne usar tales términos «psicologizantes», puede
hablar de una reivindicacion de autoridad singular, inderivable,
fundada en Dios mismo!?. Jests no era en nada comparable a

122. J. Jeremias, Abba, 1964, 1-67, especialmente 57ss.; cfr. 145.

123. O.c. 148ss., se adhiere E. Kdsemann, EVuB 1,209: «significa
una elevadisima e inmediata certeza, tal como se la proporciona por inspira-
cionn. :
124, T. W. Manson, The Teaching of Jesus, 2.* ed. reimpresion
1948, 207; se adhiere J. Jeremias, o.c. 149 nota 21, cfr. las consideraciones
de A. Schlatter, Mateo, 155.

125. Cfr. G. Bornkamm, JvN 52: «Esta inmediatez con la que ense-
fiaba no tiene ninguna correspondencia en el Judaismo contemporaneo...».
A proposito del concepto «certeza de Dios», cfr. E. Fuchs, Gesammelte
Aufsitze II, 364s. 397s. y G. Ebeling, Theologie und Verkiindigung, 19637,
91; cfr. también 119ss. Sigue consultando a E. Kdsemann, EVuB 1,210:
«Jesus se distingue del Rabinismo... en esta certeza inmediata con que cono-
ce y predica la voluntad de Dios». 2,109 «La Teologia liberal vio atinada-
mente lo decisivo cuando acentud la inmediatez de Jesus frente a Dios Pa-
dre».

126. Cfr. G. van der Leeuw, Phinomenologie der Religion, 19562,
765s.: «El personaje del mediador, tal como es objeto de fe en el Cristianis-
mo, no es un fenomeno; ef fenomendlogo no puede ver donde y como entra
ese personaje en la historia. Ve al profeta, al reformador, al maestro, &l
hombre ejemplar. No puede sefialar al mediador en sus actuaciones histori-
cas... Puede ver que Jesiis se sacrificd; pero no puede sino creer que Jesus
no era ni mas ni menos que la entrega de Dios» (los subrayados son mios).
Cfr. también E. Kisemann, EVuB 2, 117s. acerca de la «singularidad del
salvador» y la categoria «del mediador que trae el tiempo escatologico
anunciandolo». En contraste con esta concepcion, el punto flaco de la des-
cripcion que presenta R. Otto, o.c. (nota 61), 277-309 sobre Jesus
«carismatico-original» consiste en que, a pesar de observaciones esporadi-
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un doctor de la ley del rabinismo tardio y era incomparable
mente mas que un profeta. Dentro, incluso, de nuestra nomen
clatura favorita «carismatico-escatologica» sigue siendo, al fin
y al cabo, inconmensurable y, bien pensado, hace saltar todos
los intentos de reducirlo a un orden fenomenoldgico o sociol(
gico de la religion. Por eso el fendmeno de la inderivable potes
tad de Jesus entra a la sazon en el centro mismo de la nucva
discusion en torno al Jesus historico. El mejor modo de califi
car dicha potestad es llamarla «mesianica»'*".

La reivindicacion de poder por parte de Jesus cobra su
cota maxima en su postura absolutamente soberana respecto a
la Tora de Moisés. Aqui esta el punto fundamental que le dis-
tingue del fariseismo y de las corrientes carismatico-apocalipti-
cas existentes en el seno del Judaismo, incluidas las sectas ese-
nia y bautista: la Tora de Moisés habia dejado de constituir
para Jesus el punto central y el criterio definitivo. Jests no es-
taba, como la totalidad de sus contemporaneos judios, bajo la
autoridad sino por encima de la autoridad de la ley recibida por
Moisés en el Sinai'?®,

Aquellas palabras: «Mira, aqui tenéis a uno que es mas
que Salomon», «mira, aqui esta uno que es mas que Jonas» (Lc
11,31 = Mt 12,41s. Q) podrian completarse, partiendo dec la

cas interesantes, no reconoce los limites del método de la fenomenologia de
la Religion.

127. O. Michel, EvTh 15 (1955), 355: «La recoleccion de sentencias
aisladas, anécdotas, milagros de Jesus parten, sin duda, de la sorpresa que
desencadena el poder de Jesiis (el subrayado es mio) (Mt 7,28-29) y esta
sorpresa o espanto ante el poder de Jesis es uno de los elementos mis im:
portantes en la formacion de los evangelios». Cfr. también R. Bultmunn,
SAH 1960, cuad. 3,11.17; G. Bornkamm, JvN 52; E. Fuchs. Gesammelto
Aufsitze III, 1965, 11s. 22; E. Schweizer, Neotestamentica, 1963, 146, I’h.
Vielhauer, Aufsitze zum N. T., 90; G. Ebeling, o.c. (nota 125), 75. 96: «l.un
variadisimas manifestaciones de poder: su modo de ensefiar, de expulsut de
monios, de perdonar pecados, de ser libre de la legislacion, de Hnmar u we
guirle (el subrayado es mio) coinciden unicamente en que, por ser exounin
de la palabra, hacen valer, liberando, la proximidad de Dios...». A propinite
del concepto de lo «mesianicon, cfr. E. Kdsemann, EVuB 1, 206: «l.n univs
categoria que hace justicia a sus aspiraciones es completamente indepen
diente de si la us6 o no personalmente... a saber, la de Mecsinns,

128. Algo parecido ya E. v. Dobschiitz, The attitude of Jewun nind 8t
Paul toward the Bible, The Bible Magazine 1910 (inasequible purn mi) ne
gun O. Michel, o.c. (nota 35), 187s.
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realidad misma, con estas otras: «Mira, aqui esta uno que es
mas que Moisés». Lo demuestran las antitesis del sermoén de la
montana, aun cuando sus formulaciones pudieran proceder de
la tradicion eclesial'®. Impactado por el Reino de Dios en
irrupcion, Jesus se replantea por vez primera en el Judaismo el
problema de la voluntad primigenia de Dios latente tras la ley
de Moisés.

«Se trata de la polémica en torno a cual debe ser el criterio ulti-
mo: la recepcion inmediata de las normas dadas a los elegidos o el
precepto de Moisés que tiene en cuenta, de muchas maneras, la debi-
lidad del hombre. Lo mesianico es redescubrimiento de lo original y
conforme a la creacion, el reconocimiento inquebrantado y radical
de Dios»'.

En la época del Nuevo Testamento predominé una com-
prension «ontoldgica» de la Tora, anclada en lo cosmoldgico®!.
Por eso cualquier critica aplicada a una parte de la Tora afec-
taba a la autoridad de la Tora en su totalidad. El desarrollo
posterior de la Iglesia judeo-cristiana se puso ya esencialmente
en el mensaje de Jests. De aqui la imposibilidad de encasillarla
—como lo intenté R. Bultmann— en el Judaismo contempora-
neo sin provocar un fracaso garrafal que hace saltar el marco
del Judaismo%

Desde este contexto global, unicamente, hay que entender
también la acritud intolerable, provocadora, de la respuesta de
Jesus al ruego del discipulo principiante en Mt 8,21s., texto que
fue nuestro punto de partida en este estudio. Esta respuesta se
basa en la reivindicacion soberana, mesianica, de poder, que
late también tras la llamada de Jesus a seguirle.

129. A proposito de las antitesis cfr. P. Stuhlmacher, Gerechtigkeit
Gottes, FRLANT 87 (1965), 249-252: «la cuestion de las antitesis nos re-
proyecta al yo del orador»; cfr. también H. F. Weiss, o.c. (nota 47), 117
nota 1.

130. O. Michel, o.c. (nota 3), 314.

131. A proposito de la ontologia de la Tora, cfr. M. Hengel, o.c.

(p. 45, nota 41), 231ss.

132. Cfr. Theologie des N. T., 1ss.; Das Urchristentum, rde 157/8,
1962, 67ss. En plan restrictivo SAH 1960 cuad. 3,8s. En contra E. Kise-
mann, EVuB 2, 47s. 60: «La Tora es indivisible. Pero Jesus no la dejo indi-
visiblemente. Precisamente ahi esta para mi el aspecto mas seguro de su su-
peracion del Judaismon; cfr. W. Eltester, ZNW 43 (1950/1), 275ss.
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No podemos seguir abordando en este contexto el proble-
ma de hasta qué punto implica esta reivindicacion mesianica de
poder la aceptacion de «titulos mesianicos». Sin embargo me
parece muy cuestionable la posibilidad de seguir manteniendo
la tesis, tan acariciada hoy en dia, sobre la carencia total de ti-
tulos en Jesus, teniendo en cuenta la singularidad de la «potes-
tad» de Jests. Esta encuentra su punto algido en la «audacia
con que Jesls actiia en lugar de Dios»'**. Seguramente que de
este modo, Jesus quedara relevado de la implicacion con la his-
toria de la religion judia. Pero precisamente este suceso, que
facilita nuestra comprension moderna de Jesus, no puede justifi-
carse por medio de una confrontacion con el Jesiis historico del
afio 30 d.C. Al menos la enigmatica designacion «Hijo del
hombre» esta demasiado fijamente enraizada en las palabras

mismisimas de Jesus'*.

8. El sentido de la llamada
de Jests a seguirle

Se impone ahora enfocar debidamente la llamada de Jesus
a seguirle. En el Antiguo Testamento Dios mismo, con su lla-
mada, arrancaba a los profetas de su oficio y familia... «Y
Yahwe me saco fuera del rebafio y me dijo: ‘Anda, profetiza
contra mi pueblo Israel’» (Am 7,15). Asi también Jesus arranca
con su llamada a los individuos de sus ataduras humanas para
que le sigan. La descripcion esquematica de las pericopas quc
hablan del seguimiento, segin el modelo de la vocacion de Eli
seo por obra de Elias o de la vocacion de los profetas en gene

133. E. Fuchs. Gesammelte Aufsitze II, 156; algo parecido J. Jete
mias, o.c. (nota 116), 132 y E. Jiingel, o.c. (nota 40), 133.

134. A este respecto W. G. Kiimmel, HuG 404s., cfr. también 'Th R
31 (1966), 304 en la polémica con G. Bornkamm, JvN. Cfr. tumbién I,
Schweizer, o.c. (p. 11, nota 2), 33-52, R. E. C. Formesyn, NovTcst 8 (19606),
1-35 ha vuelto a exponer recientemente la hipotesis de que ebar nasy origi
nariamente era una parafrasis del pronombre de 1.* pers. sg., ex declr, yo.
Muchos detalles abogan a su favor. Cfr. por ejemplo jShab 3a/b donde R,
Simeon b. Yojai, en un contexto especialmente enfatico, parafrasen ln #lu
sion a una persona con lhdyn br ns: «que fueron creadas para este hombre
(para mi) dos bocas, una para la ley y otra para los demas fincws. linie uno
lingiiistico aparece ahi como una parafrasis consciente; cfr. también I Cor
12,2.3.
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ral, cobra asi su plena justificacion objetiva. (Cfr. arriba,
pp. 31ss.). Seguimiento significa ahi, en primer lugar, la co-
munién ilimitada de destino que, siguiendo al Maestro, no teme
ni siquiera la privacion y el sufrimiento. Esa comunion es posi-
ble Gnicamente a base de la confianza total del que le sigue:
éste ha puesto su destino, su futuro, en manos del Maestro.

Pero ahora se nos plantea inmediatamente la pregunta:
{con qué intencion llamaba Jesus a aquellos hombres concre-
tos y determinados a seguirle de forma absolutamente vincu-
lante? ;Por qué los vinculaba de esta forma con su vida y su
destino? ;Qué es lo que justifica satisfactoriamente esta exigen-
cia de renuncia a todas las vinculaciones y responsabilidades
humanas? Mas aun, ;qué justifica la ruptura con la ley y la
moral? La «libertad» total del individuo no tenia, desde luego,
para Jesus aquel valor especifico y absoluto que poseia, por
ejemplo, entre los cinicos y estoicos. Con otras palabras: ;Cual
era la voluntad concreta de Dios para cada uno de los seguido-
res a quienes Jesus llamaba bajo el impacto de la basileia inci-
piente para que tomaran parte con €l en su vida? Su predica-
cion popular acerca del Reino proximo y sus curaciones ha-
brian sido —como no— concebibles aun sin vocaciones concre-
tas de discipulos. Y en la tradicion mas antigua aparece Jesus
frecuentemente actuando solo, sin estar siempre rodeado de sus
discipulos.

Dice con razon Conzelmann: «Los Doce actian a lo lejos
como comparsa»'*, Esto quiere decir ciertamente que los disci-
pulos en los evangelios quedan totalmente rezagados detras de
Jesus (cfr. abajo pp. 115ss.). Por otra parte, no se les puede eli-
minar sin mas de la historia de Jesus. Sin ellos seria inconcebi-
ble el origen de la Iglesia primitiva y la formacion de la tradi-
cion evanggélica sobre Jesis. Ahora bien, ni las relaciones
maestro-discipulo, ni el seguimiento del pueblo detras del profe-
ta escatologico pueden, a pesar de ciertas analogias importan-
tes, dar una explicacion satisfactoria de la «llamada de Jesus a
seguirle». Se impone, por tanto, buscar su justificacion en otra
direccion.

Seguir a Jesus no constituia, desde luego, un presupuesto
imprescindible de la participacion en el Reino de Dios, como

135. RGG’ 3, 629.
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sucedia con los profetas apocalipticos que prometian el segun
do éxodo al desierto con sus milagros. Esa participacion no po-
dia tener, por lo tanto, su fin en si misma. Los discipulos no
eran unos privilegiados que iban a ser introducidos en la sabi-
duria esotérica del maestro, ni formaban en exclusiva la comu-
nidad de los unicos «escogidos» para el Reino de Dios. Tampo-
co era su objetivo la obligacion de «aprender» la interpretacion
de la Tora propia de su maestro ni la chalaka» ejemplar de la
conducta, ni «servirle» al estilo rabinico (cfr. arriba p. 76s.). Je-
sus no necesitaba, ni mucho menos, una corte mesianica como
la que topamos entre ciertos jefes celotas o en torno al médico
Menécrates Zeus',

Finalmente, tampoco pudo ser el motivo y la meta del se-
guimiento ningun premio celestial especialmente valioso y de
algun modo superior a la mediocridad. Y, no obstante, se debe
mantener la idea de que le estaba reservada una tarea llena de
sentido. Ahora bien, si Jeslis expresaba realmente por medio de
su llamada «sigueme» —y esto parece ser lo mas probable— una
rendicion sin condiciones semejante a la que Dios mismo mani-
festaba en las vocaciones de los profetas del Antiguo Testa-
mento, la solucion del enigma podria buscarse aqui:

Moisés fue llamado y enviado «para sacar al pueblo de Dios de
Egipto» (Ex 3,11); Gedeon, para «salvar a Israel de la mano de los
madianitas» (Jue 6,14); Amos, para «profetizar contra mi pueblo, Is-
rael» (Am 7,15); Jeremias, para «ser profeta para las naciones», «pa-
ra corromper y destruir, plantar y edificar» (1,5.10). Se podria prose-
guir esta enumeracion; su sentido es claro: Yahwe llamaba a los pro-
fetas para predicar a su pueblo juicio y salvacion, mas aun, para rea-
lizarlos directamente en él (cfr. 1 Re 19,15-18).

(Habria llamado Jesus a sus discipulos de manera analo-
ga para que éstos, una vez metidos en el acontecimiento esca-
tologico iniciado con él y dirigido hacia la irrupcion total del
Reino de Dios en dyndamei (Mc 9,1; cfr. 13,26 par.), participa-
ran en su empresa y su poder acercando al pueblo entero en
comunion con Jesus la oferta de la salvacion inminente y el
anuncio del juicio definitivo? Pero esto significaria que seguir
a Jesus, en el fondo, solo se entiende como servicio a la causa

136. Cfr. por ejemplo el Pastor Atronges y sus 4 hermanos, Bell
2,60s. = Ant 17,279ss. o Menahem Bell 2, 434.444.
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del Reino proximo de Dios™’. El complemento explicativo de
Lc 9,60b a las palabras de Jesiis con las que comenzo nuestro
estudio (sy de apelthon diaggelle ten basileian tou Theou) no
quedaria asi del todo infundado.

9. La tradicion del envio de
los discipulos

Tanto Marcos como la tradicion Q coinciden en transmi-
tir que Jests —en un momento determinado, aunque desconoci-
do y nada aclarable— envio a sus discipulos a predicar el men-
saje de la conversion o cercania inmediata del Reino de Dios.
Inseparablemente unido a ella iba el poder sobre los demonios
y el encargo de sanar enfermos'*®. Es verdad que en este punto
la tradicion eclesial, desde su variada y rica experiencia misio-
nal, se fusiono casi indisolublemente con las tradiciones ante-
riores. Pero seria falso sustituir por un escepticismo total e in-
justificado, la sobrevaloracion de la tradicion sobre el envio de-

fendida por A. Schweitzer y los representantes de la Escatolo-

gia consecuente'®,

En principio, pues, sera muy dificil dudar del suceso histo-
rico del envio de los discipulos por parte de Jesus, aun cuando

137. Cfr. H. D. Wendland, Die Eschatologie des Reiches Gottes bei
Jesus, 1931, 153: Segln esto no puede tratarse de una analogia con el gru-
po de discipulos de los que solian rodearse los rabinos. El reino venidero de
Dios determina mas bien el grado de incorporacion a este ‘maestro’y el gra-
do de servicio y de seguimiento de esta causa. La incondicionalidad de la
voluntad de Dios, saliendo al encuentro de este hombre en el Reino de Dios,
marca la peculiaridad de su discipulado para obedecer y servir totalmente»
(el subrayado es mio), Cfr. por ejemplo también E. Kidsemann, EVuB 2,
288: «El envio antecede a la fe, y aquél unicamente fundamenta éstan.

138. Predicacion para la conversion: Mc 6,12; mensaje acerca de la
proximidad del Reino: Mt 10,7; Lc 9,2; 10,9.11b. Curaciones y exorcis-
mos: Mc 6,7.13 par.; Lc 10,2.9; Mt 10,8 Q; cfr. L¢ 10,17 y Mc 9,38. Para
el analisis cfr. F. Hahn, Das Verstindnis der Mission im N. T., WMANT
13 (1963), 33-36. Cfr. J. Roloff, Apostolat..., 1965, 150ss.

139. Cfr. A. Schweitzer, o.c. (nota 1), 403-417. A proposito de la
historicidad del envio de los discipulos, cfr. F. Hahn, lL.c., y especialmente a
propdsito del envio de dos en dos, claramente expresado en los catalogos de
los apostoles Mc 3,16-19 par. y Apoc 1,13: J. Jeremias, o.c. (nota 122),
135s. Cfr. también W. G. Kiimmel, HuG, 293 y G. Bornkamm, JvN, 137:
«ellos son asumidos de modo sumamente activo en el servicio de su predica-
cion y de su victoria»,
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no sea posible una reconstruccion detallada de las circunstan
cias. Quien sostenga que la tradicion acerca del envio de¢ los
discipulos no es historica, tiene que explicar satisfactoriamente
por qué Jesus llamaba a unos a seguirle de un modo tan absolu
tamente riguroso, y esto a pesar de que no queria fundar una
«corte mesianica» ni un nucleo eclesial esotérico. Con razon
advierte recientemente K. Beyschlag, en su polémica con el cri-
ticismo de G. Klein y W. Schmitthals, que probablemente ya

en 1 Cor 9 «los datos fundamentales del discurso misionero de

los Sindpticos... se suponen conocidos»'**?,

El privilegio de Jesus de ir acompaiiado en sus correrias
no justificaba, por si solo, las exigencias rigurosas del maestro
en orden a la liberacion incondicional de todas las ataduras y
consideraciones terrenas y humanas del discipulo. En la comiti-
va de Jesus habia también hombres a los que no se les imponia
tal responsabilidad, como enfermos y curados'??, o las mujeres
galileas. Precisamente la pertenencia de mujeres a la comitiva
mas amplia de Jeslis es también completamente incompatible
con una comprension de Jesus entendido como maestro al esti-
lo de los rabinos. Este rasgo se sitia, de manera consecuente,

dentro de la entrega de Jesus a los débiles y despreciados: a los

pecadores, enfermos y nifios'*!.

139a. Clemens Romanus... BHTh 35 (1966), 34 nota 0: cfr. especial-
mente 1 Cor 9,14,

140. Cfr. por ejemplo Mc 5,18 par.; 10,52 par. o Lc 8,3b, cfr.
17,14. Por si se trata también ahi de un topico de relato milagroso, cfr. a tal
respecto H. Windisch, o.c. (p. 42, nota 31), 68s. y arriba p. 44, nota 37 a
proposito de Menécrates y 38 a proposito de Apolonio, son muy naturales
este tipo de sucesos.

141. A proposito de las mujeres, cfr. M. Hengel, Maria Magdalena
und die Frauen als Zeugen, en: Abraham unser Vater, Festschrift O. Mi
chel, AHSU 5 (1963), 243ss. En cuanto al menosprecio de la mujer, espe
cialmente en el Judaismo rabinico, cfr. J. Leipold, Die Frau in der antiken
Welt und im Urchristentum, 1962, 49-72 y en torno al lugar de la mujer ¢n
los evangelios sindpticos 81-98. Posiblemente la actitud de épocas anterio
res no fue tan desabrida. Podrian aludir a ello los libros de Ester (incluidos
los suplementos posteriores conservados solo en griego) y de Judit, com-
puestos en las proximidades de la época macabea. Asimismo, los relatos
acerca de las martires de aquella época 1 Mc 1,60s., 2 Mac 6,10; 7,41, asi
como la conservacion del Cantar de los Cantares, redactado definitivamen
te bien entrado el siglo III antes de Cristo. Lo mismo puede decirse también
del Judaismo de la diaspora porque de lo contrario no habria podido obte-
ner tales éxitos la mision judia entre las mujeres paganas.
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La crudeza de la exigencia de Jesus para con la persona
llamada por él a seguirle se explica solamente desde su destino
al servicio del Reino. Este servicio tenia que darse del mismo
modo que Jesus lo realizaba, es decir, en el anuncio del Reino
proximo de Dios y del acontecimiento salvifico. Los discipulos
obtienen participacion inmediata en la obra de Jesis: «..no son
sOlo sus mensajeros, son sus colaboradores»'**. El dicho de Je-
sus que la tradicion Q coloco al comienzo de sus tradiciones
sobre el envio de los discipulos (Mt 9,37s. = L¢ 10,2, con coin-
cidencia verbal): ho men therismos polys, hoi de ergatai oligoi-
deethete oun tou kyriou tou therismou hopos ekbdlei ergatas
eis ton therismon autou («La mies es mucha, los obreros pocos:
rogad al serior de la mies que envie obreros a su mies») hay que
interpretarlo probablemente en el sentido de exigir a los disci-
pulos que rueguen a Dios para que haga mas oyentes dociles al
mensaje de Jests; que obedezcan a su vocacion concreta a se-
guirle para que puedan ponerse de esta manera al servicio del
anuncio del Reino proximo de Dios.

El detalle de que la mies no aparezca ya en la tradicion
eclesial posterior como simil de la mision sugiere la autentici-
dad de estas palabras. La mies viene a ser aqui de nuevo —co-
mo entre los profetas y en la Apocaliptica— la metafora del jui-
cio, y los cosecheros no son los enviados a la misién, sino mas
bien los angeles'*’. «Para Jesus es ahora ya tiempo de cosecha
porque esta irrumpiendo el Reino de Dios»'**. Jn 4,35 es pro-

bablemente un desarrollo ulterior de nuestro logion!*:

La divisa, a fin en cierto modo, del R. Tarfon (fines del siglo I
d.C.) «el dia es corto, €l trabajo grande, los trabajadores son perezo-
sos. El galardon es grande y el amo atosiga» (Ab 2,15), vuelve a indi-
car, a pesar de todos los contactos formales, la diferencia radical con

142. F. Hahn, o.c. (nota 138), 32. Cfr. también H. D. Wendland, o.c.
(nota 137), 156s.

143. A proposito de la mision entendida como plantacion y cultivo,
efr. 1 Cor 3,6ss., 10ss. Acerca de la «cosecha» como imagen del juicio, cft.
Mt 13,30.39 (los angeles, cosechadores, cfr. Mc 13,27 par.) y Apoc 14,15.
Cfr. también Joel 4,13; Jer 50 (LXX 27) 16 e Is 18,4ss.; IV Esdras 4,28ss.,
35; 9,17; syr Bar 70,2; Slav Henoc 42,11 Vs.B.

144, F. Hahn, Lc. (nota 138), 32; cfr. J. Jeremias, o.c. (nota 40),
118s. y C. H. Dodd, The Parables of the Kingdom, 2.* ed. 1961, 143s.
(trad. castellana: Las parabolas del Reino, o.c.).

145. O.c. 32, nota 1 y 142,

!
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el mensaje de Jesis. La brevedad del tiempo y el apremio del amo no
se refieren aqui a la proximidad del Reino de Dios, sino a la brevedad
de la vida del hombre. El trabajo, como indica 2,16, no consiste en la
mision, sino en el estudio intenso de la Tora. Este cobra el galardén
que le conviene: «Si has aprendido mucha Tora se te dara mucha re-
compensanr.

La version Q, ademas de ser mas rigurosa en sus deta-
lles'*®, se demuestra que es la version original dentro de la tra-
dicion misma del envio. Segun F. Hahn, llega a su cima «con el
encargo de predicar el Reino de Dios y de actuar con plenos
poderes». Aun cuando la composicion conjunta de las ordenan-
zas misioneras constituye probablemente en Q la obra de la
primitiva Iglesia palestina, «la exigencia de marchar sin ningun
pertrecho es absolutamente compatible con la actitud de Jesus
por su radicalidad y su paralelismo con las palabras de scgui
miento que piden igualmente la renuncia a toda posesion pro
pian. Con mayor razon hay que considerar auténtico tanto ¢l
encargo «de predicar, igual que Jestis mismo, el Reino de Dios
inminente y de realizar prodigios como, dado el caso, cjecutar
incluso una accion de maldecir»'*’.

Las palabras singulares, enigmaticas, que siguen a ln vo
cacion de Pedro y Andrés completan este cuadro: «;Seguidine,
voy a haceros pescadores de hombres!» (deute opiso mou, kal
poieso hymas genésthai haleeis anthropon Mc 1,17 par.), s¢ 1¢

146. Compara Mc 6,8 con Lc 10,4 y Mt 10,9s. Segin tn tin
dicién Q y en oposicion con la forma reciente de Marcos, se prohiben inclu
50 las sandalias y el baston. La sobriedad de los discipulos cobra asi un oa
racter casi simbolico. Una tradicion asi, formada en la comunidud, werin
casi inconcebible ya que contradice a las necesidades reales de la niinion de
la-época postpascual. Por eso Marcos la mitiga, aun a costa de quednr pow
puesto el equipo de los enviados sin mochila al de los predicadores cinleon
itinerantes (cfr. arriba pp. 46ss.). ;Debié de poner Jesus al envinr n wul
discipulos una condicion parecida a la que, segun Ber 9,5, se formuluha sy
biendo al monte del templo sin baston, sandalias, talega y faldriquetn (V' Her
7,19)? En tal caso tendriamos ante nosotros una auténtica accion simball
ca. Practica un analisis diferente de la tradicion sobre el envio de los dinel
pulos H. Schiirmann, en: Neutestamentliche Aufsédtze J. Schmid, 1961,
270-282. Sch. ve en Lc 10,1; Mt 10,5b-6 y Lc 10,8-10 el aniicleo y la parte
capital de toda la pericopa del envio» que debe remontarse al «hecho del on
vio por parte de Jesus» (281).

147. F. Hahn, o.c. (nota 138), 32.34.
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montan a un logion arameo subyacente'*®, dada la variedad
respecto de la tradicion paralela de Lc 5,10 (apo tou nyn anth-
ropous esei zogron, que constituye una variante de traduccion).
La frase se puede retraducir tranquilamente al hebreo y al ara-
meo de una manera que encuentra testigos en el Antiguo Testa-
mento y en los Targumin. La diferencia singular entre Mc 1,17
y Lc 5,10 se explica porque «sayyad» en la época postbiblica
puede significar 1o mismo «cazador» que «pescador». A titulo
comparativo adjuntamos la version Peshitta a nuestro intento
de retraduccion#?:

a b C d

b°ne ‘adam
Fku ’ah®re w*'e Sse ’et®kem lihyot sayyade “nasim
sayyadim libne ’adam
®to batray w°’ e*bed yat°kon F(meh®we) sayyade b°ne *nasa’
tw btry w’'bdkwn syd’ dbny 'ns’
(Venid detras de mi y os haré cazadores de hijos de hom-
bres) pescadores

No se puede aducir razonablemente contra su autenticidad el
hecho de que no existian paralelos rabinicos directos de esta

148. Segun K. Beyer, Semitische Syntax im N. T., SUNT 1 (1962)
1,1,252 la unidn de imperativo + kai + futuro en Mc 1,17 = Mt 4,19 apunta
probablemente a «influencia semitica».

148a. Cfr. M. Jastrow, Dictionary, 2, 1276a: «hunter, fowler, fisher»;
cfr. C. Brockelmann, Lexicon Syriacum 627: sayada, «venator... piscator».
Este «intento de retraduccion» no pretende en modo alguno reconstruir un
«ipsissimum verbum» de Jesis, sino solamente cimentar la procedencia pa-
lestina, siempre discutida, del logion. Yo empleo aqui un método tal como
fue aprobado en nuestros equipos arameos de trabajo en Tubinga bajo la di-
reccion del Dr. Riiger. a) 2 Re 6,19 M y Tg; b) cfr. Ex 32,10; Num 14,12
Dt 9,14; cfr. tambien Gen 12,2 y II Sam 7,9b; ¢) 4QTest 24 (L, 250): «en-
tra en accion uno de Belial para venir a ser una red para su pueblo» 'hd bly’l
‘wmd lhywt p(h y) qws I'mw; en la misma linea II Sam 7,8b; I Re 1,35; I
Cron 28,4; II Cron 6,5. Acerca de la traduccion de lhywt por genésthai
cfr. Jer 13,11 y Ez 17,14; d) cfr. Jer 16,16; en cuanto a la doble posibili-
dad cfr. el Parallelismus membrorum en II Sam 7,14; ¢) 1 QH 5,8 ofrece
otra forma distinta.
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metafora. No podemos negar que Jestis acunara palabrus orig
nales. También es aberrante pensar que toda la escenn e Mc¢
1,16.17 se haya «urdida» a partir de este logion'*®. La imugen
aparece, de forma negativa, repetidas veces en el Antiguo ‘I'en
tamento y, sobre todo, en Qumran donde se habla de los pescn
dores que echan sus redes (contra los hijos) sacrilegos y de lun
tres redes de pesca de Belial'*’. La forma negativa aparcce pro
valentemente en la tradicion griega'’!. La metafora - inversa
mente a su empleo en Qumran— ;podria significar, en sentido
positivo, que los discipulos, en sefial de que el Reino de Diox
esta irrumpiendo y por orden de su maestro, le iban a ganar su

149. E. Haenchen, Weg Jesu 81, supone que la palabra «cn lnn len
guas semiticas... no tiene par». Esto es insostenible. También carcce de fun
damento la suposicion de Bultmann, Syn Trad. 27, segin la cual alu exce
na... se urdio a partir de la metafora ya existente anteriormente». Una pala
bra asi era dificilmente transmisible sin contexto ya que no tiene sentido.

150. Cfr. Jer 16,16: idou egd apostéllo tous aleefs tous pollmis... kaf
alievsousin autous kai... tous pollois thereutds kai therevsousin autons;
Prov 6,26b: gyné dé andrdn timias psyjas agreuei, cfr. también 1y
13,18(M). En cuanto a los textos de Qumran, cfr. IQH 5,8 que cmpalinn
con Jer 16,16: «viviendo como advenedizos entre muchos pescadoren que
echan una red al agua, y entre cazadores para los hijos sacrilegoss. ('fr,
1QH 3,26 ia red de arrastre de los impios 0 2,29. A proposito de I red do
pesca de Belial, cfr. CD 4, 15s., cfr. TDan 2,4. Una tradicion rabinica, mira
en Bell. 1, 188: Roma como cazadora de hombres. Cfr. C. W. I, Smith,
HThR 52 (1959), 187 y O. Betz, RQ 3 (1961), 53ss., donde hay unu serie
de testimonios afines.

151. El texto paralelo citado en los comentarios (cfr. E. Klonter
mann, Marcos, HNT 1950*, 12s.; E. Lohmeyer, Marcos, Meyerk 1953",
32 nota 4; E. Haenchen, Weg Jesu, 81 nota 9, cfr. también W. Bauer, Wiir
terbuch z. N. T., 1958%, 74) procede de un manuscrito gnomologico niedie
val; cfr. J. Freudenthal, RhMus NF 35 (1880), 413 num. 12 y es una inter
pretacion muy tardia y, por consiguiente, secundaria de Diog. Lucrt 2,67
quien la atribuye, con razon, a Aristipo y no a Solom, como lo hacen ln co
leccion de gnomos. Athen 12,544d ofrece una tercera version. Como ¢l con
cepto de «pescar hombres» no aparece en Didgenes Laercio ni en Athencuns,
la version secundaria podria estar influenciada por Mc 1,17. No habrin que
poner en ella demasiado énfasis. En cambio, el verbo afin therdn encuentra
aplicacion dos veces en sentido traslaticio en Diog. Laert. 4,16s. (cIr. nrriba
p. 46 Xenocrates y Polemo) y en 8,36 TimoOn acerca de Pitigoras:
ep’anthropon = «cazador de hombres». (También Jer 16,16 y 1QH 5,8 jun
tan pescador y cazador). En cuanto a la version de Lucas con zogref, cir.
W. Bauer, o.c. 672 y mira II Tim 2,26: kai ananepsosin ek tés toii diubolou
pagidos ezogreménoi hyp’ autoi; aqui, como en los textos de Qumran, upn
rece ¢l demonio como «pescador de hombres».
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botin al «fuerte», como Jesus mismo (cfr. arriba p. 97s.) e iban .

a liberar a los oprimidos? (Lc 13,16; 4,18).

Seria dificil afirmar en un sentido mutuamente excluyente
«que Jesus... se sabia enviado, no para luchar contra el diablo,
sino para servir al hombre»'*2, porque ambos extremos no eran
opuestos en la idea de Jesls y de la Comunidad primitiva; mas
bien la victoria sobre las fuerzas del mal se manifestaba en el
hombre. En este sentido el servicio por la «basileia» era, al mis-
mo tiempo, para los discipulos absolutamente un «servicio al
hombre». Ahora bien, ;como hay que entender esta palabra en
concreto? Sin duda es algo que, en el lenguaje comun, tania una
tonalidad prevalentemente negativa, algo asi como «caza-escla-
vos» 0 «negrero», comparable al griego andrapodistes. Es de
suponer, por consiguiente, que en su base hay un dicho parado-
jico y provocativo de Jesus, comparable con la frase de «los
muertos a la fosan.

G. Klein intentd6 demostrar que la version lucana es mas
primitiva. Tal intento ha fracasado porque la respuesta de Je-
sus en Lc 5,10 hasta anthropous... zogron —una variante de
traduccion procedente de la tradicion— se demuestra que es
una formulacion claramente lucana que responde a su concep-
cion sobre la identidad entre vocacion al seguimiento y a la

" predicacion misionera. Parece ademas poco l0gico conectar
con la vision petrina de la Resurreccion una palabra de reso-
nancias provocativas y escandalosas. También es poco proba-
ble, a causa de su originalidad, una formacion tardia proceden-
te de la comunidad en ambiente palestino. La formulacion
—tanto dirigida en plural a los dos hermanos, como en singular
a Pedro so6lo— se remonta al Jesus historico!*??,

152. E. Kiésemann, EVuB 1,208. La lucha contra el «fuerte» (Mt
12,29 par. cft. arriba p. 97s.) no significa que Jesus participaba de las ideas
de un dualismo metafisico de sello esenio. Cfr. a este proposito H. Braun,
Qumran und das N. T., 2, 96s.: «Qumran presenta un sistema bien estructu-
rado de un dualismo fundamental... en cambio los milagros de curaciones
de Jesis presuponen un demonismo popular no estructurado dicotémica-
mente». En uno de los salmos apocrifos de David, muy marcadamente sa-
piencial, procedente de la 11Q, hallamos por ejemplo este ruego: «Que no
domine sobre mi Satan, y ni un espiritu impuro ni el dolor ni el mal instinto
deben poseer mi osamenta» DJDJ IV, 77 lineas 15s.

152a. Cfr. G. Klein, ZNW 58 (1967), 1-44, especialmente pp. 12ss.,
En cuanto al caracter lucano del me fobod, cfr. 1,13.30; 5,10, 8,50; 12,32;
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Supuesto que, en su seguimiento, le cayeran en suerte la
misma mision y el mismo poder que poseia Jesus, tuvo que es-
tar también desocupado para asumir este servicio y con una
disponibilidad sin limite para tomar parte en la inseguridad,
riesgo y difamacion de su maestro: «No esta el alumno por en-
cima del maestro, ni el esclavo por encima del senor. Al alum-
no le basta ser como su maestro y al esclavo como su sefior. Si
a él le han llamado Beelzebub, jcuanto mas a sus domésti-
cos!®3,

Contra la conexion entre vocacion al seguimiento, autori-
zacion y envio, no se puede objetar que la actuacion de los dis-
cipulos esta pospuesta totalmente a la de Jesus en los evange-
lios. Esta tendencia evolutiva hubo de penetrar casi necesaria-
mente en la tradicion porque, a través de la crucifixion y del su-
ceso pascual, la persona de Jesus vino a ser garantia absoluta
de la salvacion y, en cuanto Sefior glorificado en trance de rea-
lizar su segunda venida, constituyo de ahi en adelante el punto
central del kerigma cristiano primitivo. La persona y la actua-
cion de los discipulos en la comitiva de su maestro no poseian
—en contraste con él— ninguna «dignidad» soteriologica y tu-
vieron que ser pospuestos totalmente pues la comunidad no
queria informacion acerca de los «dichos y hechos» de los pri-
meros discipulos, sino unica y exclusivamente acerca de la ac-
tuacion de su maestro. Cuando se nombra expresamente a los
discipulos, se transmite en primer término su falta de compren-
sion y sus fallos'**. Cuando la tradicidn evangélica posterior

Heh 18,9; 27,24: es una formula fija de sello lucano. En cambio Mateo no
la tiene. (Marcos solamente una vez en la formulacion tradicional de 5,36.
Acerca de apd toil niln con sentido temporal, mira Lc 1,48; 5,10; 12,52; 22,
18,69 y Hch 18,6. Vuelve a faltar en Mateo y Marcos. Acerca del binomio
vocacion-mision, cfr. Lc 9,60b (a este proposito arriba p. 14, nota 9), el
doble envio de los discipulos en Lc 9,1ss. y 10,1ss., amén de los pastores en
2,17 y Pablo en Hch 9,19ss.

153. Mt 10,24s., cfr. Jn 13,16 y Lc 6,40 quien, por cierto, destruye el
parallelismus membrorum. Mt 10,25b es tal vez una afnadidura, aunque po-
dria remontarse a un logion anterior; mira R. Bultmann, Synopt. Trad., 94.
Mira también arriba pp. 67, notas 21/22. En cuanto al logion mismo, cfr. F.
Hahn, o.c. (p. 14, nota 9). Esta relacionado con el derecho judio de los en-
viados».

154. Mc 8,16s. par.; 8,32s. par.; 9,14.18.28.33ss. par.; 10,13 par.
10,35-45 par.; 14,10s. par.; 14,28s. par. y passim. Por supuesto, la defec-
cion de los discipulos en un topico literario, cfr. arriba pp. 44-45, nota 38,
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volvio a introducir con mas relieve a personas que hablan y ac-
tuan, fue solamente para hacer brillar mas claramente aun la
Doxa del Kyrios.

El evangelio de San Juan ofrece el mejor ejemplo de esto.
Si la comunidad se complacio en narrar el comportamiento ne-
gativo de los discipulos bien puede tener esto su justificacion en
el plano historico. Probablemente los mismos discipulos, al me-
nos en parte, asi como la masa de los oyentes galileos, enten-
dieron mal la actividad y la mision de Jesus en el sentido de la
esperanza mesianica, tradicional, judio-nacionalista'®*. Por eso
es muy posible que el servicio deparado por Jesus a sus disci-
pulos, llamados personalmente a este efecto, resultara en con-
junto poco gratificante, dada la miopia de sus ideas apo-
caliptico-nacionalistas. Quede claro que en este punto ape-
nas superamos ¢l plano de unas suposiciones improbables.

Finalmente, no sabemos tampoco nada cierto acerca de la
duracion de la actividad de Jesus hasta su ejecucion. Me parece
que no se la puede calcular demasiado larga. Por arriesgar una
comparacion, tiene en si algo semejante a una cometa: brilla de
repente y su final abrupto, amargo, es mas rapido aun'*®. La
violencia revolucionaria del mensaje de Jesus dificilmente pudo
haber permitido una actividad sosegada, susceptible de ser pro-
longada varios anos. Posiblemente no quedé mucho tiempo
para desarrollar mas intensamente la actividad propia de los
discipulos en el sentido ya sugerido. En todo caso, prescindien-
do de estos problemas historicamente insolubles, la proximidad

a proposito de Apolonio de Tiana. Pero esto no significa que estos relatos
no sean en absoluto historicos. Concediendo que pueda hablarse de una
«malcomprension» de Jesus (cfr. arriba pp. 60-61), ésta afecta en primer
término también a los discipulos. G. Klein intent resolver por medio de
una forma literaria polémica tardia las dificultades, jamas discutidas, de las
tradiciones acerca de la negacion de Pedro. Pero conduce a una evidente ex-
plicatio obscuri per obscurius; mira ZThK 58 (1961), 285-328; cfr. también
E. Linnemann, ZThK 63 (1966), 1ss. 10s., 31s., la cual se atiene al menos al
hecho de la defeccion del discipulo, especialmente en la Pasion.

155. Cfr. arriba p. 61, nota 9; cfr. también 91. En torno a este
asunto cfr. también E. Jiingel, Paulus und Jesus, HUTh 2 (1962 = 19642),
132 quien se adhiere a E. Fuchs.

156. Acerca de la imposibilidad de una cronologia de la actividad de
Jests, cfr. H. Conzelmann, RGG?, 3, 624ss.
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apremiante del Reino de Dios no dio tiempo para una relacion
maestro-discipulo ni para estudios eruditos al estilo rabinico.

10. Jestis, como maestro de sus discipulos, y los comienzos
de la tradicion sinoptica

Tampoco sabemos demasiado acerca de la forma en que
Jesus fue maestro de sus discipulos'®’. Es dificil comprobar las
instrucciones expresas a los discipulos. Puede ser que donde
mas claramente saltan a la vista sea cuando Jesus rechaza opi-
niones y pretensiones por parte de los mismos'*®, Seria muy
poco probable, dado el caracter abierto del conjunto de su pre-
dicacion, que Jesis hubiera expuesto doctrinas esotéricas en
una cierta cantidad’®. La proximidad inmediata de Dios, el
«altimo plazo», postulaba no un aislamiento, sino una predica-
cion audible, libre para todos'®®. Tampoco se encuentra en nin-

157. A este respecto K. H. Rengstorf, ThW 2, 155 y en la polémica
con él E. Fascher, Jesus der Lehrer, ThLZ 79 (1954), 325-342. Este pone
de relieve, con razon, la diferencia con el Rabinismo, pero no separa la tra-
dicion joanea y la sindptica y, consiguientemente, pasa por alto la relativi-
dad escatologica del mensaje de Jesus. Cfr. tambien A. Schulz, o.c. (p. 11,
nota 1), 56-62 quien recalca que «la indicacion de que Jesis amaestra a sus
discipulos... (forma parte) de los recursos escenograficos mas frecuentes de
la redaccion» (58).

158. Cfr. por ejemplo Mc 8,14ss. par.; 9,33ss. par.; 10,35-45 par.;
13,1ss. par. Aqui habria que tener en cuenta también las predicciones de la
Pasion. Es verdad que en todos estos pasajes se observan practicamente la
mano redaccional del evangelista y ciertos estadios de la formacion de la
tradicion. Pero con esto no se afirma aun que no hubieran podido tener nin-
gun punto de apoyo en la actividad del mismo Jesuis; cfr. E. Schweizer,
Neotestamentica 1963, 96.

159. J. Jeremias, o.c. (nota 116), 11ss. supone que Jesus en la época
siguiente a la confesion de Pedro se volvio del pueblo a la ensefianza esotéri-
ca de los discipulos (14). Cfr. también J. Gnilka, Die Verstockung Israels,
StANT 3 (1961), 204s.; A. Schulz (p. 11, nota 1), 59 y 72. En Marcos, con-
cretamente entre 8,27 y 10,52 antes de la vitima actividad, pasion y muerte
de Jesus en Jerusalén, sobresalen de modo especial los rasgos esotéricos.
Cfr. por ejemplo 9,30s.: A su paso por Galilea no quiso que nadie se entera-
ra de ello. Porque él ensefiaba a sus discipulos. No obstante, dado que el
contexto de Marcos no posee ningiin caracter biografico, seria dificil com-
probar tal evolucion en la predicacion de Jesus.

160. Cfr. Mt 10,26s. = L¢ 12,2s. y a la sazon E. Kiasemann, EVuB
1,209. También Jn 18,20s., de formulacion apologética, pone de relieve la
predicacion abierta de Jests (cfr. Mc 14,49 par.).
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guna parte la exigencia de aprender de memoria. Si el Reino de
Dios esta a la puerta, carece de sentido crear tradicion. Lo Uni-
co decisivo no es ya aprender sino obrar la obediencia. La con-
troversia que agitaba constantemente a los rabinos: {qué es
mas esencial, aprender la Tora o cumplirla?, esta en plena e in-
compatible oposicion con el mensaje de Jesus'S!.

Aqui se podria preguntar: ;Como es que, a pesar de no
haber irrumpido el Reino de Dios en dynamei, sino mas bien
haber sido Jesus crucificado y los discipulos dispersados, los
evangelios no nos cuentan en ninguna parte que los discipulos
conservaran la tradicion sobre los dichos y hechos de Jesus, ni
siquiera que aprendieran alguna «halaka» especial de Jesus?
No conviene pasar por alto aqui que la forma acuiiada y grafi-
ca de las sentencias, metaforas y parabolas con que Jesus ex-
ponia su doctrina para suscitar entre sus oyentes una impre-
sion duradera, era una ayuda excelente para la memoria ristica
de los discipulos, quienes —contrariamente a la masa del pue-
blo— le oian constantemente. Sin embargo, el hecho de que en
la tradicion sinoptica apenas poseemos mas que unidades rela-
tivamente pequenias sobre la tradicion de la predicacion de Je-
sus, podria entenderse como una sugerencia de que los discipu-
los de Jesus no memorizaban intensamente lo que oian. Con la
Mishna y la Gemara pasaba todo lo contrario. Lo mas impor-
tante en éstas era que los alumnos aprendieran fijamente de
memoria, sistematicamente ordenados, los mayores conjuntos
de material posibles'®2.

Entre los discipulos que seguian a Jesas la meta conscien-
temente pretendida no era, como en el Rabinismo, la transmi-
sion de la traduccion o una nueva configuracion de la misma,
sino prepararse para servir al Reino proximo de Dios. Este
Reino de Dios empezd a acontecer, sin necesidad de aprender
todas las cosas accesorias, en la comunion de vida constante
con el maestro, particularmente en la escucha siempre nueva,
en equipo, de su predicacion al pueblo. Esta intencion se infiere
también, a mi entender, de la introduccion a la institucion de
los «Doce» en Mc 3,13s.:

161. Cfr. Bill. 3, 85ss. y 1,467. 469. Cfr., en cambio, el «oir y
obrar» Lc 6,47 = Mt 7,24.
162. Cfr. B. Gerhardsson, Memory, 123-170.
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«Mientras subia a la montafia fue llamando a los que él quiso y
se reunieron con él. Designdé a Doce para que estuvieran con €l y
para enviarlos a predicar con poder de expulsar demonios», kai pros-
kaleitai hous ethelen autos, kai apelthon pros auton. Kai epoiesen
dodeka hina osin met’autou, kai hina apostellei autous keryssein kai
ejein exousian ekballein ta daimonia.

Aun cuando aqui se ve claramente la mano redaccional
del evangelista, este resumen reproduce de modo absolutamen-
te justo el sentido y el objetivo de la vocacion de los discipulos;
con todo no se puede probablemente restringir a los Doce el
numero de los discipulos llamados por Jesls para «servir al
Reino»'®®. En esta direccion se confirmaria también la impor-
tante tesis de H. E. Todt, segun la cual la fuente Q constitu-
ye basicamente la predicacion ulterior del mensaje de Jesls
vivido y adaptado a la Comunidad'®*.

Podria preguntarse, a nivel puramente hipotético, si el
proceso de la tradicion de los dichos de Jesus, e incluso de la
estilizacion de anécdotas sueltas, no se puso en marcha ya du-
rante la vida de Jesus —sin pretenderlo de una manera formal—
por medio precisamente del envio de los discipulos. En este
proceso no tuvo por qué ser el envio de los discipulos un acon-
tecimiento absolutamente excepcional'®®. Dado que a los disci-

163. Es improbable la opinion de R. Bultmann, Syn. Trad. 369, se-
gin la cual, Marcos, ya antes de la institucion de los Doce, estuviera siem-
pre pensando en éstos (2,15s., 18.23; 3,7.9). Es dificil atribuir a Marcos se-
mejante ingenuidad literaria. Mas bien aumenta conscientemente el namero
de discipulos, cfr. 1,16s. 29; 2,13.15: esan gdr polloi, kai ekoloithoun au-
toi; al respecto V. Taylor, St. Mark 19662, 205 ad locum.; cfr. ademas W.
G. Kiimmel, HuG 291 nota 10: ni siquiera mas tarde esta pensando siempre
en los Doce. Para este asunto mira también J. Roloff, Apostolat..., 1965,
138ss.

164. Menschensohn, 225-231.

165. H. Schiirmann, Die vordsterlichen Anfange der Logientradi-
tion, en: H. Ristow y K. Matthiae, o.c. (nota 3), 342-370 hace un intento en
esta direccion sobreestimando, por cierto, la posibilidad de una fijacion de
la tradicion de los logia, la cual debid de tener su «Sitz im Leben» en la si-
tuacion «prepascual» de la predicacion (363s.). La tesis de que «Jesus formg
conscientemente sus logia y los transmitio a sus discipulos (jsic!) para po-
nerles a disposicion recursos para su predicacion» (362) me parece que va
demasiado lejos. Sin embargo, hay que contar en principio con la posibilj-
dad de que, con motivo del envio, empezo ya la formacion de los logia in
nuce en el circulo de los discipulos de Jesus, aun cuando no se pueda com-
probar al respecto ninguna intencion didactica inmediata de Jests mismo,
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pulos no se les encomendo el encargo de reproducir lo mas lite-
ralmente posible el mensaje de Jesus, bien podria estar aqui la
causa de que ellos fusionaran relativamente pronto, de modo
casi inseparable, los dichos de Jesus y la aportacion propia. Si
este proceso se hubiera puesto en marcha —aunque fuera solo
brevemente— durante la actividad de Jesus, se explicaria por
qué la Iglesia misionera palestina junto desde el principio con
relativa libertad las propias formulaciones en torno a la situa-
cion comunitaria, nacidas de la union con el Sefior glorificado,
con la tradicion de los dichos de Jesus. Porque, aun cuando la
autoridad de Jesus se habia convertido en absoluta a través de
la confirmacion divina de la Resurreccion, no se sintieron ata-
dos servilmente al texto de cada uno de los dichos, si bien esta-
ban unidos a Jesus por el Espiritu y esperaban su pronto retor-
no. Pero aun asi, no pensaban todavia en formar tradicion en el
sentido estricto rabinico. La erudicion escrituristica judio-cris-
tiana que encontramos en Mateo es, desde este punto de vista,
una manifestacion relativamente tardia.

Tampoco deberia deducirse el ministerio del «Apostol» ni
de la Gnosis ni del Instituto rabinico «Saliah». Por razon de la
realidad misma podria remontarse a la llamada de Jesus a sus
discipulos y a su envio y constituir €l fruto propio de la llamada
de Jesus a seguirle. Confrontada con esto, la cuestion del titulo
«Apostol» seria secundaria. Lo mismo que en la vocacion de
los discipulos el modelo propio parece ser, aqui, la vocacion de
los profetas veterotestamentarios donde el verbo sih (aposte-
llein LXX) desempefia continuamente una funcion constituti-
va'®. Por eso tampoco es facil de entender por qué este titulo
no pudo haber surgido en Palestina ya antes de Pablo, sobre
todo siendo asi que «la Comunidad helenistica» tiene sus raices
claramente en Palestina —concretamente en Jerusalén— una
tierra que en tiempo de Jesls era en amplias zonas bilingiie, o
mejor, trilingiie. Esto se deduce no solo del nimero imponente

Pero no es licito pasar por alto que no se nos ha conservado por ningun
lado una sola invitacion de Jesus dirigida a sus discipulos en orden a
«aprender» sus palabras; cfr. arriba p. 76s.

166. Ex 3,10-15; Is 6,8; Ez 2,4; cfr. también I Sam 15,1; Jer 19,14;
25,17; 26,12; Ez 13,6 y passim. También el Rabinismo conocia la idea de
los mandatarios carismaticos cuya divisa eran unos milagros reservados a
Dios solo. Cfr. K. H. Rengstorf, ThW 1,419.
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de inscripciones griegas, sino también del lenguaje de la litera-
tura rabinica, salpicado de muletillas griegas'®’.

De modo analogo ha demostrado también recientemente
P. Stuhlmacher la procedencia palestina de los conceptos bis-
Ser = euaggelizesthai y b°sora = euaggelion en el Cristianismo
primitivo'®®,

Hay todavia otro punto que parece imnortante. En la tra-
dicion del envio de los discipulos en los evangelios estan entre-
mezcladas la «tradicion de Jestis» y la «dabor de la comunidad»
de una manera inseparable. Quizas pueda valorarse este hecho
en el sentido de una especial conciencia de la «continuidad» en-
tre la accion de Jesus y la accion posterior de la comunidad. La
diagnosis «labor de la comunidad», puesta en boca del investi-
gador, no deberia entenderse siempre necesaria y Unicamente
en el sentido de una gran distancia respecto del Jesus historico.
La libertad de la Iglesia que se va haciendo visible, dirigida por el
Espiritu profético, pudiera ser expresion de que ésta tenia una
conciencia especial, en su predicacion misionera, de estar cerca
de la accion del Jests historico que era su punto de partida.
Esta linea podria trazarse hasta Pablo. Cuando éste en 1 Cor
3,9 dice de si mismo y de Apolo: Theoil gar esmen synergoi
(«<somos colaboradores de Dios») o todavia con mayor preci-
sion en 2 Cor 5,20: hypér Jristoil odn presbeiiomen hos toil
Theotl parakaloiintos di’hemén («Somos, pues, embajadores de
Cristo, como si Dios exhortara por nuestro medio»), esta cons-
ciente o inconscientemente en la linea directa de aquel suceso
que Jesus habia iniciado por medio de la llamada al seguimien-
to y el envio de los discipulos.

167. Cfr. M. Hengel, o.c. (p. 45s., nota 41), 75ss., 141ss.

168. P. Stuhimacher, Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur
Herkunft des paulinischen Evangeliums, escrito a maquina, Tiibingen, 1966
passim.
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IV
CONCLUSION

1. A propésito de un nuevo estudio del problema del segui-
miento

Partiendo del logion sobre el seguimiento de Mt 8,21 = Lc¢
9,59s. hemos intentado responder a la pregunta en torno al ori-
gen y sentido de la vocacion de los discipulos. Dentro de los es-
trechos limites de este estudio, el resultado no puede ser mas
que provisional. Creemos, no obstante, que nos hemos acerca-
do un poquito a la solucion. Hemos renunciado muy conscien-
temente a una discusion mas prolija acerca de los variadisimos
matices que presenta la idea del seguimiento en los cuatro
evangelistas y hemos replanteado el problema de la importan-
cia que tenia en Jesus mismo la llamada a seguirle.

Esto distingue el presente estudio del novisimo trabajo de
H. D. Betz sobre el tema. Betz pasa por alto, en el fondo, la
cuestion del sentido de la vocacion de los discipulos y del segui-
miento del Jesus historico. Solo pretende esbozar de forma
muy sucinta «la interpretacion del seguimiento de Jesus en los
evangelios»' para pasar, sin solucion de continuidad, a tratar
de manera desproporcionadamente mas prolija las ideas de Mi-
mesis de la antigiiedad, especialmente, en el mundo griego.

Sin embargo el centro de la investigacion sinoptica tendra
que seguir siendo la cuestion retrospectiva sobre Jesis mismo.

1. Nachfolge und Nachahmung Jesu Christi im Neuen Testament,
BHTh 37 (1967) 27-43.
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Esta cuestion no puede ni debe ser sustituida por el método fa-
vorito ahora de la critica historica de las tradiciones, ni por los
intentos de la critica historica de las formas literarias. No debe-
mos olvidar que nuestro conocimiento de l1a historia del Cristia-
nismo primitivo hasta la composicion de los evangelios no es
mayor que lo que sabemos acerca de Jesis mismo, aun consul-
tando criticamente las fuentes. Esta ignorancia pasa por el de-
sarrollo de la tradicion durante los cuarenta afios que median
entre el 30 y el 70 d.C., es decir, hasta el nacimiento del evan-
gelio de Marcos. Ella deberia hacernos conscientes de que, por
razones de congruencia, explicamos frecuentemente lo relativa-
mente conocido por lo menos conocido cuando diluimos tradi-
ciones bien atestiguadas de los sindpticos en la andénima «tradi-
cion de la comunidad». Particularmente, la delirante debilidad
por las hipoétesis en lo referente a la historia del Cristianismo
primitivo crece a medida que se condensa, hasta la radicalidad
maxima, el escepticismo respecto de la tradicion sindptica. Ha-
bria que preguntarse si este hecho puede identificarse con un
verdadero progreso cientifico. '
Por eso H. D. Betz? oscurece mas que aclara la realidad
historica cuando, a proposito del vocabulario especifico de los
Sinopticos, decreta que «akolouthein no se remonta a los estra-
tos mas primitivos mas que en unos pocos pasajes y que la ma-
yor parte de las veces atestiguadas forma parte de leyendas se-
cundarias (historias de vocacion), trozos ambientales y relatos

2. O.c. 48-136: Aqui palpita el corazdn auténtico del autor. En con-
secuencia cree que ya en Marcos se ha «acercado estructuralmente el segui-
miento de Jesus a lo mistérico». Desgraciadamente el concepto «mistéricon,
usado frecuentemente por €l, sigue siendo bastante obscuro: cfr. a este res-
pecto 146, nota 4 y en contra G. Delling, ThW 8,70; 154: en torno a I Cor
4,16 y Pablo como «mistagogo cristiano»; 156: Addos como «término misté-
ricon, el concepto se usa muy frecuentemente en sentido traslaticio en el Ju-
daismo contemporaneo; 172: el pensamiento de Pablo «por su estructura no
es gnostico, pero si... mistéricon, cfr. 173.176.183.185. Por desgracia queda
con la deuda de mostrar asi, sobre todo, que apenas aduce paralelos lingiiis-
ticos. A proposito de este uso lingiiistico algo «misterioso» solo puedo remi-
tirme al juicio ponderado de V.v. Wilamowitz-Moellendorf, Der Glaube der
Hellenen, 19193, 2. 381: «me parece que estos hipotéticos misterios nacie-
ron del deseo... de deducir de cualquier lugar ciertos ritos y ensefianzas de
Pablo porque el Judaismo no basta para ello. El deseo esta justificado, pero
el invento de una «religion de misterios» no le satisface tal deseo a quien
pide pruebas». Cfr. H. Langerbeck, Aufs.z. Gnosis AGG 1967, 84ss.
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de milagros». Y sin aportar ni una prueba de esta afirmacion,
pasa en seguida’ a la formacion tardia en Q y en los cuatro
evangelios.

El atonito lector que esperaba del ambicioso titulo «Segui-
miento e imitacion del Jesucristo en el Nuevo Testamento» una
instruccion estimulante, agradeceria mucho, aunque no fuera
mas que una ilustracion acerca de como llegd propiamente a
cristalizar la idea de seguimiento en torno a Jesus o después de
él. No es nueva ni exenta de contradicciones esta sugerencia:
«la idea de seguir a Jesis hunde sus raices en las relaciones
judio-palestinas entre el maestro y el discipulo de la Tora». Fue
aceptada como evidente, sin someterla a critica®. Pero no es
creible porque se afiade en sentido restrictivo que la idea de se-
guimiento «vino a ser en los evangelios una variacion peculiar».

Es verdad que el autor llega a reconocer atinadamente
que esta explicacion tradicional de la llamada de Jesus a seguir-
le coloca al chistoriador» ante un «dilema». Pero de ahi deduce
solo dos posibilidades: refugiarse en un escepticismo radical se-
gun el cual «es totalmente secundaria la imagen de Jesus lla-
mando al discipulado» o suponer gratuitamente, tratandose de
Jesus, que «en el caso de los discipulos de Jesus deben aceptar-
se unas relaciones con su maestro para las que no disponemos
de analogias en el Judaismo». Asi pasa zozobrando penosa-
mente entre Escila y Caribdis, es decir, entre un escepticismo
destructivo y unos postulados inverificables para €l y llega a un
arreglo algo vago: «que... Jesus llamo a sus discipulos no sera,
seglin esto, una construccion totalmente secundaria. Mas bien
el hecho de que Jesus tenia discipulos habra que complemen-
tarlo con la hipOtesis segiin la cual Jesas confirio su sello espe-
cifico a estos discipulos, del mismo modo que los discipulos de
Juan Bautista o de la comunidad de Qumran poseian también
su sello especifico»’.

Fuera de esta observacion generalisima, se busca inatil-
mente una descripcion de aquel «sello especifico» a través de
los textos de los evangelios. Lo unico que se obtiene es una ver-
sion muy recortada de la discusion en torno al Jesis historico y

3. H. D. Betz, o.c. 27, cfr. 10.
4. O.. 3; cfr. 11.
5. O.c. 11.13.
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sus discipulos®. Por el contrario, el origen de la idea de segui-
miento sigue quedando oscura. Hasta mas tarde no se indica
una sola vez, y de forma totalmente marginal, «que el concepto
de seguir a Cristo, repleto de nuevo contenido, surgio en el
Cristianismo primitivo palestino a partir de las relaciones
maestro-discipulo del Rabinismo»’. Esta explicacion anda des-
caminada porque pasa por alto la falta total de un puente que
lleve del Rabinismo al seguimiento de Jesus. Queda sin resolver
el enigma del sentido original de la llamada de Jesus a seguirle.
Topamos aqui con un fenomeno cada vez mas digno de consi-
deracion: que un escepticismo metodico radical no conduce
mas que a la posibilidad de enunciar verdades de perogrullo
acerca del Jesus historico. Esto podria tener ciertamente con-
secuencias de gran trascendencia pues desaparecen absolu-
tamente los criterios para sefalar los limites entre Jesus y cier-
tas personalidades religiosas muy cuestionables de su época y
ambiente.

2. Resumen

Las fuentes sinopticas no ofrecen motivo alguno para se-
mejante escepticismo tan acritico, en mi opinion, por ser tan
general. Respecto al tema que hemos tratado puede decirse
mas bien que pueden utilizarse aqui justamente los criterios es-
bozados por E. Kdsemann en torno al planteamiento solido del
problema sobre el Jesus historico: la llamada de Jesus a seguir-
le «no puede deducirse del Judaismo ni atribuirse al Cristianis-
mo primitivo»®.

Hay que partir primeramente de un hecho: las «tradicio-
nes del seguimiento», tanto en Marcos como en Q, aparecen
mutuamente independientes en los fragmentos de tradicion
ya fijados que se remontan a la primitiva comunidad pales-
tina. Pero resulta imposible que se haya formado libremente
alli todo el complejo de ideas, incluida la conexion del verbo
«seguir» con el fenomeno de una union personal con Jesus en el

6. O.c. 13-27.

7. O.c. 139; siguiendo a G. Kittel, ThW 1,213s. el cual subraya mas
fuertemente la remodelacion del concepto de seguimiento.

8. EVuB 1, 205; cfr. a esta sazon la correccion suplementaria de
W. G. Kiimmel, ThR 31 (1965/66), 42s. cfr. 43 nota 1 Lit.
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sentido de una comunidad incondicional de destino. Porque te-
nia que parecer absurdo recalcar el concepto de «caminar de-
tras de», referido al Hijo del Hombre glorificado. Tal concepto
se comprende solamente referido a un hombre de carne y hue-
so. No es una cuestion baladi que el empleo de la palabra en el
Nuevo Testamento —con una excepcion— quede reducida al
Jests terreno en los evangelios®. Las comunidades palestinas
tenian en este punto algo mas que hacer que copiar las costum-
bres de los eruditos fariseos, que formaban parte de sus mas
encarnizados enemigos, para cambiarla radicalmente de senti-
do a renglon seguido. Semejante construccion no puede con-
vencer a casi nadie. Mas bien el fenomeno hay que remontarlo
a Jestis mismo. Por lo que hace al Judaismo, esperamos haber
demostrado que las relaciones de Jesus con sus discipulos no
pueden deducirse en modo alguno de la relacion analoga
maestro-discipulo, tal como estaba en el Rabinismo tardio.

Jesus es fundamentalmente distinto de los profetas apoca-
lipticos de su tiempo, a pesar de que los contactos son mas
fuertes que con el Rabinismo. Aquéllos estaban empefiados en
ganarse las masas populares. Jestis congregd solo a unos pocos
individuos en torno a si; aquéllos conducian a sus partidarios
por el Jordan hasta el desierto para contemplar los milagros del
¢xodo del tiempo final. Jesus subio a Jerusalén para confrontar
al pueblo entero con la voluntad escatologica de Dios, teniendo
ante los ojos la posibilidad de una muerte violenta.

La designacion «Rabbi» induce a error. La de «profeta es-
catologico» puede entenderse mal. Ninguna de las dos caracte-
riza satisfactoriamente la actividad de Jesus. El «carisma» de
Jesus desbarata las posibilidades de una esquematizacion desde
la fenomenologia de la Religion. Precisamente el modo singular

9. Excepcion hecha de Apoc 14,4, procedente de la tradicion palesti-
na. En Ign. Philad 2,1 y Sm 8,1 encontramos por vez primera un sentido
traslaticio. H. D. Betz, o.c. 139 deduce que Pablo no conoci6 el concepto en
el sentido de uso sinoptico por el hecho de que no lo usa. Habria que repli-
car a esto que Pablo no pudo usarlo porque cabalmente nunca fue un «se-
guidor» del Jesus historico. Desde una situacion concreta el concepto total-
mente adecuado era el de «imitar» en sus diversas variaciones. El uso sor-
prendentemente «praegnans» de akolouthein» (cfr. G. Kittel, ThW 1,214)
solo puede explicarse por haber estado originariamente muy firmemente
afincado en la actividad del mismo Jesis. Esto impidio al principio una
transposicion directa a las relaciones con el Glorificado. Cfr. arriba p. 92.
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con que Jesus llamaba a individuos a «seguirle» es también ex-
presion de esta potestad «mesidnica» indeducible.

No hay mas remedio que aprobar la opiniéon de H. Con-
zelmann cuando recalca: «La relacion de Jesus con sus discipu-
los es un documento especifico de su autoconciencia»'®. Esta
autoconciencia esta marcada por su mision mesianico-escatolo-
gica. Por eso seria también «ocioso preguntar como se hubiera
planteado Jesus tal relacion a mas largo plazo». Jesus, con sus
discipulos, mira «al Reino proximo» (l.c.).

Un intento de ahondar con mas detalle ain en el enigma
de la llamada de Jests a seguirle y del discipulado choca tam-
bién aqui contra aquel hecho formulado en otro contexto por
E. Fuchs: Jesus tuvo la audacia de actuar en el lugar de Dios»

(cfr. arriba p. 100s.). En cuanto a la vocacion de los discipulos,

en definitiva la unica analogia propiamente dicha es la voca-
cion del Dios de Israel a los profetas del Antiguo Testamento.
La llamada de Jesus se hace publica ante la perspectiva del
Reino de Dios en irrupcion y emplaza a cada uno de los llama-
dos, rompiendo sin condiciones con todos los compromisos, a
la comunion de vida y destino con él y, al mismo tiempo, al ser-
vicio de la causa de la basileia. Desde esta Optica cobra su sen-
tido obligado y absolutamente fundamentado la tradicion del
envio de los discipulos en Marcos y Q. Los discipulos debian
actuar por el Reino de Dios en irrupcion con el mismo poder
que el maestro que los llamo. Seguimiento y discipulado empe-
zaron a ser expresion absoluta de la existencia cristiana en la
comunidad pospascual, perseverando en la idea de que todos
los creyentes estaban puestos al mismo tiempo al servicio del
Cristo de Dios.

Asi podria explicarse también el fendmeno singular de que
inmediatamente después de las apariciones del Resucitado se
pusiera en marcha la mision intrajudia y, pocos anos después,
la mision a los samaritanos y no-judios. Lo cual constituye un
acontecimiento sin precedentes para los movimientos escatolo-
gicos dentro del Judaismo y del mundo antiguo en general.

10. RGG’, 3, 629. C. recalca también la diferencia fundamental con
los rabinos. H. D. Betz asume en o.c. 13 la formulacion de H. Conzelmann,
pero desgraciadamente deja poco claro lo que personalmente tiene por lo
«especificon.
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Pronto qued6 desbordada incluso la propaganda judia, la mas
activa de todas las religiones de entonces, por el celo misionero
cristiano de motivacion escatologica. De aqui que cuando los
evangelios reproyectaron parcialmente hacia la actividad de Je-
sus la situacion misionera de una época posterior, tampoco les
faltaba razon del todo desde el punto de vista historico.
Paralelamente a esta tarea misionera —de cara a judios y
no judios— y estrechamente unida a ella, se desarrollo también
entonces la formacion y perfeccionamiento de la tradicion so-
bre Jesus'!. Esta tradicion podria estar en conexion, quizas, en
todos sus planteamientos iniciales con el envio de los discipulos
por parte de Jesus. En fin de cuentas, la vocacion de los disci-
pulos concretos hecha por Jesus, al servicio del Reino de Dios
en irrupcion, constituye el primer punto de partida de la primi-
tiva mision cristiana y de la formacion de la tradicion sobre Je-
sus, que mas tarde encontré su expresion en los evangelios.

11. M. Dibelius, Formgeschichte, 12: «La mision dio la ocasion, la
predicacion el recurso para la expansion de lo que los discipulos de Jesus
conservaban como un recuerdo». Huellas de esto encontramos en I Cor
11,23ss.; 7,10; 9,14 (1.c.p. 109, nota 139a); I Thess 4,15 cfr. 5,2 y I Cor

15,3-7.
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Kethubbot (Talmudtraktat)

Kohelet rabba (Midrasch zu Prediger)

Leviticus rabba (Midrasch zu Leviticus)

Lunds Universitets Arsskrift

Miinchener Beitrdge zur Papyrusforschung u. antiken
Rechtsgeschichte

Mekhilta zu Exodus (Tannaitischer Midrasch)

Krit.-exeget. Kommentar iiber das N. T.

Moed gatan (Talmudtraktat)

Nedarim (Talmudtraktat)

Novum Testamentum

Das Neue Testament Deutsch

Pesachim (Talmudtraktat)

Pirque Rabbi Eliezer

A. Pauly—G. Wissowa: Real-Encyclopadie der classischen
Altertumswissenschaften

Qidduschin (Talmudtraktat)

Reallexikon fiir Antike und Christentum

Rosch Haschana (Talmudtraktat)

Rheinisches Museum fiir Philologie

Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuses
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RQ
Sanh
Schab
Scheb
Schiirer

SDtn

SNu
StANT
StTh
SUNT
SyBU
T

Taan
Ter
Tgler 1
Tglon
TgO
ThB
ThF

ThHK
ThR
Thw
TU

UAC
UNT
UPZ
WMANT

WuD
WUNT
ZDPV
Zeb
ZINW

Abreviaturas

Revue de Qumran

Sanhedrin (Talmudtraktat)

Schabbat (Talmudtraktat)

Schebuot (Talmudtraktat)

E. Schiirer: Geschichte des Jiidischen Volkes im Zeitalter
Jesu Christi, 3 Bde. 3. u. 4. A. 1901-9.

Sifre Deuteronomium (Tannaitischer Midrasch zum Deute-
ronomium)

Sifre Numeri (Tannaitischer Midrasch zu Numeri)

Studien zum Alten und Neuen Testament

Studia Theologica

Studien zur Umwelt des Neuen Testaments

Symbolae Biblicae Uppsaliensis

Tosephta

Taanit (Talmudtraktat)

Terumot (Talmudtraktat)

Targum Jeruschalmi I

Targum Jonatan (ben Uzziel) zu den Propheten

Targum Onkelos

Theologische Biicherei

Theologische Forschung, Wissenschaftliche Beitrge zur
kirchlich-evangelischen Lehre

Theologischer Handkommentar zum N. T.

Theologische Rundschau

Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament

Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen
Literatur

E. Meyer, Ursprung und Anfiange des Christentums

Untersuchungen zum N. T.

U. Wilcken, Urkunden der Ptoleméerzeit

Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Tes-
tament

Wort und Dienst. Jahrbuch der Theologischen Schule Bethel

Wissenschaftliche Untersuchungen zum N. T.

Zeitschrift des Deustschen Palédstina-Vereins

Zebachim (Talmudtraktat)

Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde der éalteren Kirche



