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La tardia traduccién y difusion de los rollos
del mar Muerto pone fin a un debate que
amenazaba con alcanzar proporciones
escandalosas e inaugura otro que sacu-
dira durante mucho tiempo al mundo aca-
démico y a la sociedad profana.

El hallazgo de los manuscritos del mar
Muerto en Qumran, a orillas del mar Muer-
to, suscit6 a partir de 1947 una controversia
sin precedentes en un area tan especiali-
zada, y la polémica no tardé en trascen-
der de los circulos eruditos. El contenido
de aquellos manuscritos planteaba multi-
tud de interrogantes relacionados con
puntos criticos de la historia, la religion y
la teologia:

® ;Habia en ellos algo que iluminaba el
contenido de los Evangelios?

® ; Su texto proporcionaba alguna infor-
macién imprevista sobre la identidad
de Jesus?

® ;Su publicacién entrafiaba un riesgo
para las grandes religiones, incluyendo
la Iglesia catolica?

® ; Quiénes habian sido sus redactores?

Los interrogantes no eran menores en lo
gue concernia a la secta de Qumran:

® ;A qué periodo histérico se remontaban
los origenes de los esenios?

® ;Qué religion practicaban?

® ;Juan el Bautista habia sido uno de
ellos?

® ;Y Jesus?

® ;A qué se debib su aislamiento en el
desierto?

Y por encima de todas estas cuestiones so-

brevolaba una de no menor envergadura:

® ; Quién habia sido el misterioso Maes-
tro de Justicia, cuyas ensefianzas ocu-
paban un lugar relevante en los rollos
del mar Muerto?

El profesor César Vidal Manzanares, pro-
fundo conocedor de los textos originales,
y riguroso analista de su contenido, aborda
éstos y otros interrogantes con la ponde-
racion y minuciosidad que caracterizan
toda su obra. En Los esenios y los rollos
del mar Muerto llega a conclusiones des-
provistas de sensacionalismo pero no

(Sigue en la segunda solapa)



(Viene de la primera solapa).

por ello menos apasionantes. De sus pagi-

nas surge unaimagen veraz y original de:

® | a secta de Qumran, con sus doctri-
nas, ceremonias y ritos.

® Su participacion en la lucha contra
Roma.

® Sus estrictas normas de convivencia.

® Sus afinidades y antagonismos con los
fariseos, saduceos y zelotes.

® Su influencia sobre el cristianismo
primitivo.

® | a personalidad y las ensefianzas del
Maestro de Justicia.

® |aintransigencia, la rebeldia y el des-
precio de los esenios por los placeres
y bienes terrenales, cualidades éstas
que les obligaron a distanciarse de los
judios y los ocupantes romanos de Pa-
lestina.

Este volumen incluye ademas una reve-
ladora antologia de fragmentos de los ro-
llos del mar Muerto y de escritos de Jose-
fo, Plinio y Fildn sobre los esenios.

EL AUTOR
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Los esenios formaron parte destacada del mundo
en que se configuro el judaismo del Segundo Templo
y el cristianismo primitivo. La presente obra analiza
lo que los rollos del mar Muerto nos revelan acerca
de las ensefhanzas, ceremonias, costumbres y or-
ganizacion de aquella secta inmortal.

El enigmagtico Maestro de Justicia o la guerra sin
cuartel de los Hijos de la Luz contra los Hijos de las
Tinieblas aun nos hacen evocar imagenes de figuras
esotéricas y premoniciones apocalipticas.

César Vidal Manzanares coloca a nuestro alcance,
con rigor académico y elegante amenidad, los en-
tresijos de la secta de Qumran, con:

® Sus ascetas ® Sus sabios ® Sus videntes
® Sus guerreros

¢ Qué hay de verdad en las teorias que identifican
como esenios a Juan el Bautista y Jesus de Nazaret?
¢Cual es la base para las leyendas que circulan
acerca de la supervivencia del esenismo hasta los
tiempos modernos? Vidal Manzanares nos lo explica
con documentacion veraz y convincente y con un
estilo narrativo que convierte la lectura en un placer.
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Prélogo

Existe hoy en dia un renovado interés en las Escrituras del
mar Muerto (Ketuvim-Yam Ha-Melach). En esta circunstancia ha
influido recientemente la publicacion de textos que, hasta finales
de 1991, no habian estado al alcance del gran publico ni de bue-
na parte de la comunidad cientifica y erudita. La historia relacio-
nada con las Escrituras del mar Muerto ha contado, desde el ha-
llazgo de los primeros materiales en 1947, con elementos mds
propios de las novelas de aventuras que de la investigacion cien-
tifica comiin. No menos apasionantes resultaron las circunstan-
cias que rodearon asimismo la compra de los rollos o su publica-
cion. El trasfondo, el tiempo transcurrido y los resultados fueron
creando una conciencia mitica en torno a los hallazgos de Qum-
rdn, que, aun hoy en dia, no ha concluido. Casi podriamos decir
que la historia de las Escrituras del mar Muerto es una saga que
quizd marniana podria continuar, en el hipotético caso de que la
biusqueda de nuevos materiales —utilizando incluso el recurso del
radar— resultara fructifera.

Auin mds interesantes que las circunstancias del descubri-
miento fueron las relacionadas con el contenido de este auténtico
tesoro de obras cautivadoras. Si, por una parte, las Escrituras del
mar Muerto permiten renovar la confianza en el texto de la Biblia
al atestiguar su fiel transmision a lo largo de los siglos, por otra
se trata también de escritos cercanos en el tiempo a la predica-
cion de Jesus y a la aparicion del cristianismo primitivo, y en los
mismos se describe desde la forma de vida de un movimiento reli-
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gioso especifico, hasta sus creencias mds intimas y su vision del
pasado, del presente y del futuro. :

Tales hechos han llevado, sin embargo, a que, desde los mis-
mos inicios, se haya producido una auténtica oleada de especula-
ciones que no parece haberse extinguido todavia. Preguntas como
;estuvo Juan el Bautista en Qumrdn?, ;fue la ensefianza de los
esenios la transmitida por Jesis?, ;influyeron los esenios en la
configuracion orgdnica de los primeros cristianos? o ;se referian
las Escrituras del mar Muerto a Jesis y a sus discipulos? eran l6-
gicas, razonables o incluso obligadas, pero, lamentablemente, se
ha tendido a responderlas, fuera del dmbito cientifico, mds desde
la imaginacion que desde un andlisis documentado de las fuentes.

Como sucede actualmente con cualquier drea del estudio his-
torico, el acercamiento a la historia de la secta del mar Muerto y
a su ideologia exige no sélo un conocimiento profundo del perio-
do cronoldgico concreto, sino también de sus instituciones y, es-
pecialmente, de las fuentes originales relacionadas con el mismo.
Intentar abordar su andlisis sin estos elementos previos no sélo
indica una temeraria imprudencia, sino que, logicamente, tendrd
como cosecha pésimos resultados cientificos. Partiendo de este
enfoque, a nuestro juicio indiscutible, resulta obvio que la tarea
de realizar una historia de los esenios exigia la posesion de unas
dotes similares a las demostradas por el profesor Vidal Manzana-
res en anteriores trabajos suyos como Los Evangelios gndsticos
(Barcelona, 1991) o El Primer Evangelio: el documento Q (Bar-
celona, 1993).

El presente libro constituye un formidable aporte —debo resal-
tar que especialmente en relacion con la comunidad hispana—
acerca de lo que se ha denominado el descubrimiento arqueoldgi-
co mds importante de nuestro siglo. Profundo conocedor del ju-
daismo del Segundo Templo y del cristianismo primitivo, y muy
especialmente del judeo-cristianismo, el autor ha centrado su ta-
rea en construir, partiendo unica y exclusivamente de las fuentes
historicas, una historia de los esenios que arranca desde el perio-
do anterior a su configuracion hasta su posible supervivencia en
grupos que tuvieron un cierto éxito en la Edad Media 'y que inclu-
so han llegado hasta nuestros dias.

En los diversos capitulos de la obra aparece claramente es-
tablecida la solucion a cuestiones como la de la identidad del
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Maestro de Justicia o de la secta del mar Muerto, la de las razo-
nes de la huida de parte de los esenios a Qumrdn o la de su mo-
mentdneo abandono del monasterio a orillas del mar Muerto. Por
otro lado, ante el lector se extiende un cuadro histérico comple-
tisimo del judaismo del Segundo Templo, incluyendo a aquellos
esenios que no estaban asentados en Qumran. Al mismo tiempo,
el presente libro aborda magistralmente temas como el de la vida
cotidiana en Qumrdn, el sistema de disciplina de los esenios, su
cédigo de sanciones o su mecanismo de lectura de la realidad
y, como no podia ser menos, el estudio de la posible relacion en-
tre Juan el Bautista y Jesus, por un lado, y la secta del mar Muer-
to, por otro.

Se trata, por lo tanto, de una obra sélida, bien documentada,
importante y, hasta cierto punto, sin precedentes por cuanto la
historia del movimiento no habia sido abordada hasta la fecha de
manera monogrdfica, aunque si se dedicara algiin capitulo a la
misma en diversos aportes anteriores de otros autores. Este libro
nos permite acceder de manera definitiva a un cuadro de lo que
fue el desarrollo historico de la secta, su vida diaria, sus esperan-
zas y su extincion, al tiempo que, como ya hemos sefialado, arranca
no de la fantasia sino del riguroso estudio de las fuentes histori-
cas. Precisamente esta serie de caracteristicas nos hace pensar
que nos encontramos ante un libro de lectura obligatoria para to-
dos aquellos que deseen acercarse, con un criterio serio y carente
de prejuicios, a lo que fue la realidad historica de los esenios de
Qumrdan.

GEORGE RODRIGUEZ

Chairman of Campus Religious Ministries
Florida International University

Miami, Estados Unidos
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Introduccion

El descubrimiento en 1947, a orillas del mar Muerto, de una
serie de manuscritos judios pertenecientes al periodo del Segundo
Templo constituye uno de los hitos mds importantes no sélo de la
historia de la arqueologia contemporanea, sino también de la in-
vestigacion sobre el Antiguo Oriente. Puede decirse, sin faltar con
ello a la verdad, que semejante hallazgo ha tenido repercusiones
de primera categoria en lo que se refiere al estudio del judaismo
primitivo y de los origenes del cristianismo. Dado que los manus-
critos recuperados se hallan considerablemente cercanos, geogra-
fica y cronoldgicamente, al contexto en que se desenvolvieron Je-
sus, sus discipulos y, en general, todos los personajes del Nuevo
Testamento, tal conjunto de hallazgos se vio rodeado, desde los
mismos inicios, de un interés especial.

¢Escdndalo en Qumrdn?

No puede negarse que, junto con la labor cientifica, el sensa-
cionalismo no tardé mucho en hacer acto de presencia. En el afio
1950, A. Dupont Sommer, uno de los primeros estudiosos del
tema, declaraba en publico que los rollos contenian datos sobre un
personaje conocido como el Maestro de Justicia y que, a la luz de
los mismos, Jests aparecia como una «sorprendente reencarna-
cién» de éste. J. Allegro, miembro del equipo de eruditos ocupado
del estudio de los manuscritos, afirmé asimismo en 1956 que el
Maestro de Justicia también habia sido crucificado y que sus dis-
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cipulos esperaban su resurreccién y retorno, trazando asi unos
evidentes paralelos con el Jesus del que nos habla el Nuevo Testa-
mento. La cuestién, pues, de si nos halldbamos ante un cristianis-
mo paralelo, sepultado por intereses eclesiales, estaba convenien-
temente servida.

Por si tal conjunto de circunstancias resultara poco sugestivo,
pronto se afiadié otro factor de no pequefia importancia, como fue
el retraso en la publicacion de los documentos. En 1977 el profe-
sor de Oxford Geza Vermes sefialaba que semejante episodio cons-
titufa el «escdndalo académico del siglo xxX». De ahi a urdir una
teoria de la conspiracién consistente en atribuir la no publicacién
de algunos de los documentos a bastardos intereses eclesiales s6lo
habfa un paso, y éste se terminé dando, aunque, dicho sea en ho-
nor a la verdad, no por parte de miembros del estamento cientifico
sino por componentes, de dudosos escripulos, del mundo de la in-
formacién (mds bien, desinformacion). Aquello, sin embargo, se-
guia sin resolver los interrogantes planteados.

Los manuscritos de Qumrdn publicados

La cuestién de la publicacién de los manuscritos, asi como los
problemas inherentes a la datacién de los misinos, seguia rodean-
do a los hallazgos de Qumrén de un aura de misterio, distante de
la fria investigacion histérica. Ambas circunstancias iban a verse
sometidas a un cambio radical en el periodo que va desde la mitad
de la década de los ochenta a inicios de la de los noventa. En 1985
una campafla orquestada por Hershel Shanks, director de la Bibli-
cal Archaeological Review, dio un nuevo impulso a la publicacién
de los manuscritos. Tres afios después, las autoridades israelies
nombraban como jefe del Departamento de Antigiiedades de Is-
rael a Amir Drori. Este, que habia sido general en el pasado, no tar-
dé en imponer un ritmo de trabajo al conjunto de eruditos que se
ocupaban de los rollos del mar Muerto que hace pensar en sus an-
tecedentes militares. Bajo sus 6rdenes, el equipo de expertos fue
aumentado a cincuenta, el profesor Emanuel Tov, de la Universi-
dad Hebrea de Jerusalén, fue nombrado editor jefe del proyecto y
se fij6 una fecha para el estudio y publicacién de los materiales
restantes, pasada la cual, el especialista que no hubiera realizado
su tarea se veria privado de la misma. La norma se cumplié tajan-
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temente. En 1992 J. T. Milik —en cuyo poder obraban més de cien
documentos— acept6 el requerimiento de Tov para que el material
que tenia entre manos fuera asignado a otros estudiosos. En poco
tiempo —relativamente— un conjunto de obras relacionadas de ma-
nera casi exclusiva con un grupo reducido de especialistas pasaba,
pues, a convertirse en patrimonio casi comun de investigacion.

¢ Cudndo se escribieron los manuscritos de Qumrdn?

De una importancia quizé mayor para el historiador fue el he-
cho de que se haya zanjado, muy recientemente asimismo y de
forma definitiva, el problema de la datacién de los manuscritos
de Qumrén. Aunque, como tendremos ocasion de ver en el capitu-
lo 4, la mayoria de la comunidad cientifica ha tendido siempre
a identificar al colectivo del mar Muerto con alguna de las sectas
judias ya existentes en el siglo I a. de C. y a excluir la posibilidad
de que aquél pudiera estar formado por los zelotes o los judeo-
cristianos, tal postura puede decirse que ha quedado establecida
de manera indiscutible y definitiva sé6lo en la presente década. La
razén fundamental para que asi sea deriva del conjunto de resulta-
dos procedentes de los analisis paleograficos y mediante C 14 de
los documentos.

Al inicio de la labor investigadora sobre los rollos de Qumran,
el andlisis paleogréfico apenas contaba con més elementos com-
parativos para la época que el papiro Nash.! La aparicién en afios
posteriores de nuevos materiales arqueoldgicos que —en algunos
casos como los papiros de Samaria o los contratos y cartas de Mu-
rabbaat— contenian su propia fecha, permiti6 avanzar extraordina-
riamente en el estudio de la paleografia correspondiente al perio-
do que va del siglo 1v a. de C. al siglo 11 d. de C.2 De hecho, hoy
podemos datar un material carente de fecha y escrito en el periodo
sefialado, con un margen de error de unos venticinco afios. El re-
sultado de este andlisis obligaba a datar, con alguna excepcion, los
manuscritos de Qumran entre el siglo I a. de C. y los inicios del
siglord. de C.

Las conclusiones obtenidas ya en los afios sesenta y setenta
por el método paleografico han sido confirmadas muy reciente-
mente gracias al descubrimiento en 1987 de una nueva técnica
de datacién conocida como «Accelerator Mass Spectometry».?
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Segtn la misma, la cantidad indispensable de material que tiene
que ser destruido para realizar un anélisis con C 14 queda redu-
cida a 0,5-1 miligramos de carbén, lo que permitia aplicar, sin
mayores dafios, el método a los rollos del mar Muerto. En 1990,
la técnica fue aplicada a catorce manuscritos de los que cuatro
estaban fechados internamente, dos provenian de Masada y ocho
de Qumrén. Los resultados de estos andlisis permiten confir-
mar de manera absoluta los resultados obtenidos mediante el
método de datacién paleogrifico y con ello nos obligan a afirmar
de manera tajante que los manuscritos —y la secta de Qumran-—
no estin relacionados ni con los primeros cristianos ni con los
zelotes por la sencilla razén de que son muy anteriores a am-
bos movimientos.

¢/ Se puede trazar un retrato historico de los esenios?

Es de justicia reconocer que, en un periodo brevisimo de tiem-
po, la situacién ha dado un giro colosal. No sélo se cuenta con
un nuevo material publicado sino que ademds, por primera vez,
existe una certeza ya innegable sobre la época en que se escri-
bieron los documentos. El retrato que tenemos ahora de la co-
munidad de Qumrén, asi como de sus posibles paralelismos con
otros grupos judios del periodo del Segundo Templo —incluyen-
do los judeo-cristianos— puede ahora perfilarse con mayor deta-
lle que nunca. A la pregunta, pues, de si podemos escribir la
historia de los esenios, la respuesta debe ser afirmativa aunque
con los matices y limitaciones que sefialaremos a lo largo de este
estudio.

El plan de la presente obra

La presente obra es, fundamentalmente, un esfuerzo investiga-
dor desarrollado en torno a una metodologia propia de la ciencia
histérica. Parte por ello del andlisis primordial de las fuentes his-
téricas y, muy especialmente, de los datos contenidos en los pro-
pios documentos del mar Muerto. Arrancando de esa base, preten-
de trazar, en la medida de lo posible, el desarrollo histérico de la
secta de Qumran. Veremos asi el magma ideolégico del que surgié
el colectivo en que naci6 la secta de Qumran (capitulos 1 a 3); el

22



momento y las causas de su aparicion; la figura del Maestro de
Justicia y su actitud frente al judaismo de la época (capitulos 5 a
7); su organizacién interna y vida cotidiana; su cosmovisién y su
respuesta frente a la realidad que la interpelaba de manera pun-
zante e incluso angustiosa (capitulos 8 y 9); su posible relacién
con Juan el Bautista y Jesus (capitulos 10 y 11); su actitud frente a
Roma y la lucha armada contra esta potencia (capitulos 12 a 15); y
la cuestién de la supervivencia de la secta tras el afio 73 d. de C.
(capitulo 16).

Precisamente en un esfuerzo por hacer accesible al gran pu-
blico lo que suele ser plato destinado casi de manera exclusiva a
la mesa del especialista, el presente estudio aparece dividido en
una serie de partes conectadas orgdnicamente entre si pero asi-
mismo susceptibles de ser leidas y consultadas de manera inde-
pendiente. As{, para la persona que desee adentrarse en el cuadro
del nacimiento de la secta de Qumréan, lo ideal resultard dirigirse
a la segunda parte de la obra; para el que, por el contrario, sélo
busque descubrir las posibles relaciones entre Jesis y Qumrén, el
punto de arranque adecuado serd la quinta parte; el que tenga la
intencién de comprender Qumrdn a partir de las corrientes espiri-
tuales que lo configuraron incluso antes de aparecer deberd, por
el contrario, comenzar su lectura por el capitulo 1. En cualquier
caso, para captar en profundidad lo que fue la esencia de Qumran
y lo que sobre sus moradores pensaron sus contemporaneos, re-
sulta indispensable, a nuestro juicio, leer calmadamente la anto-
logia de textos antiguos que figura al final de la presente obra. Fi-
nalmente, del logro o no de nuestro intento por hacer més cercano
y comprensible al lector el mundo de Qumran sélo podra respon-
der aquél.

Qumrdn - Jerusalén - Zaragoza - Miami - Zaragoza
Enero de 1993

Notas

1. W. F. Albright, «A Biblical Fragment from the Maccabean Ages: The
Nash Papyrus», en JBL, 56, 1937, pp. 145-176.

2. Al respecto, véase: S. A. Birbaum, The Qumran (Dead Sea) Scrolls and
Palaeography, New Haven, 1952; {dem, The Hebrew Scripts, Leiden, 1971;
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N. Avigad, «The Palaecography of the Dead Sea Scrolls and Related Docu-
ments», en C. Rabin e Y. Yadin (eds.), Aspects of the Dead Sea Scrolls, Jerusa-
1én, 1958, pp. 56-87; F. M. Cross, «The Development of the Jewish Scripts»,
en G. E. Wright (ed.), The Bible and the Ancient Near East, Garden City, 1965,
pp. 170-264.

3. W. Wolfi, «<Advances in Accelerator Mass Spectometry», en Nucl. In-
trum. Meth, B29, 1987, pp. 1-13.
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Primera parte

Prehistoria esenia






1

El destierro

Juda frente a Babilonia

El final del siglo vir a. de C. fue testigo de dos acontecimien-
tos de notable importancia para la historia del Oriente Préximo. El
primero fue el progresivo eclipsamiento de la cruel potencia asi-
ria, cuya capital Ninive fue arrasada por una coyuntural alianza de
medos y babilonios en el afio 612 a. de C.! El segundo consisti6
en la subida al puesto de primera potencia de la zona experimenta-
do por Babilonia. Esta nacién desde el principio habia codiciado
la parte occidental del antiguo imperio asirio y para hacerse con
el control efectivo de la misma no vacil6 en seguir una politica
que sélo podia derivar en un enfrentamiento armado con Egipto.
Tal rivalidad presenta para nosotros un enorme interés porque en
medio de aquel conflicto de poderes se hallaba un reino mintiscu-
lo al que los acontecimiento de las ltimas décadas habian ido redu-
ciendo progresivamente en lo que a extension territorial e influen-
cia politica se refiere. Este reino tenfa el nombre de Juda.

Lo inestable de la situacién nacional en este pequefio reino se
puso de manifiesto en el afio 605. En esta fecha, el rey babilonio
Nabucodonosor derroté en Carquemish a las tropas del faraén.?
Dos afios después, muy posiblemente sin necesidad de que Nabu-
codonosor llegara a perpetrar una invasion, el reino de Juda se de-
claré vasallo de Babilonia.? La reaccién del monarca judio no ha-
bia sido guiada, empero, por una conviccién politica sino s6lo por
la fuerza de las circunstancias. Joaquin de Juda habia prosperado
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—todo lo contrario que sus subditos— bajo la égida egipcia y faltd
muy poco para que volviera a cambiar de bando y a someterse a la
potencia nildtica. La ocasién de esta nueva duplicidad vino deter-
minada por lo que parecié ser un cambio de rumbo internacional.
A finales del 601 a. de C., Nabucodonosor desplazé un ejército
hacia la frontera con Egipto y alli se produjo un choque bélico con
las tropas del faraén Neco. Las pérdidas experimentadas por am-
bas partes debieron ser onerosisimas y dado que Nabucodonosor
se vio obligado a retirarse y a pasar el afio siguiente recomponien-
do su fuerza militar la impresién que se obtiene es la de que, al
menos tacticamente, el vencedor fue Neco.

Aquel revés sufrido por el mesopotdmico tuvo como conse-
cuencia inmediata empujar al rey judio Joaquin a rebelarse contra
Babilonia.* Fue un craso error. Nabucodonosor no estaba dispues-
to a verse burlado por un régulo corrupto e insignificante, y en di-
ciembre del 598 a. de C., marché contra el mismo. No llegé a
producirse un enfrentamiento. En el mismo mes de partida de
Nabucodonosor, Joaquin murié, muy posiblemente victima de una
conjura palaciega que deseaba evitar que las tropas babilonias
arrasaran la nacién judia.> Pero tal maniobra —que habia ido acom-
paiiada de la coronacién del principe Jeconias—¢ concluyé con un
fracaso absoluto. El nuevo monarca, la reina madre y un conjunto
de notables —acompafiados de un botin cuantioso— fueron llevados
como cautivos a Babilonia. En el trono se senté ahora un tio del
rey llamado Sedequias.

Hacia el final

Si bien Jud4 seguia existiendo todavia como una entidad poli-
tica formalmente independiente, la situacién de la nacién resulta-
ba todo menos prometedora. El Neguev dej6 de ser territorio ju-
dio, la poblacién se redujo a la mitad’ y la economia se sumergié
en un marasmo del que no se veia salida. La élite de la nacién ha-
bia sido deportada casi en su totalidad —una circunstancia que
aparece descrita de modo bastante sugestivo en los primeros capi-
tulos del libro veterotestamentario de Daniel- y los cortesanos
cercanos a Sedequias parecen haber carecido del mds minimo sen-
tido de la prudencia. A lo anterior se afadia el hecho de que el
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monarca en el exilio era considerado por muchos como el tnico
legitimo y, por lo tanto, Sedequias s6lo podia ser visto bajo la luz
desfavorable del usurpador salvo por un conjunto de aduladores
que deseaba sacar el mejor partido del nuevo rey.?

La situacion de los judios exiliados no era tampoco mejor. En
el 595-594 tuvo lugar en Babilonia un conato de sublevacién con-
tra Nabucodonosor. En la misma participaron algunos judios, al
parecer, impulsados por un conjunto de profetas que les prometian
una rapida liberacién.” Como era de esperar, el monarca babilonio
reprimi6 a los revoltosos de manera radical, pero mas guiados
por su deseo que por un andlisis frio de la situacién, en el 594-
593 tuvo lugar en Jerusalén lo que podriamos denominar una
conferencia internacional —a la que asistieron delegados de Edom,
Moab, Ammon, Tiro, Sidén y, por supuesto, Judd— cuya finalidad
era trazar los planes de una rebelién contra Babilonia.

Al igual que habia sucedido con los sublevados en el exilio,
también aqui el aliento infundido por algunos profetas resulté de
enorme importancia para hacer cuajar la rebelién. De nada sir-
vié que un personaje de la talla del profeta Jeremias denunciara a
aquellos videntes como impostores,'? o que incluso escribiera una
carta a los exiliados para disuadirlos de aquella linea de conduc-
ta.!! Si la conjura finalmente no llegé a nada se debi6 s6lo, muy
posiblemente, a la negativa de Egipto a sumarse a la misma. Pero
se trataba s6lo de un alto en el camino hacia la destruccién final.

El primer Jurbdn

En el 589 a. de C., Jud4 habia decidido rebelarse contra Nabu-
codonosor. Egipto debid tener un peso no pequefio en aquella de-
cisién. Desde luego, el faraén Hofra (Apries) (589-570) habia
decidido volver a intervenir en la politica de Palestina aunque sé6lo
parece que consiguié sumar a su empresa a Ammon, Tiro y Juda.
Con todo, da la impresién de que Sedequias mismo no estaba se-
guro del rumbo més adecuado.!?

En enero del 588 a. de C., Nabucodonosor' ya habia sometido
a Jerusalén a un asedio que se vio interrumpido momentdneamen-
te en verano del mismo afio como consecuencia del avance de un
ejército egipcio.!* Aquella circunstancia elevé la moral de los
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judios,” y muy posiblemente, s6lo Jeremias siguié anunciando el
desastre al que la nacién no podria escapar. No se equivocé. Los
egipcios fueron repelidos con relativa facilidad por Nabucodono-
sor y Jerusalén se hall6 sitiada de nuevo.

En el mes de julio del 587 a. de C., los babilonios consiguie-
ron abrir una brecha en las murallas y penetrar en Jerusalén. El
rey judio huy6 con algunos soldados hacia el Jorddn,!¢ pero, cap-
turado cerca de Jericé y llevado al cuartel de Nabucodonosor en
Riblah, fue obligado a contemplar la ejecucién de sus hijos. A con-
tinuacion, fue cegado, cargado de cadenas y, finalmente, conduci-
do a Babilonia donde moriria.!”

Un mes después, Nabuzaraddn, jefe de la guardia de Nabuco-
donosor, incendi6 Jerusalén y derribé sus murallas. El mismo
Templo dedicado a YHVH!® y simbolo de la religién judia no se
salv6 del desastre. Resulté totalmente arrasado, produciéndose asi
lo que los judios denominan el primer «jurban» o destruccién del
Templo." A continuacion, parte de la poblacién judia fue deporta-
da a Babilonia y otro sector, principalmente compuesto de diri-
gentes, fue llevado a Riblah y ejecutado.?

En el 582 a. de C., tras el asesinato de Godolias, un goberna-
dor judio nombrado por Babilonia, se produjo finalmente una ter-
cera deportacién y Juda fue abolida como provincia siendo incor-
porada a la de Samaria. En apariencia —y como tantas poblaciones
a lo largo de la historia— los judios habian desaparecido de manera
definitiva del devenir de los pueblos.

El crisol del Exilio

A tenor de la historia inmediatamente anterior, lo més 16gico
hubiera sido esperar que los supervivientes judios de aquellas aza-
rosas décadas terminaran subsumidos en el esplendor de la cul-
tura babilénica y en la amargura del desastre nacional. Nada ha-
cia presagiar que pudiera producirse una resurreccién del pueblo
como tal.

El profundo dolor del exilio ha quedado expresado de manera
patéticamente clara en pasajes como el Salmo 137 que reproduci-
mos en parte a continuacion:?!
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Junto a los rios de Babilonia nos sentdbamos

y llordbamos al acordarnos de Sién.
Colgdbamos nuestras arpas

de los sauces cercanos.

Allf los que nos habian esclavizado nos pedian canciones
y alegria nuestros verdugos:

Cantadnos alguna cancién de Sién.

(Cémo podemos cantar una cancién de YHVH
en tierra extranjera?

Jerusalén, si de ti me olvido,

que se quede seca mi mano derecha,

que mi lengua se quede pegada al paladar,

si no te recuerdo,

si no sitdo a Jerusalén

por delante de mi propia alegria...

Con todo, lejos de producirse la extincion de los judios en tie-
rras de Babilonia puede decirse que fue en ellas donde la nacién
experimentd un auténtico renacer. Este resultarfa decisivo porque,
durante el mismo, se recuperd una vision espiritual especifica y, a
la vez, ésta se enriquecié con nuevas perspectivas. Fue precisa-
mente también en este periodo de la historia de Israel cuando se
forjo el conjunto de hilos ideolégicos con que se tejeria la historia
posterior del colectivo religioso relacionado con los rollos del mar
Muerto.

El eje ideoldgico de este periodo vino derivado del mensaje de
algunos profetas.?? Ya vimos que el grado de acierto en el pronds-
tico de buen niimero de ellos —por ejemplo, al impulsar a los judios
a la rebelién contra Nabucodonosor— dejé mucho que desear y
aquella circunstancia podia haberse convertido en un disolvente
mds de la nacién. Si tal hecho no se produjo se debié fundamen-
talmente a la existencia de otro tipo de profeta que, lejos de pro-
clamar lo que el pueblo deseaba oir, se habia mantenido fiel a una
cosmovisioén concreta. Por si fuera poco, este género de profetas
se habia mostrado meticulosamente licido en sus prondsticos de
futuro. En algtin caso —como el de Ezequiel- veian la situacién
desde el exilio, en otros —como el de Jeremias— desde la misma
Tierra de Israel. En ambas ocasiones acertaron. Israel se habia co-
trompido moralmente al abandonar la Torah que YHVH habia
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dado a Moisés en el Sinai y, como consecuencia, s6lo podia espe-
rar un desastre que se produjo de manera puntual.

Pero, a la vez, los profetas supieron insuflar en el pueblo la fe
en una restauracion futura, la esperanza en una renovacién cerca-
na, el anhelo por una nueva forma de vida que sacudiera la nacién
hasta sus cimientos y la certeza de que Dios seguiria interviniendo
en la historia. Usando la metéfora que aparece en el libro de Eze-
quiel, si ahora Juda era un campo lleno de huesos secos, llegaria
un momento en que seria vivificado por el Espiritu de YHVH,
para ser restablecido en la Tierra de Israel y saber quien era el Se-
flor.2? Israel llegaria a conocer el amor de Dios actuando como un
pastor carifioso con Su pueblo,?* e incluso experimentaria las deli-
cias de un nuevo culto —Ezequiel era de estirpe sacerdotal— en un
templo reconstruido con acuerdo a una nueva vision,? totalmente
distinto del templo destruido por los babilonios a causa de su pro-
pia contaminacién.?

Una visién muy similar es la que aparece en la obra de Jere-
mias, al que nos hemos referido profusamente en las paginas an-
teriores. Este profeta, que tan acertado se habia mostrado en sus
prondsticos sobre la suerte inmediata de Israel, habia afirmado
igualmente que los exiliados volverian a la Tierra,?” que sus heri-
das serfan curadas por Dios?8 y que incluso Este concluirfa un
Nuevo Pacto con Su pueblo, distinto y superior al que habia esta-
blecido con Moisés.?

Es objeto de discusion entre los especialistas la fecha en que
debe situarse la segunda parte del libro de Isaias (capitulos 40-66),
asi como el autor de la misma. En cualquier caso, resulta evidente
que la obra estd prefiada de un mensaje de reconstruccién nacio-
nal que ataca radicalmente el culto a las imédgenes,*® que procla-
ma un absoluto monoteismo,*! que anuncia el regreso del exilio,*?
que habla de preparar un camino al Sefior en el desierto,*® que
confia en que la luz de Dios llegue incluso a los no judios,** y
que indica que los pecados serian expiados en virtud de la muer-
te de un personaje misterioso —el Siervo de YHVH- ejecutado ex-
piatoriamente en favor del Israel descarriado,® que lo rechazaria
al considerarlo de poca importancia, hasta el punto de pensar que
era Dios el que causaba su muerte.

Hemos mencionado, siquiera de pasada, una serie de concep-
tos que disfrutarian de una fecunda resonancia posterior. Entre
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ellos, se halla el de un nuevo culto en un templo restaurado (Eze-
quiel), el del regreso a la Tierra (Isafas, Jeremias, Ezequiel), el del
Nuevo Pacto (Jeremias), el del mesias muerto (Isaias), etc. Todos
estos conceptos aparecen en obras del judaismo posterior y, por
supuesto, en los documentos del mar Muerto. En los manuscritos
de Qumran, se insiste en como la comunidad vive en un Nuevo
Pacto; se impulsa en el seno de la misma a rendir culto a YHVH
con acuerdo a un clero y a un templo (espiritual) restaurados; se
pone un énfasis muy definido en la idea del regreso a la Tierra y
de cémo ése fue uno de los motivos por los que Dios levanté de en
medio de Israel a los sectarios e incluso nos encontramos con la
referencia a un mesias que moriria en medio de un combate esca-
tolégico. Aun mads, los sectarios de Qumrén tomaron tan en serio
el llamado de Isaias 40, 1 y ss., de preparar un camino a YHVH
en el desierto que, cuando decidieron apartarse del resto de sus
compatriotas, fue precisamente el desierto lo que eligieron como
futura morada de su comunidad.

De todo lo anterior se desprende que la pre-historia ideolégica
de los sectarios de Qumrédn se incardina de manera contextual-
mente clara en el periodo del Exilio. De hecho, sin comprender el
conjunto de esperanzas e ilusiones alimentadas por ese gran dra-
ma nacional resulta imposible captar en profundidad la mentali-
dad de los manuscritos del mar Muerto. Con las aportaciones ori-
ginales a las que haremos referencia en las paginas siguientes,
puede decirse que la biblioteca de Qumrdn depende espiritual-
mente de la espera del Nuevo Pacto de Jeremias, de la creencia en
un nuevo templo de Ezequiel, y de la obediencia al mandato de
Isaias de marchar al desierto. Incluso esa vision seria leida y refle-
xionada, como tendremos ocasién de ver, a través de un tamiz na-
cido también en el Exilio.

Notas

1. Asiria ain sobreviviria de manera casi espectral durante un par de afios
més. En el 610 a. de C., los tltimos vestigios de poder asirio serian expulsados
de Haran, concluyendo con ello su historia como nacién.

2. Jeremias 46, 2 y ss.

3. 2 Reyes 24, 1.

4. 2 Reyes 24, 1.
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5. Jeremias 22, 18 y ss.; 36, 30.

6. 2 Reyes 24, 8.

7. En este sentido, véase: W. F. Albright, en BP, pp. 84 y 105 y ss. Segtin su
estimacién, Juda pudo contar con un cuarto de millén de habitantes durante el si-
glo1v a. de C., y un cincuenta por ciento de esa cifra entre el 597 y el 587 a. de C.

8. Jeremias 23, 5y ss.

9. Jeremias 29, 7 y ss.

10. Jeremias 27.

11. Jeremias 29.

12. Segin se desprende de las conversaciones tenidas con Jeremias (Jere-
mias 21, 1-7; 37, 3-10; 38, 14-23).

13. 2 Reyes 25, 1; Jeremias 21, 3-7; 52, 4.

14. Jeremias 37, 5.

15. Jeremias 34, 21 y ss.; 37, 6-10.

16. 2 Reyes 25, 3 y ss.; Jeremias 52, 7 y ss.

17. 2 Reyes 25, 6 y ss.; Jeremias 52, 9-11.

18. Las letras YHVH son transcripcién en castellano del tetragramaton he-
breo utilizado para escribir uno de los nombres de Dios en el Antiguo Testa-
mento. Desconocemos la forma exacta en que se pronunciaba este nombre. En
cualquier caso, es seguro que no era Jehova, a la vez que Yahveh constituye sélo
una posibilidad. A lo largo de la presente obra hemos optado por transcribir la
forma hebrea al castellano. Al respecto, véase: «Nombres de Dios», en César
Vidal Manzanares, Diccionario de las tres religiones, Madrid, 1993.

19. Sobre el término, véase: «Jurbdn», en César Vidal Manzanares, Dic-
cionario de las tres religiones, Madrid, 1993.

20. 2 Reyes 25, 18-21.

21. Como en todos los textos reproducidos en esta obra, la traduccién es
del autor a partir de la lengua original. Para el texto hebreo del Antiguo Testa-
mento, he utilizado la Biblia Hebraica (editio minor), Stuttgart, 1984.

22. La literatura sobre los profetas es muy extensa. De especial interés re-
sultan: I. I. Mattuck, El pensamiento de los profetas, México, 1971; A. J. Hes-
chel, Los profetas, 3 vols., Buenos Aires, 1973; H. Ellison, Portavoces del eterno,
Madrid, 1982; L. Alonso Schokel y J. L. Sicre, Profetas, 2 vols., Madrid, 1980
(con abundante bibliograffa).

23. Ezequiel 37, 1-14.

24. Ezequiel 34, 11y ss.

25. Ezequiel 40, 1, a 48, 35.

26. Ezequiel 8, 13-18.

27. Jeremias 30, 1-11.

28. Jeremias 30, 12y ss.

29. Jeremias 31, 31 y ss.

30. Isafas 40, 17 y ss.

31. Isaias 43, 8 y ss.; 44,6y ss.

32. Isaias 49, 7 y ss.

33. Isafas 40, 1-3.

34, Isafas 42, 6;45, 14y ss.; 49, 1 y ss.

35. Isafas 52, 13, a 53, 12.
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2

El regreso a la Tierra

Ciro el Grande

Hacia el afio 550 a. de C. se produjo el acceso al trono persa
de un joven llamado Ciro. El acontecimiento, aparentemente per-
dido en un extremo del mundo, iba a tener una resonancia extraordi-
naria. Herédoto, el autor griego conocido como «padre de la his-
toria», lo consider6 tan importante que hizo girar sobre este punto
su vision de la historia griega. Para el pueblo de Israel, la accion
de gobierno de Ciro iba a tener un eco atin mayor si cabe.

El 12 de octubre del 539 a. de C. el persa habia logrado unir
Babilonia a sus conquistas. En el libro de Isaias se encuentra reco-
gido precisamente un ordculo relativo a un rey llamado Ciro que
libertaria a los cautivos judios de la esclavitud babildnica:

Asi dice YHVH a Ciro, su ungido,
a quien tomé de la mano

para someter a las naciones

y desceilir a los reyes,

para ante €l abrir puertas

que no se cerrardn:

Yo te precederé,

rebajando las alturas,

derribaré las puertas de bronce,
despedazaré los barrotes de hierro.
Te entregaré los tesoros secretos,
las riquezas ocultas

para que sepas que yo soy YHVH,
el Dios de Israel,
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que te ha llamado personalmente.
Por amor de mi siervo Jacob
y de Israel, mi elegido,
te he llamado personalmente,
te he dado fama
antes de que me conocieras.
Yo soy YHVH,
no hay ningun otro.
No existe ningtin dios aparte de mi.
(Isaias 45, 1-5)

El pasaje es, sin duda, anterior a la caida de Babilonia y va segui-
do de profecias relativas a la destruccién de esta ciudad (Isafas 47).
Lo referido en él —un auténtico canto de esperanza para los judios
en el Exilio— no se veria desmentido por los hechos posteriores. De
acuerdo con las fuentes que han llegado hasta nosotros, Ciro pro-
mulgé dos edictos en relacion con los judios. En el primero autorizd
la reconstruccién del Templo de Jerusalén (que habia sido arrasa-
do, como ya vimos, por orden del rey babilonio Nabucodonosor) v,
en virtud del segundo, permitié a los exiliados regresar a Judea.!

Aquellas magnanimas disposiciones no tardaron mucho en pro-
vocar su efecto y en lograr que un grupo de judios regresara a la
Tierra. A su cabeza parece haber ido Zorobabel, un miembro de
la estirpe de David, hijo o nieto de Salatiel, el hijo mayor del rey
Joaquin. Llegado a Jerusalén, el pequefio colectivo levanté el
altar para los holocaustos y volvi6 a iniciar el ritual de los sacrifi-
cios, a la vez que colocd los cimientos de un nuevo templo.

Quizé otros judios exiliados en Babilonia hubieran estado dis-
puestos a regresar a la Tierra pero el devenir posterior de los acon-
tecimientos debio llevarlos a desistir de tal idea. El grupo ya asen-
tado era reducido y carente de medios, de manera que pronto tuvo
que abandonar las obras de reconstruccién del Templo, acuciado
por las necesidades materiales. Muchos de los que estaban ain en
Babilonia debieron de pensar que el tiempo para el retorno no habia
llegado y que seria mejor permanecer en la Didspora a la espera
de tiempos mejores. Estos iban a tardar en llegar. Otros judios, re-
sidentes en este caso en Egipto, también parecian haberse resigna-
do al exilio e incluso construyeron un templo a YHVH en Ele-
fantina, realizando un culto similar al del templo de Jerusalén.
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Persia contra la Hélade

Durante un periodo de mas de dos siglos, la impresién genera-
lizada que podria obtenerse de un estudio del panorama interna-
cional era la de que los judios que atin vivian en Babilonia no iban
aregresar a Israel salvo en el caso de algunas excepciones puntua-
les. Es muy posible que los mismos pensaran que el tiempo de un
retorno glorioso a la Tierra no habia llegado. Tal vision iba a verse
sustancialmente alterada por la aparicién de un nuevo poder mun-
dial que chocaria inevitablemente con el del imperio persa.?

Hacia la mitad del siglo 1v a. de C., Filipo II de Macedonia
asent6 su poder en un area que iba desde Epiro a Tracia y, a conti-
nuacion, pasé a controlar toda Grecia, tras su victoria sobre las ciu-
dades estado griegas en Queronea (338 a. de C.). Tenia como meta
conducir un ejército grecomacedonio a Persia y dar asi cumplimien-
to al suefio de generaciones anteriores de griegos, pero su asesinato
en el 336 a. de C. truncé tal posibilidad. Seria su hijo de veinte afios,
Alejandro,* el encargado de llevar a cabo tal proyecto.

Tras dos afios empleados en sofocar la accion de los disidentes,
Alejandro atravesé el Helesponto el 334 a. de C., y penetré en Asia.
Pese a combatir en territorio enemigo y contar con un ejército quiza
inferior en niimero, la expedicién fue una sucesion ininterrumpida
de victorias. En el 334 a. de C. derrot6 a los persas en Grénico y con
ello cayé en su poder Asia Menor. El triunfo de Isos (333 a. de C.)
dejé expedita para Alejandro la ruta hacia las tierras situadas al
sur de Siria. Sélo Tiro ofreci6 entonces resistencia a Alejandro,
que tuvo que emplear siete meses (de enero a julio del 332 a. de C.)
en rendirla. Samaria y Judea se comprometieron a pagar tributo al
macedonio sin que éste tuviera que detenerse en su marcha al sur
que concluyd, el 331 a. de C., con la conquista de Egipto.

Desandando el camino recorrido, Alejandro cruzé el Eufrates
y el Tigris y en octubre del 331 a. de C. se enfrent6 con el propio
rey de los persas, Dario III, en Gaugamela, en el llano de Arbela.
La derrota del rey oriental significé el fin de un imperio y también
de su vida porque uno de los miembros de su corte lo asesiné en
su huida. Desde entonces hasta el 323 en que tuvo lugar su muerte
en Babilonia a consecuencia de unas fiebres, Alejandro se esfor-
z0 en pergefiar las lineas de un imperio unificado que se extendia
desde Macedonia hasta el Pakistdn occidental. La impresién que
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aquello produjo en sus contemporaneos puede comprenderse, si-
quiera minimamente, cuando leemos el relato que de su enfrenta-
miento con Persia aparece en el libro del profeta judio Daniel.

Este aparece mencionado en manuscritos del mar Muerto como
4 Q 243-245, 4 QPr Nab y 4 Q Dan-Sus. Es muy probable que los
sectarios de Qumrén lo consideraran como un personaje de espe-
cial importancia para ellos y que incluso lo contemplaran como
alguien con el que podian sentir una cierta identificacién espiri-
tual. En primer lugar, y de acuerdo con los datos contenidos en el
libro de Daniel, éste habia vivido en Babilonia, como habia suce-
dido igualmente con los antepasados espirituales de los sectarios
del mar Muerto. Ademds, Daniel aparece en la obra que lleva su
nombre como especialmente dotado por Dios para interpretar el
presente y el futuro. Esta circunstancia también es atribuida en los
rollos del mar Muerto al colectivo y a su fundador, el denominado
Maestro de Justicia.

En el libro de Daniel el relato de la caida de Persia es como sigue:

En el afio tercero del reinado del rey Baltasar se me pre-
sent6 una visién, a mi, a Daniel, después de aquella que se me
habia presentado antes. Vi la vision, y al verla, estaba en Susa,
que es la capital del reino en la provincia de Elam. Vi pues la
vision estando junto al rio Ulai. Levanté mis ojos y miré. Ha-
bia un carnero delante del rio, y tenfa dos cuernos; y pese a
que los cuernos eran altos, uno era més alto que el otro; y el
mads alto creci6 el dltimo. Vi que el carnero heria con los cuer-
nos hacia occidente, el norte y el sur, y que ninguna bestia
conseguia mantenerse contra él, ni habia nadie que escapara
de su poder; y hacia lo que le complacia, y se engrandecia.
Aln estaba yo meditando en esto, cuando un macho cabrio
vino desde occidente desplazdndose sobre la faz de la tierra,
sin tocarla siquiera. Aquel macho cabrio tenfa un cuerno enor-
me entre sus 0jos.

Y llegé hasta el carnero de dos cuernos, que yo habia visto
en la orilla del rio, y corrié hacia él con la célera de su poder.
Y vi que llegé junto al carnero, y se alzé contra él y lo hirid, y
le rompi6 los dos cuernos, y el carnero no tenia fuerzas para
mantenerse en pie ante él. Por lo tanto, lo derribd por tierra y
lo pisoted, y no hubo quien librase al carnero de su poder.
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Y el macho cabrio se engrandecié enormemente; pero cuan-
do estaba en su mayor fuerza, el gran cuerno fue quebrado...
(Daniel 8, 1-8)

El contenido del texto profético resulta de una enorme clari-
dad.* El carnero con dos cuernos simboliza al reino de Media y
Persia, siendo ésta dltima el cuerno mayor aunque crecié después.
El macho cabrio que viene desde occidente es una evidente des-
cripcién de Alejandro que incluso aparece en algunas monedas pre-
cisamente ataviado con los cuernos de un macho cabrio. La ofen-
siva grecomacedonia habia significado efectivamente el final del
imperio persa, aunque Alejandro habfa muerto halldndose en la
cima de su poder.

Este conjunto de sucesos tendria una importancia considerable
—como veremos— para la evolucién espiritual del judaismo tanto
dentro como fuera de la Tierra.’ Por otro lado, pone de manifies-
to una lectura de la historia que luego veremos en los sectarios de
Qumrén. Segin la misma, los hechos en si carecen de importancia
si no estdn vinculados a Israel. Las naciones siempre actiian de
una manera brutal que se evidencia en cdmo suelen ser simboliza-
das por animales. Esta vision, finalmente, serd tomada incluso por
los apocalipsis cristianos.

De lo anterior se desprende que, al igual que sucedi6 con el
periodo del destierro en Babilonia, el posterior a los decretos de
Ciro resulté de especial importancia a la hora de proporcionar un
entramado ideol6gico adecuado a los futuros sectarios de Qum-
ran. En el curso del mismo, por ejemplo, quedé pergefiada una vi-
sién de la historia —una de cuyas manifestaciones mas evidentes
es la contenida en el libro de Daniel- segtin la cual, las naciones
paganas se comportaban como seres animales, dotados de caracte-
risticas de fieras. Tal circunstancia no impedia en absoluto el he-
cho de que, finalmente, fuera YHVH el que controlara la historia
y, lo que es mds importante, la encaminara hacia la conclusién de-
seada por El. También esta vision especifica impregna los escritos
del mar Muerto. En los mismos, asistimos a una visién negativi-
zada de los poderes paganos que, no obstante, son utilizados —sin
ser conscientes de ello— por Dios, para llevar la historia hacia el
culmen concebido por El. Que para los autores qumranies, Daniel
resultara un personaje de especial importancia sélo confirma pre-
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cisamente lo que aqui estamos afirmando. Junto con la literatura
profética del periodo preexilico, los libros apocalipticos del perio-
do persa y helenistico iban a proporcionar un trasfondo profunda-
mente fecundo para las especulaciones del colectivo de Qumran.

Notas

1. El texto arameo del primero de los edictos se conserva en el libro vetero-
testamentario de Esdras (6, 3-5). En cuanto al segundo, aparece, en su traduccién
hebrea, en 2 Crénicas 36, 23, y Esdras 1, 2-4.

2. Sobre la confrontacién entre Grecia y Persia, véase: G. B. Grundy, The
Great Persian War and its Preliminaries, Londres, 1901; H. B. Wright, The Cam-
paign of Plataea, New Haven, 1904; C. N. Rados, Les guerres médiques: la ba-
taille de Salamine, Paris, 1915; G. Giannelli, La spedizione di Serse da Terme a
Salamina, Milan, 1924; M. Paschetta, L’azione tattica della bataglia di Marato-
na, Turin, 1929; C. Mackenzie, Marathon and Salamis, Londres, 1934; G. Nenci,
Introduzione alle guerre persiane e altre saggi di storia antica, Pisa, 1958; A. R.
Burn, Persia and the Greeks, Londres, 1962; A. Bovon, «La réprésentation des
guerriers perses et la notion de barbare dans la 1.2® moitié du v siécle», en Bull.
Corr. Hell, 87, 1963, pp. 579-601; M. Moggi, «La tradizione sulle guerre persiane
in Platone», en Studi Class. Orient., 17, 1968, pp. 221 y ss.; Idem, «Le guerre per-
siane nella tradizione litteraria romana, en Critica storica, 9, 1972, pp. 5-51.

3. La bibliografia sobre Alejandro Magno es muy extensa. Entre los titulos
mas importantes, véase: W. W. Tarn, Alexander the Great, 2 vols., Cambridge,
1948; A. R. Burn, Alexander the Great and the Hellenistic World, Nueva York,
1962; D. W. Engeles, Alexander the Great and the Logistics of the Macedonian
Army, Berkeley, 1978; W. L. Adams y E. N. Borza (eds.), Philip II, Alexander
the Great and the Macedonian Heritage, Washington, 1982; A. J. Heisserer,
Alexander the Great and the Greeks: the Epigraphic Evidence, Norman, 1982;
B. Bosworth, From Arrian to Alexander, Oxford, 1988; N. G. L. Hammond,
Alejandro Magno, Madrid, 1992.

4. Daniel, al igual que el Apocalipsis, ha tenido la desventura histdrica de
ser utilizado como arsenal de diversos grupos religiosos a la hora de especular
disparatadamente sobre el futuro de la humanidad. Tal manera de acercarse a
estas fuentes histéricas es, como minimo, lamentabilisima. En el caso de las dos
obras, sus claves de interpretacién resultan relativamente sencillas cuando se
cuenta con algtin conocimiento de la época histdrica descrita en las mismas.

5. Hemos optado en la presente obra por utilizar el término «la Tierra» para
traducir —literalmente— la expresion hebrea Ha-aretz, referida a la tierra de Israel.
El hecho de pasar por alto que «la Tierra» suele referirse en las fuentes judias
—incluyendo el Nuevo Testamento— a Palestina-Israel, y no al conjunto del mun-
do, suele ser origen de no pocas confus1ones a la hora de realizar interpretacio-
nes de los textos mencionados.
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Los hijos del macho cabrio

La sucesion del macho cabrio

Como tuvimos ocasién de ver al final del capitulo anterior, el
proceso de desaparicién del imperio persa (el carnero de dos cuer-
nos) y su sustitucién por un imperio creado por Alejandro (el ma-
cho cabrio) aparece descrito en un lenguaje especialmente suges-
tivo en el capitulo 8 del libro judio del profeta Daniel. En los ver-
siculos siguientes al pasaje que ya citamos se encuentra asimismo
narrada la evolucién que este imperio de origen europeo' iba a se-
guir.

Al final del versiculo 8, de este mismo capitulo 8, del libro del
profeta Daniel podemos leer como «en su lugar, salieron otros cua-
tro cuernos notables hacia los cuatro vientos del cielo». Efectiva-
mente, tras la muerte de Alejandro, el imperio creado por €l se vio
envuelto en una serie de guerras que lo dividieron. En el 275 a. de C.
ya sélo quedaban tres dinastias macedénicas: la de los Ptolomeos
en Egipto, la de los seléucidas en Asia y la de los Antigénidas en
Macedonia. Durante el siglo 111 a. de C. los Ptolomeos iban a man-
tener cinco guerras contra los seléucidas.

Esta serie de conflictos aparecen narrados de manera esque-
matica en el capitulo 11 de Daniel donde se hace referencia a las
guerras entre el «rey del norte» (los seléucidas de Siria) y el «rey
del sur» (los lagidas de Egipto). En el versiculo 3 de este capitulo
se nos empieza hablando del «rey valiente» (Alejandro) que aca-
baria con el imperio persa y, una vez mds, s€ menciona como su
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imperio quedaria dividido en cuatro partes (v. 4). A continuacién
(v. 5) se menciona a un «rey del sur» (Ptolomeo I), uno de cuyos
«jefes se hard mds poderoso que él» (Seleuco Nicator, fundador
de la dinastia seléucida). La hostilidad surgida entre ambas di-
nastias intentaria solucionarse con la marcha al norte de la hija
del rey del sur (v. 6) —Berenice, a la que su padre Ptolomeo II Fi-
ladelfo (285-246) intentd casar con Antioco II Zeos (261-246)—
pero el plan fracasaria, al divorciarse finalmente Antioco II de
Berenice.

Aquella ofensa fue vengada por el «vdstago de sus raices»
(v. 7), Ptolomeo III Evergetes (264-221) que inici6é una campaifia
contra Seleuco II Calinico (246-226). Fue entonces cuando «el
rey del sur se apoderd de las plazas fuertes del rey del norte» (v. 7)
y se llevé a Egipto el botin (v. 8). Los intentos del rey del norte,
Seleuco II Calinico, por desquitarse fueron vanos (v. 9) e incluso
cuando Antioco III el Grande (223-187) atac6 Palestina, que se
hallaba bajo el control de Ptolomeo IV Filopator (221-203), fue
derrotado en Rafia (217 a. de C.) (v. 11 y ss.).

El «rey del sur» no supo entonces aprovecharse a fondo de su
victoria. Antioco III, por el contrario, tras lograr una serie de vic-
torias espectaculares en Persia y Asia volvi6 a atacar Egipto (v. 13),
presa entonces de una situacion casi de guerra civil (v. 14).

Judea bajo los seléucidas

Situada en una posicion geograficamente intermedia entre am-
bas monarquias helenisticas, Judea no dejaria de sentir las conse-
cuencias del conflicto. En el afio 198 a. de C., el rey del norte, An-
tioco III el Grande, «venci6 a los ejércitos del sur» en Banias y
con ello Palestina («lo mejor de la tierra») pasé a control de los
seléucidas (Daniel 11, 16). Ansioso por reunificar el imperio de
Alejandro, Antioco III ofrecid a «su hija» (Daniel 11, 16), llamada
Cleopatra, al rey de Egipto Ptolomeo V. Con todo, la politica fra-
casarfa («la cosa no le saldrd como queria», Daniel 11, 17) porque
Cleopatra preferiria apoyar a su marido. A esto hay que afiadir
que, por desgracia para Antioco III —que se manifest6 bien dis-
puesto hacia los judios— Roma no vio con buenos ojos su politica
de expansion en Grecia y Asia, ni tampoco olvidé el que hubiera
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acogido al cartaginés Anibal que habia invadido Italia en el curso
de la segunda guerra ptinica. Finalmente, el conflicto con Antioco
acabd estallando.

Derrotado por los romanos en las Termépilas y en Magnesia
(inicios del 189 a. de C.), acord6 una paz con Roma («el oprobio
caera sobre él», v. 18) que serfa ratificada en Apamea al afio si-
guiente. Las condiciones sefialadas por los romanos resultaron
draconianas, pero quizd lo peor fue la indemnizacién de guerra
impuesta sobre los seléucidas consistente en el pago en doce
anualidades de doce mil talentos. Con ello s6lo podia esperarse la
bancarrota definitiva de la dinastia.

Antioco III intentd hacer frente a la situacién robando los te-
soros de los templos que, en cierta medida, venian a equivaler a
establecimientos bancarios en aquella época. Cuando murié en
el 187 a. de C. («se tambaleard, y caerd y no serd hallado», Daniel
11, 19), el problema distaba de estar resuelto y pasé onerosamente
a su hijo y sucesor Seleuco IV Filopator. Una vez mds, Judea se
convertirfa en uno de los hilos conductores de la historia.

El Templo de Jerusalén, pese a no poderse comparar con el
primero, construido por Salomén, resultaba objetivo 16gico de las
exacciones del monarca seléucida. Este, con el apoyo de un tal Si-
mon, funcionario del mismo, ordend su saqueo. El acto resultd
imposible ya que el emisario enviado con tal finalidad, Heliodoro,
se vio enfrentado con unas fuerzas que se lo impidieron y que los
judios interpretaron como procedentes de Dios.2 Enel 176 a. de C.,
Seleuco IV fue asesinado en el curso de una conjura que pretendia
arrebatarle el poder. El complot fracasé en sus objetivos finales
porque al mismo se enfrenté Antioco IV Epifanes, hermano de
Seleuco IV, quien se proclamé rey con el permiso de Roma.

Antioco 1V, el «rey loco» (175-164 a. de C.)

Las leyendas helénicas sobre Antioco IV Epifanes nos lo
muestran como un rey que gustaba, al estilo del Harum ar-Rashid
de Las mil y una noches, de pasear de incégnito entre sus stibditos
para conocer sus problemas de cerca. Su imagen es indiscutible-
mente positiva y grata. Como veremos, los judios distarfan mucho
de tener esa misma impresion. Para ellos, Antioco IV no serfa dig-
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namente calificado como Epifanes («manifiesto», se sobreentien-
de «dios») sino mds bien como Epimanes («loco»).

Al acceder al trono Antioco IV recibid la visita de un judio lla-
mado Jasén. Este deseaba ser sumo sacerdote y prometié al mo-
narca seléucida no s6lo una generosa suma de dinero sino también
impulsar el helenismo en Jerusalén. Antioco IV decidi6 aceptar la
propuesta y nombré sumo sacerdote a Jasén en lugar de a su her-
mano Onias. El nuevo sumo sacerdote cumplié también su pala-
bra. Establecié un gimnasio en Jerusalén y formé un efebo o club
atlético como era corriente en las ciudades griegas. Pronto los
miembros del efebo se pasearon por la ciudad luciendo sus peta-
sos o sombreros de ala ancha y resulté un espectdculo comin el
verlos practicar deporte totalmente desnudos e incluso con sefia-
les de que habian intentado borrar las huellas de la circuncision.
Para colmo de males, algunos sacerdotes procuraban incluso con-
cluir antes con sus deberes sacerdotales para ir a contemplar la
préactica de los distintos deportes en el gimnasio.

Jason duraria poco en el poder. Un tal Menelao, hermano del
Simén que habia colaborado con Seleuco IV en el intento de saqueo
del Templo de Jerusalén, ofreci6 a Antioco trescientos talentos mas
de los que le pudiera entregar Jason, si lo hacia sumo sacerdote.
Antioco, siempre necesitado de fondos, cedi6é y con ello hiri6 atn
mads la sensibilidad religiosa de los judios. La razén fundamental es
que Menelao no pertenecia a la casa sacerdotal de Sadoc, en la que,
convencionalmente, recaifa el privilegio de ser sumos sacerdotes, y
es posible incluso que tampoco fuera parte de ninguna casa sacer-
dotal de Israel. De hecho, Menelao se las arregl para sobornar a un
funcionario seléucida y conseguir que éste asesinara a Onias, el que
hubiera sido sumo sacerdote legitimo. Ni siquiera las quejas de tres
miembros del Sanhedrin, delegados de los judios, contra este acto
criminal lograron que Menelao fuera depuesto. Pero entonces se
produjeron una serie de hechos que, momentdneamente, iban a des-
viar la atencién de Antioco IV de la Tierra de Israel.

El cuerno pequeno

Antioco IV tenia como objetivo inmediato de su politica exte-
rior el apoderarse de Egipto, con lo que dio origen a la sexta gue-
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rra siria (170-168 a. de C.).> En el curso de este conflicto, cuyas
causas y desarrollo siguen siendo confusos, Antioco IV invadié
dos veces Egipto, pero, finalmente, fue obligado por los romanos
aretirarse. Sin duda, aquello no complacié a Antioco IV y cuando
estall6 una serie de incidentes en Judea motivados por el enfrenta-
miento de helenistas y antihelenistas, unido a un intento de Jasén
de recuperar el sumo sacerdocio, el monarca seléucida corté por
lo sano declarando, en el 167 a. de C., una serie de medidas que
implicaban, realmente, la proscripcion de la religién judia.

Con esta finalidad, se suspendi6 el ritual del Templo, se orde-
né la destruccién de los libros sagrados, se prohibi6 celebrar el sé-
bado, se abolieron las normas dietéticas judias y se proscribi6 la
circuncisién. En diciembre de aquel mismo afio de 167 a. de C.,
en el Templo de Jerusalén se erigi6 un altar a Zeus Olimpico, al
que se adord bajo el nombre de Ba’al Shamen (sefior del cielo).
Quiz4 los helenistas intentaron consolarse con la idea de que el
Seiior del cielo era, a fin de cuentas, el mismo YHVH, pero la
profanacion resultaba evidente. De hecho, los judios comenzaron
a seflalar que Baal era un «shiqqus» (abominacién) y transforma-
ron el titulo de Ba’al Shamen en «shiqqus shomen» (la abomina-
cién de la desolacién), que es el apelativo con que aparecen en el
libro del profeta Daniel 11, 31 (descrito este mismo episodio).

En el capitulo 8 de Daniel también nos encontramos con refe-
rencias a Antioco IV en las que se conjugan la repulsa y el despre-
cio. Tras narrar, como ya vimos, el fraccionamiento del imperio
de Alejandro, se dice:

De uno (de los reinos), el mas pequefio, salié ademds otro
cuerno, que crecié enormemente en direccién al sur, al este y a
la Tierra santa. Se elevo hasta el ejército de los cielos, derrib6
por tierra muchas estrellas y las pisote6 con sus pies. Llegd
hasta el mismo principe del ejército, suprimié su sacrificio
diario y derrib6 su santuario. En vez del sacrificio diario colo-
c6 la abominacién y arrojé a la verdad por tierra.

(Daniel 8, 9-12)

Con un minimo conocimiento del trasfondo historico, no re-
sulta dificil identificar cada uno de los aspectos del texto de Da-
niel y centrarlos en la persona de Antioco IV, un monarca que
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pronto iba a verse enfrentado a una terrible reaccién por parte de
algunos sectores del pueblo judio.

La revuelta macabea

Aquella sucesién de atropellos fue acogida con una firme vo-
luntad de resistencia por parte de muchos judios. En algin caso,
los judios hasidim (piadosos) huyeron, con sus esposas e hijos, a
las cuevas del desierto de Judea, puesto que preferian sobrevivir
en condiciones infrahumanas a consentir en violar su fe. Aquello,
finalmente, implicaria su fin, ya que los seléucidas los atacaron en
sédbado y los hasidim murieron al negarse a combatir en ese dia sa-
grado.* No faltaron tampoco los que prefirieron morir antes que
consentir en comer carne de cerdo.

Sin embargo, también hubo casos de judios que optaron por
otra forma de resistencia. Uno de ellos fue un sacerdote de Modin
llamado Matatias. Cuando un funcionario real quiso obligar a la
gente de su pueblo a adorar una imagen pagana, Matatias lo maté
y, a continuacion, se establecié con sus cinco hijos en la zona
montafiosa de Juda dispuesto a combatir a los seléucidas. Por su-
puesto, tenian la firme intencién de combatir si los atacaban en sa-
bado. Pronto engrosé sus filas un nimero considerable de hasi-
dim. De hecho, la sensacién que se obtiene de las fuentes es que
todos los judios piadosos —prescindiendo de sus matices doctrina-
les concretos— se unirian posteriormente a los hijos del sacerdote
de Modin. Se configuraba asi un bloque religioso de unidad na-
cional enfrentado de manera frontal con el helenismo de Antio-
co IV. El fenémeno no contaria —ni siquiera durante la guerra del
66 d. de C. contra Roma- con paralelo histérico semejante.

En el 166 a. de C. murié Matatias y dejé al mando de la fuer-
za guerrillera a su hijo Judas, conocido por el mote de «Macabeo»
(;martillo?), que pasaria a denominar a todos los hermanos. El jo-
ven se revelé como un genio militar al derrotar ese mismo afio a
dos ejércitos que se dirigian contra él. Cuando, al afio siguiente,
obtuvo otras dos nuevas victorias sobre los seléucidas, éstos se
avinieron a discutir las condiciones de paz con Judas. El hecho de
que los romanos apoyaran ademds las pretensiones judias, obligd
a Antioco a ser generoso en sus concesiones. Se anulé la prohibi-
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cién de la religién judia, se derogé el decreto de persecucion y se
permitié nuevamente la practica de ritos religiosos judios. Con
todo, Menelao fue confirmado como sumo sacerdote.

Ni Judas ni los hasidim estaban dispuestos a conformarse con
aquellos términos. Ocuparon la zona del Templo y procedieron a
limpiarla de todos los restos de idolatria colocados alli por los se-
léucidas. Parecia que se iniciaba una nueva era caracterizada por
el esplendor de la verdadera fe. Presumiblemente, serfa ademds la
época en que, de manera mds o menos definida, quedaria cristali-
zada la unién de un Israel piadoso que, quizd, previamente ya ha-
bia estado fragmentado en un conjunto de sectas, de una de las
cuales surgiria, finalmente, el colectivo religioso de Qumran. An-
tes, pues, de continuar con el relato de lo que efectivamente suce-
di6 con el frente religioso judio de los hasidim que combatia la
cultura helenistica, debemos realizar un examen siquiera somero
de estas sectas.

Notas

1. La bibliograffa relacionada con las monarquias helenisticas es muy ex-
tensa. Aqui hacemos referencia sélo a algunas de las obras de cardcter general:
J. G. Droysen, Geschichte der Diadochen, Gotha, 1836; fdem, Geschichte der
Epigonen, Gotha, 1843; R. Cohen, La Greéce et [’hellénisation du monde anti-
que, Paris, 1948; A. Tovar, J. Marfas, M. Fernandez-Galiano y A. d’Ors, Pro-
blemas del mundo helenistico, Madrid, 1961; E. Will, Histoire politique du
monde hellénistique (323-30 av. J.-C.), 2 vols., Nancy, 1966-1967; M. Cary, A
History of the Greek World from 323 to 146 B. C., Londres, 1972; P. Jouguet,
L’impérialisme macédonien et I’hellénisation de I’Orient, Paris, 1972; V. Eh-
renberg, L’Etat grec, Paris, 1976; C. Préaux, El mundo helenistico, Madrid,
1984; César Vidal Manzanares, «Ptolomeo» y «Cleopatra», en Diccionario his-
torico del Antiguo Egipto, Madrid, 1993.

2. II Macabeos 3, 1-40.

3. Al respecto, véase: O. Morkholm, Antiochus IV of Siria, Gyldendal,
1966, pp. 64-87.

4. T Macabeos 2, 27-38.
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Las sectas judias y el grupo de Qumrén

Como sefialdbamos en el capitulo anterior, el proceso de hele-
nizacién forzada que impulsé Antioco IV Epifanes chocé de ma-
nera casi inmediata con el conjunto de judios piadosos, un colecti-
vo al que, de manera bastante convencional, se denomina «jasi-
dim». El hecho de englobar a los rebeldes bajo ese epigrafe podria
dar una sensacién de monolitismo entre los rebeldes judios que,
en absoluto, se corresponde con la realidad. De hecho, el judais-
mo de la época se hallaba muy dividido, y atin se fragmentaria
mas antes del 70 d. de C. En el presente capitulo vamos a exami-
nar las principales sectas' judias de la época y, finalmente, inten-
taremos delimitar —antes de pasar a su estudio en profundidad— a
cudl de ellas pertenecian los eremitas del mar Muerto.

Los escribas?

Las fuentes relativas al judaismo del Segundo Templo contie-
nen referencias repetidas al término «escriba». Este dista mucho
de ser claro y parece referirse, inicialmente, a una labor relaciona-
da fundamentalmente con la capacidad para leer y poder poner
por escrito. Dado el grado de analfabetismo de la sociedad antigua,
no es de extrafiar que constituyeran un grupo especifico, aunque no
puede decirse que tuvieran una visién tan estrictamente delimita-
da como la de los fariseos o los saduceos. Posiblemente imitado
de figuras existentes en otras culturas orientales como la egipcia,
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la estratificacion del sistema de escribas en Israel debi6 de ser
muy variada, yendo desde puestos del alto funcionariado a sim-
ples escribas de aldeas que, quizd, se limitaban a desarrollar tareas
sencillas como las de consignar contratos por escrito.?

Hubo escribas seguramente en la mayoria de los distintos gru-
pos religiosos judios, asi como al servicio del Templo o de la cor-
te. Desde luego, los sectarios de Qumran contaron con escribas
muy competentes a los que debemos la puesta por escrito de los
rollos del mar Muerto. De ahi se desprende que, lejos de dar nom-
bre a una secta judia, el término escriba se referia mds bien a una
habilidad profesional. En las fuentes judias, los escribas aparecen
relacionados por regla general con la Torah y resulta 16gico que
asi sea por cuanto ellos eran los encargados de escribir, preservar
y transmitir el depdsito escrito de la fe judia. Esdras, que vivié en
el siglo 1v a. de C. y que tuvo un papel de enorme relevancia en la
recuperacion espiritual de Israel tras el destierro en Babilonia,
aparece descrito en el libro que lleva su nombre precisamente
como escriba (Esdras 7, 6). Con todo, la literatura rabinica dista
mucho de presentarnos una imagen homogénea de ellos. En oca-
siones resultan copistas y en otras aparecen como expertos en
cuestiones legales.

Esta misma sensacién de que eran un grupo diverso que se ex-
tendia por buen nimero de las capas sociales es la que se despren-
de de los escritos del historiador judio del siglo 1 d. de C., Flavio
Josefo. Este autor nos habla tanto de un cuerpo de escribas del
Templo que, pricticamente, equivalia a un funcionariado (Ant.
jud. 11,5, 1; 12, 3, 3) como de algin escriba que pertenecia a la
clase alta (Guerra 5, 13, 1). Muy similar es el retrato contenido en
los Evangelios en cuanto a los mismos.

Los fariseos*

De muchisima mds importancia —y, desde luego, mucho mas
delimitados doctrinalmente— fueron los fariseos. Los datos de que
disponemos acerca de los mismos nos han llegado fundamental-
mente a partir de tres tipos de fuentes: los escritos de Josefo, los
contenidos en el Nuevo Testamento y los de origen rabinico.

Josefo ha conservado para nosotros un retrato de saduceos,
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esenios y fariseos que estaba dirigido, fundamentalmente, a un
publico no judio y que, precisamente por ello, en su deseo por
hacerse comprensible a gente de mentalidad helenistica, limita
la exactitud de la noticia. El mismo Josefo estaba ligado a los fa-
riseos e incluso tenia un especial interés en que los romanos los
aceptaran como la columna vertebral del pueblo judio tras la
destruccion del Templo en el 70 d. de C. No deberia extrafiarnos,
por ello, que el retrato que nos transmite sea, l6gicamente, muy
favorable:

Los fariseos, que son considerados como los intérpretes
mas cuidadosos de las leyes, y que mantienen la posicién de
secta dominante, atribuyen todo al Destino y a Dios. Sostienen
que actuar o no correctamente es algo que depende, mayor-
mente, de los hombres, pero que el Destino coopera en cada
accién. Mantienen que el alma es inmortal, si bien el alma de
los buenos pasa a otro cuerpo, mientras que las almas de los

malos sufren un castigo eterno.
(Guerra 2, 8, 14)

En cuanto a los fariseos, dicen que ciertos sucesos son obra
del destino, si bien no todos. En cuanto a los demas sucesos, de-

pende de nosotros el que acontezcan o no.
(Ant. jud. 13,5, 9)

Los fariseos siguen la guia de aquella ensefianza que ha
sido transmitida como buena, dando la mayor importancia a la
observancia de aquellos mandamientos... Muestran respeto y
deferencia por sus ancianos, y no se atreven a contradecir sus
propuestas. Aunque sostienen que todo es realizado segin el
destino, no obstante no privan a la voluntad humana de perse-
guir lo que estd al alcance del hombre, puesto que fue volun-
tad de Dios que existiera una conjuncion y que la voluntad del
hombre, con sus vicios y virtudes, fuera admitida a la cimara
del destino. Creen que las almas sobreviven a la muerte y que
hay recompensas y castigos bajo tierra para aquellos que han
llevado vidas de virtud o de vicio. Hay una prisién eterna para
las almas malas, mientras que las buenas reciben un paso facil
a una vida nueva. De hecho, a causa de estos puntos de vista,
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son extremadamente influyentes entre la gente de las ciuda-
des; y todas las oraciones y ritos sagrados de la adoracién di-
vina son realizados segiin su forma de verlos. Este es el gran
tributo que los habitantes de las ciudades, al practicar el mas
alto ideal tanto en su manera de vivir como en su discurso, rin-

den a la excelencia de los fariseos...
(Ant. jud. 18,1, 3)

Josefo, en Ant. jud. 18, 1, 2-3, presenta igualmente a los fari-
seos como extremadamente influyentes en Israel (algo muy tenta-
dor, seguramente, para el invasor romano) aunque es mas que du-
doso que su popularidad entre la poblacidn fuera tan grande. De la
misma manera, el relato de Josefo acerca del peso de los fariseos
sobre la reina Alejandra (Ant. jud. 13, 5, 5) o ante el rey Herodes
(Ant. jud. 17, 2, 4) parece estar concebido para mostrar lo benefi-
cioso que podia resultar para un gobernante que deseara controlar
Judea el tener a los fariseos como aliados politicos. En esta misma
obra, Josefo retrotrae la influencia de los fariseos al reinado de
Juan Hircano (134-104 a. de C.). La autobiografia de Josefo, titu-
lada Vida, escrita en torno al 100 d. de C., vuelve a abundar en
esta presentacion de los fariseos. Uno de sus miembros, un tal Si-
moén, aparece como persona versada en la Ley y dotada de una
moderacién politica y una capacidad persuasiva encomiables
(Vida 38 y 39).

Sometidas a la critica histdrica, y atin reconociendo la parcia-
lidad de Josefo, de sus obras pueden desprenderse algunas conclu-
siones relevantes acerca de los fariseos. Para empezar, crefan en la
libertad humana. Ciertamente aceptaban el hecho de que el Desti-
no influia en los hombres, pero éstos, desde su punto de vista, no
estaban indefensos frente al mismo y podian decidir lo que hacer
con su vida. En segundo lugar, los fariseos crefan en la inmortali-
dad del alma. Seguramente su visién de esta cuestiéon no era simi-
lar a la de la filosofia griega pero, en cualquier caso, afirmaban
que no todo acababa con la muerte sino que las almas seguian vi-
viendo. Como ldgica consecuencia de tal punto de vista, afirma-

“ban la existencia de un castigo y una recompensa eternos. Las al-
"mas de los malos eran confinadas en el infierno para recibir un
castigo eterno, mientras que las de los buenos eran premiadas.

En tercer lugar, los fariseos creian en la resurreccion. Las al-
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mas de los buenos recibfan un nuevo cuerpo como premio, pero
no se trataba de una serie de cuerpos humanos mortales —como su-
cede en las diversas visiones de la reencarnacién— sino de un
cuerpo para toda la eternidad. Finalmente los fariseos propugna-
ban la obligacién de obedecer su tradicién interpretativa que iba
referida a obligaciones religiosas como las oraciones, los ritos de
adoracion, etc.

Naturalmente, a estas notas distintivas habria que afiadir la co-
mun creencia en el Dios tinico y en su Torah; la aceptacion del sis-
tema de sacrificios sagrados del Templo (que, no obstante, no era
comun a todas las sectas) y la creencia en la venida del Mesias
(que tampoco era sustentada por todos).

El Nuevo Testamento ofrece un retrato de los fariseos que, a
diferencia del presentado por Josefo, no arranca de una mente fa-
vorable a los mismos. Jests parece haber reconocido (Mateo 23,
2-3) que enseflaban la Ley de Moisés y que mucho de lo que de-
cian era adecuado. A la vez, sin embargo, parece haber repudiado
profundamente muchos aspectos de su interpretacion especifica
de la Ley de Moisés o halajah en cuestiones como el cumplimien-
to del sabado (Mateo 12, 2; Marcos 2, 27), los lavatorios de ma-
nos antes de las comidas (Lucas 11, 37 y ss.), sus normas alimen-
ticias (Marcos 7, 1 y ss.) y, en general, todas aquellas tradiciones
interpretativas que tendian a centrarse en el ritual desviando con
ello la atencién de lo que €l consideraba lo esencial de la ley divi-
na (Mateo 23, 23-24). El retrato que los Evangelios ofrecen de los
fariseos se ve corroborado por testimonios de las fuentes rabinicas
en buen nimero de casos y es coincidente en aspectos doctrina-
les con el que vemos en Josefo. Los datos, aunque emitidos desde
perspectivas muy diversas, coinciden.

Las tradiciones rabinicas acerca de los fariseos revisten una
especial importancia por cuanto éstos fueron los predecesores de
los rabinos. Se hallan recogidas en la Mishnah (concluida hacia el
200 d. de C. aunque sus materiales son muy anteriores), la Tosefta
(escrita hacia el 250 d. de C.), y los dos Talmudim, el palestino
(escrito sobre el 400-450 d. de C.) y el babilonio (escrito hacia el
500-600 d. de C.). Dada la distancia considerable de tiempo entre
estos materiales y el periodo abordado, los mismos han de ser
examinados criticamente. J. Neusner® ha sefialado la existencia de
371 tradiciones distintas, contenidas en 655 pasajes, relacionadas
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con los fariseos anteriores al afio 70 d. de C. De las 371, unas 280
estan relacionadas con un fariseo llamado Hillel. Este fue un rabi-
no del siglo 1 a. de C. que vino desde Babilonia hasta Judea y fun-
dé una escuela de interpretacion concreta. Opuesta a la escuela
del rabino Shammai, se convertiria en la corriente dominante del
fariseismo (y, con ello, del judaismo) a finales del siglo 1 d. de C.

Los datos que nos ofrecen las fuentes rabinicas en relacién
con los aspectos especificos de los fariseos coinciden sustancial-
mente con los contenidos en el Nuevo Testamento y en Josefo:
tradiciones interpretativas propias, creencia en la inmortalidad del
alma, el infierno y la resurreccion, etc. No obstante, nos propor-
cionan més datos en cuanto a los personajes claves del movimien-
to. Asimismo, la literatura rabinica nos ha transmitido criticas di-
rigidas a los fariseos que resultan similares a las pronunciadas por
Jesus. El Talmud (Sota 22b; TJ Berajot 14b) habla de siete clases
de fariseos de las cuales sélo dos eran buenas, mientras que las
otras cinco estaban constituidas por hipdcritas. Entre éstos, se ha-
llaban los fariseos que «se ponen los mandamientos a las espal-
das» (TJ Berajot 14b).

C. Rabin identific6 en 1957 a los fariseos con el colectivo autor
de los manuscritos del mar Muerto,’ pero la tesis no obtuvo eco
alguno. Tanto A. Dupont-Sommer’ como R. de Vaux refutaron en
su dia tal posibilidad con una serie de argumentos tajantes. Entre
ellos estaban los de que los fariseos eran una secta laica mientras
que, como veremos, los sectarios de Qumran otorgaban una enor-
me importancia a los sacerdotes; que el calendario de los fariseos
era lunar, mientras que el de los sectarios de Qumrédn era solar,
que los fariseos creian en el libre albedrio mientras que los secta-
rios de Qumran defendian la creencia en la predestinacion, etc.

A nuestro juicio, la razén més poderosa para rechazar tal posi-
bilidad de identificacién reside en el hecho de que los escritos de
los sectarios de Qumran manifiestan una clara animosidad contra
los fariseos, calificindolos de «falsos maestros», «que se encami-
nan ciegamente a la ruina» y «cuyas obras no son mas que enga-
fio» (Libro de los Himnos 4, 6-8). En el Pesher de Nahum 2, 7-10,
otra de las obras encontradas en Qumrdn, se dice igualmente de
ellos que «cierran la fuente del verdadero conocimiento a los que
tienen sed y les dan vinagre para apagar su sed». De las fuentes
histéricas se desprende, por lo tanto, que los fariseos no fueron
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miembros del colectivo de Qumrén, aunque existieran algunas
coincidencias. Los sectarios del mar Muerto no sélo discrepaban
de ellos en aspectos fundamentales sino que ademds los contem-
plaban con una agresividad en absoluto limitada o matizada. So-
bre este aspecto volveremos en el capitulo siguiente.

Los saduceos?

Al igual que sucede con los fariseos, contamos con noticias re-
lativas a esta secta procedentes de los escritos de Josefo, de los
neotestamentarios y de los rabinicos. Sin embargo, las mismas re-
sultan mucho maés limitadas. Josefo los menciona, por primera
vez, junto con los fariseos, en un pasaje al que ya hemos hecho re-
ferencia relacionado con Juan Hircano (Ant. jud. 13, 10, 5-6). Se-
gun el historiador judio, Juan Hircano habia sido originalmente
simpatizante de los fariseos pero los saduceos consiguieron con-
vertirse en asesores suyos y que se enfrentara con aquellos. Apar-
te de este pasaje, Josefo recoge en sus obras cuatro descripciones
breves de los saduceos:

El partido saduceo... sostiene que sélo aquellas regulacio-
nes que estan escritas deberian ser consideradas como vélidas,
y que aquellas que han sido transmitidas por las anteriores ge-
neraciones no tienen que ser observadas. Respecto a estos
asuntos, los dos partidos (fariseos y saduceos) tienen contro-
versias y serias diferencias, contando los saduceos sélo con la
confianza de los poderosos pero sin que los siga el pueblo,
mientras que los fariseos cuentan con el apoyo de las masas.

(Ant. jud. 13, 10, 6)

Los saduceos sostienen que el alma perece junto con el
cuerpo. No observan nada salvo las leyes y, de hecho, conside-
ran como virtud el discutir con los maestros acerca del camino
de sabiduria que siguen. Son pocos los hombres a los que se
ha dado a conocer esta doctrina, pero los mismos pertenecen a
una posicion elevada.

(Ant. jud. 18, 1, 4)
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Los saduceos, el segundo de los partidos, también recha-
zan el destino y apartan de Dios no sélo la comisién, sino la
misma visién del mal. Mantienen que el hombre cuenta con
una voluntad libre para elegir entre el bien y el mal, y que de-
pende de la voluntad del hombre si sigue uno u otro. En cuan-
to a la persistencia del alma después de la muerte, las penas en
el infierno, y las recompensas, no creen en ninguna de estas
cosas... Los saduceos..., son, incluso entre si mismos, bastante
dsperos en su comportamiento y, en su conducta con sus igua-
les son tan distantes como en la que observan con los extrafios.

(Guerra 2, 8, 14)

Pero los saduceos niegan el destino, sosteniendo que no
existe tal cosa y que las acciones humanas no se realizan de
acuerdo con su decreto, sino que todas las cosas estdn en nues-
tro poder, de manera que nosotros mismos somos responsables
de nuestro bienestar, mientras que si sufrimos la desgracia,
ésta se debe a nuestra propia falta de razén.

(Ant. jud. 13,5, 9)

De los detalles suministrados por Flavio Josefo pueden dedu-
cirse algunas caracteristicas relacionadas con esta secta concreta.
Para empezar, y a diferencia de los fariseos y de los sectarios de
Qumrén, sélo crefan en los cinco libros de la Ley de Moisés como
Escritura canénica. Precisamente por ello, rechazaban las tradi-
ciones humanas como vinculantes. Esta tendencia a limitar la Es-
critura a los cinco libros de Moisés les pudo llevar posiblemente a
negar la inmortalidad del alma, la resurreccién y la creencia en el
infierno, puesto que estos aspectos apenas son mencionados en
los mismos. Es muy posible que el nombre de fariseos fuera crea-
do por los saduceos que los calificaban de parsim (persas). De ser
asi, los saduceos se habrian considerado los verdaderos garantes
de la fe de Israel frente a un grupo que, segin ellos, la habia con-
taminado con ideas supuestamente persas como las de la inmorta-
lidad del alma o la creencia en la resurreccién.’ Los saduceos sos-
tenian, sin embargo, y en ello coincidian con sus adversarios fari-
seos, la existencia de un libre albedrio y de una responsabilidad
del hombre por lo que le aconteciera. Finalmente, la composicién
social de los saduceos parece haber sido fundamentalmente de gen-
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te de clase alta, lo que eliminaba considerablemente la solidaridad
entre ellos.

El Nuevo Testamento confirma el retrato de los saduceos que
nos ha llegado a través de Josefo. En Hechos 23, 6-8, se dice ex-
presamente que «los saduceos dicen que no hay resurreccion, ni
angel, ni espiritu; mientras que los fariseos creen en la existencia
de estos tres». Tanto en el Evangelio de Marcos como en el de Lu-
cas, la vinica vez que aparecen los saduceos con una posicién teo-
l6gica concreta es para enfrentarse con Jesis porque €l si creia en
la resurreccién (Marcos 12, 18; Lucas 20, 27). El libro de los He-
chos nos ha transmitido asimismo la noticia de cémo los saduceos
mantenian una fuerte relacién con el control del Templo (4, 1;
5, 17). Muy posiblemente, no todos eran sacerdotes pero si habfan
sometido a su voluntad el sistema sacerdotal.!”

La literatura rabinica es muy parca en sus descripciones de los
saduceos. En ella, siempre aparecen enfrentados a los fariseos en
cuestiones relacionadas con regulaciones de pureza y, por supues-
to, son presentados de manera negativa, pero pocos datos obtene-
mos sobre su historia.

Durante los afios cincuenta algunos autores tendieron a identi-
ficar a los sectarios de Qumran con los saduceos,! y la tesis ha
sido relanzada recientemente por L. H. Schiffman.!? Hay, no se
puede negar, puntos de contacto entre los saduceos y los sectarios
de Qumréan. En ambos casos, el papel de los sacerdotes es muy
importante; se considera relevante la relacién con la estirpe sacer-
dotal de Sadoc (de donde, supuestamente, derivaria el nombre de
«saduceo») e incluso existen coincidencias —por contraposicién a
los fariseos— en cuestiones relacionadas con la interpretacién de la
Ley de Moisés o Torah. Pese a todo, las diferencias doctrinales
son considerables porque los sectarios de Qumrén si creian, por
ejemplo, en la resurreccion y en los dngeles y ademds aceptaban
como Escritura un conjunto de libros que iban mas aild de los
cinco de Moisés. Ademads, como tendremos ocasién de ver, en
los documentos del mar Muerto hay durisimos ataques al clero de
Jerusalén y a los sacerdotes del mismo. Al igual que en el caso
de los fariseos, no sélo no es posible la identificacidn, sino que
ademds resulta palpable la existencia de una profunda enemistad
entre ambos colectivos.
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Los esenios

Junto con los fariseos y los saduceos existié una secta en la Ju-
dea de la época que, aunque desprovista de la importancia de estas
dos, presenta rasgos de enorme interés para nuestro estudio. Se
trata del grupo conocido como los esenios. Donde pudo originarse
esta denominacién concreta es algo sometido todavia hoy a con-
troversia. Para algunos, el mismo no seria sino la forma griega de
Jjasya (piadoso, santo),'3 mientras que otros lo han relacionado con
‘asya (sanador),'* lo que podria encajar con su identificacién con los
zerapeute (sanadores), una comunidad de vida aislada a la que se
refiere Filén (De vita contemplativa, 2 y ss.) como «adoradores»
de Dios.

Las noticias de los esenios que tenemos aparecen en diversas
fuentes. Plinio se refiere a los mismos en su Historia Natural 5, 73
(escrita entre el 73 y el 79 d. de C.), al mencionar el mar Muerto.
De ellos nos dice que «En el lado oeste (del mar Muerto)... viven
los esenios... Viven sin mujeres (porque han renunciado a toda
vida sexual), viven sin dinero, y sin ninguna compaiifa salvo la de
las palmeras». El que Plinio sitde en el texto a Engadi al sur del
enclave esenio ha llevado a algunos autores'> a identificar a éste
con Jirbet Qumran.

Filén de Alejandria nos ha dejado dos referencias a los ese-
nios. Una de ellas, la mas amplia, se encuentra en su obra Todo
hombre bueno es libre, y la otra, més breve, forma parte de su
apologia en favor de los judios denominada Hypothetica. En su
relato mds largo, Filon calcula el nimero de los esenios en unos
cuatro mil, y los describe habitando en aldeas donde obtienen el
sustento de la agricultura y dedican gran parte de su tiempo a
cuestiones religiosas como la interpretacién de las Escrituras. Su
propiedad era comunitaria. Se abstenian de los sacrificios de ani-
males, de hacer juramentos, de realizar el servicio militar y de la
actividad comercial. No poseian esclavos, se ocupaban de aque-
llos de sus miembros que ya no podian trabajar a causa de la edad
o la enfermedad, y cultivaban todo género de virtudes. En su noti-
cia mas breve, Filén afiade que s6lo admitian adultos en su comu-
nidad, y que practicaban el celibato ya que consideraban que las
esposas y los hijos distraen la atencién del hombre.

Josefo se refiere a los esenios en Guerra 2, 119 y ss.; Ant. jud.
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18, 18 y ss.; y Ant. jud. 13, 171 y ss. Su retrato de los esenios es
mas detallado que el de Filén y ademds se centra en testimonios
que, al menos en parte, debieron ser de primera mano, ya que en
su Vida 10 y ss., nos habla de que conoci6 a los esenios cuando
era joven. Segun este autor judio, los esenios vivian esparcidos
por todas las ciudades de Palestina (incluso en Jerusalén) y practi-
caban la hospitalidad entre ellos. Cabe la posibilidad de que, qui-
zd, en las ciudades vivieran en algun tipo de fraternidad. Crefan
en la predestinacién y en la inmortalidad del alma. Presentaban
sus sacrificios en el Templo de Jerusalén pero de acuerdo con su
propia normativa. Se dedicaban totalmente a la agricultura. Te-
nian todas las cosas en comun. No se casaban (es interesante, no
obstante, sefialar que, segtin Josefo, existia también un grupo de
esenios que si permitian el matrimonio) ni tenian esclavos, y con-
taban con administradores que se ocupaban de controlar los pro-
ductos del campo, asi como con sacerdotes que supervisaban la
preparacién del pan y de otros alimentos. Cualquiera que deseara
entrar en el colectivo, debia pasar por un periodo de prueba de tres
afios. Al final del primero se admitia al novicio a la purificacién
ritual con agua, pero s6lo al término del trienio podia tomar parte
de la comida comunitaria, tras pronunciar un conjunto de jura-
mentos solemnes relacionados con su nuevo estado. La pena por
infringir las normas del grupo era la excomunién que implicaba,
en realidad, condenar a morir de hambre al penado por cuanto no
podia comer alimentos no supervisados por la secta ni recibirlos
de sus antiguos compafieros.

Josefo también nos relata lo que constituia la actividad coti-
diana de este colectivo. Sus miembros se levantaban antes del
amanecer y oraban en direccion a oriente (algo inusual en los ju-
dios), sin poder pronunciar palabra antes de terminar las plega-
rias. Después, salvo los sidbados, marchaban a trabajar hastd el
mediodia aproximadamente. Entonces se reunian en el centro co-
munitario, se baflaban y entraban en el refectorio vestidos con sus
hébitos de lino. La comida era precedida y concluida por una ac-
cién de gracias pronunciada por un sacerdote y el comportamiento
de los asistentes —s6lo los miembros de pleno derecho— estaba
presidido por la sobriedad. La secta contaba con cuatro rangos di-
ferentes y solo se podia hablar conforme a las normas relativas a
los mismos. Tras la comida, los esenios abandonaban sus hébitos
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blancos, volvian a vestirse con sus ropas de trabajo y continuaban
en sus labores hasta la tarde. Después se reunian para otra comi-
da en la que si podian estar presentes los visitantes y los extrafios.
No usaban el aceite por considerarlo impuro (;porque lo conside-
raban un articulo de lujo o porque los liquidos resultan mas faci-
les de contaminar que los s6lidos?), evitaban los juramentos (sal-
vo los pronunciados en su iniciacion), y tenian fama de interpretar
a los profetas, hacer predicciones acertadas y conocer las propie-
dades médicas de diversos productos.

Hipdlito se refiere también a los esenios en el noveno libro de
su obra Refutacion de todas las herejias, escrita en los primeros
aflos del siglo m1. Este autor coincide con Josefo en buen nimero
de datos pero parece haber contado con una fuente independien-
te de informacion que le permite corregir y suplementar al autor
judio. Segun Hipdlito, los esenios se habian dividido a lo largo de
su historia en cuatro partidos diferentes, uno de los cuales era el
de los zelotes o sicarios. Como veremos en el préoximo apartado,
esta afirmacidn resulta discutible pero no puede negarse que al-
gunos esenios optaron por una postura tan opuesta a los no judios
que algunos los confundieran con los zelotes. Por otro lado, sabe-
mos que hubo un rebelde judio en la guerra contra Roma llamado
Juan, cuyo origen era esenio (Refutacion 9, 21).

Los zelotes no utilizaban monedas con la efigie del emperador
o de ningtin otro hombre, porque consideraban que el mismo acto
de ver una cosa semejante era una forma de idolatria. Sabemos
por el Talmud de Jerusalén (Abodah Zarah 3, 1) que Nahum de
Tiberiades, que no era zelote sino fariseo, jamas mir6 en su vida la
imagen de una moneda, pero en la literatura rabinica tal caso es
excepcional, mientras que entre los esenios parece haber sido la
regla. Resulta también interesante sefialar que Hipdlito afirma que
los esenios crefan en la resurrecién ademas de en la inmortalidad
del alma (Josefo no nos ha transmitido el primer dato).

No hay referencias directas a los esenios en el Nuevo Testa-
mento y no parece que tuvieran el mds minimo contacto con Je-
sus, aunque ése es un tema que trataremos en un capitulo ulterior.

En términos generales, puede decirse hoy en dia que es casi
unanime el acuerdo en la comunidad cientifica a la hora de identi-
ficar a los esenios con los sectarios de Qumran. Las razones son
varias. En primer lugar, doctrinalmente los esenios coinciden —a
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diferencia de fariseos y saduceos— con los datos que aparecen en
los manuscritos del mar Muerto. Cronoldgicamente —como vimos
en la introduccién— los manuscritos de Qumran pertenecen a un
periodo histérico concreto y en el mismo los esenios son la tinica
secta que nos resta con la que pudiera identificarse a los sectarios
de Qumran. En cuanto a las practicas —como veremos al referirnos
a la vida en Qumrédn en la segunda y tercera partes— resultan
igualmente similares. La unica puntualizacién que debe hacerse
—y que, a nuestro juicio, es trascendental— es la de que si bien los
sectarios de Qumran eran esenios no todos los esenios estuvieron
centrados en Qumradn. Ya hemos visto como en alguna de las
fuentes se habla de varios grupos de esenios. Ciertamente, del
andlisis de los documentos del mar Muerto se desprende que,
efectivamente, fue as{ y que la secta de Qumrédn fue sélo uno de
ellos. Pero antes de pasar a ese tema, debemos hacer referencia a
una secta judia mds, posterior al nacimiento de los esenios, pero
que desempefaria un papel de enorme importancia en las postri-
merias del periodo del Segundo Templo.

Los zelotes!®

El término «zelote» o «zelota» es una transcripcion del griego
zelotai que significa, Gnicamente, «celosos». A su vez, este térmi-
no helénico no era sino la traduccién de la autodenominacién que
se daban los componentes de este colectivo: gannaim (celosos, en
hebreo) o gananayya (celosos, en arameo). Lo que el nombre pre-
tendia significar era un celo religioso destinado a preservar el ho-
nor del Dios de Israel contra cualquier persona, cosa o situacién
que, a juicio de los zelotes, lo menoscabara. El modelo de este
grupo era un personaje llamado Finees, un nieto de Aar6n, que no
habia dudado, llevado por el celo de Dios, en traspasar de una lan-
zada a un israelita y a una pagana mientras se encontraban forni-
cando (Numeros 25, 7-13). Con este precedente, no deberia extra-
fiarnos que los zelotes mataran sin ningun tipo de proceso previo a
los judios que se casaban con no judias (Sanhedrin 9, 6).

La primera referencia histérica a los zelotes como partido arti-
culado se nos da en relacién con los secuaces de Menahem que,
en el afio 66 d. de C., intentaron hacerse con el control de la gue-
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rra contra Roma (Guerra 11, 441). El término es utilizado también
por Josefo para hacer referencia a los rebeldes jerosilimitanos del
invierno del 66-67 d. de C. (Guerra 11, 651) y a los seguidores de
Juan de Giscala que se hicieron con el drea del Templo en el 67 d.
de C. De la misma manera, las fuentes rabinicas sitian las activi-
dades de los zelotes en el periodo de la guerra contra Roma (Abot
de Rabbi Nathan 6, 8).

Estas noticias —que son evidentemente correctas— obligan a
pensar que el nacimiento de esta secta tuvo lugar con mucha pos-
terioridad al de los esenios. De hecho, desde la revuelta de Judas
el Galileo (que debi6 de tener lugar durante la infancia de Jesus),
los judios intentaron tratar las tensiones con Roma pacificamente
y, como mucho, recurriendo a lo que ahora denominariamos «ac-
ciones no violentas». Fue s6lo la politica de los tltimos procura-
dores romanos y el estallido del conflicto final contra Roma la
que provocd el nacimiento de los zelotes.

Con todo, la historia de este colectivo ha sido opacada por una
referencia que aparece en Josefo (Guerra 11, 118; Ant. jud. XVII,
9, 23) en el sentido de que Judas el galileo, que se sublevé contra
los romanos hacia el 6 d. de C., fue el fundador de la «cuarta filo-
sofia», la de los zelotes. Dado que Josefo acostumbra a denominar
a los zelotes con términos como «bandidos» y otros similares, al-
gunos autores han intentado trazar una linea ininterrumpida de
existencia de los zelotes, desde el afio 6 d. de C. hasta la toma
de Masada, argumentando que todos los «bandidos» mencionados
por Josefo fueron miembros del movimiento de resistencia contra
Roma. Tal posibilidad no se puede mantener hoy en dia. La muerte
de Judas el galileo significé el final de su movimiento (Hechos 5, 37)
y no tenemos noticias de nada similar —con la excepcién de la su-
blevacion del «engafiador egipcio» que, no obstante, no parece
haber sido un zelote- hasta el aiio 66 d. de C. en el que, correcta-
mente, Josefo habla de ellos. Intentar interpretar como zelotes a
todos los bandoleros —calificados como tales por Josefo— que apa-
recieron durante los sesenta afios intermedios no es admisible,
como ha demostrado recientemente un autor hispano.!’

La teologia especifica de los zelotes no parece haber sido dis-
tinta de la de los fariseos pero, a diferencia de éstos, ellos se mani-
festaron partidarios de iniciar una accién armada contra Roma
que, pensaban, seria respaldada por Dios. Precisamente por ello,
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eran contrarios al pago del tributo al emperador y a los matrimo-
nios mixtos. Su postura sélo se diferenciaba empero de la de otros
judios en su disposicién a usar la violencia. Parece también claro
que a su utilizacién de la fuerza armada ligaron aspectos tipicos
de la violencia revolucionaria como quemar los registros de pro-
piedad, asesinar a miembros de la clase alta, etc. Llegado el caso,
algunos esenios optarian por abandonar su postura de rechazo de
la violencia y unirse a los zelotes en su enfrentamiento con el in-
Vasor.

Los «am-ha-aretz»

Pese a lo que hemos sefialado, no deberiamos caer en el error de
pensar que las sectas judias representaron alguna vez a la mayoria
de la poblacién. Si hemos de creer en el testimonio de las fuentes,
las mismas no pasaban de ser minorias bien constituidas, cuyos
miembros rara vez superaban algunos millares. Igual que constituye
un error de bulto identificar a los profesantes de una religién deter-
minada con las opiniones de la escuela teoldgica de moda, no lo es
menos el pensar que todos los judios de la época estuvieran encua-
drados en algunos de los grupos someramente descritos en este ca-
pitulo. Como ha subrayado recientemente E. P. Sanders,'® salvo al-
gunos casos, realmente excepcionales, de incrédulos, la inmensa
mayoria cumplia con las festividades judias, crefa en el Dios tinico
de Israel y en la Torah entregada por Este a Moisés e intentaba obede-
cerla dentro de sus propios medios. También parece que la espe-
ranza mesidnica estaba muy extendida asi como la creencia en la
resurreccion. Pero, a la vez, no se identificaban con las sectas como
los saduceos, los fariseos o los esenios que constituian minorias.

Conclusion

Abordar el estudio de los sectarios de Qumran implica, forzo-
samente, intentar encontrar las raices de su vision espiritual. Las
mismas se hallan, sin duda alguna, en el periodo relacionado con
el Exilio de Judé en Babilonia y con la dominacién persa y griega.
Conceptos expresados por Isafas, Jeremias o Ezequiel resultan ha-
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bituales y de enorme relevancia en los escritos del mar Muerto.
De la misma manera, resulta obvia la comunidad de enfoques con
las lineas de pensamiento que encontramos en el libro de Daniel y
en el pensamiento apocaliptico en general.

La delimitacién temporal derivada del andlisis paleogréfico y
del C 14, asi como el contenido ideolégico concreto nos permiten
identificar con certeza a la secta del mar Muerto dentro del cuadro
de sectas judias del periodo del Segundo Templo. Evidentemente
los sectarios de Qumrdn no fueron ni zelotes ni cristianos por
cuanto estos dos grupos aparecieron con demasiada posterioridad
como para permitir la identificacién. Por otro lado, las diferencias
ideoldgicas resultan palpables. De la misma manera, aunque el
colectivo tenia puntos de contacto con los saduceos y con los fari-
seos, resulta obvio que no puede ser identificado con ninguno de
ellos. Por otra parte, las coincidencias con los esenios resultan nu-
merosas y sustanciales, como veremos en la segunda y tercera
partes del presente estudio. Hoy en dia, sin ningtin género de du-
das, se puede, pues, afirmar que los sectarios de Qumrén fueron
un grupo esenio, aunque, COMO veremos, no se tratara seguramen-
te del tinico que podia reivindicar este apelativo. Surgieron du-
rante el periodo helenistico, aunque su prehistoria espiritual puede
remontarse al periodo de la dominacién persa sobre Judd o incluso
antes. En los préximos capitulos veremos cémo se perfilaron de
manera diferenciada dentro del panorama jasidico judio y cémo
tuvo lugar el nacimiento de la secta de Qumrén.

Notas

1. La palabra «secta» es utilizada aqui sin ningiin contenido peyorativo.
Por el contrario, es reproduccién del uso de Josefo, que utiliza para referirse a
fariseos, saduceos y esenios el término hairesis. Este podria traducirse como
«secta», pero s6lo si se da a tal palabra un contenido similar al de «escuela»
en el ambito helenistico. Al respecto, véase: C. Vidal Manzanares, El Primer
Evangglio: el Documento Q, Barcelona, 1993, pp. 84-112.

2. Sobre los escribas, véase: A. J. Saldarini, Pharisees, Scribes and Sad-
ducees in Palestinian Society: A Sociological Approach, Wilmington, 1988.

3. En un sentido muy similar, véase: F. J. Murphy, The religious world of
Jesus, Nashville, 1991, pp. 219 y ss.

4. Sobre los fariseos, véase: L. Filkenstein, The Pharisees, Filadelfia, 1966;
J. Neusner, The Rabbinic Traditions About the Pharisees Before 70, 3 vols.,
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Leiden, 1971; J. Bowker, Jesus and the Pharisees, Cambridge, 1973; A. Salda-
rini, op. cit.

5. I. Neusner, From Politics to Piety: The Emergence of Rabbinic Ju-
daism, Nueva York, 1979, p. 81.

6. C. Rabin, Qumran Studies, Londres, 1957.

7. A. Dupont-Sommer, Les écrits esséniens découverts prés de la Mer
Morte, Paris, 1959, pp. 415-420.

8. Sobre los saduceos, véase: D. Gowan, «The Sadducees», en BBT, pp. 139-
155; J. Lighstone, «Sadducees Versus Pharisees: The Tannaitic Sources», en
J. Neusner (ed.), Christianity, Judaism, and Other Greco-Roman Cults: Studies
for Morton Smith at 60, Leiden, 1973, vol. 3, pp. 206-217; A. Saldarini, op. cit.;
C. Vidal Manzanares, «Saduceos», en Diccionario de las tres religiones, Ma-
drid, 1993.

9. Naturalmente, los fariseos preferian aceptar otra etimologia para su de-
nominacién. Esta serfa la de perushim o separados. Ellos eran los que, verda-
deramente, estaban separados o apartados para el servicio de Dios.

10. En el mismo sentido, véase: F. Murphy, op. cit., pp. 241 y ss.

11. R. North, «The Qumran Sadducees», en Catholic Biblical Quarterly,
17, 1955, pp. 164-188, y A. M. Habermann, Los manuscritos del desierto de
Judd (en hebreo), Tel Aviv, 1959.

12. L. H. Schiffman, «The Sadducean Origins of the Dead Sea Scrolls
Sect», en H. Shanks (ed.), Understanding the Dead Sea Scrolls, Nueva York,
1992.

13. Véase al respecto: J. T. Milik, Ten Years of Discovery in the Wilder-
ness of Judaea, Londres, 1959, p. 80, y M. Black, The Scrolls and Christian
Origins, Londres, 1961, pp. 13 y ss.

14. Véase: G. Vermes, «The Etymology of “Essenes”», en Revue de Qum-
ran, 2, 1959-1960, pp. 427 y ss.

15. R. de Vaux, L’Archéologie et les Manuscrits de la Mer Morte, Lon-
dres, 1961.

16. Sobre los zelotes, véase: O. Cullmann, Jésus et les révolutionnaires
de son temps, Neuchétel, 1971; G. Baumbach, «Zeloten und Sikarier», en TLZ,
90, 1965, cols. 727-740; Idem, «Die Zeloten», en BilLit, 41, 1968, pp. 2-25;
S. Applebaum, «The Zealots: the case for revolution», en JRS, 66, 1971, pp. 155-
170, J. Hitte, Massada, Jerusalén, 1973; H. Guevara, Ambiente politico del pue-
blo judio en tiempos de Jesiis, Madrid, 1985; Y. Yadin, Masada: la fortaleza de
Herodes y. el ultimo bastion de los Zelotes, 1986 (3.2 ed.); M. Hengel, The Zea-
lots, Edimburgo, 1989; César Vidal Manzanares, De Pentecostés a Jamnia (en
prensa).

17. Véase: H. Guevara, op. cit.

18. E. P. Sanders, Judaism: Practice and Belief 63bce-66¢e, Londres y Fi-
ladelfia, 1992.
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Segunda parte

El Maestro de Justicia
y el nacimiento de la secta
del mar Muerto






5

El regreso a la Tierra

Los que no volvieron

Durante el periodo de confrontacion entre el judaismo jasidico
y la cultura helenistica descrito en el capitulo 3, surgié el movi-
miento que conocemos como esenios y del que emanaria la secta
del mar Muerto. Conocemos con relativa exactitud el trasfondo de
su nacimiento porque aparece descrito en una de las obras halla-
das en Qumran conocida como el Documento de Damasco (CD).
En la misma, se nos dice que el movimiento surgi6 a los 390 afios
de la derrota de Juda por parte de Nabucodonosor, rey de Babilo-
nia, y se hace referencia a como ese nacimiento tuvo lugar fuera
de la Tierra de Israel.

De acuerdo con la obra citada, en la época mencionada, Dios
«hizo surgir de Israel y de Aarén un retofio del plantio para que
poseyera su tierra» (CD 1, 6-8). Posteriormente, el Documento
nos narra como el movimiento anduvo veinte afios a ciegas y en-
tonces surgi6 el Maestro de Justicia que le dio una orientacion de-
finida. Ciertamente, los cdlculos judios de la época no son fiables
hasta la minuciosidad, pero del dato consignado en el Documento
de Damasco parece desprenderse que el grupo surgio, grosso modo,
antes de la época de los Macabeos, aunque hasta que éstos comen-
zaron a combatir a Antioco Epifanes no parece que tomaran parte
destacada en la vida de Israel.

Atn hoy en dia se sigue discutiendo dénde apareci6 el grupo
de los esenios. Generalmente, se ha sefialado que su nacimiento
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tuvo lugar en el periodo helenistico en Judea,' pero es muy posi-
ble que ya tuviera su origen en Babilonia e incluso que, cuando se
produjo el regreso de algunos judios merced al edicto de Ciro, los
antecesores de los esenios quedaran en Mesopotamia convencidos
de que ain no habia llegado la época de regresar a la Tierra. Una de
las razones mds poderosas para abonar este punto de vista la cons-
tituye el hecho de que el Documento de Damasco parece referirse
a un nacimiento del grupo en el lugar del Exilio. Pero no sélo estd
ese dato.

Mientras algunos judios regresaron —como ya vimos— a Pales-
tina para reconstruir el Templo, otro sector opté por quedarse en
Babilonia. Sin duda, hubo razones econdémicas que pesaron en tal
decision, pero fue asimismo determinante el hecho de que no vie-
ron viable la restauracién emprendida por los que regresaban. Los
judios que permanecieron en Babilonia —y con ello abrieron un
camino que tiene paralelos en la historia del judaismo- lejos de
abandonar su fe, profundizaron en la misma fundamentalmente en
torno a cuatro corrientes de pensamiento. Las dos primeras —pro-
fética y apocaliptica— ya han sido mencionadas por nosotros. A
ellas habria que afiadir una legal y otra mistica. La primera se per-
cibe en la especial forma de interpretar la Torah de Moisés que ha-
llamos en los documentos de la secta del mar Muerto. En cuanto a
la segunda, estd presente en obras como el Libro de los Jubileos
o la literatura inicidtica asociada con la figura de Enoc.

El Libro de los Jubileos fue escrito durante el siglo 11 a. de C.
En cuanto a la literatura endquica ha sido datada en torno al si-
glo 11 a. de C., pero, muy posiblemente, tiene partes que pueden
haber sido redactadas en el siglo 11 a. de C. o incluso antes.? Las
obras que componen este grupo nos han llegado de manera frag-
mentaria. Generalmente, recogen los supuestos viajes de Enoc por
otros mundos y su recepcion de una sabiduria que sélo es entre-
gada a unos pocos. Que tales obras, si no tuvieron nacimiento en
circulos propiamente esenios, desempefiaron una influencia con-
siderable en los mismos, es dificil de cuestionar. Por ello, no es
extraflo que aparezcan profusamente reproducidas entre los ha-
llazgos de Qumran. Fragmentos del Libro de los Jubileos se en-
contraron en las grutas 1, 2, 3,4, 5y 11 de Qumrén, y en cuanto a
la literatura endquica estd abundantemente presente entre los des-
cubrimientos de la gruta 4.
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Para los componentes de los circulos donde surgié esta litera-
tura no resultaba correcto el enfoque que los exiliados retornados
a Palestina daban al culto en el Templo. De ellos, posiblemente,
surgieron los esenios, segin se desprende del respeto que por es-
tas obras hallamos en Qumran. Si esta iltima tesis es cierta, los
esenios debieron de considerar que era el momento de volver a la
Tierra de Israel cuando empez6 a tener lugar la revuelta de los
Macabeos contra Antioco IV. Si, por el contrario, como sostienen
otros autores, los esenios ya estaban en la Tierra cuando se produ-
jo la sublevacién de Matatias y sus hijos, la reaccién debié de ser
muy similar. Hasta entonces habian asistido al vergonzoso espec-
tdculo de un poder sacerdotal cada vez més degenerado hasta el
extremo de ser vendido en almoneda por un monarca pagano y de
incluso llegar a recaer no sélo en un personaje que no pertenecia a
la estirpe de Sadoc sino que ni siquiera era sacerdote. Era presu-
mible esperar que los Macabeos, celosos defensores de la Ley y
restauradores del culto en el Templo, procederian ahora a restau-
rar su culto también de la forma mds adecuada. El suefio de los
esenios parecia, pues, muy cerca de hacerse realidad.

Judas Macabeo

Aunque buen nimero de los judios piadosos parece haberse
mostrado satisfecho con lo ya logrado en el curso del enfrenta-
miento de los Macabeos con Antioco IV,? el hecho de que Judas
ordenara la fortificacién del monte del Templo contra el Acra po-
cas dudas podia dejar de que €l no iba ya a conformarse con una
mera autonomia politica ni tampoco con la simple restauracién
del ritual del Templo. En el afio 163 a. de C., de hecho, comenz6 a
asistirse a una politica de Judas Macabeo encaminada a ayudar a
las minorias judias de otras zonas de Palestina y Transjordania.
Con ello, se lograba la expansién del poder macabeo. Cuando en
mayo del 163 a. de C. se produjo la muerte de Antioco IV (quizé
de un ataque de tisis), Judas llegé a la conclusién de que habia lle-
gado el momento de ser atin mas ambicioso en sus pretensiones.

No llegaria muy lejos esta vez. Cuando Judas procedi6 a sitiar
la fortaleza regia del Acra, el ejército seléucida partié a su en-
cuentro. El choque tuvo lugar en Bet-Zacarias, a unos diez kil6-
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metros de Bet-Sur, y esta vez Judas fue derrotado. Los griegos uti-
lizaron en esta ocasién los elefantes como arma ofensiva y aque-
llo tuvo funestos resultados para el ejército judio. Eleazar, el her-
mano de Judas, murié incluso en el combate cuando intentaba ma-
tar al elefante que, en su opinidn, transportaba al joven Antioco V
Eupator. El animal sucumbié de la lanzada que, desde abajo, le
dio el valiente judio, pero este tltimo fue aplastado por el animal
en su caida. En €1, ademds, no iba el joven rey.

El revés fue tan considerable que la fortaleza hasmonea de
Bet-Sur tuvo que rendirse a los griegos y lo mismo hubiera suce-
dido con el monticulo del Templo de no ser porque los conflictos
sucesorios en que se veia envuelto el reino obligaron al general
griego Lisias a retirarse. Para no perder lo conseguido hasta ese
momento, éste ofrecié a los macabeos una paz en condiciones
realmente beneficiosas. Confirmé la libertad religiosa que habfan
disfrutado dltimamente, asi como la restitucién del templo (lo que
implicaba legitimar los actos llevados a cabo en el mismo por Ju-
das Macabeo) y depuso como sumo sacerdote a Menelao. En su
lugar, ocupd tal dignidad un tal Alcimo, que era de linaje sacer-
dotal, de Aardén, aunque no fuera miembro de la familia de los
Oniadas.*

Aquel cambio no debié de significar una mejora considerable
a juzgar por cémo discurrieron con posterioridad los aconteci-
mientos. Mediante un audaz golpe de mano, Demetrio, hijo de Se-
leuco IV, se habia hecho con el trono de los seléucidas. Los hele-
nizantes judios aprovecharon para enviarle una delegacién enca-
bezada por el sumo sacerdote Alcimo, quejandose de que Judas
Macabeo y sus seguidores no les permitian ejercer sus funciones
en el templo. Por paraddjico que pueda parecer, los judios piado-
sos 0 hasidim estaban también dispuestos a aceptar el sumo sacer-
docio de Alcimo porque tenian asegurada la libertad religiosa y
ademds temian que la postura extrema de los hasmoneos diera al
traste con lo conseguido hasta entonces.

No sabemos con total certeza cudl era la postura de los esenios
llegados de Babilonia hacia poco. Muy posiblemente, también se
identificaban con esa linea moderada. De ser asi, eso explicaria
porque son descritos en el Documento de Damasco como «cie-
gos» y como «los que andan a tientas» durante este periodo. No
puede, sin embargo, excluirse la posibilidad de que apoyaran a los
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Macabeos confiando en que éstos acabarian restaurando final-
mente el sacerdocio dentro de la linea de Sadoc. Posteriormente,
en cualquier caso, los sectarios de Qumréan contemplaron aquella
época como un periodo de confusién. Durante el mismo, lejos de
comportarse como debian, habian actuado de manera errénea y
poco clara.

En el afio 160 a. de C., pese a haber concluido un pacto con
Roma en esas fechas, Judas se encontré sélo con sus seguidores a
la hora de enfrentarse a un ejército seléucida mandado por Deme-
trio. Tanto el macabeo como buen nimero de sus seguidores ha-
llaron la muerte. «El héroe que salvaba a Israel»® habia desapare-
cido y los helenistas pudieron recuperar el poder, a la vez que
reinstauraban en el sumo sacerdocio a Alcimo. Dado que la liber-
tad religiosa se conservaba, un andlisis superficial habria indicado
que se habia llegado a una resolucién final del conflicto. En reali-
dad, el curso de los acontecimientos iba a resultar radicalmente
distinto.

Jonatdn

El hermano de Judas, Jonatan, se encontrdé de manera casi in-
mediata a la cabeza del movimiento radical. Eludiendo el enfren-
tamiento abierto con los ejércitos seléucidas, consiguié mantener-
se a salvo e incluso realizar alguna incursién militar victoriosa a
Transjordania. En el 159 a. de C., el sumo sacerdote Alcimo falle-
ci6 como consecuencia de un ataque de paralisis que le sobrevino
al intentar demoler el muro que rodeaba el patio interior del tem-
plo.6 Demetrio, supuestamente, no nombré sucesor o, al menos, esa
noticia no nos ha llegado. Este aspecto tiene una cierta relevancia
al intentar identificar al Maestro de Justicia (MJ) al que hacen re-
ferencia los rollos del mar Muerto y, muy posiblemente, influy6
asimismo en la forma en que los macabeos acabaron solventando
la cuestién del sumo sacerdocio.

Para el 157 a. de C., y ante la retirada del ejército seléucida,
Jonatédn intenté controlar Judea. Cinco afios después, Alejandro
Balas permitié al macabeo mantener una fuerza militar indepen-
diente en Judea. Después lo incluy6 en la Orden de «Amigos del
rey» y, finalmente, y esto resulta de especial importancia para no-
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sotros, lo nombré sumo sacerdote de los judios, regalandole la tia-
ra de oro y las vestiduras de purpura propias de tal dignidad. No
puede dudarse de que los macabeos estaban ya a afios luz de la vi-
sién inicial que los habia impulsado a la accién politica. Si en un
primer momento habfan buscado la libertad religiosa, ahora perse-
gufan la obtencién de la maxima dignidad religiosa, aunque ésta
viniera de la mano de un monarca pagano, cuya dudosa legitimi-
dad se sustentaba en su pretension de ser hijo de Antioco Epifa-
nes, el «rey loco».

Balas fue derrotado en el afio 145 a. de C., pero aquello no re-
presentd para Jonatdn ningtn problema. Tras entrevistarse en Pto-
lemaida con Demetrio, el vencedor de Balas, éste acord6 confir-
marlo como sumo sacerdote y gobernador de Judea. Ademas, lo
nombré miembro de sus «Primeros Amigos». Jonatdn iba a de-
mostrar, desde luego, una envidiable capacidad de maniobra poli-
tica. Aprovechando la contienda por el trono que se desencadena-
- ria entre Demetrio II, hijo de Demetrio I, y Antioco VI, hijo de
Balas, consigui6 el apoyo de Ptolomeo VI, de Roma y de Esparta.
Pronto su territorio empezaria a crecer y a enriquecerse. Ademas
de la llanura costera —conquistada por su hermano Sim6n—’ se hizo
con el control de regiones no judias y de ciudades fortificadas.®
Sélo el hecho de caer en una emboscada en Ptolemaida puso fin a
su brillante trayectoria como gobernante.” En el 143 a. de C. seria
ejecutado.

Simon

Dado que el partido de Antioco VI habia sido el causante de la
desgracia de su hermano Jonatdn, Simén buscé la alianza con De-
metrio II. Este lo reconocia en el 142 a. de C., perdonédndole ade-
mads los impuestos.!® Puede decirse, por lo tanto, que ese afio dio
comienzo una nueva época politica en la que la independencia se
recuperaba por primera vez desde el afio 587 a. de C. De hecho,
los documentos oficiales comenzardn a datarse a partir de esa fe-
cha precisamente. Cuando en el 142-141 a. de C. Simén recupere
la ciudadela de Jerusalén, se habrd puesto broche de oro a todo un
proceso de amargura y dolor para los judios que habia durado si-
glos. Con la desaparicién del dltimo bastién griego en Jerusalén
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se podia dar por concluida la insurreccién de los macabeos e ini-
ciado un nuevo periodo. ;Qué iba a suceder en €1? Como en otros
casos paralelos, las expectativas de los combatientes no coinci-
dieron con las de los dirigentes que fueron, al fin y a la postre,
quienes recogieron el fruto de aquellos afios.

Simén se revelé como un caudillo de no pequeiia talla. Con
un ejército, en que el elemento mercenario tuvo un papel muy
destacado, continué la conquista de Palestina y consiguié pro-
porcionar a los judios un periodo de paz en que ademds recupe-
raron una cierta importancia politica. Los seléucidas continuaban
desangrandose en contiendas civiles, mientras partos y romanos
se preparaban para recoger los despojos. Simén supo reforzar
las alianzas con Roma y Esparta,!! y en el 140 a. de C. consi-
guié incluso que una asamblea publica (synagogué) lo aclama-
ra, vitalicia y hereditariamente, «sumo sacerdote, estratega y et-
narca de los judios»,'? un acto que obtuvo el placet del senado
romano.'?

Tan asentada resultd la nueva dinastia hasmonea que ni siquie-
ra el asesinato de Simén por su yerno'* en el curso de un banquete
pudo hacer que la misma se tambaleara. Su hijo, Juan Hircano, lo-
gro6 huir y fue acogido por el pueblo de Jerusalén que lo proclamé
sumo sacerdote y, por tanto, sucesor de su padre.

Juan Hircano

Sin duda, Juan Hircano fue el més brillante de los caudillos
hasmoneos. Dado que el primer libro de los Macabeos termina
con el relato de su venida tras el asesinato de su padre, nuestra
principal fuente histérica es Josefo.!> Los inicios de su reinado
resultaron azarosos y a punto estuvo de ser depuesto por Antio-
co VII que tenia el propésito de controlar de nuevo Palestina. Le
salvo de ello la intervencién de Roma que prohibié a Antioco
la invasién pretextando que los judios eran «amigos» y «alia-
dos»,'¢ aunque quizd ya preveia el papel que desempefiaria en la
zona.

Juan Hircano tuvo la prudencia de mantener magnificas rela-
ciones con Roma y, ocasionalmente, con Egipto (Cleopatra III).
De hecho, cuando a la muerte de Antioco VII, subié al trono De-
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metrio IT (129 a. de C.), éste no se atrevié a invadir Palestina. Juan
Hircano aprovecharia aquella favorable coyuntura internacional
no s6lo para consolidar la independencia judia sino también para
emprender una politica de anexiones que incluyeron Idumea al sur,
Samaria en el centro, algunas ciudades de Transjordania al este y
parte de Galilea al norte.

Sin embargo, si Jonatdn y Simén habian olvidado la esencia
del levantamiento fariseo, en el caso de Juan Hircano tal desvia-
cién llegé al méximo. Calcando el estilo brutal de los monarcas
orientales de la época, conseguiria enajenarse hacia el final de su
reinado la voluntad de los fariseos, lo que le llevaria, finalmente, a
apoyarse en los saduceos.!” Obviamente, nada de aquello era lo
que habian pensado los primeros sustentadores de la revuelta ma-
cabea.

Entre ellos, como ya vimos, debié encontrarse el grupo del
que se escindiria la secta del mar Muerto. Posiblemente éstos re-
gresaron a Palestina atraidos por las victorias de los Macabeos y
la esperanza de que el «nuevo orden» judio, que implicaria la res-
tauracion de la correcta adoracién de YHVH, iba a ser implanta-
do. Era légico imaginar que, liberado el territorio politicamente,
también se iba a producir una restauracion espiritual que, por su-
puesto, tendria lugar dentro de los cauces que ellos concebian
como correctos.

Algin autor ha especulado incluso con la posibilidad de que
el periodo de vacio de poder sacerdotal al que nos hemos referi-
do antes fuera cubierto por el personaje que los documentos del
mar Muerto denominan el Maestro de Justicia. Este habria sido,
finalmente, desplazado por los hasmoneos en el sumo sacerdo-
cio, lo que habria provocado su marcha a Qumrén. La tesis es ten-
tadora pero, por el momento, carece de base en las fuentes. De
hecho, de haber sido asi, cuesta trabajo admitir que no haya refe-
rencias a este sacerdote concreto ni en Josefo ni en los libros de los
Macabeos ni tampoco —aunque esto seria mas comprensible— en
el Talmud.'®

Con todo, es innegable que los hasmoneos no podian ser con-
templados como el cumplimiento de la esperanza esenia sino mas
bien como el fin de un suefio. El Templo no era regido por un sa-
cerdote de la familia de Sadoc y tampoco la Torah era cumplida
de la manera mds adecuada. Se imponia una nueva forma de ac-
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tuar y eso fue lo que, a la luz de los manuscritos del mar Muerto,
sabemos que sucedid.
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6

La primera marcha al desierto

La aparicion del Maestro de Justicia

La desilusién por la politica hasmonea en relacién con el
sumo sacerdocio y, en general, los aspectos relacionados con
el culto debieron de afectar a mas gente que la que componia el
grupo que luego configuraria la secta del mar Muerto. Sin embar-
go, parece que, en su mayoria, estos judios optaron por una poli-
tica de compds de espera, quizé incluso posibilista, que preferia
ver lo positivo de la situacién presente y no incidir tanto en los
aspectos negativos. Esta confrontacién entre los «puros radica-
les» y los «précticos posibilistas» cuenta con tantos paralelos en
la historia universal que no es necesario citarlos aqui. Al igual que
en multitud de situaciones semejantes, los mds fieles al primer
pensamiento consideraron abiertamente traidores a los més rea-
listas y éstos, a su vez, no pudieron dejar de ver a los otros como
ilusos y fanéticos.

Como escribié T. E. Lawrence, refiriéndose a la desilusion
generada tras el final de otro conflicto cuyo escenario fue Oriente
Medio, «nos sentiamos cémodos juntos, recorriendo las amplias
extensiones, y compartiendo la esperanza en aquello por lo que
combatiamos. Nos emborrachaba el nuevo amanecer del mundo
que habia de llegar. Estdbamos poseidos por ideas sutiles e inefa-
bles, pero que nos impulsaban a luchar... con todo, cuando final-
mente concluimos nuestra tarea, volvié a hacer acto de presencia
el hombre viejo y se apoderé de nuestra victoria para conformarla
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al mundo que ya conocia. La juventud pudo conseguir la victoria,
pero no habia aprendido c6mo conservarla...».

La Regla de Damasco que habla de un periodo de confusién
de «veinte afios» previo a la aparicién del Maestro de Justicia pa-
rece confirmar la interpretacion que indicamos aqui. Durante dos
décadas, el grupo —que debe identificarse con los esenios— habia
concebido esperanzas o, mejor, habia seguido alentando aquellas
que le habian dado origen. Pensaban seguramente que lo mejor
era seguir una linea de actuacion similar a la mantenida hasta en-
tonces. En esos momentos surgié el Maestro de Justicia (MJ). Se-
giln el mismo documento, su llegada resulté providencial y emané
de una disposicion de Dios que se compadecia de aquellos que lo
buscaban. Siguiendo al MJ podrian ahora servirle «por la senda de
Su corazén».

Como veremos al analizar més de cerca la figura del MJ, éste
se consideré dotado de una revelacién especial, de una penetra-
cién incomparable en lo que al sentido de las Escrituras y al cono-
cimiento del propésito de Dios para Su remanente fiel se refiere.
Esa conviccién debié llevar a muchos a seguirlo con fervor pero,
muy posiblemente, provoc6 de la misma manera la ruptura del co-
lectivo anterior a €l. Los que optaron por no obedecer al MJ apa-
recen en los documentos del mar Muerto con calificativos tan
poco halagiiefios como «los que buscan el camino facil», «los que
quitan los limites» y «los que alzan el muro». Los tres calificati-
vos resultan prefiados de significado porque vienen a indicarnos
la forma en que el MJ y sus seguidores contemplaban a sus anti-
guos compafieros. A sus 0jos, no eran sino personas acomodati-
cias que sélo pretendian seguir la senda més sencilla, aunque no
fuera la correcta ni la verdadera. Si el MJ y sus discipulos marca-
ban distancias, se debia a que los otros habian perdido la fidelidad
a un llamado inicial.

El jefe del partido que no se uni6 al MJ aparece calificado con
epitetos no menos claros en cuanto a su significacién. El era el

- «embaucador», el «embustero», «el que vomita mentiras». A sus
seguidores se los acusa de errar en cuestiones como la justicia, la
sexualidad, la pureza ritual, las fechas del calendario religioso o el
culto del Templo, y no debi6 de resultar extrafio para el MJ por-
que, a fin de cuentas, habfan antepuesto sus propios intereses per-
sonales a la fidelidad a Dios. Amaban el dinero y odiaban la paz.
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La tnica salida posible para el MJ y sus seguidores parecia ser la
de marchar a un lugar donde se pudiera servir a Dios correctamen-
te y esto, desde su punto de vista, no era posible en medio de un
culto prostituido como el de Jerusalén. Siguiendo, seguramente, el
mandato de Isafas 40, decidieron «preparar en el desierto un cami-
no para YHVH».

Es muy posible asimismo que la repulsa que los esenios —tanto
qumranies como no pertenecientes a este grupo— sintieron por el
uso de la violencia pueda derivarse asimismo del periodo poste-
rior al triunfo de los hasmoneos. A fin de cuentas, la guerra sélo
habia servido para que una dinastia ilegitima pasara a controlar
los destinos de Israel. A partir de entonces, lo mds prudente seria
no intervenir en conflictos armados. Tal norma s6lo admitiria den-
tro de la ideologia esenia una excepcién y seria la relativa al en-
frentamiento escatoldgico final entre los Hijos de la Luz y los Hi-
jos de las Tinieblas, tema sobre el que volveremos mds adelante.

La carta 4 QMMT

La politica personalista de los macabeos y, seguramente, el no
menos personalista enfoque del Maestro de Justicia provocé la
ruptura dentro del bloque jasidico que habia expulsado a los inva-
sores de Judd. Como suele suceder en las guerras de independen-
cia nacional, habia resultado ficil conciliar los d&nimos cuando el
enemigo habfa sido el extranjero. Llegada la paz, la situacién ha-
bia cambiado. La visién de posguerra variaba y la ruptura result6
inevitable. Los mismos esenios no pudieron escapar de esa ten-
sion. De hecho, las fuentes nos hablan —como ya vimos— de un
grupo de esenios que siguid llevando sus sacrificios al Templo,
mientras que otro, el capitaneado por el Maestro de Justicia, deci-
dié marchar al desierto.

Con todo, cabe la posibilidad de que los seguidores del MJ
—que buscaron Qumran como lugar en que asentarse— no pensaran
inicialmente que su exilio iba a ser muy prolongado. Tal posibili-
dad queda apuntada en uno de los documentos del mar Muerto,
inédito hasta hace poco, al que se denomina «Carta Haldjica» o
4 QMMT. En este escrito, los sectarios de Qumrén se dirigen a al-
guien al que muestran sus diferencias en el terreno de la interpre-
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Foto 1. La politica personalista de la dinastia hasmonea provoco no solo la
decepcidn de cierto sector de los judios piadosos, sino también su marcha a
Qumran. (Vista aérea del enclave de Qumran.) Foto Jesus Avila

tacién de algunos aspectos concretos de la Torah. Finalmente, in-
cluyen una exhortacién que reproducimos a continuacién:

Considera todas estas cosas y busca ante El que El confir-
me tu consejo y te aleje de la maquinacién perversa y el con-
sejo de Belial de manera que puedas gozarte al fin del tiempo
en el descubrimiento de que algunas de nuestras palabras son
ciertas. Y te serd contado por justicia cuando hagas lo que es
justo y bueno ante El, para bien tuyo y de Israel.

(4 Q Carta Haldjica 2, 2, 4-8 =4 QMMT 111-118)

No resulta del todo claro el destinatario de la carta, aunque es
muy posible que fuera el sumo sacerdote al que se intentaba ganar
a las tesis del MJ. Si esta suposicion fuera correcta, indicaria que
los sectarios, para reintegrarse en el esquema cultico de Jerusalén,
s6lo pedian que se respetaran algunos aspectos de cumplimiento
de la Torah, tal y como ellos los interpretaban. El hecho de que to-
dos hubieran combatido juntos contra el invasor debia hacer espe-
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Foto 2. La publicacion de la carta 4 QMMT ha permitido profundizar en los
motivos y circunstancias relacionados con la marcha del Maestro de Justicia
a Qumrdn. (En la foto, la cueva donde se encontré el mencionado documen-
to.) Foto Jesis Avila



cialmente doloroso aquel desgarro. Precisamente por eso, el tono
de la misiva permite ver que los sectarios de Qumrédn atn conce-
bian la esperanza de que se produjera un cambio en sus actuales
adversarios. Consideraban posible que sus enemigos abandonaran
su punto de vista, siguieran el del MJ y recibieran con ello la ben-
dicién de Dios. Dado que algunos de los aspectos peculiares ex-
puestos en el documento tienen paralelos en la interpretacién con-
creta de los saduceos, quiz4 contaban incluso con ganarse el apo-
yo de éstos.

Hoy sabemos que tal intento result6 frustrado. El resultado fue
nefasto para el pueblo de Israel. Por un lado, la ruptura del bloque
jasidico fue mucho mds lejos que la escisioén de los seguidores del
Maestro de Justicia. Como vimos en el capitulo anterior, durante
el reinado de los monarcas hasmoneos se fue ahondando cada vez
mds el abismo entre fariseos y saduceos hasta llegar a un enfrenta-
miento muchas veces mortal. Tal abismo nunca volveria a ser re-
llenado. Los esenios, por su parte, quedaron apartados de la vida
de la nacién —aun cuando no marcharan a Qumrin— en una espe-
cie de interiorismo religioso. Ademads, como veremos, los adver-
sarios del MJ no iban a permitir que la marcha de éste al desierto
resultara tranquila.

Los ataques de Belial

De hecho, si el MJ y sus seguidores esperaban que iban a dis-
frutar del descanso en Qumridn, el tiempo se ocuparia de mostrar-
les que estaban equivocados. Los documentos del mar Muerto
son, al respecto, muy claros. En el pesher o comentario de Haba-
cuc, se nos habla de cémo el MJ tuvo que enfrentarse con el dolor
de ver cémo algunos de sus discipulos desertaban de su lado para
volver con el «Embustero». Este, con anterioridad, habia sido
«llamado por nombre de verdad»,! pero luego no sélo profané Je-
rusalén y su sagrado Templo sino que ademds decidié perseguir
al MJ y a sus discipulos a su exilio. El texto habla asimismo de
que este archienemigo aparecié en Qumran y lo importuné en el
Dia de la Expiacién, robando a la comunidad sus bienes. El pasaje
resulta claro en sus alusiones y permite deducir la doblez del ad-
versario del MJ. Al tener un calendario distinto, los sectarios de
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Qumran celebraban el dia festivo de la Expiacién en una fecha
distinta del «Embustero». Este podia, por lo tanto, atacar a la co-
munidad en esa fecha colocdndola en un dilema criminal. Si se
defendia, romperia con su vision de la pureza y perderia toda su
legitimidad moral para llevar una vida de retiro. Si, por el contra-
rio, no movia un dedo en su defensa, el «<Embustero» podria lle-
varse sus posesiones impunemente. Esto fue lo que sucedié final-
mente y el autor del comentario o pesher de Habacuc debié con-
formarse con anunciar que los kittim —los paganos a los que se
hace referencia también en la profecia de Daniel- darian a aque-
llos seres malvados su justo castigo.

No parece que tan desagradable episodio llevara al NJ a per-
der su fe en su misién. Uno de los Himnos de la secta de Qumran
o Hodayot da la sensacién de estar redactado en un momento pos-
terior a este incidente y conservar toda una visién de victoria. El
pasaje dice asi:

Porque T4, oh Dios, me has protegido

de los hijos de los hombres,

y has puesto dentro de mi Tu Ley

hasta que llegue el dia en que me mostrards Tu salvacién.
(1QHS5, 11-12)

Aunque sigue siendo una cuestion abierta el personaje al que
puede identificarse con el «sacerdote perverso», lo cierto es que
las opciones no son muchas. Como ya vimos, originalmente la
secta tuvo un buen concepto de €l (1 QpHab 8, 8-9). Posterior-
mente, sin embargo, edificé «su ciudad de vanidad con sangre» y
realizé «actos abominables en Jerusalén y profané el Templo de
Dios». Finalmente, fue capturado y asesinado por un enemigo ex-
tranjero.

En el periodo en que, grosso modo, surgié la secta de Qumran
-y que dedujimos ya del Documento de Damasco, asi como de las
dataciones paleogréficas y con C 14— hubo cinco sumos sacerdo-
tes. Los tres primeros, Jasén, Menelao y Alcimo, no pueden ser
nuestro personaje porque, desde el principio, fueron helenizantes
y, por lo tanto, no pudieron contar nunca con el apoyo y Ia simpa-
tia de la secta. Los otros dos fueron Jonatdn y Simén, de la familia
de los macabeos. Jonatdn parece el candidato ideal puesto que,
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inicialmente, fue objeto de las esperanzas de muchos pero luego,
al convertirse él mismo en sumo sacerdote, se enajené la voluntad
de los legitimistas. Sabemos igualmente, como ya vimos, que mu-
rié a manos de los paganos y, mds concretamente, de Trifon, que lo
hizo matar en Bascama, Transjordania.? En cuanto a los «ultimos
sacerdotes de Jerusalén» a los que se refiere con desprecio la fuen-
te mencionada son, seguramente, los hasmoneos posteriores. Con-
cretamente, uno de ellos al que se denomina «el joven leén furio-
so» es Alejandro Janeo. Lo que en un momento concreto habia sido
una coalicién de fuerzas bajo los macabeos ahora habia tenido como
resultado el encumbramiento de éstos a un poder omnimodo. Los
jasidim s6lo podian aspirar o a convertirse en un sostén del nuevo
poder (fariseos y saduceos), o a permanecer al margen sin interfe-
rir en el mismo (esenios) o a ser proscritos y perseguidos (los ese-
nios de Qumrdén, seguidores del Maestro de Justicia).

Poco sabemos de la vida posterior del Maestro de Justicia tras
el incidente mencionado arriba, aunque —como tendremos ocasién
de ver— contamos con datos considerables sobre su psicologia y
su legado espiritual. Es seguro que el MJ muri6 en Qumrén (lite-
ralmente: «se recogi6 a si mismo») y no llegd, en contra de lo es-
perado por €l, a ver la derrota de sus adversarios. Es incluso dificil
saber si vivia aiun cuando su archienemigo Jonatan fue asesinado
por Trifén. Su obra le sobreviviria por espacio de casi dos siglos.

La vida en Qumran

No vamos a examinar aqui, ya que eso lo haremos en la terce-
ra parte, las instituciones y la forma de entrada en la secta del mar
Muerto. No obstante, resulta imprescindible sefialar algunas de las
lineas maestras de la vida en Qumrén para poder tener siquiera una
idea concisa del legado del M1J.

La poblacién de Qumrédn nunca debié de ser muy numerosa.
Las excavaciones realizadas en su cementerio demuestran que con-
tenia unas mil cien tumbas, excavadas en un espacio de doscien-
tos afios aproximadamente. Eso obliga a pensar que el nimero
maximo de adeptos no debi6 de estar nunca situado por encima de
los 150-200. Por el contrario, el grupo amplio de los esenios con-
t6 —segtin Josefo— con unos cuatro mil miembros.
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El colectivo se dedicaba —l6gicamente— a la religién de forma
primordial. No es menos cierto, sin embargo, que el trabajo tenia
un papel esencial en la convivencia como forma de poder producir
los recursos necesarios para vivir. De los restos descubiertos en
Qumrén se deduce que, primordialmente, cultivaban la tierra pero
que también realizaban labores de alfareria, curtido de pieles y co-
pia de manuscritos.

Dedicados, como veremos, a odiar a los que no pertenecian a
su grupo, y totalmente separados del Templo de Jerusalén y de su
culto (a diferencia de los otros esenios que no marcharon a Qum-
rdn), las comidas, la oracién y las propiedades eran comunes entre
los adeptos. Mientras otros esenios podian vivir en pueblos, casar-
se a partir de los veinte afios y tener hijos, los de Qumran eran ab-
solutamente célibes.

En los documentos del mar Muerto aparece un detallado c6di-
go penal donde lo que llamarfamos «delitos de opinién» aparecen
castigados con singular dureza. No es de extrafiar porque, como ya
seflalamos, es muy posible que el MJ experimentara una escisién
en su grupo después de haber ido a Qumrén. El rigor practicado en
el interior de la secta puede desprenderse del hecho de que, a dife-
rencia de la ley judia que exigia dos testigos en un delito castigado
con la pena capital® —en Qumran podia bastar con un solo testigo si
se trataba de una falta cometida con reincidencia— y un testigo para
cada una de las ocasiones, debiendo informarse de inmediato el
delito al Guardidn o mebaqqer y éste resefiarlo por escrito.*

(Llegé a practicarse la pena de muerte en Qumrén? Hay pode-
rosas razones para pensar que asi fue. En primer lugar, estd el he-
cho de que tal castigo estd contemplado en los documentos del
mar Muerto para delitos como la apostasia por estar poseido de-
monifacamente,’ la calumnia contra el pueblo de Israel y la trai-
cion,® o el adulterio de la muchacha prometida.” En segundo lu-
gar, no puede olvidarse la circunstancia de que el aislamiento de
Qumréan permitia vivir al margen de las leyes vigentes. Si el San-
hedrin no podia ejecutar una pena de muerte en la época de go-
bierno romano, como fue el caso del proceso de Jesiis, se debia
simplemente al hecho de que se encontraba en un drea donde la
autoridad de Roma era ejercida. Cuando no fue éste el caso, el
alto clero judio no tuvo ningiin problema en linchar a Esteban o a
Santiago el hermano de Jests, bajo una apariencia de legalidad.
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Esta impunidad debi6é de ser asimismo la norma dentro de la
secta del mar Muerto. Que podia imponer sin temor a interferencias
internas sus propios castigos se desprende, por ejemplo, del hecho
de que en Qumrén parece haberse aplicado asimismo la pena de pri-
vacién de libertad. En la Regla de la Comunidad se habla asi de
cémo la profanacion del sdbado y de las festividades era penada con
siete afios de «custodia»,® es decir, de cdrcel. Si las autoridades
competentes no podian impedir el que un ser libre se viera encerra-
do durante siete afios, cuesta trabajo ver cémo podrian haberse in-
terferido en una ejecucion realizada en la soledad de Qumran.

La vida del adepto quedaba asi establecida hasta en sus mini-
mos detalles. Levantdndose antes de la salida del sol, se entrega-
ba, tras una oracién comunitaria, al trabajo. Un poco antes de la
hora quinta (mediodia, aproximadamente), el adepto se quitaba su
ropa de labor, se vestia de lino y, con ese atuendo puesto para pre-
servar el pudor, efectuaba un bafio ritual y purificador de tipo co-
lectivo. A la hora quinta hacia una comida en comun, vestido con
una ropa especialmente destinada a ese fin. Después de comer, se
despojaba de la vestimenta uniformada y volvia a colocarse la de
trabajo para seguir asi hasta la noche, practicamente. Esto, muy
posiblemente, iba alternado con periodos de vigilia ya que en la
comunidad siempre tenia que haber gente que orara y estudiara
la Torah. Como indica 1 QS 6, 7-8, tenian que «velar en comuni-
dad un tercio de cada noche durante todo el afio, para leer el Libro
y estudiar la Ley y rezar juntos».

Es dudoso que en un ambiente tan impregnado del espiritu de
la secta y dotado de una jerarquia tan estratificada como veremos
en el capitulo 8, pudiera haber mucho sitio para disidencias. Si és-
tas tenfan lugar se pagaban caro porque podian encuadrarse inclu-
so en la categoria de pecados sancionados con la tltima pena. Dado
que poseemos la reglamentacién de la existencia de los esenios que
no vivian en Qumréan y que ésta es mds flexible, resulta dificil no
pensar que el MJ endurecié el régimen de la comunidad con el pro-
posito de evitar nuevas escisiones. No hay que buscar en ello pura
ambicion o soberbia. De hecho, como veremos, tales sentimientos
no parecen haber entrado en su 4nimo. Posiblemente, deseaba sélo
preservar puro al «resto» de Israel y para hacerlo —como muchos
otros después de él- confiaria mds en las reglas y sanciones hu-
manas que en la Providencia divina.
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Fue, desde luego, en buena medida, el clima creado por el MJ
el responsable de mantener la coherencia del grupo asi como su
aislamiento. Con todo, al menos durante algunos afios, e incluso
al poco tiempo de la muerte del MJ, existi6 la esperanza de aban-
donar aquel enclave y regresar a una Judea més abierta a los plan-
teamientos de la secta.

Aristobulo 1

Como ya vimos en el capitulo anterior, Juan Hircano llegé en
su politica personal a adquirir algunas de las peores caracteristicas
de los reyes orientales de la época. Que muchos —empezando por
los fariseos— debieron contemplar tal evolucién con malos ojos es
algo que dificilmente puede negarse. Cabe asimismo la posibili-
dad de que aquello determinara el crecimiento de la comunidad de
Qumrén en ese periodo, aunque no sea facil saber si los nuevos
miembros inclufan sélo a otros esenios o, muy posiblemente, tam-
bién a fariseos huidos. De hecho, la primera fase de ocupacién del
enclave —segtin nos revelan los datos arqueoldgicos— se extendid
desde el 150-140 a. de C. hasta aproximadamente la muerte de
Juan Hircano (104 a. de C.). En ese entonces se registra un creci-
miento de la comunidad que implica el inicio de la segunda fase
de la misma.

Con todo, y dada la dificultad de fijar afio por afio una fecha,
es posible que el crecimiento numérico del enclave se produjera
no en los tltimos tiempos de Juan Hircano sino en los primeros de
su sucesor. Este, que fue su primogénito Aristébulo I (104-103 a.
de C.), no s6lo fue el primero de los hasmoneos en denominarse
rey,’ sino que encarcel$ a su madre (que murié de hambre en pri-
si6n) e hizo lo mismo con sus hermanos, a uno de los cuales, el
llamado Antigono, incluso ejecuto.

Judas, el esenio
Este tltimo episodio del asesinato de Antigono tiene impor-

tancia para la historia de los esenios porque, en la obra de Flavio
Josefo, aparece conectado con la primera referencia a un miembro

89



de esta secta por su nombre concreto. La noticia especifica se ha-
lla en Antigiiedades de los judios, y dice asi:

Aqui podemos aprovechar para maravillarnos de un tal Ju-
das, que era de la secta de los esenios, y que nunca dejé de de-
cir la verdad en sus predicciones. Este hombre, al ver a Anti-
gono pasar al lado del templo, grité a sus compaiieros y ami-
gos que estaban con €l como discipulos, con la finalidad de
aprender a predecir las cosas que habian de suceder: «Seria
mejor para mi morir ahora, puesto que he hablado falsamente
acerca de Antigono, que todavia estaba vivo, y ahora lo veo
pasar por aqui».

Habia predicho que morirfa aquel mismo dia en el lugar
conocido como la Torre de Estratén, y he aqui que ese lu-
gar estaba a seiscientos estadios de donde €l habia predicho
que deberia morir; y ya habia pasado buena parte del dia, por
lo que corria el riesgo de que se manifiestara que era un falso
profeta. Audn estaba diciendo eso en tono melancélico, cuan-
do le llegaron noticias de que Antigono habia sido asesinado
en un lugar subterrdneo que era conocido también como la
Torre de Estratén, con un nombre similar al que se halla en
la Cesarea maritima. Aquel hecho confundié ain mas al pro-
feta.

(Ant. jud. X111, 11, 2)

El pasaje resulta de un enorme interés porque nos pone de ma-
nifiesto algunas de las caracteristicas de los esenios que no habian
fijado su lugar de residencia en Qumran. Para empezar, no sélo
seguian viviendo con los demds judios sino que incluso parece
que tenfan un cierto atractivo, suficiente como para ganar discipu-
los. El personaje citado por Josefo reunia, desde luego, en torno
suyo a gente ansiosa por captar su sabiduria en lo que a pronun-
ciar ordculos se refiere. Este segundo aspecto resulta asimismo es-
pecialmente relevante. Alguno de los esenios —como Judas— dis-
fruté de una especial habilidad para predecir el futuro. Tendremos
ocasion de ver, que el suyo no fue un caso excepcional, pero no
resulta fécil saber el método utilizado para llevar a cabo sus pre-
dicciones.

Aunque en Qumrén hay restos de documentos que se han de-
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nominado convencionalmente como horéscopos faltaria a la ver-
dad el afirmar que los esenios practicaban la astrologia. Los men-
cionados textos més bien parecen cercanos a los tratados de fi-
siognomia que a cualquier forma de mancia. De hecho, tanto la
astrologia —como en general todas las formas de adivinacién—
aparece rigurosamente prohibida en la Ley de Moisés (Levitico
20, 6; Deuteronomio 18, 9-14, etc.) y en los libros de los profetas
(Isaias 47, 10-15; Miqueas 5, 12; etc.). Sabemos ademds que la re-
forma religiosa del rey Josias —quizd inspirada por el profeta Jere-
mias— incluy¢ la prohibicién del uso de los signos del zodfaco (2
Reyes 23, 5).

Cuando se nos habla aqui de Judas, el profeta esenio, lo mas
seguro es que Josefo esté haciendo referencia a la forma de profe-
cia tipica de Israel que, cominmente, reunia en torno del profeta a
un grupo de discipulos. Este tipo de ordculo no implicaba la utili-
zacién de ningiin método méntico sino sélo la inspiracion del Es-
piritu —el Ruaj YHVH- y, precisamente por eso, su genuinidad o
falsedad venia determinada por el acierto o el fracaso. La norma
para establecer su autenticidad ya aparecia, de hecho, consignada
en la propia Ley de Moisés, donde se establece que el profeta que
falla una prediccion es un falso profeta y no puede pretender ha-
blar en nombre de YHVH (Deuteronomio 18, 21-22). Esto nos ex-
plica la preocupacién de Judas, el esenio. Si su ordculo sobre An-
tigono demostraba ser falso, aquello indicaria que él mismo no
habia sido inspirado por el Espiritu de YHVH y que era un profe-
ta carente de autenticidad. Sin embargo, tal y como sefiala Josefo,
no fue ése el caso. Como habia acontecido ya otras veces, los he-
chos mostraron que se trataba de un personaje en el que nunca se
hallé sino la verdad.

Este conjunto de circunstancias nos permite comprender que
—como ya seflalamos antes— los esenios hundian sus raices en el
judaismo del Exilio. Al igual que vemos en Jeremias, Ezequiel o
Isafas, reunian en torno a algunos de sus miembros un conjunto de
discipulos y buena parte de la enseflanza que se entregaba a los
mismos estaba relacionada con la interpretacién del presente y la
proyeccién de éste sobre el futuro. En el caso de los esenios que
marcharon a Qumrén, no cabe duda de que los mismos pensaban
que en el Maestro de Justicia se daban igualmente caracteristicas
de este tipo y que el mismo podia no sélo dilucidar a la perfeccién
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los acontecimientos presentes sino asimismo su desenlace final en
el futuro.

Alejandro Janeo

A la muerte de Aristébulo, sobrevenida al afio apenas de su
acceso al poder, le sucedié su hermano, tercer hijo de Juan Hirca-
no, Alejandro Yannai o Janeo. La primera etapa (103-95 a. de C.)
del reinado de Alejandro Janeo estuvo conformada fundamental-
mente por la politica expansionista en Palestina. Sin embargo, y
contra lo que, seguramente, esperaba el rey, aquella politica no
s6lo no asent6 las bases de su reinado sino que le provocé ademaés
problemas internos. Desde el 95 al 83 a. de C., Judea fue escena-
rio de tensiones que derivaron en violencia en alguna ocasién. En
parte, aquella situacién emanaba de la agitacién desencadenada
por los fariseos. Estos vefan con enorme desagrado que Alejandro
Janeo, sumo sacerdote de discutible legitimidad, como todos los
hasmoneos, estrechara lazos con los saduceos.!?

En torno al afio 90, con ocasién de la fiesta de los Taberndcu-
los o las Cabanas (Sukkot), la multitud —que era en buena parte
farisea— lanz6 una lluvia de limones contra Janeo precisamente
cuando éste se disponia a efectuar el sacrificio en el Templo.!! El
acto, sin ningun tipo de precedentes, equivalia a deslegitimar a
Janeo para realizar semejante funcién y, precisamente por ello,
tuvo como consecuencia una represion durisima. Segin Josefo,
que es abiertamente profariseo, Janeo maté a seis mil personas,?
pero la cifra, posiblemente, sea excesiva. Con todo, no fue sino
el principio. Aquel mismo afio, y con el trasfondo de un enfren-
tamiento con el rey nabateo en el que Janeo fue derrotado, se
produjo una sublevacién que seria el inicio de una guerra civil
de seis afios. El resultado final fue de cincuenta mil judios muer-
tos. Posiblemente el hecho de que se sucedieran los ataques na-
bateos y seléucidas fue lo que mantuvo a Janeo en el poder. Ante
la amenaza externa, la masa judia opt6 por apoyarlo.

En esa época, sin embargo, iba a tener lugar una decisién poli-
tica de consecuencias trascendentales. Roma se hallaba envuelta
en una serie de tensiones sociales y, como reflejo de las mismas,
su presencia en Oriente se hizo menor. Aquella pasajera debilidad
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fue aprovechada, por ejemplo, por Mitridates VI, rey del Ponto,
para ocupar casi toda Asia Menor, las islas griegas y parte de la
Grecia continental. Janeo opté por una politica similar. A fin de
cuentas, era un «monarca oriental» y, en calidad de tal, rompi6 sus
relaciones con Roma.

Por otro lado, aquel cambio en la balanza del poder favoreci6
ademds los planes de Janeo. Al morir Latiro (80 a. de C.), los Pto-
lomeos dejaron de ser una amenaza y lo mismo pasé con seléuci-
das y nabateos que tenian que enfrentarse con el armenio Tigra-
nes, duefio, desde el 83 a. de C., de Siria y Fenicia. Janeo aprove-
ché para recuperar la mayor parte del territorio al este y noroeste
del Jordan, y aquellos éxitos'3 le devolvieron el apoyo popular. En
la cima de su poder, Janeo iba a morir de una borrachera (76 a. de
C.). En su testamento, recomendaba a su viuda, Alejandra, la re-
conciliacién con los fariseos.!* Sin duda, su muerte acontecié en
un momento en que, aparentemente, su politica iba a mantenerse.
En realidad, desde el 86 hasta el 79, habia ido teniendo lugar una
restauracion de la presencia romana en Oriente llevada a cabo por
Sila y una consecuente retirada de los poderes opuestos a Roma
como era el caso de Mitridates.

Salomé Alejandra y sus hijos (76-63 a.de C.)

Salomé Alejandra iba a hacerse cargo del trono del 76 al 67 a.
de C. Su primogénito, Hircano II, fue sumo sacerdote sin desem-
pefiar simultdneamente las funciones reales. El segundo hijo, apa-
rentemente mucho mas dotado para las tareas politicas, quedé re-
legado. El reinado de Salomé Alejandra fue pacifico y la reina
aparece descrita en Josefo en términos elogiosos,'> posiblemente,
porque se dejé influir por los fariseos en sus tareas de gobierno.!s
El hijo menor, Aristébulo, que no estaba satisfecho con la forma
en que habia sido preferido su hermano Hircano,!” decidié apo-
yarse en los saduceos, también preteridos politicamente, y, apro-
vechando una enfermedad de su madre, intenté hacerse con el
poder. Obtuvo el control de veintiocho plazas fuertes y, habiendo
reclutado un ejército de mercenarios, decidié someter Judea. Con
ello, pretendia evitar que Hircano —que se habia proclamado rey
apenas muerta su madre— se sentara en el trono.
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En el 67 a. de C., Aristébulo II derrot6é cerca de Jericé a su
hermano Hircano y lo obligé a abdicar. A diferencia de su madre,
pero en linea con la conducta habitual de los hasmoneos, se pro-
clamé no sélo rey sino también sumo sacerdote. Posiblemente,
hubiera podido seguir la linea de aquellos de no ser porque expe-
riment6 un ataque del rey de los nabateos que, supuestamente, era
aliado de su hermano Hircano.!® Este movimiento militar habia
sido organizado, en realidad, por Antipatro,'® un hijo del goberna-
dor de Idumea en la época de Alejandro Janeo y padre del futuro
Herodes el grande. En el afio 65 a. de C., los nabateos y los parti-
darios de Hircano II causaron una derrota militar de consideracién
a Aristébulo II. Mal lo hubiera pasado de no ser por una variable
que se introduciria en el juego politico de la zona determinando su
historia durante los siglos siguientes. Antes, sin embargo, debe-
mos volver a los esenios de Qumran y trazar, siquiera someramen-
te, un retrato de la cosmovision que caracterizaba al Maestro de
Justicia.
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mento Q, Barcelona, 1993, e Idem, «Fariseos» y «Saduceos», en Diccionario de
las tres religiones, Madrid, 1993.

11. Ant. jud. 13, 272.

12. Ant. jud. 13, 273.

13. Ant. jud. 13, 394.

14. Ant. jud. 13,401 y ss.

15. Guerra 1, 108; Ant. jud. 13, 408.

16. Josefo llega a afirmar que éstos «ejercieron el poder» (Ant. jud. 13,
409), pero este extremo, muy posiblemente, aparece exagerado. Hay que tener
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en cuenta que Josefo (é1 mismo un fariseo) escribe sus obras con la intencién,
entre otras finalidades, de convencer al ocupante romano de la necesidad de de-
legar el mayor poder en los fariseos. El caso de Salomé Alejandra resultaria asf
un paradigma de los buenos resultados de una decisién semejante.

17. Ant. jud. 13, 423; 14, 13.

18. Ant. jud. 14,4-21.

19. Ant. jud. 14, 8-10.
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7

La figura del Maestro de Justicia

El personaje al que los Documentos del mar Muerto denomi-
nan el Maestro de Justicia (MJ) resulta de una importancia tras-
cendental no sélo en lo que a estas fuentes histdricas se refiere
sino también en lo relativo a la evolucién histérica de la secta de
Qumran. Como ya vimos, el movimiento se articul6 un par de dé-
cadas antes de que él se integrara en el mismo, pero, posterior-
mente, nos encontramos con la afirmacién de que los afios previos
habian sido una época de oscuridad, en la que se habia caminado a
tientas. La luz habia llegado en el momento en que el MJ habia
hecho su aparicién. En esas expresiones, parece traslucirse la
amargura emanada de la desilusién hasmonea. Los miembros de
la secta se habian enfrentado con los seléucidas llenos de esperan-
za en un mafiana mejor. Habian creido de buena fe en que los sue-
flos alimentados por los escritos proféticos y apocalipticos se ha-
rian realidad. Sin embargo, el resultado habia resultado radicalmen-
te diferente. No es extrafio que a aquellos afios se los considerara
un periodo de ceguera. Efectivamente, inmersos en la realidad
inmediata, los esenios no habian previsto el futuro y cuando éste
se habia convertido en presente, ante sus ojos se ofrecia sélo el
propio movimiento esenio fragmentado, asi como el destierro en
Qumrén.

El Maestro de Justicia ha sido objeto de especulaciones desde
el mismo descubrimiento de los rollos del mar Muerto. Dado que,
aparentemente, se habla de su muerte en los manuscritos y que €l
mismo nos es presentado como el fundador de un movimiento re-
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ligioso surgido en el seno del judaismo, parecia casi inevitable
que se lo comparara con Jests. En algtin caso, se llegé incluso a
identificarlo con el mismo. Las diferencias entre estos personajes
resultan palpables, pero ademds, como ya vimos, los datos paleo-
graficos y del C 14 nos muestran que vivieron en épocas separa-
das al menos por un siglo de distancia temporal. Pese a-quien
pese, lo cierto es que, cientificamente, resulta demostrado de ma-
nera irrefutable que el MJ no puede ser identificado con Jesus;
que éste es muy posterior al origen de la secta de Qumrén y a los
rollos del mar Muerto, y que éstos no contienen ninguna referen-
cia ni a Jesus ni al cristianismo primitivo.

A pesar de esto, el MJ sigue siendo un personaje de enorme
interés y dotado de una entidad histérica propia dentro del judais-
mo del periodo del Segundo Templo. Las fuentes que tenemos en
relacién con €l se reducen a los manuscritos del mar Muerto pero
resultan sumamente reveladoras no sélo por lo que nos dicen acer-
ca del MJ, sino también porque, al menos en algunos casos, pu-
dieron derivar directamente del mismo. Asi, el documento conoci-
do como la Regla de la Comunidad procede, sin duda, de su inspi-
racién principal y lo mismo podria decirse, al menos en parte, de
las Hodayot o Himnos que, posiblemente, nos permiten acceder
hasta la raiz de su subjetividad espiritual.

A la luz de lo contenido en estas fuentes, podriamos definir un
perfil del MJ de acuerdo con las siguientes caracteristicas:

1. El Maestro de Justicia fue un sacerdote

Como ya sefialdbamos en la primera parte, el MJ pertenecié al
estamento sacerdotal. De hecho, en el Pesher de los Salmos halla-
do en la cueva 4 de Qumran se establece esta circunstancia al pro-
ceder a la interpretacién del Salmo 37, 23-24. Dice asi:

Pues por YHVH son asegurados (los pasos del hombre).

Se deleita en su camino. Aunque tropiece, no caerd, porque

YHVH (sujeta su mano). La interpretacion se refiere al Sacer-

dote, el Maestro de (Justicia, al que) Dios eligié para estar (ante

Si, porque) lo constituy6 para edificar mediante él la congre-
gacion (de sus elegidos) (y en)derezé su camino en verdad.
(4 Q Pesher Salmos 3, 14-17)
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Muy posiblemente, el MJ pertenecia a la estirpe de Sadoc o
Zadok si atendemos al papel que la misma tenia en la secta del
mar Muerto. En cualquier caso, su condicién sacerdotal es inne-
gable y, como ya sefialamos, se ha especulado incluso con la posi-
bilidad de que fuera sumo sacerdote o, al menos, aspirante a ese
cargo.

2. El Maestro de Justicia se erigid en garante de una tradicion re-
ligiosa especifica

El segundo eje sobre el que giraba la visién del MJ era la fide-
lidad a una tradicién religiosa especifica. Hasta qué punto su pro-
pia interpretacion de la misma fue fiel al pensamiento inicial de
los esenios o resultd mas bien innovadora es algo que resulta difi-
cil de establecer con certeza. Sin embargo, a juzgar por datos
como los proporcionados por el documento 4 QMMT, parece evi-
dente que el MJ pretendia continuar una tradicién interpretativa
concreta referida a la Torah de Moisés y que la negativa de sus ad-
versarios a aceptar tales puntos de vista lo llevo a retirarse con sus
seguidores a Qumran.

3. El Maestro de Justicia se considerd imperfecto y pecador

Quiz4 otra persona distinta del MJ hubiera interpretado aque-
lla correlacion de hechos como una clara muestra de su superiori-
dad moral sobre el entorno. En el caso del MJ no fue asi. En rea-
lidad, si existe una nota caracteristica que aparezca de manifiesto
en las Hodayot atribuidas al mismo es la de conciencia de pecado.

El M1 partia de la base de que ningtin ser vivo puede pretender
ser justo ante Dios, precisamente porque es pecador. El cémo lle-
g6 a tal conclusién es algo que no podemos sefialar con total segu-
ridad pero pudo hallarse tanto en la experiencia sacerdotal como
en la lectura del Antiguo Testamento. La primera le pudo mostrar
que los sacrificios expiatorios de animales ofrecidos por los peca-
dos del pueblo no conseguian evitar que éste volviera a incidir en
el pecado y a la vez que el perdén se producia s6lamente por la
muerte de alguien en lugar del pecador. Obviamente, esa visién de
pecaminosidad era respaldada por algunos pasajes del Antiguo
Testamento. En el libro del profeta Isaias, cuyo rollo es uno de los
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hallazgos mas valiosos dentro de los descubrimientos biblicos de
Qumrén, se afirma tajantemente:

En los pecados hemos perseverado por mucho tiempo, ¢ po-
dremos ser salvos? Lo cierto es que todos nosotros somos como
inmundicia, y todas nuestras justicias como pafio de menstrua-
cién. Todos nosotros caimos como la hoja y nuestras iniquida-

des nos arrastraron como el viento.
(Isaias 64, 5-6)

Una mentalidad similar prevalece en los rollos del mar Muerto
y algunas referencias a los mismos resultan sumamente clarifica-
doras. Para empezar, nadie puede pretender ser justo ante Dios:

YHVH, no me juzgues de acuerdo a mi pecado,

porque ningun viviente es justo ante Tu presencia.
(11Q24,7)

No hay respuesta alguna para tu reprension, pues Tu eres

justo y nadie lo es ante Ti.
(1 Q Hodayot 20, 31)

La cuestion era tan palpable para el MJ que en 1 QH 22, 10,
formula una pregunta prefiada de angustia: «;Quién podra ser de-
clarado inocente cuando T lo juzgues?».

El mismo MJ sefiala: «yo, yo soy hombre de pecado» (1 QH
22, 4) y grita: «perdona mis pecados, YHVH, y purificame de mi
iniquidad» (11 Q 6, 2).

Esa sensacion de ser presa del pecado —como todo el género
humano- llevé al MJ a dos conclusiones muy claras. La primera
fue que la salvacién humana no podia ser obtenida por medios pro-
pios sino que dependia sélo del favor de Dios; y la segunda, que
ese favor se manifestaba de manera especial en la predestinacion.

Si el hombre deseaba salvarse s6lo podia entregarse a la mise-
ricordia de Dios:

El hombre es justificado sélo por Tu misericordia. Es puri-
ficado por la abundancia de Tus bondades.
(1 QHS5, 23)
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(Qué criatura de barro puede hacer maravillas?

Desde el seno materno se halla en pecado,

y hasta la vejez seguird en culpable impiedad.

Porque yo se que la justicia no le pertenece al hombre,
ni al hijo del hombre el camino recto...

Tu expias el pecado

y purifi(cas al hombre) de su culpa por Tu justicia.

No le es posible al hombre.
(1 QH 12,29-30 y 37-38)

No hay justicia,
para ser salvado (del pecado, salvo) por perdén.
(1 QH 15, 17-18)

Nadie es declarado justo en tu juicio,

ni ino(cente) en tu proceso.
(1 QH 17, 14-15)

Pero si el hombre es tan perverso, si estd de una manera tan
absoluta determinado por el pecado, ;cudl es la causa de que algu-
nos respondan y otros no al llamado de Dios? El MJ, como mu-
chos otros después de €I, encontraba una respuesta a este enigma
en la aceptacién de la predestinacién divina. Esta, segutn €I, se des-
prendia de la propia naturaleza humana:

Yo soy polvo y ceniza,

¢ Qué puedo planear, si T no lo quieres?

¢ Qué puedo idear sin Tu permiso?

{Cémo puedo ser fuerte si T no me sostienes?
(Cémo puedo ser instruido, si Tt no me moldeas?
(Qué puedo hablar si T no abres mi boca?

y {cOmo contestar si TG no me ensefias?...

Sin Tu voluntad nada se hace

y nada se conoce sin que Tu lo desees.
(1 QH 18, 5-9)

Si el justo era justo se debia a un decreto soberano de Dios to-
mado antes del nacimiento de aquél:
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... todo espiritu es formado por Tu mano,
(y toda su labor) Tt la has determinado
antes incluso de crearlo.
(COémo podra nadie evitar Tus designios?
T, sélo T, has creado al justo.
Desde que estaba en el vientre estableciste para €l el tiempo de
la gracia,
para que observe Tu pacto y marche por todos Tus caminos,
para (derramar) sobre €l la abundancia de Tus misericordias,
para abrir la angostura de su alma a la salvacién eterna.
(1 QH 7, 20)

Pero lo mismo acontecia con el impio:

A los impios los has creado para el tiempo de la ira,
desde que estaban en el vientre de su madre los has predesti-

nado para el dia de la ruina.
(1QH7,21)

Esta vision puede resultar dificil de aceptar pero poco puede du-
darse de que tiene numerosos paralelos histéricos en figuras como
las de Calvino o Mahoma. En algtin caso abrumados por la sensa-
cion de pecado propio —algo que encontramos también en Agustin
de Hipona o Lutero—, muchos de estos personajes llegaron a la con-
clusién de que el hombre, por sus propios medios, no puede alcan-
zar la salvacion. Si ésta es obtenida se debe s6lo a Dios. Hasta aqui
muchos que no creen en la predestinacién podrian manifestar su
acuerdo. El punto de discordancia aparece cuando esta visién afir-
ma a la vez que Dios actiia de una manera tan absolutamente sobe-
rana que ya ha decidido quienes se salvardn o condenardn eterna-
mente. Tal visién, por otro lado, permite dar una explicacion al he-
cho de que haya personas que aceptan con facilidad determinado
mensaje mientras que otras lo rechazan con no menor obstinacién.

4. El Maestro de Justicia se considero poseedor de una revelacion
divina

No deberia resultarnos chocante, por lo tanto, que sustentando
tal punto de vista, el MJ se pretendiera dotado de una visién espe-
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cial de las Escrituras, aunque la misma sélo pudiera atribuirse a
una especial concesion de Dios:

(Te doy gracias, Seifior,)

por los secretos que (...)
(1QH4,9)

... yo he sabido
gracias al espiritu que has colocado en mi (...)
(1 QH 5, 24-25)

(Te doy) gracias, Sefior, porque me has ensefiado Tu ver-

dad, me has hecho conocer Tus maravillosos secretos.
(1 Q Hodayot b)

Esta revelacion, insistamos en ello, arrancaba del amor de Dios
y no de los merecimientos propios del MJ:

Estas cosas las sé por Tu conocimiento,

porque abriste mis oidos a misterios maravillosos
aunque soy criatura de barro, modelada con agua,
fundamento de oprobio, manantial de impureza,
horno de impiedad, edificio de pecado,

espiritu de error, descarriado, sin conocimiento,

aterrorizado por tus juicios justos.
(1 QH 9, 21-23)

Partiendo de esta autoconciencia, podemos entender buena
parte de la mentalidad tipica que se desprende de los rollos del
mar Muerto. En un mundo hundido en el fango, tanto el MJ como
sus seguidores se veian como un remanente salvado no por pro-
pios merecimientos sino por un decreto de predestinacién de Dios.
Era en medio de ese grupo donde era interpretada correctamente
la Escritura precisamente porque sus secretos habian quedado, gra-
cias al Espiritu de Dios, revelados al MJ, para que éste los trans-
mitiera a sus discipulos.
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5. El Maestro de Justicia no se considerd mesias

Lo que hemos visto en el apartado anterior nos permite com-
prender por qué el personaje que analizamos es conocido de ma-
nera emblemdtica con el nombre de «Maestro de Justicia». Difi-
cilmente se podria haber encontrado otro calificativo més exacto
para referirse a alguien que ensefiaba el tinico camino de salva-
cion. Gracias a €l se habia multiplicado el nimero de miembros
de la secta:

Por mi has iluminado la faz de los Muchos,
los has multiplicado hasta convertirlos en innumerables,

porque me has manifestado Tus misterios maravillosos.
(1 QH 12, 27)

Pese a todo, el MJ —a diferencia de Jests, por ejemplo— no pre-
tendi6 constituir el final de Ia historia de Israel. Nunca se atribuy6
el hecho de ser el mesias y sabemos por otros documentos de la
secta que ésta llegé a esperar a dos mesias para el futuro. Uno de
los textos del mar Muerto publicados més recientemente, el frag-
mento 5 del manuscrito 4 Q destruccién de los kittim (4 Q 285)
posiblemente hace referencia a la creencia de que el mesias, des-
cendiente de David, deberia morir por decisién del Principe de la
Congregacion' (;una referencia al sumo sacerdote de Jerusalén?).
En cualquier caso, si el MJ esper6 ver la consumacién de los si-
glos, lo que es muy posible, la muerte se lo impidid.

6. El Maestro de Justicia fue considerado un justo perseguido,
pero cuya muerte no resulto expiatoria

La referencia a la muerte del MJ nos permite dar paso a otra
de las notas caracteristicas en el pensamiento del mismo y de sus
seguidores. Se trata de su visién como «justo perseguido». Como
ya vimos, ni siquiera el exilio en Qumran libré al MJ de tener
que enfrentarse con sus enemigos. Su archiadversario hizo acto
de presencia en Qumrén el dia en que la secta celebraba el Yom
Kippur o Dia de la Expiacién, y aprovecho la indefensién de ésta
para arrebatarle todas sus riquezas.

El pasaje que aparece a continuacién constituye, probablemen-
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te, una descripcién de lo que aquellas amargas experiencias signi-
ficaron para él:

He sido objeto de calumnia en boca de violentos,
y los que se mofan rechinan los dientes.

Me he convertido en mofa para los pecadores,

la asamblea de los inicuos se agita en mi contra,
braman como las tempestades de los mares,
cuando sus olas se revuelven

y vomitan cieno y barro.
(1 QH 10, 11-13)

Pese a todo, sus enemigos —a diferencia de los de Juan el
Bautista, Jestis o Santiago, el hermano de Jests— no le quitaron
la vida y el MJ «se recogi6 sobre si mismo», un eufemismo para
morir, en Qumrdan. El hecho de que el fragmento 31 de la colec-
cién de Salmos apécrifos de Qumrédn (4 Q 380) parezca referirse

“auna derrota ya pasada de los adversarios y a la esperanza en una
victoria futura sobre los mismos nos lleva a pensar si ésas no
eran, precisamente, las esperanzas que abrigaba el MJ, antes de
morir, posiblemente a una edad ya avanzada. El texto menciona-
do dice asi:

Mis enemigos estan delante de Ti.

Tt los has humillado, y a los que me odian
los has apartado de Tu vista.

Viviré, por lo tanto, (...)

T los destruirds.
Dios de mi salvacién, los dias de mi servicio estan contados.
(Qué puedo hacer ya?
Heme aqui, débil.
(... T4 dards) a la espada a los que me acechan...
los que me aterrorizan dejardn de ser,
mis enemigos pereceran...
(Fragmento 31, 5-8)

El MJ habia asistido al penoso espectdculo de ver como los
ideales de los jasidim judios eran utilizados por los macabeos para
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su beneficio personal. Habia contemplado cémo su enfrentamien-
to con Jonatdn Macabeo no habia recibido apoyo e incluso habia
concluido con la divisién de los mismos esenios. Se habia visto
forzado por sus adversarios a retirarse al desierto, en Qumran, y,
una vez alli, habia sufrido la persecucién hasta su refugio y el
despojo de sus posesiones. Poco puede dudarse de que este cua-
dro de desgracias venia a encajar en el retrato tipo veterotesta-
mentario del «justo perseguido» con el que estamos familiari-
zados por la lectura de algunos capitulos del libro de los Salmos
o las confesiones que aparecen en el profeta Jeremias. Pese a todo,
sus enemigos no llegaron a ocasionarle la muerte y cuando ésta
se produjo no se interpreté como provista de un significado salvi-
fico. De hecho, antes de que tuviera lugar el MJ parece haber es-
perado la derrota definitiva de sus adversarios. En ello, como ya
tuvimos ocasion de ver, errd totalmente. En realidad, los hasmo-
neos seguirian en el trono de Israel bastante tiempo después de la
muerte del MJ.

7. El Maestro de Justicia cred un sistema que giraba en torno al
estricto cumplimiento de la Torah

A la muerte del MJ sus seguidores contaban ya con un para-
digma que les permitiria seguir los pasos de su maestro. En primer
lugar, se hallaba su visién concreta de la Ley o de la Torah. Ya hi-
cimos referencia a como este aspecto —junto con la lectura de los
profetas y de la literatura apocaliptica— result6 esencial en la
prehistoria de los esenios. En otras partes de este libro nos referi-
mos a la especial interpretacion de la Torah que caracteriz6 a los
esenios de Qumran. Con todo, resulta indispensable sefialar que el
papel de la Ley de Moisés en la vida de la comunidad era absolu-
tamente nuclear. :

Si el MJ y sus discipulos marcharon a Qumréan fue porque el
statu quo macabeo de Jerusalén se negaba a cumplir la Torah
como ellos crefan que debia hacerse. Es posible que el MJ pensara
que la salvacién no era obtenida por el cumplimiento de la Torah
sino por la accién misericordiosa de Dios que llevaba a entrar en
la secta. Pero, atin asi, ese conjunto de circunstancias obligaba,
en justa contrapartida, a obedecer la Ley. Esto tltimo era, desde
su punto de vista, algo auténticamente dificil de realizar, porque,
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como seflala el Elogio de la Sabiduria (4 Q 185): «Yo sé el trabajo
que cuesta hacer el bien» (2, 15).

Los seguidores del MJ parecen haber enfatizado atin més el
elemento de obediencia a la Torah como requisito indispensable
para obtener la salvacion. Asi en el Pesher de Habacuc 8, 1y ss.,
se nos muestra que aquélla se obtiene por entrar en la secta, creer
en el MJ y hacer las obras propias del colectivo: «Su interpreta-
cion se refiere a todos los que cumplen la Ley en la casa de Jud4, a
quienes Dios librara del castigo a causa de sus obras y de su fe en
el Maestro de Justicia».

Sin guardar la Ley no era posible la salvacién y en este punto
es donde se puede percibir, por ejemplo, una diferencia funda-
mental entre el pensamiento de Pablo de Tarso y el de la secta de
Qumrén. Para el apdstol cristiano —y en ello seguia el pensamien-
to de Jesus y de los apdstoles judeo-cristianos— la salvacion si que
era s6lo por la gracia, a través de la fe y no por las obras de la Ley:

El hombre no es justificado por las obras de la Ley, sino
por la fe en Jests el Mesias, nosotros también hemos creido en
Jesus el Mesias, para ser justificados por la fe en el Mesias y
no por las obras de la Ley, ya que por las obras de la Ley nadie

serd justificado.
(Galatas 2, 16)

De forma que la Ley ha sido nuestro pedagogo, para lle-
varnos hasta el Mesias, para que fuésemos justificados por la
fe. Venida la fe, ya no estamos bajo el pedagogo, pues todos
sois hijos de Dios por la fe en Jests el Mesfas.

(Gélatas 2, 25-26)

Por gracia sois salvos, por medio de la fe. Esto no procede
de vosotros sino que es un don de Dios. No por obras, para

que nadie presuma.
(Efesios 2, 8-9)

Por el contrario, para los seguidores del Maestro de Justicia, el

cumplimiento estricto y rigido de la Ley era condicién indispen-
sable a la hora de obtener la salvacién.
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8. El Maestro de Justicia fue el creador de una forma especifica
de interpretar las Escrituras

El segundo polo sobre el que iba a girar la secta tras la muerte
del M1J iba a ser su forma especifica de interpretar las Escrituras.
Definir ésta como sectaria posiblemente resultaria lo méas adecua-
do. Los esenios de Qumrédn no parecen haber leido el Antiguo
Testamento con la finalidad de descubrir lo que éste decia real-
mente, sino mds bien para rastrear en el mismo presuntas referen-
cias a la historia de la secta. Eso explica la importancia que tenian
los libros proféticos y la abundante literatura extrabiblica relacio-
nada con el género apocaliptico que aparece entre los manuscritos
del mar Muerto. Tal manera de acercarse a la Escritura tenia como
consecuencia, sin embargo, que la misma se convirtiera no sélo
—ni principalmente— en material de inspiracion, sino fundamental-
mente en base de legitimacién del colectivo. Este aparecia siem-
pre como el principal protagonista del texto sagrado leido desde
tal perspectiva.

Los documentos del mar Muerto donde esta circunstancia apa-
rece de manera mds evidente son los pesharim u obras destinadas
al comentario de libros del Antiguo Testamento como Habacuc,
Oseas, Isafas o Nahum. Este ultimo libro, por citar un ejemplo,
se refiere originalmente a la destruccién del imperio asirio y asi se
desprende con facilidad de su lectura. Los sectarios de Qumréan, sin
embargo, consideraron més adecuado hacerlo encajar en su circuns-
tancia concreta. Asi, cuando se cita, por ejemplo, de Nahiim 1, 4,
donde se nos describe como Dios seca el mar y angosta los rios
(posiblemente referencias al paso del mar Rojo por Moisés y al
del Jordéan por Josué), el autor del pesher de Nahum lo aplica a los
«kittim? con todos sus caudillos porque su dominio concluird».
Cuando en Nahim 3, 9, se habla de la forma en que Asiria obtenia
recursos de zonas anejas al antiguo imperio egipcio como Punt y
Libia, los miembros de la secta del mar Muerto dicen: «Su inter-
pretacién : son los impi(os de Judd), la casa de Peleg, que se han
asociado a Manasés».

De muestras como las citadas resulta féacil colegir que los se-
guidores del MJ habian llegado a esa situacién —tan habitual por
otra parte en movimientos sectarios— en que se buscaba no tanto
conocer lo que las Escrituras decian cuanto sacar partido de las
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mismas para defender posturas ya asumidas previamente. Dado
que todas las referencias negativas eran aplicadas automdticamen-
te a los adversarios y todas las positivas al propio colectivo no re-
sulta dificil imaginar la limitacién hermenettica del sistema de in-
terpretacién, aunque resulte innegable su valor para mantener la
cohesién interna del grupo.

9. El Maestro de Justicia se opuso radicalmente al Templo de Je-
rusalén

La personalidad especifica del MJ explica asimismo una de las
caracteristicas mas concretas de los esenios afincados en Qumran.
Aunque sabemos que hubo otros grupos de esenios que participa-
ban, bien que de una forma sui generis, en el ritual del Templo de
Jerusalén, no sucedié lo mismo con los miembros de la secta
del mar Muerto. Estos se oponian radicalmente al mismo, puesto
que consideraban que ya habia sido contaminado por el «Sacerdo-
te impio» (1 QpHab 12, 8-9) y que no habia posibilidad alguna de
componenda con tal situacion.

Tal aspecto resultaba tan claro que el enclave situado en Qumran
fue contemplado como la comunidad que servia ahora de auténti-
co Templo en sustitucién del mancillado que se hallaba en Jerusa-
1én. Que tal visién no era tan original como puede sospecharse se
desprende de cémo también existié un templo judio en tierras egip-
cias regido asimismo por los onfadas. Lo que si resulta muy espe-
cifico de la comunidad de Qumrén es el hecho de que la misma
vivia sometida a normas de pureza propias de los sacerdotes, apli-
cadas incluso a sus miembros laicos. De nuevo la influencia de la
literatura profética a la que hicimos referencia en los primeros ca-
pitulos resulta evidente. Si Ezequiel habia hablado de un nuevo
sacerdocio en un nuevo Templo, los seguidores del MJ se identifi-
caban posiblemente con el cumplimiento de una esperanza similar.

10. El Maestro de Justicia se considerd incardinado en una rela-
cion de Nuevo Pacto con Dios

La radicalidad en la postura expuesta anteriormente permite
que no nos sorprenda el hecho de que el MJ y sus seguidores se
consideraran insertos en un Nuevo Pacto con Dios. Tal tesis tenfa
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su punto de arranque, como vimos al estudiar el Exilio en Babilo-
nia, en el Antiguo Testamento y, mds concretamente, en un pasa-
je contenido en el libro del profeta Jeremias, que reproducimos a
continuacioén:

Vienen dias, dice YHVH, en que haré un nuevo pacto con
la casa de Israel y con la casa de Jud4. No serd como el pacto
que conclui con sus padres el dia que tomé su mano para sa-
carlos de la tierra de Egipto. Porque ellos invalidaron mi pac-
to, aunque yo fui como un esposo para ellos, dice YHVH.

Este es el pacto que haré con la casa de Israel después de
aquellos dias, dice YHVH: daré mi ley en su mente, y la escri-
biré en su corazoén, yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo.

(Jeremias 31, 31-32)

En esos momentos, apartado del resto del judaismo, viviendo
en medio de una comunidad de discipulos que se comportaban
como un colectivo sacerdotal, el MJ concluyé que habia llegado
la época del Nuevo Pacto. Precisamente de este Nuevo Pacto ha-
bla el inicio del Documento o Regla de Damasco al referirse al na-
cimiento de la secta de Qumrén y vuelve a hacerlo al dar noticia
de algunos de los requisitos relacionados con la entrada en la co-
munidad. En ésta no podian entrar los enfermos de ningin tipo
(CD 15, 15 y ss.), dado que «los dngeles estdn en medio de
ella» (CD 15, 17). En ella se vive «el pacto» (CD 16, 1). Como
podemos ver, una vez mas, las raices espirituales de los esenios de
Qumrén se hunden en el fértil suelo del periodo del Exilio judio e
inmediatamente anterior al mismo. Sin la especial vision de Jere-
mias, es mds que dudoso que esta dltima circunstancia se hubiera
dado cita en el pensamiento del Maestro de Justicia. Como tendre-
mos ocasién de ver, en la tercera parte del libro, todas estas notas
definitorias del MJ tendrfan una trascendencia indiscutible en lo
que a organizacién del colectivo se refiere.

El examen, forzosamente somero, que hemos realizado en este
capitulo en relacién con la personalidad del MJ nos permite ex-
traer algunas notas que pergefian considerablemente su perfil es-
pecifico. La primera de éstas es que fue un sacerdote, casi con se-
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guridad de la linea de Sadoc, probablemente con posibilidad de
haberse convertido en sumo sacerdote del Templo de Jerusalén.
Esta situacion especifica lo llevé a identificarse con una tradicién
concreta de interpretacion de la Biblia asi como con un deseo ri-
guroso de cumplir de la manera méds meticulosa posible la Torah
de Moisés. Esas lineas de pensamiento surgieron con los profetas
inmediatamente anteriores al Exilio y en el curso de este dltimo se
fueron nutriendo de aportaciones como las derivadas de la litera-
tura del género apocaliptico.

La desembocadura final de la politica hasmonea mostré al
Maestro de Justicia la imposibilidad de llevar esta vida de manera
apacible en Jerusalén. De hecho, la postura frente al acceso al
sumo sacerdocio de los macabeos truncé no sélo la existencia del
MJ, sino también la cohesion del frente jasidico y del mismo gru-
po de los esenios, dividido ahora entre la idea de seguir presentan-
do sus ofrendas en el Templo o repudiar totalmente el culto cele-
brado en éste. Esto podria servir para explicar la ruptura con Jeru-
salén, su rechazo del culto del Templo celebrado en esta ciudad y
su marcha a Qumran con sus seguidores, pero, en absoluto, son las
unicas manifestaciones sobre las que se sustentd su obra y, poste-
riormente, la de su colectivo.

Entre las otras bases estaba, de manera muy primordial, el
concepto de pecado que impregnaba la visiéon del MJ, una sensa-
cién que le llevo a la conclusion de que la salvacién nunca podia
ser obtenida por medios humanos y que la misma derivaba real-
mente de un decreto predestinatorio de Dios, quien asimismo de-
cidia antes de nacer los impios su condena eterna y final. El hecho
de la puntillosidad legalista del MJ y de que sus seguidores sefia-
laran que para la salvacién era necesario creer en el MJ y ademads
cumplir la Ley, impidié que el colectivo —como sucederia poste-
riormente con el cristianismo primitivo— terminara articulando
una teologia de la salvacién sélo por la misericordia de Dios.

Para sus seguidores, y cuesta mucho creer que tal visién no de-
rivara precisamente del propio MJ, él fue un Maestro, poseedor de
una revelacién divina que descubria los arcanos de la ciencia divi-
na y que ademds articulaba un curioso método de interpretacion
de las Escrituras, que permitia ver en las mismas no realmente lo
que éstas decian sino la historia pasada y presente del movimien-
to. Pero, pese a esta elevada consideracién, ni el MJ se proclamé
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mesias ni tampoco sus seguidores lo consideraron como tal. Todo
lo contrario. El primero murié esperando la cristalizacién de la es-
peranza mesidnica y lo mismo sucedié con sus discipulos de las
décadas siguientes.

Aunque perseguido por sus adversarios, el MJ no consider6
nunca que éstos pudieran llegar a matarlo. Existen incluso razones
para pensar que esperd ver en vida la desapariciéon de aquellos.
Cuando lleg6 su hora final, su muerte no fue considerada expiato-
ria por sus seguidores. Estos se veian insertos en un Nuevo Pacto,
y ajenos a la adoracién contaminada del Templo de Jerusalén. Vi-
vian como una comunidad sacerdotal —pese a que muchos eran

"laicos— bajo las normas del MJ, convencidos de hallarse en una
especie de «iltima generacién», inmediatamente anterior a la lle-
gada del fin. Lo que esto implicaba en términos practlcos serd tema
de los préximos capitulos.

Notas

1. El texto, sin embargo, es corrupto y no permite construir demasiado so-
bre el mismo.

2. Un término que en la literatura del periodo va referido a los enemigos
paganos y, de manera especial, mas adelante, a los romanos.
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8

LLa entrada en los esenios del mar Muerto

En la segunda parte del presente estudio analizamos en con-
texto en que se produjo el nacimiento de la secta del mar Muerto,
la vida cotidiana de ésta y la persona del Maestro de Justicia (MJ).
Ya sefialdbamos entonces como la herencia fundamental de éste
consistié en sentar las bases de funcionamiento de un colectivo
que perduraria —como minimo-— hasta el final de la guerra del
66 d. de C. contra Roma. En esta tercera parte de la obra, pues,
abordaremos dos cuestiones relacionadas bdsicamente con la vida
interna del colectivo asentado a orillas del mar Muerto. En el pre-
sente capitulo describiremos la forma de entrada al mismo, y en el
siguiente nos centraremos en su organizacion concreta.

La entrada y la ceremonia de admision

Al igual que se desprende de otras fuentes histéricas relacio-
nadas con 6rdenes mondsticas histéricamente anteriores y poste-
riores, los documentos del mar Muerto nos permiten observar que
los esenios de Qumran contaban con un detallado sistema de se-
leccién de candidatos. Tanto el enclave donde estaba asentado el
movimiento como el tipo de vida que se seguia en el seno del mis-
mo parecian recomendar un proceso de filtracion de personas que,
quizd, en un primer momento s6lo se hubieran acercado al monas-
terio de Qumrén siguiendo un impulso pasajero o sin plena con-
ciencia de lo trascendente de sus actos.
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Conocemos con bastante exactitud el mecanismo de entrada
en los esenios de Qumran gracias al contenido de la Regla de la
Comunidad (1 QS) donde se reflejan €ste y otros aspectos re-
lacionados con el funcionamiento interno del colectivo. Una de
las finalidades de este documento es precisamente proporcionar
instruccién «para admitir en el pacto de la gracia a todos los que
se presentan voluntarios para practicar los mandatos de Dios»
(1QS1,7).

La mencién de «voluntarios» ya deja claro que no se nacia
miembro de la secta. En un determinado momento de la existencia
se decidia intentar entrar en la misma con la finalidad, entre otras
posibles mencionadas en el documento citado, de «amar a todos
los hijos de la luz... y odiar a todos los hijos de las tinieblas»
(1 QS 1, 9-10). Por otra parte, si bien hubo algin grupo esenio
que permitia el matrimonio de sus miembros —aunque les prohibia
mantener relaciones sexuales en la ciudad santa de Jerusalén—, en
el caso de Qumrén el celibato era obligatorio. No habia, pues, po-
sibilidad de «nacer» esenio.

La entrada estaba inserta en una ceremonia cuya celebracion
era anual (1 QS 2, 19). En el curso de la misma, desempefiaban un
especial papel los sacerdotes y los levitas que formaban ya parte
de la secta. Los que entraban, recitaban una férmula de arrepenti-
miento que aparece en las fuentes de la siguiente manera:

Hemos obrado malvadamente,
(hemos desobedecido,
hemos pe)cado, hemos actuado impiamente,
nosotros y antes de nosotros nuestros padres,
puesto que anduvimos
(en contra de los mandatos) de verdad y de justicia
(...) su juicio contra nosotros y contra nuestros padres,
pero El ha derramado sobre nosotros su misericordiosa gracia
para siempre jamds.
(1QS1,24,a2,1)

La confesién, muy en la linea de otras contenidas en el Anti-
guo Testamento, establecia la culpabilidad —por desobediencia—
de los que entraban en el pacto y de sus antepasados. En ese mo-
mento puntual, sin embargo, la accién misericordiosa de Dios abria
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la puerta a la posibilidad de cambiar de vida entrando en la secta
de Qumran.

Una vez recitada esta confesion de culpas, los sacerdotes del
colectivo pronunciaban una bendicién dirigida a los miembros de
la secta a los que se califica como «los hombres de la porcién
.de Dios» (1 QS 2, 1-4). A continuacion, los levitas lanzaban una
maldicién sobre «todos los hombres de la porcién de Belial». Esta
imprecacién resulta tan ilustrativa en lo que se refiere a la visién
que los esenios del mar Muerto tenian sobre los que no pertene-
cian a su grupo, que merece la pena reproducirla por completo:

Maldito seas por todas tus obras malvadas y culpables.
Que (Dios) te entregue al panico,
en manos de los ejecutores de las venganzas.
Que haga recaer sobre ti la destruccion
a manos de todos los ejecutores de castigos.
Maldito seas, sin piedad,
por la oscuridad de tus obras,
y condenado seas
a la oscuridad del fuego eterno.
Que Dios no se apiade cuando clames a €,
ni te perdone aunque expies tus culpas.
Que Fl alce el rostro de Su ira para vengarse de ti,
y no haya paz para ti
en la boca de los que interceden.
(1QS 2,4-9)

Los que entraban en el pacto asentian pronunciando un
«amén» tanto a las palabras de bendicién como a las de maldicién
y, acto seguido, sacerdotes y levitas lanzaban una advertencia fi-
nal contra aquellos que entraran en el pacto con torcidas intencio-
nes de corazén. Concluida la ceremonia, el candidato formaba
parte de la secta.

El proceso de prueba

La ceremonia descrita era, sin embargo, no el principio sino el
final de un proceso de prueba y aprendizaje. El mismo habia teni-
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Foto 3. La fuente documental conocida como Regla de la Comunidad esta-
blecia una rigurosa separacion entre los adeptos de la secta del mar Muerto
y el resto de los mortales. (En la foto, la gruta donde se hallaron importantes
fragmentos de esta obra.) Foto Jesus Avila

do una duracién media de dos afios (no menos, desde luego) y,
una vez mads, los documentos del mar Muerto nos permiten cono-
cerlo con bastante exactitud. En primer lugar, la persona que soli-
citaba ser admitida en la secta se comprometia mediante un jura-
mento a volver a la ley de Moisés (1 QS 5, 8). Tal acto implicaba
un reconocimiento evidente de que la manera en que el menciona-
do cuerpo legal era interpretado por otros judios era incorrecta y
que una obediencia correcta s6lo podia hallarse en Qumradn. A
partir de ahora, el candidato la cumpliria «segin todo lo revelado
a los hijos de Sadoc» (1 QS 5, 9), separdndose «de todos los hom-
bres de iniquidad que caminan por sendas de impiedad. Pues ellos
no son contados en el pacto» (1 QS 5, 10).

Tras aquella declaracion previa, el candidato era integrado en
el organigrama rigido de la secta, en medio del cual tanto el rango
concreto como la obligacién de guardar secreto eran considerados
esenciales. Parece ser que el aspirante era interrogado por un Ins-
tructor, tras lo cual pasaba a ser examinado por una especie de ca-
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Foto 4. La disciplina de la secta del mar Muerto era extremadamente rigu-
rosa, cristalizando en un elaborado cddigo penal del que, muy posiblemen-
te, no estuvo ausente la pena capital. (En la foto, ruinas de Qumran.) Foto
Jestus Avila

pitulo de la secta al que se denomina en las fuentes los Muchos o
Numerosos (1 QS 6, 13-16). Este paso resultaba esencial porque
los Muchos podian rechazarlo y con ello concluir con sus espe-
ranzas de admision. En caso de que no fuera asi, no estaba, sin
embargo, concluido el proceso previo a la ceremonia de incorpo-
racién. En realidad, sélo estaba dando comienzo un periodo de
prueba de un afio entero.

Durante este afio completo, el aspirante no podia tocar «el ali-
mento puro de los Numerosos» ni tampoco participar «de los bie-
nes de los Numerosos» (1 QS 6, 16-17). En otras palabras, no par-
ticipaba en las comidas fraternales de la secta ni tampoco se bene-
ficiaba de su comunidad de bienes. Simplemente se le reconocia
como alguien que podria llegar a ser miembro de la comunidad en
un momento dado pero al que, de momento, se mantenia conve-
nientemente apartado de algunas 4reas de vital importancia.

Al término de este afio, se procedia a realizar una consulta en-
tre el grupo denominado de los Numerosos o, mejor, de los Mu-
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chos, para averiguar su opinién sobre el candidato. Durante los
meses anteriores, el mismo habia estado sometido a una férrea vi-
gilancia por la totalidad de los miembros de la secta lo que permi-
tia que este tramite contara con unas garantias minimas de que no
se actuaria equivocadamente. Si la respuesta de los Muchos resul-
taba favorable al novicio, los bienes de éste eran incorporados a
las posesiones de la secta por un miembro del colectivo al que se
denominaba Inspector (1 QS 6, 18-20).

Con todo, el proceso no habfa concluido. Los bienes del aspi-
rante incorporados a los de los Numerosos no eran, de hecho, uti-
lizados, precisamente porque cabia la posibilidad de que aquél
fuera rechazado en el afio que todavia le quedaba de prueba y du-
rante el cual no podia auin probar la bebida de los Numerosos. Al
final de este segundo afio, el candidato era de nuevo inspecciona-
do por los Numerosos. Si entonces lo aceptaban, sus bienes resul-
taban incorporados definitivamente al fondo de la comunidad y a
él se le inscribia en la Regla de su rango (1 QS 6, 20-23).

Las sanciones

El camino de entrada no era, sin embargo, definitivo y siem-
pre cabia la reversién del mismo a causa de una conducta inapro-
piada. De hecho, la Regla de 1a Comunidad contiene un detallado
catdlogo de sanciones cuyos destinatarios son los miembros cul-
pables de diversas faltas. Asi, por citar un ejemplo, se sancionaba
la mentira sobre la cuantia de los bienes apartdndolo de la comida
de los Numerosos durante un afio y reduciendo su racién a la cuar-
ta parte de pan (1 QS 6, 24-25).

De las fuentes se desprende que se cuidaba de una manera
muy especial el uso de la lengua. Asi, el hablar destemplado se
penaba con un castigo de un afio; la blasfemia con la separa-
cién irrevocable de la secta; el replicar a los sacerdotes con un
afio y la separacién del alimento puro de los Numerosos; la
mentira consciente con seis meses; el insulto con un afio y se-
paracion; el rencor contra el préjimo con un afio; las palabras
vanas con tres meses; el interrumpir al préjimo con diez dias; el
quedarse dormido en la reunién de los Numerosos con treinta
dias, etc.
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Parece asimismo evidente —y no es extrafio si recordamos los
conflictos a los que hubo de enfrentarse el Maestro de Justicia—
que las sanciones mds graves iban dirigidas contra los que socava-
ban la coherencia interna del colectivo. ElI que hablaba mal del
grupo de los Numerosos era expulsado y ya no podia regresar
(1 QS 7, 18-19), sancién que se aplicaba igualmente al que mur-
muraba contra el «fundamento de la comunidad» (1 QS 7, 19). Lo
que podriamos considerar desviaciones ideolégicas, descritas con
el apelativo de «el que se aparta del fundamento de la comunidad
para traicionar la verdad y caminar en la obcecacién de su cora-
z6n», (1 QS 7, 20-21), se castigaban, en caso de regreso del disi-
dente, por un periodo de dos afios, lo que venia a resultar equiva-
lente a un nuevo noviciado. En caso, sin embargo, de que el disi-
dente hubiera sido del consejo de la comunidad durante diez afios
completos no podria volver a este érgano jamds. El que lo apoya-
ra serfa ademds expulsado (1 QS 7, 24-27).

Aun situdndonos en el contexto de la época, no puede negarse
que las sanciones impuestas a los miembros de la secta implica-
ban un rigor terrible. Una reduccién de alimentos en aquel contex-
to geografico practicamente equivalia a la muerte por inanicién.
En cuanto a los que eran apartados del alimento de forma total, en
realidad, eran condenados a morir de hambre. De hecho, s6lo po-
dian consumir, en conciencia, el «alimento puro» y al prohibirles
la participacion en éste se veian en la disyuntiva de participar de
una comida considerada impura (y condenarse de paso) o de morir
de inanicién. No es extrafio por ello que las fuentes nos hablen de
algunos sancionados con esta pena que vagaban cerca del monas-
terio a la espera de ser readmitidos antes de que el castigo conclu-
yera con su muerte. En algin caso, parece ser que su estado resul-
taba tan lastimoso que lo consiguieron, pero tal no debid ser la re-
gla general.

El control ideolégico, por otra parte, resultaba especialmente
férreo. Cualquier indicio de critica interna, simplemente de des-
templanza en la discusién, era sancionado autométicamente e im-
plicaba muchas veces la expulsién sin mds. No resulta dificil ima-
ginar lo asfixiante que debia resultar un clima como el de la secta
del mar Muerto donde el individuo quedaba sometido a la vigilan-
cia estrecha del resto del colectivo y donde ademads era una pieza
en el engranaje que s6lo podia actuar de acuerdo con su lugar con-
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creto. Si para muchos tal estructura implicaba un consuelo al pro-
porcionar un lugar, una misién y un patrén generalizado y minu-
cioso de vida; para otros tuvo que ser necesario un esfuerzo colo-
sal de adaptacion.

El entramado organizativo del grupo resultaba eficaz porque
las deserciones debieron ser escasas y, como ya hemos sefialado,
incluso en el caso de los sancionados éstos procuraban regresar
arriesgando sus propias vidas. No es muy dificil entender esta in-
sistencia en verse unido a la secta. A sus miembros se les habia
inculcado que en ningln otro lugar podrian encontrar la salva-
cién y, a la vez, se les hacia vivir en la sensacion de que el final
de los tiempos era inmediato. Insertos en una estructura fuerte-
mente jerarquizada, dotada de un poder sancionador omnimodo
(ya seflalamos que incluso tenia potestad para aplicar la pena de
muerte a sus miembros) y que controlaba su conducta y pensa-
miento, los esenios de Qumran vivian aislados de Ia realidad y
sumergidos en una cosmovision artificial y totalizante, algo que
no resulta tan obvio en el caso de los grupos esenios externos a
Qumrén.

Quizd muchos no pueden evitar comparar a la secta de Qum-
rdn con algunas sectas contempordneas de cardcter milenarista.'
Tal comparacion no seria exacta. No parece que los esenios del
mar Muerto realizaran una obra de proselitismo activo, no consta
que explotaran a sus miembros econémica o laboralmente, no te-
nian ambiciones financieras ni politicas (todo lo contrario) y se
cuidaban mucho de no acoger a gente que pudiera volverse atras.
En realidad, toda su estructura estaba concebida mds para preser-
var al colectivo de una disgregacién que para impulsarlo a una ex-
pansion.

La entrada y permanencia en el seno de la secta del mar Muer-
to aparece, pues, descrita en las fuentes en forma tal que podemos
resumirla en un conjunto especifico de notas:

1. Huida de la sociedad para vivir en el enclave de Qumréan si-
tuado en el desierto de Judea, en las cercanias del mar Muerto.

2. Existencia de un periodo de prueba de dos afios antes de
formar parte de la comunidad.

3. Normativa relacionada con la comida y la bebida en el seno
de la secta.
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4. Articulacién de un conjunto de sanciones —incluyendo la
prisién y la pena de muerte— que regulaban la vida del colectivo
de manera rigurosa y absoluta.

5. Conciencia de pertenecer a un grupo superior moralmente
y, por lo tanto, destinado a amar a sus miembros y a odiar a los
que no formaban parte de €él.

Notas

1. Véa§e al respecto: C. Vidal Manzanares, El infier{zo de las sectas, Bil-
bao, 1989; Idem, Psicologia de las sectas, Madrid, 1990; Idem, Diccionario de
sectas y ocultismo, Estella, 1991.
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9

Los ritos y la organizacion
de los esenios del mar Muerto

Como puede suponerse a partir de los aspectos analizados en
el capitulo anterior, el entramado estructural, laboral y sanciona-
dor de los esenios del mar Muerto necesitaba de un soporte orga-
nizativo dotado de una consistencia minima. Esta drea aparece re-
flejada ampliamente en los documentos del mar Muerto, pero an-
tes de referirnos a ella haremos mencién a los nombres que los
esenios de Qumrén utilizaban para referirse a si mismos, asi como
a alguno de sus ritos especificos. Ciertamente, desde el descubri-
miento de los documentos de Qumrén, los mismos han sido objeto
de un analisis exhaustivo enfocado, fundamentalmente, a estable-
cer los puntos de contacto con el cristianismo primitivo en Pales-
tina.! Empezando con J. Danielou? y O. Cullmann,® los estudios
se han multiplicado, destacando, entre otros, los aportes realiza-
dos por Y. Yadin,* C. Colpe,® D. Flusser,® J. Jeremias,” F. F. Bru-
ce,! W. F. Albright,” G. Vermes,'? e incluso por el autor de estas
lineas.!! Aunque en esta obra nos dedicamos al andlisis de los as-
pectos especialmente caracteristicos de los esenios de Qumrén,
seflalaremos también, siquiera en forma breve, los presuntos para-
lelismos con el cristianismo primitivo.

Los nombres de la comunidad

Los esenios de Qumrdn no se autodenominaron con un solo
nombre. Por el contrario, del estudio de los rollos del mar Muerto
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se desprende que utilizaron una rica pluralidad para referirse a si
mismos. Asi, aparecen denominaciones como las de «los pobres»
(1 QpHab 12,3,6y 10; 1 QM 11,9y 13; 14, 7; 1 QH 5, 21; 18,
14, etc.); los «hijos de la luz» (1 QS 1, 9; 2, 16, etc.); los «hijos
del beneplacito divino» (1 QH 4, 32-33; 11, 9); «templo de Dios»
(1 QS 8, 5, etc.); «Nuevo Pacto» (CD 6, 19; 8, 21, etc.); el «Res-
to» (CD 1, 4-5, etc.), y los «muchos» (1 QS 6,7 y ss.).

La mayoria de estas expresiones cuentan con paralelos en
otros grupos del judaismo de la época —incluidos los judeo-cristia-
nos— y la razén debemos atribuirla al hecho de un origen comtn
en el Antiguo Testamento. Ya vimos que incluso antes de entrar en
el estudio de la historia esenia, resulta obligado ahondar en las
raices de su prehistoria. Ya vimos que la expresion «Nuevo Pac-
to», (de donde procede Nuevo Testamento), se origind en un pasa-
je del profeta Jeremias. La secta de Qumrédn seguramente creia
que la profecia de Jeremias se habia cumplido en ella y, por lo tan-
to, resultaba 16gico que se apropiara el término.

Algo muy parecido sucede con el concepto de el Resto. Los
profetas habian sefialado con especial énfasis que no todo Israel
estaba siendo fiel a su misién como pueblo de Dios. S6lo un re-
manente, un resto, se estaba comportando de acuerdo con lo que
se esperaba de él y, precisamente por ello, finalmente, sélo ese
Resto leal mantendria su relacién con YHVH. Esta vision tiene
una especial relevancia en el libro de Isaias pero no es ajena a
otros escritos del Antiguo Testamento. Obviamente, los sectarios
de Qumran se consideraban el verdadero resto de Israel, el Gnico
digno de obtener salvacién cuando Dios se manifestara.

Podemos decir lo mismo con el calificativo de «hijos de Dios».
Una cierta tendencia humanista ha acostumbrado a la mayoria de
la gente a pensar que el cristianismo del Nuevo Testamento (y con
€l sus origenes judios) ensefia que Dios es el Padre de todos y que
todos los seres humanos son Sus hijos. Tal punto de vista es radi-
calmente erréneo en lo que a un supuesto origen judio o cristiano
se refiere. De hecho, el Antiguo Testamento limita el tratamiento de
«hijos» sélo al pueblo de Dios (Isaias 63, 8; Oseas 1, 10; etc.). El
resto de los seres humanos son criaturas, hechas a imagen y seme-
janza de Dios ciertamente (Génesis 1, 26-27), pero no hijos Suyos.

Precisamente por eso no es extrafio que los sectarios de Qum-
rdn se vieran a s{ mismos como hijos de Dios, y excluyeran de tal
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Foto 5. La vida cotidiana de los esenios de Qumradn exigia la prdctica
cotidiana de bafios rituales. (En la foto, cisterna del enclave.) Foto Pilar
Gacias

categoria a los demds.!? Los esenios de Qumrén creian que ser
hijo de Dios no era algo derivado del nacimiento natural sino que
estaba vinculado a una decisién concreta de tipo espiritual. Mdas
concretamente: la condicién de hijos de Dios se alcanzaba entran-
do en la secta.

Los bafios y la comida rituales

Otro aspecto de interés en cuanto a la organizacion de la vida
interna de los esenios de Qumrdn se refiere —y mds en cuanto son
mencionados como supuestos paralelos existentes entre el cristia-
nismo primitivo y este colectivo—!3 son los bafos y comidas ri-
tuales de estos udltimos. Lo cierto es que al examinar las distintas
fuentes histdricas, las diferencias entre las practicas llevadas a cabo
por ambos movimientos resultan esenciales. Los primeros cristia-
nos practicaron el bautismo de adultos, que tenfa lugar una vez y
para siempre, que se realizaba por inmersién y que simbolizaba la
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Foto 6. La comunidad de Qumrédn se basaba en una economia autarquica,
con un sistema comunitario de produccidn y aprovechamiento de lo obteni-
do. (En la foto, utensilios de la época.) Foto Jesus Avila

entrada del nuevo creyente en la comunidad que confesaba a Jests
como mesias.

Lo que hallamos en los rollos del mar Muerto es radicalmente
distinto. En estos documentos hay referencias a una serie de bafios
rituales que tenfan lugar como una secuencia de actos repetitivos.
El primero era precedido por un noviciado de dos afios y, quiza,
poseyera algtn contenido inicidtico, pero no puede decirse 1o mis-
mo de los ulteriores. Tal circunstancia resulta evidente por cuanto,
cada comida cotidiana debia ser precedida por un bafio ritual con
fines de purificacion. Por otro lado, no existia vinculacién entre
los bafios y la creencia en un mesias concreto, sino que los mis-
mos eran conectados con un concepto de pureza ritual del que no
hay mencién ni paralelo en el cristianismo primitivo. De hecho, la
préctica de los bafios lustrales como tal fue desautorizada por el
propio Jesus.!*

Algo similar sucede con el tema de la comida comunitaria de
los esenios de Qumrén en la que se compartia el pan y el vino.!’
Una vez mds, las presuntas coincidencias entre el cristianismo y
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los sectarios del mar Muerto parecen estar referidas mds a la for-
ma que al fondo. Para empezar estd el hecho de que Jesus sélo
realizd este rito una sola vez con sus discipulos (la noche en que
fue prendido) y que entonces lo hizo dentro del marco de la Pas-
cua judia. Con €I simbolizaba el hecho de que moriria dentro de
unas horas en un sacrificio con consecuencias salvadoras. Por otro
lado, Jesus se vali6 de vino (y no de zumo de uva) en aquella
ocasion.

El caso de los sectarios de Qumran era radicalmente diferente.
Para empezar, entre ellos resultaba obligatoria la presencia de un
sacerdote pronunciando la bendicién, algo desconocido en el caso
de la Ultima Cena y del cristianismo primitivo posterior. Por otro
lado, en Qumrdn la celebracién no tenia relacién con la Pascua
como sucedi6 en el caso de Jesis y tampoco con la conmemora-
cién de la muerte sacrificial del mesias y la proclamacién de su
victoria final. Ademas, parece muy probable que los esenios de
Qumrén —al querer imitar toda la normativa sacerdotal judia— no
consintieran el uso de vino y utilizaran s6lo jugo de uva. Un exa-
men de las fuentes revela, por lo tanto, que los ritos de inmersién
en agua y de comida de accién de gracias tenian un significado,
un contexto y una préictica totalmente distintas en el esenismo de
Qumrén y entre los seguidores de Jesus.

La organizacién

La secta de Qumrén establecia una division rigida en el seno
del colectivo. Esta quedaba articulada en «sacerdotes, primero;
ancianos, segundo, y el resto de todo el pueblo de acuerdo con su
rango» (1 QS 6, 8). El primer sector estuvo, desde luego, ausente
en el grupo de Jesis. Este no era sacerdote, no parece haber tenido
buenas relaciones con el clero judio —algunos de cuyos miembros
fueron responsables de su condena— y no llamé a ningtin sacerdo-
te a formar parte del grupo de los Doce. Por otro lado, en ninguna
de sus ensefianzas parece que otorgara ningun papel concreto a los
sacerdotes judios. Resulta asimismo indiscutible —pese a los desa-
rrollos dogmadticos posteriores— que Jests no cre ningin orden
sacerdotal especifico.

Tampoco aparece en el grupo de Jesis ninguna institucién como
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el consejo de ancianos que encontramos en Qumran (1 QS 6, 8;
1 QM 13, 1) en el segundo lugar jerdrquico. Si tenemos noticia de
la existencia de ancianos en las comunidades paulinas como se
desprende de las cartas dirigidas a Timoteo y a Tito. En ambos ca-
sos es posible que no fueran originales en la configuracion de este
consejo, ya que la institucién cuenta con raices veterotestamen-
tarias claras (Exodo 3, 16; 24, 1; Ndmeros 11, 16; I Samuel 15, 30;
I Reyes 12, 8; II Crénicas 10, 8, etc.). Algo similar podemos decir
del mebagger de Qumréan. No tenemos ninguna noticia que sefiale
que Jesus instituyera en su grupo esta figura, pero la misma re-
cuerda al episkopos —obispo— de las comunidades paulinas. Por
extrafio que pueda parecer, Pablo, al que se ha tachado —sin ra-
z6n— tantas veces de helenizado y poco judio, posiblemente sea el
personaje del Nuevo Testamento que presenta més puntos de con-
tacto con el esenismo de Qumrén, pese a ser de extraccién farisea.

Otro paralelo que se ha sefialado con frecuencia es el de que la
Regla de la Comunidad de Qumrén indique que habia «en el con-
sejo de la comunidad doce hombres y tres sacerdotes» (1 QS 8§, 1).
De hecho, sabemos que Jests nombré doce apostoles y que, entre
ellos, habia tres mds cercanamente ligados a su persona que eran
Pedro, Santiago y Juan. La coincidencia, empero, es s6lo superfi-
cial. Para empezar no contamos con datos para afirmar que Pedro,
Santiago y Juan fueran sacerdotes. En realidad, de lo que conoce-
mos de ellos, se desprende todo lo contrario.

Ademas, el nimero doce parece estar mas conectado, tanto
en Jestis como en Qumrén, con las doce tribus de Israel que con
una relacién entre ambos. Los apdstoles eran doce —y nada maés
que doce— precisamente porque juzgarian a las doce tribus (Ma-
teo 19, 28; Lucas 22, 30). Tal idea no aparece en Qumran, aunque
es posible que en el caso concreto de la secta del mar Muerto el nd-
mero estuviera ligado a la idea que aquélla tenia de ser el Israel
verdadero.

Del estudio de los documentos del mar Muerto podemos final-
mente deducir algunas notas especificas relacionadas con los ese-
nios de Qumran:

1. Existencia de una jerarquia rigida.
2. Predominio sacerdotal.
3. Figuras como el mebaqger o supervisor.
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4. Un consejo en el que habia doce personas y tres sacerdotes.

5. La practica de inmersiones o bautismos repetidos de manera
constante.

6. Una ceremonia en la que el sacerdote bendecia pan y posi-
blemente zumo de uva.

7. La utilizacién de una serie de calificativos como «hijos de la
luz», «Nuevo Pacto», «resto», etc., para definirse a si mismos.

De las siete caracteristicas, s6lo la dltima tiene un paralelo en
el grupo de Jesus o de sus seguidores judeo-cristianos. No obstan-
te, parece obvio que el mismo debe atribuirse a un sustrato comin
cuyas raices se hunden en los escritos del Antiguo Testamento. En
cuanto al cristianismo paulino podria presentar un personaje simi-
lar al mebagqer en la figura del obispo o episkopos, pero la rela-
cién directa entre ambos colectivos dista mucho de estar estable-
cida (Pablo fue en realidad fariseo antes de su conversién al cris-
tianismo) y resulta mds 16gico remitirse a paralelos existentes en
el judaismo de la época.

Ciertamente la organizacién de los esenios de Qumran presen-
td, dentro del judaismo de la época, una medida no pequefia de
originalidad —los paralelos parecen derivar de la base comun vete-
rotestamentaria— pero aquella, precisamente por el caricter aisla-
cionista del movimiento, debié influir poco o nada en otros colec-
tivos de la época y asi fue pese a que, como veremos en el capitu-
lo 12, hubo un momento en que los esenios de Qumrén decidieron
abandonar su aislamiento y volver al medio que compartian el res-
to de sus compatriotas.

Notas

1. Conocida es la hoy desprestigiada tesis de A. Dupont Sommer, que cali-
fic6 a Jestis como «sorprendente reencarnacién del Maestro de Justicia» (A. Du-
pont Sommer, Apercus préliminaires sur les manuscrits de la Mer Morte, Pa-
ris, 1950, p. 121; o la novelesca reconstruccién de J. Allegro, que hablaba de una
crucifixién del Maestro de Justicia y de cémo sus discipulos esperaban su resu-
rreccion y retorno (Times, Nueva York, 6 de febrero de 1956, p. 37). Con todo,
la identificacién del cristianismo con los esenios viene de lejos. Federico II, es-
cribiendo a D’ Alembert el 17 de octubre de 1770, decia: «Jesus era propiamente
un esenio»; y es conocida la frase de E. Renan: «El cristianismo es un esenismo
que alcanz6 éxito y difusiéon». En el mismo sentido se definieron D. F. Strauss y
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H. Graetz (véase: M. Black, «The Dead Sea Scrolls and Christian Origins», en
M. Black, ed., The Scrolls and Christianity, Londres, 1969, p. 98).

2. J. Danielou, «La communauté de Qumran et I’organisation de 1’Eglise
ancienne», en La Bible et I' Orient. Congrés d’archéologie et d’ orientalisme bi-
blique de Saint-Cloud, Paris, 1954, pp. 104-117; Idem, «Une source de la spiri-
tualité chrétienne dans les manuscrits de la Mer Morte: la doctrine des deux es-
prits», en Dieu vivant, 25, 1953, pp. 127-136; Idem, «Eschatologie sadocite et
eschatologie chrétienne», en Les Manuscrits de la Mer Morte, Coloquio de Es-
trasburgo de 25-27 mayo de 1955, Paris, 1957, pp. 111-126; Idem, «Eghse pri-
mitive et communauté de Qumréan», en Etudes, 293, 1957, pp. 216-235; Idem,
Les Manuscrits de la mer Morte et les origines du christianisme, Paris, 1957.

3. O. Cullmann, «Die enuentdeckten Qumrantexte und das Judenchristen-
tum der Pseudoklementinen», en BZNW, 21, 1954, pp. 35 y ss.; fdem, «The Sig-
nificance of the Qumran Texts for research into the beginnings of Christianity»,
enJBL, 74, 1955, pp. 213-226.

4. Y. Yadin, «The Dead Sea Scrolls and the Epistle to the Hebrews», en
Scripta Hierosolymitana, 4, Jerusalén, 1958, pp. 45-48.

5. C. Colpe, «Die Essener und das Judenchristentum. Zu den Handschrif-
tenfunden am Toten Meer», en Deutsche Universitdtszeitung, 12, 1957, pp. 20-
23y 10-15.

6. D. Flusser, «The Dead Sea sect and Pre-Pauline Christianity», en Scrip-
ta Hierosolymitana, 4, Jerusalén, 1958, pp. 215-266, e idem, «The Last Supper
and the Essenes», en Immanuel, 2, 1973, pp. 23-27.

7. J. Jeremias, «The Qumran Texts and the New Testament», en ExpT, 70,
1958-1959, pp. 68 y ss., e Idem, «Die Funde am Toten Meer und das Neue Tes-
tament», en Evangelische Unterweisung, 13, 1958, pp. 65-67.

8. F. F. Bruce, Second Thoughts on the Dead Sea Scrolls, Grand Rapids,
1961, e fdem, «The Dead Sea scrolls and Early Christianity», en BJRL, 49, 1966,
pp. 69-90.

9. W. F. Albright, «The organization and institutions of the Jerusalem
church in Acts», en J. Munck, The Acts of the Apostles, Nueva York, 1967,
pp. 276 y ss.

10. G. Vermes, «The impact of the Dead Sea scrolls on the study of the
New Testament», en JJS, 27, 1976, pp. 107-116.

11. C. Vidal Manzanares, Jesiis y los Documentos del mar Muerto (en pren-
sa), e Idem, Los Documentos del mar Muerto (en prensa).

12. Algo similar sucede en la ensefianza de Jests. Pueden llamar «Padre» a
Dios —y son hijos de Dios consecuentemente— s6lo los discipulos de Jesis (Ma-
teo 5,1y 16;6, 1,6y 8, etc.). Los que siguen a Jesis pueden llamar a Dios «Pa-
dre», pero nadie mas. De hecho, como sefialard posteriormente Juan «a todos
los que lo recibieron (a Jests), a los que creen en su nombre, les dio potestad de
ser hechos hijos de Dios» (Juan 1, 12); o, en palabras de Pablo, «sois hijos
de Dios por la fe en Jests el Mesias» (Gdlatas 3, 26).

13. Acerca del bautismo, véase: H. Mentz, Taufe und Kirche, Munich, 1960;
G. R. Beasley-Murray, Baptism in the New Testament, Grand Rapids, 1962; J. Je-
remias, Infant Baptism in the First Four Centuries, Filadelfia, 1962; R. E. Aver-
beck, «The Focus of Baptism in the New Testament», en GJT, 1, 1980, pp. 265-
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301; L. F. Badia, The Qumran Baptism and John the Baptist’s Baptism, Lan-
ham, 1980; G. Barth, El bautismo en el tiempo del cristianismo primitivo, Sa-
lamanca, 1986; D. S. Dockery, «Baptism», en DJG, Leicester, 1992; C. Vidal
Manzanares, «Bautismo», en Diccionario de las tres religiones, Madrid,
1993.

14. El pasaje més claro en este sentido es el recogido en Marcos 7, 1-23.

15. Véase al respecto: M. J. Nicolas, L’Eucharistie, Paris, 1959; M. Thu-
rian, L’Eucharistie, Paris, 1959; J. de Baciochi, L’Eucharistie, Paris, 1964; L.
Bouyer, Eucharistie, Paris, 1966; H. Schiirmann, Le récit de la derniére Céne
(Luc 22, 7-38), Lyon, 1966; W. Barclay, The Lord’s Supper, Nashville, 1967,
W. Rordorf, G. Blond, R. Johanny y cols., L’Eucharistie des premiers siécles,
Paris, 1976; J. Jeremias, La Ultima Cena, Madrid, 1980; 1. H. Marshall, Last
Supper and Lord’s Supper, Grand Rapids, 1980; G. Wainwright, Fucharist and
Eschatology, Nueva York, 1981; J. Reumann, The Supper of the Lord, Filadel-
fia, 1985; M. Barth, Rediscovering the Lord’s Supper, Atlanta, 1988; L. Deiss,
La Cena del Serior, Bilbao, 1989; C. Vidal Manzanares, «Eucaristia», en Dic-
cionario de las tres religiones, Madrid, 1993; idem, De Pentecostés a Jamnia
(en prensa).
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Cuarta parte

Del abandono de Qumran
a las visperas de la guerra contra Roma






10

De la profanacion del Templo
al paréntesis herodiano

Aparecen las dguilas (63-44 a. de C.)

Como ya vimos, Aristébulo II se vio sometido a fuertes ten-
siones durante el ejercicio de su gobierno. No fue la menor el ser
obligado a refugiarse en el recinto del templo tras la derrota sufri-
da en el 65 a. de C. frente a los nabateos. Aparentemente, el final
de su reinado se acercaba. Fue entonces cuando Roma decidié in-
tervenir. Escauro, adjunto del general romano Pompeyo, presiond
sobre los adversarios de Aristébulo para que se retiraran y éstos
no tuvieron mdas remedio que hacerlo. Aunque podria dar la im-
presién de que Aristébulo habia obtenido un respiro, en realidad
s6lo se habia dado el primer paso para que Roma se convirtiera en
el arbitro de la situacién politica en Judea durante los siglos veni-
deros.

Aquel factor resultaba tan evidente que, cuando la Siria seléu-
cida fue convertida en provincia romana por Pompeyo, tanto Aris-
tébulo como Hircano partieron a su encuentro para defender sus
causas respectivas. Si alguien iba a obtener sus objetivos, seria el
que pudiera contar con el apoyo o, al menos, la aquiescencia de
Roma. A ambos personajes se unié un tercero que se presentaba
opuesto a los dos por igual. En su lugar, abogaba! porque los ju-
dios fueran privados de la realeza y sélo tuvieran el gobierno del
sumo sacerdote. Pompeyo opté finalmente por Hircano, muy po-
siblemente porque comprendié que era un incapaz, facil de ma-
nejar.
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Pero a la sumisién politica faltaba sumar el amargo trago de la
humillacién espiritual. Pompeyo entré en Jerusalén y aproveché
la coyuntura para cometer el sacrilegio de penetrar con su estado
mayor en el santuario en medio de una festividad judia.? Parece
ser que el romano manifestd su desilusién al no descubrir ninguna
representacion del dios de Israel, pero lo que para él fue sélo im-
pudica curiosidad, debid de ser percibido por los judios como una
ofensa de la peor especie. El general romano deporté ademds a
Aristébulo y a sus hijos a Roma y mantuvo a Hircano pero sélo en
calidad de sumo sacerdote. Los judios se vieron obligados a pagar
tributo a Roma, Judea se convirtié en parte de la provincia romana
de Siria y el territorio sobre el que Hircano tenia competencia
quedo limitado a Galilea y Perea.

Ni siquiera aquella onerosa situacién garantizé la paz a los ju-
dios. Antipatro siguié influyendo en el sumo sacerdote Hircano y
consiguié ser nombrado intendente de Judea por el gobernador ro-
mano de Siria. Esa conexién con el poder del ocupante le induci-
ria a sumergir a Palestina en el torbellino de guerras civiles que
acompafi6 al final de la Republica romana y al gobierno de los dos
triunviratos. Cuando tras el paso del Rubicén por el conquistador
de las Galias se produjo el estallido de una guerra civil que en-
frent6 a César y Pompeyo, Hircano y Antipatro se mantuvieron
fieles al segundo, al que debian su posicién, pero s6lo de forma
momentédnea. Asi, supieron cambiar de bando tras la victoria cesa-
riana de Farsalia (48 a. de C.) y, cuando César marché a Egipto en
persecucién de Pompeyo y quedd bloqueado en este pais (otofio
del 48 a primavera del 47), el general romano debid, en buena me-
dida, su salvacién y, con ello, la prosecucién de su carrera a Hir-
cano y Antipatro,? ya que el primero animé a los judios de la «Tie-
rra de Onias» a ayudarlo.*

En agradecimiento, César confirmé a Hircano como sumo sa-
cerdote (47 a. de C.) y ademds lo nombr6 «etnarca de los judios».
Asimismo, se mostré generoso implantando una nueva adminis-
tracién en Judea. Consintié en que se reconstruyeran las murallas
del Templo de Jerusalén y devolvi6 a los judios el puerto de Jafa.
Mal podia prever el ilustre conquistador la ingratitud de que se-
ria objeto péstumamente. Cuando se produjo la muerte de César
(44 a. de C.), el clan idumeo encabezado por Antipatro opt6 por el
bando de Casio, uno de sus asesinos.
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El periodo en los rollos del mar Muerto

El inicio de esta época implicé, muy posiblemente, un creci-
miento en el nimero de adeptos de la secta del mar Muerto. Que
éste no fue excesivo se puede desprender del hecho de que, como
mdaximo, el colectivo nunca llegé a tener mds de unos centenares
de miembros. Con todo, el dato, seguramente, puede interpretarse:
como una repercusiéon de la politica religiosa del periodo. El
pesher de Nahum al referirse al perfodo que siguié a la vida del
Maestro de Justicia (MJ) hace referencia a «el joven ledn furio-
so», un rey judio de Jerusalén, que se veng6 de los que «buscaban
el camino facil». Estos habian intentado oponerse a él y pidieron
ayuda a «Demetrio». Su oposicion fracasé totalmente y, de hecho,
ningln extranjero entré en Jerusalén ya «hasta que llegaron los
caudillos de los kittim». En cuanto a los adversarios del «joven
le6én furioso» fueron «colgados vivos en el drbol», un modismo
hebreo para referirse a la crucifixion.

En este pasaje, muy posiblemente, asistimos a una mencién de
Alejandro Janeo, al que nos referimos ya en un capitulo anterior.
Sabemos que los fariseos se opusieron a €l (;«los que buscaban el
camino fécil»?) y que pagaron su atrevimiento con la muerte. Por
otro lado, también resulta evidente que los adversarios de Janeo,
como ya vimos también, llamaron en su ayuda a Demetrio II de
Siria. De nada sirvi6 porque el seléucida fue derrotado por las tro-
pas de Janeo.

Con todo, més que estos datos histéricos esparcidos, lo mas in-
teresante del andlisis de los rollos del mar Muerto deriva de como
los mismos nos permiten ver la manera en que contemplaron la
época los esenios. Para éstos, todos los sucesos eran leidos en cla-
ve religiosa y por ello no deberia causarnos sorpresa el ver cémo
en los pesharim de Habacuc y de Nahum, los kittim (los paga-
nos, en general, y los romanos, en particular) aparecen como ins-
trumentos de Dios para castigar a los sacerdotes indignos de Jeru-
salén. Un nacionalista judio se habria dolido de la humillacién.
Los esenios, sin embargo, la interpretaron como un justo castigo
de Dios caido sobre un pueblo apéstata. Los hechos, pues, venian
a darles la razén. Ni los hasmoneos —ni mucho menos los que ha-
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bian preferido el bando de éstos al del Maestro de Justicia— son
contemplados de manera positiva. El conjunto de conflictos en
que aparecen sumergidos es considerado, por el contrario, como
un devenir histérico del que Dios se estd sirviendo para castigar-
los por su impiedad. Atn més. El instrumento de castigo es, humi-
llantemente, la fuerza militar de los kittim, de los aborrecidos pa-
ganos.

Una visién de ese tipo tenfa, desde luego, antecedentes en el An-
tiguo Testamento. En algunos profetas, es comun considerar a los
imperios que castigan a Israel y Judd como instrumentos, por otra
parte inconscientes, del juicio de Dios (Isafas 7, 18 y ss.; Jeremias 4,
5y ss.; Ezequiel 4, 1 y ss.; etc.). De esa manera, la historia no era
concebida como una sucesion de acontecimientos absurdos sino mas
bien como un drama controlado en la penumbra por el Altisimo.

Esta visién no se limita, sin embargo, a los pesharim dentro de
los manuscritos del mar Muerto. En un calendario litirgico en el
que aparecen referencias a Shelamzion (Alejandra Salomé), «Hir-
cano» (Hircano II) y Emilio (M. Emilio Escauro), posiblemente,
estaba presente ese mismo enfoque, aunque el texto no parece que
permita ampliar demasiado nuestro conocimiento del periodo.

En conjunto, la secta del mar Muerto —aunque apartada de la
vida de la nacién— debié de considerar positivamente el progresi-
vo deterioro de los hasmoneos. A sus 0jos no eran sino sumos
sacerdotes ilegitimos y, precisamente por ello, era motivo de gozo
ver cémo se estaba produciendo su decadencia. La misma apari-
cién de los romanos, lejos de ser causa de preocupacion, venia a
reafirmar que presumiblemente el fin estaba ya cerca, puesto que
los sacerdotes indignos recibian su justo castigo. Como veremos
en el apartado siguiente, los esenios de Qumréan se dejaron llevar
hasta tal punto de su peculiar visién que, por primera y Unica vez,
optaron por abandonar su reducto en las cercanias del mar Muer-
to. Pero antes deberfan suceder algunos hechos de enorme rele-
vancia no sélo para ellos sino para todo Israel.

Los primeros afios de Herodes el Grande’

La creciente influencia que habia ido adquiriendo el idumeo
Antipatro fue causando un progresivo malestar entre la poblacién
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judia. El mismo Hircano también habia dejado de considerarlo
util y en el afio 43 a. de C. consintié en que se provocara por enve-
nenamiento la muerte del idumeo. Aparentemente, el hijo de Anti-
patro, un tal Herodes, no tenfa muchas posibilidades de mantener
por mucho tiempo la posicién que habia disfrutado el padre. Los
acontecimientos, sin embargo, se desarrollarian de una manera
muy distinta.

Al producirse la derrota de los asesinos de César en Filipos
(42 a. de C.), se produjo un nuevo reparto de las posesiones de la
Reptblica entre los componentes del segundo triunvirato forma-
do por Octavio, un sobrino de César, Marco Antonio, un general
del mismo, y Lépido. Fue el segundo de estos tres precisamente
el que se vio convertido en el duefio de Oriente y con él de Pales-
tina. Los judios le suplicaron entonces que los desembarazara de
Herodes, pero el romano se negé a ello, invocando anteriores
acuerdos con Antipatro y consciente del enorme servicio que el
idumeo podia todavia prestar. A la vez que prorrogaba los privi-
legios que César habia otorgado’a los judios, en el 41 a. de C.
Antonio nombré a Herodes tetrarca de Galilea y Samaria, y a Fa-
sael de Judea. En el otofio del 40 a. de C., Herodes habia logrado
ademas que el senado romano lo nombrara rey de Judea y lo pro-
clamara rex amicus et socius populi romani por consejo de Octa-
vio y Antonio. '

Los afios siguientes fueron testigos de una progresiva conso-
lidacién del poder herodiano. Para el afio 37 a. de C., Herodes ha-
bia logrado desembarazarse de sus oponentes principales: Anti-
gono, un hijo de Aristébulo, fue asesinado por Marco Antonio; el
partido de Hircano fue sometido al contraer matrimonio Herodes
con Mariamne, nieta del sumo sacerdote; y el Sanhedrin qued6
debilitado al ser ejecutados por orden de Herodes cuarenta y cin-
co de sus miembros. Sentadas esas bases, Herodes se dedicaria
a partir de entonces y por espacio de una década a consumar el
exterminio fisico de los hasmoneos y de sus partidarios, a la vez
que a afianzar su propio poder personal. Es muy posible que, pre-
cisamente por su politica antihasmonea fuera a contar con la sim-
patia de los esenios.
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Menahem, el esenio

El historiador judio Flavio Josefo cita en sus obras sélo a cua-
tro esenios por nombre. Como ya vimos al referirnos al reinado
de Aristébulo I, el primero en ser mencionado es el profeta ese-
nio conocido como Judas. El segundo de ellos, un tal Menahem,
resulta de especial interés para el perfodo que estamos tratando
porque, supuestamente, predijo a Herodes que gobernaria sobre
los judios.® El texto de Josefo aparece en relacion con la obliga-
cién, impuesta por Herodes, de prestarle juramento de fidelidad;
y dice asi:

Los que se mostraban obstinadamente contrarios a las nue-
vas costumbres, eran perseguidos de toda manera posible.
Dispuso (Herodes) obligarlos a ser leales y a colaborar con su
gobierno mediante juramento. Muchos, por temor o por servi-
lismo, cedieron a lo que pedia. A los que ponian de manifiesto
su descontento o no permitian que se los presionase, los elimi-
naba bajo cualquier pretexto. Quiso asimismo obligar median-
te el juramento al fariseo Polién y a Samea, y a muchos otros
que eran intimos suyos, pero éstos no accedieron. Con todo,
no fueron condenados a las penas dispuestas para los que se
negaban a prestar juramento, por consideraciéon a Polién.
También fueron eximidos de esta obligacién los que entre no-
sotros son denominados esenios. Estos siguen una forma de
vida similar a los pitagéricos griegos. A ellos me refiero de
forma mds expresa y amplia en otro lugar. Sin embargo, es ne-
cesario que sefiale el honor que otorgd a los esenios, conce-
diéndoles mayor estima de la que se suele atribuir a los seres
humanos normales. Se trata de una cuestién que no es ajena a
esta historia, especialmente porque asi se podrd entender la es-
tima que les tributaba.

Hubo un esenio de nombre Menahem, de vida honesta su-
ficientemente comprobada, el cual recibié de Dios el don de
prever el futuro. En cierta ocasién, cuando Herodes, todavia
joven, iba a la escuela, lo mir6 con atencidn y lo saludé con el
titulo de rey de los judios. Herodes, pensando que no lo cono-
cia o que se burlaba de €1, lo corrigi6 alegando que era un sim-
ple particular. Pero Menahem sonri6 y le dio unos golpecitos
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de familiaridad, diciéndole: «Reinards y lo hards felizmente
porque Dios te ha considerado digno de ello. Y acuérdate de
los golpes de Menahem para que sean para ti sefiales de los
cambios de fortuna. Seria magnifico si amaras la justicia y si-
guieras la piedad delante de Dios, as{ como la clemencia para
con los stbditos. Pero yo que conozco el futuro, sé que no lo
harés. Disfrutards de una vida feliz, como ningin otro la tuvo,
y lograras una fama eterna, pero olvidards la piedad y la justi-
cia. Pero eso no quedard oculto a los ojos de Dios que, al final
de tu vida, te impondr4 los castigos adecuados».

Herodes no hizo el mds minimo caso a estas palabras, pues
las consideraba m4s alld de cualquier posibilidad, pero cuan-
do, posteriormente, poco a poco, fue obteniendo prestigio y
todo le acontecia de manera afortunada, disfrutando ya del po-
der total hizo llamar a Menahem, y le pregunt6 cuanto tiempo
reinarfa. Menahem no contestd. Ante su silencio, Herodes le
pregunt6 si gobernaria diez afios, a lo que aquel contesté afir-
mativamente y afiadié que veinte y treinta, pero sin indicar el
limite exacto. Herodes se declar6 satisfecho y, después de es-
trecharle la mano, se despidié de Menahem, y, desde entonces,
tuvo gran respeto por los esenios.

Josefo, una vez més, hace referencia a un personaje de los ese-
nios no qumranies que coincide con el cuadro general que tene-
mos de ellos. Al igual que Judas podia profetizar, pero sus ordculos
no derivaban de la préctica de una mancia, sino de un don especi-
fico dado por Dios. En este caso, el presagio que fue pronunciado
durante la juventud del que luego seria rey, tuvo como consecuen-
cia el que aquel, afios después, cuando se sent6 en el trono, llamara
a su presencia a Menahem en sefial de reconocimiento y también
para pedirle guia sobre el tiempo que habia de gobernar. Menahem
parece haberse negado a inmiscuirse en cuestiones politicas, aun-
que anunci6 a Herodes que su reinado se prolongaria durante dé-
cadas.

Aquello tuvo consecuencias trascendentales para los esenios.
En primer lugar, estd el hecho de que Herodes eximi6 a los ese-
nios del juramento de lealtad que debian pronunciar todos los
sibditos judios. La razén posiblemente estribara en que no sospe-
chaba de ellos —a diferencia de lo que podria pensarse de algunos
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Foto 7. Pese a su proclividad a adoptar patrones propios de las monar-
quias helenisticas, Herodes goz¢d de la estima de los sectarios de Qumran,
que durante su reinado abandonaron su enclave a orillas del mar Muerto
para instalarse entre sus compatriotas. (En la foto, el acueducto de Cesa-
rea, construido por Herodes.) Foto Pilar Gacias

fariseos o de los saduceos—, ya que no eran partidarios de la vio-
lencia. Como histéricamente ha sucedido con otros grupos paci-
fistas como los cudqueros, los mennonitas o los hutteritas, era mu-
cho mejor respetar sus creencias que oponerse a ellas, y mds te-
niendo en cuenta que no habia peligro de que se enfrentaran con el
poder constituido. Al mismo tiempo, no era menos evidente que
Herodes sentia por los esenios un especial respeto por cuanto en-
tre ellos se encontraban personajes como Menahem.

No podemos descartar por otro lado el papel que en esa espe-
cial relacién debid de tener cierta coincidencia de visién. Efecti-
vamente, tanto Herodes como los esenios detestaban a los hasmo-
neos. Si Herodes se ocup6 de acabar con ellos, los esenios debie-
ron contemplarlo como una sefial de que no actuaba sino como
un instrumento divino. Aparte de las razones mencionadas para un
acercamiento entre Herodes y los esenios, cabe especular con otra
que no ha sido considerada hasta la fecha y que, hipotéticamente,
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Foto 8. La decepcion
experimentada, en
relacion con Herodes,
por los sectarios de
Qumran les impulsd,
a la muerte de este
monarca, a regresar a
su enclave a orillas
del mar Muerto. (En la
foto, ruinas de
Qumrén.) Foto Jesls
Avila

pudo impulsar atin mds la simpatia de los segundos por el idumeo.
Esta, por paradéjico que pueda parecer, podria haber sido su ori-
gen no judio.

Una profecia contenida en Génesis 49, 10, supuestamente pro-
nunciada por el patriarca Jacob, sefiala que Shiloh —un personaje al
que ya se identificaba en aquella época con el mesias— no vendria
hasta que el cetro hubiera sido quitado de Jud4. En otras palabras,
el mesias s6lo podria venir cuando ya no hubiera reyes judios. Es-
tos habian desaparecido obviamente con el final de los hasmo-
neos. No existia, por otro lado, posible aspirante judio al trono
(seguramente tampoco Herodes hubiera respetado su vida durante
mucho tiempo) y el actual rey, Herodes, no era judio sino idumeo.
Tal conjuncién de circunstancias era susceptible de ser interpreta-
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da como prueba de que el mesias debia hallarse cerca. ;Se hicie-
ron este razonamiento los esenios? Cae dentro de lo posible. Re-
sulta obvio, no obstante, que en épocas posteriores, los cristianos
pensarian que Jesus habia nacido precisamente en la época profe-
tizada por Jacob en Génesis 49, 10, época que identificaban con el
reinado de Herodes, y que ése era uno de los argumentos en favor
de su reconocimiento como mesias. Esa misma circunstancia iba a
llevar a muchos judios, a lo largo de los siglos, a aceptar asimismo
la mesianidad de Jests. ,

Hubieran o no adoptado los esenios de Qumrén este razona-
miento, lo cierto es que se vieron lo suficientemente embargados
por la esperanza como para regresar al mundo normal. Durante el
reinado de Herodes, abandonaron su monasterio a orillas del mar
Muerto y volvieron al lado de los demds judios. Los kittim habian
castigado a los hasmoneos, sus archienemigos, y un monarca, si
no simpatizante al menos muy tolerante para con el esenismo, se
sentaba en el trono judio. Seguramente, pensaron que una nueva
era habia dado inicio.

Las cosas, sin embargo, se desarrollaron de forma muy distin-
ta. Del 13 al 4 a. de C., Judea se vio sacudida por conflictos do-
mésticos que afectaban a la casa de Herodes. Toda la violencia
que habia generado en su ansia de afianzarse en el trono parecié
ahora volverse contra €l y dentellear a su propia familia. Cuando
el monarca muri6 en Jerico a los setenta aflos de edad, hacia s6lo
cinco dias que su hijo Herodes Antipatro habia sido ejecutado por
orden suya.” Al final de aquel reinado, lleno de logros materiales
por otra parte, los esenios no tuvieron la fortuna de ver a ningin
mesias que hubiera llegado para redimir a Israel. Su misma situa-
cién —salvo en lo que a desaparicién de los hasmoneos se refiere—
tampoco habia mejorado.

Ciertamente Herodes habia sido un monarca ocupado en el
tema de la adoracién en el Templo de Jerusalén e incluso dio
inicio a las obras de ampliacién del mismo. Sin embargo, ni
suscribi6 la vision esenia del culto en el Templo ni mucho me-
nos entreg6 el cuidado de éste a los sacerdotes que presidian a
los esenios de Qumrén. En estos aspectos, lejos de un cambio,
Herodes habia propiciado mas bien la consagracién de un statu
quo muy similar al que habia provocado la marcha del Maestro
de Justicia y de sus seguidores a Qumran. Para los descendien-
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tes espirituales de éstos, una vez mas, el suefio habia quedado
frustrado.

Notas

1. Ant. jud. 14, 41.
2. Ant. jud. 14, 72.
3. Ant. jud. 14, 127-136.

4. Ant. jud. 14, 131.
5. Para.este periodo, véase: M. Grant, The Jews in Roman World, Nueva

York, 1973; G. Nickelsburg, «The Romans and the House of Herod», en JLBBM,
c. 6; S. Sandmel, Herod: Portrait of a Tyrant, Filadelfia, 1967; y A. Schalit,
«Herod and His Successors», en JHT, 34-46.

6. Ant. jud. 15, 10, 4-5.

7. Entre uno y dos afios antes habfa nacido Jesus, segtin los testimonios re-
cogidos en Mateo 1 y Lucas 1y 2.
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11

Judea bajo Roma

La sucesion de Herodes

La muerte de Herodes significé, en un plazo seguramente muy
breve, el final de la paz que los seguidores del Maestro de Justicia
habian disfrutado en tierra ajena a su enclave de Qumrén. Tal fe-
némeno no iba a quedar limitado a ellos solos. En realidad, iba a
derivar en un conjunto de convulsiones que afectarian a toda la na-
cion. Ya en la Pascua del 4 a. de C., el mismo afio de la muerte del
monarca idumeo, tuvo lugar una sublevacion de los judios contra
Arquelao, el sucesor de Herodes, debido a que éste se neg6 a des-
tituir a Joazar, el nuevo sumo sacerdote.

(Fue aquella actitud concreta de Arquelao lo que llevé a los
discipulos del Maestro de Justicia (MJ) a regresar a Qumran? Lo
desconocemos, pero no es improbable que aquella secuencia de
acontecimientos les convenciera de que no habia posibilidades a
medio plazo de restaurar el orden del Templo como ellos lo con-
cebian, y de que resultaba més prudente volver a su retiro en el
desierto de Judea. La violencia aneja a aquel incidente fue casi ili-
mitada. De hecho, la represion de Arquelao se saldé con la muerte
de tres mil judios y, unas semanas después, el romano Sabino
aplasté un nuevo levantamiento judio. Nada parecia predecir que
la situacién pudiera cambiar a mejor. Los restos arqueoldgicos po-
nen de manifiesto asimismo que, en una fecha cercana a la que
nos referimos ahora, los esenios estaban ocupando de nuevo las
dependencias de Qumrédn y podria incluso pensarse que, ahora,
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trajeron consigo a un nimero de adeptos superior al que abandoné
el lugar con anterioridad.

Simon, el esenio

Sin embargo, como ya habia sucedido en los dias de Jonatdn el
macabeo y del Maestro de Justicia, no todos los esenios marcha-
ron a Qumran. Flavio Josefo nos habla de un esenio, el tercero ci-
tado por nombre, llamado Simén, que pronuncié un ordculo en
relacién con Arquelao, sefialando el posible final de su gobierno.!
El mismo tuvo lugar cuando, a los diez afios de reinado, los prin-
cipales de los judios y de los samaritanos decidieron enviar una
embajada al césar pidiendo la destitucion del etnarca. El pasaje de
Josefo dice asi:

Antes de que Arquelao fuera convocado a Roma, narré este
suefio a sus amigos. Habia visto diez espigas, llenas de trigo,
ya maduras, y le parecié que los bueyes las devoraban. Cuan-
do se despertd, dado que crefa que era una visién de importan-
cia, hizo venir a los adivinos encargados de interpretar los sue-
flos. Como discutian entre si sin llegar a un acuerdo sobre la
interpretacién, Simén, un esenio, solicité permiso para hablar
y dijo a Arquelao que aquella vision indicaba que iba a produ-
cirse un cambio en sus asuntos y que el mismo seria para peor.
Los bueyes indicaban sufrimiento, porque son animales some-
tidos a duras labores. El cambio de situacién venia anunciado
porque la tierra que cultivan no puede seguir en el mismo esta-
do. Las espigas, en niimero de diez, indicaban el nimero de
afios, porque hay una cosecha por afio y ése era el término fija-
do al poder de Arquelao. Esta fue su interpretacién del suefio.
Al quinto dia de tener el suefio, lleg6 a Arquelao desde Roma
y por orden del césar una citacién para comparecer ante la jus-
ticia.

No erré Simén. A la manera del Daniel que en tanta estima pa-
rece haber tenido la secta, él también interpretd el suefio de un
monarca indigno y su ruina final. Si los primeros fracasos de Ar-
quelao provocaron una intervencién de Roma contraria al mismo
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y el reino de Herodes fue dividido entre sus tres hijos,? como he-
mos estudiado en otro lugar,® ahora iba a producirse su caida defi-
nitiva. Nuevamente un esenio manifestaba su carisma profético en
relacion con la dinastia reinante.

Desde entonces, el territorio iba a verse sometido a una espiral
de tensiones que acabaria desembocando en la fatal guerra del 66
d. de C. Del afio 9 al 26 d. de C. se sucedieron tres prefectos ro-
manos (Ambibulo, Rufo y Grato) que destacaron precisamente
por la codicia y la corrupcién. En cuanto a Poncio Pilato (26-36 d.
de C.), que fue el que ordend la ejecucion de Jesds (muy posible-
mente en el afio 30 d. de C.), no dej6 de enfrentarse con incidentes
producidos por su poca sensibilidad hacia sus gobernados que ter-
minaron, finalmente, por ocasionar su destitucién. Lo sorprenden-
te, realmente, es que con una cadena de corrupciones y maltratos
como las que padecieron los judios durante aquellas décadas no
optaran en ningiin momento por la accién violenta y prefirieran,
por regla general, comportarse de manera pacifica y tendente a la
persuasion del brutal ocupante.

Caligula y Herodes (37-40 d. de C.)

Esta situacién opresiva experimenté un breve paréntesis a la
muerte del emperador romano Tiberio. El inicio del principado
de Caligula, su sucesor, signific6 para los judios la liberacién de
Herodes Agripa, que se hallaba encarcelado. El romano, ademas,
asign6 a Herodes el gobierno del territorio que su tio Felipe habia
regido como tetrarca hasta su fallecimiento, unos tres afios antes,
al igual que la zona nortefia de Abilene, que anteriormente habia
formado parte de la tetrarquia de Lisanias. La culminacién de es-
tos honores vino de la mano de la concesién a Herodes Agripa
del titulo de rey,* y no podemos pasar por alto la satisfaccion que
le brind¢ la caida en desgracia de Herodes Antipas y el ulterior
paso de la tetrarquia de Galilea y de Perea, que éste detentaba, a
su propio reino (39 d. de C.).>

Por desgracia, tal actitud de Caligula duraria poco, producién-
dose un cambio, aproximadamente al afio y medio de dar comien-
zo su reinado.’ Hoy por hoy, parece establecido que Caligula de-
seaba implantar en el imperio un tipo de monarquia influida pro-
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fundamente por el modelo politico y religioso del Antiguo Egipto.
Esto explica su identificacién con el sol —una reminiscencia del
culto de Ra— y su comisién de acciones incestuosas, al estilo de
los matrimonios entre hermanos tipicos de los faraones. Tal con-
ducta poca simpatia debia provocar entre los judios —que eran mo-
noteistas estrictos— y pronto se producirian roces graves entre am-
bas partes. En el otofio del 38 d. de C. tuvo lugar una sangrienta
algarada contra los judios de Alejandria aparentemente debida al
populacho pero incitada realmente por el emperador que crefa fir-
memente en su propia divinidad.” El saqueo de las propiedades ju-
dias, el asesinato de judios y la profanacién y destruccién de sus
sinagogas no se hicieron esperar,? y todavia en el 40 d. de C. se-
guia existiendo un clima enrarecido entre judios y gentiles alejan-
drinos que motivé el envio a Roma de una legacion, encabezada
por Fil6n, para presentar el caso al emperador. Este, tras recibirlos
de manera despectiva y humillante, los despidi6 sin que lograran
su objetivo.’

Cronoldgicamente en paralelo con el viaje de la legacién se pro-
ducia un incidente en Palestina que hubiera podido tener gravisimas
consecuencias. Los habitantes gentiles de Jamnia habian levantado
un altar en honor de Caligula que, al menos indirectamente, preten-
dfa también ofender a los judios que constituian la poblacion mayo-
ritaria de la zona. Impulsados por el mandato del Decélogo (Exodo
20, 4-5) que establece tajantemente la prohibicién de hacer imége-
nes y adorarlas, aquéllos destruyeron el altar.

Tal acto, sin duda, arrancaba de razones meramente religiosas,
pero iba a tener hondas repercusiones politicas. Cuando Caligula,
informado por el procurador imperial de la ciudad!® Herennio Ca-
pitén, se enterd del episodio, ordend que una estatua suya fuera
levantada en el templo de Jerusalén (invierno del 39-40 d. de C.).!
Hemos descrito minuciosamente este episodio en otro lugar,'? y a
€l remitimos al lector. Con todo, debemos referir aqui que el pro-
blema no hall6 solucién hasta que tuvo lugar el asesinato de Cali-
gula y que es muy posible que de no haberse producido éste, la si-
tuaciéon hubiera podido concluir en un bafio de sangre para la
poblacién judia.

De las fuentes no se desprende que nada de lo anterior turbase
de manera especial a los esenios o a los sectarios de Qumrén. Tal
actitud no tiene nada de particular. Aislados en medio de Israel o
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recluidos en las cercanias del mar Muerto, o desconocian lo que
estaba pasando o llegaron a la conclusion de que no se habia acer-
cado el momento para intervenir.

Claudio y Herodes Agripa

Al acceder al trono imperial Claudio, una de sus primeras ac-
ciones de gobierno fue la de afiadir Judea al reino de Agripa, que
pasé a regir asi sobre un territorio casi similar al de su abuelo.!? Al
mismo tiempo, Claudio lo elevé al rango consular —cuatro afios
antes habia recibido del senado el rango pretoriano— y entregd el
reino de Calcia, en el valle del Libano, a Herodes, hermano de
Agripa. Dado que los esenios de Qumrdn abandonaron su monas-
terio a orillas del mar Muerto en la época de Herodes, quiza hu-
biera resultado 16gico que tal proceder se repitiera durante el go-
bierno de su sucesor Agripa.

La realidad fue muy distinta. Los esenios de Qumrén parecen
haberse curado de la tentacién de confiar en monarcas humanos y,
posiblemente, por esa fecha ya proyectaban sus tinicas esperanzas
en el mesias venidero. En esa actitud radicalmente distinta de la
seguida en relacion con Herodes el Grande pudo pesar asimismo
otra circunstancia de no poca importancia. Nos referimos al hecho
de que Herodes Agripa, lejos de mantener una postura cercana a
los esenios o la secta de Qumrén, se manifesté amigo de ganarse
el favor del statu quo religioso. La Mishnah ha recogido un episo-
dio que muestra el grado de aceptacion popular que disfrutaba He-
rodes Agripa,'* lo que, al menos indirectamente, muestra que era
dificil que simpatizara con la secta del mar Muerto.

Ciertamente, Herodes Agripa procuré manifestar un celo por
la religién judia que aparece reflejado de manera insistente en las
fuentes. Asi, dedic6 al templo la cadena de oro que le habia rega-
lado Caligula,’ y al entrar como rey de Judea en Jerusalén, ofre-
ci6 sacrificios de accidén de gracias en el templo y pagé los gastos
de varios nazireos'¢ cuyos votos estaban a punto de expirar y cuyo
rapado de cabello debia ir vinculado a las correspondientes ofren-
das.!” De la misma manera, alivié la carga impositiva que pesaba
sobre algunos de los habitantes de Jerusalén.!® Que aquello fuera
juzgado positivamente por un colectivo que aborrecia el culto que
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tenia lugar en el Templo de Jerusalén resultaba, cuando menos, di-
ficil.

En cualquier caso, al desconfiar de Herodes Agripa, los ese-
nios del mar Muerto demostraron un juicio muy certero. Aquél, a
semejanza de su abuelo, no mostré ningtn tipo de escripulo reli-
gioso fuera de las zonas estrictamente judias de su reino. Asi, por
mencionar un ejemplo significativo, las monedas de su reinado
acufiadas en Jerusalén no llevaban ninguna efigie, como sefial de
respeto a la prohibicién de hacer imagenes contenida en Exodo
20, 4 y ss., pero las acufiadas en Cesarea y otros lugares no judios
de su reino llevan efigies de €l o del emperador.!® Igualmente orde-
né la colocacion de estatuas de €l y de su familia en Cesarea,” y
en la dedicacién de los bafios publicos, las columnatas, el teatro y el
anfiteatro de Beryto (Beirut) dio muestra de andar muy lejos de
una conducta modélica segun la piedad judia.?!

Hay otro factor que, muy posiblemente, pesé también en el
hecho de que los sectarios de Qumrdn no apoyaran a Herodes
Agripa. Este destituy6 durante su breve reinado a tres sumos sa-
cerdotes y nombré otros tantos.?? No obstante, ni en un solo caso
hizo intentos de restaurar un sistema de adoracién en el Templo
que se asemejara al de los esenios. Para colmo, la misma muerte
de Agripa, descrita en Josefo?* y en los Hechos,?* aparece como el
fallecimiento de un personaje castigado por Dios por su propio
endiosamiento, poco encajable con la conducta que se supone en
un judio piadoso. Es muy posible que Herodes hubiera podido
evitar la catdstrofe que, finalmente, se desencadené sobre los judios
en el afio 66 d. de C., pero tales calculos para nada pesaban en la
mentalidad de los esenios. Herodes Agripa habia sido un monarca
acomodaticio que ni siquiera habia aprovechado su intervencién
directa en los asuntos del Templo para favorecer un cambio en el
sentido preconizado por el Maestro de Justicia y sus seguidores.
Su muerte no fue, muy posiblemente, llorada por €stos.

Los primeros procuradores
Cuspio Fado, el primer procurador romano que gobernaba Ju-
dea desde la muerte de Herodes Agripa, extendié su poder ahora

sobre la totalidad del reino de éste. Por primera vez desde la subi-
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da al poder de Herodes el grande, Galilea pasaba a formar parte de
la provincia de Judea. Sin ningin reparo en utilizar la violencia
durante su periodo de gobierno, en torno al afio 46 Fado fue suce-
dido como procurador por Tiberio Julio Alejandro, miembro de la
familia judia m4s insigne de toda Alejandria.

Alejandro era, de hecho, un apéstata y no perdia ocasién de
demostrarlo. Cuando tomé posesién de su cargo, Judea se hallaba
bajo los efectos de una de las hambrunas que se hicieron, desgra-
ciadamente, tan habituales bajo el principado de Claudio, y que
se traduciria en el levantamiento frustrado de Santiago y Simén,
dos hijos de Judas el galileo.?® La violencia tampoco estaria ausen-
te del periodo de gobierno de Cumano (48-52 d. de C.), el sucesor
de Alejandro. Durante el mismo, se produjeron repetidas ofensas de
los soldados romanos a la religioén judia,?’ asesinatos de judios que
iban en peregrinacién a Jerusalén perpetrados por samaritanos,?
acciones armadas de los judios? y guerra abierta entre los judios y
los samaritanos.

Pero si la situacion politica y social de Judea se habia deterio-
rado de manera especial siendo procuradores Fado, Alejandro y
Cumano, bajo Félix y Festo los problemas experimentarian una
agudizacion notable. La corrupcién de Félix (52-60 d. de C.) em-
pujé a Judea a un clima prerrevolucionario. La politica romana3’
provocaria las denuncias del sumo sacerdote Jonatdn, a lo que
Félix respondié contratando matones a sueldo que provocaran el
asesinato de aquél.’! No es de extrafiar que, ante hechos como ése,
aumentaran los profetas de la revolucién armada.?? El sucesor
de Félix, Festo, aunque no alcanzé el grado de corrupcién de éste,
se revel6 como incapaz de normalizar la situacién.

Ante una situacion asi, no sorprende que los sectarios de Qum-
ran no hicieran ningin intento —hasta donde sabemos— por aban-
donar su aislamiento voluntario a orillas del mar Muerto. Todas las
circunstancias parecian darles la razén en el sentido de que las auto-
ridades del Templo se habian prostituido totalmente. Si estuvieron
al corriente de las luchas intestinas del clero, los esenios del mar
Muerto no debieron interpretarlas sino como un signo de lo acer-
tados que eran sus propios puntos de vista.

Por otra parte, los kittim (los romanos) hacian su voluntad en
lo que a la situacién del pais se referfa. Aun mds. Sus acciones
muchas veces podian ser interpretadas como un castigo divino
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contra una nacién corrompida y apartada de los verdaderos cami-
nos de Dios. Aquella conjuncién de elementos propios de la inter-
pretacion biblica de los esenios de Qumrén, es decir, la creciente
corrupcioén de un clero indigno y la continua intervencién violenta
de los kittim, es muy posible que llevara a pensar a los sectarios
del mar Muerto que el fin de los tiempos tenia que encontrarse
muy cerca. Como otros grupos apocalipticos posteriores, creyeron
quizd que asi lo presagiaba el encadenamiento despiadado de com-
bates, alzamientos, hambres y miserias que tenfan lugar en el sue-
lo de Israel. Pronto, ellos mismos volverian a ser protagonistas ac-
tivos de la vida nacional y es muy posible que en ello influyera la
actitud de los esenios que no estaban en Qumrén y padecian de
manera mas cercana el deterioro de la vida nacional. Antes, sin
embargo, de entrar en el estudio del papel que los esenios desem-
peiiaron en el curso de la rebelién contra Roma, debemos detener-
nos en el tema de la supuesta relacién de Juan el Bautista y Jests
con los esenios de Qumrén.

Notas

1. Ant. jud. 17,13, 3.

2. Arquelao recibi6é Judea, Samaria e Idumea; Herodes Antipas obtuvo
Galilea y Perea, con el titulo de tetrarca; y Filipo se quedd con la Batanea, la
Traconitide, la Auranitide y parte del territorio que habia pertenecido a Zenodo-
ro. Salomé, la hermana de Herodes, recibid, finalmente, Azoto, Faselis y Jam-
nia; y, por ultimo, algunas ciudades griegas fueron declaradas libres.

3. C. Vidal Manzanares, El Primer Evangelio, Barcelona, 1993, pp. 16
y SS.

4. Josefo, Guerra I, 181; Ant. jud. XVIII, 236y ss.

5. Josefo, Guerra 11, 182 y ss.; Ant. jud. XVIII, 240 y ss.

6. Josefo, Ant. jud. XVIIL, 7, 2.

7. Filén, Legacion 11; 13-16; 43; Josefo, Ant. jud. XVIII, 7, 2; XIX, 1, 1;
1, 2; Dién LIX 26, 28; Suetonio, Caligula XXII.

8. Filén, Contra Flaco 6-7, 8,9 y 20; fdem, Legacion 18.

9. Josefo, Ant. jud. XVIII, 8, 1.

10. En ese sentido, véase Josefo, Ant. jud. XVIII, 6, 3. Filén, Legacidn 30,
lo denomina, sin embargo, «recaudador de impuestos de Judea».

11. Filén, Legacion 30.

12. C. Vidal Manzanares, El Primer Evangelio, Barcelona, 1993, c. 2;
Idem, De Pentecostés a Jamnia (en prensa).

13. Josefo, Guerra 11, 214; Ant. jud. XIX, 274.

14. Sotah 7: 8.
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15. Josefo, Ant. jud. XIX, 294 y ss.

16. La figura de aquellos que hacian voto de «nazireo» o «nazir» ha sido
estudiada por mi con anterioridad en relacién con el pasaje de Hechos 21. Al
respecto, véase: C. Vidal Manzanares, De Pentecostés a Jamnia (en prensa).

17. Josefo, Ant. jud. XIX, 294.

18. Josefo, Ant. jud. XIX, 299.

19. J. Meyshan, «The coinage of Agrippa the First», en Israel Exploration
Journal, 4, 1954, pp. 186 y ss.

20. Josefo, Ant. jud. XIX, 357.

21. Josefo, Ant. jud. XIX, 335y ss.

22. Josefo, Ant. jud. XIX, 297 y ss., 313 y ss., 342. Nombré6 a Simén Kan-
zeras, a Matias y a Elioenai.

23. Ant. jud. XIX, 343 y ss.

24. Hechos 12, 21.

25. Suetonio, Claudio XVIII, 2.

26. Josefo, Ant. jud. XX, 102.

27. Josefo, Guerra 11, 224, y Ant. jud. XX, 108; y Guerra 11, 229, y Ant.
Jud. XX, 115.

28. Josefo, Guerra 11, 232; Ant. jud. XX, 118.

29. Guerrall, 228,y Ant. jud. XX, 113.

30. Josefo, Guerra I1, 253, y Ant. jud. XX, 160-161.

31. Josefo, GuerraIl, 254-257, y Ant. jud. XX, 162-166.

32. Josefo, Guerra 11, 258-263.
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12

Juan el Bautista y Qumrén

Coincidencias entre Juan el Bautista
y los esenios de Qumran

La posibilidad de que Juan el Bautista perteneciera a la sec-
ta de Qumrén ha venido siendo considerada practicamente des-
de el mismo descubrimiento de los manuscritos del mar Muer-
to. Realmente, algunas coincidencias entre ambos son sugesti-
vas. Para empezar, tanto Juan como los esenios del mar Muerto
practicaban bautismos en la zona del desierto de Judea. Ade-
mas, Juan desarrollé su ministerio cuando la secta todavia exis-
tia. Otras circunstancias, referidas especialmente en el Evange-
lio de Lucas, parecen confirmar los puntos en comun. El padre
de Juan fue un sacerdote (Lucas 1, 5) y también su madre era de
estirpe sacerdotal. Como ya vimos, en Qumran se daba un espe-
cial énfasis a pertenecer a familias sacerdotales. Por otro lado,
el anuncio del nacimiento de Juan pronunciado por el dngel Ga-
briel indica que no deberia beber vino, ni licor (Lucas 1, 15). De
manera similar, la secta de Qumran prohibia a sus adeptos beber
vino (yayin) —pudiendo sélo tomar el jugo de uva sin fermentar
(tirosh)— debido al voto de nazireato (1 QSb 4, 28). Igualmente,
los padres de Juan el Bautista, de nuevo segtin la fuente lucana,
eran muy mayores cuando aquél nacié y existen posibilidades’
de que quedara huérfano. Los esenios adoptaban a nifios huérfa-
nos para «educarlos segiin sus principios» (Guerra 2, 120) vy,
por otra parte, en Lucas 1, 80 se nos dice que Juan el Bautista
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Foto 9. Las referencias evangélicas relativas a un ministerio de Juan el
Bautista iniciado en el desierto han llevado a diversos autores a preguntarse
sobre una posible relacicn entre este profeta judio y la secta del mar Muerto.
(En la foto, el desierto de Judea.) Foto Jests Avila

se cri6 en el desierto de Judea hasta que comenzé su ministerio.

A lo anterior ha de unirse el hecho de que la predicacién de
Juan el Bautista tiene algunos parecidos muy interesantes con la
de Qumrén. Su llamado era al arrepentimiento (Marcos 1, 4; Lu-
cas 3, 3), como el de los esenios de Qumran (1 QS 5, 1, 14; 6, 15,
etc.), que se llamaban a si mismos «penitentes del pecado» (1 QH
2,9; 6, 6; CD 2, 5). El Bautista insistia en la idea de un juicio por
fuego (Mateo 3, 7-12; Lucas 3, 7-9), que encontramos también en
Qumran (1 QH 3, 28-33; 6, 18; 1 QS 2, 7-8; CD 2, 5-6); llamaba
«viboras» a los fariseos (Mateo 3, 7), lo que recuerda a epitetos si-
milares dirigidos por la secta a sus enemigos (1 QH 5, 10y 27 y
ss.), ¥, finalmente, ambos crefan en la proximidad de la llegada
del mesias.

Es posible incluso que Juan creyera en algiin momento en la
posibilidad de que vinieran dos mesias, como sefialaba la secta
de Qumran. Un punto a favor de esta tesis se halla en el pasaje de
Mateo 11, 1-19 y Lucas 7, 18-35, en que Juan envia a algunos de
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sus discipulos a preguntarle a Jesus si es él el que esperaban como
mesias o debian esperar a otro. El episodio ha sido interpretado,
como un momento de duda ocasional del Bautista, en medio del
cual éste desea alcanzar la certeza de si, efectivamente, Jesus es o
no el mesias. Dado que el pasaje implicaria una duda acerca de Je-
sis —algo un tanto incémodo para los primeros cristianos— resulta
dificil dudar que se trate de un hecho real.

Sin embargo cabe, al menos hipotéticamente, una interpreta-
cién distinta del episodio. Juan habia pensado que Jests era el me-
sias, pero, en esos momentos, Jests no actuaba trayendo un juicio
de fuego y él mismo se hallaba en prisién. ;Era Jests el Mesias
que traeria juicio o debian esperar a otro similar a é] —es decir, al
segundo mesias— para que obrara en consecuencia? La respuesta
de Jesus es evidente. Muestra a los discipulos de Juan lo que hace.
No sélo no destruye sino que restaura. Pero de eso no debe asu-
mir Juan que Jesus no es el mesias o que no ejecutard el juicio
llegado el momento. Todo lo contrario, y por ello a continuacién
sefiala: «Bienaventurado aquel que no se escandalice de mi». Si,
efectivamente, la pregunta de Juan cuestiona no si Jesus es el me-
sfas sino si se trata del mesias que traerd juicio, cabe la posibilidad
de que Juan creyera en dos mesias, como sucedia con los esenios de
Qumran.

Diferencias entre Juan el Bautista y los esenios
de Qumran

Pese a todo lo anterior, existen diferencias notables que hacen
muy dudoso que Juan perteneciera a la secta del mar Muerto du-
rante su ministerio. En primer lugar, estd el hecho de que Juan no
busc6 crear una comunidad sacerdotal o monastica como en Qum-
ran. Mds bien llamé a todo tipo de personas a arrepentirse y a sim-
bolizar el arrepentimiento mediante el bautismo de inmersién en
el Jordan. En segundo lugar, parece evidente que Juan no compar-
tfa las normas de pureza de los esenios del mar Muerto. Mientras
éstos vestian con atuendos sacerdotales, Juan llevaba una indu-
mentaria de pelo de camello, algo que los esenios hubieran consi-
derado decididamente impuro (Mateo 3, 4; Marcos 1, 6). En tercer
lugar, el bautismo de Juan no era parte de una serie —como en
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Foto 10. Aligual que Juan el Bautista, los sequidores del Maestro de Justi-
cia parecen haber encontrado inspiracion en la profecia isaiana que habla
de preparar un camino al Sefior en el desierto (Isaias 40, 3). (En la foto, res-
to del enclave de Qumrén.) Foto Jesus Avila

Qumran- sino que se realizaba s6lo una vez en la vida. Finalmen-
te, el ministerio de Juan, lejos de centrarse en un lugar inaccesible
para otros era piblicamente conocido y apelaba a una generalidad.

De todo lo anterior se desprende que, quizd, Juan pudo ser
adoptado por los esenios —aunque no necesariamente los de Qum-
ran—y vivir con ellos antes de su ministerio ptblico. Pero previa-
mente al inicio de éste, tuvo lugar una experiencia que le llevé a
abandonarlos e incluso a repudiar muchos de sus puntos de vista
concretos (aislamiento, predestinacionismo, normas de pureza,
énfasis sacerdotal, etc.), a la vez que a comenzar a anunciar el
arrepentimiento y la préxima venida del mesias, y a bautizar a la
gente de una forma sustancialmente distinta. En el estado actual
de nuestros conocimientos histéricos y con las fuentes de que dis-
ponemos, no podemos ir mds alld de estas afirmaciones ni funda-
mentar més que una postura de probabilidad! o de «plausible hi-
potesis, que no puede ser probada ni negada».?
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Notas

1. En ese sentido, véase: Otto Betz, «Was John the Baptist a Essene?»,
en H. Shanks (ed.), Understanding the Dead Sea scrolls, Nueva York, 1992,
pp. 205y ss.

2. I. A. Fitzmyer, Luke I-IX, Nueva York, 1981, p. 389.
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13

Jesus y los esenios de Qumran

La cuestién de las relaciones, posibles o ficticias, entre Jesus y
la secta del mar Muerto es un tema que, por razones obvias, ha es-
tado en tela de discusién desde la misma aparicién de los docu-
mentos del mar Muerto. Hoy por hoy, existe una practica unani-
midad dentro de la comunidad cientifica a la hora de afirmar que
ni los documentos de Qumrdan ni tampoco los esenios pueden iden-
tificarse con el cristianismo primitivo. Los andlisis paleogréficos
y las dataciones con C 14 dejan fuera de duda que los manuscri-
tos son anteriores a Jesus y, por otro lado, el contenido de los mis-
mos tampoco coincide con la ensefianza que aparece en los docu-
mentos cristianos primitivos.

Con todo, sigue en pie la cuestién de las posibles relaciones
entre Jesdis y Qumran. Aun aceptando —y no parece que tal cues-
tién pueda ya negarse cientificamente— que los esenios de Qum-
rdn no eran cristianos primitivos y que el Maestro de Justicia fue
anterior en mas de un siglo al nacimiento de Jesus, hay que inte-
rrogarse sobre los posibles puntos de contacto entre este dltimo y
Qumrén. Incluso sigue siendo vélido formular la vieja pregunta:
(Estuvo Jests en Qumrén?

Coincidencias entre Jests y la secta del mar Muerto

Para empezar hay que sefialar que no puede negarse la exis-
tencia de puntos de contacto claros entre Jesis y los esenios de
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Qumrén. Profundizar en ellos implicaria una monografia especifi-
ca por lo que aqui nos limitaremos a sefialarlos. A nuestro juicio
existen al menos doce puntos principales de contacto entre Jests y
los esenios de Qumréan:

1. Tanto los esenios de Qumran (en adelante EQ) como Jesiis vi-
vieron en el periodo del judaismo conocido como Judaismo
del Segundo Templo.

. Tanto los EQ como Jesus eran judios.

. Tanto los EQ como Jests tenian enemigos comunes en el seno
del judaismo. Estos eran los escribas, los sacerdotes del Tem-
plo, los saduceos y algunos (pero no todos en el caso de Jests)
los fariseos. De hecho, sabemos que algunos fariseos se unie-
ron al grupo de Jests tras su muerte y es muy posible —como
ya vimos— que durante el reinado de Alejandro Janeo algunos
de los nuevos miembros de la secta de Qumrén procedieran de
los fariseos.

4. Tanto los EQ como Jesus crefan en un solo Dios que cumpli-
ria las promesas hechas a Israel.

5. Tanto Jestds como los EQ utilizaban el Antiguo Testamento
judio.

6. Tanto Jesdis como los EQ insistian en el papel del Espiritu
Santo en la era presente.

7. Tanto Jesus como los EQ consideraban que el Nuevo Pacto
profetizado por Jeremias era una realidad presente y tangible.

8. Tanto Jestis como los EQ creian en un mundo sometido a la
accién de los dngeles y de los demonios.

9. Tanto Jestis como los EQ crefan que la salvacién no podia ser
obtenida por el propio esfuerzo (aunque esto es més claro en
el Maestro de Justicia que en sus seguidores) y que el perdén
s6lo venia de Dios.

10. Tanto Jesiis como los EQ daban un enorme énfasis a la oracion.

11. Tanto Jesis como los EQ condenaban radicalmente el divor-

cio y la poligamia.

12. Tanto Jestis como los EQ eran célibes.

W N

Ciertamente, algunos de estos aspectos eran compartidos por
otros grupos judios pero, en general, eso no resta fuerza al argu-
mento de la coincidencia entre Jesus y los EQ.
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Diferencias entre Jesis y la secta del mar Muerto

A la vez que se daban estos puntos de contacto, no puede ne-
garse que en las fuentes histdricas referidas a Jesis hallamos algu-
nas notas que lo diferencian sustancialmente de los esenios de
Qumrédn. En primer lugar, estd el hecho de que, al contrario que
los esenios de Qumrdan, Jests ni pertenecio a la tribu sacerdotal
de Levi ni dio importancia a la institucién del sacerdocio. No te-
nemos tampoco ningtn dato que sefiale que alguno de los Doce
apostoles fuera de estirpe sacerdotal y el mismo Jesus no cred nin-
gun sistema sacerdotal paralelo al del Templo de Jerusalén, tal y
como hizo el MJ en Qumrén.

En segundo lugar, también es divergente el papel que otorgaban
Jesus y los EQ a la tradici6n. Cuestiones relacionadas con el calen-
dario o con el sistema de pureza se definian en Qumrén de acuerdo
con una tradicion concreta y enfrentada ademads con el resto del ju-
daismo. Por el contrario, Jests rechaz6 identificarse con alguna for-
ma de tradicion e incluso lleg6 a criticar ésta de forma directa, algo
que provocaba la sorpresa de sus contemporaneos (Mateo 7, 28-29).

Jesus, siempre que menciona la tradicién —venga de donde
venga— es para presentarla en términos negativos. Su deseo era
volver al sentido primigenio de la Torah y, a su juicio, éste queda-
ba oscurecido, opacado e incluso prostituido por las diversas tra-
diciones religiosas (Mateo 15, 6).

En tercer lugar, la conciencia de pecado es una de las caracte-
risticas mds evidentes de la mentalidad de la secta del mar Muer-
to. Asi, en los documentos del mar Muerto podemos encontrar
afirmaciones como las siguientes:

A los malvados los has creado para el tiempo de la ira,
desde el vientre los has predestinado para el dia de la ruina.
(1QH7,21)

Yo sé que entre todos los has elegido a ellos y que ellos Te
servirdn a Ti por siempre.
(1 QH7,27-28)

En otras palabras, Dios salvaba s6lo a unos cuantos en medio
de una Humanidad abocada en su totalidad a la ruina final. Sin
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Foto 11. A diferencia del Maestro de Justicia, Jesus se vio a si mismo
como el Siervo de Isaias 53, que expiaria, mediante su muerte, las culpas
de los pecadores. (En la foto, el rollo de Isaias hallado en la cueva 1 de

Qumrén, tal como estd expuesto en el Santuario del Libro, Jerusalén.) Foto
Jesus Avila



embargo, esa vision no aparece, en absoluto, en Jesus. No hay la
mdas minima referencia textual que sefiale, siquiera indirectamen-
te, que se considerara pecador. En realidad, entre las circunstan-
cias que mds irritacion parecen haber causado en sus contemporé-
neos era la manera en que Jests sefialaba a todos como personas
tocadas por el pecado, en que se autodesignaba para perdonar los
pecados de la gente y en que, ademds, se presentaba como exento
de la més minima falta (Mateo 9, 1-8; Marcos 2, 1-12, Lucas 5,
17-26; Juan 8, 46).

Al mismo tiempo, en la ensefianza de Jesis no hay el menor
indicio de que creyera en la predestinacién. Uno de sus llamados
registrado en Mateo 11, 28-29, hace referencia a todos y no sélo a
los supuestamente elegidos:

Venid a mi todos los que estdis trabajados y cargados y yo
os haré descansar. Llevad mi yugo encima vuestro, y aprended
de mi que soy manso y humilde de corazén; y hallaréis des-
canso para vuestras almas, porque mi yugo es facil y mi carga
es ligera.

Jests, lejos de considerarse un pecador, se veia como manso y
humilde. Ademas, no creia que Dios guiaria a donde €1 estuviera a
aquellos que estaban predestinados a salvarse. Finalmente, llama-
ba a todos —sin excepcidn— los que tuvieran necesidad. Los que
acudieran a él no se verian defraudados.

En cuarto lugar, existe una diferencia notable entre los EQ y
Jesus en lo relativo al tema de la revelacién divina. Los primeros
la habian recibido del Maestro de Justicia quien, a su vez, se con-
sideraba indigno de tal don divino. Por el contrario, Jesus, segin
sus palabras, tenia una revelacidn especial pero relacionada con su
especial posicién en relacion a Dios Padre, una relacién que no
admitia parangén con la de nadie. Un pasaje, cuya autenticidad
histérica no puede ser cuestionada, ha recogido precisamente esta
autoconciencia de Jesis de manera especialmente clarificadora:

Todas las cosas me fueron entregadas por mi Padre; y na-
die conoce al Hijo, sino el Padre, ni nadie conoce al Padre,
sino el Hijo, y aquel a quien el Hijo lo quiera revelar.

(Mateo 11, 27)
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Jesus se presentaba como el Hijo, el inico que conocia al Pa-
dre y podia revelarlo y, a su vez, aquel al que s6lo el Padre cono-
cia realmente.

En quinto lugar, los EQ seguian esperando para el futuro la
llegada del mesias (o de los dos mesias, segun las fuentes). El
caso de Jesus es obviamente distinto. Ciertamente, no se vio a si
mismo como el mesias nacionalista y violento de algunos grupos
zelotes de varias décadas después de su muerte, ya que se procla-
moé como el mesias-Siervo e Hijo del Hombre que, pacifico y su-
friente, se entregaria a una muerte de contenido sacrificial y ex-
piatorio. No todo concluiria empero con este hecho. Tras entregar
su vida en ofrenda por el pecado, veria la luz de la vida y, al final
de los tiempos, regresaria para juzgar a la Humanidad. Para Jests
era, pues, presente lo que en el caso de los EQ se proyectaba atin
en el futuro.

En sexto lugar, los EQ aparecen en los manuscritos del mar
Muerto dotados de un deseo poderoso de cumplir con el mayor ri-
gor la ley de Moisés, de acuerdo con su estricta interpretacion. Je-
sus, por el contrario, que se manifestd como superior a Salomon,
los profetas y el Templo, dejé en claro que mantenia una actitud
de absoluta libertad frente a la misma e incluso se permitié discu-
tirla en algunos aspectos concretos. Asi, frente a los EQ que pro-
bablemente aplicaban la pena de muerte, Jests ensefié que no se
podia matar e incluso insisti6 en el hecho de que el enojo o el in-
sulto eran asimismo dignos del infierno y que, por ello, la reconci-
liacién con el préjimo estaba antes que el cumplimiento de los
preceptos rituales (Mateo 5, 22-26). De la misma manera, en con-
tra de la ley de Moisés que establecia la ley de talion expresada en
la méxima «ojo por ojo y diente por diente» (Exodo 21, 24; Levi-
tico 24, 20, Deuteronomio 19, 21), Jesiis mantuvo una ensefianza
mucho més radical:

No resistdis al malvado. Antes a cualquiera que te hiera en
la mejilla derecha, vuélvele también la otra; y al que desee liti-
gar contigo y quitarte la ttinica, déjale también la capa; y a cual-
quiera que te obligue a llevar carga una milla, ve con éI dos.
Al que te pida, dale; y al que quiera tomar de ti prestado, no se

lo niegues.
(Mateo 5, 39-42)
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Foto 12. Al igual que los sectarios de Qumran, los discipulos de Jesus
practicaron el bautismo por inmersion, si bien tal experiencia, en lugar de re-
petirse de forma cotidiana, era realizada una sola vez en la vida, simbolizan-
do la aceptacion de aquél como Sefor y Salvador. (En la foto, baptisterio ju-
deo-cristiano de Nazaret, siglo 1.) Foto Pilar Gacias



En séptimo lugar, también fue distinto el acercamiento que a
la cuestién del Templo de Jerusalén realizaron los EQ y Jests.
Para los primeros, aquél no era ya sino un lugar desechado por
YHVH y sustituido por ellos mismos, la comunidad de Qumran.
Participar en su culto! resultaba intolerable para los sectarios del
mar Muerto.

Jesus, por el contrario, no se opuso a participar en el culto del
Templo. Tenemos noticia de que asisti6 a sus celebraciones rela-
cionadas con las festividades judias anuales y no parece que di-
suadiera de hacer lo mismo a los discipulos. De hecho, éstos con-
tinuaron participando en el servicio del Templo incluso después
de la muerte de Jests. Con todo, la visién del Templo que encon-
tramos en Jesus fue muy critica. Sabemos que reaccioné indigna-
damente contra los que comerciaban en el interior del Templo,
privando asi a los no judios de adorar al Dios de Israel y contami-
nando el carécter sagrado del lugar que estaba destmado a ser
«casa de oracién».

A la vez, entendid, posiblemente a causa de la clara contradic-
cioén entre los fines del lugar y la vida real del mismo, asi como
por el rechazo evidente del mismo Jests como mesias, que los
dias del Templo estaban contados. Lucas 13, 31-35 y Mateo 23,
37-39 reproducen una ensefianza de Jests procedente del Docu-
mento Q en la que aquél dejé bien claro que el Templo («vuestra
casa») se convertiria en un lugar desolado. Algo similar podemos
decir de los denominados —muy discutiblemente, a nuestro juicio—
«apocalipsis sinépticos» (Mateo 24, Marcos 13 y Lucas 21), don-
de Jests anuncia la destruccién del Templo. Aunque en el pasado
algunos autores tendieron a pensar que estos pasajes eran vatici-
nia ex eventu que nunca fueron pronunciados realmente por Jests,
hoy en dia la practica totalidad de los historiadores ha llegado a la
conclusién opuesta: Jesus realmente profetizé la destruccién del
Templo. De hecho, la acusacién de haberlo hecho fue uno de los
argumentos barajados por sus enemigos para condenarlo a muerte.?

En octavo lugar, el concepto de Nuevo Pacto es distinto en los
EQ y en Jesus. Los primeros creian estar viviendo ya en esa situa-
cién pero como consecuencia directa de su huida desde Jerusalén
al desierto de Judea. Por el contrario, el punto de vista de Jestis no
giraba en torno a la pertenencia a una organizacién sino al papel
desempefiado por su misma persona. Su muerte en favor de mu-
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chos era lo que daba inicio a un Nuevo Pacto. Igual que el sacrifi-
cio del cordero habia sido sefial de que se acercaba la liberacién
de Israel en Egipto, el sacrificio de Jests indicaba los inicios de
un Nuevo Pacto. Este Nuevo Pacto comenzaba con €l y la inclu-
sién en el mismo derivaba asimismo de aceptar o no a Jesis como
el Siervo-mesias-Hijo del Hombre-Sefior y vincularse al mismo a
través de la fe. Aquellos que creyeran en €l, tal y como él se pre-
sentaba, podian entrar en el Nuevo Pacto prescindiendo, como ve-
remos, de su procedencia concreta. Los demdés habian quedado
excluidos y, a semejanza del Templo de Jerusalén, s6lo podian es-
perar la ruina como consecuencia de sus actos.

Resumiendo, pues, podemos sefialar que un andlisis compara-
tivo entre los EQ y Jests nos obliga a reconocer que en ambos
existen puntos de contacto innegables. Posiblemente, tal circuns-
tancia quepa atribuirla al hecho de estar ambos incardinados en el
judaismo del Segundo Templo, pero, de cualquier forma, los as-
pectos en que coincidian resultan indiscutibles. Al mismo tiempo,
sin embargo, son atin mds evidentes las enormes diferencias con-
ceptuales entre Jesus y los EQ. La espiritualidad de los EQ partia
de la condicién universal de pecado del hombre, pero combinaba
tal aspecto con un énfasis considerable en el sacerdocio, un enor-
me apego a una tradicién religiosa concreta y una interpretacion
especifica de la Torah. Para obtener salvacion, habia, inexcusable-
mente, que abandonar el culto judio centrado en Jerusalén y vivir
en un Nuevo Pacto centrado en Qumrdn cumpliendo las normas
especificas de la secta.

Jests, por el contrario, no sélo no se consideré pecador sino
que ademds se presentaba a si mismo dotado de una autoridad
especial para perdonar pecados. Lejos de esperar la venida del
mesias, se presentaba también como el mesias ya venido, y, con-
vencido de ser el Hijo de Dios, en un sentido sin paralelos ni apro-
ximaciones con otros seres humanos, también se consider6 recep-
tdculo de un conocimiento especial que, en su caso concreto, ema-
naba de que sélo él conocia al Padre igual que a €l sé6lo el Padre lo
conocia. ‘

Precisamente a partir de su propia conciencia personal (afir-
mé ser mayor que Salomoén, los profetas, el Templo) se manifesto
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enemigo de las tradiciones religiosas, actué con una considerable
libertad frente a la Torah en cuestiones como la pureza, el sabado
o los alimentos. Finalmente, aunque particip6 en el culto del Tem-
plo, consideré que sus dias estaban contados porque su muerte era
indispensable para la inauguracién del Nuevo Pacto.

Jesus en virtud de sus acciones y pretensiones sobrepasaba la
linea que separa claramente lo divino de lo humano. En su pensa-
miento, en su forma de actuar no existe nada en absoluto que evi-
dencie influencia del MJ o de la secta de Qumrdn. Su peculiar
vision obligaba a optar por lo que el profesor C. S. Lewis definié
como el famoso trilema: o era un loco de la peor especie, o era un
blasfemo o era quien decia ser. En otras palabras, como sefiala el
Talmud, era un embaucador que «extraviaba al pueblo» y, por ello,
merecia la muerte en la cruz o era el «mesias, el Hijo del Dios
vivo» (Mateo 16, 16). Cualquier otra categorizacion sélo niega las
evidencias que aparecen en las fuentes histdricas.

Por lo tanto, a la luz que nos proporcionan las fuentes, debe-
mos contestar que Jesus, a lo largo de su predicacién publica, ni se
comporté como un esenio de Qumréan ni manifesté acuerdo con
las doctrinas mds esenciales de éstos. Su ensefianza no fue esenia
sino, mds bien, antiesenia. A la cuestion, por otra parte, de si Jesus
estuvo alguna vez en Qumrdn no podemos contestar ya de una
manera tan tajante. Pero, si efectivamente ése fue el caso, de su
trayectoria a orillas del mar Muerto no sé6lo no le quedé ninguna
influencia notable, sino que ademds habria que deducir que broté
una mentalidad diametralmente enfrentada. La razén es obvia: la
cosmovision de los esenios de Qumrén y la de Jesus resultaba me-
dularmente incompatible.

Notas

1. Ya hemos visto como esta postura no fue compartida por todos los ese-
nios diferenciados del grupo de Qumrén, y como éstos si presentaban sus ofren-
das en el Templo, aunque de manera especifica.

2. He estudiado este tema con anterioridad en C. Vidal Manzanares, El
Primer Evangelio: el Documento Q, Barcelona, 1993; Idem, De Pentecostés a
Jamnia (en prensa) y «Jests», en Diccionario de las tres religiones, Madrid,
1993. Un estudio monografico de esta cuestién en C. Vidal Manzanares, Jesuis y
los Documentos del mar Muerto (en prensa).
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Sexta parte

El final de los esenios






14

El levantamiento contra Roma

Los dos tltimos procuradores (62-66 d. de C.)

Cualquier observador imparcial de la Judea anterior al levan-
tamiento del afio 66 d. de C. habria podido darse cuenta de que los
tiempos inmediatamente previos al mismo fueron testigo de una
serie de hechos que sélo permitian presagiar lo peor. El periodo en
funciones del procurador Albino (62-64 d. de C.) comenz con
una limpieza de zelotes (sicarii),! a la vez que con el fortaleci-
miento de las relaciones con el sumo sacerdote. Este se benefici6
indudablemente del entendimiento con el romano, al que no le im-
portaba la manera en que los siervos de Annas robaban a los sa-
cerdotes pobres hasta el punto de reducirlos a un estado de ham-
bre.? De la misma manera, se dej6 convencer por el sumo sacerdo-
te para poner en libertad a algunos sicarios a cambio de que los
compafieros de éstos liberaran al secretario del general (o capitdn
del templo) Eleazar.? La medida tendria como consecuencia la re-
activacion de las correrias de aquéllos por Judea.

No sabemos con certeza si los sectarios de Qumréan se mantu-
vieron informados del estado de la situacién, pero, de ser asi, es
posible que la interpretaran como una sefial de que el fin ya no po-
dia estar lejos. Razones aparentes para pensar asi no les habrian
faltado. La clase sacerdotal —apdstata, desde su punto de vista—
cada vez se prostituia mds abiertamente profanando su sagrada mi-
sion. En cuanto a los kittim, hacian y deshacian a su antojo en ple-
na connivencia con aquélla.
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La situacion empeord atin mas cuando Albino supo que debia
dejar su cargo y que un tal Gesio Floro venfa a sustituirlo. Deseo-
so de sacar algin partido de una situacioén ya perdida e irreversi-
ble, decret6 la puesta en libertad de un nimero considerable de
presos comunes, lo que dej6 al pafs atin mas indefenso ante los
malhechores.* Por esa fecha tuvo lugar ademds la conclusién de
las obras del templo que daban sustento a mds de dieciocho mil
personas,’ convertidas ahora en carne de sedicién y de miseria.

El estallido de la revuelta (66 d. de C.)

Pese a todo, no puede negarse que el causante inmediato de la
sublevacion del afio 66 d. de C. fue el procurador romano Gesio
Floro, el cual, ansioso de obtener ganancias, estuvo dispuesto a
dar carta blanca a los bandoleros con tal de que repartieran con él
su botin.® No contento con las exacciones a que sometia a los par-
ticulares, Floro sustrajo del tesoro del templo la cantidad de dieci-
siete talentos. Inicialmente aquel nuevo robo del ocupante romano
s6lo provoco una reaccién de burla. Algunos judios, en tono de
chacota, pasaron un cesto entre la multitud simulando recoger un
donativo destinado al romano. La respuesta inmediata de Floro
fue trasladarse con la tropa a Jerusalén y entregar parte de la ciu-
dad a sus soldados para que la saquearan. El 16 de Artemisién (Iy-
yar, abril-mayo) del 66 d. de C.,” muchos de los habitantes de la
ciudad —incluyendo algunos caballeros romanos de estirpe judia—
fueron capturados, azotados y crucificados sin que ni siquiera las
stplicas de la reina Berenice pudieran evitar el desastre.®

Al dia siguiente de los dramaticos hechos, Floro pretendié que
los jerosilimitanos brindaran una recepcién a dos cohortes que vol-
vian de Cesarea. El resultado fue que, en la fecha sefialada, los ju-
dios tomaron el monte del templo y cortaron las comunicaciones
entre éste y la fortaleza Antonia. Floro opté por retirarse a Cesa-
rea, dejando una sola legién en Jerusalén y responsabilizando a
las autoridades judias de restablecer el orden.’

Un analisis frio de los hechos obligaba a pensar que los judios
no tenian ninguna posibilidad de triunfo frente a la mayor poten-
cia militar que la Historia habia conocido. Tal fue el argumento
que utilizé6 Agripa II para persuadirles a que abandonaran las ar-
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Foto 13. E/ Santuario del Libro en Jerusalén. El blanco del santuario y el
negro de la estela simbolizan el contraste entre los Hijos de la Luz y los Hi-
jos de las Tinieblas, a los que se hace referencia en la Regla de la Guerra
de Qumrén. Foto Jesus Avila

mas. Sus intentos por restaurar la paz se vieron, no obstante, frus-
trados.!® Las humillaciones, la opresion, las exacciones habian sido
practicamente continuas, década tras década, y para un buen nu-
mero de judios era preferible arriesgar la vida a continuar con una
situacion intolerable. Por otra parte, muchos de ellos ya no tenian
nada que perder y, como en muchas revueltas sociales, aparente-
mente si mucho que ganar.

Los rebeldes se apoderaron de la fortaleza de Masada y sus-
pendieron el sacrificio diario en favor del emperador. Al mismo
tiempo, decidieron no aceptar ningtn sacrificio procedente de los
gentiles. La decision implicaba una declaracién de guerra a Roma.!!
Los rebeldes quemaron entonces los palacios del sumo sacerdote,
y de Agripa y Berenice,!? y, pocos dias después, en el mes de Ab
(julio-agosto), se hicieron con la fortaleza Antonia y pusieron si-
tio desde alli al palacio superior (el de Herodes). El 7 de Gorpieo
(Elul: agosto-septiembre), el sumo sacerdote Ananias fue captura-
do y asesinado.!® En paralelo con el conflicto contra el invasor ro-
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mano, se estaba desencadenando una guerra civil con todas las ca-
racteristicas de un enfrentamiento entre clases sociales.

El primer afio de guerra

Ante aquella sucesién vertiginosa de acontecimientos, el go-
bernador de Siria, Cestio Galo, opt6 finalmente por marchar con-
tra Jerusalén. El principio del ataque romano contra esta ciudad
transcurrié 6ptimamente,'* pero, tras intentar tomar el monte del
templo, Galo debi6 llegar a la conclusién de que le resultaria im-
posible hacerlo y opté por retirarse.!> Fue un craso error porque,
muy posiblemente, Galo hubiera podido hacerse en aquellos mo-
mentos con el control de la ciudad. Su falta de decision se saldaria
con un muy amargo balance. En su repliegue Galo fue atacado por
los rebeldes que convirtieron el mismo en un auténtico desastre en
cuanto a bajas y pérdidas de material se refiere.!6

Posiblemente habria sido mejor para Israel que el resultado de
aquel primer choque hubiera sido el opuesto. Sin duda, la repre-
sién romana podria haber sido muy dura pero no habria tenido lu-
gar el desastre que finalmente se desencadend. A €l contribuyé
decisivamente aquella cadena sucesiva de victorias judias. Con
ellas se silencid, siquiera momentdneamente, a los partidarios de
la paz que optaron, en buen nimero, por abandonar la ciudad,
mientras el resto de la poblacién aceptaba entusiasmado la idea de
la revuelta.!’

Juan, el esenio

En este periodo de la rebelién muchos debieron de pensar que
se estaba reconstruyendo el bloque jasidico que se habia opuesto a
los invasores seléucidas bajo los macabeos. Sin lugar a dudas, en
ningtin otro momento desde el reinado de Antioco IV habia estado
la nacién tan unida, aunque sabemos que los seguidores de Jesus,
por ejemplo, optaron por exiliarse a Pella y ser fieles a las ense-
flanzas pacifistas de su mesias, y que algunos rabinos también
prefirieron mantenerse al margen del conflicto.'® En aquellos mo-
mentos, sacerdotes del alto clero y fariseos tomaban las riendas
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del mismo y, lo que resulta mds interesante para el objeto de nues-
tro estudio, tenemos noticia de que algunos esenios se habian su-
mado a él también. Josefo nos informa de como un tal Juan, el
esenio, fue elegido como uno de los capitanes del levantamiento!®
y, mds concretamente, encargado de la defensa de la toparquia de
Thamma. Como tendremos ocasién de ver, no fue el tnico de los
miembros de su secta que habia optado por unirse a los subleva-
dos y, muy posiblemente, a ello les guié la conviccién de estar vi-
viendo los ultimos dias del presente periodo histérico.

Nerén se encontraba en Acaya cuando supo del revés experi-
mentado por Cestio.2? Este murié poco después?! y el mando de la
guerra fue encomendado a Vespasiano quien comenzé a hacer los
preparativos para la campafia ya en el invierno. Antes de referir la
llegada del romano a Ptolemaida, Josefo nos informa de la batalla
de Ascaldn en la que tuvo un papel importantisimo Juan, el ese-
nio.* Los rebeldes se sentian con la moral tan elevada después de
haber derrotado a Cestio que decidieron extender la llama de la re-
vuelta hasta los lugares mds alejados. Asi se dirigieron hacia As-
calén, situado a quinientos veinte estadios?? de Jerusalén, con la in-
tencién de capturarla.

La expedicion estaba mandada por Niger, el peraita, Silas de
Babilonia y Juan, el esenio. Aunque el enclave estaba fuertemente
amurallado, existian buenas expectativas de expugnarlo porque la
guarnicién sélo consistia en una cohorte de infantes y en algunos
jinetes, al mando de un tal Antonio. Cuando el ejército judio se
presenté ante las murallas de la ciudad, Antonio se limité a en-
frentar al mismo su caballeria. Numéricamente los judios eran
muy superiores, pero las tropas enemigas contaban con una mayor
experiencia militar. Supieron asi, en primer lugar, aguantar el em-
bate judio y, finalmente, provocar la desbandada de la vanguardia
de éstos. Lo que se produjo a continuacion sélo puede ser califica-
do de auténtica matanza.

Aunque los judios no cejaron en su empefio de combatir —de
hecho, el enfrentamiento llegé hasta la noche— en campo abierto
fueron presa fécil de la caballeria enemiga. Cerca de diez mil re-
beldes cayeron frente a las tropas de Antonio y entre ellos se en-
contraron Silas y Juan, el esenio. La mayoria de los supervivien-
tes fueron heridos, como Niger, que huy6 a una ciudad pequeiia
de Idumea, llamada Sallis. En cuanto a los romanos, sus pérdidas
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se limitaron a algunos heridos. Los judios habian puesto de mani-
fiesto en el curso del combate lo que resultaria de un conflicto en
el que se enfrentaban el celo religioso con la superioridad, si no
numérica, si militar de Roma. Buena prueba de ello fue que a fina-
les del afio 67 d. de C. todo el norte de Palestina estaba en manos
romanas.

El primer afio de guerra —desastroso para los judios— iba, no
obstante, a concluir de manera todavia peor. Los nacionalistas, en
lugar de meditar en la desigualdad técnica que existia entre las le-
giones romanas y las fuerzas judias, achacaron las derrotas a la
mala direccién del conflicto e intentaron deponer a los antiguos
jefes. La negativa de éstos a abandonar sus puestos provoco el es-
tallido de una guerra civil en Jerusalén durante el invierno del 67-
68 d. de C. Juan de Giscala, apoyado fundamentalmente por el
sector joven de la poblacién y los huidos refugiados en Jerusalén,
consigui6 controlar la situacién en favor de los zelotes.?* Una de
las consecuencias inmediatas fue el asesinato de buen nimero
de notables® y la eleccién, por sorteo, de un nuevo sacerdote de
origen popular (un tal Fanias, o Fani, Fanaso o Pinjds),? lo que a
su vez llevo, infructuosamente, a las autoridades a intentar levan-
tar al pueblo contra los zelotes.?’ Finalmente, todos los dirigentes
opuestos a aquéllos fueron acusados de connivencia con Roma y
no los salvé de la muerte ni el hecho de ser sumos sacerdotes
(como fue el caso de Anas y Jests) ni el verse absueltos en un jui-
cio (como acontecio con Zacarias ben Baruc).

La guerra llega a Qumran

Hacia el verano del 68 d. de C., debi6 de ser destruido el en-
clave de Qumran. Sus miembros sumaban, como mucho, algunos
centenares, y el lugar no tenia las caracteristicas necesarias como
para soportar un asedio prolongado y menos frente a las legiones
imperiales. Los romanos no debieron tener mucha dificultad para
arrasarlo. Una vez conseguido este objetivo, los invasores optaron
por convertirlo —tal y como se desprende de los restos arqueologi-
cos— en un acuartelamiento donde situar a sus propias tropas.

(Contaban los esenios de Qumran aquel descalabro? No es
imposible que asf fuera. De hecho, resulta probable que esperaran
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Foto 14. El autor ante la cueva 4 de Qumran, donde se hallaron algunos de
los manuscritos pertenecientes a la Regla de la Guerra. Foto Pilar Gacias

aquel ataque y quizd, en su mayor parte, optaron por ponerse a
salvo antes de que se desencadenara el mismo. No sabemos hasta
qué punto la actitud de Juan, el esenio, fue generalizada pero, en
cualquier caso, no podemos negar la posibilidad de que ya algu-
nos miembros de la comunidad de Qumrdn se encontraran para
esas fechas combatiendo en las filas rebeldes.

Antes de abandonar Qumrdn, llevarian a cabo, sin embargo,
una misién que tendria una especial trascendencia. Nos referimos
al hecho de que ocultaran sus escritos sagrados en las cuevas cer-
canas al enclave de Qumrén a fin de evitar que cayeran en manos
de los kittim. Estos, sin lugar a dudas, los habrian profanado.
Aquella previsién concreta —que quizd indica que esperaban un
pronto regreso— permiti6 el hallazgo de los mismos a partir del
afio 1947.

Sigue constituyendo un interrogante lo que sucedié con los
miembros de la secta, en caso de que no murieran en el enfren-
tamiento con los romanos que tuvo por escenario Qumran. Lo més
posible es que los supervivientes capturados por los romanos fue-
ran ejecutados. De hecho, como veremos, eso parece desprender-
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se del relato de Josefo sobre la guerra. Los que consiguieron esca-
par de las fuerzas invasoras, al igual que otros esenios que no per-
tenecian al grupisculo de Qumran, muy posiblemente pensaron
que habia llegado la hora final.

Los Hijos de la Luz se enfrentan a los Hijos
de las Tinieblas

Como hemos tenido ocasién de ver en las pdginas anteriores,
hubo esenios que se sumaron, casi desde el primer momento, a la
rebelion contra Roma. Lo més posible es que los mismos interpre-
taran tal actitud como la tnica adecuada en el momento escatol6-
gico en que pensaban estar viviendo. Este debi6 de ser identifica-
do con aquel en que los hijos de la luz iban a combatir, por fin,
con los hijos de las tinieblas. Uno de los documentos del mar
Muerto conocido como Regla de la Guerra describe precisamente
la visién de los sectarios de Qumran sobre este tema.

El texto mencionado reviste un interés muy especial por cuan-
to permite cuestionar la tesis de un pacifismo absoluto entre los
esenios. Efectivamente, éstos rechazaban habitualmente el uso
de la violencia —aunque como ya vimos contaban con un sistema
coactivo interno que inclufa posiblemente la pena de muerte—
pero, a la vez, crefan firmemente en que, llegado el momento de
la lucha final, deberian intervenir en la misma para destruir a los
«hijos de las tinieblas». La Regla de la Guerra —en la que se per-
cibe el influjo de uno o varios tratados de arte militar— servia asi
como manual para una situacién bélica que tendria lugar en el fu-
turo. Es por ello posible que algunos de los supervivientes llega-
ran a la conclusién de que, desaparecidos en buen nimero los
sacerdotes judios apdstatas y habiendo llegado el ejército roma-
no, habia estallado la guerra final y que la tinica postura coherente
era participar en ella.

Por otra parte, los zelotes estaban demostrando una oposicién
hacia el alto clero que, muy posiblemente, los esenios de Qumran
vieron con simpatia. Esta vez, ademads, los que descargaban su c6-
lera sobre los sacerdotes de Jerusalén no eran kittim, sino judios ce-
losos por la Torah de Moisés. Es probable que algunos esenios los
contemplaran como un instrumento ttil para llevar a cabo sus pro-
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positos de restaurar un culto adecuado en Jerusalén. Quizd tam-
bién concibieron la esperanza de llegar a convertirse en sus men-
tores espirituales. Pero si esperaban una intervencién divina enca-
minada a ayudarlos a ellos y a derrotar a Roma, los acontecimien-
tos se ocuparian de enfrentarlos con una realidad bien diversa.

Hacia Jerusalén (68-69 d. de C.)

A mediados del 68 d. de C., y tras una serie de operaciones co-
ronadas por el triunfo, no sélo Perea,?® sino también Antipatris,
Lidia, Jamnia, Siquem y Jericé estaban controladas por el general
romano Vespasiano. Ademads, se habian realizado distintas incur-
siones por Idumea. El territorio ya habia sido suficientemente pa-
cificado como para proceder a un ataque lanzado directamente con-
tra Jerusalén. Entonces sucedi6 algo que, momentianeamente, iba
a cambiar el curso de los acontecimientos. Ner6én habia muerto
el 9 de junio del 68 d. de C.,'y en esos momentos llegé la noticia
hasta Vespasiano. Este consideré mas prudente detener la campafia
a la espera de que se produjera una clarificacién de la politica in-
terna de Roma y cuando supo, en el invierno del 68-69, que Galba
era emperador, envié a su hijo Tito a la capital para rendirle ho-
menaje y recibir 6rdenes. Desafortunadamente para el imperio, las
convulsiones apenas se habian iniciado.

Al llegar Tito a Corinto supo del asesinato de Galba (15 de
enero del 69 d. de C.) y decidi6 regresar junto a su padre. Es posi-
ble que Vespasiano hubiera deseado seguir con su prudente com-
pés de espera, pero la aparicién en Galilea de una banda de zelotes
capitaneada por un tal Simén bar Giora se lo impidié.? Tras un
afio de calma, Vespasiano se vio obligado a reemprender las ope-
raciones militares. En el mes de Jantico (Nisdn: marzo-abril), Si-
mon bar Giora hizo su entrada en Jerusalén a propuesta del sumo
sacerdote Matias. Eran muchos los que esperaban que el guerrille-
ro los libraria del gobierno de Juan, pero pronto tendrian ocasién
de comprobar que los dos tenian enemigos comunes que seguirian
siendo objeto de sus ataques combinados.*

Vitelio era ahora el nuevo emperador y las legiones de Egipto,
Judea y Siria llegaron a la conclusién de que ellas también podian
nombrar un emperador, mds digno que el actual. Vespasiano se
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puso en camino hacia Antioquia, desde donde envié un ejército
mandado por Marciano por via terrestre en direccién a Roma.?!
A continuacion, se dirigié a Alejandria, donde supo del triunfo de
su causa en Roma y del asesinato de Vitelio (20 de diciembre del
69 d. de C.). Pese a todo, permanecié en Alejandria hasta inicios
del verano del 70 d. de C., y no lleg6 a Roma hasta la segunda mi-
tad del mismo afio.*

La caida de Jerusalén (70 d. de C.)

Mientras tanto, Tito regresaba a Judea al frente de un ejérci-
to.* Iba a atacar Jerusalén en un momento 6ptimo porque la situa-
cion en el interior de la ciudad resultaba en esos momentos autén-
ticamente cadtica. Ahora eran tres los partidos judios que se divi-
dian la ciudad. Simén dominaba la ciudad alta y buena parte de la
baja; Juan controlaba el monte del templo, y Eleazar, el atrio inte-
rior del mismo. Ademds, habian procedido a destruir los almacenes
de grano de la ciudad para impedir que cayeran en manos de sus
adversarios politicos.?*

Entonces, tuvo lugar el ataque romano. Tito lanzé su ofensiva
contra el lado norte de la ciudad. Frente a aquel envite, se produ-
jo la inmediata union de las fuerzas zelotes. Entre ellas habia, sin
lugar a dudas, elementos vinculados a los esenios. La razén fun-
damental para pensar asi es que conocemos la existencia de un
barrio esenio en la ciudad y no existe ninguna noticia de que sus
ocupantes hubieran abandonado Jerusalén desde el inicio del si-
tio, como habian hecho los judeo-cristianos o los discipulos del
rabino Yohanan ben Zakkay entre otros. Ahora iban a enfrentarse
al destino comun a los defensores de la ciudad. Tras un par de se-
manas de continuo ataque, las legiones de Tito lograron penetrar
en la ciudad aprovechando una brecha abierta en la muralla por
uno de los arietes. El 7 de Artemisién (Iyyar: abril-mayo) ya con-
trolaban todo el primer recinto amurallado de Jerusalén y nueve
dias después el segundo.* El rechazo de la rendicién ofrecida a
los judios?® llevo a Tito a endurecer el asedio. En aquellos momen-
tos, todo el que, huyendo de la ciudad, cafa en sus manos, era o
crucificado a la vista de los habitantes de Jerusalén o devuelto a la
ciudad con los miembros mutilados.?” Con ello se pretendia —y es
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dificil creer que no se consiguiera— quebrantar la moral de com-
bate de los asediados.

Al mismo tiempo, el general romano rode6 Jerusalén con un
muro de piedra en el reducido plazo de tres dias y se cuid6 espe-
cialmente de impedir las huidas de la ciudad.?® Simultdneamente
volvi6 a ordenar la construccion de otras cuatro plataformas que
irfan dirigidas exclusivamente contra la fortaleza Antonia. Cuan-
do el 17 de Panemo hubo que suspender los sacrificios religiosos
que tenian lugar en el Templo, mafiana y tarde, y que se habian
venido celebrando hasta entonces, los asediadores debieron tener
la certeza de que habian asestado un golpe considerable a la moral
de los zelotes. Se volvi6 entonces a ofrecerles la rendicién, pero
una vez mas sin €xito.

Tito hizo construir entonces cuatro plataformas ascendentes®
que, terminadas el 8 de Lous (Ab: julio-agosto), permitieron pasar
a una fase de asedio formal. El hecho de que las maquinas no pu-
dieran derribar las murallas llevé al general romano a incendiar
las puertas para asi lograr el acceso al atrio exterior del templo.4°
Existe una posibilidad de que el fuego fuera incluso ocasionado
inicialmente por los judios para impedir el avance romano*' y que
Tito lo aprovechara para sus propositos. E1 9 de Ab, un consejo
del estado mayor romano decidi6 salvar el templo*? pero la con-
clusién del asedio resultaria diferente de lo planeado.

El 10 de Ab* los judios lanzaron dos ataques desde el atrio in-
terior y en el acto de rechazar el segundo un soldado romano lan-
z6 un tizén al interior de la camara del templo.* Segin Josefo,
Tito intentd salvar primero todo el recinto y, a medida que veia
como las 6rdenes que daba al respecto eran desatendidas en el
fragor del combate, procur6 preservar, al menos, la parte interior.
Todo fue initil porque los soldados no sélo no acudieron a sofocar
el fuego sino que ademd4s siguieron lanzando antorchas sobre el
lugar. El general romano apenas tuvo tiempo de contemplar su
interior antes de que se desplomara bajo las llamas.* El templo
era un objetivo militar y de no poca relevancia. En ese sentido, era
presumible —y legitimo desde un punto de vista estratégico— que re-
sultara dafiado, y aunque, iniciado el incendio, Tito intent6 que el
mismo se extinguiera, el resultado final habia sido el arrasamiento
del lugar santo.

Ante los soldados romanos cayeron ancianos, mujeres y nifios,
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asi como toda clase de poblacién civil. Esta habia llegado previa-
mente a tal grado de hambre y desesperacién que habia asado a
nifios recién nacidos para dar de comer a los defensores judios.
El 8 de Gipieo los dltimos focos de rebelion en la ciudad se ha-
llaban en poder de los romanos.*® Los habitantes que no habian
perecido con anterioridad a causa del hambre o de la espada fue-
ron ejecutados, deportados para trabajar en las minas o destina-
dos a los combates de gladiadores. Los varones de mejor aspecto
fueron seleccionados para desfilar en el triunfo del vencedor.
La revuelta, que habia comenzado prefiada de 4nimos naciona-
listas y esperanzas de triunfo, habia cosechado ya algunos de
sus frutos mas amargos, como la toma de Jerusalén y la destruc-
cién de su Templo. Pese a todo, la llama de la rebelion seguia
encendida.
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Masada, el ultimo reducto
(70-74 d. de C.)

Los esenios después de l1a toma de Jerusalén

Tras la caida de Jerusalén —con todo lo que ésta conllevé— na-
die podia dudar que Roma habia vencido en aquella guerra. Final-
mente la superioridad militar de las legiones se habia impuesto al
ardor religioso y nacionalista de los zelotes y de los que se habian
unido a ellos. Pese a todo, aquellos que todavia esperaban una in-
tervencion divina destinada a acabar con los kittim eran de una
opinién muy distinta. Dentro de ese sector de la poblacién judia se
hallaban no sélo algunos zelotes fandticos, sino también miem-
bros de los esenios que, posiblemente, al ver destruido el Templo
interpretaron tan luctuoso suceso no como una sefial de desastre
sino como un castigo de Dios sobre los judios infieles. De ser asf,
cosa muy probable dada la visién que tenian acerca del culto que
tenia lugar en Jerusalén, debieron contemplar en tal circunstancia
una corroboracién de sus propias ideas.

A esta posible nota de optimismo —que, actualmente, puede
parecernos absurdo— pudo contribuir el hecho de que la Regla de
la Guerra, de la que se han encontrado fragmentos en las grutas 1
y 4 de Qumrén, hace referencia a una alternancia de éxitos y de
fracasos en el enfrentamiento entre los kittim y los verdaderos is-
raelitas. Partiendo de esa base, algunos esenios pudieron interpre-
tar la toma de Jerusalén como una derrota parcial que sélo presa-
giaba su victoria final. Incluso tal revés habia tenido el mérito de
desarticular, al menos aparentemente, a los opositores a la visién
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esenia asi como el sistema de culto jerosilimitano que éstos con-
denaban. Por desgracia para los esenios, una vez més, la testa-
rudez de los hechos iba a enfrentarse con sus elaboraciones teold-
gicas derribandolas como un castillo de naipes.

Los ultimos reductos

El romano Tito estaba de vuelta en Roma a mediados de junio
del afio 71, donde fue acogido jubilosamente y recibi6 los hono-
res del triunfo que le habian sido concedidos por el senado.! A sus
tropas adn destacadas en Palestina les quedaba el encargo de con-
cluir con los tltimos rescoldos de la sedicién. La mencionada ta-
rea fue ejecutada de manera eficiente y metddica. Sexto Lucilio
Basso, que debié llegar a Judea a mediados del 71 d. de C., proce-
dié a conquistar la fortaleza de Herodién y, a continuacién, hizo
lo mismo con la de Maqueronte, situada al otro lado del mar
Muerto.

No se trataba empero de acabar s6lo con los focos de resisten-
cia activa, sino también de yugular cualquier posible repeticién de
conductas subversivas del orden romano. Precisamente por ello,
la toma de Maqueronte fue seguida por el exterminio de los fugiti-
vos judios que, huyendo de Jerusalén y de la mencionada fortale-
za, se habian refugiado en el bosque de Jardes. En realidad, los
huidos no representaban ninguna amenaza real contra Roma, pero
Basso consideré mds prudente proceder a su eliminacién fisica en
previsién de nuevos conatos violentos. La sensacion que se des-
prende del estudio de las fuentes histéricas es que los romanos
consideraban que las represiones efectuadas en las décadas ante-
riores habian sido demasiado leves y que, ahora, convenia extir-
par de raiz el mal de la sedicién.

Masada

Al morir Basso, seguramente en el afio 73, fue enviado como
gobernador romano L. Flavio Silva. Este tendria ante si la tarea de
acabar con el dltimo bastion de la resistencia judia centrado en la
fortaleza herodiana de Masada. El mencionado bastion, cuyos res-
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Foto 15. Los sectarios que habitaban en Qumran no pudieron resistir con
éxito el empuje de las legiones romanas. Finalmente, el enclave fue conquis-
tado por los invasores y transformado provisionalmente en reducto militar
propio. (En la foto, ruinas de Qumran.) Foto Jesus Avila

tos se elevan atn hoy en dia unos cuatrocientos metros por encima
del mar Muerto, habia resistido hasta la fecha bajo el mando de
Eleazar ben Yair. Tal circunstancia debe atribuirse, en parte, a su
situacion privilegiada, ya que situada en medio del desierto, con
reservas de agua mds que suficientes y construida en la cima de
una colina, resultaba especialmente dificil de asediar. Por otro
lado, es asimismo evidente que se habia producido hasta entonces
un desinterés por parte de los romanos que pretendian acabar an-
tes con otros focos de combate. Eliminados éstos, habia llegado la
hora de Masada. )

Flavio Silva marché contra el enclave rebelde al mando de la
décima legion y de un conjunto de tropas auxiliares. El general ro-
mano contaba con que el asedio seria prolongado. Buena prueba
de ello es que, primero, establecié el campamento de sus tropas y
luego procedié a rodear Masada con un foso y un muro de circun-
valacién. Tales medidas tenfan como finalidad convertir el cerco
en infranqueable e impedir a los asediados escapar a su destino.
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Asimismo, y dada la especial configuracién del terreno, que préc-
ticamente no permitia utilizar la maquinaria de guerra (salvo cata-
pultas) y que convertia el enclave en invulnerable, Silva tuvo que
proceder a construir una rampa o plataforma cerca del acceso oc-
cidental de Masada. La misma tenia la finalidad de permitir que
las tropas romanas pudieran llegar hasta los muros de Masada, a la
vez que las torres de asalto se acercaban al bastiéon y lo some-
tian a los efectos de su impacto. La principal garantia de inexpug-
nabilidad de Masada residia en su capacidad para mantener al ene-
migo distanciado de sus murallas y precisamente por ello la tacti-
ca adoptada por Silva se iba a revelar licidamente fatal contra los
zelotes.

Cuando los romanos llegaron ante los muros de Masada no
tardaron en poner en accién una torre de sesenta metros de altura
construida al efecto. La misma estaba revestida de hierro y resul-
t6 un lugar ideal desde el que lanzar una lluvia de flechas sobre
los rebeldes judios que defendian el muro, hasta el punto de que los
mismos se vieron obligados a guarecerse sin tener la menor opor-
tunidad de mantener sus posiciones. Cuando Silva orden¢ estrellar
contra el muro un ariete, poco se tard6 en abrir una brecha en el
mismo. La irrupcién de los legionarios romanos hubiera significa-
do el final del combate de manera que los zelotes procedieron, pa-
ralelamente, a edificar otro muro en el interior. El nuevo obstacu-
lo estaba formado por un conjunto de vigas dispuesto en dos filas
en medio de las cuales habia un espacio que fue rellenado con tie-
rra. El objetivo de los zelotes era que la nueva edificacién absor-
biera los embates de la mdquina de guerra romana y, efectivamen-
te, ése fue el resultado obtenido.

Flavio Silva comprendié entonces que la inica posibilidad de
franquear aquella barrera era proceder a su incendio. Ordend, por
tanto, a sus tropas que arrojasen objetos encendidos sobre el nue-
vo muro. Como éste estaba formado en su mayor parte por ma-
dera, en breve fue pasto de las llamas. Empero, la circunstancia
iba a retrasar a los romanos. En los momentos de mas encarnizado
combate, el viento cambié de direccién y amenazé con incendiar
la misma maquinaria de Silva. Cuando, finalmente, el aire volvi
a arrastrar la fuerza de las llamas contra el muro, Silva prefiri6 re-
tirarse en la confianza de que al dia siguiente sus tropas conclui-
rian con el asedio.
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Aquella noche Eleazar ben Yair se vio obligado a tomar una
decision sobre el futuro de los asediados. La posibilidad de huir
(o de permitir que otros lo hicieran) no entraba dentro de las alter-
nativas consideradas razonables para el dirigente zelote. Por otro
lado, resultaba obvio que los romanos no tendrian piedad de ellos
y que los que no murieran en el combate serian torturados o so-
metidos a perpetua esclavitud. Reunido con los defensores que
consideraba mas resueltos, Eleazar ben Yair decidi6 que seria me-
jor el suicidio colectivo que la cautividad.

Para llevar a cabo tal propdsito, se eligié por sorteo a diez
hombres que degollaron a los judios de Masada. Finalmente, uno
de los diez ejecutores, también elegido al azar, procedi6 a matar a
los otros nueve restantes, suicidandose €l al final, no sin antes
prender fuego al lugar. En total, aquel quince de abril, pusieron fin
a su vida novecientas sesenta personas que prefirieron la muer-
te a manos de sus compaifieros a la esclavitud bajo los odiados ro-
manos.

Cuando los legionarios de Silva llegaron ante los muros de la
fortaleza al dia siguiente, el espectdculo del suicidio masivo que
se ofreci6 ante sus 0jos les result6 sobrecogedor. S6lo una anciana
y una prima de Eleazar, junto con cinco nifios, habian sobrevivi-
do. No compartian la visién del caudillo zelote y se las habian
arreglado para ocultarse, bien provistas de agua, en una cueva,
aprovechando la confusién creada por la autoinmolacién de los
asediados.

El fin de los esenios

Con la caida de Masada posiblemente se produjo también el
final fisico de los esenios del grupo de Qumrén. Desde finales de
abril de 1963 a abril de 1965, el arquedlogo israeli Yigal Yadin
realiz6 unas excavaciones en la fortaleza con la ayuda de volun-
tarios de Israel y de otros ventiocho paises.? En el curso de las
mismas fueron encontrados diversos restos literarios de conteni-
do religioso. Uno de ellos tiene especial interés para nosotros. Se
trata del fragmento del «canto del sexto sacrificio del Sabbath en
el dia noveno del segundo mes», hallado en la casamata 1039 de
Masada.
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El texto mencionado resulta idéntico a un pergamino con simi-
lar contenido hallado en la cueva IV de Qumran. Muy posible-
mente el resto encontrado en la excavacién dirigida por Yadin fue
profanado por algin legionario romano. Su importancia histérica
radica fundamentalmente en el hecho de que nos obliga a pensar
que alguno (o algunos) de los esenios de Qumrén terminé sus dias
en Masada combatiendo contra Roma. Si lo que €l (ellos) esper6
fue que la destruccién del Templo augurara el inicio del fin, lo
cierto es que tal circunstancia sélo precedié a su propia elimina-
cién fisica. Sin duda, no habfa interpretado la caida de Jerusalén
como el final del conflicto. Lejos de resignarse marché al dltimo
bastién que aun resistia al invasor y en el mismo opt6 por el suici-
dio antes que por la esclavitud de los kittim.

Los esenios capturados

Los esenios que no murieron en el curso de los combates que
tuvieron lugar durante la sublevacidn, se enfrentaron con un desti-
no mucho peor. El historiador Flavio Josefo nos ha transmitido un
dato precisamente® acerca de la conducta de estos esenios captura-
dos durante la guerra con Roma. Dado que se trata de una noticia
intercalada de pasada, puede ser que su lugar cronolégico exacto
se extienda desde el momento en que decidieron sumarse al con-
flicto hasta las postrimerias del mismo, antes o después de la cai-
da de Masada. El pasaje mencionado dice asi:

En la guerra con los romanos quedé demostrado de sobra
su temple en medio de tribulaciones de todo tipo. Ni el potro
ni el fuego ni ninguln otro instrumento de tortura consiguieron
obligarlos a negar a su legislador* ni a comer alimentos prohi-
bidos. Se negaron a someterse a estas dos exigencias y ni una
sola vez se humillaron a elogiar a sus perseguidores ni dejaron
caer una sola ldgrima. Con una sonrisa en medio de las tortu-
ras y burldndose tranquilamente de sus verdugos, dieron gus-
tosos la vida, en la seguridad de que volverian a recibirla.

Como ya hemos indicado, no resulta claro el momento concre-
to en que se produjo este episodio y cabe la posibilidad de que se

198



Foto 16. El hallazgo de materiales similares a los de Qumrén en el enclave
de Masada sugiere que en este bastion de resistencia zelote pudieron hallar
refugio algunos de los supervivientes de la secta del mar Muerto. Foto Je-
sus Avila



trate de una referencia a un conjunto de varios sucesos. Lo que si
es evidente es que del pasaje se desprende, en primer lugar, que
los esenios participaron activamente en la rebelién, siendo por
ello capturados y sometidos a tortura. En el curso de sus tormen-
tos, asimismo, se mantuvieron fieles a sus convicciones incluso
en los peores trances y prefirieron entregar la vida a traicionarlas.
Esperaban, a fin de cuentas, ser resucitados algin dia.

En términos generales, la revuelta contra Roma del afio 66 d.
de C. tuvo, entre otros resultados, que los esenios quedaran sepul-
tados en las arenas de la historia. Si alguno sobrevivié a la guerra
del 66 d. de C. contra Roma pronto podria comprobar como el ju-
dafsmo del Segundo Templo habia muerto para nunca volver a la
vida.

Después de Jamnia

La destruccion del Templo constituyd una catéstrofe para los
judios de la época de magnitudes dificilmente apreciables desde
nuestra perspectiva contempordnea. Salvo algunas excepciones,
s6lo los cristianos (y, seguramente, los esenios) habian contado
con semejante posibilidad. Ahora, en un pafs desolado por la gue-
rra habia que proceder a reconstruir la fe del pueblo judio. Los re-
tos teoldgicos eran de no poca importancia. Por ejemplo, si el per-
dén de los pecados se obtenia en virtud de los sacrificios de expia-
cion realizados en el Templo, ahora que éste se hallaba en ruinas
(como tendria lugar ese indispensable mecanismo? Estas y otras
cuestiones acuciantes iban a recibir una serie de respuestas de
las que brotaria un nuevo tipo de judaismo, muy distinto al del Se-
gundo Templo pero con profundas raices en el mismo.

Las diferentes ramas supervivientes del judaismo (saduceos,
judeo-cristianos, fariseos) iban a intentar marcar el rumbo venidero
de aquella fe. Serfa un sector del tltimo grupo el que, finalmente, se
alzaria con el triunfo. En el concilio de Jamnia (hacia 80-90 d. de C.),
el sector hillelita de los fariseos tomarfa las riendas del judaismo
futuro excluyendo a los saduceos, a los judeo-cristianos y, si ain
quedaba alguno, a los esenios.’ Aplastados por los romanos, a
los que se enfrentaron en una imprudente alianza con los zelotes,
y no pertenecientes a los fariseos hillelitas que deseaban monopo-
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lizar el control espiritual sobre Israel, 1a historia de los esenios de
Qumréan habia quedado definitivamente concluida. Hasta 1947, no
volverian a ser tema de interés de la mano del descubrimiento de
los documentos del mar Muerto.

Notas

1. Guerra V11, 5, 3-7, Dién 76, 7, 2.

2. Una descripcién de las mismas en Y. Yadin, Masada: la fortaleza de
Herodes y el iiltimo bastion de los zelotes, Madrid, 1986.

3. Guerrall, 8, 10.

4. Posiblemente una referencia al Maestro de Justicia.

5. He abordado este tema en C. Vidal Manzanares, El Primer Evangelio. el
Documento Q, Barcelona, 1993, e {dem, De Pentecostés a Jamnia (en prensa).
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16

Los esenios después de Masada

El Documento de Damasco en la genizah de El Cairo

Como vimos al final del dltimo capitulo, la evidencia histérica
apunta al hecho de que los esenios desaparecieron al final de la
guerra contra Roma del afio 66 d. de C. Si alguno sobrevivié a
aquel cataclismo nacional, el concilio fariseo de Jamnia lo dejo
absolutamente al margen del judaismo posterior. Las grandes apor-
taciones espirituales de los siglos siguientes (la Mishnah y los dos
Talmudim) giran ya en torno a los descendientes de los fariseos y
pasan por alto cualquier aporte de los esenios al acervo comin de
Israel. De hecho, de no haber sido por el descubrimiento de los
documentos del mar Muerto, los datos que tendriamos de los mis-
mos serian muy reducidos. Pero, aun asi, ;resulta, de verdad, tan
evidente que los esenios desaparecieron de la vida judia en el pe-
riodo situado entre el 66 d. de C. y el 80-90 d. de C.? Hay algunas
razones que permiten cuestionar tal posibilidad. Las mismas apare-
cen ademds conectadas con los documentos del mar Muerto.

Entre los materiales escritos hallados en Qumrén, aparece uno
denominado convencionalmente Documento de Damasco. El mis-
mo ya era conocido con anterioridad al hallazgo de los manuscri-
tos del mar Muerto. La genizah es una habitacién especialmente
habilitada para abandonar en la misma aquellos manuscritos que
no pueden ser destruidos por llevar en ellos el sagrado nombre de
Dios y de los que se espera que el paso del tiempo servird para di-
solverlos. Pues bien, entre los materiales aparecidos a principios
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Foto 17. Pese a que
Qumrdn sucumbio
frente al ataque
romano, sus
moradores dispusieron
del tiempo suficiente
para ocultar diversos
escritos sagrados. (En
la foto, uno de los
recipientes donde se
hallaron algunos de los
manuscritos del mar
Muerto.) Foto Jesus
Avila.

de este siglo en la genizah de una sinagoga de El Cairo estaba el
mencionado documento.

Este manuscrito, que se halla actualmente en la Biblioteca de
la universidad de Cambridge, clasificado con la sigla T. S. (Taylor
Schechter Collection) 10 K6y T. S. 16. 311, fue publicado en 1910
por Salomon Schechter bajo el titulo de Fragments of a Zadokite
Work. En 1913, R. H. Charles public6 una traduccién inglesa de la
misma obra para el tomo II de los Apocrypha and Pseudepigrapha
of the Old Testament, donde se quejaba —con toda la razén— de lo
poco cuidada que habia sido la edicion de Schechter.! El texto era
evidentemente medieval. Asi, el manuscrito A, que contiene ocho
folios (es decir, dieciséis paginas), data del siglo x d. de C.; y el
manuscrito B, que consta de un folio tnico (o sea, dos paginas),
debe fecharse en el siglo x1 0 x11 d. de C.

Dado que, como ya tuvimos ocasion de ver, el Documento de
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Foto 18. E/ descubrimiento en la cueva 4 de Qumran del Documento de
Damasco, ya conocido por los restos hallados en la genizah karaita de EI
Cairo, pone de manifiesto que la herencia espiritual de los sectarios del mar
Muerto se perpetud, al menos en parte, en este colectivo judio de la Edad
Media. (En la foto, la cueva 4.) Foto Jests Avila

Damasco aparecié asimismo en Qumrén y tiene un especial valor
para fechar el inicio de la secta del mar Muerto, todo parece indi-
car que algunos descendientes espirituales de los esenios de Qum-
rdn habian conservado el material religioso de la secta —en todo o
en parte— y que todavia en el siglo X1 o x11 de nuestra era lo repro-
ducian. ;Quiénes fueron estos herederos de los esenios de Qum-
rdn que mil afios después de la desaparicion de la secta seguian
copiando alguna de las obras emanadas de la misma? Todo parece
indicar que se trataba de los karaitas.

Los karaitas

Durante el siglo x d. de C. —aunque es muy posible que hubie-
ran surgido con anterioridad— aparecieron en el seno del judaismo
oriental una serie de comunidades a las que se denominé «karai-
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tas». El sentido del apodo podria ser expresado por una palabra en
castellano como «escrituristas» o «biblicistas». Estos judios se
apoyaban exclusivamente en la Biblia y rechazaban el Talmud,
fruto de la teologia farisea, como una invencién humana sustenta-
da en la fuerza de la tradicién y en el monopolio de los poderes
institucionales en el seno del judaismo.

Centrados en buen nimero en Jerusalén durante el siglo X d.
de C. se unieron bajo el nombre de «Avelei Zion» (Los que se la-
mentan por Sién) o «Shoshanim» (Rosas), de acuerdo con el ape-
lativo que utilizaban sus admiradores para referirse a ellos. Lle-
vando una vida austera y de oracidn, esperaban que el Templo
fuera finalmente reconstruido. En el siglo X1, Benjamin de Tude-
la, el Marco Polo judio, nos informa de que en Constantinopla ha-
bia unos quinientos karaitas; y en 1488, R. Abdias de Bertinoro,
escribia desde Jerusalén haciendo una extensa referencia a los ka-
raitas que residian en esa ciudad y en Egipto.

Volvemos a tener noticia de este grupo durante el siglo xvir
en Polonia. El personaje mds importante dentro del mismo fue
R. Isaac Troki, un disputador contra los cristianos. Su labor result6
muy importante por cuanto en su época algunos de éstos judaizaban
atrayendo con ello a muchos judios a creer en Jesus como mesias.
R. Isaac Troki redact6 una obra titulada Jizzuk Emunah (Fortaleci-
miento de la fe) en la que se oponia a los cristianos —especialmen-
te a los de extraccién catdlica— basdndose fundamentalmente en
las obras de un arriano polaco llamado Szymon Budny.

A partir de entonces, los karaitas van difumindndose progresi-
vamente en la historia del judaismo. Hoy en dia siguen existiendo
pero su importancia —que llegé a resultar alarmante para los rabi-
nos del Medievo— se extinguié hace siglos y no pasan de ser una
pélida referencia al pasado como sucede, salvando las distancias,
con los samaritanos.

Karaitismo y esenismo

(Por qué conservaron los karaitas escritos pertenecientes a los
antiguos esenios? Existen dos posibles explicaciones. Una de ellas
es que tuvieran un origen comun. El grupo de judios piadosos —pre-
sumiblemente afincado en el exilio de Babilonia— del que surgié
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la secta del mar Muerto, quizd no volvié en su totalidad a Palesti-
na durante el siglo 11 a. de C. Por el contrario, dejé tras de si a «fa-
miliares» espirituales de los que surgirian posteriormente los ka-
raitas. Cuando se produjo la monopolizacién del judaismo por par-
te de los fariseos en Jamnia (80-90 d. de C.), aquel resto de judios
independientes de la tradicion farisaica reacciond oponiéndose a la
misma. Tal enfrentamiento fue radicalizdndose mds hasta llegar a su
culmen del siglo X al siglo x11 d. de C. En el fondo, su reivindi-
cacion era correcta. S6lo deseaban leer la Biblia sin verse someti-
dos a la tradicién especifica de los fariseos, un fenémeno, por otro
lado mayoritario, en el judaismo del Segundo Templo. Precisa-
mente por ello, el Talmud s6lo podia ser blanco de sus ataques.

La otra posibilidad de explicar este nexo entre karaitas y ese-
nios reside en conceder que los primeros bucearon en la historia
del judaismo anterior al Talmud en busca de otras tradiciones reli-
giosas pertenecientes a aquel. Se trataba de demostrar que los fari-
seos carecian de legitimidad al imponer una forma de judaismo
que habia sido minoritaria hasta el concilio de Jamnia.? En ese ras-
treo de otras corrientes religiosas, los karaitas habrian dado con
los escritos esenios, quizd conservados por comunidades descen-
dientes de los mismos y existentes en Oriente. En el estado actual
de nuestros conocimientos, lo cierto es que no podemos ir mds
alla de la formulacién de estas hipétesis.

La importancia de Qumran

No s6lo nuestro conocimiento de estos colectivos —esenios y ka-
rajtas— es mejor gracias a los datos que Qumrén nos ha aportado. Su
trascendencia va mucho mds alld. Para empezar, el conocimiento
histérico del judaismo del Segundo Templo ha experimentado un
vuelco considerable. Hoy por hoy, resulta obvio que el mismo pre-
sentaba una multiplicidad impresionante,* muy distinta de la que
luego quedo plasmada en la Mishnah y el Talmud. Estas obras repre-
sentan a un sector importante del judafsmo del periodo, pero ni al
mas importante ni al mayoritario. Hijos legitimos de aquel judaismo
fueron igualmente los saduceos, los judeo-cristianos o los esenios.

En segundo lugar, los documentos del mar Muerto nos han
permitido proceder a un andlisis en profundidad de las raices del
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cristianismo primitivo. Tal cuestién constituye un tema con sufi-
ciente entidad propia como para un estudio monografico especifi-
co. Hoy por hoy, puede decirse que la historia de los esenios de
Qumrén y la de Jests y sus seguidores no se cruzgd, aunque resulté
paralela, pero que si presenta elementos comunes fruto de las rai-
ces comunes en el judaismo del Segundo Templo. Asi, de manera
indirecta, nos ha permitido ver que el sustrato del cristianismo pri-
mitivo fue medular y exclusivamente judio, sin las supuestas in-
fluencias helenisticas (no digamos gnosticas) que la Escuela de
Tubinga le atribuy6 a finales del siglo x1x. Por chocante que pue-
da parecer, es precisamente Pablo, de entre los autores del Nuevo
Testamento, el que mds similitudes presenta con el modelo teold-
gico de los esenios del mar Muerto.

Finalmente, el acercamiento a los esenios del mar Muerto nos
ayuda a ahondar, partiendo de bases rigurosamente histdricas, en
la mentalidad de secta de uno de esos segmentos judios existen-
tes antes de la destruccién del Templo (70 d. de C.). En una épo-
ca de resurgimiento de fundamentalismos religiosos como es la
nuestra, no cabe la menor duda de que este aspecto no es de los
menos interesantes. Llevados de una cosmovision religiosa en la
que se encajaban —de mejor o peor manera— los datos de la reali-
dad vivida, los sectarios de Qumrdn no llegaron a realizar nunca
un andlisis licido del momento histérico. Tal desviacién no se de-
bi6 a la religién en si, ni siquiera al papel que ésta tenia en sus vi-
das, sino mds bien a la configuracién concreta de aquélla en rela-
. cién con los avatares concretos experimentados por la nacidn ju-
dia. Los datos al respecto, como veremos en el epilogo, resultan
claramente reveladores.

Notas

1. El facsimil no apareceria hasta 1952, publicado por S. Zeitlin.

2. Naturalmente, los descendientes espirituales de los fariseos intentaron
legitimar su punto de vista frente a los karaitas. Entre las obras redactadas con
tal finalidad se halla el Sefer ha-Qabbalah (Libro de la Tradicién) de Abraham
ibn Daud.

3. Sobre las sectas judias de la época, véase: C. Vidal Manzanares, El Pri-
mer Evangelio: el Documento Q, Barcelona, 1993, pp. 84-112.

208



Epilogo

El andlisis de los documentos del mar Muerto, siguiendo una
metodologia propia de la ciencia histdrica, nos permite pergefiar,
siquiera con trazo grueso, las lineas maestras de la historia, orga-
nizacién e ideologia de los esenios, una de las sectas principales
existentes durante el periodo de la historia de Israel conocido como
el judaismo del Segundo Templo.

En primer lugar, los manuscritos de Qumran, sumados a las
evidencias arqueoldgicas y al testimonio de Josefo, contienen,
aunque no de manera sistemadtica, referencias al desarrollo histé-
rico del movimiento en nimero suficiente como para reconstruir-
lo con un grado muy alto de probabilidad. Durante el Destierro
babilénico, los judios no sélo no desaparecieron como nacidn,
sino que fortalecieron su reflexién espiritual —en buena medida a
partir de los profetas preexilicos— delimitando una serie de temas
que tendrian una especial importancia en los siglos posteriores
(restauracién del Templo, nuevo pacto, mesias sufriente, etc.).
Con la victoria de Ciro el Grande sobre los babilonios, los judios
recibieron la posibilidad de regresar a la Tierra y de reconstruir el
Templo de Jerusalén. Algunos se aprovecharon de esta oportuni-
dad pero no pocos optaron por permanecer en el Exilio.

Entre los que decidieron seguir en el extranjero se encontra-
ban circulos no movidos sélo por razones econémicas sino tam-
bién religiosas. En ellos se conjugaba una combinacién del es-
tricto cumplimiento de la Torah con la aceptacién de obras de
contenido apocaliptico e incluso inicidtico, como el Libro de los
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Jubileos o la literatura relacionada con el personaje de Enoc. De
uno de estos circulos surgirian posteriormente los esenios. Dentro
de la misma historia talmudica, este periodo reviste una importan-
cia colosal y es denominado la época de la Ha-Knesset ha-Gedo-
lah (la Gran Asamblea). En el curso de la misma, no sélo se esta-
ban cristalizando las corrientes que darfan nacimiento a los ese-
nios sino también a otros grupos religiosos judios.

Hasta el siglo 11 a. de C., no tenemos noticia de que los ese-
nios aparecieran en Palestina. Quizd regresaran con anterioridad
al inicio del periodo helenista, pero lo més probable es que su
regreso se produjera durante el levantamiento de los Macabeos
contra Antioco IV Epifanes. De ser asi, muy posiblemente actua-
ron movidos por la esperanza de que los Macabeos restaurarian
en Israel un culto en el Templo de acuerdo con lo que ellos con-
sideraban correcto y adecuado. Todas las dificultades y tribula-
ciones debieron, pues, de interpretarse como sefiales de la cerca-
nia del fin.

Los hasmoneos defraudarian finalmente a los esenios. Si, en
un primer momento, les prestaron su apoyo en la formacién de un
bloque jasidico enfrentado a los judios helenistas y a los invasores
seléucidas, pronto les resultaria evidente que los macabeos iban a
perseguir, obtenida la victoria militar, la consecucién de sus inte-
reses personales. Segin el Documento de Damasco, aquél fue un
periodo que los esenios de Qumran interpretarian después como
«andar a tientas», considerando que de esa lamentable situacion
habia venido a sacarlos un personaje al que los rollos denominan
el Maestro de Justicia.

Poco puede dudarse de que el enfrentamiento entre Jonatdn
Macabeo y el Maestro de Justicia precipitd la ruptura del bloque
jasidico formado para resistir a Antioco I'V. Los distintos grupos
religiosos judios nunca volverian a estar unidos y los mismos ese-
nios se dividirfan entre los que permanecieron en medio de Israel
y presentaron sus ofrendas en el Templo, y los que siguieron al
desierto al Maestro de Justicia.

No conocemos con certeza al personaje histérico que se es-
conde tras esta denominacién —los intentos para identificarlo con
un sumo sacerdote del periodo hasmoneo distan mucho de ser
convincentes— pero poco puede dudarse de su carisma. Convenci-
do de haber recibido una revelacion especial, ocasioné la fractura
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del grupo de los esenios y en Qumréan establecié una comunidad
especifica y aiin mds estricta que el grupo madre.

Puede que el Maestro de Justicia contara con la posibilidad de
regresar pronto a Jerusalén —asi lo evidenciaria quiza el documen-
to conocido como 4 QMMT- pero la realidad seria muy distinta.
Jonatdn Macabeo, que habia usurpado el cargo de sumo sacer-
dote, persiguié hasta Qumran al MJ, y en el dia de la Expiacion,
la comunidad fue despojada de sus bienes por sus adversarios. El
MIJ confiaba en ver la derrota de sus enemigos pero murié sin que
llegara ese momento.

Durante el reinado de los hasmoneos, hubo un grupo de ese-
nios que siguié conviviendo con sus compatriotas en medio de Is-
rael. Por las noticias que nos ha transmitido Josefo, sabemos que
en el seno del mismo algunos disfrutaron de un carisma de profe-
cia y que reunieron un conjunto de discipulos en torno suyo. Es
posible asimismo que la comunidad de Qumrdn se incrementara y
que incluso pasaran a formar parte de la misma fariseos huidos de
Alejandro Janeo. Con todo, el mayor destello de esperanza debi6
de producirse con la subida al poder de Herodes el Grande. Este
hecho habia sido, segtin narra Josefo, profetizado por un esenio, y
el monarca, en sefial de gratitud, manifestd siempre por la secta
un respeto especial, e incluso llegé a dispensar a sus miembros de
la obligacién de prestar juramento de lealtad. Esto unido a que
uno de los objetivos politicos de Herodes fuera acabar con la fa-
milia de los hasmoneos —y quiz4 el pensar que al haberse apartado
en su época la linea regia de Jud4, era el momento profetizado
para el nacimiento del mesias— provocé que los esenios de Qum-
ran abandonaran su enclave y marcharan a vivir de nuevo entre
sus compatriotas.

Desgraciadamente para ellos, si depositaron esperanzas en He-
rodes, las mismas resultaron defraudadas. Este decidié emprender
obras de ampliacién del Templo de Jerusalén pero en absoluto con-
fi6 el culto del mismo a los esenios. A su muerte, los seguidores
del MJ regresaron a Qumran para no abandonar el lugar hasta la dé-
cada de los 60 del siglo 1. d. de C. En cuanto a los otros esenios te-
nemos escasos datos y éstos se refieren a algunos personajes con-
cretos a los que Josefo menciona de manera puntual.

Poco sabemos de cémo contemplaron los esenios el progresi-
vo deterioro de la situacidn religiosa, social y politica de Israel. Si
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conocemos que siguieron viviendo en medio de Israel, aunque
después de Herodes no tenemos noticias de que en su seno hubie-
ra ya profetas. En cuanto a los sectarios de Qumran, muy posible-
mente, contemplaron progresivamente el periodo como un prelu-
dio del enfrentamiento final entre los hijos de la luz y los hijos de
las tinieblas. Precisamente por ello, no apoyaron a Herodes Agri-
pa —al contrario de lo que habian hecho con su abuelo— considera-
ron a los kittim de manera progresivamente enconada vy, al final,
se sumaron a la sublevacién contra Roma.

En el afio 68 d. de C., los romanos tomaron Qumréan vy, tras
arrasarlo, 1o convirtieron en acuartelamiento para sus tropas. Pre-
viamente, los esenios habfan ocultado los documentos que cono-
cemos como manuscritos del mar Muerto en las grutas cercanas.
Asimismo algunos de ellos (aunque no nos consta que su origen
fuera qumrani) ya estaban tomando parte activa en la rebelién. Un
esenio de nombre Juan, que aparece mencionado por Josefo, in-
cluso fue elegido gobernador militar de una toparquia y murié com-
batiendo a los romanos en el ataque a Ascalén, antes de la des-
truccién de Qumran.

Lo mds probable asimismo es que hubiera esenios combatien-
do en Jerusalén contra los romanos. Ciertamente sabemos de la
existencia de un barrio esenio en la ciudad y no tenemos constan-
cia de que sus habitantes lo abandonaran antes o durante el asedio.
La caida de Jerusalén y la destruccién del Templo por los romanos
en el 70 d. de C. no implicd, empero, el final de la resistencia ju-
dia. Quizd los esenios interpretaron todo como una derrota pasaje-
ra antes de la aniquilacién de los kittim e incluso no vieron como
negativa la ruina de un templo que consideraban contaminado. Lo
cierto es que algunos decidieron seguir enfrentdndose a los roma-
nos en Masada, donde Y. Yadin encontraria en nuestro siglo restos
arqueoldgicos emparentados con los manuscritos del mar Muerto.

Con la toma de Masada por Flavio Silva (73 d. de C.), perde-
mos el rastro de los esenios. Si alguno sobrevivi6 a la guerra del
66 d. de C., debi6 de correr la suerte tragica de muchos de sus
compatriotas. De hecho, sabemos por Josefo que prisioneros ese-
nios fueron sometidos a crueles torturas por los romanos pero sin
que sus captores consiguieran hacerlos apostatar. El pasaje sobre
los esenios que aparece en la Historia Natural de Plinio, por otro
lado, no es, a nuestro juicio, suficientemente claro como para de-
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ducir de €l si la secta desapareci6 totalmente o si algunos de sus
miembros eran claramente identificables poco después del fin de
la guerra contra Roma.

Los que superaran aquella conflagracién, quedarian, siquiera
indirectamente, excluidos del cuerpo del judaismo —al igual que
saduceos y judeo-cristianos— como consecuencia del concilio de
Jamnia (hacia 80-90 d. de C.) a partir del cual la nacién pasé a ser
controlada espiritualmente por el ala hillelita de los fariseos.! Su
historia, sin embargo, no habia concluido.

Volvemos a encontrarnos con rasgos y documentos esenios en
el Medievo, esta vez en relacién con el movimiento judio —anti-
talmudico— de los karaitas. ;Se traté de una descendencia ininte-
rrumpida o de un redescubrimiento de los esenios? Hoy por hoy,
no podemos afirmarlo con seguridad pero la relacién parece inne-
gable. Desde el siglo x d. de C. hasta hoy, los karaitas han seguido
existiendo pero convertidos cada vez més en un fenémeno margi-
nal dentro de la historia judia. Hasta aqui podemos trazar las li-
neas maestras del avatar histérico esenio.

Organizacién e ideologia aparecen estrechamente vinculadas
en el seno de los esenios, en general, y de los sectarios de Qum-
ran, en particular. De hecho, la primera —que incluye un control
interno riguroso, un cuidado proceso de noviciado y un elaborado
cédigo de sanciones— existi6 en funcidn, a nuestro juicio, de pre-
servar la transmision y existencia de la segunda. Aunque pergefia-
da especificamente por el MJ en el caso de Qumrdn, no cabe duda
de que la ideologia de los esenios es tributaria de conceptos como
el Nuevo Pacto de Jeremias, la marcha al Desierto de Isaias o el
culto renovado con un nuevo sacerdocio de Ezequiel. No menos
han pesado en ella ideas como las contenidas en el Libro de los
Jubileos o la literatura de Enoc, asi como la apocaliptica judia.
Fue la suya, pues, una ideologia medularmente religiosa.

Para ellos, s6lo era posible hallar la salvacién abandonando el
mundo, integrandose en la vida de la secta de Qumran y viviendo de
acuerdo con los preceptos de la misma. Unicamente hombres judios
podian formar parte de aquélla. Ni gentiles, ni mujeres, ni conver-
sos podian tampoco pertenecer a sus filas. En cuanto a los laicos, su
papel era inferior al de los sacerdotes, especialmente a los de la es-
tirpe de Sadoc. Los esenios no qumranies seguramente no fueron tan
estrictos pero tampoco distaron mucho de estos planteamientos.
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En cuanto a su vision del futuro, nuestro conocimiento emana
fundamentalmente de los manuscritos de Qumran. Esperaban los
adeptos para algin momento del futuro la venida de un (o dos)
mesias, lo que implicaria el inicio de una Nueva Era en la que los
miembros de la secta —que ya vivian como la comunidad de un
nuevo pacto— serian reivindicados por Dios delante de sus enemi-
gos. Previamente a esa rehabilitacién final, tendria lugar el en-
frentamiento entre los hijos de Dios y los hijos de las tinieblas
concluido con la derrota aplastante de estos tltimos. En ese con-
flicto, los esenios —tradicionalmente neutrales en sus planteamien-
tos— tomarian las armas para conseguir el triunfo.

Aquella ideologia religiosa tendria una influencia decisiva en
la forma en que los esenios de Qumréan se desenvolvieron en me-
dio de los acontecimientos de la historia de Israel. En términos ge-
nerales, no puede decirse que su comportamiento estuviera carac-
terizado por la lucidez ni por el éxito. Primero, esperaron la caida
de los hasmoneos cuando atn vivia el Maestro de Justicia, pero
ésta no se produjo. Aun mds. El Maestro de Justicia muri6 sin ver
el triunfo sobre sus enemigos. Luego, abandonaron Qumran en
la época de Herodes el Grande, presumiblemente también llenos
de esperanza y conmovidos por el trato de favor que el monarca
les otorgaba. Pero tampoco esta vez los hechos se desarrollaron de
la manera esperada. Finalmente, se sumaron a la sublevacion ju-
dia en la confianza de que se trataba, muy posiblemente, del en-
frentamiento final entre los hijos de la luz y los hijos de las tinie-
blas. Sin embargo, lo cierto es que los esenios que no murieron en
el combate, fueron posteriormente ejecutados por los romanos
en medio de crueles tormentos. En las tres situaciones, se equivo-
caron lastimosamente y con ello sellaron su destino.

Los esenios constituian un colectivo ansioso por eliminar la
sensacion de pecado que los invadia, por llevar una vida minucio-
samente regulada —de acuerdo con la peculiar interpretacion del
Maestro de Justicia en el caso de Qumradn— y por contemplar la
grandeza de Dios manifestdndose en la historia (ddndoles la ra-
z6n, por supuesto, en sus planteamientos). Resulta obvio que, al
menos, en relacién con el dltimo extremo sus ambiciones se vie-
ron cruelmente desmentidas por el devenir histérico, un devenir
que, en su caso concreto, se ha hecho accesible a nosotros gracias
a los documentos del mar Muerto y que nos muestra cOmo un co-
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lectivo puede encapsularse en una cosmovisién, afirmada contra
viento y marea, pese a ser desmentida por la realidad. Los parale-
los actuales de conductas asi no son, histéricamente, escasos.

Sin embargo, existen destellos de grandeza humana en la his-
toria de los esenios a los que cabe atribuir, al menos en parte, la
atraccién que la misma sigue provocando hoy en personas distan-
tes no s6lo cronoldgica sino también ideoldégicamente de los mis-
mos. Para empezar, estd el hecho de que la historia esenia es una
clara manifestacion de buisqueda y hallazgo de respuestas trascen-
dentales. Si las cuestiones eternas son «;quiénes somos?», «;de
dénde venimos?» y «;adénde vamos?», poco puede cuestionarse
que los esenios dieron contestacion a las mismas. Ellos eran peca-
dores inmersos en el flujo de la historia pero, en virtud de la mise-
ricordia divina, manifestada especialmente en la revelacién del
Maestro de Justicia, caminaban hacia la consumacién de los tiem-
pos como parte de un colectivo que sobreviviria al mismo. De ahi
que el patetismo que se desprende de los Himnos de la secta o el
fervor que inunda las reglas de funcionamiento interno atin hoy
nos cause una impresion profunda.

Sorprendente es también la fidelidad de los esenios a sus idea-
les. Sin duda errados en sus anélisis de la realidad, fueron empero
consecuentes con una cosmovisién que empapaba hasta el dltimo
atomo de su existencia. No es de extrafiar que la misma llamara la
atencion de historiadores tan dispares como Josefo, Filén o Plinio.
Esa lealtad a los principios los llevé a apoyar a los macabeos, pri-
mero; a huir al inhéspito desierto de Judd después y a sucumbir fi-
nalmente en el diluvio de hierro y fuego que significé la rebelién
contra Roma del afio 66 d. de C. Cuando ésta concluyé ni siquiera
las crueles torturas del invasor les hicieron apostatar de su fe.

En medio de un mundo que se debatia entre ansias de poder
mundial (Roma) o local (la clase dominante judia), los esenios re-
presentaron —como los judeo-cristianos o algunos fariseos— un in-
tento de centrar la problemadtica humana en la relacién del hombre
con su Creador, relacion de la que derivaria una vida de integridad
y obediencia a la Revelacién divina. Si no sobrevivieron, salvo
los rescoldos que vemos en los karaitas medievales, fue principal-
mente porque, en los dltimos afios, se mostraron incapaces de re-
sistir a la tentacién de sumergirse en la revolucion y tomar las ar-
mas. Como muchos movimientos posteriores, llegaron a la con-
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clusién de que la fidelidad al llamado religioso implicaba derra-
mar la sangre del adversario y, al igual que aquéllos, de esa toma
de posicién cosecharon no sélo un aumento de dolor para aquellos
a los que pretendian ayudar, sino también su propia extincién
como colectivo de cierta importancia.

Quizd estaban predeterminados a comportarse asi, segtn se
desprende de documentos como el Rollo de la Guerra, pero adop-
tar tal conducta significé su final. Por el contrario, los judios que
supieron comprender que el enfrentamiento con Roma no llevarfa
a nada fueron los que persistieron. Tanto el fariseismo de Yohanan
ben Zakkay —fundador de la escuela de ensefianza de la Torah en
Jamnia— como el judeo-cristianismo huido a Pella bajo la direc-
cién de Simo6n, un familiar de Jesus, remontarian el conflicto como
cafiamazo de dos religiones universales. Ambos habian sabido ver
que los asuntos propios de la coyuntura humana se conjugan mal
con los del espiritu y ambos recogieron el fruto de tal conducta.
Mientras tanto, los esenios se desvanecian del escenario histérico
para aparecer casi diecinueve siglos mds tarde por obra de la ca-
sualidad, en lugar de gracias a la bisqueda deliberada. La historia
registra, de vez en cuando, esas curiosas piruetas.

Notas

1. He estudiado este tema en profundidad en C. Vidal Manzanares, De
Pentecostés a Jamnia (en prensa).
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Antologia de textos antiguos
sobre los esenios

1. FUENTES CLASICAS
Josefo
Judas, el esenio (Ant. jud. XIII, 11, 2)

Aqui podemos aprovechar para maravillarnos de un tal Judas,
que era de la secta de los esenios, y que nunca dejé de decir la ver-
dad en sus predicciones. Este hombre, al ver a Antigono pasar al
lado del templo, grit6 a sus compafieros y amigos que estaban con
€l como alumnos, con la finalidad de aprender a predecir las cosas
que habian de suceder: «Seria mejor para mi morir ahora, pues-
to que he hablado falsamente acerca de Antigono, que todavia es-
taba vivo, y ahora lo veo pasar por aqui».

Habia predicho que moriria hoy mismo en el lugar conocido
como la Torre de Estratén, y he aqui que ese lugar estd a seiscien-
tos estadios de donde €l habia predicho que deberia morir; y ya
habia pasado buena parte del dia, por lo que corria el riesgo de
- que se manifiestara que era un falso profeta. Atn estaba diciendo
eso en tono melancdlico, cuando le llegaron noticias de que Anti-
gono habia sido asesinado en un lugar subterrdneo que era conoci-
do también como la Torre de Estraton, con un nombre similar al
que se halla en la Cesarea maritima. Aquel hecho confundié atin
mas al profeta.
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Los esenios bajo Herodes (Ant. jud. X, 15, 4-5)

Los que se mostraban obstinadamente contrarios a las nuevas
costumbres, eran perseguidos de toda manera posible. Dispuso
(Herodes) obligarlos a ser leales y a colaborar con su gobierno
mediante juramento. Muchos, por temor o por servilismo, cedie-
ron a lo que pedia. A los que ponian de manifiesto su descontento
0 no permitian que se los presionase, los eliminaba bajo cualquier
pretexto. Quiso asimismo obligar mediante el juramento al fariseo
Polién y a Samea, y a muchos otros que eran intimos suyos, pero
éstos no accedieron. Con todo, no fueron condenados a las penas
dispuestas para los que se negaban a prestar juramento, por consi-
deracién a Polién. También fueron eximidos de esta obligacion
los que entre nosotros son denominados esenios. Estos siguen una
forma de vida similar a los pitagdricos griegos. A ellos me refiero
de forma mds expresa y amplia en otro lugar. Sin embargo, es ne-
cesario que sefiale el honor que otorg6 a los esenios, concediéndo-
les mayor estima de la que se suele atribuir a los seres humanos
normales. Se trata de una cuestién que no es ajena a esta historia,
especialmente porque asi se podréd entender la estima que les tri-
butaba. .

Hubo un esenio de nombre Menahem, de vida honesta suficien-
temente comprobada, el cual recibié de Dios el don de prever el
futuro. En cierta ocasién, cuando Herodes, todavia joven, iba a la
escuela, lo mir6 con atencion y lo saludé con el titulo de rey de los
judios. Herodes, pensando que no lo conocia o que se burlaba de
él, lo corrigié alegando que era un simple particular. Pero Mena-
hem sonri6 y le dio unos golpecitos de familiaridad, diciéndole:
«Reinards y lo hards felizmente porque Dios te ha considerado
digno de ello. Y acuérdate de los golpes de Menahem para que
sean para ti sefiales de los cambios de fortuna. Seria magnifico si
amaras la justicia y siguieras la piedad delante de Dios, asi como
la clemencia para con los stibditos. Pero yo que conozco el futuro,
sé que no lo harés. Disfrutards de una vida feliz, como ningtin otro
la tuvo, y logrards una fama eterna, pero olvidards la piedad y la
justicia. Pero eso no quedard oculto a los ojos de Dios que, al final
de tu vida, te impondr4 los castigos adecuados».

Herodes ni hizo el mas minimo caso a estas palabras, pues las
consideraba mas alld de cualquier posibilidad, pero cuando, pos-
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teriormente, poco a poco, fue obteniendo prestigio y todo le acon-
tecia de manera afortunada, disfrutando ya del poder total hizo
llamar a Menahem, y le pregunt6 cudnto tiempo reinaria. Menahem
no contesté. Ante su silencio, Herodes le pregunté si gobernaria
diez afos, a lo que aquél contestd afirmativamente y afiadié que
veinte y treinta, pero sin indicar el limite exacto. Herodes se de-
claré satisfecho y, después de estrecharle la mano, se despidié de
Menahem, y, desde entonces, tuvo gran respeto por los esenios.

Simon, el esenio (Ant. jud. XVII, 13, 3)

Antes de que Arquelao fuera convocado a Roma, narr este
suefio a sus amigos. Habia visto diez espigas, llenas de trigo, ya
maduras, y le parecié que los bueyes las devoraban. Cuando se
despertd, dado que creia que era una visién de importancia, hizo
venir a los adivinos encargados de interpretar los suefios. Como
discutian entre si sin llegar a un acuerdo sobre la interpretacion,
Simén, un esenio, solicité permiso para hablar y dijo a Arquelao
que aquella visién indicaba que iba a producirse un cambio en sus
asuntos y que el mismo seria para peor. Los bueyes indicaban su-
frimiento, porque son animales sometidos a duras labores. El cam-
bio de situacién venia anunciado porque la tierra que cultivan no
puede seguir en el mismo estado. Las espigas, en nimero de diez,
indicaban el nimero de afios, porque hay una cosecha por afio y
ése era el término fijado al poder de Arquelao. Esta fue su inter-
pretacién del suefio. Al quinto dia de tener el suefio, llegd a Ar-
quelao desde Roma y por orden del césar una citacién para com-
parecer ante la justicia.

La admision entre los esenios (Guerra 2, 8, 7)

Si alguno desea entrar en la secta, no es admitido inmediata-
mente. El postulante espera durante un afio siguiendo la forma de
vida de los mismos, aunque sigue excluido. Le entregan entonces
una pala, el cefiidor mencionado previamente y la vestidura blan-
ca. Y cuando ha dado evidencia, durante ese tiempo, de que puede
respetar la continencia de ellos, se acerca mds a su manera de vi-
vir, y pasa a participar de las aguas de la purificacién; aunque to-
davia no se le admite a vivir con ellos. Después de esta demostra-
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cién de su fortaleza, su temperamento es sometido a prueba dos
afios mas, y si parece que es digno, lo admiten entonces en su gru-
po y antes de que se le permita tocar su alimento comiin, es obli-
gado a pronunciar terribles juramentos.

Plinio (Historia Natural 5, 17, 4)

Al oeste (del mar Muerto), se encuentran los esenios... Es un
pueblo tnico en su género y admirable en todo el mundo mds que
cualquier otro: sin mujer alguna, y habiendo renunciado entera-
mente al amor; sin dinero; no teniendo més compafifa que las pal-
meras...

Debajo de los esenios estaba la ciudad de Engaddi, que sé6lo
era inferior a Jerusalén en su fertilidad y en palmerales...! Desde
alli, se llega a la fortaleza de Masada, situada sobre un roquedal...

Filén (Apologia de los judios 4)

Ninguno (de los esenios) soporta el poseer nada como priva-
do, absolutamente nada, ni casa ni esclavo ni campo ni rebafios, ni
nada de lo que alimenta y procura la riqueza. Ponen todo en co-
mun y en comun disfrutan de los recursos de todos. Viven en un
mismo lugar agrupados en fraternidades, habiendo adoptado la
forma de asociaciones y la prictica de las comidas en comun, y
emplean toda su actividad en trabajar para la utilidad comun.

2. DOCUMENTOS DEL MAR MUERTO
Coémo surgieron los esenios

Escuchad ahora, por lo tanto, todos los que conoceis la justi-
cia, y entended las obras de Dios, porque El estd en pleito con
toda carne y descargard el juicio sobre todos los que se burlan de
EL Porque cuando fueron infieles abandonédndolo, El escondié su
faz de Israel y de su Templo, y los entregé a la espada. Pero cuan-
do se acord6 del pacto de los antepasados, guard6 a un remanen-
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te de Israel y no permitié que fueran aniquilados. Y en el tiempo
de la célera, a los trescientos noventa afios de haberlos entregado
en manos de Nabucodonosor, rey de Babilonia, los visité e hizo
que creciera un retofio del plantio de Israel y de Aardn para que
poseyera la Tierra y engordara con los productos del suelo. Y ellos
comprendieron cudl era su maldad y se dieron cuenta de que eran
culpables. Pero durante veinte afios fueron como ciegos y como
los que buscan un camino a tientas. Y Dios tuvo en consideracion
sus obras porque lo buscaban con un corazén completo, y les le-
vant6 un Maestro de Justicia para que los guiara en la senda de su
corazon. (en blanco) Y para dar a conocer a las generaciones fina-
les lo que €l habia hecho a la dltima generacidn, la asamblea de

los traidores.
(CDh 1, 1-12)

El Maestro de Justicia

lo contases? (en blanco). (La interpretacién del pasaje estd re-
lacionada con) los traidores con el Hombre de Mentira, porque
no (dieron fe a las palabras del) Maestro de Justicia de la boca de
Dios; y con los traido(res al pacto) nuevo, porque no creyeron en

el pacto de Dios (y contaminaron) su santo nombre.
(1 Q Pesher de Habacuc 2, 1-4)

Pues por YHVH son asegurados (los pasos del hombre), €I se
complace en su camino. Aunque tropiece no

caerd, porque YHVH (sujeta su mano). La interpretacién de
este pasaje se refiere al Sacerdote, el Maestro de (Justicia, al que)

Dios escogi6 para estar (ante El, porque) lo colocé para edifi-
carle la asamblea (de Sus elegidos)

(y en)derez6 su camino en verdad.
(4 Q Pesher Salmos 3, 14-17)

Td me has colocado como estandarte

para los escogidos de la justicia,

como sabio diseminador de los secretos maravillosos (en blanco).
Para probar a (todos los hombres de) la verdad,

para acrisolar a los que aman la ensefianza.
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Para los que esparcen errores soy un hombre contencioso,
(pero un hombre de paz) para todos los verdaderos profetas.
Me he convertido en un espiritu celoso
contra todos los intérpretes de cosas hala(giiefias).
(Todos los) hombres soberbios murmuran contra mi
como el tremendo clamor de las aguas estruendosas.
Todos sus proyectos son pensamientos demoniacos.
(1 Q Hodayot 10, 13-16)

La estructura de los esenios del mar Muerto

Todo el que entra en el consejo de la comunidad

entrard en el pacto de Dios en presencia de todos los que se
presentan voluntarios. Se comprometerd mediante un juramento a
volver a la ley de Moisés, con todo aquello que ordena, con todo

el corazén y con toda el alma, de acuerdo con todo lo que ha
sido revelado en relacién con la misma a los hijos de Sadoc, los
sacerdotes que guardan el pacto e interpretan su sentido, y al con-
junto de los hombres del pacto

que juntos se presentan voluntarios a su verdad y a caminar
segun su voluntad. Que por el pacto tome el compromiso de apar-
tarse de todos los hombres malvados que caminan

por sendas de iniquidad. Porque éstos no son contados en el
pacto, ya que no han buscado ni han escudrifiado sus mandatos
para conocer las cosas ocultas en que pecaron

por su culpa, y porque con soberbia hicieron las cosas reve-

ladas.
(1QS5,7-11)

Todos aquellos que entren en la Regla de la Comunidad esta-
blecerdn ante Dios un pacto en virtud del cual han de cumplir,

todo lo que ordena y no han de desviarse de su seguimiento
por ningin miedo, terror o pena,

que tenga lugar durante el dominio de Belial. Cuando entren
en el pacto, los sacerdotes

y los levitas bendecirdn al Dios salvador y a todas sus obras
fieles, y todos los que entren en el pacto dirdn «Amén, Amén» (en
blanco)
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(en blanco). Los sacerdotes narrardn las justas acciones de
Dios en sus obras poderosas,

y proclamardn todas sus misericordiosas bondades para con
Israel. Y los levitas narrardn

las perversidades de los hijos de Israel, todas sus iniquidades
culpables, y sus pecados durante el dominio de

Belial. (Y todos) aquellos que entran en el pacto proclamardn
después de ellos:

«Hemos obrado malvadamente,

(hemos desobedecido,

hemos pe)cado, hemos actuado impiamente,

nosotros y antes de nosotros nuestros padres,

puesto que anduvimos

(en contra de los mandatos) de verdad y de justicia

(...) su juicio contra nosotros y contra nuestros padres,

pero El ha derramado sobre nosotros su misericordiosa gracia

para siempre jamas».

Y los sacerdotes bendecirdn a todos

los hombres de la porcién de Dios que caminan con justicia en
todas sus sendas y dirdn:

«Que os bendiga con todo bien

y de todo mal os guarde.

Que alumbre vuestro corazén con la inteligencia de la vida

y os conceda eterna sabiduria.

Que alce sobre vosotros su faz llena de gracia

para paz eterna».

Y los levitas maldecirdn a todos los hombres de la porcién de
Belial. Tomando la palabra, dirdn:

«Maldito seas por tus obras culpables e inicuas.

Que (Dios) te suma en el terror,

en manos de los que ejecutan las venganzas.

Que haga recaer sobre ti la destruccién

por medio de los ejecutores de las penas.

Maldito seas, sin piedad,

por la oscuridad de tus actos,

y sé condenado

a la oscuridad del fuego eterno.

Que Dios no se compadezca de ti cuando lo invoques,
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ni te perdone cuando hagas expiacién por tus culpas.
Que El levante su colérica faz para vengarse de ti,

y no tengas paz

en la boca de los que interceden».

Y todos los que entran en el pacto dirdn a continuacion de los
que bendicen y de los que maldicen: «Amén, Amén».
(1QS1,16,a2,10)

(En blanco) Estos son los mandatos en los que caminaran uni-
dos los hombres de santidad perfecta.

Todo el que entra en el consejo santo de los que caminan por
la senda perfecta tal y como se ordend, cualquiera que

quebrante una palabra de la ley de Moisés, por orgullo o des-
cuido, serd expulsado del consejo comunitario

y no podrd regresar, que ninguno de los hombres santos se
mezcle con sus bienes o0 con su consejo en ninguna

cuestién. Pero si actud sin dolo, que se le separe del alimento
puro y del consejo, y que se le aplique la norma siguiente:

«Que no juzgue a nadie y que no se le consulte durante dos
afios completos». Si su andar es recto

en la reunidn, en la interpretacion y en el consejo (segin la
autoridad de los Mu)chos, (y) si no ha vuelto a pecar sin dolo has-
ta que concluyan los dos afios

completos (en blanco).

Porque por (...) un pecado sin dolo serd castigado dos afios,
pero el que acttia con soberbia no podra regresar. S6lo el que peca
sin dolo

serd sometido a prueba durante dos afios completos en lo que
se refiere a la perfeccion de su conducta y de su consejo segun la
autoridad de los Muchos, y después serd inscrito seglin su rango
en la comunidad santa.

(1QS8,20,29,2)
El hombre segiin los esenios

Yo soy polvo y ceniza,
(Qué puedo planear, si Td no lo quieres?
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(Qué puedo idear sin Tu permiso?

(Cémo puedo ser fuerte si Tt no me sostienes?
(Coémo puedo ser instruido, si T4 no me moldeas?
(Qué puedo hablar si Td no abres mi boca?

y (cOmo contestar si Td no me ensefias?...

Sin Tu voluntad nada se hace

y nada se conoce sin que T lo desees.
(1 QH 18, 5-9)

La salvacion entre los esenios de Qumran

Y todo el que se niegue a entrar (en el pacto de Di)os para asi
seguir caminando en la dureza de su corazén, no (entrard en la
co)munidad de su verdad, porque

su alma odia las disciplinas del conocimiento del justo juicio.
No ha perseverado en la conversién de su vida, y no serd contado
entre los justos.

Su conocimiento, su fuerza y su riqueza no entraran en el con-
sejo de la comunidad, porque actua en el fango de la perversidad y
hay mécula

en su conversién. No seré justificado mientras siga la dureza
de su corazén, porque mira las tinieblas como si fueran caminos
de luz. En el manantial de los perfectos

no serd contado. No seré limpiado por las expiaciones, ni queda-
rd purificado por las aguas lustrales, ni se santificard por los mares

o rios, ni serd purificado por toda el agua de las abluciones.
Impuro, impuro serd todos los dias que rechace los mandatos

de Dios, sin dejarse ensefiar por la comunidad de su consejo.
Porque en virtud del espiritu del verdadero consejo en los cami-
nos del hombre son expiadas

todas sus iniquidades para que pueda ver la luz de la vida. Y me-
diante el Espiritu Santo que lo liga a su verdad es purificado de todas

sus iniquidades. Y por el Espiritu de rectitud y de humildad
es expiado su pecado. Y por la sumision de su alma a todas las le-
yes de Dios

es purificada su carne al ser bafiada por las aguas lustrales y

ser santificada con las aguas de arrepentimiento.
(1QS2,25,a3,9)
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... todo espiritu es formado por Tu mano,

(y toda su labor) T la has determinado

antes incluso de crearlo.

(Coémo podrd nadie evitar Tus designios?

T, sélo T, has creado al justo.

Desde que estaba en el vientre estableciste para €l el tiempo de
la gracia,

para que observe Tu pacto y marche por todos Tus caminos,

para (derramar) sobre €l la abundancia de Tus misericordias,

para abrir la angostura de su alma a la salvacion eterna.
(1 QH 7, 20)

A los impios los has creado para el tiempo de la ira,
desde que estaban en el vientre de su madre los has predesti-

nado para el dia de la ruina.
(1QH7,21)

La esperanza mesianica en los esenios de Qumran

No se apartardn de ningtin mandato de la ley para caminar
con toda la dureza de su corazon, sino que serdn regidos por
los mandatos primeros con los que empezaron a ser instruidos los
hombres de la comunidad,
hasta que venga el profeta y los mesias de Aarén e Israel.
(1QS9,9-11)

Y asi, todos los hombres que entraron en el pacto

nuevo en la tierra de Damasco y se volvieron y traicionaron y
se apartaron del pozo de aguas vivas,

no seran contados en la asamblea del pueblo y no serdn inscri-
tos en sus (lis)tas desde el dia de la reunién (del que ensefia del
maestro) ‘

del Maestro unico hasta que aparezca el mesias de Aarén y de
Israel.

(CD-B 19, 33,a20, 1)

(porque los cie)los y la tierra escuchardn a su mesias, (y nada
de) lo que en ellos hay se apartard de los santos mandamientos.
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Esforzaos, los que buscdis al Sefior en su servicio. (en blanco) ;Es
que acaso no vais a encontrar asi al Sefior, los que esperdis en su
corazén? Porque el Sefior vigilard a los justos y llamaré a los jus-
tos por su nombre, y hard descender su Espiritu sobre los humil-
des, y dard nuevas fuerzas a los fieles mediante su poder. Porque
honrara a los justos en el trono del dominio eterno, liberando a los
cautivos, otorgando la vista a los ciegos, rectificando a los desvia-
dos. Siempre estaré al lado de los que esperan. Juzgara con su mi-
sericordia y nadie recibird con retraso la recompensa de su buena
(obra), y el Sefior realizard actos gloriosos como no se produjeron
nunca, tal y como FEl di(jo), porque curard a los maltrechos, y re-
sucitard a los muertos, anunciard buenas noticias a los sencillos,
enriquecerd (a los pobr)es, guiard a los expulsados, y satisfard a
los hambrientos (...) y todos (...).
(4 Q 521 0 4Q Sobre la Resurreccion Frag. 2, 2, 1-14)

El final de la historia para los esenios

El primer ataque de los hijos de la luz serd lanzado contra la
porcion de los hijos de las tinieblas, contra el ejército de Belial,
contra la tropa de Edom y de Moab y de los hijos de Amén

y la tro(pa de... y de) Filistea, y contra las huestes de los kittim
de Asur y (los que los ayudan de entre los inicuos) del pacto. Los
hijos de Levi, los hijos de Jud4 y los hijos de Benjamin, los exilia-
dos del desierto, combatirdn contra ellos

(...) contra todas sus huestes, cuando los hijos de la luz exilia-
dos en el desierto de los pueblos regresen para acampar en el de-
sierto de Jerusalén. Y después de la guerra subirdn de alli

(...) de los kittim en Egipto. Y a su tiempo, saldrd con gran c6-
lera para combatir contra los reyes del Norte, y su ira aniquilard y
cortard el cuerno de

(...se)guird un tiempo de salvacion para el pueblo de Dios y un
periodo de dominio para todos los hombres de su porcién, y de
aniquilacién eterna para toda la porcién de Belial. Habr4 terror

g(rande entre) los hijos de Jafet, y caerd Asur, y no habra auxi-
lio para €l; el dominio de los kittim concluira, siendo derrotada la
iniquidad sin que quede ni rastro, y no habra escapatoria

(para los hi)jos de las tinieblas (en blanco).
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Y (los hijos de la jus)ticia resplandecerdn en todos los rinco-

nes de la tierra...
(1 Q Regla de la Guerra 1, 1-8)

Entonces se precipitara la espada de Dios

en la era del juicio,

y todos los hijos de su verdad despertardn?

para aniquilar la impiedad

y todos los hijos de la culpa dejardn de existir para siempre.
El guerrero tensara su arco

por una anchura inmensa.

(Abrird) las puertas eternas

para sacar las armas de guerra,

y dominaran del uno al otro confin.

No habr4d salvacién para la inclinacién culpable,
sera hollada hasta el aniquilamiento

sin que quede nada.
(1 Q Hodayot 14, 29-32)

Notas

1. Posiblemente la mencién de los palmerales originalmente fuera referida
a Jerico.

2. La cita se corresponde con Habacuc 1, 5.

3. Posiblemente, una referencia a la resurreccién.
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