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Prefacio

Hace varios afios, el difunto Dr. John A. Hollar me sugirié que
revisase mi comentario al Apocalipsis Invitation to the Book of Reve-
lation. Como el libro no habfa sido muy difundido y la serie en la
que aparecia ya no se reeditaba, me sugirié que Fortress Press podia
preparar una edicién actualizada que pusiera el libro a disposicién
de un circulo més amplio de lectores. Tras la inesperada muerte de
John, el Dr. Marshall Johnson mostré un gran interés en el proyec-
to y me animé a que pusiera manos a la obra en el primer parénte-
sis sabdtico. Estoy muy agradecida a estos dos editores de Fortress
Press por su interés y su apoyo.

Cuando empecé esta revisién pensé que necesitarfa unas pocas
semanas para poner el texto al dfa. Pero no habia tenido suficiente-
mente en cuenta mi propio presupuesto tebrico de que un texto tie-
ne vida propia y de que una contextualizacién diferente en el tiem-
po y una distinta situacién retdrica pueden cambiar radicalmente su
forma y contenido. Los dltimos diez afios son testigos del creciente
interés de los especialistas por el Apocalipsis y de los animados co-
mentarios que se han escrito sobre él. Para hacer justicia a estos ju-
gosos comentarios y a mi propia evolucién hermenéutica, tuve que
reconceptualizar el libro y volver a escribir la mayor parte del texto.
El resultado ha sido la aparicién de un libro distinto. Espero que es-
ta revisién en profundidad no sélo dinamice la investigacién, sino
que sobre todo facilite al gran publico la lectura teolégica del Apo-
calipsis. Agradezco al editor Dr. Gerhard Krodel la aceptacién del

libro en los comentarios de esta serie.

Doy especialmente las gracias a la Dra. Margaret Studier, cuyn
enérgico apoyo y duro trabajo fueron decisivos para llevar a cabo es-
te proyecto. No sélo ha mecanografiado el libro y las diferentes co-
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rrecciones de pruebas, sino que también ha atendido llamadas ofi-
ciales, correspondencia y visitas. Doy también las gracias a mis asis-
tentes Katherine Messina y Shelly Matthews por las correcciones de
pruebas del manuscrito y por los retoques de mi tosco estilo y de la
estructura de la frase. Por dltimo, he de reconocer la infinita pa-
ciencia y el incansable apoyo de Francis y Chris. Sin ellos nada ha-
bria sido posible ni entretenido.
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Introduccién




Introduccién

Los comentarios histérico-criticos, especializados o populares,
tienen generalmente dos partes principales: una introduccién segui-
da de una interpretacién detallada del texto y de sus contextos his-
téricos. Quedan telegados a un segundo término los problemas re-
lativos a la interpretacién teolégica y a la proclamacién. En caso de
abordarlos, dichos problemas aparecen en forma de excursus a los
temas y motivos teoldgicos, que o bien interrumpen el comentario
histérico al texto, o bien aparecen aqui y alld como discretas o suti-
les referencias a las cuestiones y situaciones actuales.

La forma cientifica del comentario exegético limita la argumen-
tacién retdrica y oscurece las relaciones de fuerza que la constituyen.
La causa estd en su conviccién de que una determinada interpreta-
cién del texto representa una lectura cientifica objetiva capaz de
abarcar el significado definitivo pretendido por el autor. A decir ver-
dad, ¢l comentario exegético no se ve libre de argumentacién retd-
rica, pero dicha argumentacién parece limitarse a mostrar las falsas
lecturas del texto de las interpretaciones rivales. Tal supresién dis-
cursiva de las localizaciones socioeclesiales y de los intereses teolégi-
cos actuales se debe en gran medida al presupuesto de que la forma
del comentario exegético exige objetividad cientifica y desinterés
por lo concreto, en contraste con las lecturas teolégicas comprome-
tidas, que operan con un discurso en perspectiva.

Tales interpretaciones cientificas del Apocalipsis adoptan esta
«divisién del trabajo» vigente en la investigacién biblica, y también
lo hacen algunos comentarios que aplican una hermenéutica auto-
denominada pastoral o prictica. Segdn esta divisién del trabajo, la
exégesis cientifica tiene la tarea de poner de relieve lo que significd
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el texto del Apocalipsis, mientras que la teologfa practica y la pro-
clamacién deben centrarse en lo que significa en la actualidad. En el
marco del paradigma hermenéutico, la tarea del comentario exegé-
tico consiste en delinear lo m4s objetivamente posible el significado
del texto del Apocalipsis en su contexto histérico original. Hay que

respetar los derechos del texto y al mismo tiempo mantener la sima -

abierta entre el mundo del texto y el intérprete actual. Sin embar-
gos al recrear y entender el significado primero del Apocalipsis co-
mo un depésito del sentido definitivo que le dio el autor, la inter-
pretacién histérica del Apocalipsis corre el riesgo de «bloquear» el
mensaje del texto y convertirlo en un objeto dc% pasado.

Por su parte, los tedlogos y los predicadores deben intentar libe-
rar el texto de su cautiverio histérico y rescatar el mensaje del Apo-
calipsis para el hombre moderno. Su tarea consistird en actualizar
diferentes aspectos del Apocalipsis, en traducir sus imigenes miticas
buscando marcos contemporineos de significado, en seleccionar al-
gunos pasajes todavia comprensibles que pueden iluminar las cues-
tiones que hoy nos planteamos, en reducir su mundo de visiones a
principios y temas teolégicos o éticos, o en poner en relacién la si-
tuacién discursiva del texto con los contextos y problemas retéricos
actuales. La gente frustrada por las extravagantes imdgenes y el
«cruento» contenido del Apocalipsis buscan comentarios que les
ayuden a deducir el significado cristiano y el sentido teolégico que
pueda tener este tltimo libro de la Biblia.

Si la préctica exegética de los comentarios trata de facilitar no
s6lo la comprensién del Apocalipsis y de sus contextos histéricos, si-
no también sus multivalentes significados, abordando el texto des-
de una situacién socioteolégica particular, entonces acabard com-
prometida no sélo con la préctica hermenéutica, sino también con
la retérica. Al introducir esta distincién entre hermenéutica y reté-
rica, me estoy tefiriendo a la recuperacién de la retérica clisica en
los estudios biblicos, una tarea que empezé hace unos quince afios.
Segiin el andlisis retérico, en el acto de la interpretacién no sélo en-
tendemos textos y simbolos (hermenéutica), sino que producimos
nuevos significados al interactuar con ellos.

Como la sede sociohistérica de la retérica clésica era el publico
de la ciudad-estado griega (polis), la comprensién retérica del texto
Y su interpretacién sitdan a la investigacién biblica en un camino
bien definido: su cardcter publico y su responsabilidad politica se
convierten en parte esenciaf) de nuestras lecturas literarias y de nues-
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tras reconstrucciones histéricas del mundo biblico. La investigacién
biblica, como préctica retérica o comunicativa, tiene que poner de
relieve que los textos biblicos y sus interpretaciones contemporine-
as son practicas discursivas politicas y religiosas. Ha habido practi-
cas retéricas que han determinado no sélo la redaccién del Apoca-
lipsis, sino también sus subsiguientes interpretaciones: intenciones
del autor, punto de vista, estrategias narrativas, medios persuasivos
y conclusién, as{ como percepciones y construcciones de la audien-
cia.

Esta comprensién de la retérica como préctica comunicativa que
implica intereses, valores y visiones debe distinguirse claramente del
uso popular de la expresién. En el lenguaje comuin se suele calificar
de wetdricon algo que es «mera» charla, una figura estilfstica o la
propaganda engafiosa, es decir, una habil forma de lenguaje que no
es verdadera u honesta, sino que carece mis bien de sustancia. La
retérica es frecuentemente malinterpretada como mera retérica, or-
namentacién estilistica o manipulacién lingiiistica, como discurso
dotado de ardides irracionales o emocionales, contrarios al pensa-
miento critico y al raciocinio. Cuando yo uso los términos «retéri-
ca» o «retdrico» para definir la composicién y la teologia del Apo-
calipsis, no estoy uséndolos en sentido coloquial. Trato mis bien de
usar el andlisis retérico no como un medio més de anilisis literario
o estructural, sino como medio de analizar el modo en que los tex-
tos biblicos y sus interpretaciones participan en la creacién o la de-
fensa de valores teo-éticos y pricticas sociopoliticas opresivos o li-
beradores.

En contraposicién a la critica literaria formalista o estructuralis-
ta, una retdrica critica insiste en que el contexto es tan importante
como el texto. Lo que vemos depende del lugar donde estamos.
Nuestra localizacion social y nuestro contexto retdrico son decisivos
para nuestra visién del mundo, nuestra construccién de la realidad
o nuestra interpretacién de los textos biblicos. Una investigacién bi-
blica que continie usando una epistemologfa neutral desde el pun-
to de vista de los valores, sigue apostando secretamente por una lec-
tura apolitica de los textos candnicos y se niega a responsabilizarse
de los presupuestos ¢ intereses politicos de dichos textos. Sélo cuan-
do la investigacién biblica empiece a reconocer sus propias sedes so-
ciales y sus intereses (sean de raza, género, nacién o clase), los in-
vestigadores respetardn el pluralismo de sus lectores al admitir la
posibilidad de otras lecturas aparte de la suya.
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Una comprensién critica de la interpretacién biblica como prac-
tica retérica y discursiva busca sustituir una prictica interpretativa
objetivista y despolitizada por una prictica de investigacién com-
prometida en la formacién de una conciencia histérica y religiosa de
naturaleza critica. La reconceptualizacién de los estudios biblicos
en términos retéricos (no sélo hermenéuticos) proporciona un mar-
co de investigacién capaz no sélo de integrar puntos de vista histé-
ricos, arqueoldgicos, sociolégicos, literarios y teoldégicos como lec-
turas en perspectiva del Apocalipsis, sino que al mismo tiempo
plantea cuestiones sociopoliticas y teo-éticas como cuestiones cons-
titutivas del proceso de interpretacién. La interpretacién retérica
no da por sentado que el texto del Apocalipsis es una ventana a la
realidad histérica. Tampoco entiende el Apocalipsis como fuen-
te histérica de datos y evidencias, sino que lo petcibe como discur-
O en perspectiva que construye sus propios mundos y universos
simbélicos.

Las interpretaciones rivales del Apocalipsis no son sin mds co-
rrectas o equivocadas, pues constituyen diferentes modos de leer y
construir un significado socio-histérico y teo-ético. Lo més adecua-
do en un paradigma retérico de la investigacién biblica no es una
ctérea neutralidad en el 4mbito de los valores, sino una articulacién
explicita de las propias estrategias retdricas, perspectivas interesadas,
criterios éticos, marcos te4ricos, presupuestos religiosos y sedes so-
ciopoliticas, articulacién que sirva para una discusién critica puabli-
ca. La comprensién retérica del discurso como creador de un mun-
do de significados multiformes y de un pluralismo de universos
simbélicos plantea la cuestién del poder. Cuestiones tales como qué
significado construimos, a qué intereses servimos, qué tipo de mun-
dos presuponemos, qué roles, deberes y valores invocamos, qué
pricticas sociopoliticas legitimamos o qué comunidades de discurso
consideramos responsables, se convierten en cuestiones centrales de
la tarea interpretativa.

La distincién entre hermenéutica y retérica tiene, por tanto, im-
portantes consecuencias para la prictica teo-ética de la proclama-
cién. No entiendo por proclamacién la predicacién sin mds, sino to-
do planteamiento teo-ético interesado en los usos y efectos de los
textos biblicos en la sociedad, la cultura y las iglesias contempord-
neas. Esta amplia comprensién de la interpretacién biblica teolégi-
ca es necesaria porque textos biblicos como el Apocalipsis afectan no
s6lo a las percepciones, valores e imaginacién de los cristianos, sino
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también a las culturas y sociedades occidentales en su conjunto. Por
ejemplo, cuando estaba dando los iiltimos retoques a este comenta-
rio las fuerzas americanas y sus aliados estaban preparando la guerra
contra Iraq. En el debate publico suscitado en Estados Unidos sobre
si ir a la guerra o esperar el resultado de las sanciones econdémicas,
hubo incluso congresistas liberales que recurrian al Apocalipsis para
definir a Saddam Hussein como la encarnacién del diablo y para de-
cir que las fuerzas del mal tenfan que ser destruidas con fuego del
cielo. De un modo parecido, la retérica de los lideres iraqufes recu-
rrfan a las tradiciones biblicas para hablar de la guerra santa o del
Satén de la Casa Blanca. En esta lucha de palabras y simbolos se
necesitaba una retérica critica, no simplcmente una hermenéutica
atenta.

Si la Biblia se ha convertido en un cldsico de la cultura occi-
dental debido a su normatividad, la responsabilidad del intérprete
biblico no puede cefiirse a dar acceso a sus lectores a las intenciones
originales de los escritores biblicos. Su responsabilidad debe incluir
también la elucidacién de las consecuencias éticas y de las funciones
politicas de los textos biblicos en sus contextos histéricos y de los
discursos de los especialistas en sus contextos sociopoliticos con-
temporineos. Del mismo modo que la critica literaria ha exigido
una evaluacién interpretativa de las obras cldsicas de arte en térmi-
nos de justicia, también los tedlogos, predicadores y lecrores del
Apocalipsis deben aprender el modo de examinar no sélo las inten-
ciones retéricas de los textos biblicos, sino también los intereses
retéricos que emergen en la historia de la interpretacién o en la
investigacién contemporinea. Una pragmética teo-ética del Apoca-
lipsis no trata sin mas de evaluar las ideas o propuestas del libro, sino
que intenta también determinar si su lenguaje y composicién pro-
mueven imdgenes estereotipadas y violencia lingiiistica. ;Qué in-
fluencia tiene una lectura del Apocalipsis en una persona que se
somete a su mundo de visiones? Mientras la hermenéutica trata de
explorar y evaluar el significado de textos como el Apocalipsis, la
interpretacién retérica y su planteamiento teo-ético prestan aten-
cién a qué clase de efectos producen los discursos del Apocalipsis y
cémo los producen. Todo esto exige que establezcamos una critica
teo-ética y retérico-politica responsable, que reconozca no sélo las
distorsiones ideolégicas, sino también las localizaciones sociopoliti-
cas de textos canénicos como el Apocalipsis y las de las interpreta-
ciones de los especialistas.
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. Este libro no sélo pretende leer el Apocalipsis en términos ret6-
ricos, sino de dar asf una nueva forma al género comentario. Pon-
dré manos a la obra situando en primer lugar mi propia aproxima-
cién retdrica al Apocalipsis en el contexto de otras aproximaciones
Interpretativas y otras estrategias de lectura (Primera Parte). Haré
después una lectura critico-histérico-literaria de todo el libro en la
forma de comentario hermenéutico (Segunda Parte). Esta prictica
rettica adopta una estrategia defensiva para buscar el «entido» a
partir del «primen» (o pretendido) significado del Apocalipsis, pues
toda textualizacién implica una clausura de siginificado. Sin embar-
g0, esa lectura hermenéutica del Apocalipsis no ha de ser entendida
como re;{)eticién objetiva de su primer significado, sino més bien co-
mo produccién retérica razonada de significado desde una perspec-
tiva particular sociopolitica y teo-¢tica. En la tltima parte (Tercera
Parte) me preguntaré en consecuencia por la situacién retérica y

n}urlldo de visiones del Apocalipsis como 4mbito de interpretaciones
rivales,

I

Situacién social
y estrategias de lectura

No hay duda de que, para muchos lectores, el Apocalipsis no es
s6lo un libro marginal, sino uno de los més enigmdticos y contesta-
dos escritos de la Biblia cristiana. En la historia de su interpretacién
han ido apareciendo diferentes aproximaciones a su fantdstica ima-
ginerfa y a su extrafia teologfa. Los especialistas han desarrollado di-
ferentes estrategias para leer la polisemia de sus imigenes y sus ten-
sos simbolos, y para llegar a entender su polifacético significado.
Estas diferentes estrategias de interpretacién han desembocado (y si-
guen haciéndolo) en diferentes juicios sobre la autoridad religiosa y
teolégica del libro, al tiempo que engendran diferentes pricticas
eclesiales y culturales.

Los lectores del Apocalipsis son miembros de comunidades in-
terpretativas que comparten juicios comunes sobre el Apocalipsis y
emplean estrategias estdndar de interpretacién. Si los significados
que encuentran los lectores en el texto dependen de las estrategias
interpretativas que emplean, entonces resulta importantisimo loca-
lizar las diferentes estrategias de lectura en el contexto de sus res-
pectivas comunidades. Mientras que los grupos marginales tienden
a contextualizar su lectura del Apocalipsis en términos de su situa-
cién presente, los investigadores de la Biblia han desarrollado estra-
tegias histéricas y literarias para recuperar el significado del Apoca-
lipsis. Por su parte, tedlogos y predicadores del Apocalipsis se basan
en las conclusiones histérico-criticas o critico-literarias de esos in-
vestigadores cuando tratan de aplicar el Apocalipsis o de traducir su
significado en situaciones pastorales actuales.

Las diferentes interpretaciones del Apocalipsis no sélo dependen
de estrategias de lectura y de métodos de anilisis escogidos, sino
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también de la situacién sociopolitica y religioso-teoldgica de los lec-
tores del Apocalipsis y de sus comunidades interpretativas. Mi pro-
pia lectura del Apocalipsis se sitiia en el horizonte tanto de los estu-
dios biblicos académicos como de los discursos liberacionista y
teolégico-feminista. Trato asf de hacer una interpretacién politico-
feminista y una evaluacién teo-ética de este fascinante libro de la Bi-
blia. Al situar mi propia lectura en una tradicién religioso-politica y
en una comunidad interpretativa determinadas, doy por supuesto
que mi interpretacién es un discurso particular (marginal dirfan qui-
zds algunos lectores) en relacién con la marcha de a teologia y los
estudios biblicos en la universidad y en la iglesia.

1. Leer el Apocalipsis en y desde los margenes

Desde el punto de vista teolégico e histérico, el Apocalipsis es-
té localizado en los mérgenes del canon cristiano y de la teologfa en
vigor. El Apocalipsis (no sin razén es el tiltimo libro de la Biblia cris-
tiana) tuvo dificultades para conseguir y conservar su estatus cané-
nico, tanto en los primeros siglos, cuando las Escrituras cristianas
fueron recopiladas y seleccionadas, como en siglos sucesivos. El
Apocalipsis cay6 ya bajo sospecha con el presbitero Gaio de Roma
(ca. 210), el obispo Dionisio de Alejandria (ca. 250) y Cirilo de Je-
rusalén (315-386), que prohibieron su lectura publica o privada. Si-
guieron los problemas con los jefes de la Reforma europea (Zuin-
glio, Calvino, Lutero), hasta llegar a algunos teslogos, predicadores
y escritores contempordneos. Las autoridades religiosas han relega-
do este libro a los mérgenes, como teoldgicamente inadecuado, o
bien han negado funcionalmente su estatus canénico.

Algunos grupos marginados, como los montanistas, los movi-
mientos milenaristas medievales, el ala radical de 1a Reforma, asf co-
mo ciertos movimientos utépicos revolucionarios modernos, apela-
ron a la autoridad profética del Apocalipsis tanto mds cuanto més
insistfa el Cristianismo oficial en su marginalidad canénica. Las igle-
sias oficiales siguen relegando el 1iltimo libro de la Biblia al olvido,
o bien lo rechazan directamente. El leccionario griego ortodoxo
omite completamente el Apocalipsis, al tiempo que los leccionarios
catblico y protestante lo utilizan selectiva y ocasionalmente. La co-
lorista descripcién que hace el Apocalipsis de calamidades naturales,
crueles torturas y destruccién masiva choca con la sensibilidad de
muchos lectores cristianos liberales. Su imaginativo mundo de vi-
siones y su forma simbélica de hablar de la aniquilacién y la vida
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bienaventurada son vistos como expresiones de resentimiento y ven-
ganza o como proyeccién religiosa de la salvacién exclusivamente al
mis alld. A decir verdad, el Apocalipsis sigue siendo para muchos
cristianos no sélo extrafio y dificil, sino también teolégicamente
ofensivo (un libro con «siete sellos», raras veces leido, visto como
una curiosidad de la Biblia, y citado a lo sumo selectivamente).

Tampoco predicadores y teblogos se encuentran muy cémodos
con el tltimo libro de la Biblia, pues su fantdstica imaginerfa y su
grotesco mundo de visiones sigue siendo elusivo y escapa a toda ex-
plicacién racional. Los especialistas cristianos creen con frecuencia
que la teologfa del libro es mds judfa que cristiana, y sitdan su nivel
teolégico muy por debajo del de las cartas de Pablo o del evangelio
de Juan. Clasificado como literatura apocaliptica judia y considera-
do sélo ligeramente cristianizado, el Apocalipsis parece no sélo
aprovechar muy poco, sino ser incluso peligroso para la autocom-
prensién del cristiano y la formacién de su identidad, e incluso pa-
ra la propia teologfa. La teologia del Apocalipsis sigue levantando
sospechas; recientemente ha suscitado un debate entre los especia-
listas, pues algunos rechazan el difundido punto de vista histérico-
critico de que su humus sociohistérico fue el violento conflicto con
Roma y la persecucién desatada por la capital del imperio. Sigue
siendo una cuestién debatida si la teologfa de las visiones del Apo-
calipsis nacié en una situacién de persecucién y conflicto o si fue el
resultado de un resentimiento psicolégico o de una proyeccién ilu-
soria por parte del autor. Algunos estudiosos han llegado a compa-
rar el mundo de las visiones del Apocalipsis con la imaginacién dis-
torsionada y las fantasfas de una mente esquizofrénica o paranoica,
que trata de escapar a una realidad que le resulta insoportable.

En contraste con las iglesias y la teologfa oficiales, los cristianos
«que creen en la Biblia», que a menudo forman parte de grupos mi-
noritarios socialmente marginados, conceden al Apocalipsis un lu-
gar prominente en la predicacién y en la vida. Lo leen como alego-
tfa y lo utilizan con frecuencia como oriculo proférico que descifra
el plan de Dios para los acontecimientos del tiempo final. Otros
cristianos oprimidos leen el Apocalipsis contextualmente, como
tipologia politico-religiosa dirigida a su propia situacién. Las teolo-
gias de la liberacién latinoamericana y surafricana utilizan la di-
mensi6én politica de la visiones de Apocalipsis para condenar profé-
ticamente la explotacién y la opresién, asi como para apoyar su
visién de la justicia.
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La localizacién social de la comunidad interpretativa en los mdr-
genes del Cristianismo oficial o de una sociedad democritica ha de-
sembocado en #res estrategias muy distintas para leer el Apocalipsis.
Una de ellas se aferra al literalismo biblico buscando una seguridad
religiosa y una certeza sélida que le ayuden a hacer frente a las ame-
nazas de la vida diaria en un mundo complejo, amenazante y en
continuo cambio. La segunda estrategia de lectura busca en toda la
Biblia y en el Apocalipsis unYenguaje de esperanza.y unos paradig-
mas de liberacién de un mundo de pobreza y opresién. Mientras la
primera estrategia de lectura tiende a utilizar el método tradicional
de la alegorfa, la segunda opera con la tipologfa. Ambas tratan de
contextualizar sus lecturas del Apocalipsis en su propia situacién so-
ciopolitica y religiosa. Una tercera estrategia de lectura se encarna
socialmente en el movimiento de las mujeres en la sociedad y en la
iglesia. Empieza con el reconocimiento generalmente aceptado de
que el Apocalipsis es un libro androcéntrico. Sin embargo, esta es-
trategia tiene dos corrientes: la de quienes afirman que una inter-
pretacién critica feminista ha de comprometerse en una estrategia
de lectura deconstructiva o la de las que piensan que la estrategia ha
de ser también reconstructiva.

Primera estrategia. La primera estrategia interpretativa trata de
identificar acontecimientos y situaciones contemporineos como
profetizados en el Apocalipsis. Adopta una aproximacién de «co-
rrespondencia de términos», que pretende establecer paralelismos y
relaciones puntuales entre el texto del Apocalipsis y los cristianos del
siglo veinte. Muchos cristianos siguen pensando que el Apocalipsis
es el libro mas importante de la Biblia, que ofrece informacién so-
bre nuestra situacién presente y predicciones sobre el futuro. Innu-
merables cristianos no sélo perciben su situacién presente y su fu-
turo a través de las gafas del Apocalipsis, sino que intentan atribuirle
correspondencias con el mundo actual. El extrafio lenguaje del Apo-
calipsis y su grotesco mundo de visiones justifican tales interpreta-
ciones alegéricas, que con frecuencia son poco probables. La pers-
pectiva apocaliptica del libro y su visién dualista de una destruccién
total pueden ser utilizadas con propésitos conservadores, sobre to-
do cuando desembocan en «otro mundo» y son vistas como refugio
de quienes intentan escapar del mundo presente y sus problemas.

Actualmente gozan de gran popularidad libros que aplican de-
talles de las visiones del Apocalipsis a los acontecimientos contem-
poraneos. Por ejemplo, Hal Lindsey vendié en la década de 1970
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mis de siete millones de copias de su libro The Late Great Planet
Earth, la obra mds adquirida de la literatura de no-ficcién. Entre
otras cosas, las interpretaciones de Lindsey han legitimado la politi-
ca conservadora y a veces reaccionaria de grupos como la Mayoria
Moral y el Nuevo Derecho Cristiano de la década de 1980. Con-
vencidos de que ya estd a la vista la batalla final de Armaguedén y
la conflagracién del mundo, estos grupos politicos conservadores
promocionan la carrera armamentistica nuclear, insisten en que la
Unién Soviética (0 Saddam Hussein ahora) es el Anticristo con el
que deben evitar compromisos los Estados Unidos o las Naciones
Unidas, y preparan a América para una guerra justa y la victoria sub-
siguiente. Al introducir la doctrina del «rapto» (cf.1Tes4,17) enel
escenatio del juicio final del Apocalipsis, ese fundamentalismo po-
litico promete a los verdaderos creyentes que no experimentarin la
destruccién total de «la generacién terminal» (Hal Lindsey), pues se-
rén arrebatados al cielo antes de la tribulacién final.

El éxito de la obra de John E Walvoord Armageddon, Oil and the
Middle East Crisis: What the Bible Says about the Future of the Mid-
dle East and the End of Western Civilization es un ejemplo reciente
de la relacién entre una lectura fundamentalista del Apocalipsis y la
politica imperialista. El libro, aparecido por vez primera en 1974, se
dej6 de imprimir en 1984 y fue reeditado en 1990. En uno o dos
meses se vendieron mds de medio millén de copias de la edicién re-
visada. Parece que millones de americanos creen que la guerra de
1991 en el Golfo Pérsico representa el escenario de los aconteci-
mientos del tiempo final. Tras el «rapto», en el que los verdaderos
cristianos serdn arrebatados de este mundo, muchos no-cristianos,
especialmente los judios, se convertirdn a la fe en Cristo. Después,
a rafz de una alianza de diez naciones que controlard el Préximo
Oriente, surgird un dictador que impondr4 a Israel un tratado de
paz de siete afios, tratado que romperd después de tres afios y me-
dio. Durante los tres afios y medio restantes vendr4 la gran tribula-
cién, hasta que vuelva Cristo a Jerusalén para juzgar y gobernar a las
naciones durante mil afios.

Como el literalismo biblico entiende el Apocalipsis como pala-
bra directa de Dios, su estrategia de lectura del libro trata de asegu-
rar a los lectores cristianos que ellos poseen la verdad y que estdn di-
vinamente protegidos en un mundo lleno de mentiras y peligros,
especialmente durante la «gran tribulacién».-Entiende el lenguaje
simbélico del Apocalipsis como un lenguaje divinamente codifica-
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do y cree que sélo ¢l ha dado con la clave para transcribitlo en len-
guaje proposicional referencial. El autor del Apocalipsis parece fo-
mentar tal estrategia interpretativa cuando afiade explicaciones a sus
visiones o anima a los lectores a descifrar el libro. Por ejemplo, de-
clara que quien tiene capacidad de entender puede descifrar el nu-
mero de la bestia porque es un nimero humano. Este niimero es el
666 (Ap 13,18). Animados por el autor, algunos lectores han in-
tentado descodificar el Apocalipsis relacionando su contenido con
acontecimientos y experiencias de su propio tiempo.

Este tipo de lectura ha tratado de identificar, por ejemplo, la fi-
gura de la bestia con un personaje histérico. A lo largo de la histo-
ria, los cristianos han mantenido que la figura de la bestia represen-
taa conocidos lideres, como el Romano Pontifice, Hitler, Stalin o,
recientemente, los gufas del Islam (Jomeini) y del mundo 4rabe
(Saddam Hussein). En la campafia presidencial de 1984, el presi-
dente Reagan aludié al Apocalipsis cuando llamé a la Unién Sovié-
tica «imperio del mal» y hablé de Armaguedén. Al mismo tiempo,
en plan jocoso, circulaba un folleto asegurando que el ntimero de la
bestia, 666, era el nombre codificado de Ronald Wilson Reagan,

pues cada uno de los nombres del presidente tenfa seis letras.

Recientemente encontré un folleto en mi buzén que ilustra tam-
bién este modo de ver las cosas. Citando con frecuencia al Apoca-
lipsis, el folleto denuncia al Papa Juan Pablo II como el cacique de
las administraciones de Reagan y Bush, que, a través de la C.IA,,
fomentan el suefio satdnico del Papa de un gobierno catélico mun-
dial. Sus organismos, junto con la Federacién Judfa, acosan a las
«iglesias cristianas en los ilegales y criminales tribunales catélicos...
haciendo que las iglesias se gasten cientos de miles de délares de-
fendiéndonos frente a las acusaciones y acosos increiblemente falsos
del Papa y el presidente». El autor, que se llama a si mismo «Pastor
Universal», termina invitando a los lectores no sélo a dar gracias al
Sefior Jests por haber salvado sus almas, sino a distribuir el panfle-
to y a asistir a los servicios eclesiales.

Un segundo modo de descifrar el Apocalipsis en esta primera es-
trategia de lectura no sucle relacionar el contenido del libro con per-
sonajes histéricos, sino con acontecimientos histéricos o contempo-
rdneos, con intencién de reconstruir el desarrollo histérico o
escatolégico de los acontecimientos del tiempo final. La descodifi-
cacién patrocinada por esta estrategia de lectura concibe el Apoca-
lipsis como la anticipacién profética de los acontecimientos que ten-
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drén lugar en la iglesia y en la historia del mundo. La llamada in-
terpretacién preterista o histérico-eclesial insiste en que el Apoca-
lipsis prevé el curso de la iglesia y de la historia del mundo. Por
ejemplo, Nicolds de Lira (m. 1340) crefa que el libro contenia la
prediccién de una continua serie de acontecimientos, desde la era
apostélica hasta la vuelta de Cristo. Otros sugieren que el Apoca-
lipsis presenta el progreso de la fe cristiana, o el progreso de la his-
toria del mundo, o el curso de la civilizacién occidental. Otros
defienden que los capftulos del Apocalipsis prevén sélo aconteci-
mientos del tiempo de Juan. En consecuencia, piensan que las prin-
cipales profecias del libro se han cumplido en la caida de Jerusalén
(70), en la revuelta de Bar Kochba (135) o en la caida de Roma
(476). Por su parte, otros creen que los capitulos 4-11 describen cl
conflicto de la iglesia con el Judaismo, que los capitulos 12-19 se re;~
fieren a su conflicto con el paganismo, y que los capitulos 19-22
describen el triunfo actual de la iglesia que empezé con Constanti-
no. En el curso del tiempo se han ido disefiando y abandonando
otros muchos intentos de relacionar la secuencia narrativa del Apo-
calipsis con distintos periodos de la historia.

Actualmente existe una estrategia de lectura mucho més difun-
dida, segin la cual el Apocalipsis anuncia de antemano los aconte-
cimientos que tendrén lugar los dltimos dfas del mundo. Mientras
los capitulos 1-3 se refieren a la historia y al tiempo presente de la
iglesia, los capitulos 4-22 (principal parte escatolégica) predicen el
futuro escatolégico. Los premilenaristas creen que Cristo volverd an-
tes del reinado de mil afios en la tierra y que el presente es el tiem-
po inmediatamente anterior al cataclismo final. Los modernos pre-
milenaristas insisten, por ejemplo, en que ya predijo -Juan la
aniquilacién atémica del mundo mediante el fuego, algo que no po-
dremos evitar. S6lo se salvaran los ficles elegidos.

Los antiguos milenaristas y los modernos premilenaristas en-
tienden en Apocalipsis como la transcripcién del plan de Dios so-
bre el tiempo final, que se extiende desde el tiempo actual hasta el
milenio. El Apocalipsis es un complejo rompecabezas que todavia
somos capaces de utilizar para predecir los acontecimientos que pre-
cederdn al fin. Tal intento de descifrar el Apocalipsis propone, por
ejemplo, que la cuenta atrds de los acontecimientos del fin empez6
con la creacién del estado de Israel en 1948. Algunos ven en Gor-
bachov al Anticristo al que Satdn marcé a fuego en la frente el dia
de su nacimiento. Segiin Ap 6,2, Gorbachov/Anticristo aparecerd al -
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principio como un «hombre de paz». Los diez cuernos de la bestia
representan a las naciones de la Unién Europea, que se pondrin de
su parte. Cuando Ciristo y sus santos arrebatados al cielo aparezcan
para dar muerte al Anricristo y a su ejército en Armaguedén, todos
los judios aceptardn a Jesds y vendr4 después el milenio de prospe-
ridad y de paz. Para ser eficaz, esta lectura politicamente conserva-
dora manipula el Apocalipsis con la expectacién del rapto de los san-
tos al cielo; de ese modo los cristianos pueden pensar que el
escenario del juicio final sélo afecta a sus enemigos, al tiempo que
tienen la seguridad de que se verdn libres de ¢l.

Segunda estrategia. El propio Apocalipsis ha inspirado también
las esperanzas utépicas de los movimientos revolucionarios y las lu-
chas politicas por la justicia, tanto en el pasado como en el presen-
te. Aunque las interpretaciones teolégico-liberadoras del Apocalip-
sis estdn también localizadas en comunidades marginadas y
alienadas de su propia sociedad, no buscan sin embargo remediar la
experiencia presente de explotacién y sufrimiento anunciando la
victoria de los cristianos y la condena del mundo; pretenden mis
bien entender los poderes opresores del tiempo presente a la luz del
pasado, y el futuro a la luz de la accién liberadora de Dios. Tal es-
trategia de lectura quiere no sélo proporcionar un medio de enten-
der y poner nombre y apellido a los poderes del mal, sino ofrecer
también una visién de la justicia que motive al lector a comprome-
terse en la resistencia y en la lucha por el cambio.

Por ejemplo, las imégenes de los capitulos 13 y 17-18, asi como
los capitulos 20-21, son muy populares entre los campesinos y los
pobres de Centroamérica y Sudamérica que leen la Biblia en comu-
nidades cristianas de base. Como el Apocalipsis describe la explota-
cién de los pobres y la concentracién de la riqueza en manos de los
poderosos, las injusticias perpetradas por el estado colonialista, y
una sociedad cada vez mds obscena en la separacién radical de ricos
y pobres, interpretan el libro como una descripcién de su propia si-
tuacién de pobreza y opresién. La insistencia del Apocalipsis en que
quien se resiste a los poderes opresores del estado y de la sociedad
acabard asesinado tiene un claro eco en su experiencia de los «es-
cuadrones de la muerte» y de los «desaparecidos». Sin embargo, su
lectura del Apocalipsis no conduce a la desesperacidn. Su visién de
la justicia y de un mundo libre del hambre y del mal engendra en
ellos esperanza y valor para luchar.

1 SITUACION SOCIAL Y ESTRATEGIAS DE LECTURA 27

Aunque las lecturas teoldgico-liberadoras adoptan también a ve-
ces la perspectiva de la correspondencia de términos, generalmente
emplean una estrategia de lectura més tipoldgica, que trata de esta-
blecer una correspondencia de relaciones entre el Apocalipsis en su
propio contexto y ellos mismos en su contexto sociopolitico. Tal es-
trategia de lectura puede utilizar el Apocalipsis en su contexto so-
ciopolitico como prototipo canénico y como fuente de lenguaje
utépico para iluminar las situaciones actuales de sufrimiento e in-
justicia. Del mismo modo que el autor del Apocalipsis usé, por
ejemplo, el Exodo de Israel o la visién escatolégica de Ezequiel pa-
ra ofrecer una interpretacién profética de su propia situacién socio-
politica, los teélogos de la liberacién utilizan el Apocalipsis para in-
terpretar teolégicamente su propia situacién histérica.

En su Letter from a Birmingham Jail, Martin Luther King, Jr. s
hace eco del lenguaje y las imdgenes del Apocalipsis cuando inter-
preta las experiencias y las esperanzas en la lucha por los derechos
civiles de los afro-americanos; el comentario Comfort and Protest, de
Allan Boesak, contextualiza el Apocalipsis en la lucha contra el
apartheid en Sudifrica; y Daniel Berrigan escribié Nightmare of
God, una reflexién sobre el Apocalipsis, durante su estancia en pri-
sién por sus actividades en favor de las protestas antinucleares. Tam-
bién los movimientos seculares que quieren evitar un holocausto
nuclear o la destruccién ecolégica del planeta aluden a escenarios del
Apocalipsis. En contraste con el fundamentalismo apocaliptico, que
promete la salvacién a los justos, estas interpretaciones pretenden
motivar a la gente a la accién insistiendo en que nadie se salvard en
un holocausto nuclear.

La Letter from a Birmingham Jal, de Martin Luther King, es un
buen ejemplo de interpretacién tipolégica del lenguaje y las visio-
nes del Apocalipsis. King puede utilizar el poder persuasivo del
mundo de las visiones del Apocalipsis porque aborda experiencias y
esperanzas similares a las que determinaron la teologfa del Apoca-
lipsis. En el crudo petfil de esta carta, garabateada en papel higiéni-
co durante su estancia en la crcel, emergen tres topicos: la ética del
compromiso cristiano; el juicio de Dios sobre el poder deshumani-
zante de la América Blanca; y finalmente alusiones a la Nueva Jeru-
salén, escritas en el tono del famoso «He tenido un suefio». Lo mis-
mo que la visién de Juan hizo uso de escritos proféticos y
apocalipticos, Martin Luther King modelé la suya siguiendo la re-
térica visionaria del Apocalipsis. Su experiencia de la opresién de su
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pueblo y su propio encarcelamiento le impulsaron a subrayar las im-
plicaciones politicas de esta teologfa cristiana para el momento ac-
tual.

King acusé de racista a la América Blanca. Pero tal acusacién se-
rfa mal entendida si se interpretase como «odio a la civilizacién», o
como «envidia carente de amor cristiano», 0 como desplazamiento
psicolégico y represién de la «voluntad de poder». Interpretar asi la
acusacién de King significarfa adoptar la perspectiva de los blancos
bien situados, que no experimentan el mismo hostigamiento, des-
nutricién, amenaza de la droga, discriminacién, desesperacién y ase-
sinatos que constituyen la experiencia diaria de los negros de clase
baja. Si alguien ha experimentado el poder deshumanizador del ra-
cismo como destructor de la vida y como poder maligno, entende-
r4 perfectamente el grito del Apocalipsis pidiendo justicia. En un
contexto de opresién, la descripcién que hace el Apocalipsis del mal
y del juicio no es interpretada como proyeccién ilusoria de vengan-
za y de bienaventuranza creada por la limitada percepcién de la
realidad que tiene el autor. Se entiende mds bien como una prome-
sa inspirada de justicia y liberacién hecha a los que ahora sufren las
consecuencias de los sistemas deshumanizantes y opresores.

Tercera estrategia. La interpretacién del Apocalipsis es mucho
mds controvertida en las lecturas criticas feministas (una controver-
sia que parece girar en torno a diferentes comprensiones del género
gramatical y del lenguaje simbélico androcéntrico, es decir, centra-
do en lo masculino). La critica feminista ha desarrollado dos estra-
tegias de lectura basadas en dos formas diferentes de entender el po-
der del lenguaje. Una de cllas asume el determinismo lingiiistico; la
otra entiende el lenguaje androcéntrico como un instrumento con-
vencional que crea y negocia el significado en contextos especificos.
Esta diferente comprensién del lenguaje persiste en el debate sobre
si el género gramatical es natural o si se trata de un sistema clasifi-
catorio que no refleja una divisién racional de los significados de
una palabra en masculino, femenino y neutro-inanimado. Este de-
bate no es una invencién reciente del feminismo, pues ha enfrenta-
do a gramiticos y lingiiistas desde la antigiiedad. Mientras que los
gramiticos y los lingiiistas tienden a desvirtuar el significado socio-
politico de este debate, el andlisis feminista subraya la importancia
del lenguaje y del simbolismo en la lucha de las mujeres contra la
autoalienacién androcéntrica y la opresién patriarcal. El debate en
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torno al Leccionario de Lenguaje Inclusivo documenta ampliamen-
te la importancia de este debate.

La primera estrategia feminista de lectura interpreta el sistema
lingiiistico-cultural androcéntrico y sexista como un sistema auté-
nomo y cerrado que pretende dar significado a la realidad. En tan-
to en cuanto esta estrategia de lectura acepta esta categorizacién au-
ténoma y centrada en el sexo/género, su funcién critica consiste
bien en descubrir su presencia en el texto del Apocalipsis, bien en
revalorizar lo femenino frente a lo masculino. Tal anélisis feminista,
por ejemplo, sigue la pista y pone de relieve el lenguaje gramatical-
mente masculino del Apocalipsis, que hace a las mujeres invisibles
o marginales en el texto, y sostiene, por tanto, que los lectores pre-
vistos por el Apocalipsis son hombres. Més atin, tal lenguaje, como
cuando leemos Ap 14,4 en sentido literal («los que no se han man-
cillado con mujeres»), insiste en que los verdaderos seguidores del
Cordero son guerreros ascetas.

Al prestar atencién al medio lingiiistico androcéntrico, esta pri-
mera estrategia feminista de lectura critica la tendencia «genéricar
del simbolismo del mal en el Apocalipsis y se opone a su rigido dua-
lismo. Las mujeres son simbolizadas en términos masculinos como ~
«la puta» 0 como «la buena mujer». Tanto la imagen de «Babilonia
la grande, madre de todas las prostitutas y de todas las abominacio-
nes de la tierra» (17,5) como la celebracién de su destruccién ex-
presan el desco y el odio masculinos hacia las prostitutas, mientras
que la imagen de la «Novia, la Esposa del Cordero» (21,9) significa
la utopia de los deseos masculinos controlados. Al tiempo que son
reorientados los deseos inconscientes de los hombres, el deseo fe-
menino de poder no es aceptado, sino castigado. Las im4genes fe-
meninas positivas del Apocalipsis, la figura de la mujer vestida de
sol y la de la Novia del Cordero, son silentes, pasivas, sin poder, se-
xualmente controladas y puras. Si los lectores del Apocalipsis usan
las gafas del sistema basado en el sexo/género se darin cuenta de la
omnipresente ideologia androcéntrica de la cultura occidental, en la
que abordamos la interpretacién de textos y tradiciones como el
Apocalipsis. Sin embargo, la estrategia feminista de la que venimos
hablando no desaffa a esta perspectiva androcéntrica cultural de la
realidad, sino que, al denunciar su presencia, redefine este sistema
como totalidad auténoma. Tal interpretacién pretende concienciar
a los lectores de hasta qué punto estén interiorizadas las identifica-
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ciones masculinas, pero es incapaz de reclamar para las mujeres tex-
tos y tradiciones culturales.

La segunda estrategia feminista no se centra en el medio lin-
giifstico androcéntrico, sino en la prictica de lectura. No da por
bueno el determinismo lingiifstico, sino que entiende el lenguaje co-
mo algo convencional, como un instrumento que capacita a los lec-
tores para negociar y crear significados en contextos y situaciones es-
pecificos. En consecuencia, cuando lee el Apocalipsis, pone
conscientemente de relieve la actividad del imtérprete: su subjetivi-
dad, contextualidad, particularidad, actitud y perspectiva. Por el
contrario, rechaza los presupuestos sexistas, como la centralidad (lo
masculino como elemento central, y lo femenino como periférico),
la exclusividad (lo masculino como punto focal, y lo femenino co-
mo marginal), el aislamiento (lo masculino como si mismo, y lo fe-
menino como otro) y la subjetivizacién (lo masculino como agente
y sujeto, y lo femenino como objeto pasivo).

Si el lenguaje no es un corsé que maniata nuestros pensamien-
tos ni un sistema cerrado natural, sino un instrumento que acusa la
influencia de las condiciones sociales y que cambia en respuesta a
los cambios sociales, entonces la escritura, la traduccién y la inter-
pretacién se convierten en campo de batalla del cambio. En contra
del determinismo lingiifstico, tal comprensién retérica del lenguaje
no identifica el género gramatical con el sexo «natural>. Entiende
que el lenguaje gramaticalmente masculino puede funcionar a la vez
como lenguaje especifico relativo al género y como lenguaje genéri-
co. En su interaccién con el texto, los lectores deciden cémo leer di-
cho lenguaje en contextos especificos lingiiisticos y sociales. Si re-
curren a métodos y teorfas criticas que valoran el sistema basado en
el sexo/género, corren el riesgo de perpetuar la actitud androcéntri-
ca, marginando, alienando y negando la presencia de las mujeres en
el texto. Para romper esas «gafas» y acabar con el registro interpre-
tativo patrocinado por el sisterna exclusivista del sexo/género, los in-
térpretes deben adoptar mérodos y aproximaciones que socaven la
construccién androcéntrica de la realidad del texto. A lo largo de los
siglos, las mujeres se han identificado con la literatura que cafa en
sus manos no porque estuviesen totalmente autoalienadas, sino pos-
que la lefan como «literatura comin», con cuyos valores y visiones
humanistas podfan identificarse.

En el comentario que ofrezco en este libro trato de abordar esta
estrategia feminista de lectura retérica de tres modos. En primer lu-
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gar, traduzco y leo el lenguaje gramaticalmente masculino del Apo-
calipsis como lenguaje genérico convencional, al menos que obser-
ve que dicho lenguaje funciona como lenguaje especifico relativo al
género en un contexto particular, es decir, que trate de producir sig-
nificados patriarcales. En segundo lugar, traduzco y leo el lenguaje
sexual y las imagenes femeninas del Apocalipsis principalmente co-
mo lenguaje «convencional», que deberd ser captado en su contex-
to tradicional y en su contexto significativo actual. La prostitucién
y la fornicacién como metéforas de la idolatria, asi como la com-
prensién simbélica de Israel como novia y esposa de Yahvé, forman
parte de la tradicién profético-apocaliptica. Deben ser sometidas a
la critica feminista, pero su significado «genérico» (relativo al géne-
r0) no puede ser asumido como primario en la contextualizacién na-
rrativa del Apocalipsis.

Finalmente, no leo el Apocalipsis en términos del sistema basa-
do en el sexo/género, sino en referencia al cldsico sistema patriarcal
occidental y a sus estructuras de racismo, clasismo, colonialismo y
sexismo. Tal lectura prestard atencién, por ejemplo, no sélo a la ca-
racterizacién sexual de la figura de Babilonia, sino también a su des-
cripcién en términos de estatus superior, poder de gobierno, enot-
me riqueza y pretensiones divinas. Este complejo andlisis es muy
importante para una interpretacién critica feminista-liberacionista
del Apocalipsis, pues los estudios multiculturales han puesto de ma-
nifiesto que los escritores y lectores del llamado «primer» mundo
ponen en primer término los problemas sexuales y psicolégicos,
mientras que los del llamado «tercer» mundo se centran en la expe-
riencia sociopolitica. Para poder abordar esta lectura diferenciada
del lenguaje y ¢l texto androcéntricos del Apocalipsis en relacién con
otras interpretaciones alternativas, una estrategia feminista-libera-
cionista de lectura retérica emplea no sélo modelos de andlisis lite-
rario-culturales, sino también histérico-teolégicos.

2. Lecturas histrico-critica y critico-literaria

Aunque la exégesis cientifica del Apocalipsis pretende ser obje-
tiva y desinteresada, lo cierto es que también se practica en una co-
munidad interpretativa. Su localizacién sociopolitica es la universi-
dad, con sus nociones preconcebidas de lenguaje y realidad. Los
profesores de Biblia no leen el Apocalipsis como un cédigo con el
que se pueden descifrar los acontecimientos de nuestro tiempo. En
su lugar, o bien estudian el Apocalipsis como fuente histérica cuya
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informacién puede ser objetivamente transcrita, o bien entienden el
Apocalipsis como literatura visionaria dramdtica, cuyo impreciso
significado nunca puede ser captado en una determinada lectura.
Ambas estrategias de interpretacién comparten la localizacién social
de la universidad de la Ilustracién. Participan en una comunidad in-
terpretativa dedicada a la investigacién racional y cientifica, neutral
respecto al mundo de los valores.

Su ethos investigador insiste en que los lectores del Apocalipsis
deben silenciar sus propios intereses y hacer abstraccién de su si-
tuacién sociopolitica para respetar el cardcter extrafio del Apocalip-
sis y la grieta histérica que nos separa de él. Lo que hace posible una
interpretacién biblica cientifica es su desvinculacién radical: el dis-
tanciamiento emocional, intelectual y politico. Una investigacién
desinteresada y desapasionada ayuda a los criticos biblicos a pene-
trar en las mentes y en los mundos de los textos biblicos, a salir de
su propio tiempo, y a estudiar la historia o la literatura en sus pro-
pios términos, sin preocuparse por las experiencias, los valores y los
intereses contemporineos. La desvinculacién apolitica, el positivis-
mo objetivo y la neutralidad cientifica respecto a los valores son las
posturas retéricas que determinan las estrategias interpretativas de la
investigacion biblica cientifica. Esta retérica del desinterés y esta
exégesis libre de presupuestos silencian los intereses y las funciones
politicas de la investigacién biblica.

El ethos cientifico de la investigacién biblica lleva la huella de su
lucha por liberarse de los controles dogmadticos y de la hegemonia
eclesidstica. Estd en relacién con el resurgir de la universidad y con
la creciente profesionalizacién de la vida académica. Como el ethos
cientifico y la libertad de investigacién se establecieron en el con-
texto de varios juicios por herejia a comienzos del siglo veinte, la in-
vestigacién biblica sigue rechazando con frecuencia como acientifi-
co cualquier compromiso abiertamente teolégico y eclesial. Esta
postura positivista de los estudios biblicos y su tendencia a hacer
una ciencia neutral desde el punto de vista de los valores, disimulan
el cardcter ideoldgico de sus lecturas y enmascaran su posicién y sus
intereses histérico-sociales. Al aceptar esa ficcién de un positivismo
neutral desde el punto de vista de los valores en la investigacién bi-
blica, las iglesias oficiales aceptan al mismo tiempo una estrategia de
lectura que no investiga criticamente, sino que mds bien reprime su
localizacién y su funcién sociopoliticas. Consideremos dos aspectos
de esta represién.
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Primer aspecto. Desde el advenimiento de la interpretacién cien-
tifica histérico-critica, los investigadores ya no estudiaban el Apoca-
lipsis en busca de predicciones de los acontecimientos del futuro o
para descifrar su plan sobre el tiempo final. Abordaban el libro mds
bien como fuente histérica que proporcionase un acceso a su pro-
pia época y comunidad. La interpretacién histérico-critica utiliza los
mismos métodos (andlisis filolégico, de las fuentes, de la forma, de
la redaccién, de la cultura y de la historia de las religiones) que han
sido aplicados al estudio de los evangelios o de la literatura narrati-
va de la Biblia hebrea, en orden a establecer los referentes histéricos
de las personas y los acontecimientos de los que hablan los textos.

Mientras la exégesis histérico-critica se apoye en esa compren-
sién referencial del lenguaje como reflejo de la realidad, estard defi-
cientemente equipada para apreciar el lenguaje simbélico polivalen-
te del Apocalipsis; tratard de reducirlo a su significado verdadero, a
la correspondencia exacta. Por ejemplo, como el autor dice en 13,18
que el ndmero de la bestia, 666, es un nimero humano, se han de-
rrochado esfuerzos por identificar exactamente la persona histérica
a la que se refiere el nimero. La explicacién del autor alude al he-
cho de que los antiguos griegos y hebreos podian usar también las
letras del alfabeto en lugar de los nimeros. Las nueve primeras le-
tras recibfan valores del 1 al 9; las nueve siguientes, del 10 al 90; y
las Wltimas letras tenfan valores de centenas. Para descubrir el nd-
mero de un nombre, habia que sumar los nimeros correspondien-
tes a sus letras. El valor numérico de Jestis en griego es 888. El nom-
bre inglés Mary Smith tiene el niimero 848.

Como el niimero 666 se refiere a diferentes letras segtin sean uti-
lizados los alfabetos griego o hebreo, es dificil establecer un signifi-
cado objetivamente exacto no sélo entre los niimeros y las letras, si-
no también entre los nimeros y el referente histérico. A pesar de los
siglos gastados en la resolucién de este problema, los especialistas no
se han puesto de acuerdo sobre si 666 alude a Nerén, a Caligula, a
Domiciano o a algiin otro referente histérico. El nimero 666 es un
simbolo polisémico que se resiste a cualquier andlisis referencial.
Aungque los lectores originales pudiesen haber sabido a quién se re-
ferfa el autor, en realidad no lo sabfan porque eran capaces de des-
componer el significado de 666, sino porque, al conocer de ante-
mano el referente histérico, podian descifrar el significado del
namero.
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Frustrada por la ineficacia de los métodos histéricos para dedu-
cir el sentido de la narrativa simbélica polivalente del Apocalipsis,
la investigacién biblica ha menospreciado hasta hace muy poco
cualquier estudio serio del Apocalipsis. Mientras que al principio de
este siglo proliferaban la critica de las fuentes y los andlisis histéri-
co-religiosos, centrados en las fuentes histéricas mis que en el sig-
nificado contextual del libro, la investigacién se ha inclinado poste-
riormente a relegar al Apocalipsis a los mdrgenes de los estudios
biblicos. Pondré un ejemplo. Al comienzo de la década de 1960,
uno de mis profesores opinaba que yo tenfa que hacer mi tesis so-
bre el Apocalipsis, pues mi «intuicién femenina» podrfa sin duda
captar lo que era incapaz de «penetrar la razén masculinar.

El método histérico-ctitico se ha revelado muy util para delinear
la sede histérico-social del Apocalipsis y para elaborar su contexto
en el marco de la historia de las culturas y las religiones. Tal aproxi-
macién usa el texto del Apocalipsis como una ventana abierta tan-
to a la situacidén real del autor y de sus comunidades como a la rea-
lidad histérica de Asia Menor al final del siglo primero d.C. Gran
parte de la interpretacién histérica depende del hecho de que la ma-
yor parte de los especialistas sitdan el libro en el contexto religioso
y cultural de Asia Menor a finales del siglo primero. Y se basa en un
amplio consenso: que Juan escribié «las palabras de profecfa» du-
rante el reinado del emperador romano Domiciano (81-96). Algu-
nas tradiciones antiguas y un nimero de comentaristas modernos
opinan que el Apocalipsis fue escrito durante el reinado de Trajano
(98-117); otros lo fechan bajo el reinado de Nerén (54-68). La me-
jor fecha para la obra de Juan parece ser el reinado de Domiciano o
bien el de Trajano, pues parece aludir a la expectacién de la vuelta
de Nerén. La tradicién apunta también a los tltimos afios del rei-
nado de Domiciano, pues Ireneo (ca. 180), que habia nacido en
Asia Menor, daba por supuesta esta fecha. Segiin el propio testimo-
nio del autor, el lugar de origen del libro fue Asia Menor.

Dado por supuesto que el autor trata de describir los aconteci-
mientos histéricos de su época, que él concibe como el tiempo fi-
nal, los investigadores pretenden descubrir las huellas de esos acon-
tecimientos histéricos en la simbolizacién narrativa y en la secuencia
del libro. Por ejemplo, los especialistas que piensan que el Apoca-
lipsis fue escrito en tiempo de Domiciano creen que Babilonia se re-
fiere a Roma, mientras que los que fechan el libro en la época de
Nerén opinan que se trata de Jerusalén. Mientras que la mayorfa de
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los investigadores coinciden en que los capitulos 1-3 reflejan la si-
tuacién de la’iglesia en Asia Menor, no se ponen de acuerdo en si el
libro por entero se refiere a la iglesia y a su situacién politica o si los
capitulos 4-12 describen la visita y el juicio de Dios a Israel y los ca-
pitulos 13-19 narran el inminente juicio de Dios sobre Roma.

Para iluminar el contexto sociocultural e histérico-religioso del
Apocalipsis, los investigadores se han centrado principalmente en las
[lamadas siete cartas como si se tratara de fuentes histéricas. Tal an4-
lisis histérico-referencial tiende a separar las cartas (como reflejo de
una realidad histérica) de la parte visionaria apocaliptica del libro,
que proyecta visiones de futuro usando el lenguaje de la apocalipti-
ca tradicional. Si las llamadas cartas se separan del conjunto de la
obra y se entienden como cartas histéricas reales o como informes
del autor sobre su situacién histérica, entonces los intérpretes pasan
por alto el caricter apocaliptico de las susodichas cartas. Las llama-
das siete cartas, lo mismo que el resto del libro, estdn redactadas co-
mo visién apocaliptica y deben ser leidas como tales.

Mientras la interpretacion histérico-critica trate de identificar fi-
guras y situaciones del relato con ciertas personas y acontecimientos
Ristéricos, estard adoptando estrategias descodificadoras que entien-
den el lenguaje como reflejo de la realidad. Sin embargo, tal postu-
ra hermenéutica fuerza a tedlogos y predicadores a reducir el rico
mundo de significados del libro a determinadas afirmaciones selec-
tivas. Al tratar de buscar bien sea una «aplicacién pastoral» para el
presente o bien un «erdadero significado» teolégico mis profundo
(cuando el significado del libro estd histéricamente limitado y par-
ticularizado), la interpretacién teolégica tiende a caer en una lectu-
ra idealista o «espiritualizante» que descodifica la narrativa simboli-
ca del Apocalipsis aplicandola a una experiencia humana universal
o a verdades atemporales. Por eso, la exégesis histérico-critica corre
el peligro de reducir el lenguaje simbélico del libro a un cédigo, o
bien de despolitizar la particular situacién histérico-retérica del
Apocalipsis, de tal modo que acaba siendo reducida a verdades
atemporales, principios universales e interpretaciones cientificas que
ofuscan su localizacién y su interés sociopoliticos.

Sequndo aspecto. A lo largo de la historia, el Apocalipsis no sélo
ha suscitado especulaciones sobre el curso de la historia y la deter-
minacién temporal de los acontecimientos del fin de los tiempos,
sino que al mismo tiempo ha inspirado la imaginacién cultural oc-
cidental. El Apocalipsis ha influido profundamente en el arte y la li-
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teratura occidentales, mucho mds que ningtin otro libro del canon
cristiano. Aunque el texto del Apocalipsis desafia a la visualizacién,
todas las obras de arte (representaciones de las antiguas basilicas cris-
tianas, ilustraciones de los manuscritos medievales del Apocalipsis,
grabados de Durero, miniaturas del Apocalipsis Flamenco, agua-
fuertes de Blake, Guernica de Picasso) se han inspirado en el Apo-
calipsis. El hecho de que tantas obras de arte hayan tratado de re-
producir la deslumbrante sucesién de imdgenes del Apocalipsis
indica que los simbolos miticos del libro funcionan como simbolos
en tensién y no como cédigo literario. Su poder evocativo ha inspi-
rado no sélo arte visual, sino musica, obras de teatro y cine.

La lectura critico-literaria del Apocalipsis no sélo reconoce el ca-
rcter polivalente de su lenguaje y sus simbolos, sino que tiende
también a despolitizar y universalizar su propia interpretacién. Al
menos a partir del siglo dieciocho, los investigadores han prestado
atencién al cardcter literario, lenguaje simbélico, narrativa mitolé-
gica y funcién retérica del Apocalipsis, aunque la atencién principal
se ha centrado en la historia hasta hace muy poco. En los diez dlti-
mos aflos mds o menos, los intérpretes han sabido apreciar de nue-
vo la fuerza literaria de la obra. Esta apreciacién, sin embargo, tien-
de a excluir las lecturas histéricas, en cuanto que objetiviza y
universaliza el texto separdndolo de su situacién e intereses socio-
politicos.

Los investigadores del siglo dieciocho ya habian descubierto que
el lenguaje apocaliptico es muy afin al lenguaje poético, y sabian
bien que en la antigliedad la profecia era considerada similar a la
poesfa. Sin embargo, la investigacién histérico-critica ha tendido a
reducir el lenguaje apocaliptico a mera forma, de la que puede de-
ducirse el contenido histérico o teoldgico. Los intérpretes tienden a
reducir la simbolizacién mitolégica a hechos histéricos, principios
atemporales o arquetipos ontoldgicos, pues la extrafia imagineria o
la cruda mitologia del libro ofende a la sensibilidad légico-racional.
La evaluacién teolégica del Apocalipsis como mito de venganza o
drama de resentimiento, que se juzgaba incompatible con la teolo-
gfa cristiana del amor y el perdén, ha seguido contribuyendo a la in-
capacidad de llegar al fondo del libro por parte de los especialistas.

En consecuencia, las interpretaciones literarias del lenguaje mi-
topoético del Apocalipsis se oponen a la comprensién del libro
como sistema de signos con necesidad de descodificacién, de sim-
bolos que pueden adecuarse a acontecimientos histéricos, o de ima-
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genes que anuncian incidentes y acontecimientos histéricos. Los in-
térpretes que siguen esta linea opinan que el significado del Apoca-
lipsis no puede deducirse de sus fuentes y tradiciones, ni puede ser
descubierto en segmentos textuales individuales. Los intérpretes de-
ben mdés bien tener en cuenta las convenciones literarias de la épo-
ca y juzgar cada afirmacién o segmento en el marco de la configu-
racién literaria total del libro. Ademds, debe reconocerse que cada
acto de lectura es un acto creativo, capaz de recrear el significado de
un texto de un modo siempre nuevo.

La interpretacion literaria cree que el lenguaje del Apocalipsis no
es referencial, sino polivalente: un lenguaje expresivo y evocativo.
Por tanto, los intérpretes deben reconocer la ambigiiedad, apertura
y caricter indefinido de las visiones literarias y de la narrativa sim-
bélica del Apocalipsis. Como obra mitopoética, el Apocalipsis no se
parece a una ventana abierta al mundo, sino més bien a una cebo-
lla 0 una rosa con capas y capas de significado. Destruir estas capas
de significado reduciéndolas, mediante la correlacién referencial, a
s6lo un significado equivale a leer el libro de una forma totalmente
equivocada. Podriamos comparar la funcién narrativa simbélica del
Apocalipsis a un prisma que refracta un rico significado en muilti-
ples y diferentes direcciones.

Aunque las interpretaciones multiples de un texto no sélo son
posibles, sino inevitables, cada interpretacién del Apocalipsis debe
tomar nota de las ricas posibilidades significativas del texto, no sé-
lo cerrando el paso a otras lecturas, sino privilegiando al mismo
tiempo una lectura coherente. Para hacer este tipo de lectura, las in-
terpretaciones literarias del Apocalipsis suelen recurrir a aproxima-
ciones platénico-idealistas, existencialistas o arquetipicas, con el 4ni-
mo de dar forma al significado religioso y teoldgico méis profundo
del libro. Tales interpretaciones no entienden, por ejemplo, el ni-
mero 666 como un c6digo de referencia a un determinado gober-
nante romano del siglo primero. En su lugar, insisten en que la ne-
cesidad de inteligencia que reclama el texto (cf. 13,18) no es una
llamada a descifrar el nimero, sino a reconocer su significado y su
importancia mas profundos. El ndmero apunta al conflicto arque-
tipico entre lo demoniaco y lo divino.

Tal interpretacién espiritualizante piensa que el Apocalipsis no
habla de la historia, sino de principios atemporales, de realidades
espirituales interiores y de arquetipos psicoldgicos. Por ejemplo, los
intérpretes sugieren que Babilonia encarna bien la esencia de la civi-
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lizacién urbana o bien la oposicién entre Babilonia y la Nueva Jeru-
salén. Otros sugieren que las figuras femeninas de Babilonia y Je-
rusalén representan arquetipicamente a la mujer como puta y virgen
respectivamente. Hay quienes opinan que el libro en su conjunto re-
vela los principios bésicos con los que Dios actta en la historia, y
quienes piensan que describe la lucha atemporal entre las fuerzas del
bien y el poder del mal. Sin embargo, tal interpretacién espirituali-
zante cotre el riesgo de confundir una rosa con un albaricoque cuan-
do, con una lectura psicolégica, platdnica, esencial o existencial, re-
duce las multiples capas significativas del Apocalipsis a un nicleo
universalizante de verdad proposicional. En lugar de descodificar las
imégenes y simbolos del Apocalipsis o bien la totalidad del libro re-
duciendo todo a lenguaje l6gico, inferencial y proposicional, lo que
necesitamos es descubrir cémo gperz una imagen o simbolo en la
cuerpo total de la simbolizacién mitolégica del Apocalipsis. Por
ejemplo, Ap 11,8 dice que los caddveres de dos testigos asesinados
quedarin en la calle de la «gran ciudad» donde su Sefior fue crucifi-
cado. Esta gran ciudad es Hlamada espiritualmente «Sodoma y Egip-
to». La «gran ciudad» es mencionada de nuevo en 16,19 en relacién
con Babilonia. Se habla de ella también en Ap 18,16.18.19, y es ex-
plicitamente identificada con Babilonia/Roma en Ap 18,10.21. Por
su parte, Ap 17,18 identifica la gran ciudad con la prostituta que do-
mina sobre los reyes de la tierra y se emborracha con la sangre de los
santos (17,6). Monta sobre una bestia de siete cabezas. Estas cabezas
son interpretadas como siete colinas, una alusién al parecer a la lo-
calizacién geogréfica de la ciudad de Roma.

I1
Andlisis retérico del Apocalipsis

Si la interaccidn, la repeticién y la elaboracién de las im4genes
y los simbolos en la configuracién total de forma y contenido del
Apocalipsis generan la fuerza persuasiva de su imaginacién, enton-
ces resulta imprescindible una estrategia retdrica de lectura. Vuelvo
a repetir que con el término «retdrica» no me refiero a la «mera re-
térica», en sentido estilfstico o propagandistico, ni a una «figura
retérica» que no se corresponde con los hechos o con la verdad. Em-
pleo el término en ¢l sentido clésico: el arte y la fuerza de la per-
suasion.

El andlisis retérico pretende explorar la fuerza persuasiva del len-
guaje simbélico del Apocalipsis en la estructura significativa general
del libro, asi como en la situacién retérica presente en el texto y en-
raizada en una determinada matriz sociohistérica. La interpretacién
del Apocalipsis abordada aqui trata de desarrollar una estrategia re-
térica de lectura capaz de integrar los anilisis histérico, literario y
teolégico. Tal andlisis retérico pretende explicar el sentido del texto
desde su configuracién literaria y su universo simbélico generales,
asf como desde su poder de persuasién tanto en su situacién retdri-
ca original como en la actual. Esto implica un cambio del paradig-
ma interpretativo: desde un paradigma alegérico-espiritual, predic-
tivo-literalista o histérico-factual a un paradigma retérico-evocativo
que haga justicia a la matriz sociohistérica del libro, asf como a su
cardcter literario-dramdtico.

A diferencia de la critica literaria estética y estructuralista, que se
centra en la forma literaria y en las estructuras profundas de un tex-
to y que conceptualiza este anélisis en términos universales, el an4-
lisis retérico del discurso subraya la importancia del contexto lin-
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giifstico y de la matriz sociocultural para la comprensién de la fuer-
za persuasiva de una argumentacién. Analiza el poder persuasivo de
un discurso no sélo en términos de convencionalismo retérico, es-
tilo literario y disposicién composicional, sino también en términos
de la relacién portavoz-audiencia y de los condicionamientos a los
que se ven sometidos por la localizacién sociocultural y religiosa del
discurso. Analiza el Apocalipsis como un momento de intercambio
cultural y de argumentacién teolégica entre Juan y sus audiencias,
momento determinado por la situacién sociopolitica y religioso-cul-
tural que todos comparten. '

Conforme los intérpretes abandonan progresivamente su preo-
cupacién por la retérica entendida como recurso técnico, estilo y
ornamentacién, para centrarse en una comprensién de la retdrica
como persuasién sociopolitica, empezardn a prestar atencién a
otras cosas: cOmo se construye la argumentacién, cémo se dota de
fuerza a los textos biblicos y cémo afecta el discurso interpretativo
a la estructura social de la que forma parte. El andlisis retérico no
sélo pretende descubrir los significados con los que los autores o
intérpretes tratan de persuadir o motivar a su audiencia, sino tam-
bién describir las relaciones de fuerza inscritas en el texto y las fun-
ciones que desempefian en una situacién retérica y una localizacién
sociohistérica particulares. Por tanto, cuando en este libro hablo
del autor Juan y de sus metas comunicativas, estoy pensando en un
autor, una audiencia y una situacién social textualizados, que no
han de ser identificados con los participantes y con la préctica re-
térica reales del Apocalipsis. Sin embargo, los participantes retéri-
cos textualizados del Apocalipsis y su situacién retérica sociohisté-
rica no deberfan entenderse en términos de ficcién ideolégica,
como si estuvieran totalmente separados de la situacién sociohisté-
rica y de los participantes reales en la «primera» produccién del

Apocalipsis.

La teorfa clésica de la ret6rica habla de tres tipos de discurso: ju-
dictal (acusacién-defensa), deliberativo (persuasién-disuasién) y epi-
deictico (alabanza y censura). Estos tres tipos de discurso estdn orien-
tados a tres situaciones sociales distintas, con diferentes ocasiones
persuasivas y propdsitos retdricos. La retérica judicial o forense fun-
ciona como acusacién y defensa en un tribunal; la retdrica delibera-
tiva o consultiva fomenta la deliberacién en una asamblea politica;
¥ la retérica epideictica o ceremonial ocupa su lugar en una cere-
monia civil y en una celebracién individual. Mientras la retérica fo-
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rense pondera una accién pasada y la retérica deliberativa conside-
ra una accién futura, el lenguaje ceremonial se centra en una accién
presente. En cuanto que el discurso epideictico busca la alabanza, su
carécter es ético tanto en los tdpicos como en el propésito afectivo.
Un portavoz ceremonial invoca una serie de valores éticos encarna-
dos en la persona alabada para promover la adhesién de la audien-
cia a dichos valores.

Cuando alguicn se propone construir un discurso retérico, es
decir, invencidn, la etapa heuristica de preparacién requiere una
decisién no sélo sobre el tema que ha de ser elaborado y sobre la
posicién que ha de ser tomada, sino también sobre el tenor per-
suasivo y la meta de la intervencién retérica, que a menudo exige
una mezcla de géneros. Segin la retérica clésica, el poder persua-
sivo de una argumentacién es determinado por el ethos, ¢l pathos
y la pistis. Se espera que tanto el ethos como el pathos operen a lo
largo de todo el discurso. El ethos es especialmente importante al
principio del discurso, mientras que el pathos se despliega sobre
todo al final.

Los problemas abordados por la retérica estdn relacionados con
asuntos sociales y politicos que se prestan a debate. A la hora de ar-
ticular una argumentacién persuasiva resultan decisivos los puntos
de vista tradicionales, los convencionalismos culturales y las cos-
tumbres establecidas (es decir, las formas en que la gente percibe su
mundo). Tal argumentacién se apoya en perspectivas y creencias ge-
neralmente aceptadas, llamadas pisteis o «pruebas». Estas pruebas es-
tan en relacién con las estrategias necesarias para elaborar una ar-
gumentacién determinada y con los tipos de material que han de ser
elegidos. La retérica clasica habla generalmente de tres tipos de da-
tos (paradeigma): el ejemplo tomado de un caso histérico conocido,
la analogfa derivada del mundo de la conducta habitual de las per-
sonas y el mito creador de un mundo imaginativo. Las tres eran con-
sideradas pruebas, no simples ilustraciones.

Sin embargo, estas categorias y pautas de la retérica cldsica no
pueden ser interpretadas como contenedores o moldes intocables en
los que debe encajar forzosamente el texto. No son estructuras pres-
criptivas fijas, sino instrumentos para analizar la fuerza persuasiva de
un texto. El discurso retérico no es simplemente cuestién de técni-
ca y tropo, sino que estd en relacién con materias teo-éticas de po-
der. La retérica como discurso es inseparable de las realidades so-
ciopoliticas de su produccién.
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Los debates publicos en asambleas democréticas, los argumen-
tos sobre el valor de un caso legal y las composiciones himnicas
que celebran a dioses y héroes estdn claramente determinados por
la situacién pragmdtica sociopolitica que los ha generado. Un and-
lisis retdrico critico del Apocalipsis trata de rastrear sus pricticas
ideolégicas y sus metas persuasivas, asi como de identificar los me-
dios literarios usados. El andlisis discursivo del Apocalipsis entien-
de la retérica no como mera ornamentacién y estilo hueco, sino
como arte de persuasién. Debe, por tanto, interesarse en la re-
construccién tanto del mundo retérico de las visiones del Apoca-
lipsis como de las situaciones retdricas y sociopoliticas en las que
al parecer se ha desarrollado esa imaginerfa como respuesta activa
y adecuada.

En consecuencia, una estrategia retdrica de lectura intenta ana-
lizar el texto del Apocalipsis como interaccién discursiva entre las
localizaciones sociopoliticas de su autor, audiencia y situacién reté-
rica. Esta prictica interpretativa que trata de rastrear la politica la-
tente del texto tiene su localizacién social en comunidades que lu-
chan por un cambio politico, cultural y religioso. Para poder captar
la retérica visionaria del Apocalipsis y la fuerza persuasiva de sus vi-
siones, estudiaré en las siguientes secciones: primero, la paradoja del
género del Apocalipsis, pues el libro estd escrito como una circular,
como una carta abierta para ser leida en la asamblea cristiana, pero
utiliza el lenguaje del simbolo y el mito apocalipticos en lugar del
razonamiento légico; en segundo lugar, el estilo del libro, sus con-
vencionalismos culturales, sus tradiciones teoldgicas y los zopoi ge-
néricos en los que se inspira el autor para sus pruebas (pistess); y en
tercer lugar, la composicidn general, la disposicién simbélica y la es-
tructura dramdtica del Apocalipsis.

1. Ténor genérico del Apocalipsis

Los lectores captan el significado de un escrito no sélo interpre-
tando sus palabras y su contenido reales, sino también prestando
atencién al tipo de escrito que tienen ante si. Por ¢jemplo, el signi-
ficado de las mismas palabras, frases y figuras es distinto si se leen
como la frase clave de un chiste, como el informe de una carta de
negocios o como el verso de un himno. La funcién de esta nocién
pragmdtica de género se parece més a una clave musical que a una
forma preexistente y a un esquema independiente. La interpretacién
retérica no entiende el género como algo inherente al texto, ni tam-
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poco como modelo teérico en el que deben encajar los textos, sino
como un instrumento heuristico y explicativo para desentrafiar el
significado de un texto. Por ejemplo, los intérpretes definirén el gé-
nero literario del Apocalipsis y después leerdn el libro de forma di-
ferente segtin subrayen sus rasgos apocalipticos, su marco de carta,
su pretensién de contener palabras proféticas o sus elementos ret6-
ricos. En lugar de favorecer un tipo de rasgo literario, un andlisis re-
térico trata de identificar los tenores genéricos que nos ayudan a en-
tender el libro.

La definicién literaria del género apocalipsis en general y del gé-
nero del Apocalipsis en particular sigue siendo muy discutida. La
obra de Juan es conocida como Apocalipsis, segiin sus primeras pa-
labras griegas, o como Revelacién, segin el equivalente latino. Este
titulo se desprende de la primera afirmacién del libro: «Esta es la re-
velacién [apokalypsis] que Dios confié a Jesucristo, para que mos-
trara a sus siervos lo que est4 a punto de suceder» (Ap 1,1). Aunque
Juan pretende haber puesto por escrito lo que vio y oyé en sus vi-
siones celestes, casi todos los intérpretes coinciden en que el estilo y
contenido de la obra utilizan tradiciones y convencionalismos apo-
calipticos judios. El Apocalipsis emplea elementos ya conocidos:
imdgenes, topoi o lugares convencionales, figuras de la Escritura y
pruebas, asi como técnicas literarias desarrolladas en la literatura
apocaliptica.

Sin embargo, el comienzo del Apocalipsis muestra claramente la
intencién del autor de escribir una carta profética revelatoria, diri-
gida a las siete iglesias del Asia Menor occidental. El marco episto-
lar, que reaparece al final del libro (Ap 22,21), sigue el modelo de
la forma de carta «paulina», por entonces tradicional. El tépico y
contenido de esta carta es apokalypsis (revelacién, que, segin 1 Cor
14,6, es uno de los dones del Espiritu). Los términos apokalypsis y
apokalyptein raras veces aparccen en el Testamento Comiin (Biblia
Hebrea o Antiguo Testamento). Si nos cefiimos a los escritos cris-
tianos, aparecen exclusivamente en la literatura paulina y post-pau-
lina en referencia a la experiencia visionaria o extdtica. El origen
paulino de esta nocién se deduce también por el hecho de que la ex-
presién «revelacién de Jesucristo» aparece sélo en esta tradicién. Sin
embargo, los intérpretes pasan por alto este cardcter comunicativo
del género del Apocalipsis en cuanto familiar con la literatura pau-
lina, cuando afirman que no sélo el estilo del libro, sino también su
género, estdn determinados por la apocaliptica judia.
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Desde el siglo pasado, la primera palabra del libro (apokalypsis)
ha sido utilizada para designar a todo un conjunto :ﬁ escritos
judios y cristianos que florecieron entre el 200 a.C. y el 300 d.C.
Ejemplos de esta literatura apocaliptica incluyen Daniel en el Anti-
guo Testamento y 4 Esdras (2 Esd 3-14), que forma parte de los
apécrifos que aparecen como apéndice en algunas Biblias inglesas.
Esos escritos apocalipticos judios incluyen, entre otros, 1y 2 Enoc,
2y 3 Baruc, el Apocalipsis de Abrahdn, y otras obras de Qumrén.
En el Nuevo Testamento encontramos algunas secciones apocalfp-
ticas (p. ¢j. el llamado apocalipsis sinéptico, Mc 13 y paratelos, o
2 Tes 2), pero también categorias y perspectivas apocalipticas basi-
cas. No hay duda de que el Apocalipsis pertenece a este tipo de lite-
ratura antigua.

Aunque generalmente se acepta la clasificacién del Apocalipsis
como literatura apocaliptica, esa definicién genérica es a menudo
malinterpretada como evaluacién teoldgica, en lugar de ser enten-
dida como clasificacién literaria. Dado su cardcter de literatura apo-
calfptica, el Apocalipsis no suele ser considerado una obra profética
cristiana, sino una obra judia sélo superficialmente cristianizada,
que contribuye muy poco a nuestra comprensién de la vida, la co-
munidad y la teologia del cristianismo primitivo. Sin embargo, si
entendemos el término «apocaliptica» no como contenedor literario
o cualificacién teolégica, sino como prictica retérica, entonces es
importante prestar atencién al tono apocaliptico en que estd escrito

el Apocalipsis.

Una de las primeras expresiones literarias de gran alcance de la
retérica apocaliptica aparece en el libro de Daniel, escrito como res-
puesta a la persecucién religiosa de Antioco IV (ca. 165 a.C.). La
crisis esencial de la visién apocaliptica de Daniel es una crisis de
teodicea creada por la contradiccién entre la experiencia de sufri-
miento de Israel y su autocomprensién como pueblo elegido de
Dios. A pesar de que la realidad dice lo contrario, esta literatura ase-
gura que Dios sigue teniendo todo bajo control y que pronto inter-
vendrd. Como Daniel, la literatura apocaliptica en general es leida
con frecuencia como «literatura revelatoria de crisis». Tal definicién
de los escritos apocalipticos subraya el cardcter retérico de este tipo
de literatura.

La perspectiva religiosa general de la literatura apocaliptica es es-
catolégica, es decir, que estd interesada en el fin del mundo y en el
estado del alma tras la muerte. El marco mental apocaliptico asegu-
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ra que este tiempo estd bajo el poder del mal y que entonces es nor-
mal que prosperen los malvados y sufran los justos. Sin embargo, es-
te tiempo pronto acabard mediante la intervencién de Dios. El final
serd una catistrofe de dimensiones césmicas instigada por fuerzas
demoniacas y angélicas. Antes del fin tendr4 lugar un periodo de ex-
trema tribulacién. Tras el cataclismo, amanecerd una nueva salva-
cién a través de un mediador. Algunos escritores apocalipticos espe-
ran el reino mesidnico de bienaventuranza y felicidad para los
elegidos en la tierra, antes del cataclismo final (mesianismo o qui-
liasmo).

Los investigadores especifican el género literario y los rasgos es-
tilisticos de los escritos apocalipticos de diferente modo. Algunos
rasgos pueden considerarse tipicos de los apocalipsis: el autor recibe
una revelacién secreta e instrucciones para ponerla por escrito. Tal
revelacién es impartida en suefios, visiones, audiciones e interpreta-
ciones hechas por un gufa celeste o intérprete angélico. Implica otro

-mundo, el celeste, y tiene en perspectiva la salvacién escatolégica;

sin embargo, el aparato visionario representa una técnica literaria
més que una transcripcién de la experiencia extética.

La literatura apocaliptica es esencialmente literatura escrita, no
oral. Invita a los oyentes a participar en las visiones y audiciones del
vidente. Utiliza imaginerfa convencional y simbolismo tradicional
como cddigo compartido que permite que se entiendan vidente y
lector. Las principales técnicas literarias incluyen la periodizacién de
la historia y la pseudonimia, es decir, la recepcién de la revelacién
es atribuida a una figura del pasado. Estas técnicas literarias de la pe-
riodizacién y la pseudonimia permiten al autor presentar la historia
pasada como prediccién precisa de acontecimientos futuros. El ca-
ricter misterioso de la literatura apocaliptica se consigue mediante
simbolizaciones fantdsticas e imaginerfa mitolégica que deben ser
leidas en dos niveles. Los niimeros no designan magnitudes cuanti-
ficables, sino que tienen valor simbélico. De manera parecida, los
colores tienen significado simbélico; por ejemplo: el rojo es el color
de la guerra y la lucha; el blanco, el de la victoria o el de un ser ce-
leste; y el palido, el de la muerte.

El lenguaje apocaliptico no funciona como lenguaje predictivo-
descriptivo, sino mis bien como lenguaje mitolégico-imaginativo.
No se parece a un vestido que puede ser arrancado para llegar a la
esencia o principio teoldgico del cuerpo de la obra. No apela a nues-
tras facultades légicas, sino a nuestra imaginacién y nuestras emo-
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ciones. Es un lenguaje mitolégico-fantéstico (estrellas que caen del
cielo; el mundo convertido en un edificio de tres palantas: cielo, tie-
rra y mundo inferior; animales que hablan, dragones que escupen
fuego, un leén que es un cordero, y dngeles o demonios implicados
en la guerra).

La literatura apocaliptica habla del pasado, el presente y el futu-
ro con imdgenes y lenguaje mitolégicos. Daniel, por ejemplo, tiene
una visién de cuatro bestias saliendo del mar, que posteriormente
son identificadas como cuatro grandes reyes (cap. 7). Los extrafios
y terrorificos rasgos de estas bestias indican que no son concebidas
como bestias reales, sino como simbolizaciones mitoldgicas. La pri-
mera bestia, por ejemplo, se parece a un ledn con alas de 4guila,
mientras que la tercera es comparada a un leopardo con cuatro ca-
bezas y cuatro alas de ave a sus lados (Dan 7,4-7). Asi, en la litera-
tura apocaliptica, los imperios del mundo se convierten en bestias,
las naciones son simbolizadas mediante aves, y las serpientes hablan.
La literatura apocaliptica es surrealista, literatura fantéstica.

En consecuencia, la literatura apocaliptica podria compararse al
género fururista de la ciencia ficcién, que construye el futuro a par-
tir de las experiencias y de los temores de la gente en el presente. Sin
embargo, cyalquiera que disfruta con los cuentos y las proyecciones
de futuro de los escritores de ciencia ficcién, estarfa seguramente de
acuerdo en que esta literatura no pretende predecir lo que va a su-
ceder, sino que ilumina nuestra situacién presente proyectando en
el futuro las esperanzas y temores que comparte la gente. Utiliza
nuestro conocimiento del presente para imaginar posibilidades fu-
turas.

Una orientacién retérica pragmatica, que no entienda el género
como modelo preexistente inherente al texto, sino como un disefio
de los investigadores con propésitos clasificatorios, no necesita de-
terminar el género del Apocalipsis y decidirse entre apocalipsis, co-
mo carta abierta o escrito profético del cristianismo primitivo. En
su lugar, sus lecturas pueden explorar estas formas literarias como
estrategias retéricas del autor. Los tres modelos de retérica (delibe-
rativa, forense y ceremonial) parecen haber dado forma a distintas
partes del Apocalipsis. El marco epistolar del libro y su llamada a la
deliberacién y a la toma de decisién funcionan como retérica deli-
berativa en la asamblea comunitaria. Sus acusaciones, advertencias
y simbolizacién narrativa de los juicios divinos, asi como sus pro-
mesas y sus descripciones de recompensa y castigo, apuntan a la re-
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térica forense; sus descripciones visionarias de la diturgia» celeste y
sus alabanzas himnicas funcionan como retérica ceremonial. Deci-
dirse por alguna de ellas en contra de las demds no mejoraria nues-
tra lectura, sino que la empequefieceria.

2. Expresién estilistica: lenguaje e imdgenes

El estilo retérico influye en la seleccién de palabras, figuras de
lenguaje, metiforas e imdgenes por parte del autor. Afecta también
a las transiciones narrativas y a la claridad del lenguaje. El estilo re-
térico no es un simple medio estético. Proporciona las claves nece-
sarias para descubrir el ethos, asi como la fiabilidad y autoridad
de quien habla. Al mismo tiempo, es un medio esencial para crear
pathos, es decir, para producir en la audiencia el efecto deseado.

Como la literatura apocaliptica en general, el Apocalipsis trata
de dar sentido al mundo y al tiempo presente en término de trans-
cendencia o de futuro, o de ambas cosas. Juan lo consigue descri-
biendo el mundo celeste y el futuro escatoldgico con ayuda del co-
nocimiento y del lenguaje espigados en la experiencia pasada y
presente de este mundo. Como otros autores apocalfpticos, Juan
describe el futuro a partir del conocimiento que le proporciona el
mundo presente. Habla de realidades celestes o demonfacas que no
estdn normalmente a disposicién de la experiencia y el conocimien-
to humanos. Para ello, utiliza las imdgenes y el lenguaje humanos
de la mitologfa, las tradiciones y el conocimiento cientifico de su
tiempo.

Juan busca en las Escrituras alusiones y asociaciones que le pro-
porcionen un lenguaje sagrado para su simbolizacién narrativa. Tan-
tea tipologias y figuras ejemplares que sirvan de paradigmas de su
composicién retérica y de pruebas retéricas del mundo de visiones
del Apocalipsis. Por ejemplo, la descripcién que hace Juan del jui-
cio divino sobre quienes oprimen al pueblo de Dios, en las series de
las trompetas y de las copas, sigue el modelo del relato del Exodo y
de la recepcién de éste en el libro de la Sabidurfa. El modelo del
Exodo da forma a la descripcién de la opresién y la redenci6n en es-
tas visiones judiciales.

De una manera parecida, Julia Esquivel emplea como lenguaje
«tradicional» la imaginerfa y el lenguaje del Apocalipsis, enriqueci-
dos con alusiones textuales a la Biblia hebrea. Su poema «Dfa de ac-
cién de gracias en los Estados Unidos» utiliza Ap 17-18 como mo-
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delo literario y fuente de lenguaje simbélico'. Como el poema es de-
masiado largo como para reproducirlo aquf integramente, he selec-
cionado algunos trozos para ilustrar lo que trato de decir:

El tercer afio de las masacres

petpetradas por Lucas y los otros coyotes
contra los pobres de Guatemala,

fui conducida por el Espiritu al desierto.

Y el dia de la vispera

del Dia de Accién de Gracias

tuve una visién de Babilonia:

la ciudad sobresalia arrogante

sobre un enorme promontorio

de sucio humo producido

por los motores, las mdquinas

y la contaminacién de las chimeneas.

Era como si todo el petréleo
de una tierra violada

estuviese siendo consumido
por los Sefiores del capital,

y en lentas columnas de humo
fuese oscureciendo la faz

del Sol de Justicia

y del Anciano de Dfas...

A diario falsos profetas

invitaban a los habitantes

de la Impidica Ciudad

a arrodillarse ante los idolos

de la avidez,

el dinero

y la muerte:

idélatras de todas las naciones

se convertfan al estilo de vida americano...

El Espfritu me dijo

que en el Rfo de la muerte

fluye la sangre de numerosa gente

sacrificada sin piedad

y desterrada mil veces de sus tierras,

la sangre de Kekchis, de Panzos,

de negros de Haiti, de guaranies del Paraguay,
de las personas sacrificadas al «desarrollo»

1. Esquivel, ]., tomado de Threatened with Resurrection: Prayers and Poems from an
Exiled Guatemalan, Elgin: The Brethren Press 1982, pp. 79-91.
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en la franja trans-amazénica,

sangre de los antepasados de los indios
que vivieron en estas tierras,

de quienes incluso ahora

son rehenes en la Gran Montafia

y en las Colinas Negras de Dakota

de los guardianes de la bestia...

Mi alma se sintié torturada

durante tres afios y medio

y un gran peso me oprimfa el pecho.

;Sentia en lo mds hondo el dolor de mi pueblo!

Bafiada en ldgrimas me postré

y grité: «Sefior, ;qué podemos hacer?...

Ven a mi, Sefior; jdeseo morir con mi pueblob.
Sin fuerza esperé una respuesta.

Tras un largo silencio

y una densa oscuridad

el Uno que se sienta en su trono

para juzgar a las naciones

hablé con suave susurro

en lo hondo de mi corazén:

Tienes que denunciar su idolatrfa

en tiempos propicios y en malos tiempos.
Obligales a oir la verdad,

pues lo.que es imposible a los humanos
es posible a Dios.

Este poema utiliza claramente, pero no reproduce, el lenguaje y
las imdgenes del Apocalipsis para expresar una visién apocaliptica
del mundo actual. El traductor del poema usé numerosas anotacio-
nes para explicar al lector no familiarizado con la historia colonial
los nombres, imdgenes y referencias usados por el poeta. De una ma-
nera parecida, los exegetas deben explicar las numerosas alusiones y
referencias del Apocalipsis a las tradiciones y materiales de la época
de Juan, que con toda probabilidad resultaban familiares a los pri-
meros lectores del libro.

Como el poema de Julia Esquivel, el Apocalipsis estd escrito bus-
cando la interpretacién y la motivacién proféticas. Como vidente
cristiano, el autor no sélo ofrece normas morales y advertencias
prescriptivas, sino que construye un universo simbélico y una «es-
tructura de plausibilidad». Lo hace asf para que, desde su experien-
cia y su situacién de apuro, puedan entenderle los cristianos de su
tiempo: una minorfa impotente enfrentada al poder y al dominio de



50 APOCALIPSIS. VISION DE UN MUNDO JUSTO

su propia cultura. Es normal entonces que emplee un lenguaje so-
cloecondmico y una imaginerfa politico-mitolégica.

Al crear esta simbolizacién mitol6gica, Juan no inventa sus im4-
genes y simbolos, sino que los toma de la literatura y la tradicion ju-
dias y greco-romanas. Al trabajar con asociaciones y alusiones a tra-
diciones miticas y religioso-politicas tan divergentes, busca apelar a
la imaginacién de su audiencia. No inventa las imagenes y los mi-
tos, sino que los emplea utilizando el lenguaje apocaliptico como
lenguaje tradicional.

Los lectores pueden descubrir el modo en que el autor ha selec-
cionado el lenguaje y las imagenes comparando su texto con el de
la Biblia hebrea, que sin duda ha utilizado como depésito de len-
guaje. Aunque Juan sabe escribir bien griego, redacta el libro en un
lenguaje hebraicizante, que le confiere un toque hierstico y tradi-
cional. M4s atin, nunca cita ni hace exégesis de textos biblicos ni de

cualquiera otra de sus fuentes, sino que las usa como denguaje» y
«modelos».

Si examinamos cuidadosamente la visién inaugural (1,10-20)
nos daremos cuenta de por qué est4 justificado llamar al Apocalip-
sis «visidn literaria». Resulta imposible describir esta visién, pues sus
imdgenes y simbolos funcionan como palabras y frases de una com-
posicién. Podrfa decirse que el autor redacta sus frases y pdrrafos con
simbolos ¢ imédgenes procedentes de la Biblia hebrea y de la litera-
tura judfa apocaliptica, en lugar de hacerlo con conceptos y afirma-
clones teoldgicas.

Si comparamos la figura de Daniel 10 con la de Cristo en Apo-
calipsis 1 nos daremos cuenta que Juan trabaja con un estilo litera-.
rio asociativo-antolégico, en cuanto que, a pesar de seguir de cerca
el texto de Daniel 10, difiere de él en varias cosas. Estas diferencias
subrayan los puntos de vista propios del Apocalipsis. Mediante es-
tos cambios explicitos, el texto pone de relieve el carécter real/sa-
cerdotal de Cristo. Este énfasis no aparece en el texto de Daniel,
que sirvié a Juan de modelo literario b4sico para componer su vi-
sién.

Sin embargo, el lenguaje y las imdgenes del Apocalipsis no sélo
proviencn de las tradiciones mitolégicas hebreo-judias, sino tam-
bi.én de las babilénicas, las del Zoroastrismo, las greco-romanas y las
asidticas. Aunque eran elementos sin duda conocidos, aunque sélo
fuese inconscientemente, por los destinatarios originales del libro,
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los lectores modernos encuentran dificil su comprensién. Por ejem-
plo, la descripcién de la Figura Humana con las «llaves de la Muer-
te y del Hades» (1,18b) evoca la imagen de la diosa Hécarte. Esta
diosa es la principal figura mitolégica que, segiin la cultura religio-
sa helenistica, tenfa en su poder las llaves de las puertas del Hades.
Durante el periodo greco-romano, Hécate fue muy popular en Asia
Menor como soberana universal del cosmos.

Observando sobre todo el capitulo 12 nos daremos cuenta del
modo en que Juan emplea ese lenguaje mitoldgico tradicional. En
tiempo de Juan era universalmente conocido el mito de la reina de
los cielos y el nifio divino. Encontramos diversas variantes en Babi-
lonia, Egipto, Grecia y Asia Menor. Los elementos de este mito (la
diosa con el nifio divino, el gran dragén rojo y su enemistad hacia
la madre y el nifio, y la proteccién de éstos) se hallan también in-
corporados a Apocalipsis 12. Algunos rasgos del mito aparecen tam-
bién en el culto imperial romano. Por ejemplo, una moneda de Pér-
gamo reproduce a la diosa Roma con el nifio imperial.

La gente daba culto a Roma, la reina de los cielos, como madre
de los dioses en las ciudades de Asia Menor. Su templo mds anti-
guo se alzaba en Esmirna. Su hijo imperial era celebrado como «sal-
vador del mundo» y como el dios-sol Apolo. Es probable que en
Apocalipsis 12 tengamos una alusién al culto imperial y a la diosa
Roma, pues estd claro que la <mujer vestida de sol» es la anti-ima-
gen de Babilonia, que con toda probabilidad representa a Roma y
a sus aliados en los capftulos 17 y 18. Juan interpreta este antiguo
mito desde las expectativas judfas. La idea de los dolores de parto
de la mujer no aparece en el mito greco-romano, sino que estd ins-
pirada en la imagen profética del Israel-Sién de los tiempos mesié-
nicos.

El simbolo polivalente de la «mujer vestida de sol» ha suscitado
interpretaciones muy distintas. Los investigadores la han identifica-
do con Isracl, en cuanto iglesia celeste o terrestre, o con Marfa, ma-
dre de Jests. Si analizamos el lugar que ocupa la imagen de la «Rei-
na de los Cielos» y sus relaciones dentro del sistema simbélico del
Apocalipsis, reconoceremos que funciona como antitipo de «Babi-
lonia la Grande» y como prototipo de la Nueva Jerusalén que des-
ciende del cielo ataviada de novia al encuentro de su esposo (19,7ss;
21,2.9ss). Como figura celeste y escatolégica, el simbolo «mujer»
significa no sélo la proteccidn y la salvacién del pueblo de Dios, si-
no también el futuro de un mundo renovado.
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La figura del dragén, serpiente, cocodrilo 0 monstruo marino es
también conocida en la antigua mitologia y en la Biblia hebrea. En
los escritos hebreo-judios, el dragén hace frecuentemente de simbo-
lo de la nacién opresora. Tales naciones opresoras incluyen a Egip-
to (Sal 74,14) y a su gobernante el faraén (Ez 32,3ss), a Siria y a Ba-
bilonia (Is 27,1). En Daniel, el dragén simboliza a la tltima gran
nacién antidivina y al gobernante opuesto a Israel (7,1-7). En este
contexto simbélico tradicional, el dragén rojo es identificado ficil-
mente con ¢l dltimo enemigo del pueblo de Dios.

Al operar con asociaciones y alusiones a distintas tradiciones mi-
ticas y religioso-politicas, el Apocalipsis trata de apelar a la imagi-
nacién de la gente impregnada de la cultura y la religién judias y
greco-romanas. Juan confiere fuerza retérica a su obra extrayendo
simbolos ¢ imdgenes mitolégicas tradicionales de sus contextos ori-
ginales y colocdndolas como piezas de un mosaico en la nueva com-
posicidn literaria de su movimiento narrativo simbélico.

En consecuencia, si queremos experimentar el pleno impacto
emocional del Apocalipsis, habremos de leetlo y contemplarlo co-
mo una sinfonfa de imagenes. Los andlisis literarios e histéricos pue-
den profundizar en el pathos mitolégico persuasivo del libro, pero
no pueden sustituirlo. Un andlisis de las fuentes y tradiciones del
Apocalipsis ayuda a aclarar los posibles significados de las imdgenes
del Apocalipsis, pero no los explica. Su significado no puede dedu-
cirse de la tradicién, sino sélo del lugar actual que ocupan en el mar-
co simbélico general y en la narrativa retérica del libro.

La fuerza de la simbolizacién mitoldgica y del mundo de visio-
nes del Apocalipsis no reside, pues, ni en su razonamiento teoldgi-
co ni en su informacién histérica, sino en el poder evocativo y per-
suasivo de su lenguaje simbélico, que impulsa a la participacién
imaginativa. Las imdgenes polivalentes y los simbolos abiertos del
Apocalipsis provocan emociones, sentimientos y convicciones que
no pueden (ni deberfan) ser plenamente conseptualizados. Los in-
tentos de formular las imagenes y las metéforas del Apocalipsis me-
diante un lenguaje proposicional, l6gico y factual acaban privindo-
las de su poder de persuasién. El lenguaje mitopoético del
Apocalipsis se parece a la poesfa y al drama. Cualquier andlisis ade-
cuado del Apocalipsis debe apreciar el poder persuasivo y la musi-
calidad evocativa del libro, que originalmente fue escrito como
poema dramdtico para ser leido en voz alta y escuchado en las asam-
bleas cultuales de las comunidades de Asia.
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3. Disposicion retorica y composicion

En términos de teorfa retdrica, disposicidn se refiere a la ordena-
cién del marterial, eleccién de secuencias, desarrollo de subtemas y
elaboracién de ciertos puntos. De la maestria de los autores sc es-
pera que el bosquejo de su obra no sea perceptible a primera vista,
de modo que la composicién parezca desplegarse por si misma. Juan
es un escritor experto, como lo demuestran los numerosos bosque-
jos llevados a cabo por los investigadores. Segin las normas de la
disposicién retdrica, los dos ltimos pasos en la preparacién de un
discurso son las facilidades para su memorizacién y las técnicas para
su presentacién publica.

El hecho de que las visiones apocalipticas del Apocalipsis se co-
muniquen en forma de carta abierta a las siete comunidades de Asia
Menor pone de manifiesto la funcién retérica del libro. El autor da
instrucciones precisas sobre la presentacién publica de la obra. En
ella se dice que Juan puso por escrito las «palabras de profecia»
(1,11), que son «a revelacidn de Jesucristo». Su libro profético de-
be ser leido en voz alta en las asambleas comunitarias, de modo que
sus oyentes (y lectores) reciban bendiciones escatolégicas (1,3). M4s
atin, al final del libro la audiencia es amenazada con el desastre es-
catolégico y advertida de que no afiadan ni quiten nada a las pala-
bras de este libro profético (22,18-19).

La mejor forma de experimentar el poder persuasivo del mun-
do de visiones del Apocalipsis es escuchar su lectura en voz alta,
de principio a fin. Su arcaico lenguaje hebraizante; la repeticién de
sonidos y férmulas; la riqueza de colores, voces y asociaciones de
imagenes... todo contribuye a hacer participe al oyente de la visién
del autor. Este cardcter dramdtico y simbélico del Apocalipsis
desafia a los andlisis precisos y a las interpretaciones categéricas.
Serfa, por tanto, un serio error reducir la retérica visionaria del
Apocalipsis a un sistema abstracto o a un argumento moral. Ten-
dremos mds bien que acercarnos al libro del mismo modo que nos
acercamos a una obra de arte. Por ejemplo, si queremos gustar una
sinfonfa, tenemos que escuchar toda la obra para captar el impac-
to total de la composicién (su colorido tonal, formas musicales,
motivos y relaciones). Sélo después de haber escuchado la obra in-
tegramente, podremos empezar a analizar los elementos y detalles
de su composicién y a estudiar las técnicas estudiadas por el com-
positor.
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De manera parecida, sélo podremos apreciar plenamente el
Apocalipsis después de haberlo analizado en su totalidad como dis-
posicién retérico-literaria, pues cada visién y simbolo tienen im-
portancia en relacién con la configuracién simbélica total de la
obra. La visién retérico-poética del Apocalipsis existe en el marco
general de un mito apocaliptico. La nocién de «simbolizacién mi-
tolégicar puede ayudar a los lectores a concebir el Apocalipsis como
un cuerpo coherente de imégenes y simbolos creadores de un mito
apocaliptico con poder persuasivo. Esta nocién también nos permi-
te descomponer la simbolizacién mitolégica del Apocalipsis en los
simbolos e im4genes que la forman, y entender las imdgenes y me-
téforas individuales en el marco de la composicién literaria general
y de la estructura dramitica del libro.

Sin embargo, la composicién del Apocalipsis no es enciclopédi-
ca (de progreso circular), sino dramitica, fruto de las técnicas lite-
rarias y del arte que despliega el autor en su composicién, y que in-
tegran las diferentes tradiciones y simbolos en el movimiento
literario de la obra. Dichas técnicas literarias funcionan, al mismo
tiempo, como hitos retéricos que ayudan al oyente a retener en su
memoria la estructura y las imdgenes fundamentales del Apocalip-
sis. Tales hitos retéricos son, por ejemplo, la técnica de los ndme-
ros, los elementos que introducen im4genes y lugares, y la presenta-
cién de los tres libros (1,11; 5,1; 10,1), cada uno relacionado con
acciones discretas.

Técnicas de composicién. El autor logra una composicién drams4-
tica unificada principalmente recurriendo a un surtido comtn de
simbolos ¢ imdgenes. Las visiones individuales no contienen una se-
rie exclusiva de im4genes. Al contrario, los principales simbolos e
imdgenes aparecen por toda la obra (p. ¢j. el simbolo del trono o la
imagen de la postracién). El autor logra también una estructura na-
rrativa unificada empleando grupos de imdgenes y asociaciones de
simbolos que se refuerzan mutuamente. Como si se tratase de un
motivo musical, conectan las visiones individuales entre sf (p-¢j.la
imagen del trono logra su pleno impacto y «volumen» al hacer alu-
siones y asociarse a otros simbolos de poder imperial). Otras técni-
cas de integracién literaria incluyen: anuncios anticipados (p. ¢j. las
promesas de un vencedor al final de los siete mensajes son elabora-
das en los capitulos 21s); referencias cruzadas (algunas caracteristi-
cas cristoldgicas de la visién inaugural de 1,10-20 se repiten no
sdlo en los capitulos 2ss, sino también en 14, 14ss y 19,11ss); y con-
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crastes (p- . la gran Babilonia de los capitulos 17s versus la Nueva
Jerusalén de los capitulos 12 y 21s).

Otro de los principales medios de entretejer el texto y u’niﬁcar
Ja composicién consiste en el uso que hace'el autor de los nimeros
y de los modelos numéricos. En el Apocalipsis se dcscubrep varias
formas de composicién numérica estructural: los cuatro f<c1clos de
siete» del mensaje y las visiones de las plagas; las _dc')s visiones que
simbolizan un nuevo encargo profético; y las dos visiones de Cristo
con la espada, simbolo del juicio (1,13ss; 19,11ss). Los grupos de
siete, por su parte, son estructurados en grupos de cuatro y de tfges.
Al entretejer numéricamente las visiones, el autor combina una for-
ma ciclica de repeticién con un continuo y progresivo movimiento.

Este método de composicién hace del Apocalipsis una obra
orientada hacia el fin, no una obra ciclica o enciclopédica. Sin em-
bargo, el impulso progresivo de la narracién es ralentxza’dq mediante
interludios visionarios de proteccién y salvacién csca.tql,oglcas.. Alin-
terrumpir los modelos de narracién continua y repeticién ciclica me-
diante la insercién de estas visiones anticipadoras de salvacién, el au-
tor subraya la interrelacién entre la situacién presente de persecucién
y €l futuro escatolégico de salvacién. Al mismo tiempo, comunica es-
tructuralmente, mediante este estilo de composicién, que el futuro
escatolégico confiere significado a la situacién presente de lucha.

Para entender el Apocalipsis resulta crucial la técnica literaria del
intercalado, en cuanto que imposibilita casi por completo haccr un
diagrama de las secciones sucesivas y del desarrollo narrativo. Juan
usa este método del siguiente modo: narra dos episodios o utiliza dos
sfmbolos o imégenes esencialmente relacionados. Entre estas dos sec-
ciones o simbolos (A y A) inserta otro (B). De este modo empuja al lec-
tor a percibir el texto como un todo indivisible. Por f:!emplo, pre-
senta la serie de siete trompetas con la siguiente inclusién:

A: «Después vi cémo se entregaban siete trompetas...» (8,2);
B: «Otro dngel con un incensario de oro...» (8,3-5);
A’: «Los siete dngeles que tenfan las siete trompetas» (8,Gss).

Son numerosas las secciones del Apocalipsis que utilizan esta es-
tructura y forma de inclusién.

La técnica de intercalado y entrelazado combina el modelo ABA’
y el interludio. El autor inserta en una secuencia narrativa c.lete.rml—
nada una seccién o visién que forma también parte de la siguiente
seccién del relato. Por ejemplo, la seccién 10,1-11,14 constituye un
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interludio que precede a la apertura de la séptima trompeta y que,
al mismo tiempo, sigue formando parte claramente de los capitulos
12-14. El método de intercalado supone un gran obstdculo para una
mente occidental, pues nosotros solemos dividir un texto en seccio-
nes sucesivas, siguiendo un esquema légico-lineal. La forma del co-
mentario exegético sigue este modelo de pensamiento occidental.

El autor del Apocalipsis no distribuye la estructura narrativa en
segmentos netos o secuencias légicas, sino que va combinando y en-
tretejiendo visiones y ciclos individuales mediante técnicas de inter-
calado e inclusién. Aunque los investigadores suelen buscar las «se-
fiales de divisién» en el esquema general del Apocalipsis, parece mds
provechoso fijarse en las «junturas» que conectan los diferentes
«ciclos y visiones»; por eso, en la disposicién de mi comentario, no
seguiré la divisién tradicional en capitulos, sino que elaboraré con-
juntos enteros de visiones.

Movimiento narrativo. El hecho de que haya tantas estructura-
ciones del Apocalipsis como comentaristas habla por sf solo de la
maestria retdrica del autor. Como los lectores modernos estamos ha-
bituados al pensamiento l6gico-lineal, es normal que esperamos en
la obra una secuencia de visiones lineal-temporal. Los interludios
anticipatorios y los himnos, las aparentes repeticiones y el continuo
anuncio de que ha llegado el fin nos confunden y sorprenden. Esta
es la razén por la que los comentaristas postulan una naturaleza ci-
clica de la narrativa del Apocalipsis, aunque al hacerlo asi pasan por
alto su movimiento en progresién. Como las promesas de los siete
mensajes aparecen sin excepcién en la dltima seccién del libro, el
movimiento hacia adelante de la narracién progresa desde la pro-
mesa al cumplimiento.

Para complicar las cosas, este movimiento progresivo no sigue
un desarrollo l6gico-lineal o lineal-temporal. Lo mejor es concebit-
lo como una espiral cénica que se mueve desde el presente al futu-
ro escatolégico. De manera paradéjica, este movimiento progresivo
de la narracién no invita a un vuelo a un futuro utépico, sino que
ancla al lector en el presente de las siete comunidades. Més adn, es-
ta visién y composicién literaria en espiral del Apocalipsis se mue-
ve dentro de los limites de'un marco epistolar que, en el Cristianis-
mo primitivo, era ya tipico de las cartas pastorales proféticas. Por
otra parte, las exhortaciones, bienaventuranzas y advertencias rela-
cionan las imdgenes y visiones apocalipticas con la experiencia pre-
sente de la comunidad cristiana.
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Si el movimiento hacia adelante de la narracién, as{ como el mo-
delo concéntrico de la inclusién epistolar, determinan la estructura
del Apocalipsis, entonces cualquier esbozo que se haga del libro tie-
ne que tomar nota de esta tensién composicional. Las partes inte-
grantes y los movimientos concéntricos de la estructura de superfi-
cie del Apocalipsis pueden ser disefiados del siguiente modo (los
numerales romanos indican explicitamente las seties de siete):

A. 1,1-8: Prélogo y saludo epistolar
1,1-3 Titulo
1,4-6 Saludos
1,7-8 Consigna (motto)

B. 1,9-3,22: Situacién retdrica en las ciudades
de Asia Menor
1,9-10 Autor y Situacién
1,11-20 Visién profética inaugural
I. 2,1-3,22 Mensajes proféticos a las siete comunidades

C 4,1-9,21; 11,15-19: Apertura del libro sellado:
Plagas del Exodo
4,1-5,14 Corte celestial y libro sellado
I1. 6,1-8,1 Plagas césmicas: siete sellos
II1. 8,2-9,21; 11,15-19 Plagas césmicas: siete trompetas

D. 10,1-15,4: El libro agridulce:
«Guerra» contra la comunidad
10,1-11,14 Encargo profético
12,1-14,5 Interpretacién profética
14,6-15,4 Liberacién escatolégica

C’ 15,5-19,10: Fxodo de la opresion de Babilonia/Roma
IV. 15,5-16,21 Plagas césmicas: siete copas
17,1-18 Roma y su poder
18,1-19,10 Juicio de Roma

B’ 19,11-22,9: Liberacién del mal
y mundo-ciudad de Dios
19,11-20,15 Liberacién de los poderes del mal
21,1-8 El mundo liberado de Dios
21,9-22,9 La cosmépolis diferente de Dios

A’ 22,10-21: Epilogo y marco epistolar
22,10-17 Dichos revelatorios
22,18-21 Conclusién epistolar
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Esta estructura concéntrica ABCDC’B/A’ es frecuente también
en la literatura y el arte judios y greco-romanos. Eso indica que to-
do el libro estd concebido en forma de inclusién, técnica parecida a
la de las mufiecas rusas, donde cada una va contenida en otra. Sin
embargo, como ya hemos observado, la narracién del Apocalipsis no
es estatica, sino dindmica. La mejor forma de percibirlo es compa-
rarla con una espiral cénica que se mueve desde el presente al futu-
ro escatolégico.

Podemos también decir que el desarrollo de simbolos y pensa-
mientos en el Apocalipsis va teniendo lugar en forma prismética mds
que secuencial. La narracién del Apocalipsis podria compararse
también a una pelicula dramdtica cuyas escenas individuales pre-
sentan las mismas personas o acciones desde diferentes dngulos o
perspectivas, al tiempo que se afiade algin detalle al conjunto. Tam-
bién puede compararse a una composicién musical que ofrece va-
riaciones de los principales temas de manera distinta, de modo que
cada variacién resalta y da brio a la composicién de conjunto.

A mi juicio, la pintura expresionista de Sonia Delaunay capta
perfectamente el tipo de desarrollo de simbolo y movimiento que
vemos en el Apocalipsis. Su cuadro Rhythm, por ejemplo, contiene
una serie de circulos o semicirculos de diferente color de los que
irradian lineas de colores, como sucede con la luz que atraviesa un
prisma. El cuadro no es estdtico; sus lineas recrean mds bien un mo-
mento en los circulos de color parecido al de un planeta girando so-
bre sf mismo. Mientras que los circulos en evolucién evocan la si-
multaneidad, el contraste de colores crea un sentido de luz y de
movimiento en espiral.

Hay que tener en cuenta, sin embargo, que Juan desarrolla una
composicién dindmica en el Apocalipsis con la intencién de per-
suadir a sus oyentes y lectores a que acepten su interpretacién pro-
fética de la situacién en que viven. Su obra pretende persuadir y
empujar a los lectores a una determinada praxis cristiana: de resis-
tencia y esperanza. El movimiento composicional de su obra po-
dria compararse a un viaje que aleja a la audiencia de la alienacién
a través del compromiso liberador. La primera parte del viaje es e/
lugar de la puesta en marcha: dénde estd localizado o c6mo ha de
ser especificado en el tiempo el punto de partida. Cumple esta fun-

cién la primera seccién, los siete mensajes del Apocalipsis (1,9-
3,22).
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La siguiente parte de la metdfora del viaje consiste en la puesta
en marcha como tal y en la certeza de que estamos en marcha. En un
determinado viaje podemos recorrer etapas de distinta longitud. Los
capitulos 4-9, que culminan en la séptima trompeta, cogen a la au-
diencia en pleno viaje, que dio comienzo con la muerte, resurrec-
cién y exaltacién de Cristo.

Eventualmente, hay que llegar a lo mds hondo del asunto: al co-
nocimiento y percepcién de las tensiones (p. €j. corrupcién, psico-
sis, desorden civil, conflictos de clase), es decir, a la exigencia de la
situacién retdrica simbolizada. Los capitulos 10-14 y 15,2-4 repre-
sentan estructuralmente esta «<hondura mds intima» (withinness of
withinness) del drama simbélico del Apocalipsis.

Llegada a este punto, la audiencia empieza a regresar al punto de
partida, pero con una diferencia: la aceptacién de un compromiso -
emotivo o intelectual, una separacién radical que tiene lugar en Apo-
calipsis 15,5-19,10. Esta dltima parte de la accién dramética com-
pleta el viaje y el proceso de motivaciones. El viaje finaliza cuando
la pasién (persecucién y sufrimiento) ha sido transformada en de-
claracién utépica. El libro se cierra con esa declaracién final en
19,11-22,5. Al conducir a sus oyentes por este viaje dramdtico-re-
térico, Juan quiere animarles a controlar su miedo, a renovar su
compromiso y a mantenerse firmes en su visién.



SEGUNDA PARTE

Comentario




I

Prélogo y saludo epistolar
Apocalipsis 1,1-8

Introduccién

Para poder entender la imaginerfa polivalente del Apocalipsis,
hemos de examinar cuidadosamente su situacién retérica. Como
ocurre con los libros proféticos de la Biblia hebrea, el Apocalipsis
empieza con una introduccién bien elaborada, dividida en tres par-
tes: como el libro de Amés (1,1-2), también el Apocalipsis empieza
con un titulo (1,1-3) y una consigna (1,7-8), que anuncia al mismo
tiempo el contenido y la perspectiva del libro. El saludo epistolar,
redactado en la forma tradicional del prélogo profético, recuerda al
de las cartas paulinas (1,4-6). Esta introduccién tan cuidadosamen-
te compuesta caracteriza formalmente al Apocalipsis como una obra
de retérica profética, que funciona como una carta pastoral abierta,
dirigida a las siete iglesias cristianas de Asia Menor (actual Turquia).
La cuidadosa elaboracién del prélogo, asi como las 6rdenes de es-
cribir (1,11.19), indican que el autor entiende su obra como profe-
cfa literaria.

Apocalipsis 1,1-3
Titulo

El titulo del Apocalipsis describe concisamente su contenido, asi
como la autoridad que garantiza y pone en marcha la cadena de co-
municados. Este «encabezamiento» identifica al libro como «revela-
cién {apokalypsis| de Jesucristor y como «palabras de profecfa». El
término griego por revelacién aparece sélo aqui, donde parece ha-
cer las veces de titulo de toda la obra. Hay que observar, sin em-
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bargo, que el titulo original del libro es «revelacién» o «apocalipsis»
no de Juan, sino de Jesucristo. El titulo popular [en el 4mbito an-
gléfono] «Apocalipsis de Juan» fue afiadido posteriormente, cuando
el libro fue aceptado en el canon. Parece basarse en los tres prime-
ros versiculos, y fue probablemente acufiado por analogfa con los
titulos de otros apocalipsis judios y cristianos atribuidos a grandes

figuras del pasado: p. €j. Abrahdn, Esdras, Baruc o Pedro.

A diferencia de otros apocalipsis judios y cristianos, el libro del
Apocalipsis no reclama la autoridad de Juan, sino la de Jesucristo.
De un modo parecido, Pablo insiste en que no recibié el evangelio
de autoridades humanas, sino que lo aprendié «sélo por revelacién
de Jesucristo» (G4l 1,12ss). El titulo pleno Jesucristo» aparece sélo
en el titulo (Ap 1,1-2) y en el saludo epistolar de 1,5. Parece que ¢l
autor alude deliberadamente a la idea paulina (lingiiistica y teolégi-
ca) de lo que es un apocalipsis: pricticamente un sinénimo del don
de la profecfa (1 Cor 14). Por eso se permite definir alternativa-
mente el libro como «revelacién de Jesucriston y como «palabras de
profecian.

Las palabras de profecia vienen de Dios, que se las entregé a Je-
sucristo, quien a su vez sc las dio, a través de un dngel, a los profe-
tas cristianos y, en especial, al vidente Juan. La autoridad del Apo-
calipsis no reside, pues, en Juan, sino en Dios. Las palabras de
profecia prometen que la salvacién y el juicio escatolégicos son in-
minentes: «El tiempo final estd cercar. Segin el plan de Dios, los
profetas reciben la revelacién de lo que va a tener lugar en un in-
mediato futuro. Aunque la expresién «siervos» puede referirse a to-
dos los cristianos, es probable que en este contexto designe a los pro-
fetas cristianos, pues, segin Amds 3,7, Dios no hace nada sin
reveldrselo a sus siervos los profetas. Ahora bien, Dios revela los se-
cretos del tiempo final a los profetas cristianos a través de Jesucris-
to. El ethos del Apocalipsis queda asi establecido de una doble ma-
nera: sus autores son Dios y Jesucristo; las palabras de profecia son
comunicadas a través de un 4dngel y a través de Juan.

La mediacién de un dngel en la revelacién es algo tipico del
estilo apocaliptico tradicional. Este estilo apocaliptico se descubre
también en el hecho de que la profecia no es contada, sino sig-
nificada o mostrada. Este estilo apocaliptico literario se parece al de
la profecia en la medida en que no argumenta légicamente, sino
que formula su visién con simbolos e im4genes literarios, que ape-
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lan no sélo al intelecto, sino también a las emociones del lector o el
oyente.

Esta primera seccién del prélogo concluye con una bienaventu-
ranza, una bendicién impartida a los que leen o escuchan las pala-
bras de profecia. Este macarismo pone de manifiesto que el Apoca-
lipsis es concebido como obra retérica para ser recitada en la
asamblea comunitaria. Cualquiera que haya escuchado alguna vez
todo el libro estard de acuerdo en que recobra vida sélo cuando es
leido en voz alta ante un auditorio. Como sabemos por la literatu-
ra paulina y por la Didajé, era normal que los profetas cristianos ha-
blasen en las asambleas comunitarias. Juan tiene la esperanza de que
su escrito siga funcionando durante su ausencia como proclamacién
proféiica en el culto de las iglesias.

Apocalipsis 1,4-6
Saludo epistolar

Para comunicar las palabras de profecia a las iglesias de Asia Me-
nor, Juan escribe su obra en forma de epistola paulina, que por en-
tonces era ya una forma tradicional. De un modo parecido a los sa-
ludos iniciales de las cartas paulinas, la introduccién epistolar
menciona al remitente, Juan, y a los destinatarios, las siete iglesias.
A diferencia de otros apocalipsis, el libro del Apocalipsis no recurre
a la pseudonimia, ni sitda a su autor en un pasado lejano. Da por
supuesto que sus destinatarios lo conocen bien', pues sélp lo men-
ciona por el nombre. Aunque la tradicién eclesidstica ha identifica-
do al autor del Apocalipsis con el apéstol Juan, tal identificacién no
es sostenible. Apocalipsis 21,14 habla de los doce apéstoles como ﬁ-
guras del pasado, razén por la que su autor tuvo que ser un Juan dis-
tinto del apéstol. No sabemos, por tanto, quién pudo ser en reali-
dad el autor del Apocalipsis, pero estd claro que debié de ser una
persona muy conocida entre las iglesias de Asia Menor, pues su pre-
sentacién no requiere ulteriores explicaciones.

Lo mismo que Pablo, Juan sustituye el saludo helenista habitual
por la expresién «gracia y paz»; sin embargo, amplfa la férmula ustxal
paulina «de parte de Dios, el Padre, y del Sefior Jesucristo» afia-
diendo la mencién de los «siete espiritus», como si se tratara de otra
fuente revelatoria, y caracterizando a Cristo con tres .titulos: Cristo
es el testigo escatolégico digno de confianza; Cristo inaugura y re-
presenta a la nueva creacion; Cristo es el soberano que ejerce la
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realeza y el poder plenos. La gracia y la paz provienen de Dios, de
los siete espiritus y de Jesucristo, a quien la doxologfa final adscri-
ben gloria y poder para siempre. Los tres titulos cristolégicos pro-
vienen de una antigua tradicién cristiana, y caracterizan a Jesucris-
to en relacién con la comunidad cristiana.

Estos tres titulos de Cristo tienen un paralelo en 1,6, donde
aparecen tres afirmaciones sobre la actividad de Cristo que provie-
nen probablemente de una antigua tradicién bautismal cristiana:
Cristo ama a los que ha redimido. Mediante su muerte, los ha li-
berado de los pecados personales. Al mismo tiempo, los ha hecho
representantes sacerdotales del reino o imperio de Dios, que es lla-
mado «Padre». Los tres titulos honorificos de Cristo, las tres afir-
maciones predicativas sobre la actividad de Cristo y la doxologfa
constituyen en conjunto una unidad formal de alabanza; sin em-
bargo, la conexién de los tres titulos con el nombre «Jesucristor es
gramaticalmente incorrecta. Més atin, el segundo titulo, «primogé-
nito de los muertos», refleja una cristologfa tradicional que pode-
mos encontrar en el himno de Col 1,18 y en las cartas paulinas
(Rom 8,29 y 1 Cor 15,20). Podria ser posible, por tanto, que estos
tres titulos juntos proviniesen de la tradicién. Pero, dado que el pri-
mero y el tercero reflejan la teologia de Juan, es méds probable que
estos titulos contengan sélo material tradicional y que el propio au-
tor hiciese de ellos una unidad. En consecuencia, los titulos no re-
presentan una primitiva férmula cristiana referente a la muerte, re-
surreccién y exaltacién de Cristo. En realidad, expresan el interés
teoldgico del autor en subrayar la relacién de Cristo con la comu-

nidad.

Los tres titulos de Cristo son seguidos de tres afirmaciones pre-
dicativas sobre la actividad de Ciristo. El estilo participial, la coloca-
cién de los participios al principio de cada frase, el paralelismo de
los tres miembros, el cambio del pronombre personal de hymin (vo-
sotros) a hemas (nosotros), y finalmente la doxologfa con que se cie-
rra la unidad: todo da la impresién de que nos encontramos ante
una formulacién himnica compuesta por el autor o tomada de la
tradicién. Si la doxologia hubiese sido conectada por el propio
autor con las tres afirmaciones predicativas sobre la actividad de
Cristo, entonces estas afirmaciones pudieron haber formado origi-
nalmente una férmula confesional que Juan convirtié en himno de
alabanza. Juan pudo haber transformado toda la unidad (titulos,
afirmaciones predicativas y doxologfa) en un himno de alabanza pa-
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ra que se pareciera a las acciones de gracias paulinas. Esta hipdtesis
resulta més que probable, dado que el saludo en su conjunto ha si-
do redactado siguiendo la forma de las introducciones de las cartas
paulinas.

Si el uso del aoristo en las tres afirmaciones predicativas sobre la
actividad de Cristo refleja el lenguaje y el material tradicional cris-
tianos, tendremos que preguntarnos a qué tradicién pertenece este
material. Una investigacién critico-formal dirfa que este material te-
nfa probablemente su Sitz im Leben en la tradicién bautismal. En
tal caso, Juan podrfa haber alterado la primera parte de la afirma-
cién de 1,5-6, cambiando el tiempo pasado en presente. El aoristo
del verbo amar (agapein) seguido de acusativo aparece con frecuen-
cia en la tradicién cristiana pre-paulina (p. ¢j. Gal 2,20; 2 Tes 2,16;
Ef 1,5-6; 2,4ss; 5,25ss). Esta tradicién puede definirse como bau-
tismal. A juzgar por Ap 3,9, parece que Juan conocia esta tradicién
del uso del aoristo de agapein con acusativo. En contraste con el tex-
to de los LXX (Septuaginta) de Is 43,4, el autor subraya la actividad
amorosa de Cristo en el presente (Ap 3,9 y 1,5). Aunque el presen-
te sea un tiempo de tribulaciones para los cristianos, el amor de
Cristo permanece con ellos.

El segundo miembro de la férmula de Ap 1,5-6 se refiere a la
liberacién de los cristianos de sus propios pecados mediante la san-
gre de Cristo. El uso del término sangre (haima) en relacién con el
perdén de los pecados aparece muy pronto en la tradicién. No s6-
lo est4 presente en el relato de la dltima cena, sino también en fér-
mulas pre-paulinas. Entre todos los libros del Nuevo Testamento,
la frase «al que nos ha liberadon (es preferible Jysanti que la varian-
te lousanti) s6lo se usa aqui. Sin embargo, comparte la misma rafz
con otras expresiones relativas a la redencién (Yytron, lytrousthai o
apolytrasis). Estos términos son usados en relacién con la sangre
(haima) para denotar «redencién» (Rom 3,24-26; Ef 1,7; Heb
9,12; 1 Pe 1,19). Sin embargo, se sigue discutiendo si pertenecen
a una tradicién bautismal o a una tradicién eucaristica: La varian-
te textual «al que ha lavado» (Jousants) podria indicar que ya se pen-
s6 muy pronto que Ap 1,5 se referfa al bautismo. Mediante su san-
gre, Cristo ha liberado a los bautizados de sus pecados personales.
En consecuencia, la redencién es aqui entendida en sentido antro-
polégico, como liberacién de los bautizados de sus malas acciones

del pasado.
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El tercer miembro de la férmula de Ap 1,6 habla de la consti-
tucién de los redimidos «en reino, en sacerdotes para Dios». La
frase griega basileian hiereis, a pesar de sus dificultades gramatica-
les (el singular abstracto basileian acompafiado del plural concreto
hiereis), se refiere probablemente a una versién textual de Ex 19,6
que no aparece en los LXX. Sin embargo, el verbo «hacer» (poiein)
no aparece ni en el texto del Exodo ni en el texto paralelo de 1 Pe-
dro 2,9, donde ha sido adaptado ¢l texto de los LXX de Ex 19,6.
Como el verbo pozein se refiere aqui a personas concretas a las que
se ha conferido una dignidad, deberfa ser traducido probablemen-
te en el sentido de «investir» o «encargar» a alguien. El uso del ver-
bo «hacer» (poiein) en este sentido no aparece en griego cldsico, si-
no en los LXX y en el Nuevo Testamento. La expresién kai epoiésen
es usada en Mc 3,4-19 con referencia a la institucién de los Doce
(«Y nombré a doce») y en Hch 2,36 para describir la investidura
de Jestis como Sefior y Mesfas de Dios. Sin embargo, el paralelo
mis cercano a Ap 1,6 es 1 Sam 12,6 y 1 Re 12,31 y 13,33-34, don-
de el aoristo de este verbo se usa también en relacién con el acusa-
tivo de sacerdotes (hieress). Estos textos de la Biblia hebrea ponen
de relieve que, en el Reino del Norte, cualquier miembro de la
nacién podia ser nombrado sacerdote por Jerobodn, sin necesidad
de que perteneciese a la tribu levitica sacerdotal. En consecuencia,
Ap 1,6 sostiene que Cristo constituyé a los redimidos en reino, en
sacerdotes para Dios Padre. Dados el uso del aoristo y la referencia
a Ex 19,6 (que encontramos también en 1 Pe 2,9 en un pasaje pla-
gado de alusiones bautismales), es probable que el tercer miembro
relativo a la actividad de Cristo pertenezca a una tradicién bautis-
mal.

En resumen, este anilisis de Ap 1,5-6 indica que las tres afir-
maciones sobre la actividad de Cristo contienen material de f6rmu-
las bautismales que probablemente pertenecian a una antigua tradi-
cién cristiana. En su redaccién tradicional, estas tres afirmaciones
no tenfan forma de himno, como en el contexto presente, sino de
férmula confesional que subrayaba la actividad amorosa de Cristo
al comienzo de la existencia cristiana. Este comienzo, que tenia lu-
gar en el bautismo, es explicado concretamente de dos formas: co-
mo liberacién de los pecados mediante la muerte de Cristo y como
investidura con la dignidad y el poder de reyes y sacerdotes. Al cam-
biar el aoristo por un tiempo verbal en presente, el autor pone de
relieve que el amor de Cristo permanece con todos los que él ha re-
dimido y constituido en reino y en sacerdotes para Dios.
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Apocalipsis 1,7-8
Consigna

El prélogo concluye con un anuncio profético de la venida de
Cristo (parousia, 1,7), seguido de una palabra explicita de Dios
(1,8). El anuncio profético de la parusfa indica una vez mis lo pro-
fundamente familiarizado que estaba el autor con la Biblia hebrea y
con las antiguas tradiciones cristianas. Juan no cita sus fuentes, sino
que utiliza el lenguaje de estas tradiciones para dar forma a sus pro-
pias afirmaciones proféticas.

Apocalipsis 1,7 parece una combinacién textual de Dn 7,13 y
Zac 12,10. Este anuncio comparte el tenor escatoldgico del anun-
cio de la parusfa en Mt 24,30; pero no menciona el titulo sinépti-
co «Hijo Humano» o «Humano», probablemente porque este titu-
lo cristolégico no era tan familiar en las iglesias post-paulinas. Mt
24,30 y Ap 1,7 aluden a Zac 12,10 («Mirarin al que traspasaron»)
y comparten esta alusién con Jn 19,37b. En su aparicién escatolé-
gica, Cristo se manifestard sobre las nubes del cielo y mostrard abier-
tamente su soberanfa a todo el mundo. Esta vuelta de Cristo signi-
ficard juicio y calamidad para los que lo han matado (Ap 19,11ss).

Sin embargo, resulta interesante observar que, de todos los libros
del Nuevo Testamento, sélo el cuarto evangelio y el Apocalipsis se
refieren a Zac 12,10 y usan el verbo exekentésan «traspasaron», que
no aparece en los LXX. En Jn 19,37b, la profecia de Zac 12,10 se
refiere al incidente del soldado que atraviesa el costado de Jests tras
su muerte (19,34). El cuarto evangelio dice explicitamente que esta
accién fue llevada a cabo «para que se cumpliera la Escrituran, ¢ in-
troduce a continuacién dos citas biblicas. La segunda cita se refiere
a Zac 12,10: «<Mirarén al que traspasaron». El evangelista ha toma-
do esta cita probablemente de una fuente, pero no la ha entendido
en el sentido del pasaje de la Biblia hebrea, pues el duelo de Israel
en Zac 12,10-14 es expresién del «espiritu de compasién y stplica»
que Dios derrama sobre los «habitantes de Jerusalén» (12,10). De
modo parecido, el escritor del cuarto evangelio entiende la cita de
la Escritura como profecia de salvacién.

Aunque el anuncio profético de Cristo en Ap 1,7 es una com-
binacién de Zac 12,10 y Dn 7,13, el texto del Apocalipsis anuncia
claramente la parusia de Jestis ante quienes lo traspasaron. Resulta
entonces que, en ¢l cuarto evangelio, la cita de Zac 12,10 estd mis
cerca al texto de la Biblia hebrea que al del Apocalipsis. Miés aun, ¢l
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texto del Apocalipsis muestra mds afinidades con la forma mateana
del anuncio en el apocalipsis sinéptico (Mt 24; Mc 13; Lc 21). No
estd claro si el texto del Apocalipsis representa la forma mds antigua
del antiguo texto apocaliptico de Mt 24,30. Sin embargo, el uso que
hace Juan de la combinacién de textos de la Biblia hebrea en un
contexto apocaliptico sugicre que podria haber estado familiarizado
con una antigua escuela o tradicién apocaliptica cristiana.

El anuncio profético de la reivindicacién gloriosa de Cristo an-
te todo el mundo concluye con una vigorosa afirmacién que com-
bina palabras griegas y hebreas en la expresién «Esta es la verdady,
es decir, «xamén». Es Dios quien garantiza que este anuncio proféti-
co tendrd lugar. Sélo aqui y en 21,5 habla Dios directamente. La
primera y tltima letras del alfabeto hebreo caractetizan a Dios co-
mo «el Principio y el Fin». Las designaciones «El que es, el que era
y el que estd a punto de llegar» se refieren a 1,4 y alcanzan su cli-
max en el titulo «el Todopogeroso» 0, con mayor precisién, «el gufa
de todo el mundo». Este frecuente titulo aplicado a Dios en el Apo-
calipsis (4,8; 11,7; 15,3; 16,7.14; 19,6.15; 21,22) refleja el profun-
do interés teolégico del libro por los pobres. Es Dios quien garanti-
za el ethos, es decir, la fiabilidad y autoridad, de la retérica profética
del Apocalipsis, que trata de crear el pathos necesario de resistencia
y compromiso.

En resumidas cuentas, la introduccién del Apocalipsis caracteri-
za al libro, tanto en forma como en contenido, como carta proféti-
ca abierta. La forma de carta profética suministra el medio necesa-
rio para la retérica profética de las visiones, audiciones, simbolos e
imagenes apocalipticos del Apocalipsis. La introduccién se centra
teolégicamente no sélo en Dios, sino también en Cristo, pues ha-
bla de la revelacién de Ciristo a los profetas, de la actividad reden-
tora de Cristo estableciendo y amando a la comunidad y de la ma-
nifestacién publica escatolégica del Humano ante el mundo entero.
Sin embargo es Dios, gufa del universo, quien constituye la fuente
dltima y la garantfa fiable de la «Revelacién de Jesucriston.

II

Situacidn retdrica
en las ciudades de Asia Menor

Apocalipsis 1,9-3,22

Introduccion

La seccién introductoria nos permite estudiar la cuidadosa com-
posicién y el método del Apocalipsis. Tras presentar explicitamente
al autor y su situacién, la visién profética inaugural se expande en
siete mensajes o proclamaciones proféticas. La inclusién, como téc-
nica de composicién, vincula esta seccién a todo el libro, cuya par-
te principal empieza (1,9) y termina (22,8s) con una introducciéhn
enfitica y la identificacién del autor: «Yo, Juan». Mis ain, la propia
visién inaugural estd enmarcada por la orden de poner por escrito
un relato visionario y enviarlo a las siete comunidades de Asia Me-
nor (1,11.19). El Apocalipsis es claramente una obra literaria, si
bien tiene pretensiones de basarse en la experiencia y la inspiracién
proféticas.

Esta visién inaugural se caracteriza por ciertos cambios bien
pensados en su composicién. Aunque sigue muy de cerca el esque-
ma y el contenido de Daniel,10, a veces se desvia de ellos para ex-
presar sus propias ideas profético-teolégicas. Lo mismo que la visién
de Daniel, esta visién inaugural de 1,12-19 se compone de dos par-
tes: una visién («Vi..»n, 1,12) y una audicién («Dijo...», 1,17). Sin
embargo, el autor altera el texto de Daniel 10 con rasgos tomados
de Daniel 7 (una especie de figura humana con determinado tipo
de cabellos), de Exodo (tdnica y banda) y de Ezequiel (pies y voz).
Mis adn, la audicién se amplia con una férmula «Yo soy» propia de
la primitiva tradicién cristiana («Yo soy el primero y el dltimo...»).
Finalmente el autor afiade una interpretacién alegérica en 1,20.

Las llamadas siete cartas no son cartas reales. Estin de tal modo
formalizadas que funcionan como proclamacién profética a las igle-
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sias. La férmula introductoria «asi dice» tiene en griego un sabor ar-
caico. Fue usada como férmula introductoria por los profetas he-
breos (250 veces en los LXX). La férmula servia también de intro-
duccién a los ordculos divinos griegos y especialmente a los edictos
reales de la corte persa y de los emperadores o magistrados provin-
ciales romanos. Podemos encontrar también esa locucién en las su-
puestas cartas reales. Por tanto, hemos de concebir los siete mensa-
jes como edictos reales u oréculos divinos en forma de carta.

Siguiendo una estructura cuidadosamente disefiada, cada men-

saje se cifie a un modelo retérico compuesto de los siguientes ele-
mentos:

1. Orden de escribir;

2. Férmula profética del mensajero (tade legei: «asi dice») y ca-
racterizacién del portavoz, en este caso Jesucristo;

3. Elementos y secuencia de la seccién «Conozcon:
a. descripcién de la situacién («Conozco que...»),
b. censura («pero he de echarte en cara...»),
c. orden de arrepentirse,
d. dicho profético-revelatorio («mira...»),
€. promesa de la pronta venida de Cristo,
f. exhortacién (mantenerse firmes);

4. La llamada a la escucha va dirigida a todos los miembros de
las iglesias, no a una iglesia determinada;

5. La promesa escatoldgica a quienes consigan mantenerse fir-
mes va dirigida una vez més a una amplia audiencia, no sélo
a la comunidad destinataria del mensaje.

La caracterizacién de Jesucristo al comienzo de cada mensaje re-
pite rasgos de la visién inaugural; de ese modo, los mensajes quedan
{ntimamente relacionados con dicha visién. M4s atn, todas las ca-
racterizaciones de Jesucristo al principio, asf como las promesas es-
catolégicas al final de las cartas, reaparecen en la seccién final del li-
bro. De este modo, la primera y tltima secciones del Apocalipsis
quedan {ntimamente relacionadas entre si y proporcionan un mar-
co general a la seccién central del libro. Finalmente, y a pesar de su
uniformidad estructural, los siete mensajes proféticos no son repeti-
tivos 0 monétonos, pues ofrecen variaciones. Cuatro de ellos con-
tienen alabanza y censura; dos comunidades reciben sélo alabanzas;
una es censurada sin mds.
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El hecho de que el autor escriba en su propio nombre lo distin-
gue de otros escritores apocalipticos, que a men.udo escribfan a la
sombra de grandes figuras del pasado (p. ¢j. Moisés, Enoc, Baruc).
Actuaban as{ para crear un punto de partida ficticio que les permi-
tiera presentar la historia en forma de anuncio de realidades futuras.
En contraste con dichos autores, Juan no adopta la pseudonimia
probablemente porque no le interesa comunicar un conocimiento
esotérico o predecir el programa de la legada del tiempo final. Pre-
tende sin mds proporcionar una interpretacién profética y una ex-
hortacién escatolégica a las comunidades cristianas de Asia Menor
a las que escribe. Por tanto, las llamadas siete cartas parecen ocupar
estructuralmente la misma posicién que ocupan en otros apocalip-
sis la panordmica de la historia del mundo, la manifestacién de los
secretos divinos o la descripcién de los viajes celestes. Dado que tan-
to los mensajes como las visiones tienen como finalidad la exhortg—
cién profética, los mensajes no deberfan separarse de las llamadas vi-
siones apocalipticas, sino que habrian de ser entendidos como parte
integrante de la composicién retérico-visionaria global del autor.

Las siete cartas demuestran que el autor conocfa muy bien las
tres tradiciones cristianas porfético-apocalipticas:

Primera tradicidn. La familiaridad del Apocalipsis con la primi-
tiva tradicién escatolégica cristiana se pone especialmente de mani-
fiesto en la exhortacién a la vigilancia (alemdn Weckruf) y en la
mencién del vencedor (alemdn Siegerspruch), que se repiten en to-
das las cartas a las siete iglesias de Asia Menor (capitulos 1-3). La ex-
hortacién «la/el que tenga oidos, que escuche» reproduce siempre la
misma forma griega (ho echon ous akousatd). Esta forma aparece
también en la tradicién sinéptica con ligeras variantes. La forma
participial de los mensajes es parecida a la de Mt 11,15 y 13,9.43,
mientras que la forma «si alguien» (e7 #is) de Ap 13,9 se parece mis
aMc 4,23 y 7,16. Como indican las formas de Mc 4,9 0 Lc 8,8b y
14,35, esta forma bisica de la exhortacién a la vigilancia (Weckruf)
puede ser alterada. En los evangelios sindpticos est4 relacionada con
la tradicién de las pardbolas y con el discurso escatoldgico. Resulta
interesante observar que la funcién de Ap 3,9 en su contexto es la
misma que la de Mc 13,14//Mt 24,15¢ en ¢l apocalipsis sinéptico,
y que tiene un paralelo en Mc 13,18.

La exhortacién a la vigilancia aparece también en el Frangelio de
Tomds (Logia 8, 63, 65, 69). En el logion 21, las dos distintas tra-

diciones sinépticas (motivos parabélicos y parénesis escatolégica)



74 APOCALIPSIS. VISION DE UN MUNDO jJUSTO

son combinadas y relacionadas con un Weckruf. Como este hecho
no tiene confirmacién en la literatura precristiana, es probable que
tenga su origen en los anuncios escatolégicos de la antigua profecia
cristiana. Este Sitz im Leben es sugerido también por el hecho de
que las cartas del Apocalipsis amplian la llamada a la vigilancia
(Weckruf) con la mencién del Espiritu: «El/la que tenga oidos, que
oiga lo que el Espiritu dice a las iglesias». La misma idea sobre la
profecia aparece en otros lugares del Nuevo Testamento (Ap 14,13;
22,17; Hch 13,2; 1 Tim 4,1), asi como en Ignacio (Carta a los de
Filadelfia7,2). Pero dicha mencién del Espiritu es distinta de la idea

del Pariclito en el cuarto evangelio.

La estructura formal de la promesa al vencedor (Siegerspruch) al
final de las siete cartas es bdsicamente la misma, a pesar de las
variantes. La oracién condicional en participio va seguida de la ora-
cién principal en futuro (3,21; cf. 2,26). Esta forma bésica corres-
ponde a la de las «sentencias de la ley santa» en la Biblia hebrea, que
eran proclamadas por los antiguos profetas cristianos. Fuera del
Apocalipsis, encontramos el verbo especialmente en 1 Juan (2,13;
4,4; 5,4-5) y en Juan 16,33, que forma parte, junto con todo el capi-
tulo 16, de la etapa redaccional post-jodnica. Esta es la razén por la
que a veces es caracterizada como «jodnica». Sin embargo, las pro-
mesas al vencedor (Siegerspriiche) reflejan mds bien, en cuanto a con-
tenido y forma, los matices apocalipticos del verbo nikas («vencer»;
cf. 4 Esdras 7,127-129: «Pero si sale victorioso, recibird»). Mientras
que el Apocalipsis expresa con ho nikan («el que vence») una condi-
cién de la salvacién futura de los cristianos y usa el verbo en pasado

sélo con referencia a Ciristo (5,5; 3,21), 1 Juan habla de la victoria -

cristiana no como condicién que hay que cumplir, sino como accién
ya realizada.

Segunda tradicion. Los exegetas han reconocido hace tiempo
que la primera serie séptuple de los sellos acusa un notable parale-
lismo con el llamado apocalipsis sin6ptico. Como ya hemos visto,
la palabra de Cristo en Ap 1,7 estd estrechamente relacionada con
el anuncio de la parusfa del Humano (Hijo del Hombre) en Mt
24,30. Otras alusiones incluyen la exhortacién a la vigilancia (Mc
13,35.37; Mt 25,13) porque Cristo o la parusia vendrdn como un
ladrén (Ap 3,2-3; 16,5; cf. Mt 24,42 y Lc 12,39-40. Especialmen-
te afines son Ap 3,3b y Mt 24,50; Lc 12,46). La urgencia de la
invitacién a vigilar y el simil del ladrén aparecen también en la tra-
dicién paulina (1 Tes 5,2-3; 2 Pe 3,10). Pablo, sin embargo, a dife-
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rencia del Apocalipsis y de los pasajes sinépticos, especifica que el
ladrén vendré «de nochen.

La proclamacién del evangelio en Ap 14,6 alude a Mc 13,10 y
Mt 24,4, mientras que la escena de la cosecha escatolégica en Ap
14,14-20 hace referencia a Mc 13,26-27 (y paralelos) y a la pardbo-
la escatolégica de la cizafia (Mt 13,24-43). Encontramos interesan-
tes referencias a la forma del discurso apocaliptico de Lucas en Ap
11,2b (Lc 21,24) y en el anuncio de que «el tiempo estd a las puer-
tas» (Ap 1,3b; 22,10), que Lucas, sin embargo, adscribe a los que
vienen en nombre de Cristo diciendo: «El tiempo est4 a las puertas»
(Lc 21,8; 13,28). En la tradicién paulina encontramos un énfasis
parecido en el kairos como tiempo final y en la cercanfa del Sefior

(Rom 13,115 1 Cor 7,29; Flp 4,5).

La descripcién de las bestias en Apocalipsis 13, del Anticristo
(13,3.7b.8a.11) y del pseudoprofeta (13,11-18; cf. Ap 16,13; 19,20;
20,10), acusa ciertas afinidades con la caracterizacién de los «falsos
cristos y profetas» del discurso apocaliptico de Mc 13,22 (y parale-
los). En el Apocalipsis, lo mismo que en el discurso sinéptico, nos
encontramos con dos figuras antagdnicas relacionadas entre sf, que
engafian a la gente (a ser posible a los elegidos) realizando grandes
signos. Una tradicién parecida aparece en 2 Tes 2,3-10 respecto al
«hombre impio». Ap 13,11.13 muestra también afinidades con la
tradicién sobre los fglsos profetas de Mt 7,15. Con un estudio mds
minucioso podriamos descubrir otras afinidades con el discurso
apocaliptico de los sindpticos, pero los textos mencionados arriba
son suficientes para ver que el autor estaba familiarizado con esta
antigua tradicién apocaliptica cristiana. A la luz de esta familiaridad
con la apocaliptica cristiana primitiva, resulta sorprendente no en-
contrar el titulo «<Humano» (Hijo del Hombre) en el Apocalipsis
(1,13 y 14,15 dicen «comon [hamoion)).

Apocalipsis 3,5¢-8 hace referencia a las tradiciones escatolégicas
de la fuente Q en Mt 10,32//Lc 12,8 (ver también 2 Tim 2,11-12
por lo que se refiere a la férmula compuesta «confesar y negar); Ap
3,21 promete a todos los cristianos lo que Lc 22,28-30//Mt 19,28
prometen a los Doce; Ap 17,4b recuerda a Mt 23,25//Lc 11,39; y
Ap 18,24 tiene semejanzas con Mt 23,35//Lc 11,50. En Ap 3,20
encontramos una interesante combinacién de un dicho del apoca-
lipsis sindptico (Mc 13,29//Mt 24,3) con otro del material propio
de Lucas (Lc 12,35-39). Este texto del Apocalipsis no sélo vincula
la expresién «estoy llamando a la puerta» con la fiesta escatolégica y
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con la comensalidad, sino que, al mismo tiempo, alegoriza la pari-
bola de Lucas. Cuando comparamos el dicho de Ap 3,20 con Sant
5,9 resulta evidente que la expresién «estar a la puerta» debe ser en-
tendida en sentido escatoldgico.

Tercera tradicidn. En Ap 19,7-8 encontramos una alegorizacién
de la tradicién de las pardbolas. El texto describe la salvacién esca-
tolSgica recurriendo a las imégenes de la boda de las parsbolas es-
catolégicas de Mateo (invitados a la boda, Mt 22,1-13, y especial-
mente Mt 25,1-13). La imagen del novio y la novia es evocada en
Mc 2,19, y en Jn 3,29 se aplicada a Juan el Bautista. Tanto Ap 19,7-8
como las pardbolas escatolégicas de Mateo ponen de relieve la ben-
dicién de los invitados a la boda. En consecuencia, las imdgenes
matrimoniales del Apocalipsis parecen estar mis cerca de las tradi-
ciones sindpticas que de las imé4genes de Pablo. Finalmente, la fa-
miliaridad del autor no sélo con las tradiciones escatolégicas pauli-
nas y sindpticas, sino también con otras formas de antiguos
materiales apocalipticos cristianos, se pone de manifiesto, por ejem-
plo, en la promesa de la «corona de la vida» de Ap 2,10b, presente
también en Sant 1,12 y 2 Tim 4,8.

En resumen, el examen de los materiales tradicionales de los ca-
pitulos 1-3 y del Apocalipsis en general ha puesto de manifiesto que
el autor utiliza claramente antiguas tradiciones profético-apocalipti-
cas cristianas y que entiende las palabras del libro como Geistrede (pa-
labras del Espfritu) proféticas. Sin embargo, el autor no cita, sino que
usa distintas tradiciones veterotestamentarias y cristianas para for-
mular sus propias ideas. Emplea materiales que, tanto en contenido
como en forma, pertenecen a la literatura profético-apocaliptica de
la Biblia hebrea y a las antiguas tradiciones cristianas profético-apo-
calipticas. Al apropiarse de las tradiciones proféticas judias y cristia-
nas, Juan trata de reafirmar su autoridad profética y la de su libro. Al
mismo tiempo, al formular su retérica profética recurriendo a la for-
ma literaria de la carta abierta, lleva a cabo una remodelacién creati-
va de la tradicién y la autoridad proféticas.

Apocalipsis 1,9
Solidaridad de Juan con sus lectores
Apocalipsis 1,9-11 no sélo proporciona el marco de la «visién de

llamada» introductoria del profeta Juan, sino que informa también
de la sede histdrico-teoldgica y de la situacién retérica del libro en
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general. Lo mismo que los profetas hebreos, Juan se sitta en su pro-
pio tiempo. Con las «palabras de profecfar trata de fortalecer a las
comunidades de Asia Menor ante un potencial enfrentamiento con
los poderes antidivinos y deshumanizadores de su sociedad. Como
otros antiguos profetas cristianos, reclama para sf un liderazgo con
el 4nimo de «ayudar, animar y consolar» (1 Cor 14,3) a la comuni-
dad. Juan basa su autoridad en su inspiracién profética mds que una
posicién institucional. No se presenta con los titulos de profeta o de
maestro, sino como «hermano y coparticipe» de sus oyentes o lec-
tores. Se solidariza con ellos y comparte una experiencia comidn con
la gente a la que escribe,

Las tres expresiones griegas que caracterizan la situacién teold-
gica e histérica de Juan y de sus lectores son muy dificiles de tradu-
cir. El primer término, hlipsis, puede significar: lucha, angustia,
prueba, tribulacién escatolégica, sufrimiento, opresién. Con ese tér-
mino quiere decir Juan que compatte con los cristianos de Asia Me-
nor las tribulaciones del tiempo final, que pueden ser el exilio, la
céreel, el ostracismo social, la muerte, la pobreza, la explotacién eco-
némica, la violencia y la amenaza constante de la accién judicial.
Aunque los intérpretes discuten si Juan escribe desde la isla de Pat-
mos porque habfa ido allf en busca de inspiracién profética o por-
que soportaba un exilio forzoso, lo més probable es que estuviese
desterrado, a juzgar por el énfasis teolégico del Apocalipsis. Da la
impresién que Juan ya ha sido objeto de persecucién y acoso como
consecuencia de su actividad profética y de su predicacién cristiana,
una situacién de peligro que a su juicio se cierne también sobre las
iglesias cristianas de Asia Menor.

El segundo término, basileia, puede traducirse también de di-
versas formas: reino, imperio, poder real, realeza, soberania, domi-
nio. Juan, junto con las comunidades, participa del poder escatolé-
gico del reino de Dios y de Cristo, y al mismo tiempo estd bajo la
soberanfa de Dios incluso en el tiempo presente. Sin embargo, los
cristianos, llamados a ser representantes del reino de Dios por me-
dio del bautismo, ejercerdn su poder real sélo en el futuro escatolé-
gico. Esta es la razén por la que el poder de Satdn, que se oculta tras
el imperio mundial de Roma, desembocard necesariamente en ac-
ciones violentas contra los cristianos que se mantengan leales al im-
perio de Dios. En el Apocalipsis se hallan enfrentados poder contra
poder, imperio contra imperio. No son posibles las componendas.
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La tercera expresién griega, hypomoné, puede significar: pacien-
cia, aguante leal, resistencia tenaz, firmeza, perseverancia, fuerza
inconmovible. M4s que la fe o el amor, la hypomone se convierte
en la principal virtud cristiana del Apocalipsis. Segin Juan, la
existencia ctistiana se define por la conjuncién de las tribulaciones
escatolégicas opresivas y de la pretensién cristiana de compartir el
gobierno divino y el poder real de Dios, conjuncién que requiere
resistencia tenaz y perseverancia constante. Este es el desaffo al que
se enfrentan los cristianos como representantes del poder y el
imperio de Dios aqui y ahora. La retérica de Juan insiste conti-
nuamente en que tanto él como su audiencia comparten el mismo
desaffo. Esta retérica profética pretende que el deseo de resistencia
y compromiso deje su huella en la audiencia (pathos).

Apocalipsis 1,10-20
El Sefior y Juez de la Iglesia

Un cuidadoso examen de la visién inaugural demuestra que te-
nemos razén al definir el Apocalipsis como «visién literaria». Resul-
ta imposible ofrecer un disefio de esta visién, pues el Apocalipsis es
una obra plagada de asociaciones de imdgenes que se escapan a una
descripcién detallada. Las imégenes y los simbolos tienen la misma
funcién que ejercen las palabras y las frases en una composicién na-
rrativa. Podrfa decirse que el autor construye sus parrafos y seccio-
nes retéricas con simbolos e imdgenes, en lugar de hacerlo con con-
ceptos abstractos y definiciones teolégicas.

Como los profetas de la Biblia hebrea, Juan introduce su men-
saje con una visién de llamada profética. Menciona la isla de Pat-
mos como lugar de esta visién y «el dia del Sefior» (probablemente
el domingo) como el tiempo en que tuvo lugar dicha visién. Sin em-
bargo, Juan no dice que recibi6 su vocacién profética durante un éx-
tasis; usa sin mds la férmula profética clésica «El Espiritu vino sobre
mi». Tampoco dice, como se ha entendido popularmente, que es-
cribié todo el libro durante o inmediatemente después de la expe-
riencia de la visién.

Si comparamos la figura descrita en Daniel 10 con la de Ciristo
en Apocalipsis 1 veremos que Juan adopta un modo de composicién
literaria en cuanto que utiliza Daniel 10 como modelo y fuente, al
tiempo que introduce algunos cambios en el modelo. Las diferen-
cias entre el Apocalipsis y Daniel 10 son testigo de lo que al autor
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le interesaba subrayar o afadir. Mientras que Dn 10,5 se refiere a
un ser humano, el Apocalipsis habla aqui y en 14,14 de una figura
parecida a un hombre, probablemente para aludir al antiguo titulo
cristiano Hijo del Hombre o Humano, sin necesidad de reproducir
el titulo como tal. Esto indica que Juan no est4 tan interesado en es-
te titulo cristolégico como en la descripcidn de la figura de Daniel.

La descripcién del cabello (Daniel 7) y de la voz (Ez 1,25; 43,2)
subraya la afinidad entre Cristo y Dios. Sin embargo, mientras la fi-
gura humana de Daniel 10 va vestida de lino y cefiida a la altura de
las caderas, el Cristo del Apocalipsis lleva puesto el vestido talar del
sumo sacerdote judio (Ez 9,2; Ex 28,4.31) y cefiido el pecho (Ez
44,18). Estos cambios especificos del texto de Danijel parecen poner
de relieve el cardcter real/sacerdotal de Cristo. Como en el tiempo
del Nuevo Testamento el papel de sumo sacerdote implicaba no s6-
lo funciones y honores cultuales, sino también reales, esos cambios
subrayan las funciones reales y cultuales de ese ser con «Figura Hu-
manay.

El simbolo de la espada de dos filos identifica a Cristo como juez
de las comunidades (ver también Ap 2,16), al tiempo que en 19,15
lo designa como juez de las naciones. De este modo, la primera y
tltima secciones del Apocalipsis empiezan con la imagen de Ciristo
como juez escatolégico. El autor del Apocalipsis no sélo amenaza a
las naciones con el juicio, sino que somete también a las comuni-
dades cristianas al juicio de Cristo. Con esto pretende disuadir a sus
oyentes/lectores de que culpen a los demds del mal y de los fallos,
sin que previamente reconozcan su propia responsabilidad en las
malas acciones. Al mismo tiempo, les hace ver que Cristo no sélo
ha vencido a la muerte, sino que, como Viviente, tiene bajo control
los poderes destructivos de la muerte.

El principal interés teolégico de la visién inaugural reside, por
tanto, en la relacién actual de Cristo con la comunidad cristiana.
Juan pone de manifiesto este interés en 1,20 aislando explicitamen-
te dos rasgos de la visién inaugural con intencién de interpretarlos:
la visién (1) de Cristo de pie en medio de siete candelabros de oro
y (2) de Cristo con siete estrellas en su mano derecha. Los candela-
bros de siete brazos recuerdan a la «menorah» de oro del templo,
simbolo del pueblo judfo en el siglo primero. Ap 1,20 identifica es-
te candelabro con la comunidad cristiana a la que va dirigido el li-
bro. Las imagenes de 1,125 y 2,1 evocan asi la promesa teolégica ex-
presada en Lv 26,12: «Yo caminaré entre vosotros, y seré vuestro
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Dios, y vosotros seréis mi pueblo». Esta promesa teoldgica, expresa-
da aqui simbélicamente, se realizard plenamente en el futuro esca-
tolégico, cuando Dios viva en medio de su pueblo (Ap 21,3).

La imagen de las siete estrellas en la mano derecha de Ciristo es
mds dificil de entender, pues no aparece en la Biblia hebrea. Las sie-
te estrellas pueden referirse a los siete planetas que simbolizaban el
dominio universal del emperador romano. En tal caso, la imagen
describirfa a Cristo, por analogfa con el emperador romano, como
gobernante universal del mundo; sin embargo, la explicacién dada
en 1,20 parece rechazar tal interpretacién, pues identifica explicita-
mente a las siete estrellas con los 4ngeles de las iglesias receptoras de
los mensajes proféticos.

La identidad de los siete 4ngeles ha desconcertado desde hace
tiempo a los exegetas. Como el Apocalipsis no habla de obispos en
ninguna de sus péginas, resulta improbable que los 4ngeles repre-
senten a obispos, tal como sugieren algunos exegetas. Dado que los
dngeles del Apocalipsis son por lo general seres y mensajeros celes-
tes, lo mas probable es que los siete dngeles representen a los dnge-
les patronos de las iglesias. La estrecha relacién de las funciones de
dngel y profeta en el Apocalipsis (19,10; 22,9) indica que los 4nge-
les podrfan también representar la comunicacién profética de los lf-
deres de las iglesias. Hay varias razones que apoyan esta hipétesis.
En primer lugar, Juan parece ser la cabeza de una escuela o circulo
profético (22,9). En segundo lugar, al final de los mensajes indivi-
duales es el Espiritu quien habla a las comunidades. A la luz de es-
tos datos, la interpretacién de las siete estrellas de 1,20 puede que
apunte al poder universal de Cristo en su relacién con las comuni-
dades cristianas. Cristo ejerce su autoridad sobre ellas a través de la
comunicacién profética que anuncia las promesas y advertencias es-
catolégicas del Espiritu.

Apocalipsis 2,1-3,22
Censura y estimulo profésicos

Las llamadas «siete cartas» no son cartas reales. Funcionan mds
bien como mensajes con idéntico modelo retérico. Constituyen una
unidad que forma parte de la visién inaugural del libro. En su cali-
dad de mensajes proféticos, tienen como destinatario a toda la
iglesia de Asia Menor. El nimero sicte indica simbélicamente su ca-
racter universal. Desde el punto de vista geogréfico, las siete comu-
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nidades mencionadas estdn situadas en las principales carreteras
romanas y forman un circuito que parte de Efeso, la ciudad mis cer-
cana a Patmos. Representan asi simbélicamente a toda la iglesia de
Asia Menor, uno de los principales centros del Cristianismo primi-
tivo.

Como los mensajes no iban dirigidos a comunidades individua-
les, sino que eran remitidos para que fuesen leidos por todas ellas,
es mis légico que no los tratemos por separado, sino que practi-
quemos un andlisis acumulativo. En conjunto desempefian la fun-
cién de definir la sede retérica de vodo el libro. De esa forma, los
siete mensajes ofrecen un cuadro esquematizado de la situacién ecle-
sial en Asia Menor. El Apocalipsis elabora esta situacién retérica po-
niendo de relieve la fuerza y la debilidad de las comunidades.

Las exhortaciones de la seccién de los siete mensajes tienen ba-
jo su punto de mira principalmente la interpretacién profética y la
evaluacién critica. La fuerza de la comunidad cristiana de Asia Me-
nor reside en el amor mutuo, el servicio a los demds, la fidelidad y
la perseverancia, el cumplimiento de la palabra de Dios y el recha-
zo de falsos maestros, la confesién de la fe incluso en la persecucién,
y finalmente su firme resistencia. El autor subraya las obras (o pra-
xis) de las iglesias asidticas. Sin embargo, no todas las iglesias siguen
poniendo en prictica «las obras de su primer amor». Algunas no han
expulsado a los falsos maestros; otras ya no estdn «vivas»; las hay «ti-
bias» y en peligro de ser rechazadas. Juan se dirige a ellas para «re-
cordar lo que hizo Cristo en su favor, para que se arrepientan, pa-
ra que cambien radicalmente de orientacién, para que resistan con
fidelidad y para que aguanten bajo cualesquiera condiciones.

:Cémo contrarresta el autor la situacién politica y el debate teo-
loglco de las siete iglesias? El Apocalipsis indica que algunas de ellas
ya han experimentado la discriminacién y el hostigamiento de par-
te de sus correligionarios judios y especialmente de sus vecinos del
Asia romana y de las autoridades provinciales. Bajo los emperadores
flavios Vespasiano (69-79), Tito (79-81) y Domiciano (81-96) se
tomaron dos medidas que complicaron la_precaria situacién de las
comunidades cristianas, tanto social como religiosamente,

Primera medida. Bajo el mandato de los flavios, especialmente
1e Domiciano, las provincias asidticas promovieron decididamente
-1 culto imperial. Se dice que Domiciano exigié a la poblacién que
-0 aclamase como «Sefior y Dios» y que tomase parte en el culto al
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emperador. Aunque no fuese él quien introdujese el titulo, tal par-
ticipacién en el culto imperial como religién de estado era conside-
rada generalmente un signo de lealtad politica, pues se vefa en el em-
perador a la cabeza viva del estado y al guardidn del bienestar

publico.

La mayor parte de las ciudades a las que se dirigen los mensajes
proféticos estaban dedicadas a la promocién de esta religién civil ro-
mana. Efeso, la mayor ciudad de la provincia romana de Asia, era
sede del procénsul y competia con Pérgamo en el reconocimiento
de su primacfa. Lo mismo que Esmirna, era un centro del culto im-
perial, famoso por las luchas de gladiadores. Pérgamo, ciudadela de
la civilizacién helenista en Asia, reclamaba para s ser el centro del
culto imperial. La ciudad habfa recibido permiso ya en el afio 29
a.C. para construir un templo «al divino Augusto y a la diosa Ro-
man. La referencia del Apocalipsis al «trono de Satdn» podia ser una
alusién a este templo. En Tiatira, el emperador era adorado también
como Apolo encarnado y como hijo de Zeus. El afio 26 d.C. Sardes
competia con otras diez ciudades asidticas por el derecho a construir
un templo en honor del emperador, pero lo perdié en favor de Es-
mirna. Laodicea era conocida no sélo como la ciudad mads rica de
Frigia, sino también como centro del culto imperial.

En este clima, los cristianos se vieron obligados a soportar cre-
cientes conflictos con la religién civil provincial, pues confesaban a
Jesucristo como Sefior y Dios, no al emperador. Aunque no pode-
mos aducir pruebas de una persecucién oficial de los cristianos con
anterioridad al siglo segundo, el Apocalipsis y otros escritos del Nue-
vo Testamento son testigos de persecuciones y hostigamientos. San-
tiago, el hermano de Jesds, y Esteban murieron apedreados. Pedro
y Pablo fueron ejecutados en la década de los 60. Cristianos de Ro-
ma fueron condenados a muerte en tiempo de Nerén (64 d.C.). El
propio Juan pudo haber experimentado el exilio politico, aparte de
que conocié a gente cristiana hostigada, perseguida y asesinada
(p- ¢j. Antipas). La retdrica de Juan anticipa el aumento del hosti-
gamiento y las dificultades en un futuro préximo. Su experiencia y
su previsién de la persecucién constituye la situacién retérica laten-
te en el texto.

Segunda medida. La situacién de los cristianos en Asia Menor se
veia agravada porque los judios cristianos como Juan se sentfan ca-
da vez mds impotentes para reclamar sus privilegios politicos y su
identidad judia. La gente judia tenia el privilegio de practicar su re-
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ligién en cualquier parte del Imperio Romano, y estaba exenta del
servicio militar y de la prestacién de obediencia a la religién roma-
na. En tiempo de los flavios, sin embargo, la situacién de los judios
se hizo paulatinamente mds precaria. Vespasiano dispuso que todos
los judios y prosélitos habrfan de pagar un impuesto especial a los
romanos cortespondiente al impuesto que antes pagaban al templo
de Jerusalén. Domiciano siguié con la norma e incluso cobraba el
impuesto a los prosélitos y temerosos de Dios que no eran judios de
nacimiento. Por otra parte, la destruccién de Jerusalén y del templo
obligé a la comunidad judia a marcar més claramente sus limites re-
ligiosos y étnicos. Si los judios eran excluidos de la sinagoga por
confesarse cristianos, ya no podian reclamar la proteccién garanti-
zada al Judaismo por la ley romana.

Los mensajes a Esmirna y a Filadelfia parecen reflejar este con-
flicto. El hecho de que Juan defina a la sinagoga como una congre-
gacién de Satdn no ha de ser leido en clave antisemita, pues el au-
tor del libro manifiesta una gran estima por el verdadero Judaismo.
Como judio que era, Juan sabfa sin duda que las comunidades ju-
dias bien establecidas no podfan permitirse el lujo de tolerar una
conducta antirromana que pusiese en peligro su estatus politico. Pa-
rece que los judios cristianos de Filadelfia que andaban en dificul-
tades con la sinagoga local eran gente pobre y sin poder. Estaban
convencidos de que Cristo, como Mesias davidico, tenfa abierta pa-
ra ellos la «puerta» del futuro escatolégico y de que les garantizaba
su ciudadanfa en la Nueva Jerusalén.

Las experiencias diarias de acoso, persecucién y hostilidad por
parte de sus vecinos paganos y judfos, asi como de las autoridades
provinciales, debieron de poner en duda la fe que la comunidad te-
nfa en Cristo como «Sefior y Rey» del mundo. Lo mismo que Juan,
los cristianos de Asia Menor debieron de darse cuenta poco a poco
que su experiencia real y su situacién politica no confirmaban en
modo alguno sus convicciones teolégicas y cristolégicas del poder
supremo de Dios. Tal tensién y contradiccién entre su atribulada vi-
da diaria y su conviccién teolégica de compattir el poder real de
Dios debieron de provocar arduas cuestiones teoldgicas: ;Por qué
tienen que sufrir los cristianos si Cristo es el auténtico sefior del
mundo? ;Por qué son perseguidos los cristianos si el Dios vivo estd
de su parte y los dioses de las otras religiones son {dolos sin poder?
:Por qué no volvia Cristo en plena gloria para evitar més sufri-
mientos a sus seguidores y a sus comunidades? Parece que estas ur-
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gentes cuestiones teolégicas recibieron diferentes respuestas de par-
te de los distintos profetas que lideraban las iglesias de Asia Menor.
El Apocalipsis nos informa implicitamente de este debate teolégico
al lanzar ataques contra apéstoles y profetas cristianos rivales, que al
parecer tenian mds influencia que Juan en las diversas comunidades

de Asia Menor.

Juan polemiza explicitamente con estos profetas cristianos riva-
les en los mensajes dirigidos a las iglesias de Efeso, Pérgamo y Tia-
tira. Efeso se gana la enhorabuena por haber rechazado a los falsos
profetas y haber repudiado las obras de los llamados nicolaitas,
mientras que Pérgamo es criticada por tolerar a los adictos a las en-
sefianzas de Baladn. La comunidad de Tiatira, por su parte, provo-
ca la censura de Juan por haber aceptado la influencia y la ensefian-
za de una profetisa y de su escuela. Es probable que los tres términos
(nicolaftas, Baladn y Jezabel) cataloguen teolégicamente al mismo
grupo de profetas cristianos que permitian a sus seguidores comer
alimentos sacrificados a los idolos y participar en fiestas religiosas
paganas. Este comportamiento teolégico ofrecia probablemente
ventajas politicas, econdmicas y profesionales a los cristianos resi-
dentes en las présperas ciudades comerciales de Asia Menor, pues la
carne sacrificada a los idolos era servida en reuniones de gremios de
comerciantes y de grupos financieros, asi como en recepciones pri-
vadas. Esta claudicacién propotcionaba una perspectiva teolégica al-
ternativa a la retérica del «esto o aquello» del autor del Apocalipsis,
pues en el fondo se trataba de llegar a un compromiso teolégico con
los vecinos. Esta retérica profética alternativa permitia a los cristia-
nos participar activamente en la vida comercial, politica y social de
sus ciudades y del imperio.

:Qué razones teolégicas podia aducir este grupo profético para
justificar tal integracién en la sociedad pagana? Lo mismo que ha-
bian hecho los judios cristianos de Corinto cuarenta afios antes que
ellos, podfan haber razonado diciendo que los «fdolos no son nada»
(1 Cor 8,4) y que por tanto los cristianos podian consumir los ali-
mentos sacrificados previamente a los idolos. Dado que los cristia-
nos sabfan, como la gente romana o asidtica educada, que las pre-
tensiones divinas del César sélo eran una ficcidn constitucional para
promover la lealtad politica a Roma, pensaban que no habfa por qué
negarse a rendir honores al emperador. ;No habia dicho el gran
apéstol Pablo, fundador de algunas de las comunidades asiaticas,
que habia que someterse a las autoridades del estado porque habian
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sido establecidas por Dios (Rom 13,1-7)? Es evidente que los cris-
tianos de finales del siglo primero argumentaban de esta forma, pues
la primera carta de Pedro anima a los cristianos perseguidos a <hon-
rar al emperador» (2,17). Como la participacién en el culto impe-
rial no exigfa compartir ningin credo, era posible honrar al empe-
rador sin poner en peligro la fe en Cristo.

M4s adn, esta retérica profética alternativa podia contraargu-
mentar diciendo que oponerse al culto imperial y rehusar la partici-
pacién en los asuntos socio-religiosos significaba tomar demasiado
en serio las pretensiones de soberania del emperador y la realidad de
los idolos. Las pretensiones politicas del emperador y del estado, por
una parte, y las pretensiones religiosas de Dios y de Cristo, por otra,
no podian entrar en conflicto porque ambos tipos de pretensiones
pertenecian a érdenes radicalmente distintos (Jn 18,36-38). Podfan
haber razonado diciendo que la pretensién de la realeza y el poder
por parte de Cristo no tiene naturaleza politica, pues afecta sin mds
a la vida espiritual de los cristianos y a la dimensi6n religiosa de la
iglesia. Los cristianos han sido liberados de este mundo; en virtud
de su bautismo participan ya del poder real y de la gloria del En-
tronizado. Nadie, ni siquiera Satdn, puede hacer dafio a los elegidos,
pues son capaces de penetrar en las profundidades mismas de lo de-
monfaco y de lo divino. En consecuencia, podian preguntarse: si las
cosas son asi, jpor qué ir a la cdrcel por una causa por la que no me-
rece la pena morir? ;No es cierto que los {dolos no tienen una exis-
tencia real? ;Y qué es la imagen del emperador mds que un idolo?
Dicho de otro modo, nos encontrarfamos ante una mala teologia o
un fanatismo religioso.

Al responder a este desafio teolégico, Juan, lo mismo que Pablo
antes que ¢l, hace hincapié en que detrds de los {dolos se oculta el
poder demonfaco de Satdn, el adversario dltimo de Dios y de los
cristianos. No hay compromiso posible entre la lealtad a Dios y la
lealtad al César, pues Dios y Cristo son los auténticos gobernantes
del mundo y de las naciones. Esta argumentacién teolégica de Juan
parece responder a una experiencia sociopolitica y a una visién del
mundo distintas. Juan pudo haber sido exiliado y perseguido por
dar testimonio de Jesus, pero parece que las dos comunidades que
se ganan la alabanza de Cristo, y no su censura, eran pobres y ca-
rentes de poder. Por el contrario, las comunidades que reciben sélo
censura son ricas y complacientes a juicio de Juan.
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Parece, pues, que Juan exige una postura teolégica libre de com-
ponendas. Tanto el autor del Apocalipsis como sus seguidores per-
ciben tal potencial de destruccién y opresién teolégicas en los po-
deres deshumanizadores de Roma y sus aliados, que cualquier
compromiso con ellos implicarfa la negacién del poder salvifico de
Dios. La retdrica visionaria de la visién inaugural insiste, por tanto,
en que Cristo estd vivo, a pesar de haber sido asesinado. Quienes se
resisten a los poderes de la muerte que amenazan con destruir sus
vidas ahora, participardn en ¢l futuro del poder real de Dios y de Je-
sucristo. A quienes ahora viven pobres y explotados, las «promesas
del vencedor» les garantizan lo esencial de la vida en el futuro esca-
tolégico: alimento, vestido, casa, ciudadanfa, seguridad, honor, po-
der. Estas promesas no van dirigidas a la gente rica, satisfecha e in-
fluyente, sino a los pobres y perseguidos de las comunidades de Asia
Menor, con intencién de animarles a que resistan impertérritos y a
que vivan fieles a su compromiso cristiano.

II1

Apertura del libro sellado:
Plagas del Exodo
Apocalipsis 4,1-9,21

Introduccion

La observacién inicial de 4,1 vincula las visiones de los capitu-
los 4-5 a la serie precedente de mensajes proféticos, pues identifica
al portavoz (primera voz parecida a una trompeta) con el presenta-
dor de la visién inaugural en 1,10.12 (una voz como de trompeta).
Més atin, la dltima promesa escatoldgica a los vencedores (3,21s)
con la que concluye la serie de siete cartas no sélo apunta a la ima-
gen del trono, simbolo central en la visién de la Nueva Jerusalén, si-
no que también apunta a los capitulos 4-5, que describen el trono
de Dios y contemplan al Ciristo victorioso participando en el poder
y gobierno de Dios. Al tomar posesién del libro con siete sellos, el
Cordero es entronizado como Sefior escatolégico del mundo, que
ejecuta las tres series de septetos de plagas para liberar al pueblo de
Dios del nuevo Exodo. La apertura de los sellos pone en movi-
miento los ciclos de siete de las trompetas escatolégicas (8,2-9,21;
11,15-19), cuyas plagas se intensifican a su vez con el ciclo final del
septeto de copas (15,1.5-16,21). Las tres series de siete relativas a las
plagas hablan de los mismos acontecimientos escatolégicos y elabo-
ran las caracteristicas tradicionales del tiempo final en forma de vi-
sién. Las siete secuencias de plagas siguen, por tanto, un esquema
temdtico-teoldgico y otro cronolégico-temporal.

Apocalipsis 4,1-5,14
Dios Creador y Cristo Liberador

Aunque las visiones de los sellos estdn estructuralmente integra-
das en los capitulos 4-5 y deberian ser leidas junto con la visién in-
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troductoria como si se tratara de una unidad literaria, yo las separo
aqui de esta visién introductoria por razones pragmaticas. Este pro-
cedimiento se justifica porque los capitulos 4-5 proporcionan no sé-
lo el marco de la ruptura de los sellos, sino también la base para la
comprensién de todo el libro. Su imagen central es politica. La ima-
gen del trono (Ap 4,2-6.9-10; 5,1.6-7.11.13) reaparece continua-
mente como un simbolo clave a lo largo de todo le libro (Ap 1,4;
2,13; 3,21; 6,16; 7,9-11.15.17; 8,3; 11,16; 12,5; 13,2; 14,3;
16,10.17; 19,4-5; 20,4.11-12; 21,5; 22,1.3). De este modo, los ca-
pitulos 4-5 proporcionan la base retérica y las principales imégenes
simbélicas de lo que viene a continuacién.

La principal cuestién teoldgica de los capitulos 4-5, incluso de
todo el libro, es la siguiente: ;Quién es el verdadero Sefior del mun-
do? Esta pregunta relativa al poder es abordada y elaborada con las
imdagenes y simbolos cosmolégicos de los capitulos 4-5 (tomados de
los repertorios de imdgenes y de la tradicién palaciega de las cultu-
ras judia, helenistica y romana), pues Cristo ha salido victorioso y
comparte el trono y el poder de Dios. Entronizado en majestad y
poder eternos, ¢l Cristo victorioso ejerce el verdadero sefiorio sobre
el mundo junto con Dios. Usando el lenguaje visionario del simbo-
lo y el mito, los capitulos 4-5 desarrollan la afirmacién final de 3,21:
«Al vencedor lo sentaré en mi trono, junto a mi, lo mismo que yo
también he vencido y estoy sentado junto a mi Padre, en el mismo
trono. :

Mientras que el primer ciclo de siete, relativo a la serie de men-
sajes proféticos, interpreta la situacién de las iglesias de Asia aqui en
la tierra desde la perspectiva del Cristo resucitado, los capitulos 4-5
describen la realidad celeste del poder divino desde la perspectiva del
vidente. En el marco de una revelacién profética, Juan pretende ha-
ber podido observar durante un momento el mundo de Dios, y tra-
ta ahora de hablarnos de ¢l recurriendo al lenguaje cortesano y a la
imaginerfa mitolégica. La competencia artistico-retdrica de Juan se
pone de manifiesto en su capacidad de integrar diferentes rasgos de
Is 6,1ss; Ez 1,26-28; Dn 7,9; 1 Re 22,195 1 Enoc 39s; y 2 Enoc 20-
22, hasta obtener un cuadro general de gran impacto. En lugar de
tratar de explicar detalladamente cada rasgo de esta gloriosa visién,
debemos antes de nada sacar una impresién global de toda la com-
posicién de la visién, si es que queremos hacer justicia a su podero-
sa retdrica.
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Juan describe los cielos no tanto como un templo cuanto como
la sala del trono de un monarca oriental o romano. Dios reina co-
mo un gobernante oriental o helenista en el esplendor de una luz
inaccesible, rodeado de los mds excelsos seres de la corte celestial. El
brillante suelo de la sala real se extiende ante el trono como un mar
de cristal que refleja la radiante majestad del Uno sentado en el tro-
no. Reldmpagos, truenos y voces (signos tradicionales de la teofania)
emanan del trono. Ante el trono se ven ardiendo siete ldmparas de
fuego, interpretadas cémo simbolos del Espiritu divino. Como co-
rresponde al «Rey de Reyes», tiene a su servicio veinticuatro vasallos
angélicos, sentados en tronos y tocados con coronas de oro, y cua-
tro vivientes que representan a toda la creacién. Aunque los exege-
tas disienten con frecuencia entre si sobre la identidad de los vein-
ticuatro ancianos y de los cuatro vivientes, parece claro que el autor
los considera sirvientes de la corte real que rinden homenaje y ala-
banza al todopoderoso gobernador del universo.

La figura central de la visién es Dios, entronizado con esplendor
y rodeado de una corte de principados y poderes angélicos. Lo mis-
mo que un emperador romano era representado rodeado de sus ami-
gos y consejeros mientras administraba justicia, también Dios apa-
rece aqui en calidad de juez. Mientras el emperador romano era
representado rodeado por la corte y sosteniendo un lbellus (una de-
manda o carta en forma de rollo abierto), el autor del Apocalipsis se
imagina a Dios sosteniendo un bzblion, un rollo o libro con siete se-
llos. Sin embargo, no se perciben intentos de representar a Dios en
figura humana. La gloriosa presencia del «sentado en el trono» se
manifiesta en el brillo de la luz reflejada por piedras preciosas: jas-
pe, sardonio y esmeralda, joya ésta que refracta los colores del ar-
coiris, signo de la alianza de Dios con la creacién. La visién llega a
su climax con la aclamacién himnica al todopoderoso Creador. El
trisagio y la confesién de la dignidad divina en vv. 8-11 representan
y subrayan la gloria y el poder del Creador todopoderoso, cuya ma-
nifestacién escatolégica estd ya cerca.

La presentacién de las coronas de oro ante el emperador (prosky-
nésis) forma parte del ceremonial cortesano, y sin duda es un calco
de los rituales reales del mundo helenista-oriental. Segin el escritor
romano T4cito, el rey parto Tiridates colocé su diadema ante la
imagen de Nerén como signo de homenaje al emperador. También
aqui, en el Apocalipsis, los veinticuatro reyes-vasallos angélicos de-
positan sus coronas ante el que se sienta en ¢l trono, reconociendo
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al todopoderoso Creador con el lenguaje politico-simbélico de
aquel tiempo. Se dice también que Domiciano fue aclamado como
«Sefior y Dios». Miés atin, la aclamacién «digno eres» preludiaba la
entrada triunfal del emperador. Lo mismo que un césar romano,
Dios, Creador y Regente omnipotente de este mundo, recibe en es-
ta visién honor y homenaje perpetuos.

La grandiosa visién de Dios en el capitulo 4 prepara el escena-
rio a la visién simbélica de Cristo en el capitulo 5. Todo este capi-
tulo parece ser una unidad literaria perfectamente compuesta, for-
mada de segmentos concéntricos. A la descripcién del libro sellado
(v. 1) sigue la pregunta del dngel, que busca a alguien digno de abrir
los sellos (v. 2). Se resalta de tres modos la importancia de esta bis-
queda: silencio del cosmos (v. 3), llanto del vidente (v. 4) y consue-
lo de un anciano que le sefiala al que es digno (v. 5). A continua-
cién aparece el Cordero y toma el libro de la mano extendida del
que se sienta en el trono (vv. 6-7).

De igual modo que la descripcién de la escena del capitulo 5 va
gradualmente alcanzando su climax, también la conclusién de la ala-
banza celeste progresa mediante cuatro pasos: (1) el «cdntico nuevo»
(vv. 9-10) se corresponde con el consuelo ofrecido por el anciano (v.
5); (2) el himno de los dngeles se corresponde con el llanto del vi-
dente (v. 4); (3) la alabanza del mundo (v. 13) parece tener como
contrapartida el silencio del cosmos (v. 3); y (4) el Amén confirma-
tivo de los cuatro vivientes y la adoracién de los ancianos (v. 14) res-
ponde a la pregunta del 4ngel(v. 2). Lo mismo que el capitulo 4,
también el capitulo 5 encuentra su climax en el homenaje himnico
de la corte celestial.

La figura central de la composicién es el Cordero, una imagen
que aparece veintiocho veces en el Apocalipsis, representando a
Cristo resucitado. Aunque siguen sin estar claras las razones por las
que el autor emplea esta imagen con referencia a Cristo, su lengua-
je e imdgenes son muy distintos de los del cuarto evangelio. Con es-
ta imagen, el Apocalipsis parece referirse a la nocién del cordero pas-
cual (a los sacrificios del templo) o bien aludir al signo astrolégico
Atries. En cualquier caso, la visién describe al Cordero como vence-
dor que ha padecido la muerte pero que sigue vivo.

El autor no estd pensando en un cuadro real, sino que formula
su teologfa en forma de visién literaria. Se ve esto claro en la iden-
tificacién que hace del Cordero como «leén de la tribu de Judd» y
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como «retofio de David». Ambas imdgenes sefialan a Cristo como
cumplimiento de todas las esperanzas mesidnicas judias. Los «siete
cuernos» y los «siete ojos», identificados como los siete espiritus en-
viados por toda la tierra, significan la plenitud de poder y el control
omnisciente del mundo. Por eso, el Cordero es el dnico ser del uni-
verso digno de recibir y abrir el libro son siete sellos.

El enigmitico simbolo de este libro ha sido interpretado de di-
ferentes formas; sin embargo, es mejor que deduzcamos su signifi-
cado del contexto de la composicién. Segin la antigua mitologfa
oriental, el dios supremo tiene en su poder libros o placas en los que
est4 inscrito el destino del mundo. En el ritual de entronizacién del
Gran Rey, se entregan al monarca estos libros como signo de su ac-
tual poder sobre el mundo. Este poder implica el ejercicio de la jus-
ticia como principal deber del emperador. Si esta contextualizacién
es correcta, el autor parece describir la entronizacién de Jesucristo
como gobernador y juez del mundo, toda vez que sélo el Cordero
es digno de recibir el libro y de abrir sus sellos. Ap 5,12 confirma
tal interpretacién de esta retérica visionaria, en cuanto que el him-
no afirma explicitamente que la recepcién del libro por parte del
Cordero significa recibir poder y honor. Cristo ejerce este poder al
abrir los sellos, poniendo en movimiento los acontecimientos del
tiempo final. Por eso los cristianos pueden reconocer el poder y el
dominio de su Sefior incluso en la ejecucién de las plagas escatolé-
gicas contra el mundo.

El «c4ntico nuevo» de 5,9-10 indica tres razones por las que el
Cordero es digno de asumir el reinado escarolégico sobre el mun-
do:

Primera. El Cordero demuestra que es digno por haber sufrido
una muerte violenta. El verbo «degollar» alude probablemente al sa-
crificio del cordero pascual, una imagen usada muy pronto en la tra-
dicién cristiana para interpretar la ejecucién de Cristo (1 Cor 5,7;
1 Pe 1,18). Esta imagen evoca el recuerdo del éxodo y la liberacién
de Israel, que servia en el Judaismo de prototipo de la salvacién fi-
nal escatolégica.

Segunda. La dignidad del Cordero se desprende de su actividad
como agente de Dios, que pasé por el mundo para conseguir la li-
beracién del pueblo de entre todas las naciones. Este lenguaje me-
taférico se refiere con toda probabilidad al rescate de los prisioneros
de guerra que eran deportados a los paises de los vencedores, de
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donde podian ser rescatados mediante un agente de su propio pafs
de origen. La imagen alude también a la tradicién del Exodo. Del
mismo modo que la sangre del cordero pascual significaba la libera-
cién de Israel de la esclavitud de Egipto, la muerte de Cristo hizo
posible la liberacién de los cristianos de su esclavitud universal.

Tercera. La razén final que oftece el himno de la dignidad del
Cordero se centra en el alcance positivo de la actividad redentora de
Ciristo. Segtin la ley romana, los prisioneros de guerra rescatados de-
bian ser devueltos a su pals y reintegrados en su nacién. Del mismo
modo, las personas rescatadas por Cristo para Dios eran liberadas
para constituir aqui y ahora un «reino de sacerdotes» (1,6); sin em-
bargo, Juan pone aquf de relieve que dicha gente ejercerd su poder
real s6lo en el futuro escatolégico en la tierra. Del mismo modo que
el éxodo desembocé en la constitucién de Israel como un imperio
especial y como nacién sacerdotal para Yahvé (Ex 19,6), Cristo creé
la comunidad de redimidos como una nacién o imperio terrenal que
reconoce y da testimonio del poder y del reinado de Dios y de Cris-
to ya en medio de la «tribulacién». Como imperio constituido para
Dios, los redimidos son un anti-imperio para el imperio romano.
No obstante, el autor tiene cuidado en afirmar que sélo los cristia-
nos que, como Cristo, salgan victoriosos podran ejercer el poder real
en el futuro escatoldgico.

En resumen, el cdntico nuevo de la corte celestial expresa la re-
dencidn y la salvacién recurriendo al lenguaje de la economia y a las
imagenes politicas. Y entiende tal actividad de Cristo como un
acontecimiento andlogo a la liberacién de Israel de la esclavitud de
Egipto. Al udilizar un lenguaje sociopolitico en 5,9-10, Juan trans-
forma la comprensién antropoldgica de la redencién expresada en la
férmula bautismal tradicional de 1,5-6, d4ndole un matiz sociopo-
litico. Del mismo modo que el éxodo de Israel desembocs en la elec-
cién del pueblo como nacién especial y como reino de Yahvé, tam-
bién la redencién de los seguidores del Cordero elegidos de entre las
naciones desemboca en un nuevo reino o imperio alternativo, cuyos
miembros son sacerdotes. Para salir al paso de la ilusién espiritua-
lista de que los cristianos ejercen su poder real en el presente, Juan
afiade la promesa correctiva de que los redimidos por la muerte de
Cristo reinarin sobre la tierra en el futuro escatolégico (20,4-6). La
redencién final del poder opresor de las naciones y del imperio sa-
ténico sélo ser posible cuando Dios y Cristo reinen sobre una «nue-
va tierra», donde ya no existird la muerte (21,4). En resumen, la re-
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térica profética de Juan insiste en que la redencién y la salvacién fi-
nales no son sin mds asunto del alma individual, sino que requieren
que todo el mundo se vea libre del sufrimiento y de la opresién.

Apocalipsis 6,1-17
La Gran Tribulacién del tiempo final

Desde el punto de vista estructural, la serie de los siete sellos es-
t4 claramente agrupada y vinculada al capitulo 5. Las cuatro prime-
ras visiones de los sellos discurren paralelas entre si, pues siguen el
mismo esquema narrativo: tras la orden de uno de los cuatro vi-
vientes, ticne lugar la aparicién de un jinete y un caballo. La parte
final de este esquema subraya los poderes destructivos del jinete, al
tiempo que los diferentes colores de los caballos apuntan a las dife-
rentes funciones de los jinetes. Por su parte, el atributo que caracte-
riza a cada jinete elabora dichas funciones simbélicamente. En con-
traste con las cuatro primeras visiones de los sellos, la quinta y la
sexta acusan una estructura diferente y mds elaborada, que demues-
tra la importancia que tienen para la composicién en general. El do-
ble interludio que precede a la apertura del séptimo sello es muy
breve y enigmitico. Desde el punto de vista formal, la apertura de
los sellos nos prepara gradualmente a la revelacién de los conteni-
dos del libro. Este queda abierto sélo cuando han sido retirados to-
dos los sellos. La serie de los sellos contiene numerosas alusiones a
textos de la Biblia hebrea, pero no sigue un esquema deducible de
la Escritura o de otros textos que nos resulten familiares. Por eso, el
conjunto de la serie literaria de las visiones parece ser obra original
del autor.

Esta claro que la segunda, tercera y cuarta visiones simbolizan
los poderes destructores de las luchas internas y de la guerra civil, de
la inflacién y del hambre que devastan especialmente a los pobres.
Estas visiones describen también los poderes destructores de la pes-
te y la muerte como suma de todos los poderes opresores. Aunque
parece clara la intencién retérica general de las cuatro primeras vi-
siones de los sellos, el significado del primer sello sigue siendo ob-
jeto de discusién. Dado que 19,11ss describe al Cristo de la parusia
de una manera parecida a la visién del primer sello, algunos intér-
pretes sugieren que el primer jinete es Cristo victorioso, que pone
en movimiento la secuencia de los siguientes acontecimientos con-
tenidos en el resto de los sellos. Basandose en Mc 13,10, otros iden-
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tifican al primer jinete con la figura hipostatizada del Evangelio que
conquista todo el mundo. Sin embargo, el significado contextual de
los otros scis sellos parece apuntar en otra direccién. La repetida afir-
macién de que se cuenta con el permiso divino para desencadenar
las plagas habla en contra de la interpretacién teolégica o cristols-
gica del primer jinete.

Juan describe claramente al primer jinete como un militar vic-
torioso, un comandante en jefe que cabalga en una parada militar.,
El arco, simbolo del orgullo militar, alude a su uso entre los partos
y entre los babilonios. La audiencia de Juan captarfa inmediata-
mente que el primer jinete con arco se refiere a los partos, pues te-
nfan fama de buenos arqueros a caballo. La imagen del arquero real,
del jinete conquistador, evoca el recuerdo de la victoria de los par-
tos sobre los romanos, derrotados en tres ocasiones (53 a.C., 35 a.C.
y 62 d.C.) por la caballerfa parta. M4s adin, segtin Jr 51,56, los gue-
rreros de Babilonia cayeron cautivos y sus arcos fueron rotos. En el
discurso simbélico del Apocalipsis, el jinete con el arco revela que
pronto tendra fin el poder militar expansionista de Babilonia/Ro-
ma. Si esto es asi, el primer jinete hace las veces de precursor del
Cristo victorioso de la parusfa.

Los primeros cuatro sellos no presentan, por tanto, una secuen-
cia de acontecimientos, sino que revelan y subrayan la verdadera na-
turaleza del poder y el gobierno romanos. Describen varias cosas: la
derrota del poder militar expansionista romano; las luchas intestinas
y la guerra que minan poco a poco la pretendida paz mundial de
Roma, decretada por Augusto (Pax Romana); la consiguiente infla-
cién, que privé especialmente a los pobres de su sustento mis ele-
mental; y por dltimo, la peste y la muerte como la amarga conse-
cuencia de la guerra, las luchas intestinas y el hambre. En resumen,
los cuatro primeros jinetes pretenden atticular simbélicamente una
critica sociopolitica del gobierno imperial. Identifican a este gobier-
no como la causa de todos los sufrimientos caracteristicos del tiem-
po final, inaugurado por la muerte y la resurreccién de Cristo. Aun-
que las plagas son puestas en movimiento por el Cordero al abrir los
sellos, Juan no dice que estas calamidades sean decretadas por Dios.
Dios autoriza las calamidades, pero no las desea. La retérica visio-
naria del Apocalipsis revela mis bien la verdadera naturaleza de la
realidad y el poder de Babilonia/Roma en su inevitable colapso. La
repetida expresién pasivo-apocaliptica «fue dado» transmite la con-
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viccién teoldgica de Juan de que esas calamidades no tienen lugar
sin el conocimiento y la autorizacién de Dios.

El quinto sello (6,9-11) usa términos sacrificiales para hablar de
los que fueron degollados y asesinados por dar testimonio de Dios
y de Cristo. Los degollados formulan la eterna pregunta de los de-
rrotados, de los que sufren una injusticia y una opresién insoporta-
bles: ;Hasta cuindc, Sefior? Se hacen la eterna pregunta de quienes
padecen por causa de Dios y de la justicia: ;Cudndo, Sefior, venga-
rds nuestra fe en ti y hards justicia ante quienes nos oprimen y per-
siguen por todo el mundo? No se trata sélo de vengar a quienes son
oprimidos y asesinados, sino también a todos los que han puesto su
conflanza en Dios.

Los exegetas, que generalmente no padecen una opresién inso-
portable ni se ven atormentados por la aparente permisividad e in-
justicia de Dios, tienden a definir este grito en favor de la justicia
como no-cristiano y contrario a la predicacién del Evangelio. Sin
embargo, sélo podremos evaluar en términos teolégicos esta pre-
gunta central del Apocalipsis si somos capaces de comprender la an-
gustia que provoca ese grito en favor de la justicia y la venganza di-
vinas, que restituyan tantas vidas perdidas y toda la sangre
inddlmente derramada.

Cuando Juan llama a Dios «soberano» parece aludir al hecho de
que los que sufren la injusticia y han sido asesinados reconocen a
Dios, y no al emperador, como su verdadero soberano. De manera
parecida, el historiador judio Josefo nos cuenta que los zelotes, como
las almas que exigen justicia, soportaban la tortura y la ¢jecucién an-
tes de reconocer como soberano al emperador romano. Los que han
sido degollados reciben vestidos blancos, como probable sefal de que
participardn en el banquete de bodas del Cordero (19,8). Al mismo
tiempo descubren que tendrdn que esperar s6lo un poco hasta que
quede completado el niimero de los que todavia tienen que padecer
la muerte. La duracién de este breve periodo de tiempo y la espera
del dfa de la justicia dependen no sélo de Dios, sino también de los
cristianos que adn viven madurando su decisién por el martirio. La
retérica visionaria de nuestro autor trata claramente de inculcar una
ética de resistencia haciendo depender las tribulaciones del tiempo fi-
nal del aguante y el compromiso de su audiencia.

La muerte y el sufrimiento de los degollados serdn vengados sé-
lo en el juicio final; sélo entonces se pasara cuenta a la injusticia del
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poder politico actual. Mientras que 6,9-11 habla del grito de los de-
gollados pidiendo justicia y retribucién, y 16,5-7 y 18,20 confirman
que el grito ya ha sido escuchado y respondido, 20,4-6 subraya el
resultado positivo del juicio de Dios en favor de los asesinados: to-
mardn parte en la primera resurreccién y participarin activamente
en el reinado mesidnico. De este modo, la visién de 6,9-11 tiene una
posicién retérica clave en el conjunto del Apocalipsis.

La apertura de los sellos alcanza su climax en el sexto sello, que
describe el «Dia del Sefior» en términos de vastas catéstrofes y de ca-
taclismos naturales. Los portentos que aparecerdn en el cielo son tan
terribles que sélo pueden ser entendidos, en términos apocalipticos,
como la disolucién final de todo el mundo. El lenguaje y las im4-
genes de esta visién pretenden ser hiperbélicos, no descriptivos o
predictivos de acontecimientos reales. Tal retérica apocaliptica de
cataclismos césmicos trata de describir a la audiencia lo terribles que
serdn la iray la célera de Dios y del Cordero. Mientras que los cua-
tro primeros sellos vinculan las aflicciones sociopoliticas presentes
de la audiencia con los poderes destructores del tiempo de la tribu-
lacién escatolégica, el sexto sello describe retéricamente el juicio y
el castigo de los reyes, los poderosos de la tietra, los jefes militares y
los ricos, que han de enfrentarse a la célera del que se sienta en el
trono. Como puede verse, este sello es totalmente diferente de los
precedentes, que describen, con lenguaje e imdgenes apocalipticas,
la opresién politica, econémica y religiosa que caracterizard al tiem-

po final.

Las creencias y conceptos de la primitiva apocaliptica cristiana
determinan con claridad el esquema literario de los siete sellos. Los
antiguos cristianos crefan que vivian en los «tltimos dfas». La muer-
te y resurreccién de Cristo ya habfan inaugurado el tiempo final es-
catolégico. Fue Ciristo crucificado y exaltado quien rompié los se-
llos y puso en marcha los acontecimientos del fin de los tiempos.
Segin el apocalipsis sinéptico (Mc 13 y paralelos), estos aconteci-
mientos tendrdn lugar en dos periodos o-etapas de desarrollo. Des-
pués de la «gran tribulacién», Cristo volvera en su gloria, y con €l el
«Dia del Sefior. Todos estos acontecimientos empezarin y serin
acompanados de terremotos, portentos en el cielo, cataclismos cés-
micos y la disolucién final del mundo.

El breve periodo de tiempo anterior a los acontecimientos cata-
clismicos del tiempo final (tiempo de sufrimiento y tribulacién) se-
r4 determinado no sélo por guerras, insurrecciones, hambre y pes-
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te, sino también por la persecucién de los elegidos y la aparicién de
falsos profetas, de falsos Cristos que hardn milagros e incluso predi-
cardn el Evangelio. Los cinco primeros sellos parecen aludir a la ma-
yor parte de estas convulsiones y acontecimientos. La experiencia
del sufrimiento y la opresién es un signo de que los cristianos estin
viviendo en los tltimos dfas. Dios provocard en breve los cataclis-
mos césmicos para vengar el sufrimiento de los justos y para casti-
gar todos los poderes opresivos y deshumanizadores. La distincién
de los dos periodos del tiempo final resulta crucial para entender
que los siete sellos tienen una funcién distinta de la de las visiones
de las copas y de la de las trompetas.

Apocalipsis 7,1-8,1
La proteccion escatolégica y la salvacidn de los elegidos

Por lo que respecta a estructura y contenido, el capftulo 7 inte-
rrumpe el septeto de sellos en cuanto que retrasa la apertura del dl-
timo sello y mantiene al lector en suspense. Este interludio no habla
de-los sufrimientos del tiempo final, sino que parece ofrecer la pro-
teccién y la salvacién divinas a los que «se mantienen firmes hasta el
fin» (Mc 13,13). Las dos secciones visionarias del capitulo 7 se en-
tienden mejor cuando las ponemos en relacién con los dos periodos
del tiempo final descritos simbélicamente mediante las visiones de
los seis sellos precedentes. La visién de Ap 7,1-8 parece ofrecer una
respuesta a la pregunta con la que acaba la visién del sexto sello:
«;Quién puede salvarse de la célera y de los cataclismos césmicos del
‘Dia del Sefior’?» (6,17). A su vez, Ap 7,9-17 describe a los que «han
salido de la gran tribulacién» (7,14). Se trata de la misma tribulacién
visualizada en la apertura de los cinco primeros sellos.

Desde un punto de vista composicional, resulta significativo que
la visién y la audicién de 7,9-12 reciben una interpretacién explici-
ta y extensa en 7,13-17, que sélo tiene como paralelo la larga expli-
cacién de 17,7-18 respecto a Babilonia la Grande, embriagada con
la sangre de los santos (17,1-6). En resumen, el contenido de la vi-
sién de 7,1-8 parece responder a la pregunta de quién puede sobre-
vivir a la célera de Dios y del Cordero, mientras que la segunda vi-
sién y su interpretacién alude a los que «han aguantado hasta el fin»
y participan, por tanto, en la salvacién escatolégica.

Primera visién (Ap 7,1-8). Segtin la Biblia hebrea y la literatura
apocaliptica judia, los cuatro vientos actiian como agentes destruc-
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tores de Dios. Por ejemplo, segin Jr 49,36, los cuatro vientos traen
consigo el veredicto de Yahvé contra Elam. En Dn 7,2, los cuatro
vientos envian a las cuatro terribles bestias a su misién destructora.
De modo parecido, en Apocalipsis 7, los cuatro vientos son asimis-
mo poderes destructores. Su accién, sin embargo, es retrasada hasta
que sean marcados los siervos de Dios.

La accién de marcar, con sus posibles significados y sus comple-
jidades alusivas, lleva consigo una gran carga simbdlica. La accién
simbélica de marcar o sellar podrfa aludir a varias realidades: a los
nombres de las doce tribus grabados en el pectoral del sumo sacer-
dote judio, a la costumbre judia de llevar filacterias, a la senal in-
candescente con que se marcaba a los esclavos, al bautismo cristia-
no, a la marca protectora de Ezequiel 9, a la sefial de la sangre del
cordero del Exodo, a la costumbre oriental de marcar las propias
pertenencias con el sello del anillo, o a todo lo dicho en conjunto.
Ap 9,4 apoya la interpretacién de la marca como signo de protec-
cién ante los cataclismos de las plagas césmicas. Las plagas escato-
16gicas acabarin sélo con quienes no lleven el sello de Dios.

Algunos intérpretes opinan que la accién de marcar no puede te-
ner el efecto de proteger a los cristianos del sufrimiento, pues la re-
toérica del autor anima a los cristianos a mantenerse firmes ante los
sufrimientos y la muerte. Tal objecién, sin embargo, pasa por alto
el hecho de que la accién simbélica de marcar no protege a nadie
de los sufrimientos de la gran tribulacién causados por los poderes
malignos de los cinco primeros sellos. Mds bien protege de la céle-
ra final de Dios y del Cordero. Los cristianos son marcados para que
se mantengan a salvo de los cataclismos escatoldgicos del fin. La
funcién de sellar podrfa compararse a la sefial hecha en la puerta de
la vivienda con la sangre del cordero pascual, cuya funcién consis-
tfa en proteger a los israclitas de las plagas del Exodo, con la que
comenzd la liberacién de Israel. La accién simbélica de marcar a los
elegidos podria provenir también de Ez 9,4-6, donde Dios manda a
un 4ngel que marque a los ciudadanos de Jerusalén que han recha-
zado las abominaciones de la ciudad. Los marcados serdn protegi-
dos durante el juicio de la ciudad.

Se han escrito innumerables pdginas sobre la identidad de los
144.000 miembros marcados de las tribus de Israel. Est4 claro, sin
embargo, que se trata de un ndmero que contrasta con la gran mul-
titud de 7,9 proveniente de todas las naciones. En contraste con es-
ta multitud incontable, los 144.000 representan a una gran muche-
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dumbre, pero limitada. En consecuencia, algunos opinan que el ni-
mero limitado 144.000 se refiere a los mdrtires que van a ser salva-
dos. No obstante, la visién de los 144.000 parece referirse a la gen-
te de la tierra (7,1.3) y no a la bienaventuranza escatolégica de los
elegidos. Otra interpretacién sugiere que los 144.000 representan a
los cristianos judfos que han permanecido fieles, distintos de la gran
multitud, que simboliza a los cristianos gentiles. Sin embargo, la ac-
cién de marcar parece no referirse a la salvacién escatolégica, sino a
la proteccién divina durante la confusién del Ultimo Dfa. Es por
tanto improbable que sélo los cristianos judios experimentasen tal
proteccién. Mds atin, las doce tribus de Israel ya no serfan una en-
tidad histérica, sino sélo teolégica, pues en tiempo de Juan sélo so-
brevivian dos tribus.

Puesto que se esperaba que las doce tribus de Israel fuesen res-
tauradas en el tiempo escatolégico final (Ez 47-48), esta visién de
los 144.000 puede aludir a la antigua tradicién cristiana segin la
cual la iglesia serfa el «Israel de Dios» restaurado (G4l 6,16). Por
ejemplo, la epistola de Santiago, escrita a los cristianos dispersos por
el imperio romano, se dirige a ellos como las «doce tribus de la dis-
persién». El autor del Apocalipsis pudo utilizar tradiciones judias
para expresar la conviccién de que el destino de los cristianos que
experimenten el dia del juicio divino esté «sellado» para la salvacion.
Lo mismo que 1 Pe 2, el Apocalipsis aplica Fx 19,5-6 a la comuni-
dad cristiana, subrayando asi su continuidad con Israel como «pue-
blo elegido de Dios». Es, pues, probable que las doce tribus de Ap
7,1-7 signifiquen el Israel escatolégicamente restaurado del que for-
ma una parte importante la iglesia. El nimero limitado de los
144.000 se refiere, pues, a los fieles que todavia permanezcan vivos
en el momento de la terrible disolucién césmica del Ultimo Dia,
puesta en marcha por la célera de Dios y del Cordero. Resulta inte-
resante observar que no son mencionadas las tribus de Dan y de
Efrafn, probablemente por la fama que tenfan de idélatras. Si esta
exclusion es deliberada, los 144.000 representan probablemente a
los cristianos atin vivos cuando llega el «Dfa del Sefior», que no han
tenido contacto con la idolatrfa o el Anticristo.

Segunda visién (Ap 7,9-17). Esta visién describe a una gran mul-
titud internacional, vestida de blanco y con palmas victoriosas en
sus manos. Se hallan ante el trono de Dios y del Cordero, de quie-
nes proclaman y alaban su salvacién (no su victoria). El término
griego soteria significa el bienestar pleno de la gente. Sotéria (salva-
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cién) aparece en el Apocalipsis sélo en los pasajes himnicos referi-
dos a la salvacién final escatolégica (7,105 12,105 19,1). En el him-
no soterioldgico de 12,10b-12, el término es usado en paralelismo
y como sinénimo de reino de Dios (basileia tou theou). Segin la
ideologia politica del momento, la fuente de bienestar, paz y salva-
ci6n era el emperador romano. Por contraste, quienes se hallan ante
el trono reconocen a Dios y al Cordero como fuente tltima de bie-
nestar y salvacién. El mundo celeste confirma la aclamacién de los
vencedores escatolégicos respondiendo con un «Amén» y con un
himno parecido a los himnos de los capitulos 4 y 5. Esta doxologfa
hace referencia a la accién de gracias de 4,9. Dios Creador desea el
bienestar absoluto de todos. Asf, la sala real del trono, el templo ce-
leste y la Nueva Jerusalén escatoldgica se funden en una sola visién:
la de un mundo renovado de salvacién y bienestar inaugurado con
la presencia de Dios y de Cristo.

La segunda visién es ampliamente interpretada (un artilugio re-
térico del autor para subrayar la importancia de un relato visiona-
rio). En contraste con los 144.000, que representan a los cristianos
todavia vivos pero protegidos en los dltimos dfas de disolucién cés-
mica, la visién de la multitud internacional ante el trono parece sim-
bolizar a los que han aguantado y sobrevivido a la gran tribulacién
que precede al Ultimo Dia. Ya se habia dicho en 1,9 que el tiempo
de la tribulacién escatolégica coincide con las aflicciones diarias que
padecen las comunidades de Asia. De hecho Juan afirmaba alli que
también ¢l compartia con sus camaradas los efectos del tiempo de
la tribulacién. El apocalipsis sinéptico (Mc 13 y paralelos) entiende
los sufrimientos de este tiempo de tribulacién escatolégica (simbé-
licamente narrados en las visiones de los cinco primeros sellos) co-
mo los dolores de parto de un mundo renovado y liberado del mal.

La paradéjica imagen de «lavar sus ropas en la sangre del Cor-
dero» puede referirse al bautismo de la gran multitud. Podrfa aludir
también a su actual experiencia de sufrimiento y violencia a manos
de los poderes antihumanos y antidivinos responsables también de
la muerte violenta de Cristo. Sin embargo, su nimero no se limita
necesariamente a los cristianos, sino que podria incluir a los que han
sufrido la violencia de la gran tribulacién: guerra, hambre, peste,
muerte y persecucion.

La salvacién y el bienestar escatolégicos son proclamados, al
mismo tiempo, desde la perspectiva de Dios y desde la perspectiva
humana. El resplandor de la Shekinah (de la presencia de Dios) en
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medio de la gente que da culto y aclama al que se sienta en el tro-
no, es simbolizado por la «tienda, el tabernéculo de la presencia de
Dios que se desplegar4 sobre ellos. La salvacién y el bienestar plenos
del pueblo de Dios son descritos con colores y tonos tomados de las
promesas proféticas dirigidas a los exiliados de Israel que \{uclven de
Babilonia. Quienes participan en la salvacién escatolégica nunca
volverén a experimentar apuros, privacin, hambre o sed. Cristo, su
pastor y gufa, los saciard en las fuentes de la vida eterna. Tendrén
fin los sufrimientos, las ligrimas y el duelo.

Segtin el Apocalipsis, la salvacién final no se limita al alma y a las
realidades espirituales. Significa mas bien abolicién de toda deshu-
manizacién y sufrimiento, y al mismo tiempo restauracién de la ple-
nitud del bienestar humano. La visién y la promesa de tal bienestar
definitivo pretenden claramente fortalecer a los que hacen frente a la
gran tribulacién y a todos los sufrimientos que acarrea: guerra, ham-
bre, inflacién, peste, persecucién y muerte. Esta visién de la salva-
cién y el bienestar escatolégicos es una respuesta al grito de los que
reclaman justicia y venganza por la destruccién de sus vidas.

Tras el interludio del capftulo 7, con su visién de la proteccién
y la salvacién escatolégicas del pueblo de Dios, la apertura del sép-
timo sello parece hacer las veces de anticlimax. Sin embargo, el re-
traso de su apertura constituye un estupendo recurso retérico del
autor, que pretende asf introducir un contraste més sorprendente y
un suspense mds hondo. La media hora de silencio contrasta de ma-
nera impresionante con la aclamacién y el himno del capitulo 7, asf
como con el ruido ensordecedor de los truenos, las voces y los te-
rremotos de 8,5. Al mismo tiempo, la visién del séptimo sello pre-
para estructuralmente, mediante este intervalo de silencio, el soni-
do de las sicte trompetas, que hardn pensar a la audiencia en el
contenido del libro cuyos sellos van a quedar ahora totalmente
abiertos.

Apocalipsis 8,2-9,21
Siete trompetas que anuncian las plagas escatoldgicas

La estructura literaria del septeto de trompetas hace de paralelo
de las series de sicte de las visiones de los sellos. Lo mismo que los
cuatro primeros sellos, las cuatro primeras trompetas siguen un mo-
delo concreto. A su vez, la quinta y sexta trompetas se corresponden
formalmente con la quinta y sexta visiones de los sellos, pues no si-
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guen el mismo modelo, sino que su elaboracién va por caminos dis-
tintos. Los ayes proclamados por el 4guila (o buitre) marcan una
ruptura formal en la serie de las trompetas. Del mismo modo que
el interludio del capitulo 7 pospone la apertura del séptimo sello,
también el interludio de los capitulos 10-11 retrasa el estallido vic-
torioso de la séptima trompeta.

Sélo si reconocemos la técnica literaria de la intercalacion usada
por el autor, seremos capaces de captar la artistica composicién de
la seccién en su totalidad. El autor utiliza este método de la si-
guiente forma: narra dos episodios o dos unidades formales (A y A’)
que esencialmente se corresponden. Entre estas dos unidades inter-
cala una tercera (B), diferente de las otras dos en cuanto a forma y
contenido. Como hemos podido comprobar, el autor usa este mé-
todo de [a intercalacién para estructurar [a introduccién del libro,
en cuanto que inserta la forma epistolar en la forma profética de la
introduccién. De un modo parecido, el autor intercala la liturgia ce-
leste de 8,3-5 (B) entre la aparicién de los dngeles con las trompe-
tas en 8,2 (A) y la ejecucién de las plagas en 8,6-9,21a (A).

Sin embargo, Juan une la serie de las trompetas a las visiones que
vienen a continuacién mediante una doble intercalacién, pues ca-
racteriza claramente a Ap 10,1-11,14 como un interludio dentro del
septeto de las visiones de las trompetas (8,6-9,21a; 10,1-11,14b;
11,15-192). Al mismo tiempo, la seccién 10,1-11,14 conecta con
los capitulos 12-14, pues se refiere al mismo periodo de tiempo y al
mismo tipo de persecucién (la de la bestia) que los capitulos 12-14.
Al definir esta unidad visionaria como dlibro pequefio» (10,2), el au-
tor la pone en relacién con el libro de los siete sellos que recibe el
Cordero en el capitulo 5. As, desde el punto de vista composicio-
nal y usando el método de la intercalacién, el autor va forjando es-
labones entre el pequefio libro profético y las visiones siguientes
(10,1-11,14a; 11,15-19b; 12,12-14a’). Mds atin, los ayes del dguila
combinan el pequefio libro con la serie de las trompetas, pues el
4guila anuncia el primer jay! en 9,12, mientras que en 11,14 pare-
ce que ya ha tenido lugar el segundo. El tercer jay! (12,12a) hace re-
ferencia a los capitulos 12-13. Los tres ayes hablan de los mismos
poderes malignos y satdnicos.

Las visiones de las trompetas ejercen también una funcién lite-
raria en el conjunto del libro del Apocalipsis. Ap 5,1 especifica que
el libro estaba escrito «por dentro y por fuera». Después de que el
Cordero ha abierto los sellos e inaugurado el tiempo final, el relato
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visionario dramatiza los contenidos del libro. Dado que las series de
las trompetas y de las copas recuerdan el esquema de las plagas egip-
cias y discurren paralelas entre sf, lo l6gico es pensar que se refieren
a las dos caras escritas del libro. Como se ve claro en la serie de las
siete copas, nos cuentan el modo en que Dios ejecuta su cblera y su
juicio. Sin embargo, del mismo modo que Dios castigé con las pla-
gas egipcias para hacer posible que Isracl saliese de Egipto, también
las plagas césmicas de la serie de las trompetas y de la serie de las co-
pas ejecutan el juicio de Dios sobre el cosmos, posibilitando que la
comunidad cristiana se libere de la opresién de Babilonia/Roma.

El preludio de 8,2-5 presenta a los siete dngeles de la Presencia,
o siete arcdngeles. Probablemente se identifican con los dngeles que,
en 15,5-19,10, escancian en las copas la cdlera de Dios. Las trom-
petas entregadas a estos dngeles contienen numerosas alusiones sim-
bélicas. Se tocaban las trompetas para anunciar guerra y victoria, pa-
ra convocar al pueblo, en la celebracién de dias festivos y para
anunciar la coronacién del rey. Aquf hacen pensar especialmente en
las connotaciones escatolégicas que la Biblia hebrea y los antiguos
escritos cristianos asociaban al sonido de las trompetas. Preludian el
Dfa del Sefior (Sof 1,14ss), anuncian el dfa del juicio (4 Esd 6,23)
o proclaman la resurreccién de los muertos y la aurora del nuevo or-

den (1 Tes 4,16; 1 Cor 15,52; Mt 24,31).

Tras la presentacién de los dngeles con las sicte trompetas, el in-
terludio de 8,3-5 centra nuestra atencién en la liturgia celeste de la
cblera y el juicio. Un 4ngel-sacerdote afiade incienso a las oraciones
de los santos colocadas sobre el altar de oro situado ante el trono de
Dios. Las oraciones de los santos son como carbones encendidos so-
bre los que se depositan los granos de incienso, haciendo que el hu-
mo se eleve ante el trono de Dios. Mientras que en 5,8 las copas de
incienso usadas en la liturgia himnica que celebra la entronizacién
real del Cordero simbolizan las oraciones de los santos, aqui las ora-
ciones de los santos encienden y mantienen encendido el fuego del
altar, que significa la célera y el juicio de Dios. Lo mismo que el gri-
to de los mdrtires en 6,9-11, también las oraciones de los santos per-
seguidos exigen justicia y tratan de provocar el juicio de Dios.

Aunque desde el punto de vista formal las visiones de las cuatro
primeras trompetas (8,6-12) constituyen un paralelo de las visiones
de los cuatro primeros sellos, los contenidos de estas visiones difie-
ren claramente. La destruccién no sélo afecta al Imperio Romano,
sino a todos los elementos del cosmos (tierra, mar y cielo). El sim-
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bolo del fuego aparece en las visiones de las cuatro primeras trom-
petas. Recuerda al fuego que el 4ngel-sacerdote ha arrojado sobre la
tierra y significa la c6lera y el juicio de Dios. Este juicio afecta a to-
do el cosmos: tierra, mar, aguas interiores y cuerpos celestes. Sin em-
bargo, la destruccién de las cuatro dimensiones del mundo no es to-
tal, pues las plagas de las trompetas destruyen sélo una tercera parte
del mundo. Mds atin, lo mismo que los israelitas se salvaron de las
plagas de Egipto, tampoco las plagas césmicas tocardn a los que se

hallan protegidos por el sello de Dios.

Las visiones de la quinta y sexta trompetas difieren en cuanto a
estructura y contenido. En contraste con las cuatro primeras trom-
petas, no ponen en marcha la destruccién del orden cédsmico. Ms
bien revelan la actividad del poder demonfaco que tortura y aniquila
a un tercio de la humanidad. Mientras que la quinta trompeta se re-
fiere claramente a los acontecimientos del primer jay!, podemos pre-
guntarnos si el segundo jay! se refiere a los acontecimientos narra-
dos simbélicamente en 9,13-11,14 o sélo a los mencionados en la
visién sobre los dos profetas (11,3-4).

La visién de la quinta trompeta (9,1-12) presenta la repulsiva
imagen de las langostas miticas que salen del abismo abierto por el
dngel-estrella caido del cielo, como Satén (cf. Lc 10,18). La plaga de
las langostas con poder de escorpiones proviene de Ex 10,1-20. Ya
antes de que fuese escrito el Apocalipsis, esta plaga habfa sido inter-
pretada escatolégicamente como portento destructor que acompafia-
ba al Dia del Sefior. No deberia ser alegorizada la extrafia descripcién
de las langostas como caballos listos para la batalla, como insectos vo-
ladores de cabello largo y colas de escorpién, con coronas de oro so-
bre sus cabezas y rostros humanos con dientes de leén. M4s bien he-
mos de entender estas imdgenes como una descripcién exagerada y
repulsiva de un poder no natural, del poder demonfaco.

El nombre griego del rey de las langostas, Apolidn, es probable-
mente un juego de palabras despectivo en referencia al dios Apolo,
pues la langosta era uno de sus simbolos. Ademis el emperador ro-
mano Domiciano pretendia ser una encarnacién de este dios. Si es-
to es en realidad lo que sugiere tal nombre, el autor nos quiere decir
que las huestes destructivas del abismo tienen como rey al empera-
dor romano, que pretende ser la encarnacién divina de Apolo.

La plaga de la sexta trompeta (9,13-21) presenta un cuadro adn
mds repulsivo y una escena estremecedora. El tormento ocasionado
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por las langostas da paso a la masacre de un tercio de los seres hu-
manos por obra de monstruos mitolégicos con cuerpo de caballo;
sus cabezas parecfan de le6n y de su boca salfa fuego. En 8,3-5, la
referencia inicial al altar de oro alude a la liturgia celeste de juicio.
Ademis, la referencia a los cuatro 4ngeles nos recuerda a los cuatro
angeles que sujetaban los vientos destructores en 7,1-3. Como con-
traste, los cuatro dngeles son aquf desatados para aniquilar a un ter-
cio de la poblacién mundial. Los innumerables escuadrones de ca-
ballerfa significan su poder destructivo.

No hay que pasar por alto, sin embargo, que quienes ejecutan la
plaga no son los jinetes, sino los caballos, pues de sus bocas salen el
fuego, el humo y el azufie causantes de la destruccién. Mientras que
las bocas de estos monstruosos caballos miticos tienen el poder de
matar, sus colas de serpiente son capaces de ocasionar estragos. Sin
embargo, los versiculos finales 9,20-21 indican que Juan escribe es-
ta grotesca y brutal visién no por simple crueldad, sino para exhor-
tar al arrepentimiento. Siguiendo el modelo de las plagas del Exodo
contra los egipcios, la visién retérica del autor hace hincapié en que
quienes fueron matados no se habian arrepentido de su idolatrfa ni
de las pricticas paganas asociadas a ella.

El examen de las visiones de estas dos dltimas plagas pone de
manifiesto que serfa desastroso entender el Apocalipsis como una
descripcién precisa de lo que ya habfa ocurrido en tiempo de Juan
o como una prediccién elaborada de los acontecimientos que iban
a tener lugar en el futuro escatolégico. El Apocalipsis no hace las ve-
ces de copia precisa de informacién divina ni de prediccién de los
futuros acontecimientos escatolégicos. Debe ser leido mds bien co-
mo obra retérica visionaria, escrita en el lenguaje de la imagen y del
mito. Como tal, podrfa compararse a la literatura actual que nos
previene de la destruccién ecolégica y atémica.

Los relatos futuristas actuales que hablan de guerra atémica, de
devastacién ecolégica o de clonacién cientifica no pretenden prede-
cir o describir con precisién el futuro. Mds bien ofrecen una pro-
yeccién, en el plano de la ficcién, de lo que podria ocurrir si las na-
ciones industrializadas no detuvieran su expansién militar o su
explotacién tecnolégica de la tierra. Las terribles visiones de esa li-
teratura, que describen un futuro totalmente manipulado y deshu-
manizado, pretenden sacudirnos y sacarnos de nuestro habitual le-
targo. Se basan en nuestro actual conocimiento del potencial
destructivo de las armas nucleares y tratan de prever las peores po-
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sibilidades de devastacién. Su retérica pretende espolearnos para que

acabemos con los gastos militares y pongamos fin al despliegue nu-
clear.

De una manera parecida, la retérica mitolégica del Apocalipsis
habla de los poderes repulsivos y grotescos de Satdn para conmo-
cionar a la audiencia y empujarla al arrepentimiento, a que aban-
done la idolatria y a que rechace completamente los poderes des-
tructivos. Al mismo tiempo, la retérica del Apocalipsis trata de
engendrar en nosotros la confianza en la justicia de Dios y en su ca-
pacidad de crear bienestar, aunque la'experiencia y la evidencia pa-
rezcan burlarse de esa esperanza y esa fe.

1\%

El libro agridulce:
«Guerra» contra la comunidad

Apocalipsis 10,1-15,4

Introduccién

Cualquier intento de reconstruir una secuencia cronolégica o in-
cluso 16gica de los acontecimientos descritos en el Apocalipsis esta
abocado una vez mis al fracaso cuando trata de analizar los capftu-
los centrales del libro. Mientras que los ciclos de siete (mensajes, se-
llos, trompetas) siguen un modelo numérico claramente disefiado y
se apoyan mutuamente, en Apocalipsis 10,1-14,20 no existe un mo-
delo de esas caracteristicas. Varios intérpretes han intentado estable-
cer una serie de visiones en torno al ndmero siete, pero sus pro-
puestas difieren notablemente. M4s atn, podemos dar por supuesto
que el autor habria sido capaz de escribir otra serie de siete de for-
ma explicita, si ésa hubiese sido su intencién; por tanto, la secuen-
cia visionaria de Ap 10,1-14,20 no fue concebida probablemente
como una serie de siete visiones.

Dado que en Ap 10,1-14,20 Juan no emplea la técnica literaria
de la estructura numérica, habremos de prestar especial atencién a
otros detalles literarios que usé en otras partes del libro, técnicas co-
mo la intercalacién, las referencias cruzadas y los contrastes simbé-
licos. En 10,1ss, la descripcién y posicién dramética que ocupa el
«pequeiio libro» que va a ser abierto contrasta claramente con el li-
bro sellado del capitulo 5. M4s atin, el encargo profético que recibe
Juan y la caracterizacién del 4ngel en 10,1 hacen que la audiencia
recuerde la llamada profética y la figura «como de hombre» de la vi-
sién inaugural del capitulo 1. Finalmente, y més importante, las re-
ferencias a las bestias y a su sefial (11,7; 13,1; 13,6s; 14,9; 15,2; cf.
14,1), asi como a la duracién de la actividad de los cristianos y sus
opresores (11,2.3; 12,15; 13,6) cubren el mismo periodo de tiem-
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po. El contraste simbélico entre la bestia y el Cordero, asi como en-
tre el homenaje a las bestias y la liturgia divina, indican también que
los capitulos 11-14 son determinados por los mismos actores.

Como he observado antes, el libro con siete sellos que recibe el
Cordero narra simbélicamente la tribulacién escatolégica final y los
Gltimos cataclismos del Dia del Sefior desde una «perspectiva celes-
ten. El pequefio libro abierto que come Juan llama nuestra atencién
sobre la situacién de opresién que padece la tierra. Las visiones que
vienen a continuacién describen las luchas escatolégicas de los se-
guidores del Cordero en la tierra contra los poderes destructores de
la bestia. Quizds Juan no ha comunicado estas visiones en forma de
septeto porque entendfa que el nimero siete es el nimero del cielo,
en contraposicién al niimero seis, que es el niimero de la bestia.

Como ya he dicho, el pequefio libro profético va conectado a la
seccién precedente de la serie de las trompetas mediante el recurso
literario a la intercalacién y a la doble inclusién. Los capitulos 10 y
11 funcionan claramente como interludio antes del sonido de la dl-
tima trompeta. Desde este punto de vista, tienen la misma funcién
estructural en el Apocalipsis que el interludio del capitulo 7. No s6-
lo se refieren a la situacién y al periodo de tiempo de los capitulos
12-14, sino que pueden ser considerados también como preludio de
los capitulos siguientes. Podemos asi reconocer la doble inclusién
que viene a continuacién: # (sexta trompeta), & (interludio de los ca-
pitulos 10 y 11), 4’ (séptima trompeta), y &’ (capitulos 12 y 13).

La visién de los 144.000 sobre el monte Sién (14,1-5, a) va se-
guida del anuncio de la serie de siete copas y de la destruccién de
Babilonia (14,6-13, ). A su.vez es completada con la doble visién
de la doble cosecha escatolégica (14,14-20, ), que por su parte
conduce a la presentacién de los siete 4ngeles con las copas de la c6-
lera de Dios (15,1, &). Estas visiones de los capitulos 11-14 tienen
su climax en el homenaje celeste que rinden los vencedores a la jus-
ticia de Dios (15,2-3, 4”). Su homenaje himnico sirve al mismo
tiempo de preludio y de interpretacién de la dltima serie césmica de
las plagas (15,6ss, &”). De este modo, la seccién central del Apoca-
lipsis puede ser dividida de la siguiente forma: C (9,13-21), D
(10,1-11,14), C(11,15-19), D (12,1-14,5), C’(14,6-13), D (14,14-
20), C’(15,1), D (15,2-5), C’(15,6ss). (Ver esquema completo en
Primera Parte, B., 3.) Este andlisis literario de la estructura narrati-
va ilumina las funciones retéricas, y por tanto las teolégicas, de las
secciones individuales.

iV EL LIBRO AGRIDULCE: «GUERRA» CONTRA LA COMUNIDAD 109

Apocalipsis 10,1-11,13
Autocomprension y tarea del vidente cristiano

El interludio Ap 10,1-11,13 no sélo encaja estructuralmente, si-
no también estilisticamente, en cuanto que el «yo vi» de 10,1 ca-
racteriza al conjunto de la seccién como una sola visién. Este dato
no se percibe muy claramente debido a la actual divisién en capitu-
los, especialmente porque se pasa por alto que la numeracién de ver-
siculos y capitulos fue afiadida mucho después. Esta visién unitaria
del interludio insertada en la serie de las trompetas se compone de
las siguientes secciones: el 4ngel y los truenos (10,1-4); el juramen-
to del 4ngel en referencia a la séptima trompeta (10,5-7); el viden-
te toma e%pequcﬁo libro y se lo come (10,8-10); nuevo encargo pro-
fético a Juan (10,11-11,2); poder y destino de los dos testigos
(11,3-12); y finalmente resumen de los efectos del conjunto de la
visién (11,13-14). Ofrecemos ahora un anilisis de estas seis seccio-
nes:

Primera seccidn. La visién de 10,1-4 presenta el pequefio libro
abierto, colocado no en la mano extendida de Dios, sino en la de
un poderoso dngel. La aparicién de este 4ngel alude a algunos de los
rasgos de la figura de Cristo en la visién inaugural de 1,12-20. El
movimiento de descenso de este poderoso 4ngel centra la atencién
de la audiencia de nuevo en la tierra. El arco iris en torno a la ca-
beza del dngel puede ser un signo de la alianza de Dios con su crea-
cién (Gn 9,13). La nube y las columnas de fuego evocan por su par-
te el Exodo y la alianza en el Sinaf (Ex 13,21ss; 19,16ss).

La escena de los siete truenos va acompafiada de la orden «man-
tén en secreton referida a lo que los truenos han dicho. El significa-
do posible de esta orden ha desconcertado a numerosos intérpretes,
y sigue sin estar muy clara la funcién de los truenos. El trueno
acompaiiado de reldmpagos y de otros elementos se refiere en el
Apocalipsis a la teofania (cf. 4,5; 8,5; 11,19; 16,18) o sirve para des-
cribir a una voz celeste (cf. 6,1; 14,2; 19,6). Es muy probable que
el Sal 29 influyera en la figura de los sicte truenos, pues dicho sal-
mo interpreta el trueno como «la voz de Dios». El texto repite esta
frase siete veces con intencién de poner de relieve el poder y el es-
plendor de la voz de Dios. ;Pero por qué debe el vidente silenciar lo
que revela la voz tronante de Dios? Juan puede estar aludiendo al
tradicional dicho sinéptico de que sélo Dios conoce el dfa y la ho-
ra de la parusia (Mc 13,32; Mt 24,36). En consecuencia, la figura
de los truenos y la prohibicién de poner por escrito lo que dicen se
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entienden mejor como un recurso literario para decir que nadie pue-
de conocer el dia y la hora del fin.

Segunda seccién. Apoya esta interpretacién el juramento del 4n-
gel de que «no habrd retraso» y de que el plan secreto de Dios se
consumaré con el sonido de la séptima trompeta (10,5-7). La sec-
ci6én tiene probablemente como telén de fondo a Dn 12,1-7. Des-
pués de recibir Daniel la orden de sellar el libro hasta el tiempo fi-
nal (12,4), alguien pregunta: «;Cudnto falta para que tengan lugar
estos prodigios?». En respuesta a esta pregunta retérica, el dngel ju-
ra por Dios que «vive para siempre» que tienen que pasar «un tiem-
po y dos tiempos y medio tiempo» (cf. Ap 12,14) hasta que «haya
terminado la persecucién del pueblo santo» (Dn 12,7). En el Apo-
calipsis, el mismo periodo de tiempo, es decir, cuarenta y dos me-
ses, se refiere al tiempo de la comunidad cristiana y al de su perse-
cucién a merced de la bestia.

Como veremos después, la séptima trompeta proclama la reali-
zacién y la ampliacién del gobierno de Dios a todo el mundo como
el misterio revelado a los profetas en calidad de «buenas noticias».
La expresién «misterio» y la explicacién «el plan secreto o el decre-
to de Dios» puede que interpreten la simbolizacién de los siete true-
nos. Cuando suene la séptima trompeta, se hard pablico este miste-
rio revelado sélo a Juan. Dado que esta séptima trompeta ya ha
sonado hacia la mitad del Apocalipsis, y no al final, el autor quiere
con ello indicar que la secuencia narrativa de las visiones del libro
no es cronoldgica. La visién de la séptima trompeta parece, pues,
hablar de la misma salvacién escatoldgica que constituye el centro
de los dltimos capitulos del Apocalipsis.

Tercera seccién. Después de quedar aclarada la angustiosa pre-
gunta «;Hasta cudndo?», la atencién de la audiencia se centra en el
pequefio libro que sostiene el dngel en su mano extendida (10,8-
10). Ezequiel 2,8-3,3 proporciona el telén de fondo de esta accién
simbélica profética. Lo mismo que ocurre con Ezequiel, Juan reci-
be la orden de coger y comer el libro, una accién que probablemente
significa tomar conciencia de su contenido, interiorizarlo y apro-
piarse de él. Como ocurre con la «palabra de Dios», referida a su sal-
vacién escatolégica, el pequefio libro tiene sabor dulce (cf. Sal
19,10); pero, en contraste con Ezequiel, se hace amargo después de
tragarlo. Anteriormente, con ocasién del sonido de la tercera trom-
peta, la tercera parte de las aguas se habian vuelto amargas «y mu-
chos murieron al volverse el agua amarga». Esta agua amarga y ve-
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nenosa simboliza a la muerte. De modo parecido, el hecho de que
el libro se vuelva amargo parece aludir a la muerte. El capitulo si-
guiente (cap. 11) reproduce la «dulzura» de la palabra profética al
prometer la proteccién divina de los verdaderos fieles, al tiempo que
su «amargot» se nota en la noticia de la muerte de los dos testigos
proféticos en su enfrentamiento con la bestia.

Cuarta seccién. Esta insistencia retérica en el «doble» sabor del
pequefio libro se corresponde con la doble misién del profeta
(10,11-11,2). La orden de profetizar contra muchos pueblos y na-
clones va expresada con la tipica férmula de Daniel. La adicién «re-
yes» indica que el autor se refiere también a las visiones que siguen
al capitulo 11. Estos capitulos describen a las naciones alzdndose
contra Dios y contra sus fieles, y a los reyes de la tierra siguiendo en
pos de la gran Babilonia/Roma.

En 11,1-2 la voz celeste ordena a Juan no sélo profetizar, sino
también llevar a cabo un signo profético que parece seguir el mo-
delo de Ez 40,3; pero, mientras que en Ezequiel (como en Ap
21,15) la medicién de Jerusalén simboliza la restauracién, la accién
simbélica impuesta a Juan en 11,1-2 implica probablemente la
proteccién de lo que no ha sido todavia destruido. En consecuen-
cia, algunos exegetas sugieren que Juan se apropia aqui, para llevar
a cabo sus propésitos, de un ordculo zelota que circulaba entre la
gente antes de la destruccién de Jerusalén a manos de los romanos.
Sin embargo, habria que preguntarse por qué iba a incorporar Juan
una fuente zelota, toda vez que escribié mucho tiempo después de
la destruccién de Jerusalén y del templo. Més ain, en el supuesto
de que esa tradicién hubiese sido incorporada aqui, su funcién y
significado deberfan deducirse de su contexto actual en el Apoca-
lipsis. ~

Con esta accién simbélica Juan pretende probablemente confe-
rir dramatismo a sus anuncios proféticos, siguiendo el ejemplo de
los profetas de Israel. La accién profética de medir debe ser enten-
dida de un modo simbélico-metaférico, no literal, pues el templo y
la ciudad de Jerusalén ya estaban en ruinas cuando se escribié el
Apocalipsis. La medicién del templo simboliza probablemente la
proteccién escatolégica y el fortalecimiento de la comunidad cris-
tiana, lo mismo que en 1 Enoc 61,1-5. La gente escatolégicamente
protegida son los adoradores sacerdotales de Dios. En contraste con
los verdaderos fieles de Dios, el patio de los gentiles no serd pro-
tegido, sino que quedard excluido de la salvacién escatolégica.
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Ap 11,2b parece tener un claro paralelo en Lc 21,24, aunque susti-
tuye la mencién lucana de Jerusalén por la expresién «ciudad santa»
y describe la duracién del «tiempo de los gentiles» con la cifra de
Daniel: «cuarenta y dos meses».

Como el autor usa el nombre «Jerusalén» precisamente para re-
ferirse a la Nueva Jerusalén, su definicién de la ciudad como «ciu-
dad santa» no parece referirse ni a la Jerusalén escatolégica ni a la
histérica, que en 11,8 es llamada «la gran ciudad». Si la expresién
«ciudad santan» se refiere al mismo circulo de personas que las figu-
ras «templo, altar y fieles», entonces 11,2 estd hablando de la co-
munidad cristiana. La retérica simbdlica de 11,1-2 promete, por
tanto, que los cristianos, como verdaderos adoradores sacerdotales,
serdn fortalecidos escatolégicamente y protegidos en el tiempo final.
Por contraposicién, los gentiles serdn excluidos de la salvacién final
por haber perseguido a los cristianos. En consecuencia, la mejor for-
ma de entender Ap 11,1-2 es interpretarlo como anuncio profético
de inversién de papeles. Los cristianos que sufren ahora las opresio-
nes y persecuciones de las naciones serdn protegidos en el tiempo fi-
nal escatoldgico, al tiempo que las naciones padecerdn las plagas es-
catolbgicas y los castigos de la célera de Dios.

Quinta seccién. Apocalipsis 11,3-12 habla simbélicamente del
testimonio y del destino de los profetas cristianos. Como la visién
de los dos testigos carece de introduccién propia, esta seccién per-
tenece, desde el punto de vista formal, a la visién del encargo pro-
fético de 10,11-11,2, al tiempo que funciona como obertura de las
visiones que van a continuacién. Durante el periodo en que los
cristianos son pisoteados por las naciones, las figuras de los dos tes-
tigos escatoldgicos (que representan a los profetas cristianos) lla-
man a los pueblos de la tierra al arrepentimiento y a la penitencia.
Ap 11,3-12 parece, por tanto, ampliar y elaborar el encargo profé-
tico de 10,11-11,2. El tiempo de la actividad profética, narrado
simbélicamente en la actividad y el destino de los dos testigos, se
corresponde con el tiempo en que es perseguida la comunidad cris-
tiana.

Una vez que en 11,3 se anuncia el poder y la duracién de la ac-
tividad de los dos testigos, 11,4 revela su identidad. Ap 11,5-6 ela-
bora metaféricamente el poder profético de ambos y la proteccién
de parte de Dios, al tiempo que 11,7-12 describe la semejanza de su
destino con el de Cristo. Al imaginar a los dos testigos como olivos
y candelabros, y al interpretar a la gran ciudad «espiritualmente»,
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Juan da a entender que estd usando intencionadamente un lengua-
je simbélico-teolégico. Quien intente identificar a los dos testigos
como personajes histéricos o trate de interpretar cada uno de los ras-
gos de la visién de manera histérico-alegérica, estd perdiendo de vis-
ta la intencién hermenéutica de Juan y llegando a resultados insa-
tisfactorios.

Las imagenes del olivo y de la menorah provienen probable-
mente de Zac 4,2, donde simbolizan el reinado de Zorobabel y el
sumo sacerdocio de Josué. La imagen de la menorah apunta tam-
bién a la visién inaugural del Apocalipsis, donde en 1,20 la inter-
pretacién de Juan identifica las siete limparas como simbolos de la
comunidad cristiana. También Ap 1,6 y 5,10 insisten en el cardcter
sacerdotal/real de los cristianos. El hecho de que sean mencionados
dos testigos en lugar de uno puede aludir al mandato de Dt 19,15
(cf. Jn 8,17), donde se exige la presencia al menos de dos personas
para que un testimonio sea valido, o al encargo misionero de Lc
10,1, donde los discipulos son enviados de dos en dos, 0 a ambas
tradiciones a la vez. Es muy probable que Juan estuviese pensando
en este Gltimo pasaje, pues su afirmacién de que nadie puede hacer
dafio a los dos testigos parece referirse al evangelio de Lucas. Segiin
Lc 10,19, Jests promete a los discipulos que nada podra dafiarles:

ni serpientes, ni escorpiones, ni «todos los poderes del enemigo». Es-

ta frase parece, pues, expresar el significado de la accién simbélica
de «medim en 11,1. :

Los testigos reales/sacerdotales gozan del poder de Elias (fuego
de sus bocas, poder para cerrar €l cielo) y de Moisés (poder sobre las
aguas y referencia a «toda clase de plagas»). La piedad judia espera-
ba que ambos personajes volvieran al final de los tiempos como pro-
fetas escatolégicos. Las dos figuras simbélicas, que representan a los
profetas y los testigos cristianos, tienen el poder de «herir la tierra
con toda clase de plagas». Esta afirmacién parece implicar que los
profetas cristianos participan en la produccién de las plagas escato-
légicas (cf. el grito de las victimas reclamando justicia en 6,10 y la
«oracién de los santos» en 5,8 y 8,2ss). Si éste es el caso, entonces la
retérica simbélica del texto da a entender que, aunque los cristianos
sean perseguidos y oprimidos, nadie podrd detener su testimonio
profético ni su llamada al arrepentimiento. Al contrario, los dafios
que padezcan no hardn sino atizar la célera de Dios e incrementar
las plagas escatolégicas.
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Los intentos de recomponer cada una de las afirmaciones de
11,7-12 desde la perspectiva alegérica han desembocado en la con-
fusién de los exegetas respecto al significado del texto; sin embargo,
estd claro el esquema bisico de la simbolizacién retérica del Apoca-
lipsis: el destino escatolégico de los profetas y los testigos cristianos
se parece mucho al de su Sefior. Tras cumplir con su tarea, la bestia
que surge del abismo (9,1; 13,1) luchar4 con ellos, los vencera y los
matard (12,17; 13,7.15). De este modo, la descripcién de la activi-
dad de los dos testigos conecta el capitulo 11 con las siguientes vi-
siones de los capitulos 12-13. La expresién «gran ciudad», que, se-
gun la perspectiva profética (no alegérica), es el equivalente moral y
espiritual de Sodoma y Egipto, puede muy bien aludir al poder
opresor de Roma, pues los romanos fueron los responsables legales
de la ejecucién de Jesus. En cualquier caso, la muerte, resurreccién
y exaltacién de los dos testigos reflejan el destino de Jests. Aunque
los profetas y los testigos cristianos estén escatoldgicamente protegi-
dos y no se les pueda prohibir llevar a cabo su misién, tendrdn que
padecer la muerte lo mismo que su Sefior. De igual modo que el
Cordero volvié a la vida, también a ellos se les promete la resurrec-
cién y la exaltacién.

Sexta seccidn. La narrativa visionaria que elabora la tarea y el tes-
timonio de los profetas cristianos concluye con un terremoto cés-
mico que ocasiona la destruccién parcial de la gran ciudad y de sus
habitantes; pero el arrepentimiento no es fruto- de las plagas césmi-
cas (6,12; 8,5; 11,19; 16,18), sino del testimonio profético de los
cristianos, que a veces los conduce a la muerte. Nueve décimas par-
tes de las naciones y de los ciudadanos del mundo se arrepentirdn y
«dardn honor a Dios». Como el anuncio de la cblera sobre los ciu-
dadanos del mundo aparece continuamente en el Apocalipsis, algu-
nos intérpretes opinan que 11,13 no habla del arrepentimiento de
las naciones, sino sélo de que son sobrecogidas de espanto. Sin em-
bargo, la expresién «glorificaron al Dios del cielo» es repetida en
14,7 y anunciada como el contenido del Evangelio proclamado a to-
dos los pueblos de la tierra. Por tanto, 11,13 parece anticipar la afir-
macién de 15,3-4 de que todas las naciones vandrdn a dar culto a
Dios. Resulta crucial reconocer que la retérica de juicio del Apoca-
lipsis expresa la esperanza de conversion de nueve décimas partes de
las naciones en respuesta al testimonio y la predicacién de los cris-
tianos. De otro modo no podrfamos entender que el autor reclame
una teologfa de la justicia en lugar de una teologia del odio y del re-
sentimiento.
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Apocalipsis 11,14-19
El reino eterno de Dios y de Cristo

La afirmacién de 11,14 relativa al segundo y tercer ayes se refie-
re a la quinta trompeta (9,12); de ese modo, la seccién 10,1-11,13
se convierte estructuralmente en interludio dentro del septeto de las
trompetas. Al mismo tiempo, la visién de la séptima trompeta fun-
ciona como preludio de la serie de visiones que describen la guerra
de las bestias contra los santos. Ademds, el juramento del dngel en
10,1ss ya ha asegurado a la audiencia que la séptima trompeta anun-
ciard el momento final y la salvacién definitiva. La séptima trom-
peta tiene la funcién retérica de anticipar las visiones de la salvacién

en Apocalipsis 21-22.

El himno de la victoria escatolégica de 11,17-18 anuncia el jui-
cio y el reino de Dios y de Cristo. Dios castigard a los destructores
de la tierra y recompensari no sélo a los cristianos, sino también a
quienes se arrepientan y reconozcan a Dios. El juicio y el reino de
Dios significan la liberacién de la tierra de todos los poderes des-
tructivos, especialmente de los de Babilonia/Roma (19,2); y al mis-
mo tiempo, traen consigo la renovacién de la alianza con la crea-
cién. Los poderes destructores de las naciones han provocado la
célera de Dios, descrita cuidadosamente en las visiones de las plagas
escatolégicas. No obstante, la meta dltima de las visiones de las pla-
gas no es la destruccién, sino la liberacién de toda la humanidad y
de toda la tierra de los poderes opresores y destructivos. Esta es la
esperanza que la visién retérica de Juan ofrece a los cristianos, a
quienes al mismo tiempo se dice que tendrin que sufrir la opresién
y la persecucién de parte de las naciones.

Apocalipsis 12,1-17
La muger y el dragén

El capitulo 12 adopta el esquema de la inclusién. Entre el gran
portento de la mujer gloriosa y del poderoso dragén (12,1-6), por
una parte, y la visién de la persecucién de la mujer por parte del
dragén (12,13-17), por otra, Juan inserta la visién de la guerra en
el cielo librada por el dragén (12,7-12). Al principio centra la aten-
cién de la audiencia en el glorioso signo celeste, pero al final de ca-
da seccién dirige el foco de nuevo a la tierra. La visién en conjunto
parece ser una elaboracién mitolégica del motivo bélico escatolégi-
co anunciado en Ap 11,7.
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En tiempo de Juan era internacionalmente conocido el mito de
la reina de los cielos y del nifio divino. Aparecen variaciones sobre
el mismo mito en Babilonia, Egipto, Grecia y Asia Menor, especial-
mente en textos relativos a la religidn astral. Son varios los elemen-
tos de este mito: la diosa y el nifio divino, el gran dragén rojo y su
enemistad hacia la madre y el nifio, y el motivo de la proteccién de
madre e hijo. Apocalipsis 12 incorpora también estos elementos.
Como en otras versiones del mito, el dragén busca al nifio atn no
nacido con intencién de matarlo y devorarlo. El dragén persigue a
la mujer encinta para arrebatarle el nifio que lleva en su seno. En
otras formas del mito, la mujer es conducida a un lugar seguro pa-
ra que dé a luz, o bien da a luz de forma milagrosa y escapa a la fu-
riosa embestida del dragén junto con el neonato. En Apocalipsis 12
el nifio es llevado al ciclo, al tiempo que la mujer huye al desierto
para ponerse a salvo.

Algunos rasgos de este mito internacional aparecen también en
el culto imperial romano. Una moneda de Pérgamo, por ejemplo,
muestra a la diosa Roma con el emperador divino. En las ciudades
de Asia Menor, Roma, la reina de los cielos, era adorada como ma-
dre de los dioses. Su templo mds antiguo se alzaba en Esmirna. Su
imperial hijo era considerado salvador del mundo y encarnacién del
dios-sol Apolo. Es probable que Juan esté aludiendo al culto impe-
rial y a la diosa Roma, pues describe a la mujer vestida de sol como
la anti-imagen de Babilonia, simbolo del poder del mundo en su

tiempo (caps. 17-18).

Sin embargo, Juan reinterpreta este antiguo mito internacional
recurriendo a las expectativas judfas. Su mencién de los dolores de
parto de la mujer no proviene del antiguo mito pagano, sino que se
inspira en la imagen biblica de Israel-Sién en los tiempos mesidni-
cos. La visién de la mujer con dolores de parto alude a Israel-Sién,
vista en Isafas (26,16-27; 54,1; 66,7-9) como madre que espera la
llegada de la era mesidnica (cf. Miq 4,9-10). Recurriendo al lengua-
je simbélico de Isafas y al antiguo mito pagano, Juan presenta la
imagen del nifio mesidnico a punto de nacer, al que acompafian los
dolores de parto de los ayes mesidnicos. En el Apocalipsis, este ni-
fio representa sin lugar a dudas a Jesucristo exaltado, que recibe los
poderes del reinado mesidnico (cf. Sal 2,8; Ap 11,18; 19,15). El «na-
cimiento del Mesfas» no se refiere aqui al nacimiento histérico de
Jests, sino a su exaltacién y entronizacién como «primogénito de los
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muertos» y como «principio de la nueva creacién». Dios ha evitado
que el dragén devorara al nifio.

La figura del dragén, serpiente, cocodrilo o monstruo marino es
también familiar en la antigua mitologfa y en la Biblia hebrea. En los
escritos judios, sirve frecuentemente de simbolo de una nacién opre-
sora, como Egipto (Sal 74,14) y su gobernante el faraén (Ez 32,2ss),
o como Siria y Babilonia (Is 27,1). Daniel usa este simbolo en refe-
rencia a la dltima gran nacién antidivina y a su gobernante, oponente
de Isracl (7,1-7). En este contexto simbélico, los lectores pueden per-
cibir en el dragén rojo al enemigo dltimo del puceblo de Dios.

La mujer, cuyo destino es anunciado en 12,6 y ampliado en la
seccién conclusiva de la visién, ha sido objeto de diversas interpre-
taciones. Algunos exegetas han propuesto que esta gloriosa figura re-
presenta a la figura Israel-Sién de la Biblia hebrea, o bien a la igle-
sia celeste, o incluso a la madre histérica de Jesis, Marfa. En
cualquier caso, parece obvio pensar que la visién pretende ofrecer
una simbolizacién mitolégica polivalente de realidades divinas
transpersonales. En el contexto del Apocalipsis, la mujer vestida de
sol, a punto de dar a luz, representa a la comunidad mesinica. Es
alimentada por Dios en el desierto en tiempo de persecucién (cf. Dn
7,25; Ap 11,2; 13,5). El desierto trae a la memoria los cuarenta afios
de Israel en el desierto (Ex 19,4.16). Si la figura de la mujer en el
capitulo 12 es una imagen de la comunidad mesidnica, entonces, co-
mo ocurrfa con la visién de los 144.000 marcados (cap. 7) y con la
accién profética de contar el ndmero de los adoradores (11,1-2), la
figura quiere decir que los cristianos serdn protegidos y salvados en
el tiempo escatolégico, aunque la guerra conducida por la bestia
pueda dafiarlos o matarlos (12,13-17).

La seccidn central (Ap 12,7-12) revela la causa més profunda de
la persecucién y la opresion experimentadas por los cristianos en
tiempo de Juan. Su simbolizacién mitolégica de la «guerra en el cie-
lo» sirve para explicar el papel de Satdn o del Diablo en el lenguaje
del mito judio. Este acusador y fiscal de los ficles por breve tiempo
tiene la oportunidad de ejercer su poder en la tierra, que es el 4m-
bito de Satdn después de la exaltacién de Cristo. La imagen de la
«guerra en el cielo» es conectada con la del juicio, donde Satdn fun-
ciona como fiscal y Miguel como defensor del pueblo de Dios.

El himno de victoria de la corte celeste en 12,10-12 es introdu-
cido aqui para proclamar la realidad de la salvacién, el poder y el
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dominio de Dios y de Cristo. Su retérica confirma que los testigos
han conseguido la victoria honrando la redencién de Cristo, pues
no se rindieron ni ante la muerte; en consecuencia, el cielo se llena
de alegrfa y de fiesta, al tiempo que la expulsién de Satin implica
un nuevo jay! para la tierra. El tercer jay! anuncia al mundo y a sus
habitantes que Satdn ejerce su poder opresor en la tierra.

Apocalipsis 12,18-14,5
El culto a la bestia y los seguidores del Cordero

Esta seccién estd también compuesta en forma de inclusién: sus-
gen dos bestias miticas, una del mar (13,1-10(4]) y la «otra» de la
tierra (13,11-18[4]). La segunda bestia, a su vez, es sustituida por
el Cordero que estd en el Monte Sién (14,1-5[4’]), que se corres-
ponde, por su parte, con la imagen de la primera bestia salida del
mar. La descripcién que hace Juan de cada una de estas tres figuras
visionarias concluye con una interpretacién profética explicita
en forma de advertencia (13,10), con una pardbola apocaliptica
(13,18) o con una identificacién teolégica de los seguidores del Cor-

dero (14,4-5).

El lenguaje usado para las simbolizaciones mitolégicas de las dos
bestias proviene del mito primordial de los dos monstruos que fue-
ron separados. Al mismo tiempo, contiene numerosas alusiones di-
rectas a Daniel. El monstruo Leviatdn tenfa que vivir en el fondo del
océano, mientras que Behemot moraba en tierra seca. Segtin el fol-
klore judio, estos dos monstruos primordiales tienen funciones me-
sidnicas escatolégicas (2 Bar 29,4.8; 4 Esd 6,49ss). Las tonalidades
daniélicas de la seccién sugieren una interpretacién politica de las
dos bestias, pues tal interpretacién politica de las cuatro bestias de
Daniel era muy conocida en la literatura judia de aquel tiempo.

La afirmacién de 12,18 forma un puente que pone en contacto
la conclusién de 12,17 y la nueva imagen de la bestia que sale del
mar (13,1). Hace, por tanto, las veces de introduccién a toda la sec-
cién, que empieza con la imagen del dragén de pie a la orilla del
mar y concluye con la imagen del Cordero de pie en el Monte Sién.
La seccién en su conjunto trata ampliamente el anuncio de 12,17
de que el dragén hace la guerra al resto del linaje de la mujer (los
cristianos). El furor de Satdn contra la mujer, que simboliza a la co-
munidad mesidnica, alimenta el furor de las naciones (11,18), de las
que se dice que destruyen la tierra. Es importante, sin embargo, te-
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ner en cuenta que Juan insiste continuamente en que la crue.l gue-
rra conducida por los poderes antidivinos no demuestra la impo-
tencia de Dios y de Cristo. Tampoco expresa, por otra patte, la vo-
luntad positiva de Dios. La expresién apocaliptica «fue dado» insiste
una y otra vez en que Dios permite y tolera esta guerra destructora,
pero sélo por un breve periodo de tiempo.

Apocalipsis 13,1-10

Desenmascaramiento profético del poder imperial romano

La primera bestia emerge del mar, donde estd el dragén. (La lec-
tura «Estaba yo de pie...» debe ser entendida como una variante tar-
dfa.) La orilla del mar mencionada aquf es probablemente la del Mar
Mediterrineo, con Roma situada geograficamente en la orilla opues-
ta. Para la gente de la provincia de Asia, la llegada de la bestia re-
presentarfa quizs la llegada del procénsul saliendo del mar con oca-
sién de su visita anual a Efeso. Segtin el apocalipsis judio de Esdras,
el 4guila sfimbolo de Roma viene también del mar (4 Esd 11,1). Sin
embargo, el mar no tiene sélo significado geogréfico, sino también
mitolégico. Segtin las antiguas creencias, el mar simboliza el caos, el
mal y los poderes demontiacos (cf. Ap 9,2; 11,7). El Dios de Isracl
es alabado por haber acabado con los monstruos marinos (Sal
74,13-14; Is 27,1). Las cuatro bestias que representan a los imperios
en Daniel proceden también del mar.

El monstruo que sale del mar tiene diez cuernos adornados con
sendas diademas, siete cabezas como de dragén y una enorme boca
que profiere blasfemias. La descripcién de esta extrafia criatura com-
bina de manera surrealista todos los rasgos de las cuatro bestias de
Daniel 7, que representan distintos reinos y poderes politicos. Si el
Apocalipsis se basa en el significado de Daniel 7, entonces las bes-
tias encarnan a todos los poderes politicos del momento. Al combi-
nar los rasgos de las cuatro bestias, que en Daniel se refieren a la su-
cesién de cuatro imperios mundiales, entonces el monstruo de siete
cabezas y diez cuernos representa el exponente méximo del domi-
nio opresor y el poder deshumanizador. Sin embargo, el poder del
monstruo no es auténomo, pues ha recibido su soberanfa de Sat4n,
cuyo trono, segtin el Apocalipsis, est4 localizado en Pérgamo (2,13).

Esta bestia no sélo ejerce su dominio como virrey de los pode-
res de Sardn, sino que su imagen parece también parodiar la imagen
del Cordero. Por ejemplo, una de las cabezas de la bestia «parecia
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haber sido herida de muerte», una expresién griega usada también
con referencia al Cordero. La herida mortal del monstruo puede
aludir también a la leyenda de Nerén. Se decfa que Nerén no habia
muerto de verdad, sino que volverfa con el ejército de los partos pa-
ra vengarse. M4s adn, el autor interpreta la curacién de la herida
mortal de la bestia (13,14) en linea con la resurreccién. Por otra par-
te, lo mismo que Cristo comparte el trono de Dios (3,215 cap. ),
también el monstruo comparte el de Satdn. Ademds, los nombres
blasfemos del monstruo parodian el desconocido nombre de Cris-
to, que es la Palabra de Dios (19,12). Finalmente, al igual que los
miembros de la comunidad real/sacerdotal de Cristo, también los
seguidores de la bestia proceden de todas las naciones, lenguas y
pueblos. Todo el mundo se postra en actitud de adoracién ante Sa-
tdn y la bestia (13,4), reconociéndolos y alabindolos con el lengua-
je de los salmos: «Yahvé, ;quién se te puede comparar?» (Sal 35,10).

La bestia dirige todas sus energias contra Dios y contra la mo-
rada del poder de Dios. Este monstruo caracterizado como Anti-
cristo no puede sino luchar contra los santos y conseguir vencerlos.
El tiempo de persecucidn y sufrimiento causado por el monstruo
coincide con el tiempo de los dos testigos (Ap 11,17), con el de la
mujer (12,6.10) y con el de la proteccién de los verdaderos adora-
dores (11,2). Estas simbolizaciones narrativas iluminan profética-
mente, de diferentes modos, el mismo «tiempo final» de tribulacién
anterior al final escatolégico. Por otra parte, las imagenes polivalen-
tes del Apocalipsis reciben claramente un enfoque politico concreto
en la simbolizacién retérica de Juan. El vidente no habla en térmi-
nos generales del sufrimiento humano y de la realidad demonfaca,
sino que identifica proféticamente la opresién de los cristianos y de
otros pueblos como el fruto de la usurpacién politica del poder de

Dios.

En consecuencia, Juan termina esta visién del grotesco mons-
truo representante del poder politico imperial reiterando su llama-
da a la fidelidad con la que ha concluido cada uno de los siete men-
sajes a las iglesias: jprestad atencién! Si fuese necesario, los cristianos
tienen que demostrar su resistencia leal y su constancia fiel yendo al
cautiverio o siendo ejecutados. No es posible una coexistencia paci-
fica entre los adoradores de Satdn y los seguidores del monstruo, por
una parte, y quienes invocan el poder y la soberania de Dios y de
Cristo, por otra. La guerra entre el monstruo del mar y el Cordero
significa guerra total. La retérica simbélica del Apocalipsis es abso-
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luta: hay que decidirse por Dios o por Satin, por el Cordero o por
el monstruo, por Cristo o por el Anticristo. Los compromisos son
imposibles.

Apocalipsis 13,11-18

Desenmascaramiento profético del culto imperial

Mientras que el autor describe con detalle los rasgos morales y
las extrafias caracteristicas del primer monstruo salido del mar, sélo
brevemente dice que el segundo monstruo tiene cuernos de corde-
ro y habla como un dragén. Los cuernos del monstruo, simbolos del
poder, son comparados a los de un cordero; pero los rasgos genera-
les del monstruo no siguen esa linea comparativa. En el contexto
actual, la referencia a los cuernos y a la forma de hablar del mons-
truo no implica a cualesquiera cordero y dragén, sino 4/ Cordero y
al Dragén. La segunda bestia, llamada mds adelante pseudoprofeta
(16,3; 19,20; 20,10), ejerce el poder del Cordero, al tiempo que pre-
dica el mensaje y habla el lenguaje del Dragén.

De este modo, a Juan le interesa menos la apariencia de la se-
gunda bestia que su funcién. El pseudoprofeta trata de persuadir a
todo el mundo a que dé culto y se postre ante Satdn y ante su agen-
te terreno, el primer monstruo procedente del mar. Del mismo mo-
do que el Cordero ha creado la nueva comunidad real/sacerdotal de
Dios (5,9-10), también el pseudoprofeta trata de transformar el
mundo en una comunidad cultual de Satdn, que adore la imagen
del primer monstruo (13,12). Y cumple este propésito de dos ma-
neras: haciendo milagros y reproduciendo una imagen cultual del
primer monstruo; y marcando a fuego a sus seguidores en la frente
o en la mano derecha.

Primera manera. Lo mismo que Elias, el pseudoprofeta hace mi-
lagros para legitimar su actividad. La segunda figura funciona, pues,
como la antitesis de los dos testigos proféticos, que también actdan
con la autoridad y el poder de Elias. Las visiones de los dos mons-
truos surgidos del mar y de la tierra parecen expresar, mediante una
simbolizacién mitolégica, la prediccién de Mc 13,22 de que «surgi-
rén falsos mesias y falsos profetas, y hardn sefiales y prodigios...». Sin
embargo, el Apocalipsis reinterpreta en términos politicos esta ex-
pectacién cristiana tradicional del tiempo final.

El pseudoprofeta actiia como agente de propaganda cultual ha-
ciendo una imagen o estatua imperial capaz de hablar. En la anti-
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gliedad era bastante normal creer que las imédgenes o estatuas cul-
tuales eran capaces de hablar o incluso de moverse, y que los sacer-
dotes de diversos cultos podian animar las imdgenes de sus dioses.
Aungque los signos milagrosos no estdn directamente asociados con
el culto imperial, los dos milagros de la bestia surgida de la tierra
(una imagen cultual que se mueve y habla, y que es capaz de pro-
ducir reldmpagos y sefiales de fuego [13,13-15]) son considerados
prodigios cultuales escenificados. Hay pruebas suficientes de que, en
el siglo primero d.C., se contaba con tecnologfa lo suficientemente
sofisticada como para producir imégenes divinas que pudiesen ha-
blar, sudar, moverse y profetizar, asi como para construir artilugios
que pudiesen simular el trueno y el reldmpago.

Por ejemplo, en su obra Alejandro el falso profeta, Luciano des-
cribe el uso que hacia Alejandro de cierta tecnologfa litdrgica para
construir una imagen cultual que hablase y pronunciase oriculos:

Cuando queria sorprender atin mds a la gente, prometfa que iba a
hacer que el dios pronunciase personalmente orculos, sin necesidad de
un profeta. No le resultaba dificil construir un sistema de tubos que iban
a parar a la cabeza, que €l se habia encargado de modelar como si tu-
viera vida. Las preguntas de la gente eran contestadas por otra persona
que hablaba desde el exterior, de modo que la voz parecia proceder del
propio dios (Alex. 26).

El segundo signo milagroso de la bestia surgida de la tierra, el
fuego caido del cielo, se refiere probablemente al uso de determina-
dos signos luminosos e igneos en las actividades cultuales. El true-
no y el relimpago, simbolos de la autoridad y la divinidad de Jupi-
ter, habfan sido apropiados por los gobernantes romanos. Plutarco
(Moralia, 780F), por ejemplo, criticaba a los emperadores que imi-
taban las acciones divinas de crear el trueno y el reldimpago o de emi-
tir rayos de sol. Segtin Suetonio, el padre de Octaviano vio en un
suefio a su hijo portando el rayo, el cetro y la insignia de Jupiter, y
cefiido de una radiante corona (Aug. 94.6). Marcial menciona nu-
merosas veces a Domiciano y a Jdpiter, ddndoles el nombre de «tro-
nador». Desde esta perspectiva, es posible que Ap 13,13-15 aluda a
verdaderas practicas llevadas a cabo en las celebraciones del culto
imperial de Oriente.

En el Apocalipsis, la imagen cultual no sélo tiene un impacto
milagroso, sino que sirve para identificar publicamente a los verda-
deros adoradores de la bestia. Del mismo modo que quienes no ado-
raban la imagen de Nabucodonosor eran amenazados de muerte
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(Dn 3,5-7), también aqui quienes no adoran la imagen del mons-
truo corren el riesgo de la persecucién y la muerte (Ap 13,15). Es-
te detalle de la narracién se refiere probablemente a los cultos im-
periales inaugurales. Los ciudadanos del imperio, especialmente en
las provincias, manifestaban su lealtad a Roma postrdndose ante una
estatua cultual imperial y quemando incienso en honor del divino
emperador.

El titulo «pseudoprofeta» que caracteriza a la segunda bestia, asi
como la referencia a las imdgenes cultuales de los idolos, puede que
orienten también a los lectores hacia los siete mensajes. Estos men-
sajes hablan de profetas cristianos que, como Pablo, podian haber
dicho que los idolos no son nada y que, por tanto, los cristianos son
libres de participar en el culto imperial. En contraste con el mensa-
je de estos lideres cristianos, a quien llama pseudoprofetas, la sim-
bolizacién retérica de Juan insiste en que, tras el culto al emperador,
se oculta Satdn. En resumen, la actividad del segundo monstruo
puede aludir tanto a los funcionarios del culto imperial como a los
profetas cristianos a quienes se opone el autor.

Segunda manera. La marca en la frente y en la mano derecha de
los seguidores de la bestia (cf. 14,9.11; 16,2; 19,20; 20,4) funciona
como contraimagen de la marca de los 144.000. Caracteriza tam-
bién a los adoradores de la bestia como rivales de los seguidores del
Cordero. Al mismo tiempo, la sefial en la mano derecha parece re-
ferirse a la moneda necesaria para cualquier transaccién econémica.
Como las monedas de la provincia de Asia llevaban grabada la ima-
gen del emperador o de la diosa Roma, esta referencia podrfa ser
otra alusién al culto imperial. Tal interpretacién puede apoyarse en
el hecho de que los luchadores judios por la libertad, como los ze-
lotas, rechazaban el uso de monedas romanas. Bar Kochba, por
ejemplo, habfa acufiado su propia moneda judia, pues los cufios ofi-
ciales llevaban la marca del culto imperial. En 13,17 se subraya el
impacto econémico de la marca de la bestia.

Juan menciona explicitamente el nimero de la bestia. El signi-
ficado del nimero 666 debié de ser conocido por la audiencia
original del Apocalipsis, aunque para nosotros sea un enigma. De
hecho, la solucién al misterio ya se habfa perdido en tiempo de Ire-
neo (siglo I d.C.). Descifrar este nimero constituye un auténtico
desafio, pues en tiempo de Juan las letras del alfabeto tenfan equi-
valentes numéricos y podfan, por tanto, ser sustituidas por digitos
(p.e. a=1; b= 2). Asi ocurrfa en griego, hebreo y latin. Resultaba
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facil transcribir las letras en ndmeros, pero era casi imposible reco-
rrer el camino inverso si ya no se conocia el significado, pues a una
determinada cifra podian corresponder distintas palabras.

Algunos intérpretes han sugerido que 666 puede representar dos
cosas: bien el equivalente numérico del titulo «Nero Caesar» en he-
breo, una forma abreviada del nombre completo de Domiciano,
bien una simple intensificacién del nimero seis, que significa im-
perfeccién y mal. Sin embargo, como el autor insiste en que el nd-
mero representa a una figura humana, no es probable que la cifra
666 tenga sélo un significado genérico. Sea cual sea el significado
exacto del niimero 666, lo que esté claro es su valor e impacto eco-
némicos. Del mismo modo que la visién del primer monstruo ter-
mina con el anuncio de la cautividad y la ¢jecucién, también la vi-
sién del segundo monstruo termina con la amenaza de la
devastacién econémica de quienes no se postren ante la primera bes-
tia en actitud de adoracién.

En consecuencia, la gran tribulacién del tiempo final es reinter-
pretada en términos politico-econémicos. La persecucién y la opre-
sién politico-econémica de los cristianos, asi como de quienes re-
hiisan rendir homenaje al culto imperial, hunden sus raices en la ira
demoniaca de Satdn, que estimula los actos de quienes destruyen la
tierra. El Apocalipsis habla continuamente del poder de Satdn en
términos nacionales, politicos y césmicos (13,7; 18,3.23; 20,3). Sa-
tdn arrastra a las naciones {(no sélo a los individuos) a cometer ac-
ciones pecaminosas (20,7-8). La forma més adecuada de traducir ac-
tualmente la nocién del mal definitivo del que habla el Apocalipsis
es la de mal sistemdtico o pecado estructural.

Apocalipsis 14,1-5

La comunidad alternativa

Esta seccién retérica se compone de una visién y una audicién
(vv. 1-3), seguidas de la interpretacién explicita del autor (vv. 4-5).
La visién describe la comunidad alternativa del Cordero, al tiempo
que la audicién recuerda el «cdntico nuevo» de 5,8-10.

El nimero de los 144.000, asi como la marca sobre sus frentes,
indica que los seguidores del Cordero son el mismo grupo de perso-
nas que los sellados en 7,1-8. El lugar que ocupan no es el Monte
Sién histérico ni la Sién celestial, pues 14,2 distingue claramente en-
tre Sién y el cielo. Sién se refiere aqui més bien a un lugar escatolé-
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gico de proteccién y liberacién. Segin Is 24,23 y 25,7-10, al final de
los tiempos Dios serd proclamado rey en ¢l Monte Sién, la muerte
serd destruida y el pueﬁlo de Dios se verd liberado de la opresién y
la difamacién. También el profeta Joel insiste una y otra vez en que,
con la llegada del dia del Sefior, el Monte Sién se convertird en lu-
gar de salvacién de cuantos invoquen el nombre de Dios.

Segtin los apocalipsis judios, el Mesfas aparecerd en el Monte
Sién junto con los elegidos, al tiempo que las naciones se congre-
gan para la batalla escatolégica. Castigard a las naciones, matard al
gobernante del dltimo imperio y congregar4 a la comunidad de los
elegidos (4 Esd 13,25-50; 2 Bar 40,1s; cf. Ap 17,4). La visién del
Cordero en el Monte Si6n constituye a todas luces la primera de una -
serie de visiones y anuncios de juicio que vendrdn a continuacién.
Al mismo tiempo, quiere ser también una contraimagen de la visién
del primer monstruo. Esta funcién es subrayada mediante la carac-
terizacién y la interpretacién de los 144.000.

La visién y la audicién (14,1-3) describen a los 144.000 de tres
formas. En primer lugar, los nombres de Dios y del Cordero apare-
cen en sus ffentes. Este rasgo define retéricamente a la visién como
anti-imagen de la dc los adoradores de la bestia. Los 144.000 llevan
el nombre de Dios en sus frentes, lo mismo que el sumo sacerdote
judio y el sumo sacerdote provincial del culto imperial. En segundo
lugar, s6lo los 144.000 son capaces de aprender el cintico nuevo de
la liturgia celeste, mencionado anteriormente en 5,8ss. Pero, mien-
tras 5,8-10 elabora el contenido del cdntico nuevo, 14,3 se fija en
quienes pueden aprenderlo. En tercer lugar, 14,3 insiste en que los
144.000 son redimidos de «la tierran, que padece la célera escatolé-
gica de Dios. En virtud de lo dicho, la visién y la audicién de 14,1-
3 se refieren probablemente a la proteccién escatolégica de los redi-
midos, una proteccién prometida ya en 7,1-8 y 11,1-2.

La interpretacién explicita de la visién en 14,4-5 no se centra en
la figura del Cordero o en el Monte Sién, sino en la identidad de
los 144.000. De ellos se dice que son los primeros frutos de la co-
secha, la ofrenda perfecta hecha a Dios. Son los verdaderos segui-
dores del Cordero porque se niegan a participar en «la mentira» y el
engafio de la bestia. Resulta dificil interpretar la afirmacién de que
«no se han mancillado con mujeres». Resultan improbables la inter-
pretacién literal del término «mujeres» y la que hace de los 144.000
ascetas masculinos, pues el lenguaje del Apocalipsis no es un cédi-
go de correspondencias exactas, punto por punto. Més aun, tal pos-
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tura miségina no aparece en ningtin otro lugar del Apocalipsis. Al-
gunos han entendido el término de manera metaférica siguiendo a
Filén (De Cherub 49-50), quien usa el término virgenes (en forma
masculina) en sentido metaférico para referirse al pueblo de Dios,
hombres y mujeres. Es probable, por tanto, que nos encontremos
ante un significado metaférico de los 144.000. Por otra parte, en
ninguna pagina del Apocalipsis se habla del celibato. Dado que en
el contexto retdrico y en el sistema de signos del Apocalipsis el len-
guaje sexual es usado metaféricamente, la frase «no se han manci-
lado con mujeres» se refiere a la idolatrfa del culto imperial. Mds
atin, a Babilonia/Roma, la gran cortesana, se la denomina «madre
de todas las prostitutas» (17,5), «con la que han fornicado todos los
reyes de la tierra» (17,2). Los verdaderos seguidores del Cordero son
felicitados por no haber bebido «el vino de su fornicacién». Son
miembros de la comunidad del Cordero.

En resumen, 14,1-5 tiene una doble funcién retérica en el mar-
co general de la composicién del Apocalipsis. Este segmento narra-
tivo describe a la comunidad alternativa del Cordero viviendo en
medio de los adoradores de la bestia. Al mismo tiempo, sirve de in-
troduccién a la siguiente serie de visiones escatolégicas de juicio. Al
igual que el apocalipsis sindptico, estas visiones describen el juicio
final recurriendo a la imagen de una cosecha mundial. Los verda-
deros seguidores del Cordero son comparados aqui a las ofrendas de
las primicias sin defecto de la tierra. Simbolizan al mismo tiempo la
promesa de que no toda la humanidad ir4 tras los que «destruyen la
tierranr., ’

Apocalipsis )i 4,6-13

Anuncio de juicio

El triple anuncio de juicio en 14,6-13 apunta hacia la serie de
visiones de las copas que viene a continuacién. Estas visiones tienen
como fulcro la narracién simbélica del juicio contra Babilonia. Al
mismo tiempo, 14,6-13 hace referencia a los capitulos 12-13, que
han elaborado la alternativa del culto a la bestia o de la lealtad a Dios
y al Cordero. Este triple anuncio de juicio comienza y termina con
palabras de salvacién.

El 4ngel que vuela por lo m4s alto del cielo desempefia una fun-
cién similar a la del dguila de 8,13, que anunciaba los tres ayes. Co-
mo complemento de los ayes, el mensaje de los tres 4ngeles anuncia
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«buenas nuevas». El primer 4ngel llama a la conversién a toda la hu-
manidad, usando expresiones de la primitiva predicacién misionera
cristiana (cf. 1 Tes 1,9s y Hch 14,15ss; 17,24ss). Segiin el apocalip-
sis sinéptico, el Evangelio ha de ser predicado a todas las naciones
antes de la llegada del fin (Mc 13,10; Mt 24,14). Esta expecrativa
es compartida por el Apocalipsis. El mensaje evangélico del libro
consiste en la llamada a adorar al Creador, al Dios vivo. Invita a to-
dos a reconocer la fuente dltima de toda vida.

El segundo 4ngel anuncia con palabras proféticas tradicionales
(cf. Is 24,19; Jr 51,7s; Dn 4,27) la ejecucién del juicio contra Ba-
bilonia, mencionada aqui por vez primera. La expresién «Babilonia
la grande» reaparece en 16,19; 17,5; y 18,2.10.21. La mayor parte
de los exegetas han sostenido que, en el contexto del Apocalipsis,
Babilonia es un nombre profético referido a Roma, pues la capital
imperial era anti-tipo de Babilonia en la literatura judfa y cristiana
de aquel tiempo (4 Esd 3,1-2.28-31; 2 Bar 10,1-3; 11,1; 67,7; Or.
Sib. 5,143.159). Tanto Babilonia como Roma comparten el dudo-
so tinte de gloria de haber destruido Jerusalén y el templo. Sin em-
bargo, Babilonia no puede ser reducida a un simple cédigo o calco
simbélico de Roma, pues Juan usa el nombre «Babilonia» para evo-
car toda una serie de significados escrituristicos. M4s atin, podemos
observar aqui claramente que la narrativa simbélica del Apocalipsis
no sigue una secuencia temporal, pues la caida de Babilonia/Roma
no serd narrada hasta los capitulos 17-18.

En comparacién con la proclamacién del segundo éngel, la del
tercero estd mucho mds elaborada. Sin embargo, no podemos con-
cebir el castigo de los adoradores de la bestia como una descripcién
precisa o una prediccién literal de su destino. Més bien funciona co-
mo amenaza profética y exhortacién retérica formulada en lengua-
je simbélico. Esta amenaza profética no invita a los cristianos a re-
crearse ante la tortura de sus enemigos. Se limita a pedir resistencia
y lealtad inconmovibles. El afio 112 d.C., el emperador Trajano es-
cribié a Plinio, gobernador de Bitinia (privincia del Asia Menor),
para que castigase a los cristianos s6lo si eran acusados y convictos.
Quienes negaban «ser cristianos y lo dejaban claro con sus acciones
[es decir, dando culto a los dioses romanos], obtendrian el perdén».
En contraposicién, la amenaza de castigo eterno del Apocalipsis ad-
vierte lo mismo a cristianos que a no-cristianos que no adoren a los
idolos ni tomen parte en el culto imperial.
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El mensaje de los tres dngeles termina con una bienaventuranza
pronunciada por una «voz del cielo». Su importancia es subrayada
por la orden de «ponerla por escriton. Del mismo modo que Pablo
asegura a sus comunidades que los muertos en Cristo tomarén par-
te en la resurreccién (1 Tes 4,16; 1 Cor 15,17s), también el Apoca-
lipsis asegura a su audiencia que los cristianos que hayan muerto
pueden descansar en paz, pues los trabajos de su vida les sirven de
garantia en el juicio final (20,12s). Dios no olvidar4 la vida, obra v
trabajos de los cristianos que han muerto, sino que recompensar/:i
sus acciones.

Apocalipsis 14,14-20
La cosecha escatoldgica

El tema de la cosecha relaciona esta visién con 14,1-5, que de-
fine a los seguidores del Cordero como «primicias», como ofrenda
sin tacha. También se corresponde con las expectativas del apoca-
lipsis sinéptico (Mc 13,27; Mt 24,30) y con las pargbolas del reino
de Dios (Mc 4,29; Mt 13,39). El Apocalipsis amplia esta expectati-
va escatoldgica cristiana, pues el texto sigue el modelo de Joel 3,13
poniendo en paralelo la imagen de la cosecha (14,14-16) con la de
la vendimia (14,17-20). No es probable que ambas imdgenes ten-
gan idéntico significado, como sugieren algunos intérpretes. La co-
secha del grano parece incluir un mensaje positivo, mientras que la
cosecha de la uva simboliza la célera de Dios.

El ser de aspecto humano sentado sobre una nube blanca alude
a Dn 7,13. En Ap 1,7 y 19,11 hay una clara identificacién de esta
figura con la del Cristo de la parusia. La figura, precedida y seguida
por tres dngeles, ocupa el centro del capftulo 14. Segtin las expecta-
tivas cristianas tradicionales, el dfa del Sefior enviara Cristo a los 4n-
geles a reunir a los elegidos de los confines de la tierra (Mc 13,27).
Sin embargo, en Ap 14,14-16, la imagen de la cosecha no anuncia
sin mds la agrupacién de los elegidos, pues 14,1-3 ya ha descrito
simbélicamente la asamblea de los elegidos en torno a Cristo. Mas
bien se refiere a todas las naciones, a quienes aceptan «el evangelio

~eterno» (14,6-7) y quieren dar culto a Dios (15,3-4).

La imagen de la vendimia (14,17-20) tiene mds dificultades de
comprensién. Segtin algunos, tiene el mismo significado positivo
que la imagen de la cosecha, pues la vid simboliza tradicionalmen-

te a Israel y a la iglesia (Is 5,1-7; Jr 2,21; Ez 19,10-14; Jn 15,1-7).
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Otros opinan que, dado que Cristo murié «fuera de la ciudady, és-
te era el lugar adecuado para el martirio de quienes se mantenian
firmes en el testimonio de Jesuis (Heb 13,11-13). Sin embargo, la
referencia al «lagar de la célera de Dios», que apunta a Ap 19,15, ti-
ra por tierra cualquier interpretacién positiva de la imagen de la ven-
dimia. Este texto afirma claramente que Cristo pisaré en el «lagar de
la célera de Dios»; por tanto, la imagen de la vendimia de Ap 14,14-
20 se inspira probablemente en Is 63,3-6, una descripcién de la te-
rrible venganza de Yahvé. En el Apocalipsis no es Yahvé quien lleva
a cabo esta terrible carnicerfa, sino un 4ngel. El bafio de sangre al-
canz6 los 1.600 estadios, es decir, la longitud de Palestina més o me-
nos. La cifra 1.600 ocupa simbélicamente todo el mundo, pues die-
ciséis cientos es el cuadrado de diez (nuimero de la totalidad)
multiplicado por el cuadrado de cuatro (los cuatro 4ngulos del mun-
do). El bafio de sangre y el terror del juicio de Dios afectan a todo
el mundo. Sin embargo, como he dicho antes, la retérica del «dies
irae» de Juan no puede ser entendida como una prediccién, sino co-
mo una advertencia.

Apocalipsis 15,1

El tercer portento en el cielo

Apocalipsis 15,1 sirve de introduccién a las visiones de los 4n-
geles que derramardn las siete copas. La introduccién caracteriza a
este septeto de visiones como las antipodas del primer gran porten-
to en el cielo, la mujer con el nifio rodeados de esplendor césmico.
Mis atin, la serie tiene su climax en la séptima copa, que signiﬁca
la destruccién de Babilonia y que elaboran con amplitud los capi-
tulos 17-18.

Apocalipsis 15,2-4
Alabanza escatoldgica de la justicia de Dios

La alabanza de los vencedores escatolégicos constituye el fulcro
de las visiones del pequefio libro en 10,1-14,20. Al mismo tiempo,
este himno sirve de interludio a las visiones de las copas e interpre-
ta, por tanto, proféticamente el relato visionario de la célera de
Dios. El motivo teolégico del éxodo de Israel como liberacién del
poder opresor de Egipto ha sido engarzado como un hilo rojo en el
tejido de las visiones precedentes. Ahora resulta explicito en 15,2-4.
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Y al mismo tiempo determina las visiones de las plagas que vienen
a continuacién.

Juan ha afiadido a esta visién climdtica con la que acaba el pe-
quefio libro profético una serie de imdgenes y simbolos de los pasa-
jes previos, creando una impresionante simbolizacién retérica (fe es-
peranza. {No podfa ser mayor el contraste con la visién precedente
de juicio! La imagen del «lago de cristal» hace referencia a 4,6; el
«fuegon alude a la célera divina de 8,5; las «arpas» nos recuerdan el
«cdntico nuevor de 5,8 y 14,2; el uso del apelativo «vencedores» in-
dica el cumplimiento de las promesas hechas al vencedor al final de
los siete mensajes. Por otra parte, el «lago de cristal» recuerda las pla-
gas del Exodo del anterior ciclo de siete. Finalmente, la seguridad
de la victoria en la guerra contra la bestia vincula esta visién a los
capftulos precedentes.

Del mismo modo que los israclitas entonaron el cintico victo-
rioso de liberacién tras cruzar el Mar Rojo (Ex 15,1ss), los vence-
dores entonan aquf un himno de liberacién alabando la justicia de
Dios. Casi todas las palabras de este himno pueden rastrearse en la
Biblia hebrea (cf. Dt 32,4; Sal 86,8ss; 111,2; Am 4,13; Miq 1,11;
Sal 11,2; 139,14). Sin embargo, el texto mds influyente parece ser
el de Ex 15,1-8. En el Apocalipsis, el Cdntico de Moisés se ha con-
vertido en el Céntico del Cordero, en el «cintico nuevor. Ambos
cantos alaban la actividad redentora de Dios desplegada en la libe-
racién de su pueblo. Por otra parte, el himno funciona también co-
mo respuesta positiva al evangelio eterno, pues anuncia que la jus-
ticia de Dios har4 que las naciones de la tierra vengan a dar culto a
Dios. Lo mismo que César, Dios es llamado aqui rey de las nacio-
nes. El cdntico nuevo del Apocalipsis anuncia liberacién y salvacién
1no sélo para la comunidad cristiana, sino también para todas las na-
ciones actualmente oprimidas, que anhelan la experiencia de la jus-
ticia de Dios. Los juicios de Dios son justos y verdaderos. Lo mis-
mo que el coro de un drama griego, este himno interpreta el
significado y la intencién de las visiones de juicio anteriores y pos-
teriores. Su meta es la justicia y la salvacién.

\%

Fxodo de la opresién de Babilonia/Roma

Apocalipsis 15,5-19,10

Introduccién

Esta seccién ya fue presentada por los anuncios angélicos de
14,6-13, pero més concretamente por la escena de 15,1 y por el in-
terludio himnico de liberacién de 15,2-4. Resulta m4s dificil decir
dénde acaba la seccién, pues las visiones sobre Babilonia estdn mar-
cadas estructuralmente como parte de la visién de la dltima copa;
pero, al mismo tiempo, hacen las veces de primera parte de las in-
clusiones literarias: 17,1-19,10 (4); 19,11-21,8 (4), y 21,9—22,10
(@). Debemos recordar una vez més que Juan no piensa en términos
de secciones o divisiones, sino que trata de entrelazar segmentos dls_—
cretos y de unir entre sf partes diferentes de la composicién. Las vi-
siones de Babilonia forman, pues, un combinado que conecta entre
sf las dos series de visiones del juicio escatolégico y, al mismo tiem-
po, apunta a la descripcién de las consecuencias del juicio de Dios
en las visiones de la Nueva Jerusalén.

Apocalipsis 15,5-16,21
Las siete copas de la célera de Dios

La serie de las sicte copas discurre paralela a la serie de las siete
trompetas y, al mismo tiempo, intensifica su simbolizacién retérica.
Mientras que las plagas de las trompetas han destruido sélo una ter-
cera parte de la tierra, las plagas de las copas producen una devasta-
cién total. La reaccién de la gente a las plagas de las copas recuerda
la reaccién evocada por las plagas de las trompetas. La insistencia en
la falta de arrepentimiento por parte de la gente recuerda el esque-
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ma de las plagas de Egipto, donde se hace hincapié en la falta de
arrepentimiento por parte del faraén y de su pueblo. El modo en
que la gente reacciona a las plagas de las copas revela cudl es su ver-
dadera lealtad, pues, lo mismo que la bestia, blasfeman contra el
Dios vivo.

La secuencia de las copas repite también el esquema de las
trompetas, pues las cuatro primeras plagas dejan sentir sus efectos
en la tierra, el mar, las aguas interiores y los cuerpos celestes, al
tiempo que las tres dltimas afligen a los poderes demonfacos y al
mundo inferior. Pero, mientras los efectos de las cuatro trompetas
son generales y repercuten incidentalmente en la gente, los casti-
gos de las copas van dirigidos especificamente contra la comuni-
dad de los adoradores de la bestia. Aunque esta diferencia indica
que, materialmente hablando, la serie de las copas funciona de for-
ma distinta que la serie de las trompetas, demuestra al mismo
tiempo que, desde el punto de vista estructural, ambas series de pla-
gas desempefian la misma funcién. No hablan de diferentes acon-
tecimientos escatoldgicos, sino que se recapitulan entre si e ilumi-
nan simbélicamente diferentes dimensiones del «Gran Dia del
Sefior».

Como en la serie de las trompetas, también las plagas de las co-
pas provienen del templo celeste. La expresién «tienda del testimo-
nio» se refiere a la estancia de Israel en el desierto y recuerda el cli-
max de las plagas de las trompetas en 11,19. La introduccién de
15,1 es reafirmada y elaborada narrativamente, pues se describe a los
siete dngeles vestidos como el sumo sacerdote judio. Al mismo tiem-
po, la imagen de las copas de oro simboliza a las siete plagas. El sim-
bolo de la «copa de oro» alude a las copas de incienso mencionadas
en 5,8, donde eran definidas explicitamente como las oraciones de
los santos.

El humo del templo y las voces de la teofania recuerdan también
la visién introductoria de las siete trompetas (8,2-5), donde el hu-
mo del incienso simbolizaba las oraciones de los santos. Provocados
por el fuego del altar, se dejan oir los terribles sonidos de la teofa-
nfa. Asf, las siete copas de oro colmadas de la célera de Dios pare-
cen anungciar con un lenguaje simbélico la misma conviccién cris-
tiana que expresa con un lenguaje directo 2 Tes 1,6: «Puesto que
Dios es justo, vendri a retribuir con sufrimiento a los que os oca-
sionan sufrimiento». La mejor forma de entender las plagas de las
copas, por tanto, es concebirlas como respuesta celeste a las plega-

V EXODO DE LA OPRESION DE BABILONIA/ROMA 133

rias y gritos de los cristianos reclamando justicia. Por otra parte, tra-
tan de prevenir a cristianos y no-cristianos del peligro de convertir-
se en miembros de la comunidad cultual imperial.

Los seguidores de la bestia y su comunidad universal se con-
vierten en objeto de la célera de Dios. Tal hecho se afirma clara-
mente en la narracién de los efectos de la primera copa sobre quie-
nes llevan impresa la sefial de la bestia y dan culto a su imagen
(16,2). Tanto la destruccién de Babilonia/Roma en el relato-cul-
men de la séptima copa como la concentracién de la plaga de la
quinta copa en el trono de la bestia anuncian simbélicamente tam-
bién la célera de Dios. Sin embargo, las plagas de las copas no pro-
vocan el arrepentimiento, como lo provocaron las acciones de los
dos testigos proféticos (11,13). M4s bien ponen al descubierto la
verdadera naturaleza de los seguidores de la bestia, que blasfeman
contra Dios.

La sexta y séptima copas anuncian la destruccién de Babilo-
nia/Roma, que serd elaborada mis tarde en el relato de los capitu-
los 17-18. La sexta copa visualiza el avance de los reyes enemigos
del este (Ap 16,12), que asediardn a Babilonia/Roma (17,15-18),
al tiempo que la séptima copa confirma la caida de Babilonia,
anunciada en 14,8 y lamentada en ¢l capitulo 18. Ap 16,13-16 no
forma parte de la narracién de la sexta copa, pues los reyes del es-
te deben ser distinguidos de los reyes de la tierra reunidos para la
gran batalla del Ultimo Dia; por tanto, 16,13-16 constituye mds
bien un interludio que funciona como equivalente formal de los in-
terludios anteriores al séptimo sello (cap. 7) y a la séptima trom-
peta (caps. 10-11).

Los tres malos espiritus con forma de sAp son los funcionarios
de la trinidad demoniaca: el dragén, la bestia y el pseudoprofera
(16,13-16). Rednen sus ejércitos para la batalla final en el mitico lu-
gar de Har-Megiddon (en hebreo Monte de Meguido). Lo mismo
que el significado del ndimero 666, también el sentido oculto de es-
te nombre se ha hurtado a todos los intentos de los intérpretes de
dar con una interpretacién precisa. La polivalencia del lenguaje mi-
tolégico-simbélico del autor no puede quedar reducida a una sim-
ple definicién unidimensional. Tales polivalencias expresan el inte-
rés del autor en ofrecer una interpretacién profética, no una
informacién geografico-escatolégica. Desde el punto de vista retri-
co, 16,13-16 anuncia la gran batalla escatolégica, un motivo que se-

r4 mds desarrollado en Ap 19,11-20,10.
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La interposicién de una advertencia profética cristiana tradicio-
nal (v. 15) indica el modo en que debfa ser entendida esta simboli-
zacién mitolégica del Dia del Sefior. Las impresionantes imdgenes
usadas y la narracién mitolégica del tiempo final y del juicio esca-
tolégicos no pretendian inducir a los lectores u oyentes a la especu-
lacién y al célculo. Cristo llegaré més bien como un ladrén noctur-
no (cf. 1 Tes 5,2ss; Mt 24,42ss; 2 Pe 3,10; Ap 3,3); por tanto, hemos
de estar siempre preparados. El juicio retérico de la simbolizacién
del Apocalipsis pretende crear en la gente una ética de resistencia in-
cansable. Sin embargo, la simbolizacién mitolégica de la célera es-
catolégica de Dios no sélo pretende servir de exhortacién profética,
sino que trata también de ofrecer a la audiencia seguridad retérica y
valentfa. Desvidndose del esquema de las trompetas, Juan introdu-
ce tras la plaga de la tercera copa una doble aclamacién con inten-
cién de interpretar teolégicamente toda la serie de plagas. El dngel
de las aguas y las voces del altar de 16,4-7 (cf. 6,9; 8,3-5; 9,13;
14,18) alaban la justicia de Dios y la fiel ¢jecucién del juicio, ha-
ciéndose asf un eco del Cantico de Moisés y del Cordero en 15,2-
4. Prevalecerd la justicia de Dios.

Este acto de justicia no es infligido ni desde fuera ni en forma
arbitraria o despética. La justicia no es una imposicién ajena dic-
tada por una autoridad exterior. Hay que entender la justicia como
la conviccién de que cada accién conlleva determinadas conse-
cuencias que hay que afrontar con responsabilidad. Dios tiene el
poder de hacer ver a las personas que no tienen mis remedio que
cargar con las consecuencias de sus actos. Todos reciben lo que se
les debe. El texto griego no habla de castigos, sino de juicio y jus-
ticia. La célera y el juicio de Dios no son motivados por el deseo
de infligir tormentos punitivos, sino por los valores de la equidad
y la retribucién.

Apocalipsis 17,1-19,10

Juicio y ejecucién de Babilonia por asesinato

Apocalipsis 16,17-21 conecta la serie de las siete copas con los
capftulos 17-18, de tal manera que el vaciado de la séptima copa
abarca también a los dos capitulos siguientes. Al mismo tiempo,
completa la serie de las plagas de las copas que empez6 en 16,1. Mis
atin, uno de los dngeles coperos hace las veces de angelus interpres
en 17,1. La secuencia narrativa 17,1-19,10 puede compararse con
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un triptico de tres paneles. Tras el encabezamiento introductorio ge-
nérico de 17,1-2, el primer panel (17,3-18) describe e interpreta a
la capital del mundo: Babilonia. El segundo panel (18,1-24) difiere
estilisticamente, pues no se describe la destruccién de la gran ciu-
dad, sino que queda reflejada sin mds en las endechas de los reyes,
mercaderes y navegantes. Ahora es escuchada la demanda legal con-
tra Babilonia presentada por las victimas perseguidas. La poderosa
capital del mundo es destruida no sélo por haber perseguido a los
cristianos, sino también por haber asesinado impunemente a nu-
merosa gente. El contenido de Ap 18,24 deber ser entendido, por
tanto, como clave teolégica de toda la serie de juicios contra Babi-
lonia. El tercer panel (19,9-10) presenta una liturgia celeste que ala-
ba la justicia de los juicios de Dios y anuncia el banquete de bodas

del Cordero.

El conjunto de la secuencia narrativa ratifica el anuncio del jui-
cio de Babilonia/Roma en 14,8. Al mismo tiempo ofrece un primer
plano mis elaborado de la plaga de la séptima copa. Ademis, la fi-
gura femenina de Babilonia/Roma hace de contrapunto de la mu-
jer celeste vestida de sol (cap. 12), al tiempo que sirve de contraste
de la esposa del Cordero, la Nueva Jerusalén. Desde el punto de vis-
ta estructural, las visiones de Babilonia constituyen el climax del ter-
cer «portento en el cielor. Més atin, dichas visiones son introduci-
das por el mismo 4ngel de la serie de las copas, que muestra también
a Juan la Nueva Jerusalén.

Juan usa, pues, la imagen de la mujer para simbolizar la presen-
te realidad criminal del poder imperial, asf como la realidad revita-
lizadora del renovado mundo de Dios. Sin embargo, no conviene
pasar por alto que esa imaginerfa femenina aplicada a las ciudades
utiliza un lenguaje convencional porque, entonces como ahora, las
C}udades y paises eran gramaticalmente femeninos. Por otra parte,
siglos antes de escribirse el Apocalipsis, los profetas hebreos habfan
empleado la imagen de la novia, de la esposa o de la prostituta pa-
ra caracterizar a Jerusalén y a Israel o para describir otras naciones y
capitales. Por tanto, interpretarfamos mal la imaginerfa femenina
del Apocalipsis si pensdramos que se refiere a la conducta real de
mujeres individuales. Al contrario, mds aqui que en otras secciones,
el Apocalipsis recurre al lenguaje profético de la Biblia hebrea, que
era por entonces convencional. Lo mismo que la imagen del Cor-
dero se refiere a una persona histérica real y no a animales, las im4-
genes de la mujer celeste, de la novia o de la prostituta simbolizan
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ciudades, es decir, los lugares de la cultura humana y de las institu-
ciones politicas, y nada quieren decir de las ideas del autor sobre las
mujeres de carne y hueso.

Apocalipsis 17,1-18
La cosmdpolis Babilonia/lRoma y su poder

Conforme a su funcién de encabezamiento, 17,1-2 resume el
contenido de todo el triptico que describe la sentencia y el juicio
contra Babilonia. La metafora de las «muchas aguas» (v. 15) carac-
teriza a Babilonia como ciudad internacional y como poderosa ca-
pital de todo el mundo. La imagen de la ciudad como «gran prosti-
tuta» proviene probablemente de Is 23,17, que, especialmente en su
texto griego, interpreta el comercio internacional y la riqueza de Ti-
ro como «salarion de prostituta. La afirmacién de que «los reyes de
la tierra han fornicado con ella» debe ser leida metaféricamente, en
¢l sentido de que Babilonia ha usurpado y pervertido el poder poli-
tico de todas sus provincias. La corrupcién y violencia de Babilo-
nia/Roma afectan a todos los habitantes del mundo.

Tras una nueva introduccién, Juan describe a Babilonia/Roma
en todo su esplendor. La interpretacién que sigue a la int.roduccién
se centra primero en la bestia, antes de esbozar la desolac.lén.dc Ba-
bilonia. Esta interpretacién tiene su climax en una explicacién ex-
plicita: es la gran ciudad que gobierna con poder sobre los reyes de
la tierra. Juan es después llevado «en espiritu» al desierto, probable-
mente porque ve que Babilonia se esté convirtiendo en un desierto
(v. 16) conforme al decreto de Dios.

Babilonia cabalga como una diosa sobre la bestia, que estaba lle-
na de titulos blasfemos. El esplendor y la riqueza de Babilonia asom-
bran incluso a Juan (17,6-7). Babilonia lleva algo escrito en su fren-
te, lo mismo que los seguidores del Cordero. La expresién «nombre
misterioso» puede aludir a la gran Diosa Madre. Babilonia sostiene
en sus manos una copa de oro llena de idolatrfa y de cosas detesta-
bles. El contenido de la copa es explicitamente interpretado como
la sangre de los cristianos asesinados, con la que s ha emborracha-

do la gran ciudad.

Apocalipsis 17,7-18 ofrece una larga explicacién de la bestia so-
bre la que cabalga la mujer. Como ocurrfa con el nimero 666 en
13,18, esta explicacién ha llamado la atencién de muchos intérpre-
tes, pues parece referirse al periodo en el que escribe el autor. Se di-
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ce que las siete cabezas de la bestia son las siete colinas sobre las que
se sienta la mujer. Esta localizacién de Babilonia parece identificar-
la con Roma, con sus siete colinas. Las colinas, por su parte, repre-
sentan a siete reyes, de los que cinco han caido en el pasado, uno
existe en el presente y otro estd por venir (aunque, cuando llegue,
durard muy poco). La bestia, por su parte, representa al octavo rey,
aunque es uno de los siete.

Se han propuesto dos posibles salidas a este enigma. Una inter-
pretacién sugiere que esta explicacién de la bestia deberfa ser en-
tendida en términos simbélicos més que alegéricos. Los siete reyes
constituyen una unidad simbélica de siete, pero no han de ser con-
siderados reyes de carne y hueso. Del mismo modo que las fuerzas
demoniacas desarrollan su mayor poder justo en el momento de la
sexta copa y de la sexta trompeta, otro tanto hacen aquf en relacién
con el sexto rey. Juan se sitiia a s{ mismo en este momento del tiem-
po para que sus lectores puedan darse cuenta no sélo de que viven
en el momento algido de la destruccién perpetrada por el poder im-
perial, sino también de que el juicio de Dios contra ese poder es in-
minente. Al usurpar la bestia los atributos de Dios (17,8), asume el
nimero ocho. Lo mismo que el octavo rey, la bestia es la antifigura
de Jests, es decir, el Anticristo. Es el Anticristo porque el nimero
de Jests es el 888 (el equivalente numérico del nombre griego Jesous
es: [=10; e=8; s=200; 0 = 70; u = 400; s = 200).

La otra propuesta para resolver el enigma ofrece una solucién
mds plausible, pero que esté lejos de ser conclusiva. Esta segunda pro-
puesta insiste en que las siete cabezas de la bestia representan a ver-
daderos emperadores romanos. No existe, sin embargo, un acuerdo
sobre quién ha de ser el primer emperador de la serie. Como el au-
tor tuvo que haber sabido que tenfa que venir un séptimo rey, algu-
nos opinan que probablemente estarfa pensando en Trajano, pues és-
te fue nombrado emperador poco antes de la muerte de Nerva.
Nerva seria ¢l sexto rey de la serie. Este dato fecharfa el Apocalipsis
entre el 97 y el 98 d.C., poco después del asesinato de Domiciano.
El término griego por «han caido» da a entender que los reyes pre-
cedentes habian sufrido una muerte violenta. Estos emperadores son
César, Caligula, Nerén y Domiciano. Esta solucién al enigma se
acerca a la fecha tradicional propuesta para el Apocalipsis, que, segin
Irenco, fue escrito hacia el final del reinado de Domiciano (81-96).

Segtin otros, la enigmdtica informacién de que la bestia era uno
de Jos siete puede aludir a la leyenda de que Nerén volveria o resu-
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citarfa. Con la ayuda de los partos, se vengarfa destruyendo Roma.
Esta espera popular parece estar expresada en la figura de los diez re-
yes que dardn su poder a la bestia y destruirdn la gran ciudad. Los
diez reyes no pueden ser los mismos que los reyes de la tierra, pues
de éstos se dice que han dado su poder a Babilonia. M4s bien pare-
cen representar a las mismas entidades que el ejército maligno con-
vocado por los tres sapos demoniacos, asi como al ejército de Gog
y Magog de 20,7ss. Luchardn contra el rey mesidnico, el Cordero,
cuyos seguidores aparecen en 14,1-5 y 20,4-6, pero el Cordero los
vencerd (19,11ss). La explicacién dada en 17,7-18 parece, pues, su-
gerir que Babilonia representa a Roma en diferentes niveles: la ciu-
dad, el Imperio y la diosa Roma.

Dada la dureza de la acusacién y de la critica lanzadas por Juan
contra Babilonia/Roma, algunos exegetas tienden a quitar importan-
cia a las implicaciones politicas de la visién de Juan, pues parece con-
tradecir a otros escritos del Nuevo Testamento, que adoptan una ac-
titud mds positiva para con el Estado romano (cf. Rom 13,1-7; 1 Pe
2,13-14; 1 Tim 2,1-2). Sin embargo, la figura de Babilonia la Gran-
de queda despolitizada si la interpretamos como simbolo de la ene-
mistad arquetipica contra Dios o como signo de la decadencia gene-
ral de toda civilizacién. La visién de Babilonia queda también
despolitizada si pensamos que se refiere al cardcter transitorio de la vi-
da o que es un simbolo del caricter efimero de la riqueza y el poder.
Al contrario, Roma en todo su esplendor, transportada y sostenida
por la bestia, debe ser entendida como simbolo del poder y la reli-
gién imperiales. Como tal, Babilonia es la poderosa personificacién
de la opresién internacional y de los crimenes perpetrados a lo largo
y lo ancho del Imperio romano. El texto describe a Roma emborra-
chada con la sangre no sélo de los santos, sino de todos los degolla-
dos en la tierra. Roma ostenta enormes riquezas y detenta un poder
universal. Sus decretos son aplicados en las provincias que dan cobi-
jo a la idolatrfa romana e incitan a la persecucién de los cristianos.

Apocalipsis 18,1-24
Proclamacién profética del juicio de Roma

La magpnifica descripcién de Roma haciendo ostentacién de ri-
quezas y poder da paso a una escena de desastre. La visién de un po-
deroso 4ngel rodeado de esplendor celeste precede al anuncio de la

caida de Babilonia (18,1-3) y al doble oréculo profético de 18,4-5.6-
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8. La serie de endechas y lamentaciones sobre Babilonia (18,9-19)
alcanza su punto culminante en una llamada profética a la alaban-
za, que al mismo tiempo desempefia la funcién retérica de preparar
los himnos conclusivos de 19,1-8. El capitulo termina con un sig-
no profético y una acusacién sumaria contra Roma: culpable de ase-

sinato (18,21-24).

El capitulo 18 no sélo constituye el panel central del triptico
17,1-19,10. Est4 compuesto como un triptico dentro de otro trip-
tico. Dos proclamaciones de juicio (18,1-8 y 21-24) sirven de mar-
co a la serie de endechas (18,9-19) que, a su vez, estdin compuestas
de manera tripartita. El lamento de los reyes (18,9-10) y el de los
navegantes (18,17-19) enmarcan el lamento central de los merca-
deres (18,11-16). La secuencia en conjunto forma una artistica
composicion literaria cuya técnica de la inclusién podria comparar-
se a la mufieca rusa que contiene otras mufiecas mds pequefias. Juan
consigue una composicién firmemente unitaria, dotada de gran
fuerza imaginativa, aunque su lenguaje e imigenes reproducen casi
literalmente expresiones tomadas de diversas %uemcs. Su capacidad
artistica se pone de manifiesto en la combinacién de distintas tradi-
ciones, a veces contradictorias, hasta formar una composicién uni-
ficada de gran fuerza retérica.

El esplendor, la riqueza y el poder de Roma, asi como la justicia
de los juicios divinos, definen las imagenes centrales y los motivos
teolégicos de esta seccién. La escena en conjunto podrfa ser com-
parada a un tribunal de justicia universal, en el que tiene lugar una
demanda. Los demandantes son los cristianos, junto con todos los
asesinados sobre la tierra (18,24); la demandada es Babilonia/Roma,
acusada de asesinato en interés del poder y la idolatrfa; y el juez que
preside la accién legal es Dios. Tal como se ha anunciado previa-
mente en 14,8, Babilonia/Roma ha perdido este caso, motivo por el
que sus socios prorrumpen en lamentaciones y duelo, mientras que
la corte celeste y los cristianos se alegran de la justicia de que han si-
do objeto. Al pronunciar la sentencia contra Roma, el juez ha reco-
nocido el valor de su demanda legal y de su peticién de justicia. La
sentencia ha de ser ejecutada por la bestia y los diez cuernos, los
guardaespaldas divinos. Por tanto, la mejor forma de traducir el v.
20 serfa: «Dios la ha castigado justamente en base a vuestra deman-
da legal». Interpretar tal mitologizacién legal como expresién del
odio del autor hacia la civilizacién o como signo del caricter tran-
sitorio de la vida implicarfa una clara malinterpretacién de la teolo-
gia de la justicia en el Apocalipsis.
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El narrador en 18,1-20 no es Juan, sino una voz celeste. Esta voz
empieza a hablar con el imperativo «Sal» (18,4) y termina con la in-
vitacién a la alegria en 18,20, Estas llamadas al éxodo y al regocijo
sirven de marco a las dos secciones narrativas que anuncian el juicio
contra Babilonia: el ordculo de juicio y su explicacién en 18,5-8 y las
tres endechas de 18,9-19, que hacen un uso amplio de los oriculos
contra Tiro de Fz 26,1-28,19. Tres grupos de personas (reyes, mer-
caderes, navegantes) proclaman sus ayes ante la caida de Babilonia.
Aunque Ap 18,9-19 es una referencia a gran escala a Ezequiel 26-28,
Juan no reproduce el orden de Ezequiel, sino que sigue un modelo
literario distinto, cuatripartito, que se repite en las tres endechas: (1)
presentacion e identificacién de los personajes (reyes, mercaderes, na-
vegantes); (2) lamento por la Gran Ciudad (Ap 18,10.16.19; cf. Ez
16,23); (3) referencia a lo que se pierde con la destruccién de Babi-
lonia; y (4) referencia final a lo repentino de la caida de Babilonia.

El lamento de los socios de Roma indica la sede sociopolitica del
Apocalipsis. La riqueza de Roma y de las provincias era favorecida
por los estrechos lazos econémicos y politicos entre ellas, asi como
por el comercio internacional desarrollado en el gigantesco Estado
romano. Segin los historiadores de la Antigiiedad, nunca antes se
habia conocido idéntico grado de estabilidad y prosperidad como en
el Imperio romano del siglo primero. Sin embargo, sélo la elite pro-
vincial y los emigrantes italianos, especialmente armadores y mer-
caderes, amontonaban la riqueza proporcionada por la prosperidad
del Imperio en Asia Menor, al tiempo que cuantiosos impuestos em-
pobrecian a la inmensa mayorfa de la poblacién de las provincias.
Asi, s6lo una minoria de los habitantes de las ciudades asidticas se
beneficiaba del comercio internacional en el Imperio romano, pues
la inmensa mayoria de la poblacién urbana vivia en la extrema po-
breza o en la esclavitud (18,13).

El autor del Apocalipsis se pone de parte de esa mayoria de po-
bres y oprimidos. No sélo critica agriamente a la comunidad de
Laodicea, que se enorgullece de su riqueza, sino que anuncia conti-
nuamente el juicio y la destruccién de los ricos y poderosos del
mundo (6,12-17; 17,4; 18,3.15-19.23). Por el contrario, las dos co-
munidades de Esmirna y Filadelfia, pobres y carentes de poder, no
reciben censura profética alguna. Aunque el primer templo dedica-
do a la diosa Roma ya habia sido erigido en Esmirna el afio 195
a.C., Pérgamo se habfa convertido en el centro del culto imperial de
Asia Menor. Como tal, se habia convertido también en el centro
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religioso y politico del Koinon, la organizacién de las ciudades de
Asia. Los representantes del Koinon se reunfan anualmente en el
templo de Roma y de Augusto en Pérgamo con ocasién de la cele-
bracién de los juegos en honor de la capital imperial y de Augusto.
Aunque tenfa caricter religioso, la asamblea de las ciudades de Asia
llegd a desempefiar un importante papel politico en la administra-
cién imperial.

Cuando los reyes y las ciudades del mundo helenista perdieron
su poder o lo cedieron a Roma, empezaron a dar a la diosa Roma y
al emperador el culto que antes rendian a sus dioses locales. La ex-
plotacién econémica y las represalias eran las dos armas mis pode-
rosas con las que contaba la bestia para persuadir a la gente a que
participase en el culto imperial. El dominio politico de Roma cre-
cia y era sostenido por la religién imperial, que el autor del Apoca-
lipsis califica de idolatrfa de las naciones.

La retérica de la exhortacién y la esperanza proféticas que respi-
ra el Apocalipsis se manifiesta explicitamente en el doble oriculo
(18,4-8) y en la llamada al regocijo (18,20). Tanto el ordculo como
la llamada pronuncian la sentencia contra Babilonia y confirman
que Dios ha hecho justicia. La exhortacién «sal de ella, pueblo mio»
recurre una vez mds al motivo del Exodo. Del mismo modo que la
Biblia hebrea habla del éxodo de Sodoma, Egipto o Babilonia (Jr
50,8; 51,6.45), también esta llamada anima al pueblo de Dios a
abandonar la «Gran Ciudad», que en 11,8 ha sido llamada Sodoma
y Egipto. Como la figura de Babilonia representa no sélo a la ciu-
dad de Roma, sino a todo el Imperio romano, la llamada a «salir de
cllar debe ser entendida metaféricamente, como una llamada a
abandonar la injusticia, la idolatria y los crimenes de Roma. Esta lla-
mada tiene una funcién retérica parecida al sellado de los 144.000
(cap. 7) y al recuento de los verdaderos adoradores (11,1-2). En me-
dio de la tribulacién, anima a emprender el éxodo escatolégico a
quienes han permanecido ficles hasta el dfa del juicio.

Entenderfamos mal la retérica teolégica del Apocalipsis en los
capftulos 17-18 si pensiramos que se interesa ante todo por la re-
vancha y por el cambio de destino de Roma, como si su autor fue-
se un resentido que odia la cultura, la civilizacién y la vida ciuda-
dana. La narrativa simbélica del Apocalipsis debe ser leida ms bien
como un intento de engendrar esperanza y 4nimo en quienes luchan
por la supervivencia econémica y por la liberacién de la persecucién
y el asesinato.
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Apocalipsis 19,1-10
La salvacién del reinado de Dios

Toda esta seccién alcanza su punto culminante en una doble au-

dicién. Su contenido y funcién composicional son iguales que las-

de los interludios e himnos de 7,9-17; 11,15-19; 12,10-12; y 15,2-
4. Al mismo tiempo, su contenido discurre paralelo a (y anticipa la
visién de) 21,1-22,5. Mientras que la antifona del coro celeste
(19,1-4) proclama la justicia y el juicio de Dios en la tierra (motivo
principal de los capitulos precedentes), el segundo himno de la gran
multitud de la tierra (19,5-8) expresa su alegrfa por la cercanfa del
banquete de bodas del Cordero, preludiando de ese modo el moti-
vo principal de los capftulos siguientes. Los dos himnos son fundi-
dos mediante el recurso a la triple repeticién del «Aleluyan. La se-
cuencia narrativa termina con una bienaventuranza y con un

didlogo entre el 4ngel y el vidente (19,9-10).

Los tres aleluyas del cielo y de la tierra responden retéricamen-
te a la llamada a la alabanza de 18,20 y, al mismo tiempo, se co-
rresponden con las tres endechas sobre Babilonia. La expresion «Ale-
luya» proviene de las palabras hebreas halaly Yah (Alabad a Yahvé)
y alude a los salmos de la liturgia de Pascua que conmemoraban el
¢xodo de Egipto (Salmos 113-118). Tres coros cantan la antifona de
alabanza: la multitud celeste (vv. 1-3); los veinticuatro ancianos y los
cuatro seres vivientes, mencionados aquf por tltima vez en el Apo-
calipsis (v. 4); ¥ fa gran multitud de la tierra (vv. 5-8). Como ocu-
rrfa con el «cdntico nuevor de 5,8-14, el triple alcluya es proclama-
do por el ciclo y la tierra.

El coro celeste vuelve a proclamar la justicia del juicio de Dios
contra Babilonia, cuyo crimen fue el asesinato de los testigos cris-
tianos y la destryccién de la tierra. La afirmacién de que las senten-
cias de Dios son «verdaderas y justas» alude al grito delaltaren 16,7,
al anuncio de juicio en 11,18y al Cantico de Moisés y del Corde-
ro en 15,3. Insiste en que la salvacién, la gloria y el poder pertene-
cen a Dios. Como ya he dicho antes, estos términos no han. de ser
entendidos espiritualmente, como si se refiriesen exclusivamente al
alma individual. Han de ser interpretados mds bien en un contexto
y significado politicos.

El emperador Augusto, por ejemplo, era llamado «salvador de
los griegos y de todo el mundo habitado», «salvador y bienhechor»,
«alvador y fundador» y «salvador y dios». El dfa de su nacimiento
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marcaba el comienzo de las «buenas noticias» (evangelios). Era con-
siderado «sefior justo y poderoso», cuyo reinado era fuente de paz y
felicidad, es decir, de salvacién. Al utilizar estos términos, el coro ce-
leste quiere decir: no es el poder del césar, sino el poder y la salva-
cién de Dios lo que se pone de manifiesto en la justicia ejercida con-
tra Babilonia/Roma y contra sus vasallos y provincias. Mientras que
el poder colonialista de Roma significa dominio, sumisién, robos,
saqueos y asesinatos (ver T4cito, Agricola 30), el poder y la salvacién
de Dios implican jdbilo, celebracién y bienestar.

El himno de la gran multitud de la tierra (19,5-8) recuerda a los
lectores la multitud escatolégica de 7,9ss y el cdntico nuevo que en-
tonan en el Monte Sién los seguidores del Cordero (14,2ss). Sin em-
bargo, los cantores de ahora no sélo incluyen a los cristianos, a los
siervos de Dios, sino a todos cuantos han respondido a la llamada
del evangelio proclamado por el 4ngel en 14,6. Los que temen a
Dios, pequefios y grandes, participan en la alabanza al reinado de
Dios sobre la tierra (v. 5). El reinado de Dios significa salvacién, no
opresién. Puede ser comparado a un banquete de bodas, pues el mi-
to del matrimonio divino estaba ampliamente difundido en la An-
tigiiedad; y los profetas hebreos hacfa tiempo que habfan adoptado
este mito para explicar las relaciones entre Dios e Israel. El banque-
te de bodas como imagen de la salvacién escatolégica era de sobras
conocido por la tradicién cristiana primitiva (Mt 22,3-14; Lc

14,16ss; cf. Mt 26,29 y Lc 13,29).

La imagen de la iglesia como esposa de Cristo aparece especial-
mente en la tradicién paulina (Rom 7,2-4; 2 Cor 11,2s; Ef 5,25ss).
En el Apocalipsis, sin embargo, la esposa representa no sélo a la igle-
sia, sino a la Nueva Jerusalén (21,2.9), al mundo de Dios renovado.
Los «actos de justicia» de los cristianos dan esplendor y gloria a es-
te mundo renovado de Dios. Pero no serdn bienaventurados todos
los cristianos invitados en un principio al banquete de bodas, sino
sélo los que hayan respondido fielmente a la invitacién llevando una
praxis de vida justa. Sélo ellos participardn en el bienestar escatolé-
gico simbolizado por el banquete de bodas (Mt 22,11-14). Como
las tres bienaventuranzas o bendiciones previas, la cuarta bendicién
funciona retéricamente como advertencia y como promesa. La au-
tentificacién del autor, «éstas son las verdaderas palabras de Dios»,
se refiere no sélo a esta bienaventuranza, sino a toda la seccién de

Ap 17,1-19,8 y al contenido del propio libro.
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La escena final del v. 10 hace hincapié en dos temas principales
del Apocalipsis. En primer lugar, el 4ngel se sittia al mismo nivcrquc
el profeta, pues ambos tienen la misma funcién: proclamar el «tes-
timonio de Jests». El 4ngel intérprete de la literatura apocaliptica es-
t4 aqui comprometido con (y al mismo tiempo subordinado a) la
profecfa cristiana. En segundo lugar, nadie, excepto Dios y el Cor-
dero, pueden recibir el homenaje cultual de obediencia exigido por
el culto imperial. Postrarse (el verbo griego proskynein es traducido
generalmente por «adorar») ante un dngel o ante la imagen imperial
significarfa reconocer y obedecer su autoridad, poder y realeza; un
reconocimiento que sélo se debe a Dios. Por tanto, no interpreta-
rfamos bien la llamada del Apocalipsis a adorar si la entendiéramos
en sentido espiritualista, littirgico o pietistico. Si el autor tuviese que
escribir hoy, dirfa: «No rinddis homenaje a la bandera, rendid ho-
menaje a Dios»; o «No juréis fidelidad al Estado, jurddsela a Dios».

Aungque la retérica profética del Apocalipsis estd repleta de len-
guaje e imdgenes cultuales, su localizacién social y su meta teoldgi-
ca no son litdrgicas, sino politicas. En el Apocalipsis, el culto y la
alabanza estdn al servicio de fines politicos y de decisiones éticas. La
retérica profético-apocaliptica de Juan emplea vocabulario cultual
convencional (templo, altar, sacerdote, nombres de vestimentas, in-
cienso, copas para libaciones, candelabros), 4mbitos littirgicos, fér-
mulas doxoldgicas, composiciones himnicas y lenguaje escrituristi-
co hieritico, pero no usa todo esto para persuadir a su audiencia de
la necesidad de participar en la liturgia diaria o semanal. Utiliza més
bien todo ese lenguaje cultual, tomado de las pricticas cultuales is-
raelita y greco-romana, para mover a su audiencia a la resistencia po-
lftica. Trata de motivarlos para que se muestren obedientes al poder
y al imperio de Dios y del Cordero, o bien al dominio de Babilo-
nia/Roma. A decir verdad, la intencién de Juan era que su libro fue-
se leido y escuchado en la asamblea comunitaria cristiana, y, de he-
cho, el lenguaje cultual y las imdgenes del Apocalipsis han ejercido
una gran influencia en los rituales cristianos y en las pricticas licdr-
gicas. No obstante, la retérica littrgica de Juan no pretende incul-
car précticas religioso-cultuales. Més bien cumple la funcién de in-
terpretar la narrativa simbélico-apocaliptica del Apocalipsis, que
trata de ofrecer una interpretacién profética de la situacién religio-
so-polftica en la que se encontraban los cristianos a finales del siglo
primero a.C.

VI

Liberacién del mal
y mundo-ciudad de Dios
Apocalipsis 19,11-22,9

Introduccion

La secuencia visionaria final del Apocalipsis adopta también la
forma literaria de la inclusién y la intercalacién. Como hemos po-
dido ver previamente, las visiones de 17,1-19,10 constituyen el de-
sarrollo y el climax del dltimo septeto de plagas. Al mismo tiempo,
integran el primer panel () del triptico 17,1-22,9, pues forman
parte de las escenas del «juicio final» (19,11-21,8) descritas en la
seccién central del triptico (4). La destruccién de las fuerzas del mal
aparece, pues, en orden inverso al de su presentacién. Babilo-
nia/Roma, aunque mencionada en dltimo lugar, es juzgada la pri-
mera. Este juicio precede al castigo de los poderes imperiales/anti-
cristicos en la parusfa (19,11-20). La siguiente serie de juicios
finales alcanza su climax en el castigo del dragén/Satén (20,1-10)
y en la destruccién de los poderes del mundo inferior (Hades). El
juicio universal de todos los muertos (20,11-14) inaugura la apari-
cién de la creacién renovada de Dios y el bienestar del pueblo de
Dios (21,1-8).

Van sufriendo la derrota y el castigo Babilonia/Roma, las fuer-
zas imperiales anticristicas y finalmente el dragén/Satin. Los dlti-
mos enemigos en ser juzgados son los poderes de la Muerte y el
Hades. El mundo que Dios quiere es un mundo libre de poderes
opresores y deshumanizantes. El juicio de Dios significa salvacién
para la tierra y para cuantos no han cooperado con el mal, la des-
truccién y el asesinato. El dltimo panel de este triptico y el climax
de todo ¢l libro presentan a la Nueva Ciudad de Dios como anti-
imagen de Babilonia y del reinado de Satdn (21,9-22,92). Las vi-
siones de la Nueva Jerusalén siguen describiendo y desarrollando el
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motivo de la salvacién escatoldgica anunciado en la alabanza him-
nica de 19,1-10.

Apocalipsis 19,11-21,8
Parusia y Juicio Final

La visién de la parusia de Ciristo sirve para introducir las visio-
nes del dia del juicio final. La retérica simbélica de las tres visiones
de juicio de 19,11-21 (especialmente vv. 11.17.19) promete que las
dos bestias serdn castigadas con el tormento eterno y que sus segui-
dores padecerdn la muerte. Tres visiones adicionales de juicio
(20,1.4.11) presentan el castigo de Satdn, la recompensa de los cris-
tianos fieles y el juicio general del mundo. Estas tres visiones com-
pletan la serie del «juicio finaly, que culmina en la visién de la vida
eterna con Dios (21,1-8). Esta visién constituye la bisagra formal
que une esta parte con las visiones de la Nueva Jerusalén.

Las interpretaciones de estas visiones varfan ampliamente. La vi-
si6n del «reinado de mil afios», el llamado milenio, ha recibido es-
pecial atencién por parte de los intérpretes. Sin embargo, hay que

 tener en cuenta que las visiones del «juicio final» hablan de «acon-
tecimientos» o «verdades» situados mds all4 del espacio y del tiem-
po. Por tanto, entenderfamos mal esta serie de visiones si la inter-
pretdsemos como una secuencia cronolégica o una descripcién de
acontecimientos futuros, en lugar de verla como una simbolizacién
mitolégica de la salvacién escatolégica. En estas visiones, Juan em-
plea simbologia y lenguaje mitolégico tradicionales para narrar el
«fin» y el «mds alld» de la historia. La serie proporciona un espectro
de imagenes afines que describe la salvacién final que seguird al jui-
cio final. La secuencia de estas visiones no pretende suministrar in-
formacién cronolégica. Su aproximacién es mds bien tdpica, pues
describe de distintas maneras la salvacién definitiva en sus diversos
aspectos.

Apocalipsis 19,11-21

La confrontacién entre Cristo y el anticristo

El triple «yo vi» (19,11.17.19) divide este segmento del Apoca-
lipsis en tres visiones: la aparicién del Cristo de la parusia (19,11-
16); la sangrienta contraimagen del banquete de bodas del Cordero
(19,17-18); y finalmente, €l castigo de las dos bestias y la muerte de
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sus seguidores (19,19-21). Da la sensacién de que, al final de esta
serie de castigos, no queda con vida ningtin ser humano.

Mencionamos a continuacién una serie de aspectos que parecen
cruciales para la comprensién del propésito retérico de este pasaje:

Primer aspecto. Los exegetas estdn generalmente de acuerdo en
que la visién de 19,11-16 habla de la vuelta escatolégica (de la pa-
rusia) de Cristo. Aunque no se dice explicitamente cudl es la iden-
tidad del vencedor montado sobre el caballo blanco, su descripcién
repite rasgos de la seccién introductoria del Apocalipsis (cf.
1,5.14.16; 3,7.14), identificando asi a esa figura con Ciristo. Pero,
mientras la serie de siete mensajes del comienzo del libro habia des-
crito a Cristo como juez de la comunidad cristiana (1,20), 19,11ss
lo presenta como juez de las naciones. Cristo es el antagonista defi-
nitivo de las fuerzas imperiales y demonfacas. El Cristo de la paru-
sfa aparece como un poderoso guerrero seguido de su ejército celes-
te; sin embargo, no se mencionan batallas.

Ciristo recibe el titulo de «Gran Rey», pues manifiesta su poder
de gobernar a las naciones (19,15). Lo mismo que el dragén y la
bestia llevaban diademas en sefial de su dominio universal, también
Cristo lleva numerosas diademas, que le definen como gobernador
del mundo (19,12). Este guerrero-rey divino viene a hacer justicia
(19,12). Aunque Juan pone de relieve que nadie, excepto el propio
Cristo, conoce su nombre, el texto alude a una seric de titulos, que
empieza con el titulo «Fidedigno y Veraz» que juzga con justicia (cf.
16,5-7; 19,2). Este titulo subraya que el castigo infligido por Cris-
1o es justo, al tiempo que alude a Ap 3,14, donde se llama a Ciristo
«testigo fidedigno y veraz». La justicia dictada por el Cristo de la pa-
rusfa demuestra su lealtad y fidelidad hacia quienes se han mante-
nido firmes en su testimonio.

Sélo Cristo conoce su verdadero nombre. Dado que, segitin el
folclore, el poder de las personas reside en su nombre, este nombre
secreto (19,12) implica que nadie puede tener poder sobre Cristo.
El titulo «Palabra de Dios» parece tener su origen en Sab 18,15-16:

Tu omnipotente palabra se lanzé desde el cielo,
desde el trono real, cual implacable guerrero,
sobre aquella tierra destinada al exterminio.
Trafa como aguda espada tu derecho irrevocable,
se detuvo y lo llend todo de muerte...



148 APOCALIPSIS. VISION DE UN MUNDO JUSTO

La serie de titulos cristolégicos culmina en el titulo «Rey de re-
yes y Sefior de sefiores», una variante del titulo del Cordero en
17,14: «Sefior de sefiores y Rey de reyes». La parusfa implica, pues,
la manifestacién del gobierno universal de Cristo.

Segundo aspecto. La sangrienta invitacién a las aves funciona re-
téricamente como amenaza. No pretende ser la descripcién porme-
norizada de un juicio cruel, sino mds bien un aviso urgente. La fi-
gura del dngel en el centro del cielo pretende que la audiencia vuelva
la mirada al 4guila de 8,13, que habia anunciado los tres ayes, y al
dngel de 14,16, que habfa proclamado el evangelio eterno. Aqui, el
anuncio hiperbélico del castigo divino repite la amenaza de la céle-
ra de Dios y del Cordero, que ya habfa sido proclamada al comien-
zo del sexto sello (6,14-17). Aunque la sangrienta imagen del «gran
banquete de Dios» produce asco, no es nada si la comparamos con
las escenas de castigo y venganza de algunos apocalipsis cristianos
posteriores.

Tercer aspecto. La \iltima tentativa de hacer la guerra por parte de
la bestia y el pseudoprofeta recuerda el interludio de las trompetas
de 16,13-16, donde los tres sapos demoniacos habfan congregado
un ejéreito en Armaguedén. Hay que observar, sin embargo, que en
el capitulo 19 nunca es descrita la batalla escatolégica real. Juan em-
plea el lenguaje y las im4genes tradicionales de la guerra escatolégi-
ca con propdsitos retdricos forenses. La bestia y su pseudoprofeta,
que representan el poder politico destructor y el culto imperial de
Roma, no son matados, sino hechos ptisioneros y arrojados en un
maloliente lago de fuego. Es importante observar que su castigo es
distinto del de sus seguidores humanos, que no son arrojados en el
lago de fuego para ser atormentados, sino matados al instante.

Apocalipsis 20,1-15
Liberacién del mal y juicio universal

Lo mismo que la visién precedente, 20,1-10 desarrolla la des-
cripcién del ejército demoniaco de diversas formas. Este ejército ya
ha aparecido en la simbolizacién narrativa de la quinta trompeta
(9,1-11) y en la retérica del interludio de las visiones de las copas
(16,13-16). Como en 16,13, también aqui est el dragén al frente
de las tropas rebeldes. La eliminacién de estos poderes y su subsi-
guiente castigo tiene lugar en dos etapas (20,1-3.7-10). Aunque el
capitulo se compone formalmente de tres visiones, con 20,7-10 co-
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mo parte de la visién que empieza en 20,4ss, contextualmente 20,7-
10 sirve de conclusién a 20,1-3. La visién del llamado milenio fun-
ciona, pues, estructuralmente de dos modos: como parte de la se-
gunda visién (20,4-10) y como interludio en el conjunto de la
visién, que describe el castigo de las tltimas fuerzas del mal (20,1-
3.7-10). Por otra parte, las expresiones «primera resurreccién» y «se-
gunda muerte» convierten a 20,4-6 en narracién paralela de la vi-
sién de juicio en 20,11-15.

Las tres observaciones siguientes nos ayudardn a entender este
dificil texto:

Primera observacidn. Tras el castigo de las dos bestias, el Apoca-
lipsis cuenta el castigo del dragén en dos momentos. En un primer
momento, el dngel, que se parece a la «estrella» del capitulo 9 y es-
td en poder de la llave del abismo, hace prisionero al dragén, lo arro-
ja en el abismo y sella la entrada de la prisién durante mil afios
(20,1-3). Los cuatro nombres del mal definitivo (dragén, antigua
serpiente, Diablo y Satdn) nos recuerdan a 12,9, donde se dice que
el gran dragén y sus dngeles fueron arrojados a la tierra. Ahora, una
vez pasado el «breve tiempo» de su célera en la tierra, es arrojado al
mundo subterrdneo. En un segundo momento, el dragén, liberado
de su prisién en el abismo, convoca un ejército fantasmal de los cua-
tro puntos cardinales y se dirige contra el campamento de los san-
tos y la «ciudad amada; sin embargo, como en 19,19-21, no se des-
cribe ninguna baralla. En su lugar se habla de fuego que baja del
cielo y devora al ejército de Gog y Magog; el diablo tiene el mismo
destino que las dos bestias. Su castigo sefiala el final y la destruccién
eterna de todo mal y del poder demonfaco (20,7-10).

Los intérpretes discuten si el ejército del diablo se compone de
naciones vivas o si es un ejército universal de muertos. Dado que la
gente pensaba que las puertas del abismo estaban localizadas en los
cuatro puntos cardinales, lo normal es dar por vélida la segunda in-
terpretacién. Mds atin, segin 19,175y 21, todos los seres humanos
habfan perecido. Finalmente, los nombre de Gog y Magog son
nombres miticos. Probablemente hemos de entender estos nombres
en la misma linea que entendemos el nombre de lugar Armaguedén
en 16,16. Asi, la visién en su totalidad parece referirse a la misma
batalla demoniaca final que la narrada en 9,1-11; 16,13-16; y
19,19-21. Los «acontecimientos» descritos en estas visiones no tie-
nen lugar en el tiempo y en el espacio, sino que pertenecen al «mds
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alld» de la historia humana; por tanto, el lenguaje y las imdgenes de
su descripcién forman parte de una antiquisima mitologfa.

Segunda observacién. Juan narra en dos etapas la victoria sobre el
dragdn y su posterior castigo probablemente para hacer ver que, in-
cluso durante el ataque escatolégico de las fuerzas demonfacas, los
cristianos fieles se encontrarin protegidos. Esta parece ser la razén
por la que sitda la visién del milenio (el reinado de mil afios de Cris-
to y de los cristianos victoriosos) entre el sometimiento del diablo y
su ataque final en compaiifa de su ejército. Al mismo tiempo, Juan
concibe estructuralmente la visién del milenio (20,4-6) y el ataque
escatolégico como una sola unidad visionaria. Si esto es asi, parece
entonces que lo que se halla limitado a un espacio de tiempo de mil
afios es la cautividad del diablo, no el reinado de los cristianos vic-
toriosos (22,5).

En mi opinidn, el interludio 20,4-6 tiene una funcién retdrica
parecida a la de la visién del sellado de los 144.000 (7,1-8) y a la de
la orden de medir el templo de los auténticos adoradores (11,1-2).
Pretende convencer a la audiencia de la proteccién y la salvacién de
los elegidos. Pero, mientras los interludios precedentes se referfan a
los cristianos todavia vivos durante el tiempo final, esta visién habla
de los cristianos premiados por haber sido asesinados a causa de su
testimonio. La visién del milenio funciona, pues, como paralelo de
la visién de 6,9-12. Ahora bien, ya se ha completado ¢l nimero de
los que todavia tenfan que morir segtin 6,9-12. ;Ya ha llegado el fin!

La visién de 20,4-6 promete que se hard justicia a quienes fue-
ron asesinados por negarse a prestar fidelidad al culto imperial. Las
«almas» de los cristianos ejecutados «volverdn a la vida» y goberna-
ran con Cristo. La frase «volver a la vida» no connota en el Apoca-
lipsis una resurreccién espiritual o limitada, pues en 2,8 se refiere a
la resurreccién de Cristo y en 13,14 a la de las cabezas de la bestia
(cf. Mt 9,18; Rom 14,9). Esta visién del milenio habla m4s bien de
la resurreccién final de los cristianos que han muerto por resistirse
al culto imperial y que han permanecido leales a Dios y al Cordero.
Dado que han ratificado su bautismo con su praxis de vida (1,6;
5,10), reinardn escatolégicamente como sacerdotes.

Juan se sirve aqui de la espera judfa de un reino mesidnico (que
por entonces ya era tradicional) para insistir en la recompensa de los
cristianos que han «vencido». La bienaventuranza final subraya esta
funcién literaria de la visién de 20,4-6 recalcando que quienes pat-
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ticipan en la «primera resurreccién» estdn exentos del juicio final y
del castigo eterno. Como sacerdotes que son, participan en el go-
bierno generador de vida de Dios y de Cristo. Ellos son el «campa-
mento de los santos» protegido del ataque final de todos los pode-
res demonfacos.

Tercera observacion. La imagen del gran trono blanco en la esce-
na del juicio universal (20,11-15) discurre paralela a la imagen del
trono en 20,4 y recuerda el salén del trono de los capitulos 4-5. An-
te el trono estdn todos los muertos del mundo y de la historia. To-
do ser humano tiene derecho a recibir una sentencia justa de parte
del Juez divino. Parece que Juan se est4 imaginando grandes libros
en los que estdn registradas las acciones y la praxis de vida de los
muertos. Estos libros se distinguen del «libro de la vida», donde apa-
recen mencionados los que han sido hallados «no culpables». Sélo
los culpables son arrojados al lago de fuego. Esto es probablemente
lo que se pretende decir con la expresién «segunda muerten, que los
fieles no tienen por qué temer.

Finalmente es destruido el «dltimo enemigo» (cf. 1 Cor 15,26),
la Muerte, junto con su morada, el Hades. La tierra y el cielo ac-
tuales, corrompidos por el diablo, por las fuerzas destructoras de la
vida, se desvanecen para dejar espacio 2 un mundo y una creacién
segtin los designios de Dios. Aunque Juan ha conservado la tradi-
cién apocaliptica del juicio final, ha transformado radicalmente las
ideas tradicionales de un reino mesidnico limitado y preliminar pa-
ra poder ofrecer una visién de la recompensa que alcanzarén quie-
nes hayan sido fieles hasta la muerte. Usa las tradiciones apocalipti-
cas relativas a un reino mesiénico intermedio (cf. 4 Esd 7,26-33; 2
Bar 29-30) para subrayar que quienes han muerto luchando contra
el poder opresor de Babilonia/Roma se veran libres del juicio gene-
ral y gobernardn para siempre con Cristo.

Apocalipsis 21,1-8
El mundo liberado por Dios

La serie de juicios mesidnicos del Apocalipsis alcanza su culmen
en la visién de un mundo cualitativamente nuevo y diferente. Esta
visién funciona al mismo tiempo como introduccién y exposicién
de la siguiente seccién de visiones que describen a la Nueva Jerusa-
lén (21,1 es retomado en 22,1-5; 21,2 en 21,9-11; 21,3 en 21,225
y 22,3; 21,4 en 22,2; 21,6 en 22,1; 21,7 en 22,4; 21,8 en 21,26s y
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22,3). Tras las visiones de un mundo cualitativamente nuevo y de la
Nueva Jerusalén (21,1-2) viene una proclamacién que alude al mo-
tivo del Exodo (21,3-4). La visién de un «diferente» mundo salvifi-
co de Dios es ratificada por el propio Dios mediante una promesa
hecha al vencedor y una seria advertencia dirigida a quienes se sien-
ten atraidos por el dragén y el pseudoprofeta (21,5-8). La conclu-
sién de esta unidad visionaria indica una vez mds que no podemos
interpretar el Apocalipsis como descripcién predictiva, sino como
estimulo profético y exhortacidn persuasiva.

Los «primeros» cielo y tierra pertenecen ahora al pasado, pues
eran fruto del dualismo antagénico entre el reinado de Dios y de
Cristo en el cielo y el reinado del dragdn y de sus aliados en la tie-
rra y en el abismo. El «nuevo cielo y la nueva tierra» estdn en con-
tinuidad con el cielo y la tierra de antes, pero forman un mundo
cualitativamente nuevo y unificado. Esta nueva realidad se caracte-
riza por la presencia de Dios entre sus pueblos. La visién de la Nue-
va Jerusalén, ataviada como una novia y rodeada del esplendor de
las «justas acciones de los santos», hace presente simbélicamente la
salvacién y el reinado escatolégicos de Dios, que requieren que el
cielo descienda a la tierra.

Los cristianos que han sido perseguidos y combatidos por haber
defendido el imperio de Dios en la tierra y haberse opuesto al im-
perio de Babilonia/Roma se manifiestan ahora victoriosos. A dife-
rencia de Pablo, Juan no piensa que en el Ultimo Dia los cristianos
«serdn arrebatados» a las nubes para salir al encuentro del Sefior (1
Tes 4,17), ni espera, como Daniel, que los justos brillen como es-
trellas en el cielo (Dn 12,3s). El centro de la visién teolégica y del
impulso retérico del Apocalipsis es mds bien la tierra. Esta nueva tie-
rra se diferencia de la tierra que conocemos, pues «el cielo estard en
la tierran.

La visién salvifica del Apocalipsis se centra en la tierra. El go-
bierno y el poder de Cristo y de Dios no pueden coexistir con el po-
der deshumanizante que corrompe y devasta la tierra (19,2). Los gri-
tos de los perseguidos pidiendo justicia y juicio se alzan también en
favor de la tierra como creacién de Dios. La justicia y el juicio de
Dios no sélo reivindican a los perseguidos y asesinados, sino que fo-
mentan al mismo tiempo el bienestar y la salvacién en la tierra. La
realidad del nuevo cielo y de la nueva tierra no estd determinada por
el sufrimiento, el llanto, el duelo, el hambre, el cautiverio y la muer-
te, sino por la vida, la luz y la felicidad (cf. 7,9-15); en consecuen-
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cia, el mar, como lugar de las bestias y simbolo del mal (13,1), ya
no existe (21,1). El mundo futuro de la salvacién de Dios no es con-
cebido como una isla, sino como una realidad que abarca a toda la
creacién.

Esta visién es ratificada por una palabra explicita de Dios, pala-
bra que define la salvacién escatolégica como no-opresiva, como
presencia liberadora de Dios, cuyo nombre es Emmanuel, es decir,
«Dios con nosotros». También aqui, como en 1,8, ¢l nombre de
Dios es «Alfa y Omegan. Es el propio Dios quien hace todo nuevo.
Esta visién de la salvacién escatolégica despliega una clara funcién
retérica, pues concluye con una promesa y una advertencia. Quie-
nes salgan victoriosos heredardn el mundo liberado por Dios (cf. las
promesas al vencedor de los capitulos 2-3). Quienes participen en
la praxis destructiva de los poderes opresores antidivinos padecerdn
la segunda muerte del castigo eterno.

Una vez mis, el catdlogo de malhechores de 21,7-8 (cf. 22,15)
no es exhaustivo o descriptivo, sino exhortativo. Pone de relieve las
distintas formas de participar en la traicién al imperio de Dios. Los
cobardes se desaniman en la lucha contra las fuerzas antidivinas; los
incrédilos y corrompidos se convierten en seguidores de Babilonia;
los criminales terminan siendo agentes de la bestia, asesinando a
quienes se resisten a su poder; los lujuriosos, hechiceros e idélatras
rinden culto al poder que destruye la tierra; finalmente, los menti-
rosos se entregan a la falsedad fundamental y definitiva que nutre la
violencia. Estos vicios no representan listas abstractas de defectos
morales generalizados; tratan més bien de exhortar a la audiencia a
no traicionar al mundo de Dios y a no volver la espalda a la volun-
tad divina de bienestar y salvacién.

Apocalipsis 21,9-22,9
La Ciudad de Dios

Esta tltima serie de visiones elabora espléndidamente la simbo-
lizacién visionaria de la salvacién escatolégica formulada en 21,1-8.
Desde el punto de vista estructural, estd disefiada como tercer panel
del triptico 17,1-22,9, pues, lo mismo que las visiones sobre Babi-
lonia, es introducida por uno de los siete 4ngeles con copas (cf. 21,9;
17,1) y concluye con un didlogo entre el dngel y el vidente (cf. 22,6-
9; 19,9-10). En contraste con 17,1, donde Juan es conducido al de-
sierto, en 21,10 es llevado a una gran montafia, donde uno de los
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dngeles con copas le muestra «la novia, la esposa del Cordero»
(21,9). De igual modo que Babilonia/Roma (17,1), la gran prosti-
tuta o cortesana, iba ataviada de escarlata y ptrpura y adornada con
oro, joyas y perlas (17,4.16-17), también la Nueva Jerusalén res-
plandece con piedras preciosas y perlas (21,18-21). Irradia la gloria
de Dios como el jaspe, una gema rara y preciosa, clara como el cris-
tal (21,11). No hay nada impuro o abominable que afee la belleza
de la Nueva Jerusalén (21,27; 22,3a) en contraste con la llamativa y
vulgar apariencia de Babilonia, que es llamada «la madre de las abo-
minaciones» (17,5). Del mismo modo que la prostituta lleva escri-
to un nombre en la frente (17,5), también los ciudadanos de la Nue-
va Jerusalén tienen «el nombre de Dios en sus frentes» (22,4). Sus
mismos nombres estdn escritos en el dlibro de la vida que tiene el
Cordero» (21,27), en contraste con los seguidores de Babilonia, cu-
yos nombres «no estdn escritos en el libro de la vida» (17,8). Si an-
tes los «reyes de la tierra» no sélo se habfan convertido en vasallos
de Babilonia/Roma, sino que al final habfan acabado destruyéndo-
la (17,15-18), ahora (21,24) los «reyes de la tierra» vienen a rendir
vasallaje a la Nueva Jerusalén.

En resumen, Juan describe la gloria eterna de la Nueva Jerusa-
lén como morada de Dios (21,10-22,5) contrastindola con la caida
de Babilonia como morada de demonios (18,1-3.9-19). Mediante
estos paralelos y contrastes composicionales, Juan va disefiando una
imagen de la Nueva Jerusalén como anti-imagen de la gran ciudad
de Babilonia/Roma. Contrasta el esplendor y poder del Imperio ro-
mano con el del imperio de Dios y de Cristo para animar a los lec-
tores a resistirse al criminal poder de Roma. Esta serie de visiones
sirve para adornar con detalles el cumplimiento de las promesas he-
chas a los vencedores al final de los siete mensajes.

En los versiculos introductorios a esta visién, Juan insiste en que
la Nueva Jerusalén baja del cielo trayendo consigo la gloria de Dios.
Tras representar a la ciudad en todo su esplendor (21,11-14), deta-
lla sus medidas (21,15-21) y describe su vida paradisfaca (21,22-
22,3). La seccién alcanza su culmen en la visién del reinado eterno
de los siervos sacerdotales de Dios (22,4-5).

Como las visiones del capitulo 20, la visién de la Nueva Jeru-
salén extrae sus materiales de Ezequiel 37-48. Sin embargo, Juan
no sélo amplia el material tomado de Ez 40ss con rasgos de Is
54,11-17; 61,1-22; 62,1-12, sino que también conoce toda una se-
rie de tradiciones apocalfpticas sobre la Nueva Jerusalén (Zac 12,1-
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13,6; Tob 14,4-7; 4 Esd 8,52; 10,2-7; 44,54-55; Apo. Dan. 5,4-
13; 1 Enoc 85-90; Or. Sib. 3,552-731; 5,361-433). Por otra parte,
parece dar forma a su descripcién de la Nueva Jerusalén segin el
plano de la ciudad histérica de Babilonia, que conocemos gracias
al historiador griego Herodoto. Juan nos dice que la ciudad tenia
«planta cuadrada» y da sus medidas en estadios, medidas que en-
contramos precisamente en el texto de Herodoto. Es, por tanto,
posible que los lectores del Apocalipsis se dieran cuenta que la des-
cripcién visionaria de Juan aludia a la de la Babilonia histérica, y
que con ello querfa presentar a la ciudad de Dios como anti-ima-
gen de Babilonia.

Sin embargo, Juan modela de tal forma los materiales tradicio-
nales que acaba ofreciendo su propia visién de la salvacién y el bie-
nestar futuros. En primer lugar, no sélo habla de las medidas de la
muralla que rodea a la Nueva Jerusalén, sino que se entretiene en su
descripcidn, aspecto éste al que presta muy poca atencién Ezequiel.
En segundo lugar, Juan no describe el templo, sino la ciudad, mien-
tras que Ezequiel se centra en el nuevo templo. En tercer lugar, Juan
subraya que el trono de Dios y del Cordero constituyen el centro de
la Nueva Jerusalén. En cuarto lugar, Juan apela a las esperanzas gre-
co-romanas de vivir en la ciudad ideal. De este modo, la visién glo-
bal de la ciudad de Dios resume en una visién unitaria final los an-
teriores motivos teol6gicos y las distintas visiones de la salvacién
escatoldgica.

Primer rasgo. Hay que distinguir claramente la ciudad de la mu-
ralla que la rodea. Mientras la ciudad parece funcionar como sim-
bolizacién césmica universal de la salvacién, la muralla parece re-
presentar simbélicamente a la comunidad cristiana. Sobre sus doce
puertas estdn cincelados los nombres de las doce tribus de Israel
(7,1-8). Mis aiin, la muralla se apoya sobre piedras que llevan los
nombres de los doce apéstoles de Cristo. Estas piedras de los ci-
mientos se parecen a las piedras preciosas que adornaban el pecto-
ral del sumo sacerdote judio. De esta forma, la muralla de la ciudad
se convierte en simbolo del Israel escatolégico, el pueblo sacerdotal
de Dios (22,4s), la iglesia fundada sobre los doce apéstoles segtin la
tradicién cristiana (cf. Ef 2,20). Sin embargo, no hay que pasar por
alto que no es la ciudad en si la que simboliza la comunidad esca-
tolégica de la iglesia, sino sélo la muralla.

La distincién entre muralla y ciudad nos ayuda a entender las
curiosas medidas con las que el vidente describe su relacién. Se ob-
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serva una clara discrepancia entre la medida de la ciudad y la medi-
da de la muralla. Mientras que la ciudad mide m4s de 2.000 kils-
metros, la muralla no supera los 50 metros. Esta enorme despro-
porcién indica que la salvacién césmica universal excede con mucho
el 4mbito de la comunidad cristiana. Estas dimensiones césmicas
universales de la nueva ciudad de Dios van acompafiadas de rasgos
paradisfacos de la nueva creacién. No sélo los cristianos fieles parti-
cipardn de la gloria, el esplendor y la vida eterna de la Nueva Jeru-
salén, sino también aquellos cuyos nombres estén registrados en el
libro de la vida, en el momento del juicio final, en virtud de sus
obras.

Segundo rasgo. Mientras las visiones de Ezequiel se centran en la
descripcién del nuevo templo, el Apocalipsis afirma de plano que no
habr4 ningtin templo en la ciudad de Dios. A primera vista, tal afir-
macién parece contradecir las esperanzas escatol6gicas judias, tan
apreciadas generalmente por Juan. No hay que olvidar, sin embar-
go, que la ciudad tiene la forma de un cuadrado perfecto y que, co-
mo tal, representa al Santo de los Santos (cf. 21,3). El simbolo sa-
grado del templo da paso ahora a la realidad de la presencia de Dios
aqui en la tierra.

Los «siervos de Dios» pueden, por tanto, ser descritos como su-
mos sacerdotes, con el nombre de Dios grabado en sus frentes. Pe-
ro, mientras el sumo sacerdote judfo tenfa el privilegio de entrar en
el Santo de los Santos (1 Re 6,20) sélo una vez al afio, los «sumos
sacerdotes» escatolégicos permanecerdn por siempre en la presencia
de Dios. Como Moisés, verdn a Dios cara a cara (22,4s). Segtin 1,6
y 5,10, los cristianos fueron nombrados sacerdotes de Dios en el
bautismo. Al poner a los lectores en contacto con estos textos, Ap
22,4s promete que quienes ratifiquen su redencién con su praxis de
vida ejercerdn su derecho sacerdotal a vivir en la presencia de Dios

(cf. 7,15s).

Tercer rasgo. El centro de esta nueva ciudad es el trono de Dios,
simbolo del poder y la soberanfa imperiales. Sin embargo, ahora no
s6lo la comunidad cristiana serd el pueblo de Dios, sino todas las
naciones de la tierra (21,3; cf. 15,3). Lo mismo que el mundo-ciu-
dad Babilonia/Roma representaba al Imperio romano, que alberga-
ba en sus recintos el poder politico y la riqueza comercial de las na-
ciones y sus gobernantes, también la Nueva Jerusalén haré suyos el
poder y el esplendor de las naciones. Pero, mientras Babilonia/Ro-
ma hizo mal uso de su poder y su riqueza destruyendo y corrom-
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piendo la tierra, la visién escatolégica del imperio universal de Dios
promete nueva vida, salud y felicidad. El trono (simbolo del poder
de Dios del que emanan todos los juicios) se convierte ahora en
fuente de vida y felicidad eternas (22,1-3).

Los cristianos que se hayan mantenido fieles reinardn para siem-
pre (22,5) en este imperio universal de Dios, simbolizado por la
imagen de la Nueva Jerusalén. Las promesas de 3,21 y 5,10 se cum-
plen ahora. Nada puede poner en peligro la participacién de los cris-
tianos ficles en el reinado y en la soberania (20,4-6). Sin embargo,
este imperio y poder de Dios, de Cristo y de los vencedores no es
opresor ni deshumanizante, sino plenitud de vida, luz, riqueza, sa-
lud y eternidad. Aunque Ap 2,27 habfa prometido que quienes sal-
gan vencedores compartirdn el poder de Cristo de gobernar a las na-
ciones, el Apocalipsis nunca dice que haya siervos en este reino. El
reinado y el imperio escatolégicos de Dios no se caracterizan por la
opresién o la subordinacién, sino por el poder de Dios, un poder
que comunica y sustenta la vida.

Cuarto rasgo. La simbolizacién narrativa de la ciudad escatolégi-
ca de Dios, la Nueva Jerusalén, evoca una serie de ricos significados
que apelaban no sélo a la imaginacién judfa, sino también a los
deseos greco-romanos. La simbolizacién de la ciudad escatolégica
refleja en gran medida el anhelo helenista por la ciudad ideal. Alu-
de también a la orgullosa pretensién de Roma de ser la «Ciudad
Eterna», una pretensién que se reflejaba en las monedas y las ins-
cripciones del tiempo de Juan.

Como ocurrfa en las ciudades helenistas, tampoco el centro de
la Nueva Jerusalén estd ocupado por el 4rea del templo, sino por una
avenida principal dedicada a procesiones, comercio y discurso pu-
blico. Sus ciudadanos tienen capacidadde gobernar, pero este go-
bierno no consiste en dominar a los otros, sino en promover la au-
todeterminacién. Su vida es sagrada como la de los sacerdotes. La
ciudad ideal de Dios no es sélo una ciudad universal e inclusiva, con
una poblacién integrada por gente de todas las naciones, sino tam-
bién un lugar magnifico y hermoso, que refleja el brillo del oro y las
perlas, de los tesoros de los reyes y de las naciones. En la ciudad de
Dios, la vida esté libre de injusticias y vicios, de maldiciones, y de
los poderes demontfacos del «mar». Ya no habr4 en ella ligrimas, gri-
tos, dolor, degracias, hambre, sed o muerte. Aunque sigue habien-
do «gente de dentro y de fueran, las puerras de la ciudad de Dios
permanecen siempre abiertas.
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El Apocalipsis se imagina la salvacién final de Dios como un
mundo en el que se hallan integradas naturaleza y cultura. La Nue-
va Jerusalén responde también a las expectativas idlicas romanas de
la «edad de oro» y a las esperanzas judias apocalipticas del «parafson.
Por el centro de fa ciudad fluye el «tio de la vida». Las hojas del «dr-
bol de la vida» tienen el poder de sanar a las naciones. En resumen,
la simbolizacién narrativa de la ciudad escatoldgica de Dios integra
cielo y tierra, ciudad y naciones, cultura y naturaleza, sagrado y pro-
fano, Israel (doce tribus) y cristianismo (doce apést(?lcs), novia y
prostituta, Babilonia/Roma y Jerusalén, centro y periferia. Las vi-
siones finales del Apocalipsis conciben el cielo como rpundo,‘ el
mundo como ciudad, y la Nueva Ciudad como lugar abierto € in-
clusivo de ciudadania y bienestar para todos.

Vi1

Epilogo y marco epistolar
Apocalipsis 22,10-21

A primera vista, los versiculos finales del Apocalipsis parecen
una coleccién de dichos bastante inconexos, que crean una impre-
sién de falta de unidad. Sin embargo, dado que los vv. 8-9 son un
claro paralelo de 19,10, constituyen una conclusién adecuada del
tercer panel, que comenzaba en 21,9. La expresién enfitica «Yo,
Juan» remite al lector al prélogo del libro. Parece que Ap 22,6-9, al
insistir en las ideas de 21,5b-8 y aludir también a 1,1ss; 3,14; y
19,9b, forma una bisagra composicional que relaciona este epilogo
con la dltima serie de visiones.

Los intérpretes suelen admitir que quien habla en v. 6 («y me di-
jo») es el dngel de la copa que ha mostrado a Juan la Nueva Jerusa-
lén; sin embargo, el portavoz de 22,7 es claramente Cristo. Es mds
probable, por tanto, que en 22,6, asi como en 22,10s, el portavoz
sea también Ciristo, no el 4ngel de la copa. Si esto es asi, entonces
22,6-20 contiene una serie de dichos y ordculos revelatorios pro-
nunciados por el Resucitado. Sélo 22,85.17.21 no son atribuidos a
Cristo.

Desde el punto de vista estructural, Ap 22,21 constituye la con-
clusién de la carta pastoral abierta presentada en 1,4s. Ya hemos di-
cho péginas arriba que la introduccién epistolar del Apocalipsis nos
recuerda la forma literaria de las cartas paulinas. Otro tanto pode-
mos decir de la conclusién, que se parece a 1 Cor 16,22-24. Tras
una férmula condicional tipica de la legislacién sagrada, introduci-
da por «si alguien...» (cf. 1 Cor 16,22 y Ap 22,18s), nos encontra-
mos con un anatema o maldicién. La maldicién, por su parte, va se-
guida de la invocacién-plegaria «Marana tha» (1 Cor 16,22; Didajé
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10,6), es decir, «ven, Sefior Jests», que formaba parte de la liturgia
eucaristica. Ap 22,21 concluye con un deseo de gracia, lo mismo

que 1 Cor 16,23s.

Contextualmente hablando, el epilogo parece perseguir tres pro-
positos:

Primer propésito. Insiste machaconamente en el mensaje de que
el tiempo hasta la llegada del fin es muy breve y en que el Senor
volverd muy pronto. Este motivo de la inminencia se repite aqui
cuatro veces (vv. 6, 7b, 12, 20), cuando en el resto del libro apa-
rece sélo en tres ocasiones (1,1; 2,16; 3,11). Debido a esta insis-
tencia en la espera inminente, Juan recibe la orden de no sellar el
libro (v. 10), en contraste con Daniel, que tiene que sellar las pa-
labras de su profecia «hasta el tiempo final» (Dn 12,4). Sin em-
bargo, estas expresiones del Apocalipsis relativas a la espera inmi-
nente no se centran en el dia del juicio, sino en la llegada
escatolégica de Cristo, imaginado aqui en términos mesidnicos da-
vidicos (v. 16; cf. 5,5; Nm 24,17). Cristo es también comparado a
la «estrella de la mafiana», es decir, al planeta Venus, signo de so-
berania y victoria sobre las naciones. Lo mismo que Dios (cf. 1,8;
21,3), Ciristo es el principio y el fin (cf. 1,17; 2,8). El Espiritu, la
Novia y los que escuchan las palabras de la profecia responde al
anuncio de la inminente parusia de Cristo con la exclamacién:
«Ven, ven Sefior Jestis».

Segundo propdsito. El epilogo subraya que la intencién del libro
es retdrica. No ofrece informacién histérica y escatolégica o pre-
dicciones sobre el futuro; se centra mds bien en la exhortacién y la
motivacién proféticas. En esta seccién encontramos dos de las sie-
te bienaventuranzas del Apocalipsis (22,7; cf. 1,3; 22,14; cf. 7,14;
16,15). La lista de vicios de 21,8 reaparece casi literalmente en
22,15, y resuena un ordculo profético de impenitencia y justicia
(22,10ss). Al mismo tiempo, se insiste en que Cristo, que volverd
en breve, recompensard a cada cual segtin lo que haya hecho en vi-
da (22,12; cf. 20,13; Rom 2,6; 1 Pe 1,17). La espera inminente a
la que urge el Apocalipsis desempefia claras funciones retéricas.

Tercer propdsito. La intencién final de este largo epilogo es pro-
porcionar autentificacién profética. Juan insiste una y otra vez en
que es Cristo quien testifica y garantiza el contenido de su profecia
(22,16.18). En consecuencia, Juan concluye su libro con una so-
lemne declaracién de bendicién y maldicién (22,18s; cf. Dt 4,1ss).

Vil EP{LOGO Y MARCO EPISTOLAR 1 61

Aunque esta solemne declaracién parece reflejar convencionalismos
litdrgicos y apocaliptico-teolégicos de la época, es un indicio de que
Juan creyé necesario asegurar la autoridad de su profecfa (1,3;
22,6.9-10.18-19) reclamando una cuadruple inspiracién: Dios,
Cristo, el/los Espfritu(s) y el 4dngel apocaliptico de la revelacién
(cf. 1,1-3; 22,6.85.16.18) confieren autoridad al libro del Apoca-

lipsis.
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Retdrica teo-ética

En el comentario que acabamos de leer he fundido metodolégi-
camente andlisis retérico y prictica hermenéutica. Mi interpretacion
del texto ha utilizado lentes retéricas que nos ayuden a entender el
significado del Apocalipsis como discurso histérico. Para hacer jus-
ticia a su visién histdrico-teoldgica, he tratado de mostrar que la
mejor forma de entender el Apocalipsis es como préctica retérica in-
teresada en temas de poder, valores y compromiso. En contradistin-
cién con otros antiguos escritos cristianos, el Apocalipsis nos ofrece
un mundo de visiones profundamente politico y teo-ético. Su inte-
rés teolégico central no es la especulacién apocaliptica sobre el cur-
so de la historia o la oferta de un programa exacto de los aconteci-
mientos del dempo final. El Apocalipsis se centra tépicamente en la
temdtica del poder y la justicia.

Tal lectura hermenéutica de la retérica visionaria del Apocalip-
sis se esfuerza en recrear su primer significado textual y sus contex-
tualizaciones sociohistéricas. Sin embargo, se malinterpretarfa esa
lectura hermenéutica si se concibiese como repeticién del «primer
significado» del Apocalipsis. No representa una transcripcién ine-
quivoca de lo que significé el texto, de modo que una aplicacién
teoldgica prictica pueda reproducitlo y hacerlo eficaz para nuestro
tiempo. Mds que como repeticién del texto original, el comentario
exegético debe ser entendido como préctica retérica que intenta
ofrecer una interpretacién coherente (i)el Apocalipsis. Leer un texto
implica siempre deducir de ¢l un sentido. Actuando de este modo,
intentamos prestar atencién a todos los elementos de un texto, aun-
que inevitablemente preferimos unos y desechamos otros. Para po-
der evaluar la adecuacién histérico-teolégica de tal lectura herme-
néutica y las visiones y valores que sitda en primer plano, debemos



166 APOCALIPSIS. VISION DE UN MUNDO JUSTO

contextualizarla en la amplia gama de interpretaciones ofrecidas por
los especialistas y no especialistas.

Por tanto, en esta dltima seccién del libro aplicaré a mi propia
interpretacién del Apocalipsis una lectura en perspectiva. Lo hago
para contribuir al desarrollo de un modelo de interpretacién bibli-
ca contextualizado, orientado a la praxis. Tal modelo retérico de
praxis teo-ética aborda el Apocalipsis y su interpretacién como un
depésito discursivo de voces y batallas en competencia. Al recon-
textualizar la interpretacién biblica en las précticas discursivas ac-
tuales, la retérica teo-ética trata de capacitar y empujar a los lecto-
res a que reflexionen sobre sus propias pricticas de lectura. Trata de
establecer contactos entre las raices sociopoliticas y los presupuestos
religioso-ideolégicos que dan forma a la lectura teolégica de un li-
bro canénico como el Apocalipsis. Tal modelo de lectura orientado
a la praxis no pretende proporcionar respuestas claras y distintas, si-
no unas lentes interpretativas que nos ayuden a captar las interac-
ciones entre nuestras lecturas del Apocalipsis y las localizaciones so-
ciopoliticas y religiosas que dan forma a esas lecturas. Al mismo
tiempo, tal retérica orientada a la praxis sigue siendo consciente de
que nuestra imaginacién teo-ética estd siendo modelada y formada
por los textos biblicos y sus tradiciones. Un modelo liberacionista
de prictica retérica invita a los lectores del Apocalipsis y de otros
textos candnicos a participar activa y responsablemente en la pro-
duccién y valoracién critica de significados y valores teo-éticos.

Un andlisis retdrico no sélo trata de captar y reconstruir la inte-
raccién comunicativa entre un texto y sus contextos socioculrurales;
presta también atencién a la situacién retdrica que provoca la inte-
raccién discursiva entre el autor de un texto y su audiencia. Trata de
recuperar no sélo la voz del autor, sino las otras voces que el autor
pone en juego y que el discurso del texto puede ocultar o reprimir.
El andlisis retérico reconstruye la localizacién sociocultural de una
obra no simplemente como escenario pasivo o trasfondo estdtico, si-
no mds bien como una situacién retdrica estructurada respecto a la
cual el texto puede ser entendido como respuesta activa. Por eso, el
mejor modo de entender el Apocalipsis es como respuesta retérica a
una determinada situacién sociohistérica comunicativa.

Para entender el texto del Apocalipsis y las lecturas que de él se
han hecho como pricticas retéricas socialmente situadas, hemos de
distinguir entre la situacién retérica textual (es decir, las formas en
que el texto interpreta los problemas que tiene a mano) y la situa-
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ci6n histérico-retérica real que ha generado el mundo retérico de vi-
siones del Apocalipsis. En consecuencia, la reconstruccién interpre-
tativa de la situacién histérico-retérica real de una argumentacién
no puede llevarse a cabo utilizando sélo el texto que la reproduce,
sino recurriendo a todas las fuentes disponibles.

Una situacién retérica se caracteriza por una exigencia especifi-
ca, una urgencia o gravedad que engendra un determinado acto de
lenguaje. La determinada dificultad o crisis de la situacién retdrica
condiciona el modo de discurso que ha de ser elegido y el tipo de
cambio que ha de ser efectuado. Cualquier discurso deriva su ca-
rdcter persuasivo de la dificultad o crisis de la situacién histdrico-re-
térica que lo ha engendrado. M4s atin, una situacién retérica no es-
t4 sélo marcada por la exigencia que procova el discurso retédrico.
Est4 constituida también por ciertas restricciones que imponen limi-
tes al poder persuasivo del autor y que afectan a la percepcién, de-
cisién y accién de la audiencia. Aunque un intérprete debe distin-
guir entre la situacién retérica textual y la real, debe, sin embargo,
reconstruir ambas como discursos que se solapan parcialmente, en
orden a preservar el poder persuasivo del Apocalipsis como respues-
ta adecuada a una determinada situacién retérica,

La situacidn retérica textual, asi como la real, del mundo de vi-
siones del Apocalipsis aparecen también en otras partes del libro, pe-
ro estdn especialmente textualizadas en los capitulos 1-3. La serie de
siete mensajes proféticos en forma de edictos imperiales reproduce
mis o menos la disposicién retérica cldsica. Cada uno comienza con
un proemio, compuesto de la mencién del destinatario y de la iden-
tificacién del remitente (p. ¢j. 2,1) y seguido de una narracién o pre-
sentacién del estado de cosas (cf. 2,2-3). A continuacién viene la
proposicién o presentacién de los principales puntos que se tratarin
(cf. 2,4-6). Cada mensaje termina con un eplogo, formado por una
advertencia y una promesa a los vencedores (p. ¢j. 2,7), con el pro-
pésito de provocar en la audiencia el efecto deseado (pathos).

La parte central de los mensajes se compone de informacién re-
lativa a la audiencia y a su situacién. La perspectiva retérica y el in-
terés del autor rigen la descripcién de la situacién socioteolégica
compartida por las siete iglesias de Asia Menor. En 1,9 Juan asegu-
ra que comparte con la audiencia una situacién socioteolégica co-
min. Define esta situacién como tribulacién, thlipsis (es decir,
aprietos y dificultades); como imperio, basileia (es decir, su estatus
en el imperio de Dios o en el de Roma); y como resistencia, Aypo-
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mone (es decir, aguante). El término central basileis, normalmente
traducido por «reino» o «reinado», puede referirse tanto al Imperio
romano cuanto al imperio de Dios. En Ap 1,5-6 Juan se dirige a su
audiencia como a personas que han sido constituidas en basileia y
que son sacerdotes de Dios. Aunque viven en el Imperio romano,
son representantes del imperio y el poder de Dios aqui en la tierra
a través de la redencién de Cristo. La exigencia de la situacién ret6-
rica textualizada es determinada por la tensién entre su experiencia
compartida de tribulacién y su eszatus comin dentro del Imperio,
una tensién que exige aguante impertérrito y resistencia.

I

Mundo retérico de las visiones:
Imperio

Los cristianos han sido liberados y llamados a ser representantes
y agentes del poder y del imperio de Dios en la tierra. En conse-
cuencia, se hallan implicados en una lucha contra Babilonia/Roma,
cuyos poderes imperiales son los agentes del poder demoniaco y des-
tructor de Satdn. Los «<moradores de la tierran, libres y esclavos, mer-
caderes y reyes, se han sometido a su vez al poder imperial mundial
que corrompe y devasta el pafs.

Como herederos del poder de Dios en la tierra (1,6; 5,10), los
cristianos se ven obligados a entrar en conflicto con este Imperio
totalitario y destructor, asf como con sus aliados. Algunos ya han
sufrido a manos de este poder enemigo antidivino. Ap 6,9-11 se re-
fiere a quienes han sido asesinados por dar testimonio de Dios y de
Cristo. Ellos son quienes formulan la principal pregunta retérica
del libro: ;Hasta cudndo, Soberano? Representan a todos los que, a
través de los siglos, han padecido la injusticia y la opresién:
«;Cuéndo, Seiior, reivindicards nuestra fe y nos harés justicia?» Sin
embargo, los gritos del Apocalipsis reclamando justicia (6,9; 15,4;
18,20) se alzan no sélo a favor de los cristianos, sino de toda la tie-
rra. El Apocalipsis utiliza los zopoi tradicionales convencionales de
las plagas del Exodo y de la guerra santa no para deleitarse con una
descripcién sangrienta, sino para elaborar retéricamente dristicas
visiones de juicio. Dios tiene el poder de reestablecer la justicia y
de crear por tanto un mundo cosmopolita cualitativamente dife-
rente (21,1-7).

El estatus de los cristianos en el Imperio hace del problema re-
térico del Apocalipsis una cuestién de poder y justicia. La cuestién
teolégica central del Apocalipsis es ésta: ;A quién pertenece la tie-
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rra? ;Quién gobierna este mundo? El simbolo teolégico central del
libro es por tanto el trono, que puede hacer referencia o bien al po-
der liberador divino o bien al poder mortifero demonfaco.

La fe cristiana en Jesucristo no como un dios mds, sino como se-
fior del mundo, tenfa que entrar sin remedio en conflicto con la pro-
clamacién de la religién civil romana: jCésar es el Sefior! Segtin el
Apocalipsis, el que «<hace nuevas todas las cosas» y el que es «Sefior
de sefiores y Rey de reyes» es una y la misma persona. El estableci-
miento definitivo del imperio de Dios y de Cristo aqui en la tierra
trae consigo la salvacién total, no sélo para los cristianos, sino para
todos cuantos ahora son victimas de la opresién y el asesinato a ma-
nos de los poderes politicos. Haciendo suyo el punto de vista de la
gente pobre y sin poder, el Apocalipsis proyecta su mundo visiona-
tio alternativo y su universo simbélico con un lenguaje socioecons-
mico y unas imdgenes politico-mitolégicas. Al postular «otro mun-
do» politicamente trascendente y escatolégico como horizonte de
este mundo, el dualismo del Apocalipsis lanza un desafio a la idea de
que la injusticia y la opresién ocupan el centro del universo.

A la inversa, el Apocalipsis sostiene que el juicio de Dios y de
Cristo trae consigo la destruccién de todos «los que corrompen la
tierran. El poder oculto tras el dominio politico del poder imperial
que «corrompe la tierra» no es simplemente humano. Se trata de Sa-
tén, poder antidivino por excelencia. Mientras los cielos se regoci-
jan ante la caida del diablo, la tierra estd angustiada:

Ay de vosotros, tierra y mar, pues el diablo ha bajado a vosotros re-
bosando furor, al saber que le queda poco tiempo (12,12).

El dragén-diablo ha dado a la bestia del mar, el emperador ro-
mano, «su poder y su trono, y su gran autoridad» (Ap 13,12). Este
poder parece ser absoluto y universal. Afecta a cristianos y a no-cris-
tianos:

También se le concedié [a la bestia] hacer la guerra a los creyentes
y vencetlos. Y se le dio autoridad sobre toda tribu y pueblo, sobre toda

lengua y nacién. Y todos los habitantes de la tierra... le rendiran pleite-
sfa (13,7s).

El juicio de Dios trae consigo justicia a quienes han rechazado
la opresién del gran poder mundial: Babilonia (19,12). Con la lle-
gada de Dios se hace justicia a quienes han usurpado el reino de
Dios y de Cristo en la tierra. El himno escatolégico de victoria de
11,17-18 formula ambos aspectos del cercano juicio de Dios.
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Te damos gracias,

Sefior Dios Todopoderoso,

que eres y que eras,

pues has desplegado tu gran poder
y has empezado a reinar.

Las naciones se amotinaron,

pero ha llegado tu célera

y el tiempo de juzgar a los muertos,
para recompensar a tus siervos

los profetas y los santos,

y a cuantos temen tu nombre,
pequefios y grandes,

y para destruir

a quienes destruyen la tierra.

El juicio y el reinado de Dios, anunciados aqui en una alabanza
himnica, son narrados en las simbolizaciones de las visiones finales
del libro. Babilonia, las dos bestias y, por tltimo, el dragén son de-
rrotados y castigados. Los dltimos enemigos en espera de juicio son
el Hades y la Muerte. La «nuevan tierra es una tierra llbr.c dc‘los' po-
deres opresotes y destructores de la vida. El juicio de Dios .51gn1ﬁca
liberacién y salvacién para toda la tierra y toda la humamdad.'En
consecuencia; la novedad de esta tierra y este mundo escatolégicos
est4 constituida por la ausencia del mal y la opresién. Estd concebi-
da como una alternativa a este mundo actual de sufrimiento, ex-
plotacién y muerte. Es impensable que el imperio de Dios en la tie-
rra pueda coexistir con cualquier poder deshumanizante capaz de
destruir la tierra.

Acaba siendo superado el dualismo oposicional entre el primer
cielo y la primera tierra, asi como el dualismo antagénico entre la
tierra y el mundo subterréneo. La tierra, que habia cafdo presa en el
dualismo antagdnico entre el poder divino y el dempniaco, se con-
vertird en un mundo unificado, un mundo construido en torno al
«rbol de la vidar. Juan, a diferencia de Pablo, no prevé que, en el
Ultimo Dfa, los cristianos «serdn arrebatados con los muertos en las
nubes al encuentro del Sefior» (1 Tes 4,17). Més bien ve a la Nue-
va Jerusalén, la ciudad santa de la humanidad, «bajando del cielo,
de junto a Dios» (21,2). Han quedado transformadas las frontc'ras
entre el cielo y la tierra. La voz proclama desde el trono la salvacién
final en la tierra:

Mira, la morada de Dios est4 entre los seres humanos. Dios habita-
r4 con ellos y ellos serdn el pueblo de Dios. Dios mismo estar4 con ellos.
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Enju‘gar:i las ldgrimas de sus ojos y no habr4 ya muerte, ni duelo, ni llan-
to ni dolor. Pues las cosas antiguas ya han pasado (21,3-4).

En resumen, la tltima seccién del Apocalipsis describe la gloria,
la vida, la luz y la felicidad del imperio salvifico de Dios, que estd
abierto a todas las naciones y libre de todo poder opresor y de toda
fuerza deshumanizadora. El mundo politico-mitolégico de visiones
del Apocalipsis no «espiritualiza» la opresién humana, sino que la
desenmascara y condena como algo opuesto a los propésitos de
Dios. Mis ain, el mundo retérico visionario de Juan no conoce un
dualismo metafisico y definitivo entre el poder de Dios y el poder
del mal. El poder de Dios que dinamiza la vida se manifiesta en me-
dio de la muerte y gira formando circulos cada vez mds amplios has-
ta crear un mundo integrado e indivisible.

Es importante reconocer que la visién dualista del Apocalipsis
hunde sus rafces en una situacién de opresién socioeconémica y po-
litica. El dualismo del Apocalipsis es un dualismo limitado, en cuan-
to que los poderes demoniacos responsables de la opresién de Ro-
ma y de sus legitimaciones religiosas tienen un periodo de actividad
claramente limitado. El tiempo presente tiene una importancia de-
cisiva, pues, con la muerte y exaltacién de Ciristo, se ha establecido
una lucha césmico-politica. El Apocalipsis trata de animar a los cris-
tianos a participar activamente en esta lucha, cuyo resultado ya sc
conoce. La situacién de opresién serd abolida, y como resultado de
esa lucha surgird una tierra cualitativamente nueva, un mundo libre
de todos los poderes opresores deshumanizantes. El mundo de las
visiones del Apocalipsis es cosmopolita, no sectario.

Tal lectura liberacionista de la retérica del Apocalipsis subordi-
na la descripcién de destruccién césmica y guerra santa a su deseo
de justicia, repetido constantemente en el libro. Pone en primer pla-
no los rasgos retéricos del texto orientados a empujar a la audiencia
a un compromiso prictico en la lucha por el mundo salvifico de
Dios, un mundo cualitativamente nuevo. Lecturas que, por ejem-
plo, se fijen en los podetes destructivos de las visiones de las plagas
en lugar de resaltar su propésito de liberar de la opresién de Babi-
lonia/Roma, o lecturas que se fijen en los rasgos mitoldgicos de la
guerra santa o en los gritos de venganza, conducen a una percepcién
y a una valoracién teo-ética del mundo de visiones del Apocalipsis
totalmente diferentes. Esas interpretaciones que atribuyen a Dios la
destruccién del mundo son peligrosas en un momento de la histo-
ria en que las naciones disponen de medios tecnolégicos para llevar
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a cabo la aniquilacién de todos los seres vivos y para producir cata-
clismos césmicos de destruccién atémica y plagas letales de guerra
biolégica. Por el contrario, una interpretacién liberacionista pone de
relieve que, al idear el universo simbdlico del Apocalipsis, Juan no
exige la destruccién de la tierra. Mds bien intenta persuadir a la au-
diencia a que consideren sus sufrimientos ¢ infortunios como parte
de la lucha por el mundo de Dios, un mundo libre de opresién.

Las liturgias y los himnos celestes del Apocalipsis tienen la fun-
cién retérica de resaltar el poder y el imperio de Dios. Sus funcio-
nes no son propiamente litdrgicas, sino politico-teolégicas. Como el
poder politico romano era ratificado en términos cultuales, el uni-
verso simbélico del Apocalipsis debe hacer uso de simbolos religio-
so-cultuales para alejar a su audiencia de los llamativos simbolos y
del drama cultual de la liturgia imperial. Sin embargo, resultaba di-
ficil recurrir a la imaginacién cultual, pues los cristianos carecfan de
instituciones cultuales: sacerdotes, sacrificios o templos. En conse-
cuencia, Juan se vefa obligado a tomar su lenguaje y simbolismo cul-
tuales no sélo del culto tradicional de Israel, sino también de las ce-
lebraciones cultuales populares en Asia Menor.

Al hacer suyos los simbolos cultuales judios tradicionales (tem-
plo, altar, sacerdotes, sacrificios, vestimentas, himnos, incienso, pu-
reza cultual), Juan intenta idear una alternativa simbélica al esplen-
dor del culto imperial. De este modo, apela especialmente a los
judios y a los judios cristianos, «propietarios» de la tradicién, inten-
tando persuadirles a que acepten su mundo de visiones. El Apoca-
lipsis hace suyos los simbolos y las instituciones cultuales de Israel
con propésitos retéricos. Los simbolos cultuales del libro no descri-
ben o se refieren a practicas cultuales reales de los judios y los cris-
tianos de Asia Menor, como opinan algunos intérpretes, sino que se
utiliza el simbolismo cultual como lenguaje evocativo.

Sin embargo, la utilizacién que hace el Apocalipsis del lenguaje
cultual no se limita a la apropiacién de simbolos religiosos. La li-
turgia celeste celebrada en el salén del trono de Dios (caps. 4-5) se
parece muchfsimo no sélo al ceremonial cortesano oriental, sino
también al del culto imperial. Si Dios es descrito con un libro en la
mano, también el arte romano describe al emperador rodeado de su
conscjo y sosteniendo una instancia o carta en forma de rollo abier-
to. Mis atin, los himnos del Apocalipsis aluden a los himnos de ala-
banza del ceremonial cortesano. Las aclamaciones himnicas y los
signos de sumisién no estaban reservados al emperador, sino que
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también les eran debidos a sus representantes en las celebraciones
provinciales del culto imperial. Por otra parte, en algunos ambien-
tes cultuales eran conocidas las representaciones de imdgenes divi-
nas que hablaban y se movian y la utilizacién de sefiales luminosas
e igneas, y hay que pensar que toda esta parafernalia fuese también
utilizada en el culto imperial. Finalmente, las visiones de la Nueva
Jerusalén responden a los ideales de la cosmépolis helenista y a las
proyecciones idflicas de la Pax Romana.

El lenguaje y las imdgenes que usa el Apocalipsis para describir
el 4mbito divino estin relacionados con el protocolo cortesano del
Préximo Oriente y con el ceremonial imperial romano. Al compa-
rar la gloria y el poder de Dios con el poder y el esplendor imperial
de Roma, o al describir a Cristo como «guerrero divino» y «Rey de
Reyes», el Apocalipsis corre el peligro de concebir el poder divino
en términos del dominio romano, es decir, como «poder sobre» o
poder opresor. Aunque el autor trata de transformar de dos modos
el lenguaje y las imdgenes de la realeza y del dominio, podemos du-
dar de que haya tenido éxito, al menos por lo que respecta a mu-
chos lectores actuales. Las promesas a los vencedores y los anuncios
del Gobierno real de los ficles en el futuro escatolégico nunca men-
cionan a los destinatarios de tal Gobierno. Por otra parte, las im4-
genes divinas de nutricién y compasién, como las de 7,16-17 y
21,3-4, tienen la funcién de correctivos teolégicos; sin embargo, no
son lo suficientemente fuertes como para determinar la imagen de
Dios y de Cristo en la simbolizacién retérica total del libro. Como
el Apocalipsis no es el dnico escrito biblico que promueve la ima-
gen de un Dios-Todopoderoso-Guerrero-Rey-Padre, deberfa ser eva-
luada la funcién de este lenguaje sobre Dios en una sociedad de-
mocrdtica. Tal lenguaje patriarcal sobre Dios debe desaparecer, pues
fomenta e inculca el militarismo patriarcal y el dominio opresor. La
teologia y la liturgia cristianas han de sustituir esas simbolizaciones
divinas expresadas en términos de poder imperial y guerra destruc-
tiva por un lenguaje y unas metiforas para hablar de Dios y de Cris-
to que fomenten la creatividad humana y la responsabilidad demo-
cratica, al tiempo que animan a oponerse a todos los poderes
politicos que deshumanizan, oprimen y destruyen.

En resumen, como hace la poesia de resistencia, el Apocalipsis
construye un mundo de visiones que desafia al discurso simbélico
del poder colonizador hegeménico de Roma. Y lo hace disefiando
un discurso simbblico rival de poder y de imperio, que trata de de-
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senmascarar la fuerza del mal que sostiene al dominio romano y ale-
jar asf a su audiencia del poder persuasivo de la visién hegeménica
de Roma.

Al mismo tiempo, el universo simbdlico y el persuasivo mundo
de visiones del Apocalipsis pretenden motivar a la audiencia para
que preste sumisién sélo a Dios, y no al Estado, la religién y el cul-
to romanos, aun en ¢l caso de que tal decisién pusiese en peligro su
vida y su bienestar. En consecuencia, la mejor g)rma de entender el
mundo de visiones del Apocalipsis es como respuesta retdrica a su
situacién politico-histérica y religiosa desde una determinada loca-
lizacién social. Sin embargo, sélo podremos descubrir el punto de
vista y el propésito retérico del autor a condicién de que recons-
truyamos la situacién retérica de la que ha surgido el mundo de vi-
siones de Juan, de tal modo que la simbolizacién retérica del Apo-
calipsis pueda ser entendida como una respuesta «adecuada» a dicha
situacién.



11

Exigencia retorica:
Tribulacién

La situacién retérica textualizada del Apocalipsis sugiere que al-
gunos cristianos de Asia Menor debieron de haber sufrido profun-
das tensiones entre su fe y su experiencia diaria. Como cristianos,
crefan en el poder definitivo de Dios y de Cristo. Al mismo tiem-
po, experimentaban diariamente la vulnerabilidad, la alienacién, el
acoso, la marginacién y el sufrimiento. Sus experiencias diarias cho-
caban con su fe en el poder de Dios y minaban su esperanza en el
imperio, la gloria y el poder de Dios. Esta tensién entre su fiel con-
viccién y su experiencia negativa diaria debié de provocar serias
cuestiones teolégicas: si Dios y Cristo detentan el poder definitivo
en el mundo, ;por qué han de sufrir sus leales seguidores? ;Por qué
no vuelve pronto Ciristo en su gloria para evitar més sufrimientos y
hacer justicia? El mundo retérico de visiones del Apocalipsis puede
ser entendido como una respuesta adecuada a estas cuestiones teo-
légicas, o a otras similares. Lo que constituye la «situacién retérica»
del Apocalipsis no es simplemente la exigencia sociopolitica o la vi-
sién cristolégica de fe, sino la conexién y la interaccién de ambas
cosas.

Los intérpretes han dado generalmente por sentado que el Apo-
calipsis, junto con otros escritos apocalipticos, ha de ser entendido
principalmente como literatura de crisis. Han reconstruido la situa-
cién retdrica de la que nace el libro como si se tratase de un con-

—flicto entre los cristianos y las exigencias del culto imperial en Asia
Menor. Segin el propio testimonio del Apocalipsis, los cristianos
habfan sido victimas del acoso ¢ incluso de la muerte por ser testi-
gos de Jesus. La interpretacién popular recurre a imdgenes de libros
y peliculas como Quo vadis?, que describen grificamente la corrup-
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cién de Roma y el sufrimiento de los cristianos arrojados a los leo-
nes para entretenimiento de los paganos.

Sin embargo, esta interpretacién del Apocalipsis ha sido recha-
zada por algunos especialistas, para quienes no existen pruebas de
una persecucién oficial generalizada de los cristianos bajo Domicia-
no. Este emperador no era peor que los que le precedicron o suce-
dieron. Recibié mala prensa por parte de algunos escritores, que
querfan pintar su reinado con colores negros para oponerlo al de
Trajano. Dado que no hubo una crisis real atribuible a las persecu-
ciones, ya no podemos pensar que el Apocalipsis trataba de hacer
frente a una situacién de crisis sociopolitica. Los intérpretes han re-
currido a cantidad de argumentos para explicar por qué la situacién
retérica textualizada evoca una situacién de crisis cuando la situa-
cién sociopolitica real parece no haber sido la de persecucién.

Segtin la primera propuesta, el Apocalipsis aborda una situacién
de «privacién relativar, que el autor ha percibido como una situa-
cién de crisis. La retérica de sufrimiento y martirio del Apocalipsis
impulsa a los lectores a hacerse cargo de sus sentimientos de agre-
sién, enemistad y odio. Pero, al proyectar los sentimientos de re-
sentimiento, agresién y venganza sobre una gran pantalla césmica,
el Apocalipsis desplaza esos deseos de venganza hacia Dios y Cristo.
Del mismo modo que un esquizofrénico, recurriendo a determina-
das fantasfas, es capaz de sobrellevar el dolor existencial y el terror a
la realidad, también el Apocalipsis ofrece a los cristianos de Asia una

salida de la realidad.

Una segunda interpretacién niega que el libro aborde en modo
alguno una situacién de crisis. Hay que tener en cuenta, dicen, que
el elemento de crisis es un tépico normal en la literatura apocalip-
tica. Y que la presencia de ese elemento se debe a la eleccién del gé-
nero «apocalipsisn. No hay que pensar que el libro nos quiera hablar
de la situacién sociopolitica real de Asia Menor. Exhortaciones, vo-
ces de 4nimo, advertencias, amenazas y bendiciones son también
elementos genéricos relacionados con los puntos de vista de la apo-
caliptica, que no pretenden hablar de circunstancias sociopoliticas
concretas. En suma, el Apocalipsis brota de una vida normal y sen-
cilla, que no implica situaciones fuera de lo comtn, bancarrota es-
piritual, convulsién social u opresién politica. Precisamente por su
normalidad, el Apocalipsis apela a una audiencia de gente sencilla,
que mds o menos comparte la prosperidad de Asia Menor y cuya vi-
da no era muy diferente de la nuestra.
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Una fercera perspectiva insiste en una lectura del Apocalipsis pu-
ramente teolégica. El libro no fue escrito como respuesta a una si-
tuacién retérica sociopolitica, sino como respuesta a la muerte y
exaltacién de Cristo. La devastadora descripcién del mundo que
ofrece el Apocalipsis es el resultado de una cristologia apocaliptica.
Estd determinada por la firme entrega de Juan al culto de Dios y de
Cristo. Dado que la idolatria (es decir, la religién politeista) consti-
tuye el molde de la sociedad, la cultura y el Estado, el Apocalipsis
habla del juicio del mundo por parte de Dios. En consecuencia,
Juan hace hincapié en que sélo una respuesta apropiada en el cielo
y en la tierra puede considerarse culto. En el culto eclesial del pre-
sente ya se ha realizado el reinado de Dios aqui y ahora.

Estas diferentes interpretaciones no son del todo inapropiadas al
texto, pero subrayan diversos aspectos y rasgos. Deben ser evaluadas
en términos de los valores teo-¢ticos y de las visiones que provocan
en sus contextos sociopoliticos de lectura. Las objeciones planteadas
a una comprensidn del Apocalipsis que ve en el libro el fruto de una
crisis socioteoldgica establecen una clara distincién entre situacién
retdrica textualizada y situacién retérica histérica real, entre realidad
ideal y realidad material, entre teologfa/culto y experiencia de cada
dia, entre fe/visién del mundo cogpnitiva y estructuras sociopoliticas.
Sin embargo, el idealismo filoséfico, teolégico, psicolégico o socio-
16gico reproduce la epistemologia abstracta universalista de los estu-
dios biblicos tradicionales, que oscurecen el hecho de que las Escri-
turas y sus interpretaciones siempre dependen de las localizaciones
socioculturales y los compromisos teo-politicos de quienes se dedi-
can a tales pricticas.

La idea de que Domiciano no fue mejor ni peor que el resto de
los emperadores romanos no demuestra que el mundo de visiones
del Apocalipsis no se configurase como respuesta a una crisis socio-
teoldgica real. Sugiere sélo que la interpretacién del autor no era
compartida por todos en la comunidad cristiana o en la m4s amplia
sociedad asidtica. Aunque el punto de vista y la interpretacién de
una persona dependan de cémo perciba una determinada situacién
de crisis, dependerdn también de la localizacién social y de la pos-
tura consciente desde donde observe tal situacién. Por ¢jemplo, una
madre soltera negra sin hogar habr4 experimentado durante la dé¢-
cada de los ’80 que la vida en Estados Unidos ha estado determina-
da por la pobreza y la violencia, y lo habri experimentado con mis
fuerza de lo que pueda haberlo hecho un politico o un ejecutivo
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blanco de clase media que nunca ha padecido el hambre y la mise-
ria. Si la mujer negra es feminista, podr4 interpretar y articular su
experiencia en términos de racismo, sexismo y explotacién econé-
mica. Segin entendamos la regularidad de la vida de cada dia, bien
desde el punto de vista del pobre bien desde la perspectiva del rico,
las conclusiones a las que lleguemos y las valoraciones que hagamos
serén totalmente opuestas. Una misma situacién histérica es experi-
mentada e interpretada de forma muy distinta segiin el andlisis que
haga el intérprete y la postura que adopte.

Aunque las relaciones sociales entre la provincia de Asia y Ro-
ma eran bastante estables, y la vida en las ciudades era general-
mente floreciente, no podemos olvidar que tal valoracién repre-
senta la perspectiva de los ricos y los poderosos. Muchos habitantes
de las ciudades de Asia Menor, sometidos a las injusticias colonia-
les de unos impuestos opresores combinados frecuentemente con el
pago de intereses ruinosos, padecfan las consecuencias del distan-
ciamiento cada vez mayor entre ricos y pobres. Eran objeto del con-
trol romano anti-disturbios, de la prohibicién paranoide de asocia-
ciones privadas y de la continua vigilancia de vecinos y chivatos.
Mientras que la inmensa mayoria de la poblacién padecia los abu-
sos coloniales de la imposicién, la explotacién, la esclavitud y el
hambre, algunos ciudadanos de la provincia senatorial de Asia go-
zaban de los beneficios de la paz y el comercio romanos, ast como
de las comodidades y el esplendor que proporcionaban la vida ur-
bana y la cultura helenista. Si el Apocalipsis insiste en la explota-
cién econémica y en la opresién perpetradas por el poder imperia-
lista de Babilonia/Roma, entonces estd haciendo una valoracién de
la vida en Asia Menor que no era necesariamente compartida por
todos los cristianos.

Puede ser verdad que los cristianos no fueran oficialmente per-
seguidos bajo Domiciano o Trajano. Sin embargo, esto no quiere
decir que la experiencia de persecuciones y ejecuciones no fuera real
o fuera completamente extrafia para los cristianos. El recuerdo de la
persecucién de Nerdn el afio 64 (cuyas victimas eran cubiertas con
pieles de animales, desgarradas por perros, clavadas en cruces o de-
voradas por las llamas [ver Técito, Anales 15]) se mantenia vivo sin
duda entre las comunidades de Asia Menor.

Por otra parte, la correspondencia mantenida entre Plinio, go-
bernador provincial de Asia Menor, y el emperador Trajano a co-
mienzos del siglo segundo da fe de que los cristianos eran denun-
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ciados y ejecutados en Asia Menor antes incluso de que Plinio apa-
reciese en escena. Menciona que algunos habfan abandonado el gru-
po cristiano: «tantos como hace veinticinco afios». Quienes eran de-
nunciados como cristianos y confesaban su fe eran inmediatamente
¢jecutados, o enviados a Roma en caso de que fueran ciudadanos ro-
manos. Quienes se retractaban o decfan que nunca habian sido cris-
tianos tenfan que rezar a los dioses, ofrecer sacrificios ante sus ima-
genes y la del emperador, y maldecir a Cristo (Plinio, Epistola
10.96-97). La carta de Plinio indica que el grupo cristiano levanta-
ba sospechas y producfa incomodidad entre los romanos y los pro-
pios asiaticos. El culto cristiano era visto como una realidad moles-
ta y antisocial, que dafiaba las estructuras sociopoliticas del Imperio.
Al parecer, algunas acusaciones sin importancia podian ser interpre-
tadas como traicién, y los cristianos eran particularmente vulnera-
bles a dichas acusaciones.

Plinio afirma con toda claridad lo que el Apocalipsis expresa
con las simbolizaciones narrativas de las bestias y de la gran prosti-
tuta. Sin embargo, Ap 13,17 afiade otro aspecto al insistir en que
quien no tiene la marca de la bestia no puede comprar o vender.
Quienes no quieran llevar la marca de la bestia no sélo padecerdn
amenazas de persecucidn, prisién y ejecucién, sino que se verdn ex-
puestos a la penuria econdmica y a la indigencia. Aunque los exe-
getas no estén seguros de cdmo interpretar la marca de la bestia y
su niimero, estd claro su significado econémico. La bestia, como
simbolo del poder imperial y cultual de Roma, no sélo amenaza de
muerte a los seguidores del Cordero, sino que de hecho les hace la
vida imposible.

La simbolizacién visionaria que ofrece el Apocalipsis de la salva-
cién y el bienestar escatolégicos, asi como la denuncia de todos los
poderes destructivos, han inspirado movimientos quilidsticos a lo
largo de la historia cristiana, en lugar de contribuir al estableci-
miento del Cristianismo. Mientras que el Cristianismo oficial ha
neutralizado a menudo el lenguaje politico-religioso del Apocalipsis
al identificar el imperio de Dios con la iglesia institucional o con la
salvacién del alma, los movimientos cristianos mesidnico-proféticos
han reconocido continuamente la visién de la salvacién del Apoca-
lipsis como una visién de bienestar total y de liberacién de la opre-
sién. Lo han leido como promesa liberadora de las estructuras ecle-
sidsticas opresoras y del dominio destructor de quienes detectan el
poder en este mundo. Han defendido siempre que el imperio de
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Dios significa salvacién para este mundo, y no salvacién de este
mundo o salvacién del alma. Los poderes opresores, sean politicos,
sociales o religiosos, no pueden coexistir con el imperio y el poder
de Dios, un poder generador de vida. El grito del Apocalipsis pi-
diendo justicia y juicio sélo puede ser entendido plenamente por
quienes tienen hambre y sed de justicia.

El intento de Juan de formular la realidad y el significado de la
salvacién escatolégica recurriendo al lenguaje sociopolitico recobra
toda su importancia en un tiempo en que, quienes comparten la ac-
titud del autor hacia la opresién y la explotacién sociopoliticas, tra-
tan de formular su propia teologfa de la liberacién y de afincar su
vida en ella. Como hemos visto, la poetisa guatemalteca en el exi-
lio, Julia Esquivel, utiliza en su poema descriptivo «Dia de accién
de gracias en Estados Unidos» el lenguaje del Apocalipsis para de-
nunciar a los Estados Unidos como estados babilénicos, cuyos fal-
sos profetas «tergiversan la verdad llamando a su intervencién en
América Central y en el Caribe ‘paz y desarrollo’, para silenciar asi
el grito de los miles de crucificados en El Salvador y Guatemala»
(Esquivel, Threatened with Resurrection, 89).

Puede ser que muchos se sientan igual de impotentes o resenti-
dos ante la teologfa profética de la liberacién de lo que se sienten
ante la teologia del Apocalipsis. Pero no podremos captar la visién
de estas corrientes a menos que compartamos el andlisis teolégico
de quienes experimentan como poderes destructivos la cultura, la
sociedad y la religién de los Estados Unidos. De una manera pare-
cida, el autor del Apocalipsis ha adoptado la «perspectiva desde aba-
jo» y ha formulado las experiencias de los pobres y los impotentes,
de quienes estdn expuestos a denuncias y persecuciones. El mundo
de visiones del Apocalipsis responde a la experiencia y a la situacién
dificil de los cristianos carentes de poder, se entiende del poder po-
litico de su tiempo.

Tal exigencia de una localizacién sociopolitica apropiada de la
retérica teo-ética del Apocalipsis (y de la nuestra) no significa, sin
embargo, que debamos adoptar acriticamente su lenguaje simbéli-
co y su «mundo de visiones» teolégico. Como respuesta teoldgica
parcial en una determinada situacién sociohistérica, la simboli-
zacién narrativa del Apocalipsis exige mds bien una valoracién
critica y una evaluacién teo-ética en una situacién retérica contem-
pordnea. Tal evaluacién critica es necesaria porque el mundo sim-
bélico del Apocalipsis no es sélo un modelo teo-ético de su propio
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mundo sociopolitico, sino también un modelo teo-ético para la,vi—
da sociopolitica y religiosa de sus lectores. El lenguaje y las metdfo-
ras que usamos generan nuevas ideas, nos ponen en movimicnto
apelando a nuestros sentidos y nuestra imaginacion, y dan forma a
nuestra percepcién del mundo en el que vivimos.



II1

Motivaciéon retdrica:
Resistencia

La retérica simbélica del Apocalipsis trata de ahondar la lealtad
y entrega de su audiencia insistiendo en que Cristo estd vivo aun-
que haya sido asesinado. Su discurso simbélico se propone fomen-
tar la resistencia de los lectores prometiéndoles que compartirén el
poder y la gloria de la Nueva Jerusalén si se resisten a los poderes de
la muerte que determinan ahora nuestras vidas. Si los pobres, aco-
sados y perseguidos permanecen fieles y leales, Dios les promete las
cosas esenciales de la vida en el futuro escatolégico: alimento, vesti-
do, cobijo, ciudadania urbana, seguridad, honor, poder, gloria.

Utilizando los lenguajes convencionales del mito, el ejemplo y la
costumbre, el autor del Apocalipsis no se dedica a especulaciones
apocalipticas esotéricas o a ofrecer sin mds exhortaciones. Ni anali-
za los problemas de su época ni los comenta directamente. Como la
poesia contempordnea de resistencia, el Apocalipsis trata mds bien
de provocar cierto pathos, especialmente ideando un «universo sim-
bélico» y una «estructura de plausibilidad». Aunque el mundo de vi-
siones del Apocalipsis estd articulado en lenguaje cultual, tal len-
guaje sirve para simbolizar la lucha entre el poder divino y el
imperial. En lugar de escribir un sermén teolégico sobre «las dlti-
mas cosas» o de ofrecer una exhortacién moral sobre el modo de ac-
tuar, el Apocalipsis trata de empujar a su audiencia a la accién me-
diante la fuerza de sus imdgenes y visiones. Su retérica no pretende
sin més evocar una respuesta intelectual, sino que desea provocar
reacciones emocionales y compromiso religioso.

La retérica dindmica del Apocalipsis no tiene el propésito de
producir un espiritualismo quietista, sino que va en busca de una
motivacién profética para la decisién y la accién. Como las «pala-
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bras de profecia» han de ser proclamadas en la asamblea cultual de
la comunidad, el discurso retérico del Apocalipsis crea una nueva es-
tructura de plausibilidad y un universo simbélico que desemboca en
un marco retérico de carta abierta. La visién apocaliptica y la amo-
nestacién explicita tienen la misma funcién retérica. El Apocalipsis
proporciona la visién de un mundo alternativo para motivar a la au-
diencia y para fortalecer su resistencia a la abrumadora amenaza de
Babilonia/Roma de destruir su vida y sus medios de subsistencia.

Las metas persuasivas del Apocalipsis son teo-éticas; en conse-
cuencia, no existen fronteras fijas e impermeables entre salvados y
no salvados, entre cristianos y no cristianos. Tal como se advierte en
la primera serie de mensajes al principio del libro, el juicio empieza
con la comunidad cristiana. Del mismo modo que la ekklesia de
Laodicea es condenada porque dice «Soy rica, tengo muchas rique-
zas y nada me falta» (3,17), también se advierte a los lectores que no
estén tan seguros de su salvacién. Los cristianos pueden perder to-
davia su libertad y salvacién convirtiéndose en esclavos del poder de
Babilonia/Roma, un poder destructor de la tierra. El Apocalipsis po-
ne, asi, de relieve la necesidad de una ética del compromiso. Esta
ética politica manifestada en el compromiso intenta evitar que los
lectores proyecten el mal en los demds y piensen que estn libres de
él. El Apocalipsis proclama y visualiza el juicio contra los poderes
deshumanizantes del mal para evitar que los lectores sucumban a los
encantos de esos poderes.

El discurso retérico del Apocalipsis empieza y termina con una
seccién de censura y una exhortacién a la fidelidad. Los mandatos,
bienaventuranzas, advertencias y promesas, que recorren el libro co-
mo una veta de hilo rojo, tienen la funcién retérica de orientar a la
audiencia hacia la accién justa. El mundo simbélico de las visiones
del Apocalipsis trata por su parte de motivar a su audiencia a una
incansable resistencia, animando e inyectando esperanza a todos
cuantos siguen al Cordero y rechazan la sefial de la bestia. El dis-
curso retérico del Apocalipsis recrea visualmente las fuerzas des-
tructivas del poder demonfaco y del culto del estado colonial. En
contrapartida, usando el lenguaje del mito, pone de relieve que
Dios, el creador, y Ciristo, el libertador, siguen siendo los legitimos
regentes del mundo. En consecuencia, el «evangelio eterno» llama al
arrepentimiento a todos los moradores de la tierra, y manda a los
cristianos que resistan lealmente a la bestia y a su influencia. El Apo-
calipsis presenta un dualismo ético que sitda a la audiencia ante una
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toma de decisién radical: «esto o aquello». O sucumbe uno al poder
opresor mundial de Babilonia/Roma y a su legitimacién religiosa o
toma parte en la lucha a favor de la cosmdpolis de Dios, cualitativa-
mente nueva y libre de toda optesién y de todo mal.

Para orientar las emociones y los descos de los lectores hacia esa
opcién, la retérica del Apocalipsis utiliza los simbolos sociopoliticos
de dos ciudades cosmopolitas, Roma y Jerusalén, como represen-
tantes de la oposicién entre dos mundos: uno constituido por los
poderes de la opresidn, el otro por los de la liberacién y el bienes-
tar. Los poderes que se ocultan tras estas dos ciudades son descritos
con figuras de animales: dos bestias y el Cordero. Las dos simboli-
zaciones opuestas son a su vez concebidas como femeninas (prosti-
tuta/novia), de tal modo que se establece un contraste entre los dos
grupos mediante imdgenes relacionadas entre si: Prostituta-Bestia-
Babilonia y Novia-Cordero-Nueva Jerusalén.

Las imdgenes femeninas, tanto la de la realidad opresora como
la de la comunidad escatolégica, son convencionales y tradicionales.
Las ciudades eran concebidas como mujeres porque, tanto en la An-
tigiiedad como ahora, el género gramatical de «ciudades» y «paises»
era femenino. Y lo que es mds importante, Juan toma de la tradi-
cién profética la imagen de la novia del Cordero y la de la prostitu-
ta o cortesana. La imagen de los esponsales de Yahvé con Israel (cf.
Os 2,19; Is 54,5-6; Ez 16,8) tuvo su origen probablemente en el mi-
to del matrimonio sagrado, que era un elemento tipico del modelo
mitico de la batalla. Esta imagen es aplicada en otros antiguos es-
critos cristianos a la relacién entre Ciristo y la iglesia (Ef 5,21-33).

La persuasién teo-ética del Apocalipsis emplea invectivas pro-
féticas cuando define a la idolatria como «fornicacién» y como
«mancillacién con mujeres». Juan recurre también a la literatura
profética cldsica en busca de la pintoresca descripcién de la ciudad-
prostituta. La metéfora de la prostituta y del «descarrfo sexual» pro-
viene especialmente de Ezequiel 16 y 23, aunque también podemos
hallarla en otros escritos proféticos. En la literatura profética, las
imédgenes sexuales y las metdforas de descarrio sexual se refieren ge-
neralmente al pueblo de Israel o a su ciudad, Jerusalén. Son usadas
frecuentemente por Oseas, Ezequiel y otros profetas escritores para
hablar de la idolatria de Israel y de las pricticas sincretistas. La apa-
ricién de esa cosificacién sexual de las mujeres y el empleo del len-
guaje metaférico del descarrio sexual para hablar de la idolatrfa se
acerca mucho a lo que el andlisis feminista define como «pornogra-
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fia sexual». Su aparicién en la profecia cldsica puede interpretarse en
relacién con los desajustes sociales y psicolégicos causados por de-
terminados acontecimientos politicos.

Juan tomé de la tradicién el contraste simbélico prostituta/no-
via para describir la oposicién entre el mundo de Roma y el mun-
do de Dios. Sin embargo, esta simbolizacién profética, que ya era
tradicional por entonces, no sélo difumina los intereses politicos del
Apocalipsis, sino que las decisiones y motivaciones de la audiencia
en favor de la resistencia religioso-politica son al mismo tiempo des-
viadas. Estas metdforas sexuales tradicionales no arrastran a la au-
diencia a un proceso de decisién contra la opresién politica y la le-
gitimacién religiosa de Roma. M4s bien desvian la atencién del
énfasis retdrico en la justicia y se centran en la polaridad de los gé-
neros. Los lectores no aciertan a situar la llamada a la resistencia po-
litica al mal en el lugar que le corresponde, al interpretarla en tér-
minos dualistico-moralistas de género y sexualidad. La alternativa
entre el Imperio de Babilonia y el mundo de Dios cualitativamente
distinto se transforma en una alternativa entre pureza e impureza se-
xual, patrocinada por las metdforas de novia y seductora, esposa y
prostituta.

Si se interpreta el dualismo politico del Apocalipsis en términos
de un simbolismo convencional de los géneros, tal interpretacién
desemboca en prejuicios sexistas en lugar de fomentar «<hambre y
sed» de un mundo nuevo. Al personificar los dos «mundos» alter-
nativos recurriendo a figuras femeninas y al usar la metifora profé-
tica de la promiscuidad sexual para hablar de la idolatria, la retéri-
ca del Apocalipsis abre las puertas a una lectura despolitizada. Esta
lectura no sélo «generiza» el dualismo ético del Apocalipsis, sino que
lo moraliza. El criterio teo-ético de la praxis cristiana ya no serd la
resistencia contra el poder politico opresor, sino la conducta indivi-
dual moral, especialmente sexual.

vV

Limitaciones retdricas:
Voces rivales

La situacién retérica del Apocalipsis que evoca la respuesta vi-
sionaria del autor no est4 producida sin mds por la urgencia de la si-
tuacién sociopolitica y religiosa de acoso y denuncia; estd ocasiona-
da también por universos simbélicos en conflicto y por luchas
retéricas en defensa de valores y estatus. Hemos de reconstruir la si-
tuacién retérica real del Apocalipsis teniendo en cuenta los tres dis-
cursos rivales que la animan. La situacién retérica del Apocalipsis ha
sido modelada por la respuesta retérica del autor, la de otros profe-
tas cristianos y la de su propia comunidad judia.

La simbolizacién narrativa del Apocalipsis representa una res-
puesta entre otras voces rivales, pues la argumentacién persuasiva se
hace necesaria en una situacién donde existen diferentes posibilida-
des de actuar. El tenor genérico del Apocalipsis indica que el con-
texto sociopolitico y la situacién retérica particulares del libro pu-
dieron haber evocado varias respuestas cristianas teo-éticas, que
podfan haber estado en tensién e incluso en conflicto entre si. Por
eso, s6lo podremos poner de relieve el punto de vista y el propési-
to retérico del Apocalipsis si reconstruimos la situacién retérica que
ha engendrado el mundo de visiones de Juan, de tal modo que este
mundo retérico del autor sea entendido no como la s#nica respues-
ta posible a su particular situaci6n retérica histérica, sino como una
respuesta entre otras voces rivales.

En el comentario precedente he subrayado el hecho de que en
el Apocalipsis estdn textualizadas dos respuestas teolégicas alternati-
vas, aunque no se manifiesten a primera vista. Juan reprime ambas
demonizando a sus defensores. Su vituperacién pretende neutralizar
y eliminar a sus rivales poniendo en duda su legitimidad religiosa.
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Caracreriza su propia respuesta teolégica como proveniente del cie-
lo y de Dios, al tiempo que piensa que tras los argumentos de sus
oponentes se esconde Satdn. Mientras que el Apocalipsis usa a Sa-
tdn para caracterizar el poder imperial de Roma y de sus.vasallos co-
mo opresores y demoniacos, la critica que despliega Juan contra sus
oponentes no demoniza las estructuras y las instituciones, sino in-
dividuos que sin duda eran bien conocidos por su audiencia. La re-
térica del Apocalipsis comparte asi un rasgo potencialmente peli-
groso de la primitiva retérica cristiana, que cultivaba una actitud
altamente polémica hacia los de fuera y los disidentes, establecien-
do en consecuencia la identidad cristiana frente a «los otros». Los
intérpretes reinscriben este gesto retérico de vituperacién, silencio y
represién cuando caracterizan a los oponentes de Juan como here-
jes gnésticos o judios infieles.

Primera respuesta. El primer discurso rival articulado por otros
profetas cristianos no percibe el poder romano como opresor ni lo
juzga como diabélico. Dado que Juan polemiza con cristianos, pa-
ra los que usa invectivas tomadas de la Biblia hebrea (balaamitas, se-
guidores de Jezabel o nicolaitas), resulta dificil separar las ensefian-
zas genuinas de éstos de la mordaz polémica de Juan. Esos cristianos
podian pensar que la divinidad del emperador no era méds que una
ficcién constitucional para promover la unidad civil del Imperio ro-
mano. Para ellos, la participacién en la religién civil romana habia
de ser entendida, en términos politicos, como parte de los propios
deberes civicos. Si esto es asf, podian haberse preguntado: ;Por qué
resistirse al respeto ceremonial a la imagen del emperador? ;Por qué
no establecer un compromiso con los poderes imperiales y los cul-
tos de Asia Menor y de Roma? A decir verdad, los romanos habfan
ejecutado a Jesis como criminal politico, pero esto habfa ocurrido
por una mala interpretacién politica de su pretensién mesidnica.

Estos profetas cristianos podian haber citado algiin precedente
apostélico en favor de su posicién. Podian haberse preguntado: ;No
predicé el gran apéstol Pablo que los cristianos no debian resistirse
a las autoridades civiles, sino mis bien dar honor a quienes les es de-
bido (Rom 13,7), pues las autoridades y gobernantes han sido ele-
gidos por Dios como siervos suyos? No respetarles o negarse a pa-
gar impuestos implicarfa fanatismo religioso, necedad manifiesta o
ilusién peligrosa. Los profetas cristianos que lideraban las iglesias de
Asia Menor podfan haber argumentado desde ésta o parecidas pers-
pectivas teolégicas. Podian haber representado una opinién mayori-
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taria, pues la mayor parte de los escritos tardfos del Nuevo Testa-
mento aconsejan una adaptacién serena y pacffica a la sociedad y la
cultura greco-romanas.

Es interesante observar que uno de estos influyentes lideres era
una mujer, que posiblemente reclamaba el titulo oficial de «profe-
ta». Como contraste, Juan nunca se aplica este titulo a si mismo,
probablemente porque su titulo profético era controvertido. Sin em-
bargo, Juan no ataca a esta mujer profeta porque reclamase el oficio
profético y el liderazgo siendo como era una mujer, sino porque no
estaba de acuerdo con sus ensefianzas.

Esta referencia a una mujer lider indica no sélo que las mujeres
formaban parte de la audiencia del Apocalipsis, sino que eran figu-
ras dirigentes en las comunidades cristianas de Asia Menor. Este in-
fluyente liderazgo de las mujeres en las iglesias asidticas est4 total-
mente en consonancia con las posiciones religiosas y politicas, asi
como con la influencia sociocultural, que ocupaban las mujeres en
Asia Menor. Una inscripcién de Esmirna, del siglo IT o III, men-
ciona a una mujer judfa llamada Rufina, que habfa presidido una si-
nagoga y habfa construido la tumba. Esta inscripcién testifica que
al menos algunas mujeres judias tenfan suficientes propiedades co-
mo para construir sinagogas, tener esclavos y manumitirlos, asi co-
mo para ejercer de lideres en la sinagoga.

El grupo profético cristiano alternativo liderado por una profe-
tisa, cuyo nombre real desconocemos, parece haber dado el visto
bueno a la participacién de los cristianos en las comidas rituales pa-
ganas y en el culto imperial, una praxis que Juan califica continua-
mente de «fornicacién» o «adulterio». Podfan haber pensado que, si
la gente pudiente se beneficiaba de comer carne sacrificial en los
banquetes ceremoniales y de participar en los negocios a los que es-
tos banquetes servian de plataforma, con mayor razén tenfan que
hacetlo los pobres, que raramente podian enriquecer su dieta con
carne.

Las expresiones «comer carne sacrificada a los idolos» y «cono-
cer las cosas profundas de Satdn» proporcionan algunas claves que
aclaran su argumentacién teolégica y su legitimacién. Como en el
caso de los corintios y Pablo, probablemente argumentaban dicien-
do que los {dolos no son nada y que un {dolo carece de poder real
sobre quienes han sido redimidos por Cristo de los poderes césmi-
cos de este mundo. En consecuencia, la participacién en la vida dia-
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ria de la sociedad greco-romana y en las formalidades del culto im-
perial resultaba totalmente inocuo para un cristiano lleno del Espi-
ritu. Los poderes de Dios y de Cristo constitujan un orden total-
mente distinto del orden politico-religioso de Roma (para esta
argumentacién, consultar Jn 18,36ss).

Como el autor de la primera carta de Pedro, que escribié tam-
bién a los cristianos de Asia Menor hacia finales del siglo primero,
podian haber dicho: «En atencién al Sefior, obedeced respetuosa-
mente a toda institucién humana, ya sea al emperador, en cuanto
soberano, ya sea a los gobernadores... Temed a Dios. Honrad al em-
perador (1 Pe 2,13s.17). Escritos candénicos como 1 Pedro o las car-
tas pastorales, que animan a los destinatarios a una adaptacién tran-
quila a la sociedad, fomentan al mismo tiempo un ezhos de sumisién
patriarcal; sin embargo, el texto del Apocalipsis no ofrece indicios
de que los profetas cristianos atacados por Juan hubiesen promovi-
do tales tendencias patriarcalizantes. Lo contrario parece ser lo cier-
to, pues no hay que olvidar que uno de sus mas eminentes lideres
era und profetisa.

Da la sensacién de que sus diferencias, desde una perspectiva
teolégica, no son principalmente doctrinales, pues Juan conoce y re-
vela a su audiencia las «cosas profundas» de lo divino y de lo de-
monfaco. Su desacuerdo parece radicar mds bien en una experiencia
y un juicio totalmente distintos del poder y la influencia de Roma
en Asia Menor. Aunque no conocemos ¢l estatus social del grupo
profético cristiano con el que rivaliza Juan, sabemos que algunas de
las comunidades a las que escribe han experimentado la pobreza, el
destierro, la violencia y el asesinato, pero otras no. Juan felicita
s6lo a las comunidades pobres que han experimentado el acoso de
Sus Vecinos greco-romanos, asidricos y judios. En cambio, critica
duramente a la comunidad de Laodicea, que se jacta de ser rica y
préspera.

Mi4s atin, puede ser significativo que la profetisa rival sea com-
parada a la princesa fenicia Jezabel. La eleccién del nombre de Jeza-
bel puede deberse no sélo al hecho de que esta reina hubiese apo-
yado précticas religiosas paganas y se hubiese opuesto a los profetas
de Yahv¢, Puede aludir también al alto rango y a la riqueza de la pro-
fetisa, pues Jezabel contaba con los medios suficientes para dar apo-
yo a unos 850 profetas de Baal y Ashera, aparte de que ¢jercia gran
influencia y poder en Israel (1 Re 16-21; 2 Re 9-10).
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Por lo que sabemos, esta lider profética de Tiatira es la primera
mujer cristiana victima de tal vilipendio retérico intracristiano. His-
téricamente sigue siendo visible, aunque su verdadero nombre haya
sido engullido para siempre por el silencio histérico. Debido a la co-
rrosiva retérica de Juan, esta profetisa ha sido asociada para siempre
en la memoria cristiana no sélo con la herejfa y la idolatria, sino
también con los extravios sexuales. Como la reina Jezabel, también
ella ha sido utilizada por el pensamiento occidental como arquetipo
de la mujer sexualmente peligrosa. Durante la época de la esclavi-
tud, por ejemplo, la imagen de Jezabel, la puta, se convirtié en la
imagen clave de la que se servia la propaganda masculina de la elite
blanca para definir a la mujer negra.

Segunda respuesta. El segundo debate, no formulado claramente
pero todavfa rastreable en el texto, es el enfrentamiento del autor
con algunos elementos de la comunidad judfa de Asia Menor. Juan
menciona dos veces a los que «dicen ser judios pero no lo son», gen-
te a la que denomina «sinagoga de Satdn». Fuentes arqueolégicas y
literarias indican que las comunidades judfas de las ciudades men-
cionadas en el Apocalipsis estaban bien integradas en la cultura co-
lonial romana y en la cultura autéctona de Asia Menor. No vivian
en guetos, sino que se relacionaban socialmente con sus vecinos y
desempefiaban cargos municipales, provinciales e imperiales.

Judios de Antioquia y de Efeso, por ejemplo, participaban en las
actividades de los gimnasios y en ceremonias ptblicas. Tenfan loca-
lidades reservadas en el teatro, tomaban parte en todo tipo de ocu-
paciones, se organizaban en gremios y en asociaciones comerciales,
hablaban la lengua del pais y respetaban las tradiciones de las ciu-
dades en las que habian vivido durante siglos (a la vez que conser-
vaban su identidad religiosa y cultural). La proteccién y los privile-
gios romanos (tales como el derecho a reunirse en las sinagogas, a
observar las leyes y las costumbres judias, a construir sinagogas y dis-
poner de fondos, asi como a estar exentos del servicio militar y de
la participacién en la religién civil romana) les fueron garantizados
a las comunidades judias de Asia durante los petiodos helenista y ro-
mano.

El conflicto entre la comunidad judfa y algunos judios cristianos
(es decir, mesidnicos) parece haber surgido en 4mbitos sociales don-
de la comunidad cristiana estaba en desventaja. El mensaje dirigido
a Esmirna (2,8-11) habla de las tribulaciones y la pobreza de la co-
munidad en relacién con las calumnias de «quienes dicen ser judfos
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pero no lo son...». Juan felicita a la comunidad de Filadelfia (3,7-
13) por haber guardado la palabra de Cristo y no haber negado el
nombre del Veraz que tiene la ilave de David. De Esmirna y Fila-
delfia se dice que tienen «poco poder» y que han experimentado la
calumnia, la pobreza, la tribulacién, la cdrcel y las amenazas contra
su vida. Son las tnicas comunidades que reciben exclusivamente fe-
licitaciones, sin censura alguna.

Es dificil saber si «quienes dicen ser judios pero no lo son» son
judios en general o judfos cristianos. Posiblemente se trata de judios
cristianos, pues, en la época del Apocalipsis, cristianos como Juan
eran todavfa miembros de la comunidad judia y representaban un
grupo particular dentro del Judaismo, parecido al de los fariseos o
al de los esenios. En cualquier caso, la alta estima que demuestra
Juan por el Judaismo se manifiesta no sélo en el uso que hace del
lenguaje y del simbolismo tradicionales judios, sino también en que
niega a sus rivales el titulo honorifico de «judio» y los denomina en
su lugar «sinagoga de Satdn». .

;Por qué los judfos iban a calumniar a otros judios «cristianos»
y a causarles dificultades? La promesa de una inversién escatolégica
de destinos (3,9) indica que se trata de un conflicto relacionado con
el honor y la legitimidad. Si Juan responde pagéndoles con la mis-
ma moneda, es probablemente porque en Esmirna y Filadelfia ne-
gaban a la asamblea judeo-cristiana local las prerrogativas y la legi-
timidad del Judaismo. Podfan haber adoptado esa actitud para
distanciarse de los que eran pobres y carecfan de poder, pero des-
plegaban un gran ardor mesidnico.

Si nuestro diagnéstico es correcto, entonces el conflicto entre ju-
dios correligionarios de Esmirna y Filadelfia era de naturaleza reli-
gioso-politica. Los judios que se habian convertido en miembros
respetados de sus comunidades asidticas y que gozaban de los privi-
legios garantizados por Roma a la comunidad judfa sentian proba-
blemente la necesidad politica de distanciarse de los grupos revolu-
cionarios mesidnicos. Tenfan buenas razones para obrar asi, pues,
tanto en Palestina como en la didspora greco-romana, tales grupos
tenfan fama de incitar a la rebelién contra Roma. En consecuencia,
si los judios cristianos eran identificados con estos grupos, peligra-
ba su supervivencia.

La interpretacién que ofrece Juan de la situacién retérica socio-
politica real hace més profundo este conflicto retérico-politico al

IV LIMITACIONES RETORICAS: VOCES RIVALES 195

vincular las dificultades entre judios y cristianos de diferentes creen-
cias con las tribulaciones y la muerte escatolégicas. Parece que es
Juan quien codifica esta lucha retérica por el estatus, la identidad y
los valores, como un terreno de conflictos sobre la estrategia reli-
gioso-politica «genuinamente judia» que habfa que seguir en rela-
cién con el poder imperial y la religién civil romana. Y acttia asf en
una situacion histérica en que los cristianos judios constitufan un
grupo minoritario religioso sin derechos ni poder.

Tras la separacién de Judaismo y Cristianismo en dos religiones
diferentes y la ascensién politica del Cristianismo con la caida del
Imperio romano, la situacién retérica de los lectores del Apocalipsis
ha cambiado radicalmente. Los predicadores cristianos que repiten
actualmente la acusacién de Juan de que los judios son la «sinagoga
de Satdn», lo hacen desde una situacién retérica hegeménica, cuan-
do los judios forman parte de un grupo minoritario frecuentemen-
te calumniado. La retérica defensiva de autopreservacién de la iden-
tidad judfa que ofrece el Apocalipsis se ha convertido en un lenguaje
de odio. A lo largo de los siglos, € incluso actualmente, la critica que
hace Juan a sus correligionarios ha provocado la respuesta antijudia
cristiana y la demonizacién y persecucién del verdadero Judafsmo.
Tal demonizacién sigue legitimdndose con frecuencia: el Apocalip-
sis es «palabra de Dios».

La respuesta de Juan. Dada esta situacién de voces proféticas y de
perspectivas teoldgicas rivales, Juan necesitaba establecer la fiabili-
dad y la «verdad» de su mundo retérico de visiones. A lo largo del
libro se repite la autoridad y fiabilidad (ezhos) del Apocalipsis, pero
especialmente al principio y al final. Contrariamente al convencio-
nalismo apocaliptico, Juan se presenta como autor del libro y como
contempordneo de su audiencia para establecer su ezhos o credibili-

dad.

Aungque el Apocalipsis se autodenomina revelacién de Jesucris-
to, en el 4mbito angléfono se le conoce generalmente por «reve-
lacién de Juan». Este titulo fue afiadido después de que el libro
fuese aceptado en el canon. En consecuencia, la tradicién ha atri-
buido el Apocalipsis al apéstol Juan, a pesar de que el autor no
reclama para sf tal titulo, pues se refiere a los doce apéstoles como
a grandes figuras del pasado (21,14). Actualmente, la mayor par-
te de los intérpretes opina que la mencién de Juan no es una pseu-
doepigrafia relativa al apéstol, sino que fue escrito por un vidente
cristiano llamado Juan.
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A diferencia de otros escritores apocalipticos, Juan no pretende
establecer el ethos de su discurso situdndose en el pasado y narran-
do la historia como si se tratara de una prediccidon del futuro. Las
imdgenes y visiones del Apocalipsis no pueden, por tanto, ser inter-
pretadas como descripcién histérica de los acontecimientos progra-
mados para el tiempo final o de acontecimientos reales de la histo-
ria de la salvacién. El autor no tiene mi4s informacién sobre el
tiempo final que los autores del apocalipsis sinéptico (Mc 13 y pa-
ralelos) o de 1 Tes 4,13ss; 1 Cor 15,20ss; y 2 Tes 2,1ss. La drami-
tica presentacién del Apocalipsis no hace sino ampliar las antiguas
expectativas cristianas sirviéndose del lenguaje tradicional y de im4-
genes contemporaneas.

Es evidente que Juan no trata de establecer su ethos en términos
de autoridad apostdlica, sino de autoridad profética. Y lo hace no
reclamando para si autoria y estatus de profeta, sino diciendo que
Dios y Cristo son los autores de su carta profético-apocaliptica. In-
siste en que la fiabilidad de su relato visionario no depende de su
autoridad, sino de la de Dios y la de Cristo. Esta prictica de apelar
a autoridades externas como garantes de una determinada posicién
es normal en la literatura cristiana primitiva, al contrario que en la
retérica cldsica, donde la argumentacién se basa en los convencio-
nalismos culturales. Tal practica ha tenido consecuencias peligrosas
en la historia del Cristianismo, pues, en su forma doctrinal e insti-
tucionalizada, ha silenciado cualquier critica lanzada contra las au-
toridades eclesidsticas y civiles.

La introduccién al Apocalipsis establece una cadena de autori-
dades revelatorias: desde Dios, pasando por Cristo o el intérprete
angélico, hasta llegar a Juan y a su audiencia. Hablando con preci-
sién, las «palabras de profecia» no representan el discurso de Juan,
pues pretenden ser un discurso divino. Los autores reales del Apo-
calipsis son Dios, Jesucristo resucitado y los siete Espiritus (o Espi-
ritu séptuplc). Juan no se presenta como autor, sino como portavoz
y escriba. El ser con Figura Humana y el Espiritu «hablan» a las igle-
sias, y Juan no hace mds que transcribir su mensaje (1,11.19; 2,1-
3,22).

Por otra parte, Juan no sélo bendice a los que leen, escuchan y
obedecen las palabras de profecfa (Ap 1,3; 22,7), pues al final afia-
de una maldicién (22,18-19). Aunque no era normal que los escri-
tores antiguos se preocupasen por asegurar una transmisién fiel de
su obra, Juan amenaza a cualquiera que afiada algo a las plagas des-
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critas en el libro. De manera andloga, advierte que nadie quite na-
da del contenido del libro. Una orden tan solemne indica que Juan
no estd seguro de cémo va a ser recibida y respetada su obra. Pare-
ce querer adelantarse a la discusién que va a provocar su libro. Su
prohibicién de que nadie altere el contenido del texto contradice sus
continuas invitaciones a que la audiencia participe activamente en
el proceso de interpretacién.

En el Cristianismo primitivo era un lugar comin la idea de que
la profecfa requerfa el discernimiento del Espiritu y la comproba-
cién de la veracidad de los profetas. La demonizacién de sus rivales
por parte de Juan y su insistencia retérica en la ratificacién celeste y
la sancién divina del Apocalipsis evidencian una gran preocupacién
por la autoridad ¢ influencia de su obra. Da la sensacién de que Juan
pensaba que su discurso sélo podia ser aceptado por una minorfa
dentro de las comunidades cristianas de Asia.

La insistencia de Juan en la autoria divina del Apocalipsis ha in-
fluido decisivamente en la comprensién cristiana de la autoridad y
la revelacién candnicas. Si uno acepta su presentacién del proceso
revelatorio, acaba entendiendo la Escritura como la «palabra de
Dios» dictada, en lugar de entenderla como respuesta retérica del es-
critor biblico a un determinado problema teo-ético y a una situa-
cién socio-retdrica concreta. Los lectores de la Biblia pasan por alto
con frecuencia la idea cristiana primitiva de que el Espiritu debe ser
discernido 'y de que las palabras y el estilo de vida de los profetas han
de ser comprobados por la comunidad. Lo que el Espiritu dice hoy a
nuestra situacién sociopolitica y retérica debe ser valorado desde
una prictica teo-ética de interpretacién retérica que nos permita
descubrir el poder que tiene Dios de hacer justicia y salvar en nues-
tras luchas politicas y personales por la liberacién.

En conclusién, la reconstruccién retérica de la situacién so-
ciohistérica del Apocalipsis y su contextualizacién en la interpreta-
cién actual tienen implicaciones importantisimas para una herme-
néutica de la proclamacién. La comprensién y evaluacién del
Apocalipsis, asi como su mundo teo-ético de visiones, dependen
muchisimo de cémo reconstruyan los exegetas su lugar retérico-his-
térico. La prictica retérica del Apocalipsis puede ser captada sélo en
interaccién con sus contextos histéricos y retéricos.

Mis atin, hemos de entender el mensaje del Apocalipsis como
un discurso dirigido a una determinada situacién histérico-retérica,
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y no vale con «traducirlo» o aplicarlo sin mds a cualquier situacién.
Sélo cuando se da una situacién retérica similar a la abordada por
el Apocalipsis podrd entenderse su mundo de visiones como res-
puesta teo-ética «adecuada». Cuando no persista tal situacidn, la
fuerza retérica de las visiones de Juan no empujard al lector a la re-
sistencia, sino que engendrard en ¢l resentimiento y hard que pro-
yecte el mal en los demds. Cuando existe una situacién retérica to-
talmente diferente, el libro ya no provoca una respuesta adecuada.

Tal comprensién del Apocalipsis como prictica retérico-teolégi-
ca particular no quiere decir que debamos aceptar su mundo de vi-
siones sin reservas ni criticas. Y tampoco que la retérica del Apoca-
lipsis vaya dmglda exclusivamente a los que experimentan la
injusticia y la opresién. No hay duda de que este libro biblico ha si-
do y sigue siendo atractivo para toda clase de gente en situaciones
sociopoliticas y estilos de vida muy distintos. Ha sido utilizado por
quienes estdn en el poder para hacer predicciones catastréficas y pa-
ra justificar las guerras, asf como por quienes proyectan sus odios y
sus miedos en los demds.

Quiero insistir sobre todo en que el Apocalipsis producird una
respuesta teo-ética adecuada sélo en situaciones sociopoliticas que
piden a gritos justicia. Cuando los grupos cristianos son excluidos
del poder politico, el lenguaje relativo al reinado divino y a la re-
compensa real, asf como su dualismo ético, se alzar4 frente a cual-
quier autoridad injusta y se convertird en defensor de los oprimi-
dos y de los privados de sus derechos. Cuando los cristianos
alcanzan las estructuras de poder de su sociedad y tratan de darles
estabilidad, idéntico mundo retérico de visiones puede servir para
sacralizar a las autoridades dominantes y predicar la venganza con-
tra sus enemigos.

Mi idea es muy sencilla. Opino que no deberfamos reducir al
lector del Apocalipsis a un lector ideal atemporal, pues de ese mo-
do esencializarfamos y deshistorizarfamos el libro y nuestras propias
lecturas. En lugar de postular un lector abstracto y una situacién re-
térica universalizada, debemos no sélo detectar y articular nuestros
presupuestos, intereses, emociones y situaciones sociopoliticas de
forma explicita, sino también aclarar qué tipo de respuesta teo-éti-
ca predomina en nuestras lecturas. Leer y predicar el Apocalipsis no
significa repetir los «primeros» significados del libro, sino abordar
critica y responsablemente su mundo retérico de visiones en nues-
tras luchas por la justicia y la liberacién.
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