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La palabra es llevada mas alla:

el testimonio llega a los gentiles
(9, 1-14, 28)
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EL PERSEGUIDOR SE CONVIERTE EN
f TESTIGO CRISTIANO
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1. La llamada de Saulo (9, 1-19a)
9 'Mientras, Saulo, respirando todavia amenazas de muerte
contra los discipulos del Sefior, se lleg6 al sumo sacerdote 2y
le pidi6 cartas para las sinagogas de Damasco, para que, si
encontraba algunos hombres o mujeres pertenecientes al Ca-
«  mino, pudiera llevarlos presos a Jerusalén. *Y segin iba de
camino, sucedid que llegd cerca de Damasco y de repente
. una luz venida del cielo lo envolvid con su resplandor. “Cay6
a tierra y oy una voz que le decia: «Saulo, Saulo, ;jpor qué
me persigues?». SEl dijo: «;Quién eres, sefior?». La respues-
ta fue: «Yo soy Jesus, a quien persigues. *Levantate y entra en
la ciudad, y se te dira lo que tienes que hacer». "Los hombres
que viajaban con él se quedaron sin palabra; oyeron la voz,
pero no vieron a nadie. #Saulo se levanté del suelo, pero, aun
con los ojos abiertos, no podia ver nada. Llevindolo de la
mano, lo introdujeron en Damasco. ?Por tres dias no pudo ver
y no comio6 ni bebid. “Habia en Damasco un discipulo de
nombre Ananias, y el Sefior le dijo en una vision: «Ananias».
«Heme aqui, Sefior», respondid. 'El Sefior continuo: «Vete
en seguida a la calle llamada Recta y busca en la casa de Ju-
- das a un hombre de Tarso por nombre Saulo. El est4 alli re-
« zando, ?y [en una visidn] ha visto a un hombre llamado Ana-
nias, que entraba e imponia [sus] manos sobre €l para que
recobrase la vista». *Pero Ananias protestd: «Sefior, he oido
a muchos hablar de este hombre, y cudnto dafio ha causado a
tus fieles en Jerusalén. “El est4 aqui ahora con autoridad, de
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. parte de los jefes de los sacerdotes, para arrestar a todos los

que mvocan tu nombre» "“Pero el Sefior le dyo «, Vete! Es-

te hombre es para m1 un instrumento elegido para llevar m1

nombre ante los gentiles y los reyes, y los hijos de Israel *Yo

muismo le mostrare cuanto tendra que sufrir por mi1 nombre»

* TAsi que Ananias fue y entro en la casa Le impuso las ma-
nos diciendo «Saulo, hermano mio, el Sefior Jesus, que se te
aparecto en el camino cuando venias aqui, me ha enviado pa-
ra que puedas recobrar la vista y seas lleno del Espiritu san-
to» '®En seguida cayeron de sus 0jos unas como escamas y
recobro la vista Se levanto y fue bautizado, *despues de to-
mar alimento, recupero las fuerzas

Texto «occidental» 2a este Camuno *[omite «segun iba de camino»] “ala
tierra con gran confusion y oyo °El respondio «,Quuen eres tu, Sefior”»
Y el Seiior le dyo [afiade al final ] «Es mutil que des coces contra el agui-
Jjon» El estaba temblando de miedo por lo que le habia pasado, dijo «Se-
fior, ,que quieres que yo haga?» El Sefior le dijo ®ciudad, alli se te mos-
trara lo que  "no vieron a nadie hablando ®El les dijo «Levantadme de
la tierra» Cuando ellos lo levantaron, no podia ver, aunque sus 0jos esta-
ban abiertos ?Y asi permanecio por tres dias, ’[se omite todo el versicu-
lo] B[omite «a muchos»] '*Y mura, el esta aqui ahora !"As1 que Ananias
se levanto y fue a la casa  El impuso las manos sobre el ; , ,
(56

+

DI

Comentario

Aqui comienza otra gran seccion de los Hechos, que describe
la propagacion de la Palabra desde Jerusalen, el centro geografico
de la historia sagrada, al tercer escenario de la obra misionera in-
dicado en el mandato de Jesus a los apostoles de llevar el testimo-
nio hasta lo ultimo de la tierra (cf 1, 8 y la nota correspondiente)
Hay que tener en cuenta dos rasgos importantes la actividad in-
fluyente de Pedro, el jefe de los doce, y la tuptura del cristianismo
de su matriz judia La histonia de la llamada de Saulo, con la que
comienza esta seccion, es un factor importante en la propagacion
de la Palabra a los gentiles, pues es llamado a dar su testimonio a
estas gentes

Lucas ha anunciado la propagacion de la palabra de Dios a
otros, distintos de los judios de Judea, en la actividad del evange-
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lista Felipe en Samaria y en el camino de Gaza Ahora contintia su
narracién de la propagacidn de la Palabra refiriendo cémo Saulo,
el perseguidor, se convierte en testigo de Jesucristo Lucas ya ha
presentado a Saulo persiguiendo a los cristianos de Jerusalén El si-
guiente paso de esa persecucion es llevarla a cabo contra la comu-
nidad cristiana de Damasco Por primera vez tenemos noticia de la
existencia de cristianos mas alla de las proximidades de Jerusalén,
Judea y Samaria

Este es un incidente importante en la historia de Lucas, pues
cuenta cémo Saulo, que sera el héroe de la segunda parte de los He-
chos, es transformado por el propio Cristo resucitado Antes de que
los cristianos lleven el testimonio a los gentiles, Lucas debe incor-
porar a este héroe a la comunidad cristiana Esta es la historia de la
llamada de Saulo No es una narracién de su «conversion» psicold-
gica, como con frecuencia es caracterizada, smo la historia de cémo
la gracia divina transforma incluso la vida de un perseguidor

Los mtérpretes modernos de las cartas paulinas y de los Hechos
plantean con frecuencia la cuestion de s1 la experiencia de Pablo en
el camino de Damasco deberia ser etiquetada como una «conver-
ston» o una «llamada» Stendahl (The Apostle Paul) cree acertada-
mente que considerar esa experiencia como la de Agustin o Lutero,
o como un ejemplo de «conciencia introspectivay, se debe a una
mala mterpretacion de las cartas de Pablo, pues en Flp 3, 4-6, Gal
1, 13-14 Pablo mismo habla de su pasado judio con una conciencia
robusta Si se usa la palabra «conversion» para el relato de los He-
chos, esta no deberia incluir todos los matices de una experiencia
psicolégica en sentido agustiniano, aun en el caso de que Lucas ha-
ya descrito la llamada de Pablo como una experiencia que lo ha
transformado de perseguidor a testigo de Cristo resucitado

El incidente es importante para Lucas, pues no le bast6 con con-
tarlo una sola vez (aqui en 9, 1-19a), sino que lo narrard otras dos
veces en forma de discursos (22, 1-16 y 26, 9-18). En los Hechos,
pues, se lee tres veces la historia de la conversion de Pablo Todas
representan una tradicion que, en defimtiva, proviene del propio Pa-
blo A pesar de su tendencia a vanar frases y detalles, el vocabulario
y estilo de Lucas en las tres formas son muy semejantes

El triple relato de la llamada de Pablo es la forma lucana de
contar la historia Para la descripcion de su experiencia por el pro-
pio Pablo, cf Gal 1, 11-16, 1 Cor 9, 1¢, 15, 8-10, Flp 3, 6-8 Enes-
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tos pasajes Pablo mismo cuenta cémo Dios le revel6 a su Hyo, que
debia predicar a los gentiles, y como recibid el «evangelio» que ha
venido predicando, nada se dice sobre el evangelio en la narracion
lucana Mas bien, Pablo es encaminado a la Iglesia, por medio de
la cual aprende la historia de Jesus

Desde el puno de vista de la historia de las formas, el primer re-
lato lucano de la llamada de Saulo es una narraci6n que refiere co-
mo sucedi6 la experiencia Puede llamarsela también una narracion
de comisi6n o encargo, pues pone su énfasis no tanto en lo que su-
cedio cuanto en la eleccidén de Saulo por el Sefior Jesus como 1ns-
trumento de evangelizacion Hedrick quisiera hacernos creer que
este episodio es «una historia tradicional de milagro  adaptada
como una narracion de comision» (Paul’s Conversion/Call, 432),
pero esa no es la manera de describirla El ep1sodio no tiene las ca-
racteristicas de una historia de milagro, aun cuando se parece en la
forma a la llamada profética veterotestamentaria

La narraci6n lucana proviene mdudablemente de su fuente pau-
lima Relata el viaje de Saulo a Damasco con cartas credenciales
del sumo sacerdote dingidas a las sinagogas de Damasco, su en-
cuentro con Cristo resucitado a unos pasos de la ciudad, la subsi-
guiente ceguera temporal, la atencion que un discipulo cristiano le
dio en Damasco y, finalmente, su bautismo, la recuperacion de la
vista y la recepcion del Espiritu

El episodio narra una cristofania, una «manifestacion del Hyo
de Dios» que marca a Saulo con la necesidad de la fe en Cristo co-
mo medio de salvacion para todos los seres humanos Refiere como
el poder de Cristo resucitado transforma, incluso al archipersegui-
dor de la Iglesia, en su mas ardiente defensor y en su destacado tes-
tigo En el transcurso del episodio, Cristo resucitado instruye a
Ananias Saulo va a ser «para mi un instrumento elegido para lle-
var m1 nombre ante los gentiles y los reyes, y los hyjos de Israel»
(9, 15) Saulo es asi el vaso de eleccion, escogido por el mismo
Cristo para dar testimonio Es el que Ilevara ese testimonio «hasta
el confin de la tierra» (1, 8) Este es el unico episodio del Nuevo
Testamento que refiere una aparicidon de Cristo resucitado después
de Pentecostés En 1 Cor 15, 8, Pablo mismo habla de esta apari-
c16n de Cristo y la relaciona con las apariciones otorgadas a otros
antes de Pentecostés. Esto forma parte de la msistencia de Pablo en
el derecho a ser llamado «apéstol» (cf 1 Cor 9, 1-2)
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Para las primeras tentativas de Spitta, Wendt, Hirsch, Drews y
von Dobschiitz de analizar los tres relatos sobre una fuente base, cf.
Haenchen (Acts, 325-327). Ninguno de ellos ha tenido realmente
éxito. Lo que tenemos en el capitulo 9 es la dramatizacion de Lucas
(no un relato legendario, a pesar de que asi lo vea Hirsch) de lo que
¢l ha aprendido de su fuente paulina sobre la experiencia de Saulo
en el camino de Damasco: como Dios dispuso que Saulo fuera a Da-
masco como perseguidor, se encontrara con Cristo resucitado, fuera
curado por Ananias y llegara a ser el «instrumento elegido»; como el
archiperseguidor es comisionado para llevar el «<nombre» de Jesus a
los judios, a los reyes y a los gentiles. Para una descripcidn atn mas
reciente de la conversion/llamada, c¢f. 1 Tim 1, 12-14.

Ananias es el medio por el que el Saulo de Lucas es incorpora-
do a la Iglesia cristiana. En Galatas Pablo no menciona a Ananias,
pues lo que subraya en esa carta es que su vocacion viene directa-
mente de Dios y no de seres humanos; esa es también la razon de
por qué insiste en su derecho a ser llamado «apostol». Ese énfasis se
parece a la manera como es presentada en el capitulo 26 la vocacion
de Saulo. Aun asi, Lucas ha dramatizado la mismisima llamada del
propio Jests. Es «el Sefior» el que ha hablado a Saulo (9, 27). Aun
cuando Ananias es un mediador para la curacion, el bautismo y la
aceptacion de Saulo en la Iglesia, es Cristo resucitado el que le ha
llamado, detalle que no concuerda con Gal 1, 12.16, donde Pablo
atribuye la llamada a Dios Padre. Por otra parte, es Cristo resucitado
el que comisiona a Ananias para que actiie. Los primeros comenta-
ristas, ansiosos por exagerar la diferencia entre la historia lucana de
la conversion de Saulo y la contada por Saulo mismo, han pasado
por alto o deliberadamente han quitado importancia a estos detalles.

El relato lucano de la llamada de Saulo ha sido frecuentemente
comparado con la llamada de los profetas en el Antiguo Testamen-
to (por ejemplo, 1 Re 22, 19b-22; Is 6, 1-10; Jr 1, 4-10), pero es
importante también tener en cuenta una diferencia. En el Antiguo
Testamento las historias de llamada estan presentadas como una
comisioén para una mision especial, pero no como una llamada a
cambiar de vida, lo que constituye la esencia de la llamada de Sau-
lo: ciertamente, Saulo va a ser el instrumento elegido de Cristo re-
sucitado para la evangelizacion de los gentiles, pero también ha si-
do llamado a reconocer que el crucificado rey de los judios ha
llegado a ser el Mesias de Dios ahora en la gloria. Saulo es llama-
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do a ser testigo de ese Cristo, a cambiar su papel de perseguidor, a
renunciar a su previo entendimiento de st mismo y a someterse a la
voluntad de Dios mamifestada en la cruz de Cristo Jesus Como ju-
dio, Saulo puede haber esperado la venida de un mesias, pero ha si-
do llamado a reconocer a Jesus como ese Mesias, ahora elevado a
la gloria como Cristo resucttado En este sentido, su «llamada» im-
plica verdaderamente una «conversiony Cf O H Steck, Formge-
schichtliche Bemerkungen

El significado de este episodio de los Hechos sobre la llamada
de Saulo ha sido bien captado por A D Nock

A esta comunidad [de cristianos de Jerusalen] se unio Pablo, que
anteriormente se habia asociado al movimiento cristiano bajo cir-
cunstancias que le hicieron adoptar una nueva actitud En Jerusalen,
los doce, y sin duda la mayoria de sus primeros seguidores, habian
' encontrado en el evangelio de Jesus y en el evangelio que tomo for-
d ma en torno a Jesus, la integracion y consumacion de las tradicio-
nes religiosas en las que habian vivido Para ellos, Jesus vino a rea-
lizar, no a destruir Pablo, por otra parte, los habia considerado a
ellos y a sus seguidores como apostatas y se habia entregado en
cuerpo y alma a la lucha por hacerlos desaparecer Para el llegar a
ser cristiano significaba en primer lugar un cambio completo de
1mmagen Es la primera converston al cristianismo de que tenemos
noticia Pablo trajo no solo un nuevo entusiasmo, sino ademas una
mmperiosa necesidad de descubrir una interpretacion y reconcilia-
cion de lo antiguo y lo nuevo en su vida religtosa (Conversion The
Old and the New in Religion from Alexander the Great to Augustine
of Hippo, Oxford 1933, 190-191)

Es digno de notarse que en el relato de la llamada de Saulo Lu-
cas omite mencionar su viaje a «Arabia» (Gal 1, 17b) y su subsi-
guiente regreso a Damasco (1, 17¢)

La llamada de Saulo para ser «un mstrumento elegido» de Cris-
to resucitado y llevar su nombre ante los gentiles, los reyes y los hi-
jos de Tsrael sigue siendo la gran maravilla de la gracia divina no
solo en la historia del cristianismo, sino tambien en la historia del
mundo El archiperseguidor de los cristianos fue transformado por
la llamada de Cristo en el «apostol de los gentiles» (Rom 11, 13)
La hustoria lucana de la llamada y transformacion proclama el po-
der de Cristo resucitado en la vida de un ser humano Como dice el
proverbio «,El hombre propone, pero Dios dispone!»
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Notas R L, N

9, 1. Mientras, Saulo, respirando todavia amenazas de muerte
contra los discipulos del Sefior. Literalmente, «respirando todavia
amenazas y asesinatos contra...». La formulacion de Lucas puede
depender del griego del Sal 18, 16. Su endiadis continua la des-
cripcion, comenzada en 8, 3, de Saulo, el perseguidor de los segui-
dores del Sefior; cf. 26, 10. La descripcion da a entender que cier-
tamente Saulo ha estado persiguiendo a los cristianos de Jerusalén
y sus alrededores, a pesar de lo que han dicho algunos intérpretes
(1. Knox, Chapters, 35-36). Este versiculo y el siguiente propor-
cionan el escenario geografico y cronolégico para la experiencia
que Saulo estd a punto de tener. Sobre «discipulos», cf. notaa 6, 1;
sobre Kyrios como titulo dado a Cristo resucitado, cf. nota a 2, 36;
P. W. van der Horst, Drohung und Mord schnaubend (Acta IX, 1):
NovT 12 (1970) 257-269.

se llegd al sumo sacerdote. No se da el nombre del sumo sacer-
dote. Puede haber sido Caifas, sumo sacerdote entre ¢l 18-36 d.C.,
o Jonatén, hijo de Ananus, que fue sumo sacerdote por poco tiem-
po, durante €l 36-37 d.C. (Josefo, Antigiiedades 18,4, 3 §95). Mu-
cho depende de como se reconstruya la cronologia de la vida de
Pablo (Introduccion §157). La fuerza impulsora de la persecucion
no es el sumo sacerdote, sino Saulo. Cf. nota a 4, 6.

2. y le pidio cartas para las sinagogas de Damasco. Las cartas
habrian sido documentos autorizando el trabajo que Saulo iba a ha-
cer en Damasco, donde se habia asentado un numerosa comunidad
judia. Hch 26, 11 da a entender que Saulo tuvo éxito en conseguir
las cartas de autorizacion. La carta de 1 Mac 15, 16-21 muestra
que las autoridades romanas habian otorgado al sumo sacerdote ju-
dio, en cuanto autoridad del sanedrin, el poder de perseguir fugiti-
vos con cartas de extradicion. No esta claro, sin embargo, hasta qué
punto eso seria aplicable a los judios de la didspora, y mucho menos
a los que podian haberse convertido al cristianismo. Josefo (Guerra
judia 1, 24, 2 §474) parece sugerir que s6lo el rey Herodes habia
gozado de dicho privilegio de extradicion. La historia de Lucas su-
pone que ya hay cristianos entre la diaspora judia de Damasco. En
todo caso, este comentario indica que se pensaba que las autorida-
des de las sinagogas de la didspora tenian incluso autoridad sobre
los judeocristianos, que quiza todavia frecuentaban las sinagogas.
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Damaskos era una importante ciudad de Siria, situada en la pla-
nicie oriental del Antilibano, en la falda del monte Hermon, a orillas
de la parte occidental del desierto sirio, en la encrucijada de todas
las importantes rutas de caravanas. Era una ciudad antigua, mencio-
nada ya en la historia de Abrahan (Gn 14, 15; 15, 2), v mas tarde
controlada por los egipcios bajo Tutmosis II1. Después de Alejandro
Magno, fue dominada por los ptolomeos y mas tarde por los seléu-
cidas, pero cuando Antioco XII Dionisio fue derrotado por el rey
nabateo Aretas II1 (85-60 a.C.), la ciudad quedo bajo control naba-
teo (Josefo, Antigiiedades judias 13,15, 1-2 §§387-392; Guerra ju-
dia 1,4, 7-8 §§99-103). Finalmente, en el 64 a.C., después de la de-
rrota de los damascenos por Metelo, llegd a ser parte del imperio
romano y fue una de las ciudades de la Decépolis (Plinio, Historia
natural 5, 16, 74). A la muerte del emperador Tiberio (16 de marzo
del 37), quedd de nuevo bajo el control de los nabateos. Por los
dias de la conversion de Saulo, gobernaba la ciudad el etnarca na-
bateo del rey Aretas IV Filopatris (8 a.C.- 40 d.C., mencionado en 2
Cor 11, 32). Josefo (Guerra judia 2, 20, 2 §561; 7, 8, 7 §368) dice
que el niimero de judios residentes alli era considerable, de modo
que, indudablemente, Saulo iba camino de sus sinagogas. Para lle-
gar a Damasco Saulo habria tenido que viajar desde Jerusalén por el
gran camino del norte; cf. E. E F. Bishop, The Great North Road:
TToday 4 (1947-1948) 383-389. Cf. I. Finegan, Archeology of the
New Testament, 55-63; W. T. Pitard, Ancient Damascus, Winona La-
ke IN 1987; F. Millar, Roman Near East, 310-319.

En Gal 1, 17 Pablo mismo da a entender que su llamada ocurrié
cerca de Damasco, la ciudad a la que vuelve después de su viaje a
«Arabiay.

para que, si encontraba algunos hombres o mujeres pertene-
cientes al Camino. Por primera vez aparece hé hodos como una de-
signacion de la Iglesia cristiana y su ensefianza; volvera a aparecer
en 19,9.23; 22, 4; 24, 14.22. Nombre exclusivamente lucano, de-
signa a los que Pablo persigue (aqui en 22, 4) y es puesto incluso
en boca de Pablo (22, 14). Es conocido en Efeso (19, 9.23) y, segtin
parece, por el procurador Félix (24, 22). Haenchen (4cts, 320) di-
ce que, «a pesar del excelente estudio de Repo, no sabemos con
certeza el origen del uso absoluto de hodos aplicado al cristianis-
mo». Haenchen relaciona el término con «el Camino del Sefior»
(18, 25) y con «el Camino de Dios» (18, 26), los cuales completan
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su sentido. La primera de estas referencias es un eco de la frase de
Is 40, 3, usada en la predicacién de Juan Bautista, «preparad el ca-
mino del Sefior» (L¢ 3, 4), pero ninguna de ellas, ni los anteceden-
tes veterotestamentarios de la frase, explican su uso absoluto.
Haenchen acertadamente reconoce que las referencias a la literatu-
ra rabinica en Str-B 2, 690 son irrelevantes. No obstante, antes del
estudio de Repo, el agnosticismo de Haenchen era exagerado. Hch
24,14 da a entender que «el Camino» era un término que la comu-
nidad cristiana usaba al hablar de si misma en contraste con el
nombre de hairesis, «sectay, que indudablemente le daban los de
fuera, ya que asociaban el cristianismo con otros movimientos den-
tro del judaismo (cf. nota a 24, 14).

El término absoluto «(el) Camino» (derek o hadderek) se en-
cuentra en la QL como una denominacién del modo de vida judia
que vivian los esenios, el cual implicaba una estricta observancia
de la ley mosaica tal como se entendia en esa comunidad: bwhry
drk, «los que han elegido el Camino» (1QS 9, 17-18); Ik thwny
hdrk imskyl, «estas son las normas del Camino para el Maestro»
(1QS 9, 21); hm sry drk, «estos son los que se apartan del Camino»
(CD 1, 13; cf. CD 2, 6; 1QS 10, 21); cf.,, ademas, 1QS 4, 22; 8,
10.18.21;9,5.9; 11, 11; 1QM 14, 7; 1QH 1, 36; 1QSa 1, 28. «El
camino del Sefior» (Is 40, 3) es interpretado como mdrs htwrh, «el
estudio de la ley» (1QS 8, 12-15). Esto explica de manera convin-
cente la fuente del uso absoluto en los Hechos. Tanto la comunidad
esenia como la cristiana podrian haber derivado independiente-
mente esta designacion de Is 40, 3, pero lo mas probable es que
Lucas haya conservado un recuerdo genuino de un primer nombre
historico dado a los cristianos, tomado de un uso esenio anterior.
Cf. Fitzmyer, Jewish Christianity, 240-242; The Designations, 229-
230; E. Repo, Der «Weg» als Selbsbezeichnung des Urchristen-
tums, Helsinky 1964; S. V. McCasland, The Way: JBL 77 (1958)
222-230; J. Pathrapankal, Christianity as a « Way» according to the
Acts of the Apostles, en J. Kremer (ed.), Les Actes des Apétres, 533-
539; G. Wingren, « Weg», « Wanderungy, und verwandte Begriffe:
ST 3 (1949-1951) 111-123.

pudiera llevarlos presos a Jerusalén. Literalmente, «llevarlos
atados a Jerusalén». Como en §, 3, no se da ninguna razén para que
Saulo lleve a los judeocristianos a prision. Probablemente, Saulo
consideraba a tales cristianos como herejes o apostatas desde el
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punto de vista del judaismo ortodoxo Saulo se opone al cristianis-
mo no porque sea rival del judaismo, smo por ser un movimiento
heretico dentro del judaismo

3 Segun iba de camino, sucedio que llego cerca de Damasco
Lucas comienza la narracion de la gran experiencia de Saulo, que
lo convirtio de perseguidor de la Iglesia en su principal testigo y
misionero Para la breve descripcion que el propio Pablo hace de
la cristofama, ¢f Gal 1, 15-16 Lucas usa el infinitivo con en (cf
nota a 2, 1) y la construccion egeneto con el mfinitivo engizein,
«acercarse» (cf Luke, 118s, Lucas 1, 198s) El lugar cerca de Da-
masco puede ser 1dentificado como Kaukab, ¢f O F Menardus,
The Site of the Apostle Paul'’s Conversion at Kaukab BA 44 (1981)
57-59 Aunque «Damasco» puede tener un significado simbolico
en la literatura de Qumran, no hay garantia de que sea un nombre en
clave por Qumran o que pueda significar Qumran como el lugar de
la llamada de Saulo en la historia lucana, a pesar de S Sabugal (La
conversion de S Pablo en Damasco ,Ciudad de Siria o region de
Qumran? Aug 5 (1975]213-224)

de repente una luz venida del cielo lo envolvio con su resplan-
dor Cf la descripcion de Lucas en 26, 9, 26, 13, cf 4 Mac 4, 10
Saulo indudablemente percibe esta luz, pero el aspecto mas impor-
tante de su experiencia en el camuino de Damasco esta descrito en
el versiculo siguiente Cf Ez 1, 28

4 Cayo a herra y oyo una voz que le decia Cf 22,7, 26, 14
En las tres descripciones de lo que le sucedio a Saulo en el camino
de Damasco el enfasis esta puesto en su aspecto auditivo Con el
tiempo, esto sera interpretado, sin embargo, como una vision del
Sefior, cf' 9, 27 y la nota respectiva Para la reaccion de los profe-
tas del Antiguo Testamento a la teofama, cf Ez 1, 28, 3, 23-24, 43,
3,Dn 8, 15 Cf Josefo, Antiguedades 10, 11,7 §269

«Saulo, Saulo, ;por que me persigues?» Cristo resucitado se di-
rige al archipersegwdor como Saoul (¢cf nota a 7, 58), solo el y
Ananias usan esta forma griega del nombre (cf 9, 17, 22,7 13, 26,
14) Para la doble repeticion del nombre al dirigirse a alguien, cf Ex
3,4,15m3,4,10, Lc 8,24, 10,41, 22, 31 Notese la equivalencia
de «me» y «el Caminox», mencionado en el v 2, como el objeto de la
persecucton de Saulo Para los antecedentes veterotestamentarios de
este dialogo epifanico, ¢f Gn 31, 11-13, 46, 2-3, Ex 3, 4-10, Jub
44,5 Cf G Lohfmk, Ewmne alttestamentliche Darstellungsform
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5. El dijo: «;Quién eres, sefior?». Saulo usa Kyrie, como en 22,
8y 26, 15, pero en esta etapa de su catrera esta palabra no pudo ha-
ber tenido todavia para él la connotacién de «el Sefior», como lo
tendria después tan frecuentemente. Asi Weiser, Apg., 224; Roloff.
Apg., 149. A pesar de Johnson (Acts, 163), no debe «tomarse en to-
do su valor.

La respuesta fue: «Yo soy Jesus, a quien persiguesy. Cristo re-
sucitado se identifica asi con los discipulos, en realidad, con la
Iglesia (cf. 22, 8; 26, 15; 1 Cor 15, 8-9; Gal 1, 12.16). Perseguir a
los cristianos es perseguirle a él, que fundé el movimiento. Cf. Lu-
cas 10, 16. La manera de pensar aqui es afin a Mt 25, 35-40.42-45.

En este versiculo lucano no deberia leerse, como hizo Agustin
(Ennarrationes in Psalmos 30, 2, 3; CCLat 38, 192), la nocién pau-
lina de la Iglesia como el cuerpo de Cristo. Esa designacion pauli-
na de la comunidad cristiana no tiene cabida en la teologia de Lu-
cas. Es mas, es muy improbable que Pablo llegase inmediatamente
a tal caracterizacion de la Iglesia cristiana como resultado de esta
experiencia en ¢l camino de Damasco. Fue, mas bien, el resultado
de su obra misionera, pues aparece sélo gradualmente en sus cartas
y, de hecho, no se encuentra en las primeras.

La edicion Sixto-Clementina de la Vulgata afiade durum est ti-
bi contra stimulum calcitrare. Et tremens ac stupens dixit: Domine,
quid me vis facere? («Es dificil para ti dar coces contra el aguijon.
Temblando y estremecido, dijo: ‘;Qué quieres que yo haga, se-
fior?’»). Esto es claramente un préstamo modificado de 26, 14, pe-
ro lo usan Hilario, Ambrosio y Agustin en su interpretacion del tex-
to. Cf. J. Doignon, Le dialogue de Jésus et de Paul Actes 9, 4-6: Sa
«pointey dans ['exégese latine la plus ancienne (Hilaire, Ambroise,
Augustin): RSPT 64 (1980) 177-189. No obstante, la adicion no se
encuentra en las ediciones criticas modernas de la Vulgata. Cf. K.
Lowther Clarke, Acts 9, 5: Theology 6 (1923) 100-101.

6. Levantate y entra en la ciudad, y se te dird lo que tienes que
hacer. Como en 20, 10, Cristo resucitado usa la mediacién de un
fiel judeocristiano en el trato con Saulo; pero esta mediacién desa-
parece en el capitulo 26. Cf. Ez 2, 1.

7. Los hombres que viajaban con él se quedaron sin palabra;
oyeron la voz, pero no vieron a nadie. Literalmente, «oyeron la
voz, pero no viendo a nadie». Contrasta con 22, 9 {«Los que esta-
ban conmigo vieron la luz, pero no oyeron la voz que me hablabay)
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y 26, 14 («Todos nosotros caimos a tierra, y o1 una voz que me de-
c1a») Aqui el verbo akouen va con el gemitivo tes phones y, pues-
to que no se especifica de quien es la voz, la frase esta sujeta a de-
bate Juan Crisostomo la interpreta «Pues hubo dos voces, la de
Pablo y la del Sefior, alli [esto es, en 9, 7] la voz de Pablo, y aqui
[22, 9] la voz del Seiior, y aftade °‘Ellos no oyeron la voz que me
hablaba’» (Hom 47 m Ac 2, PG 60, 328) Sin embargo, no puede
ser cierto que &8s phonés se refiera a la voz de Pablo, tiene que re-
ferirse a la «voz» que le habla a Saulo en el v 4 Lucas, como mu-
chos otros autores griegos, uso akouein con genitivo y acusativo
«simn una diferenciacion en el sentido» (H R Moehring, The Verb
akouein in Acts IX, 7 and XXII, 9 NovT 3 [1959] 80-99, especial-
mente 81) Pero ] H Moulton nsiste en la distincion el acusativo
de la cosa o1da y el genitivo de la persona de quien se oye (Gram-
mar of New Testament Greek 1, 66) Segun esto, Moulton traduci-
ria ten de phonén ouk ékousan (22, 9), «ellos no entendieron la
voz» (c¢f BAGD, 32) Esta distincion puede ser valida para el grie-
go en general (TDNT 1, 216), pero «no comncide con el uso luca-
no» (Bruce, Acts, 236) Cf 10,46, 11,7,14,9,15,12,22,7 Asi
mismo, R G Bratcher, akoud in Acts IX, 7 and XX1I, 9 ExpTim 71
(1959-1960) 243-245 Para una exphicacion menos probable, cf G
Steuernagel, «4kuontes men tes phones» (Apg 9, 7) Ewm Genetiv in
der Apostelgeschichte NTS 35 (1989) 619-624

8 Saulo se levanto del suelo, pero, aun con los ojos abiertos, no
podia ver nada Llevandolo de la mano, lo introdujeron en Da-
masco Saulo llega ciego a su destino Conzelmann (Acts, 72) ad-
vierte acertadamente que la ceguera no €s un castigo, sino una in-
dicacton de la impotencia del que anteriormente fue un adversario
poderoso Cf 22, 11

9 Por tres dias no pudo ver y no comio ni bebto Lucas descri-
be la situacion de Saulo ceguera y ayuno La ceguera viene de
Dios, pero Dios se la curara Esto indica el efecto psicologico que
la llamada de Saulo ha tenido en él, puede tambien entenderse co-
mo que, a partir de aqui, él se arrepiente y prepara para lo que le
espera en el futuro Aunque fisicamente ciego, los ojos de Saulo se
estan abriendo espiritualmente Para el ayuno como preparacion pa-
ra el bautismo, cf Did 7,4 Cf W Ameling, Phagomen kai piomen
Griechische Parallelen zu zwet Stellen aus dem Neuen Testament
ZPE 60 (1985) 35-43
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10 Habia en Damasco un discipulo de nombre Ananias El es,
por lo demas, un judeocristiano desconocido (cf 22, 12), que tie-
ne el mismo nombre que el famoso Ananias de 5, 1 (cf la nota res-
pectiva), es llamado mathetes, «discipulo» (cf nota a 6, 1) No se
explica como el, un cristiano, habia llegado a Damasco, de hecho,
habria estado entre aquellos a los que Saulo pensaba lievar presos
a Jerusalén El Sefior usa un adversario de Saulo como mstrumen-
to en su conversion

el Sefior le dijo en una vision «Ananias» «Heme aqui, Sefiory,
respondio Delos v 15y 17 se deduce claramente que Kyrios se re-
fiere aqui a Cristo resucitado, no al Yahvé del Antiguo Testamen-
to Cf notaa 2,36 Notese el paralelo de los v 10-11 con Gn 22, 1-
2 Como en los v 4-6 supra, Lucas ha imitado el estilo del Antiguo
Testamento en su composicion, pero también ha hecho uso de un
recurso literario de visiones dobles para asi describir una vision de
Cristo resucitado otorgada a Saulo y a Ananias Para paralelos ex-
trabiblicos de relatos de visiones dobles en escritos griegos y lati-
nos, cf A Wikenhauser, Doppeltraume Bib 29 (1984) 100-101

11 El Sefior continuc «Vete en seguida a la calle llamada Rec-
ta y busca en la casa de Judas a un hombre de Tarso por nombre
Saulo En la parte oriental de la vieja Damasco existe una calle que
atraviesa la ctudad de este a oeste, llamada todavia hoy «la Recta»
(Derb el-Mustaquim), cf F Ambriere (ed ), Moyen-Orient Liban,
Syrie, Jordanie, Irak, Iran, Paris 1956, 204. Por primera vez sabe-
mos que Saulo es un judio de la diaspora, un Tarseus, «hombre de
Tarso» Cf, ademas, 11, 25, 21, 39, 22, 3 Judas es, por otra parte,
un desconocido, tal vez un judeocristiano residente en Damasco

Tarsos era una crudad antigua, situada en la llanura de Cilicia,
justo al norte de la bahia de Alejandreta, cerca de la encrucijada de
importantes rutas comerciales, una que iba del Eufrates al oeste y
la otra de Antioquia al norte Segun las leyendas griegas, fue fun-
dada por Perseo o Heracles, aunque parece haber sido una funda-
cion fenicia Algunos, como C B Welles, la han 1dentificado con
la Tarsis de Gn 10, 4 Esté atestiguada por primera vez en el obe-
lisco negro de Salmanasar 111, del siglo IX, como Tarz: (linea 138,
cf D D Luckenbill, Ancient Records of Assyria and Babyloma,
Chicago 1926-1927, reimp New York 1968) En el siglo IV, Jeno-
fonte la llamé polis megale kai eudaimaon, «una grande y prospera
crudad» (Anabasis 1, 2, 23), y sus monedas griegas de los siglos V
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y IV atestiguan su helenizacion. Fue mas profundamente heleniza-
da bajo el gobierno del rey seléucida Antioco IV Epifanes (175-
164 a.C.), quien, ademds establecio alli una colonia de judios (ha-
cia el 171 a.C.) para promover el comercio y 1a industria (2 Mac 4,
30-31), si bien esta nueva helenizacion ha sido a veces puesta en
duda. En el 64 a.C. Pompeyo hizo de Cilicia una provincia romana
y Tarso fue la sede del gobernador romano. Desde la época de Mar-
co Antonio se le otorgd el estatus de municipium, «ciudad libre», y
civitas libera et immunis, «una ciudad libre y exenta [de impues-
tos]» (cf. Apiano, Bellum Civile 5, 7). De hecho, esto significo pa-
ra muchos de sus residentes la ciudadania romana (cf. Dion Crisés-
tomo, Discursos 34, 23). Esta categoria fue mas tarde confirmada
por Augusto. Luego llegd a ser una ciudad densamente poblada y
mas rica. En la época de Saulo era un reconocido centro cultural e
intelectual (cf. Estrabon, Geografia 14, 5, 9-15). El filosofo mas
famoso de Tarso fue el estoico Atenodoro, maestro de César Au-
gusto. En 21, 39 Pablo declarard que es «ciudadano de una ciudad
no insignificante».

Cf. W. M., Ramsay, The Tarsian Citizenship of St. Paul: ExpTim
16 (1904-1905) 18-21; A. N. Sherwin-White, Roman Society, 144-
193; H. Bohlig, Die Geisteskultur von Tarsos im augusteischen
Zeitalter mit Berticksichtigung der paulinischen Schriften, Gottin-
gen 1913; C. B. Welles, Hellenistic Tarsus: MUSJ 38 (1962) 41-75;
A. H. M. Jones, The Cities of the Eastern Roman Provinces, Ox-
ford 1937, 192-209; D. Magie, Roman Rule in Asia Minor to the
End of the Third Century after Christ, Princeton 1950, 2, 1146-
1148 (reimp. en New York 1975); J. Finegan, Archeology of the
New Testament, 51-55; J. Tischler, Der Ortsname Tarsos und Ver-
wandtes: ZVS 100 (1987) 339-350; W. Ruge, Tarsos: PW 2/4. A ii
(1932) 2413-2439.

El estd alli rezando, %y [en una vision] ha visto a un hombre
lamado Ananias, que entraba e imponia [sus| manos sobre él pa-
ra que recobrase la vista». Saulo, que se ha encontrado con Cristo
resucitado, es descrito no sélo ayunando, sino, ademas, comuni-
candose con Dios por la oraciéon. Mientras espera nuevas instruc-
ciones, practica los actos ordinarios de piedad judia. El cielo le ha
dado a conocer que Ananias viene a ayudarle.

13. Ananias protestd: «Sefior, he oido a muchos hablar de este
hombre, y cudnto dafio ha causado a tus fieles en Jerusalén. Lite-
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ralmente, «a tus santos en Jerusalén». No se explica como Ananias
estaba enterado de Pablo y de su persecucion en Jerusalén. Hagiol,
el adjetivo sustantivado «santos», se usa frecuentemente para de-
signar a los primeros cristianos de Jerusalén o de Judea; cf. 9,
32.41; 1 Cor 16, 1; 2 Cor 8, 4; Rom 15, 25.26.31. Con el paso del
tiempo se extendi6 a otros; ¢f. Flp 1, 1; 1 Cor 1,2; 6, 1;2 Cor 1, 1;
Rom 1,7;8,27,12,13; Ef 1, 1.

14. El estd aqui ahora con autoridad, de parte de los jefes de
los sacerdotes, para arrestar a todos los que invocan tu nombrey.
Sabemos ahora que Saulo ha venido con autoridad de los «sacer-
dotes jefes», usado aqui en plural, mientras que en 9, 1 archiereus
fue usado en el singular. Una vez mas, se hace uso del estribillo del
«nombre» en este y en los dos versiculos siguientes; cf. nota a 2,
38;1Cor 1, 2.

15. el Seiior le dijo: «;Vete! Cristo resucitado comisiona a Ana-
nias, que de esta manera se implica intimamente en la llamada de
Saulo, como en 22, 2‘1; pero la funcion de Ananias desaparecera
del relato de la conversion de Saulo en el capitulo 26.

Este hombre es para mi un instrumento elegido. Literalmente,
«éste es para mi vaso de elecciony. Esto explica por qué la tnica
aparicion de Cristo resucitado después de Pentecostés le ha sido
otorgada a Saulo, mientras que todas las demas apariciones prece-
dieron a la «ascension» de Cristo. Las palabras de Cristo resumen
las de Ananias: el perseguidor de aquellos que invocan su «nom-
bre» va a ser el instrumento para propagar ese «nombre». Saulo
tendra que sufrir por ese nombre. El sentido instrumental de skeuos,
«objeto, vaso», empieza a destacarse, ya que Cristo ha elegido a
Saulo para ser el medio de la obra misionera que propagaré su nom-
bre principalmente entre los gentiles. Polibio usa también skeuos
hablando de seres humanos como «instrumentos» referidos a otros
(Frg. 13,5, 7; 15,25, 1). Cf. Ps.-Clem., Recognitiones 3, 49, 5 (vas
electionis factus est malignus), Rom 9, 22-23.

para llevar mi nombre ante los gentiles y los reyes, y los hijos
de Israel. Lucas formula la llamada de Saulo, que llegard a ser un
«cristiano» que llevara el nombre de Cristo y lo proclamard. Com-
parese 22, 15; 26, 17-18 con la llamada del profetaen Is 6, 9; Jr 1,
9-10 (LXX); Ez 2, 3-4. Cristo tiene la seguridad de que Pablo sera
descrito no s6lo como «apostol de los gentiles», como él mismo se
llama (Rom 11, 13), sino, ademas, como evangelizador de «reyes»
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y de «los hijos de Israel». De esta manera, Lucas describira luego
en los Hechos a Saulo: predicara en Chipre, Antioquia de Pisidia ¢
Iconio (13, 5.15-41; 14, 1) y al rey Agripa (25, 23-26, 29), asi co-
mo a los gentiles (14, 8-20; 15, 3). Cf. G. Lohfink, Meinen Namen
zu tragen... (Apg 9, 15): BZ 20 (1966) 108-115, que aboga acerta-
damente por esta interpretacion en lugar de la dada por muchos co-
mentaristas: «llevar mi nombre a los gentiles y reyes, y a los hijos
de Israel». Aunque esta tltima traduccion es gramaticalmente po-
sible (entendiendo endpion como una respuesta a «jadonde?» en
lugar de «;donde?»), el resto de la historia lucana de los Hechos
practicamente exige la primera traduccion. Asi lo entiende la Vul-
gata y también Lutero («vun den Heiden, und vur den Konigen,
und vur den Kindern von Israely).

16. Yo mismo le mostraré cudnto tendrd que sufrir por mi nom-
brey. Cristo resucitado anuncia que Saulo tendra que sufrir al dar
testimonio como su testigo. Cristo subraya la asociacion de sufti-
miento que debe haber entre é1 y sus seguidores. Saulo, que ha he-
cho a otros sufrir por «el nombre», debe ahora aprender a sufrir
también por ese nombre. Cf. L. Legrand, How Much He Must Suf-
fer for My Name: ClerM 31 (1967) 109-111.

17. Ananias fue y entrd en la casa. Le impuso las manos. Ana-
nias sigue obediente el mandato del Sefior e impone sus manos so-
bre Saulo. La imposicion de las manos tiene un aspecto curativo;
cf. nota a 6, 6. Como gesto de sanacion, es desconocido en el An-
tiguo Testamento y en la literatura rabinica, pero aparece en 1QapGn
20, 28-29, donde Abrahan reza, impone las manos sobre la cabeza
de Faradn y exorciza al espiritu del mal que le aflige a él y a su ca-
sa por haber llevado a la fuerza a Sara, esposa de Abrahan. Cf. Lu-
ke, 553; Lucas 11, 470.

«Saulo, hermano mio, el Serior Jesus, que se te aparecio en el
camino cuando venias aqui. El sentido de adelphe es discutible:
probablemente se usaba entre judios cuando uno se dirigia a otro,
como en 2, 29.37; 7, 2.26 (cf. nota a 1, 15). Puesto que Ananias
aparece descrito como cristiano, bien puede estar usandolo aqui
prolépticamente de Saulo, a punto de serlo. El Sefior resucitado es-
ta claramente identificado como «Jests». Lucas no dice cdmo Ana-
nias tuvo conocimiento de la aparicion de Jests a Saulo unos dias
antes, pero el lector de los Hechos entiende que Ananias supo esto
por Cristo resucitado.
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me ha enviado para que puedas recobrar la vista y seas lleno
del Espiritu santo» Saulo recibe por la mediacion de Ananias el
don del Espiritu, as1t como la curacion de su ceguera por la impo-
sic16n de las manos Cf 8, 17

18 En seguida cayeron de sus ojos unas como escamas y reco-
bro la vista «Algo como escamas (o peliculas)» es una forma pri-
mitiva de describir la causa de la ceguera; cf Tob 2, 10, 11, 13 Pli-
nio el Vigjo habla asimismo de squama en los ojos (Historia
natural 29, 8, 21)

Se levanto y fue bautizado, Ydespués de tomar alimento, recu-
pero las fuerzas Saulo fue bautizado por Ananias y asi se hizo
cristiano Aunque Pablo nunca menciona explicitamente en sus
cartas su bautismo, parece referirse a él implicitamente en 1 Cor
12, 13 (ebatisthémen), Rom 6, 3 Ciertamente, el que no mencione
haber recibido el Espiritu no dice nada en contra del bautismo que
recibi6 de Ananias Este ha sido el medio por el que Saulo ha sido
legitimado como cristiano y se ha convertido en testigo de Cristo
en la historia lucana Con el bautismo Saulo termina el ayuno men-
cionadoenelv 9 Cf R H Fuller, Was Paul Baptized?, en ] Kre-
mer (ed ), Les Actes des Apétres, 505-508, E Fasher, Zur Taufe des
Paulus TLZ 80 (1955) 643-648

La funcion de Ananias en la llamada de Pablo se repite (con al-
gunas modificaciones) en 22, 12-16, pero desaparece por comple-
to en el discurso del capitulo 26 Alli Saulo es comisionado cuan-
do Jesus se le aparece y no se menctona la ceguera Saulo va
mmediatamente a Damasco y comienza a predicar Esto concuer-
da con Galatas, donde tampoco se hace menci6n de Ananias. Alli,
de hecho, Pablo 1nsiste en su llamada sin la mediaci6n de ningun
ser humano,
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2 Predicacion de Saulo y problemas en Damasco (9 19b-25)

Saulo estuvo algunos dias con los discipulos de Damasco *y
en seguida se puso a predicar a Jesus en las sinagogas, que él
es el Hyyjo de Dios 2'Todos los que 1o o1an estaban asombra-
dos y decian «,No es este el que en Jerusalen causaba tal es-
trago entre los que mnvocaban este nombre? ,No ha venido
aqu1 a proposito para llevarselos presos a los jefes de los
sacerdotes?» *Pero Saulo cobraba cada dia mas fuerza y se-
guia confundiendo a los judios que vivian en Damasco con
pruebas de que Jesus era el Mesias »*Despues de transcurri-
dos bastantes dias, los judios determinaron matar a Saulo,
Xpero su conjura llego a su conocimiento Dia y noche vigi-
laban cuidadosamente las puertas de la crudad para darle
muerte **Pero algunos de sus discipulos lo cogieron una no-
che y lo bajaron por una abertura de la muralla, descolgan-
dolo en una espuerta

Texto «occidentaly "muchos dias  en la ciudad de Damasco *[omite
«en seguida»] y entrando en las sinagogas de los judios predicaba con to-
da libertad  *’[omute «por una abertura en la muralla»]
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Lucas continua la historia sobre la conversion de Saulo refi-
riendo que estuvo algunos dias en Damasco y comenzo a predicar
que Jesus era el Hyo de Dios o el Mesias, para perplejidad de mu-
chos Lucas no dice nada del viaje de Pablo a Arabia m1 de su vuel-
ta a Damasco (cf Gal 1, 17) Niindica que «bastantes dias» (9, 23)
fueron, de hecho, «tres afios» (Gal 1, 18) A medida que la influen-
cia de Saulo en Damasco cobra cada dia mas fuerza, los judios de-
terminan matarlo y vigilan para prenderlo, pero los discipulos cris-
tianos le facilitan la huida de los judios y de Damasco A pesar del
caracter de su llamada (9, 15), nada se dice de Saulo y su predica-
c16n a los gentiles La razdn es que Lucas atin no ha hablado de la
mauguracién de la mision a los gentiles, que comienza con la mi-
ston de Pedro en el capitulo 10

La historia lucana sobre la huida de Saulo de Damasco esta con-
firmada por lo que Pablo mismo ha narrado en 2 Cor 11, 32-33:
«En Damasco el etnarca del rey Aretas puso guardia en la crudad de
los damascenos para prenderme, pero me descolgaron en una es-
puerta por una ventana en la muralla de la ciudad, y escapé de sus
manos» Esto ocurrio al final de su estancia de tres afios en Damas-
co despues de su conversion (Gal 1, 17¢-18) Segin parece, Da-
masco estuvo bajo la dominacié6n romana hasta la muerte de Tiberio
(16 de marzo del 37, cf Josefo, Antiguedades 18,5, 3 §124) Luego
parece que el emperador Cayo Caligula le dio el control de Damas-
co al rey nabateo Aretas IV Filopatris, que goberné del 8 a C al
30/40d C (PW 2/1 [1895] 674) Fuera o no de hecho el gobernador
de la crudad, por lo menos Damasco tenia un ethnarches, «un je-
que de un grupo étnico», nombrado por Aretas para controlar las ru-
tas de caravanas que conducian a la ciudad, pues alli residia una co-
lonia de comerciantes nabateos Algunos especialistas, sin embargo,
plensan que es improbable que Aretas hubiera tenmido el control de la
ciudad en esta época (asi M Harding, On the Historicity) Aunen el
supuesto de que esto no sea cierto, lo mas seguro es que el etnarca
tuvo algtin control, como han sostenido Bruce, Hemer, Hengel,
Marshall y Wamnwright Este problema de cronologia afecta mas a la
historia paulina que a la lucana Cf E Schurer, HIPAJC 1, 574-586,
especialmente 1, 581-583, J Starcky, Petra et la Nabaténe, en
DBSup 7, 886-1017, especialmente 913-916
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Si Saulo huy6 de Damasco en el 39 d.C., antes de la muerte de
Aretas, eso significaria que su experiencia en el camino de Da-
masco habria tenido lugar en el 36 d.C., posiblemente durante el
interregnum después de la partida de Pilato (cf. comentario a 7,
54-8, 1; Introduccion §§156-157).

La diferencia entre el relato lucano y el paulino es que Lucas
atribuye el porqué de la huida de Saulo a la persecucion por parte
de los judios de Damasco, que lo buscaban para matarlo, mientras
que el propio Pablo lo atribuye al etnarca de Aretas, que queria
prenderlo. Lucas no dice nada, y al parecer tampoco sabia nada,
sobre la implicacion del etnarca de Aretas en la huida de Saulo de
Damasco, ni Pablo dice nunca por qué el etnarca habria estado tra-
tando de prenderlo. Puesto que no sabemos lo que Pablo hizo en
«Arabia» 0 cuanto tiempo estuvo alli (Gal 1, 17b), es pura especu-
lacién por parte de Haenchen (A4cts, 331) decir que Pablo habia lle-
gado a ser para Aretas un sospechoso por lo que habia hecho en
Arabia. ;Sabria el etnarca de Damasco lo que Pablo hizo en «Ara-
bia»? Aunque los dos relatos difieren, las dos razones dadas por
Lucas y Pablo no son incompatibles, pues los judios adversarios de
Saulo podian haber convencido al etnarca de que se pusiera de su
lado. Pesch piensa que los judios de Damasco denunciaron a Sau-
lo ante el etnarca (4pg., 315); con todo, aun cuando en ninguna
parte Lucas o Pablo explican eso, «adversarios distintos pueden ha-
cer causa comun» (Hemer, Book of Acts, 182). Ademas, esta dife-
rencia apenas es suficiente para socavar la historicidad del relato
lucano de la huida de Saulo de Damasco y de su subsiguiente mar-
cha a Jerusalén, o para justificar las especulaciones redaccionales
y «psicologizantes» de Haenchen (4cts, 333-336). En realidad, es
uno de esos raros detalles en los Hechos y en la obra paulina que
proporciona alglin apoyo cronoldgico absoluto para reconstruir la
vida y carrera de Pablo. Probablemente, los relatos lucano y pauli-
no describen la misma situacién desde diferentes perspectivas. Co-
mo observa Barrett (4cts, 466), «es sin duda correcto identificar
las dos ocasiones; es demasiado suponer que Pablo salié dos veces
de Damasco en una espuerta».

Sin embargo, razonar asi no quiere decir que Lucas habria ob-
tenido la informacion de 2 Cor 11, 32-33, a pesar de Masson (4
propos). No hay ninguna prueba sélida de que Lucas haya leido al-
guna vez una de las cartas de Pablo. Mds bien, la informacion que
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Lucas tiene de Saulo y su ministerio le viene de otras fuentes, es-
pecialmente la fuente paulina.

Lucas narra coémo el Saulo cristiano predicaba en Damasco que
Jesus era «el Hyo de Dios» y «el Mesias» Saulo el perseguidor se
ha convertido en otro testigo cristiano que proclama la nueva pala-
bra de Dios El segundo titulo, «Mesias», ya se ha encontrado en 2,
31 36 (cf nota a 2, 36), pero el primero aparece aqui por primera
vez (cf nota a 8, 37, un versiculo leido por el texto «occidentaly,
pero omitido en el texto alejandrino). Se verd reflejado en la cita
del Sal 2, 7 en Hch 13, 33 Lo que Pedro proclamo en Pentecostés
en Jerusalén, Saulo lo proclama ahora en Damasco

Este pasaje lucano revela, pues, cdmo Saulo ejerce su mfluen-
c1a sobre otros, y esta confirmado en la manera como lo describe
en sus propias cartas

Este episodio presenta a Saulo predicando a Cristo resucitado
como «Mesias» y como «Hijo de Dios» Estos titulos cristologicos
se encuentran en las cartas de Pablo Rom 9, 5, 1,3-4,2 Cor 1, 19
Estas son expresiones de su propia fe en Jesucristo y en lo que
D1os ha hecho en y por medio de Cristo En reahidad, Lucas descri-
be a Saulo proclamando el mensaje basico cristiano, el evangelio
sobre el Hyjo de Dios (Rom 1, 1-3) y lo que el Mesias y el Hyo de
Dios significan para la humanidad.

Notas y f

19 Saulo estuvo algunos dias con los discipulos de Damasco
Literalmente, «y estuvo con los discipulos en Damasco algunos
dias», mentras que P* lee hemeras hikanas, «muchos dias», indu-
dablemente una tentativa por armonizar este versiculo con el v 23
Segun Gal 1, 17¢-18, Saulo no habria dejado Damasco para 1r a Je-
rusalén antes de cumplirse los tres afios Lucas no dice nada sobre
la 1da de Saulo a «Arabia», de la cual Pablo habla en Gal 1, 17b
Por «Arabia» generalmente se entiende la region de Nabatea en
Transjordania, al sureste de Damasco, extendiendose por el oeste
hacia el sur de Judea, en direccién a Suez Nadie sabe lo que el
apostol habria hecho en Arabia o cudnto tiempo estuvo alli, asi que
la omis16n de Lucas apenas st tiene importancia Cf G W Bower-
sock, A Report on Arabia Provincia JRS 61 (1971) 219-242, Ro-
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man Arabia, Cambridge 1983. Sobre los «discipulos» como cris-
tianos, cf. nota a 6, 1.

20. en seguida se puso a predicar a Jests en las sinagogas. El
objeto de la predicacion de Saulo es identificado como «Jests», la
forma como Cristo resucitado se identifico a si mismo ante Saulo
en el camino de Damasco (9, 5). Saulo comienza su predicacion
proclamando a Jesus a los judios de Damasco. De esta manera Pa-
blo empieza a ejercer su funcion de «instrumento elegido» para lle-
var el nombre de Jesus a «los hijos de Israel» (9, 15).

que él es el Hijo de Dios. El titulo ho huios tou theou aparece
ahora por primera vez en los Hechos; pero cf. el texto «occiden-
tal» de 8, 37. Aparecid primero en el evangelio de Lucas en el
mensaje de Gabriel a Maria en Lc 1, 35, v varias veces después;
para sus antecedentes y su utilizacion en el Antiguo Testamento,
cf. Luke, 205-208; Lucas 1, 344-349. Fue, casi con certeza, un
temprano titulo kerigmatico, pues aparece reflejado en fragmentos
prepaulinos del kerigma en 1 Tes 1, 10; Rom 1, 3-4. Cf. M. Hen-
gel, The Son of God, Philadelphia 1976. Esta implicito en el dis-
curso de Pablo en 13, 33, donde se cita el Sal 2, 7.

El titulo expresa la relacion unica de Jesiis con Yahvé, el Dios
del Antiguo Testamento (cf. Lc 10, 22), aun cuando hay que reco-
nocer que, tal como estd usado en Hechos, no tiene la connotacion
de filiacién fisica o metafisica que luego tendra en los credos nice-
no y constantinopolitano. Sin embargo, Lucas no quiere decir que
Jesus fue reconocido como hijo de Dios en el sentido meramente
adoptivo en el que un rey del trono de David seria llamado su hijo
(2Sm 7, 14; 1 Cr 17, 13); el uso del titulo en el momento de la con-
cepcion de Jesus (Lc 1, 35) significa mucho més. A pesar de Haen-
chen (Acts, 331), el titulo no es «sinénimo del epiteto mesidnico en
el versiculo 22». Tanto en su origen veterotestamentario como en el
uso y connotacién palestina, los dos titulos son diferentes. Para su
propio entendimiento en el Nuevo Testamento, deben mantenerse
distintos y no idénticos o combinados. Cf., ademas, Fitzmyer, The
Palestinian Background.

21. Todos los que lo oian estaban asombrados y decian: «;No
es este el que en Jerusalén causaba tal estrago entre los que invo-
caban este nombre? Cf. 9, 13-14. Asi como Ananias estaba asom-
brado ante Saulo, asi reaccionan ahora los judios de Damasco, que
lo oyen predicar a Jestis como hijo de Dios. Lucas alude a los cris-
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tianos de Jerusalén a los que él se refirio en &, 3 al hablar de la per-
secucion de Saulo. De nuevo el estribillo del «nombre» reaparece;
cf. nota a 2, 38. La confusion habria estado ocasionada por ¢l in-
tento de Pablo de prender a los cristianos que invocaban ese «nom-
bre» (8, 3). El simple hecho de que Lucas utilice porthein, «estra-
go», no quiere decir que él habia leido Gal 1, 13.23, donde Pablo
hace uso de este término de manera similar. Cf. P-H. Menoud, Le
sens du verbe porthein: Gal 1, 13.23; Acts 9, 21, en W. Eltester-F.
H. Kettler (eds.), Apophoreta. Festschrift fiir Ernst Haenchen...,
Berlin 1964, 178-186.

¢No ha venido aqui a proposito para llevarselos presos a los je-
fes de los sacerdotes?». Cf. 9, 1-14.

22. Pero Saulo cobraba cada dia mds fuerza. Los manuscritos
Cy E afladen (en) 10 logo, «en palabrax, esto es, su habilidad retd-
rica mejoraba continuamente. Lucas da a entender que este incre-
mento en la influencia y poder es la razdn por la que aumenta la
oposicion contra Saulo.

seguia confundiendo a los judios que vivian en Damasco. Jose-
fo dice que el nimero de judios residentes en Damasco era consi-
derable (Guerra judia 2, 20,2 §561, 7, 8, 7 §368).

con pruebas de que Jestis era el Mesias. Literalmente, «demos-
trando que €l era el Mesias». Lucas emplea el participio symbiba-
zon, «reuniendoy, esto es, presentando argumentos (de las Escritu-
ras hebreas) para dejar asentado su punto de vista. Sobre «Messiahy,
cf. notaa 2, 36. Cf. Hch 17, 3; 18, 5.

23. Después de transcurridos bastantes dias. Literalmente,
«cuando habian pasado muchos dias», esto es, habian transcurrido.
Compérense los modos similares de expresar el paso del tiempo en
7,23.30; 24, 27.

los judios determinaron matar a Saulo. Literalmente, «trama-
ron juntos una conspiracién para matarlo». Cf. 23, 12. Asi empezo
el sufrimiento que Cristo resucitado dijo a Ananias que Saulo habia
de soportar (9, 16).

24. su conjura llegé a su conocimiento. No se sabe como.

Dia y noche vigilaban cuidadosamente las puertas de la ciudad
para darle muerte. Cf. 2 Cor 11, 32 y, para un paralelo extrabiblico
de la custodia de las puertas de una ciudad, Josefo, Vida 11 §53.

25. Pero algunos de sus discipulos lo cogieron una noche y lo
bajaron por una abertura de la muralla, descolgandolo en una es-
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puerta 2 Cor 11, 33 menciona que Saulo fue descolgado «por una
ventana», y ¢l objeto usado para ello es llamado sargane, «capa-
cho, cesto (entretejido)», en lugar del lucano spyris, «canasta, es-
puerta» Cf Jos 2, 15 (LXX), donde se emplea un lenguaje seme-
jante al hablar de los espias hebreos descolgados por la muralla de
Jerico desde la casa de Rahab Solo cabe preguntar quiénes pueden
haber sido «sus discipulosy». Conzelmann (Acts, 74) se pregunta s1
el genitivo autou puede haber sido una lectura errénea por auton,
que es la lectura de los manuscritos E y W del texto «occidental»
Asimismo, Haenchen (Acts, 332) considera autou una corrupcion
temprana
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3. Primera visita de Saulo a Jerusalén (9, 26-31) . v, 40"
a1 *eshl rtuag
.+ *Cuando Saulo llegd a Jerusalén, intent6 asociarse con los
w,  discipulos, pero todos lo temian, no creyendo que fuese dis-
itv  cipulo. ¥Por fin Bernabé se hizo cargo de ¢él, lo llevo a los
apéstoles y les refirio ¢cdmo habia visto al Sefior en el cami-
. no, cémo el Sefior le habia hablado, y como en Damasco ha-
1, bia estado predicando valientemente en el nombre de Jesus.
12 BSaulo convivid con ellos, moviéndose libremente dentro y
-} fuera de Jerusalén, predicando abiertamente en el nombre del
o2 Sefior. 2También acostumbraba a hablar y disputar con los
+%  helenistas, pero ellos seguian tratando de matarlo. 3*Cuando
«+ los hermanos se enteraron de esto, lo bajaron a Cesarea y de
-+ alli lo enviaron a Tarso. 3'Entre tanto la Iglesia gozaba de paz
fi2  en Judea, Galilea y Samaria. Se iba edificando poco a poco y
++' andaba en el temor del Sefior. Iba en aumento por la asisten-
i+ cia del Espiritu santo.

Texto «occidental»: 2’le cogid de la mano, lo llevo. Zen el nombre de Je-
sts. *'las Iglesias [con todos los verbos del versiculo en plural].

Comentario

Lucas continua la historia de Saulo contando su vuelta a Jerusa-
1én y su intento de asociarse con los cristianos de alli, que solo lo re-
conocian como el archiperseguidor. Bernabé interviene y explica la
nueva situacion como cristiano de Saulo. En ese contexto, Saulo
reanuda su predicacion y debates con los judios helenistas, que se
convierten en sus feroces adversarios. Cuando se entera de que
quieren matarlo, algunos cristianos acompafian a Saulo hasta Cesa-
rea Maritima, desde donde parte para Tarso, su ciudad natal. El epi-
sodio termina con otro resumen menor, que registra la paz de la que
gozan las comunidades cristianas de Judea, Galilea y Samaria.

Existe una cierta semejanza entre la descripcion de los aconte-
cimientos de Jerusalén y los de Damasco: la vacilacion de Ananias
en creer (9, 13-14) es paralela a la de los discipulos de Jerusalén (9,
26); las palabras tranquilizadoras del Sefior (9, 15-16) y las de Ber-
nabé (9, 27); la asociacién de Saulo con los discipulos de Damasco
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(9, 19b) y su asociacion con los discipulos de Jerusalén (9, 28a); la
inmediata predicacién de Saulo en las sinagogas de Damasco (9,
20-22) y su hablar valiente en Jerusalén (9, 28b-29a); la conspira-
cion contra Pablo en Damasco (9, 23-24) y la de los helenistas en
Jerusalén (9, 29b); la huida de Saulo de ambos lugares (9, 25.30).
Cf. D. Gill, The Structure of Acts 9: Bib (1974) 546-548.

Lucas relata la primera visita de Saulo a Jerusalén después de
su huida de Damasco (9, 26-29; cf. 22, 17; 26, 20). Es la primera
de las cinco, o posiblemente seis, visitas a Jerusalén después de su
conversion que seran enumeradas (el calculo depende de una du-
dosa variante en la lectura). Resulta problematico si cada una de
ellas es histérica. Puede ser que Lucas, dependiendo de diferentes
fuentes, haya historizado e individualizado algunas de las visitas,
cuando en realidad deberia haberse dado cuenta de que habia reci-
bido mas de una crénica de la misma visita (cf. Introduccion §156).

La informacion sobre la primera visita de Saulo a Jerusalén
después de su llamada proviene de la fuente paulina de Lucas, a la
que afiade un resumen menor en el v. 31.

En todo caso, la primera visita de Saulo a Jerusalén en los He-
chos después de su conversion debe ser tomada como la misma que
se relata en Gal 1, 18: «Luego, después de tres afios, subi a Jerusalén
para visitar a Cefas, y residi en su casa quince dias». Esto significa
«tres aflos» después de la experiencia en el camino de Damasco.

Al comparar este episodio con Gal 1, 17-24, Conzelmann (Acts,
75) afirma que el Pablo histérico de Galatas mantiene su propia in-
dependencia, mientras que el Pablo lucano estd vinculado y legiti-
mado por Jerusalén. Eso es leer demasiado en la historia lucana, que
no dice nada de una legitimacion de Saulo. Ni es explicable por qué
Conzelmann se resiste a asimilar este episodio con Gal 1, 18-19.

El ¢jemplo de Bernabé es digno de mencién. Como dice la tra-
duccion de su nombre en 4, 36, «hijo de consolaciéon», él ahora
brinda esa consolacion a los cristianos de Jerusalén, actuando co-
mo mediador entre ellos y Saulo. Bernabé le tiende 1a mano al con-
vertido Saulo y le da la bienvenida como cristiano. Explica a los
demas lo que la gracia de Dios ha hecho en la vida de un individuo
que esta abierto a ella. La consolacion y el aliento vienen del Espi-
ritu santo, que hace de Bernabé el mediador entre ellos. Bajo esa
direccion del Espiritu los cristianos de Jerusalén progresan en «el
temor de Dios» y aumentan en niimero.
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Notas G v e N T e S
% A N PR L I O PRI TR e

26. Cuando Saulo llegd a Jerusalén, intento asociarse con los
discipulos. Esto debid de ser en el 39 d.C. Lo que Lucas describe
es la primera tentativa de Saulo por asociarse con otros cristianos
de Jerusalén, que, una vez mas, son llamados matheétai; cf. nota a 6,
1. Esto da a entender que los discipulos estan de nuevo en Jerusa-
1én, donde la persecucion se ha moderado.

pero todos lo temian, no creyendo que fuese discipulo. Los cris-
tianos corrientes de Jerusalén todavia lo reconocian como el archi-
perseguidor y no podian creer que se hubiera convertido en uno de
ellos.

27. Por fin Bernabé se hizo cargo de él. Literalmente, «aga-
rrandolo, Bernabé¢ lo llevo». Bernabé actiia como un acompafante
para el recién llegado Saulo. El verbo epilambanesthai general-
mente rige genitivo, y el pronombre masculino auton es en realidad
el objeto del verbo principal egagen, «él le condujoy. Sobre Ber-
nabé, cf. nota a 4, 36.

lo llevo a los apostoles. Habia apostoles en Jerusalén (cf. 8, 1),
pero no esta claro a quiénes se refiere ademas de a Pedro. Segun
Gal 1, 19, Saulo no vio «a ningun otro de los apodstoles» a no ser
Cefas, pero si visitd a «Santiago, el hermano del Sefior», que no
era uno de los doce. Lucas no habria considerado a Santiago miem-
bro de ese grupo, once de los cuales nombraen 1, 13. En Gal 2, 9
Pablo hace mencion de «Santiago, Cefas y Juan», pero eso fue en
una visita posterior a Jerusalén, e incluso alli no est4 claro que el
Santiago asi mencionado fuera el mismo que el nombrado en Gal
1, 19. En todo caso, los tres son designados como «pilares», no co-
mo «apostoles», que es el término usado aqui.

y les refirio como habia visto al Sefior en el camino. Esto es,
cémo le fue otorgada una aparicidn de Cristo crucificado en el ca-
mino de Damasco. La légica de la frase parece sugerir que Berna-
bé es el sujeto del verbo diegésato, «explicé», y asi lo he tomado
yo anteriormente, junto con Barrett (4cts, 469), Dupont (Actes,
94), Roloff (4pg., 156), Schneider (4pg., 2, 33 [pero cf. 38]) y Wei-
ser (Apg., 234); pero algunos comentaristas sostienen que hay un
cambio de sujeto y que el verdadero sujeto es Saulo (asi Pesch,
Apg., 313; Wikenhauser, Apg., 91). En otras palabras, cuando Ber-
nabé llevo a Saulo a los apéstoles, Saulo explico. Eso resolveria la
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cuestion de como es que Bernabé estaba enterado de la experiencia
de Saulo en el camino de Damasco; se habria enterado de ella por
Saulo junto con los apdstoles. Lucas interpreta ahora al auditorio
de Saulo la experiencia descrita en el v. 4 como una visién. Re-
cuérdese 1 Cor 9, 1, donde Pablo mismo dice: «;Es que no he vis-
to (hedraka) a nuestro Sefior?». Cf. 1 Cor 15, 8, que contrasta con
Gal 1, 15-16: «Dios determing... revelarme a su Hijo». No se dice
si esa revelacion fue visual o auditiva.

como el Sefior le habia hablado. Cf. 9, 4b-6.

cémo en Damasco habia estado predicando valientemente en
el nombre de Jesus. Cf. 9, 20.22. De nuevo el estribillo de «el
nombre de Jests»; cf. nota a 2, 38. El verbo eparrhesiasato, «ha-
blé valientemente», esta relacionado con la palabra preferida de
Lucas, parrhesia; cf. las notas a 2, 29; 4, 13. Cf. 9, 28; 18, 26; 19,
8; 26, 26. Pablo mismo usa el nombre en 2 Cor 3, 12; 7, 4; Flp 1,
20; Fim 8.

28. Saulo convivio con ellos, moviéndose libremente dentro y
fuera de Jerusalén, predicando abiertamente en el nombre del Se-
fior. Lucas describe brevemente el efecto de la intervencion de
Bernabé y el consiguiente trato intimo de Saulo con los apéstoles y
otros discipulos. De esta manera, Saulo fue aceptado por los cris-
tianos de Jerusalén y continud su propia proclamacion y testimo-
nio, valientes e independientes, entre los jerosolimitanos. No obs-
tante, en Gal 1, 22 Pablo insiste en que todavia era «personalmente
desconocido de las Iglesias de Judeay. Esto puede leerse como una
contradiccion lucana de lo que Pablo ha declarado; pero quiza ha-
ya que distinguir la actividad de Saulo en Jerusalén descrita aqui,
de lo que habia llegado a saberse de ¢l en «las Iglesias de Judea.
Haenchen (A4cts, 332, n. 5) observa acertadamente que Lucas no
hace mencién de la actividad de Saulo fuera de Jerusalén. Si se to-
ma en consideracién el tiempo de «quince dias» (Gal 1, 18), en-
tonces la declaracion de Pablo en Gal 1, 22 resulta inteligible.

29. También acostumbraba a hablar y disputar con los helenis-
tas. Esto es, con los judios de habla griega, quiza incluso de la
didspora. En 6, 1 Hellenistai se uso para designar a los judeocris-
tianos de habla griega. Esto ultimo no es, ciertamente, lo que se in-
tenta decir aqui, segin la cldusula siguiente. Sin embargo, estos
«helenistas» reaccionaron contra Pablo igual que los judios de la
didspora habian reaccionado contra Esteban (8, 10-13). A pesar de
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Lake y Cadbury (Beginnings, 4, 106), «helenistas» no puede signi-
ficar aqui «gentiles». Esto no tiene sentido en el contexto.

pero ellos seguian tratando de matarlo. Saulo encuentra la mis-
ma reaccion a su ensefianza de Cristo entre los judios de Jerusalén
que la que encontré en Damasco; cf. 9, 23, Esta reaccion a la pre-
dicacion de Saulo se repite en 22, 18.

30. Cuando los hermanos se enteraron de esto. De nuevo los ju-
deocristianos de Jerusalén son calificados como adelphoi; cf. nota
a 1, 15, Estos son cristianos compafieros de Saulo.

lo bajaron a Cesarea. Esto es, por tierra, a la ciudad costera de
Cesarea Maritima, al noroeste de Jerusalén (cf. nota a 8, 40). Los
cristianos de Jerusalén se libraron asi de Saulo, pues estaba crean-
do problemas entre los judios, con los que ellos habian llegado a un
entendimiento amistoso.

lo enviaron a Tarso. Probablemente por barco, aunque podria
haber hecho el viaje por tierra hacia el norte atravesando Siria y Ci-
licia, que puede ser lo que insintia Gal 1, 21, «a las regiones de Si-
ria y Cilicia». Eso, sin embargo, no es probable, pues significaria
que Saulo habria tenido que atravesar todo el resto de Palestina so-
lo. Cf. E. M. B., Green, Syria and Cilicia: a Note: ExpTim 71
(1959-1960) 52-53. Saulo es, pues, enviado de vuelta, como cris-
tiano, a su ciudad de origen, por sus compaiieros cristianos. Sobre
Tarso, c¢f. nota a 9, 11. En su ciudad Saulo realiza su funcién mi-
sionera por bastante tiempo; cf. Gal 1, 23, que habla de su «predi-
caci6n de la fe» en la region de Cilicia.

31. Entre tanto la Iglesia gozaba de paz en Judea, Galilea y Sa-
maria. Los manuscritos E, 614, 1409, 2344, y la tradicion textual
Koiné leen mas bien el plural ekklésiai, «iglesias», con los verbos y
participios siguientes en plural. Esta diferencia plantea la cuestion
de si el singular ekklesia del texto alejandrino ha de entenderse en el
sentido de Iglesia universal. Puesto que en otras partes Lucas usa e-
kiesia referido a las Iglesias locales (8, 11; 11, 22; 13, 1), el plural de
algunos manuscritos puede resultar sospechoso y el singular es la
«lectio difficilior». En realidad, podria incluso entenderse como re-
ferido a la Iglesia local representada en estas diferentes regiones. Cf.
nota a 5, 11; K. N. Giles, Luke s Use of the Term «ekkl€sia» with
Special Reference to Acts 20, 28 and 9, 31: NTS 31 (1985) 135-142.

Lucas introduce otro de sus resimenes menores (cf. Introduc-
cion §92b). Subraya la paz y el crecimiento de la Iglesia y hace én-
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fasis en la funci6n del Espintu en ese crecimiento «Paz» es uno de
los efectos del acontecimiento Cristo tal como lo ve Lucas (Luke,
224s, Lucas 1, 377ss) Hay que destacar la «paz» de que gozan los
cristianos de Judea y de otras partes en contraste con la reaccion de
los judios de Jerusalen contra Saulo

Sobre «Judea» y «Samaria», cf nota a 1, 8, 8, 5 Galilea se
menciona ahora por primera vez en los Hechos, aparecera de nue-
vo en 10, 37, 13, 31 Ha sido mencionada vanas veces en el evan-
gelio lucano (1, 26, 2,439, 3,1, 4, 143144, 5, 17, 8, 26, 23,
549 55) El nombre griego Galilaia se encuentra en los LXX co-
mo la traduccion del hebreo Galil (Jos 20, 7,21,32, 1 Re 9, 11, 1
Cr 6,7 6) o Galilah (2 Re 15, 29), con el significado de «circulo,
circuito, distrito» En el periodo postexilico era el nombre que se
daba a la parte norte de Palestina, limitada por el rio Jordan, la lla-
nura de Izreel/Esdreldn, el monte Carmelo, Ptolemaida, Tiro y Si-
ria Plinio (Historia natural 5, 15, 70) habla de Galilea como «parte
de Judea contigua a Sirta» Los reproches a las ciudades de Galilea
(Lc 10, 12-15) y el simbdlico obsticulo a la ensefianza de Jesus en
Nazaret (Lc 4, 16-30), ,conducen realmente a la conclusion de que
«en la época apostolica» no habia grupos cristianos en Galilea, co-
mo sostiene Haenchen (Acts, 333)?

Se 1ba edificando poco a poco y andaba en el temor del Sefior
Asi se 1ba consolhidando el movimiento cristiano como «Iglesia»
En la descripcién de la Iglesia cristiana se introduce un nuevo ele-
mento la 1dea veterotestamentaria de «el temor del Sefior» (Prov 1,
729;2,5,9,10; 19,23, Sal 19,9, Eclo 9, 16, 25, 6), el principio de
la sabidurfa Lucas introduce esa 1dea para dar realce a la sabidu-
ria que caracterizaba a los primeros cristianos palestinos

Iba en aumento por la asistencia del Espiritu santo El creci-
miento de la Iglesia se atribuye a la paraklesis, «aliento, exhorta-
c16n, consolaciény» del Espintu Cf notaa 1, 2

s » L.
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PEDRO INICIA LA MISION &1OS GENTILES
© o (9,32-11,18)

1. Milagros de Pedro en Lida y Jafa (9, 32-43)
A 1}

32Acaeci6 una vez que yendo Pedro de viaje por el pais, bajo
también a la gente consagrada a Dios que moraba en Lida.
3Alli encontrd a un hombre llamado Eneas, que llevaba ten-
dido ocho afios en una camilla porque estaba paralitico. **Pe-
dro le dijo: «jJesucristo te cura, Eneas! Levantate y hazte la
camay. El se levanté al instante. **Todos los habitantes de Li-
da y el Sar6n que 1o vieron se convirtieron al Sefior. *En Ja-
fa habia una discipula, por nombre Tabitha (que traducido se
dice Dorcas). Llevaba una vida colmada de buenas obras y de
limosnas que hacia. 3"Justo por aquellos dias sucedié que se
puso enferma y murié; después de lavarla, ellas la colocaron
en la habitacion de arriba. **Puesto que Lida esta cerca de Ja-
fa, los discipulos, que habian oido que Pedro estaba alli, le
enviaron a dos hombres con esta suplica: «Por favor, no tar-
des en venir a nosotros». *¥Pedro se levantd y fue con ellos.
Cuando llegb, 1o llevaron a la habitacion de arriba, donde to-
das las viudas se le acercaron llorando y le mostraban las ti-
nicas y mantos que Dorcas habia hecho cuando todavia esta-
ba con ellas. ““Pedro hizo salir a todos fuera de la habitacion;
luego, se puso de rodillas y rez6. Volviéndose hacia el cuer-
po, dijo: «;Tabitha, levantate!». Ella abrid los ojos, mird a Pe-
dro y se sent. “'El le dio la mano y la ayudo a ponerse de
pie. Luego llamé a los santos y a las viudas y se la presentd
viva. #Se enterd todo Jafa, y mucha gente comenzo a creer
en el Sefior. *Entonces Pedro se quedé muchos dias en Jafa,
con Simoén, un curtidor.
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Texto «occidental» *[omite «le» y «Eneas»] **[omite «dos hombres»]
¥que Dorcas les habia hecho *#'[omite «los santos y»] *Esto llego a co-
nocerse “[omite «en Jafan] s

' r

Comentario

Lucas ha termiado la historia sobre la conversi6n de Saulo y ha
echado las bases para las misiones paulinas de la segunda mitad de
los Hechos Ahora Lucas se prepara para mtroducir la historia de la
propagacion de la palabra de Dios a los gentiles Y pugesto que para
el es importante que Pedro, el portavoz y jefe de los apostoles, sea
el primero en 1naugurar esa mision, Lucas comienza por contarnos
los viajes de Pedro fuera de Jerusalen Dos episodios en los que Pe-
dro evangeliza y hace milagros son el vinculo que conecta la histo-
ria de Saulo, el «anstrumento elegido» para la mision de los gentiles,
y el verdadero comienzo de esa mision, que Pedro inaugura

Lucas cuenta primero como Pedro llegé a Lida e hizo alli un
milagro la curacion de un paralitico, que llevaba tendido ocho
afios en una camilla Esto dio como resultado la conversion de mu-
chos al cristianismo en Lida y en la vecina llanura de Saron Luego
Pedro va a Jafa y alli hace otro milagro devuelve la vida a una mu-
jer que estaba muerta, y muchos del pueblo creyeron tambien

Desde el punto de vista de la historia de las formas, el episo-
dio es una narraci6n, en realidad, una historia de dos milagros,
que contiene los elementos acostumbrados de las historias sinép-
ticas de milagro Su principal propdsito es presentar a Pedro en el
acto de curar a un paralitico en el nombre de «Jesucristo» y de-
volver la vida a una mujer que estaba muerta mediante la oracion
Asi revela el poder de Pedro en accidn entre los judios y judeo-
cristianos de Judea al noroeste de Jerusalén Lucas puede muy
bien haber unido dos relatos recibidos que originalmente circula-
ban idependientes, s1 bien es posible que ya estuvieran unidos en
la fuente palestina que ahora usa

El relato de Lucas del viaje ministerial de Pedro a Lida y Jafa
mtenta ser una preparacion de su proxima actividad misionera en la
conversi6n de Cornelio y de toda su casa Los milagros de curacion
y resucttacion que Pedro realiza en estas ciudades de Judea son re-
cursos con los que él suscita la fe en Cristo «,Jesucristo te cura,
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Eneas!» (9, 34). Eso deja claro que es Jesus, no Pedro, el origen del
poder milagroso prodigado sobre Eneas. Es el poder del Hijo de
Dios que cura y vivifica, pues €l ha sido proclamado como «el au-
tor de la vida» (3, 15). Como Jesus una vez dijo: «Talitha koum; ni-
fia, levantate» (Mc 5, 41), asi Pedro dice ahora: «jTabitha, levanta-
te!» (9, 40). En virtud del poder de Jesus, Pedro cura y resucita.
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32. Acaecié una vez que yendo Pedro de viaje por el pais, bajo
también a la gente consagrada a Dios que moraba en Lida. Pedro,
el portavoz (cf. nota a 1, 14) emprende por su cuenta un viaje mi-
sionero o una gira de inspeccién. Lucas describe su actividad como
dierchomenon dia panton, «yendo por todos (los lugares)». A pesar
de Torrey, la frase preposicional dia panton no es una traduccién
erronea del arameo békolla’, «(por) toda la (region)». Esa frase
aramea no tendria sentido aqui. Este es otro caso de hipérbole lu-
cana (cf. nota a 2, 44). Sobre «santos», cf. notaa 9, 13.

Lida era una ciudad antigua, llamada Lod en el Antiguo Testa-
mento (Esd 2, 33; 1 Cr &, 12), al noroeste de Jerusalén, en la en-
crucijada de caminos que llevan de Jerusalén a Jafa (a unos dieci-
siete kilometros al sureste de esta ciudad) y de Egipto a Babilonia.
Mas tarde, probablemente en el siglo 11, Lida era conocida como
Diéspolis («Ciudad de Zeus») y llegd a ser una ciudad de una den-
sa poblacion cristiana.

Al emplear el término hagioi, «santos» o «gente consagraday,
yausado en 9, 13 y luego en 9, 40, Lucas parece indicar que ya ha-
bia cristianos en Lida, aun cuando no se sabe nada de la actividad
misionera en esa region, a no ser la conjetura de que Felipe el evan-
gelista ha trabajado alli. En 8, 40 se dice que habia evangelizado
todas las ciudades desde Azoto hasta Cesarea Maritima. Sin em-
bargo, hagioi puede denotar los judios religiosos, como en los
LXX Dn 7, 18.21; Is 4, 3; pero no hay razén alguna para interpre-
tar este término como una referencia especifica a los esenios, como
hace H. Kosmala (Hebrder-Essener-Christen, Leiden 1959, 35).
Barrett (Acts, 480) dice que un escritor cristiano, que de vez en
cuando usa este término aplicado a los cristianos, dificilmente lo
usaria de otros, a no ser que sea parte de la fuente que Lucas usa.
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33. Alli encontré a un hombre llamado Fneas, que llevaba ten-
dido ocho afios en una camilla porque estaba paralitico. Literal-
mente, «tendido ocho afios en una estera». Por lo demas, Eneas es
un desconocido. Aunque judio de Judea, tiene un nombre griego,
conocido desde Homero ({liada 13, 541) en adelante. A pesar de
Barrett (Acts, 480) y Weiser (Apg. 242), Eneas no era todavia cris-
tiano. Al no mencionarlo, Lucas confirma esto. Del episodio se de-
duce que él se hizo cristiano.

34. Pedro le dijo: «jJesucristo te cura, Eneas! Pedro atribuye su
poder de curar a Jesucristo, aquél sobre el cual predica. Asi pone
de manifiesto el poder de la Palabra predicada. Cf. Cadbury, 4 Pos-
sible Perfect in Acts 9, 34: JTS 49 (1948) 57-58.

Levantate y hazte la camay. Literalmente, «levantate y extien-
de tu mismo (tu estera)». Esto lo dice para poner alguna actividad
responsable en la persona curada, y asi dejar patente la efectividad
del milagro.

El se levanté al instante. La curacion es eficaz. En el versiculo
siguiente Lucas afiade la tipica conclusion de una historia de mila-
gro: la reaccién del pueblo.

35. Todos los habitantes de Lida y el Saron que lo vieron se
convirtieron al Sefior. Literalmente, «todos... se volvieron al Se-
flor», un ejemplo mds de hipérbole lucana; cf. nota a 2, 44. Lucas
usa Kyrios como titulo para Cristo resucitado; cf. nota a 2, 36. Los
que creyeron no solo eran de Lida, sino también del Sarén, la lla-
nura que se extiende a lo largo de la costa de Palestina, al noroeste
de Lida, desde Jafa a Cesarea Maritima.

36. En Jafa. Jope (la moderna Jafa) era una antigua ciudad fi-
listea en la costa de Palestina, en la llanura del Sardn; sirvié de
puerto para los viajes en el Mediterraneo, y estaba situada a unos
cincuenta kilometros al sur de Cesarea.

una discipula, por nombre Tabithd (que traducido se dice Dor-
cas). Lucas usa el femenino mathétria, con el que designa a una
mujer cristiana (cf. nota a 6, 1). El nombre arameo es Tabyéta’ o
Tebita’, «gacela» (femenino), que en griego es Dorkas. Esta rela-
cionado con el nombre femenino hebreo Sibyah, «Zibiah» (2 Cr
24, 1), que significa «gacelay.

Llevaba una vida colmada de buenas obras y de limosnas que
hacia. Literalmente, «estaba llena de buenas obras y de limosnas que
hacia», esto es, se preocupaba de los pobres y daba a los necesitados.
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37. Justo por aquellos dias sucedio que se puso enferma y mu-
rio. Lucas usa egeneto de con infinitivo (cf. Luke, 118; Lucas 1,
198s). La indicacion de tiempo esta expresada por en de tais heme-
rais ekeinais; cf. notaa 1, 15.

después de lavaria, ellas la colocaron en la habitacion de
arriba. Esto es, ciudadanas de Jafa hicieron el ritual acostumbra-
do y la prepararon para el entierro. Del v. 39 se concluye que
«ellas» se refiere a las «viudas», pero la tercera persona indefini-
da del plural puede no ser mas que un sustituto de la voz pasiva:
ella fue colocada.

38. Puesto que Lida estd cerca de Jafa. Esto es, a unos dieciséis
kilémetros.

los discipulos, que habian oido que Pedro estaba alli, le envia-
ron a dos hombres con esta suplica: «Por favor, no tardes en venir
a nosotrosy. Literalmente, «le enviaron dos hombres, instandole:
‘No tardes en venir a nosotros’». La solicitacion viene de los de-
mas cristianos, de nuevo llamados «discipulos» (cf. nota a 6, 1).

39. Pedro se levanté y fue con ellos. Cuando llegd, lo llevaron a
la habitacion de arriba. Cf. v. 37b.

donde todas las viudas se le acercaron llorando y le mostraban
las tunicas y mantos que Dorcds habia hecho cuando todavia esta-
ba con ellas. El participio de la voz media epideikeymenai indica
que las viudas estaban «mostrandose» con las tinicas que llevaban
puestas v que Dorcas habia hecho para ellas (ZBG §234; BDF
§316, 1).

40. Pedro hizo salir a todos fuera de la habitacion. Literalmen-
te, «los echo a todos (masculino)», 1o que indica que, ademas de
las viudas, alli habia otras personas. Cf. 2 Re 4, 33.

luego, se puso de rodillas y rezo. Volviéndose hacia el cuerpo,
dijo: «;1abithd, levantate!». Lucas insiste en que Pedro revive a la
mujer mediante la oracién y no por algin otro poder. Cf. las pala-
bras semejantes de Jesus en Mc 5, 41: talitha koum, «niiia, jlevan-
tate!», que Lucas traduce como ke pais, egeire, «jLevantate, nifia!»
(8, 54). Pedro se arrodilla (theis ta gonata), «<habiendo puesto (sus)
rodillas (en el suelo)», y reza. Cf. nota a 7, 60.

Ella abrié los ojos, miré a Pedro y se sentd. La oracion de Pe-
dro es eficaz, y Tabitha recobra la vida. Cf. Re 4, 35.

41. El le dio la mano y la ayudé a ponerse de pie. Literalmente,
«hizo que ella se pusiera de pie». Lucas usa anistanai, verbo em-
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pleado frecuentemente para denotar la resucitacién del muerto o
resurreccion; 2, 24.32; 3, 26; 13, 33.34; cf. Luciano, Alejandro, 24.

Luego llamé a los santos y a las viudas y se la presento viva.
Ahora queda claro por qué Lucas usa el pronombre masculino en
el v. 40, pues aqui son hagioi, «santosy», masculino, junto con las
viudas; c¢f. notaa 9, 13.

42. Se entero todo Jafa, y mucha gente comenzé a creer en el
Sefior. El milagro ha tenido el efecto deseado; muchos comienzan
a creer en el Sefior, Cristo resucitado. Este milagro tiene el mismo
efecto que el primero que hizo Pedro (9, 35).

43. Entonces Pedro se quedo muchos dias en Jafa, con Simon,
un curtidor. Literalmente, «sucedid que se quedé muchos dias en
Jafa con un tal Simén, un curtidor», que reaparecera en 10, 6.32.
Pedro aparece aqui hospedado en casa de un hombre cuyo negocio
era frecuentemente despreciado por los fariseos por el mal olor
asociado con él. Cf. las reacciones de los rabinos posteriores a di-
cho negocio en Str-B 2, 695. Cf. J. McConnachie, Simon a Tanner
(Byrseus) (Acts IX, 43; X, 6, 32): ExpTim 36 (1924-1925) 90. Pa-
ra el uso de egeneto de con infinitivo, cf. Luke, 118; Lucas 1, 198s.
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2. Conversion de Cornelio y su familia en Cesarea (10, 1-11, 18)

a) Vision de Cornelio (10, 1-8)

10 'Habia en Cesarea un hombre llamado Cornelio, centu-
rion de la cohorte denominada Itélica, *hombre piadoso y te-
meroso de Dios, como toda su familia. Daba muchas limos-
nas a la gente (judios) y oraba a Dios continuamente. *Una
tarde a eso de las tres vio claramente en una vision a un angel
de Dios que vino hacia él y le dijo: «Cornelio». “El lo mir6
fijamente y le dijo asustado: «;Qué es esto, sefior?». El dngel
le dijo: «Tus rezos y tus limosnas han subido como memorial
a la presencia de Dios. *Ahora envia unos hombres a Jafa y
haz llamar a un tal Simén, de sobrenombre Pedro. °El se hos-
peda con otro Simodn, curtidor, cuya casa esta junto al man».
"Cuando se marchd el angel que le hablaba, llamé a dos cria-
dos y a un soldado piadoso de su personal, ®les refirid todo y
los envio6 a Jafa.

Texto «occidental»: *[omite «de Dios»]. “[omite «lo»]. ;Quién eres ta, Se-
fior? S[omite «unos hombres»). °El se ha estado quedando con un tal Si-
mon. “les refirié la vision, v.

PR S R T

Comentario

Lucas comienza la historia de la verdadera propagacion de la
Palabra a los gentiles al referir como Dios llama a Pedro a la pre-
sencia de Cornelio, un centurion romano de Cesarea Maritima, que
se convirtié con toda su familia. Asi, bajo la direccion del cielo, el
portavoz de los doce inaugura la misién a los gentiles.

El episodio de Cornelio es largo, y no existe unanimidad entre
los comentaristas sobre como deberia dividirse. Puede resultar util
dividirlo para la discusion en cinco partes: a) 10, 1-8, vision de
Cornelio; b) 10, 9-16, vision de Pedro; ¢) 10, 17-23a, bienvenida a
los mensajeros de Cornelio; d) 10, 23b-48, testimonio de Pedro en
casa de Cornelio; y €) 11, 1-8 autodefensa de Pedro en Jerusalén.
Este esquema del episodio subraya no solo la forma como se de-
sarrolla, sino incluso su resultado, cuando Lucas refiere como lle-
26 a Jerusalén la noticia de lo que Pedro habia hecho, y como le in-
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terrogan sobre su actividad en Cesarea Para un esquema diferente,
c¢f H de Lubac, De vocatione, F Bovon, De Vocatione Gentium

Este episodio es un acontecimiento crucial en la historia luca-
na de la propagacion de la palabra de Dios Refleja el punto de vis-
ta lucano de la historia y su 1dea de la Iglesia La opinion de Con-
zelmann de que esta historia «no se ajusta a los hechos» (4cts, 80)
es exagerada, su analisis de posibles fuentes no fundamenta su
conclusion

Este relato plantea la cuestion de la legitimidad de la mision a
los gentiles, que no estaban obligados a observar la ley mosaica
Es, pues, un episodio importante, que prepara para la decision del
«concilio» en el capitulo 15 Hasta este episodio los discursos de
Pedro, aunque cristologicos y kerigmaticos, han sido moderados
El discurso de Esteban rompio en los Hechos con esa tradicion, y
con su proceso parecia anunciarse la escision del cristianismo de su
matriz judia Este episodio desarrolla aun mas la historta de esa es-
cision, pero en una forma mas conciliadora Al final del discurso
de Pedro los gentiles reciben el Espiritu y uno se da cuenta de que
para ellos esto fue 1gual que Pentecostes

El episodio de Cornelio no es una historia mas de conversion,
como la del eunuco etiope (8, 26-40), pues Cornelio y su familia
simbolizan a los gentiles, a los que ahora se propaga el aconteci-
miento Cristo, no solo bajo la egida del lider de los doce, sino ba-
Jo la direccion del mismo cielo La historia de la conversion de
Corneho y la de la justificacion de la actividad misionera de Pedro
subrayan la direccion celestial que ahora toma esta propagacion
La formulacion explicita de 1a norma que guia esta propagacion no
se da sino hasta el «concilio», cuando Pedro 1nsistira en que «hace
mucho tiempo Dios me escogio entre vosotros para que los genti-
les oyeran de m1 boca la palabra del evangelio y creyeran en el»
(15, 7) En lugar de esa formulacion explicita, Lucas la presenta
ahora en forma dramatica de ahi la doble vision de Pedro y Cor-
nelio La vision otorgada a Pedro no es para su glorificacion, sino,
por el contrario, para dejar claro que es voluntad de Dios que los
gentiles lleguen a formar parte del pueblo de Dios, sin la obliga-
cion de obedecer los preceptos de la ley mosaica La repeticion de
la vision es enfatica y sirve a este proposito en 10, 3-8 se cuenta la
vision otorgada a Cornelio y en 10, 9-16 la de Pedro (con un resu-
men de ellaen 11, 7-9) .
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Desde el punto de vista de la historia de las formas, el episodio
es una narracion En ella Lucas ha intercalado dos discursos uno
importante, en el que Pedro da testimonio nuevamente (10, 23b-
48), y otro explicativo en Jerusalen (11, 5-16) Lucas ha recibido
esta historia sobre la conversion de Cornelio de una tradicion ante-
r1or, como hace tiempo demostro Dibelius (Studies, 109-122) Pro-
viene indudablemente de una fuente palestina En los v 27-29 hay
probablemente una insercion lucana, ya que el v 30 parece fluir na-
turalmente del v 26 Los compafieros de Pedro (v 23b) son tam-
bien, probablemente, una adicion lucana

El episodio comienza en la primera seccion (10, 1-8) con la hs-
torta de una vision otorgada a Cornelio, centurion romano estacio-
nado en Cesarea Maritima, que recibe la mstruccion de hacer lla-
mar a Simon Pedro desde Jafa, donde lo han visto ultimamente
Esta primera seccion es meramente introductoria y crea el marco
para la vision complementaria de Pedro

El episodio muestra como una persona que es simpatizante del
Judaismo y que reza al Dios de Israel ya ha dado muestras con eso
de una fe basica La fe de Cornelio, sus rezos y limosnas son to-
das aceptables a los ojos de Dios, ciertamente, son una sefial de
que esta abierto a la gracia divina, que esta ahora a punto de reve-
larle que su salvacion viene de Jesucristo Nada en el episodio
muestra que Cornelio ha merecido esa salvacion por sus rezos y
Iimosnas No obstante, estas cosas manifiestan su disponibilidad
basica y han ascendido, como memorial, a la presencia de Dios

Notas

10, 1 Habia en Cesarea Cesarea Maritima era la ciudad en la
que normalmente residia el prefecto romano y mas tarde el procu-
rador, cf nota a §,40 Asi que no es de extrafiar que Lucas escogie-
se esta importante ciudad como el lugar de la mauguracton de la mu-
ston a los gentiles Cesarea se convirtio para el en una estacion a
mutad de camino entre Jerusalen y Antioquia de Siria (Conzelmann,
Acts, 81)

un hombre llamado Cornelio El primer gentil a quien se le co-
munica la Palabra tiene nombre latino, Cornelius, el nombre de un
famoso clan romano Este nombre llego a ser comun despues de
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que P. Cornelio Sila diera la libertad a muchos esclavos; una vez
emancipados, muchos de ellos tomaron el nombre de Cornelio por
gratitud o por costumbre. El historiador Tito Livio habla de otro tri-
buno militar llamado A. Cornelius Cossus (4b Urbe condita libri
4, 19, 1). El uso so6lo del nomen «refleja una practica romana anti-
gua que perduro hasta bien entrado el periodo de la dinastia Julia-
Claudia» (Hemer, Book of Acts, 177; cf. Sherwin-White, Roman
Society, 160-161).

centurion de la cohorte denominada Itdlica. Como centurién,
Cornelio habria sido ciudadano romano. En el servicio militar ro-
mano, un centurio era un oficial subalterno que tenia a su mando
una centuria o curia, division de cien soldados. Habia cincuenta y
nueve centuriones en una legidon, que en el periodo de Augusto
normalmente podia llegar a seis mil hombres; el primer centurién
tenia a su mando doscientos. Mientras que Marcos usa la translite-
racidn griega del nombre latino, kentyrion (15, 39.44.45), y Mateo
el equivalente del griego atico, hekatonarchos (8, 5.8), Lucas usa
la forma helenista griega, hekatonarchés (Lc 7, 2.6; Hch 10, 22).
En los manuscritos del Nuevo Testamento hay con frecuencia va-
riantes de estas formas. Ademas de su mando militar, Cornelio
probablemente sirvid en calidad de administrador, lo que le puso
en contacto con los judios que vivian alli. Cf. F. G. Untergassmair,
Hekatonarchés, en DENT 1, 1232-1234.

El término griego speira, que se da de nuevo en 21, 31; 27, 1,
normalmente era una traduccién del latin cohors (Polibio, Historia
11, 23, 1), pero puede también traducir manipulus (Polibio, Histo-
ria 6, 24, 5), otra subdivisién de la legién. La cohorte era general-
mente la décima parte de una legioén y estaba formada por seis-
cientos soldados. Esto significaria que Cornelio pertenecia a la
«cohorte llamada [talica», pero no estaba al cargo de toda ella. Los
historiadores romanos no estan de acuerdo en el numero total que
constituia una legién romana en la época de Augusto. Cf. T. R. S.
Broughton, The Roman Army, en Beginnings 5, 427-445; H. M. D.
Parker-G. R. Watson, Legion, en OCD, 591; A. R. Neumann, Le-
gio, en DPK 3, 538-546.

Speira he kaloumene ltalike era sin duda la Cohors Il miliaria
Italica civium romanorum voluntariorum, un contingente de ar-
queros auxiliares que, por varias inscripciones latinas (CIL 6,
3528; 11, 6117; ILS 3, 2, 9168), se sabe que sirvio en la provincia



Hch 10, 1-8 Notas 57

de Siria desde el 69 a.C. hasta el siglo IT d.C. Se discute si las tro-
pas romanas estuvieron estacionadas en Cesarea durante el reinado
de Herodes Agripa (41-44 d.C.; Josefo, Antigliedades 19, 8, 2
§343); cf. Haenchen, Acts, 346, n. 2; T. R. S. Broughton, en Begin-
nings 5, 437, 440. Bruce (Acts, 215) fecha este episodio «antes del
41», lo que concuerda con mi cronologia (cf. Introduccion §157).

2. hombre piadoso y temeroso de Dios, como toda su familia. Se
dice que Cornelio era eusebés, «devoto, bueno, piadoso», adjetivo
usado con frecuencia en el mundo griego para uno que venera a los
dioses. También se dice que es phoboumenos ton theon, «temeroso
de Diosy, frase cuasitécnica que aparece en 10, 22.35; 13, 16.26 y
que indudablemente refleja la expresion de los LXX hoi phobou-
menoi ton Kyrion (Sal 115, 11 [LXX 113, 19]; 118, 4; 135, 20), que
usaban los judios. Se utiliza con frecuencia como equivalente de la
mas helenistica sebomenos ton theon, «que da culto a Diosy, «ado-
rador de Diosy» (13, 50; 16, 14; 17, 4.17; 18, 7; cf. 18, 13; 19, 27).
Como frases cuasitécnicas, las dos parecen haber sido empleadas
para denotar «temeroso de Dios», una persona no judia simpatizan-
te del judaismo, aquellos que no se sometian a la circuncisién ni
practicaban la Tora en su totalidad, pero que estaban de acuerdo con
el monoteismo ético de los judios y asistian a las sinagogas. Josefo
usa el segundo término en el mismo sentido (Antigiiedades 14,7, 2,
§110). En las inscripciones griegas se los solia llamar theosebeis,
término que puede referirse a los judios y a los simpatizantes no ju-
dios. Esto parece claro aun cuando no se puede establecer que
dichos individuos fueran vistos como una clase distinta. Aunque
algunos especialistas (por ejemplo, A. T. Kraabel) cuestionan la
existencia de tales personas entre los antiguos no judios, la acumu-
lacion de pruebas recientes muestra que si hubo gente como el Cor-
nelio descrito aqui. En la tradicién posterior rabinica seran llama-
dos yir’é 3amayim, «temerosos del cielo» (cf. TDNT 6, 741).

Cf. K. Lake, Proselytes and God-Fearers, en Beginnings 5, 74-
96; L. H. Feldman, «Jewish Sympathizers» in Classical Literature
and Inscriptions: TPAPA 81 (1950) 200-208; R. Marcus, The Sebo-
menoi in Josephus: Jewish Social Studies 14 (1952) 247-250; K. Ro-
maniuk, Die «Gottesfiirchtigen» im Neuen Testament: Beitrag zur
neutestamentlichen Theologie der Gotlesfrucht [sic]: Aegyptus 44
(1964) 66-91; B. Lifshitz, Du nouveau sue les «sympathisants»: JSJ
1 (1970) 77-84; E Siegert, Gottesfiirchtige und Sympathisanten: JSJ
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4(1973) 109-164; M. J. Mellink, 4rcheology in Asia Minor: AJA 81
(1977) 289-321, especialmente 306; M. Wilcox, The God-Fearers in
Acts: a Reconsideration: JISNT 13 (1981) 102-122; A. T. Kraabel,
The Disappearance of the « God-Fearersy: Numen 28 (1981) 113-
126; T. M. Finn, The God-Fearers Reconsidered: CBQ 47 (1985) 75-
84; R. S. MacLennon-A. T. Kraabel, The God-Fearers: a Literary
and Theological Investigation: BARev 12 (1986) 46-53, 64; R. F.
Tannenbaum, Jewish and God-Fearers in the Holy City of Aphrodite:
BARev 12 (1986) 54-57; L. H. Feldman, The Omnipresence of the
God-Fearers: BARev 12 (1986) 58-63; J. Reynolds-R. Tannenbaum,
Jewish and God-Fearers at Aphrodisias: Greek Inscriptions with
Commentary, Cambridge 1987; J. A. Overman, The God-Fearers:
Some Neglected Features: JISNT 32 (1988) 17-26; L. H. Feldman,
Proselytes and «Sympathizersy in the Light of the New Inscriptions
from Aphrodisias: REJ 148 (1989) 265-305; A. Levinskaya, The Ins-
cription from Aphrodisias and the Problem of God-Fearers: TynBull
41 (1990) 312-318; The Book of Acts in Its Diaspora Setting
(BAFCS 5), 51-126; P. Figueras, Epigraphic Evidence for Prosely-
tism in Ancient Judaism: Immanuel 24-25 (1990) 194-206; P. W. van
der Horst, A New Altar of a Godfearer?: 1JS 43 (1992) 32-37; J.
Murphy-O’Connor, Lots of Gof-Fearers? Theosebeis in the Aphro-
disias Inscription: RB 99 (1992) 418-424; NDIEC 3, 54, 125.

Daba muchas limosnas a la gente (judios) y oraba a Dios con-
tinuamente. Se sefialan estas dos actividades para mostrar no solo
el vinculo de Cornelio con el judaismo, sino también su participa-
cidn activa en la devocién judia; cf. Tob 12, 8-9. En Did. 15, 4 se
recomienda también a los cristianos la oracién y la limosna. Para
ho laos como término que designa al pueblo judio o a Israel, cf.
SIG §1247; cf. G. Kittel: TLZ 69 (1944) 13.

3. Una tarde a eso de las tres. Literalmente, «como si fuera, a
eso de la hora nona del dia». Para esta hora del rezo de los judios,
cf. 3, 1 ynotaa?2, 15, Cf, H. Cadbury, Some Lukan Expressions of
Time (Lexical Notes on Luke-Acts VII): JBL 82 (1963) 272-278.

vio claramente en una vision a un dangel de Dios que vino hacia
él y le dijo: «Cornelioy. Cf. 9, 10.12. El mensajero celestial se di-
rige al centurion por el nombre. El origen de la instruccién que se
dara a Cornelio queda asi aclarado; la trae un mensajero de Dios.
Cf. 10, 30, donde se dice que el «angel» es «un hombre (anér) ves-
tido con ropa deslumbrante.
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4 Ello mird fyamente y le dyo asustado «,Que es esto, se-
fior?» Cornelio no sabe quien se le aparece y, como Saulo (9, 5),
se dirige al dngel respetuosamente como kyrie, «sefior»

El angel le dyo «Tus rezos y tus imosnas han subido como
memorial a la presencia de Dios El visttante celestial interpreta
las oraciones de Cornelio y su generosidad desde un punto de vis-
ta que recuerda las «porciones memoriales» de los sacrificios vete-
rotestamentarios (cf Lv 2,29 16, 5, 12, 6, 15) Esta es la forma
comun de entender ¢l valor de la oracion y la limosna en el judais-
mo, cf Tob 12, 12 15, Eclo 35, 6, 38, 11, 45, 16 Las oraciones y
las Iimosnas situan al judio devoto en la presencia de Dios Cf Hch
10,31, W C van Unnik, The Background and Significance of Acts
X 4 and 35, en Sparsa Collecta 1, 213-258

5 Ahora envia unos hombres a Jafa Cf notaa 9,36

haz llamar a un tal Stmon, de sobrenombre Pedro Esto es, uno a
quien Cornelio no conoce personalmente Esta doble denommacion
reaparecera en 10, 18 32, 11, 13 Lc 6, 14 explica que Jesus llamo a
Simon «Pedro» Aunque «Simon Pedro» aparece anteriormente en
Lc 5, 8, Petros es el unico nombre usado hasta el momento, despues
de 6, 14, en el evangelio y en los Hechos El nombre griego Sumdn es
equivalente al hebreo Simé ‘6n (cf Luke, 426, Lucas 11, 464s)

6 FEl se hospeda con otro Stmon, curtidor, cuya casa esta junto
al mar» Cf 9,43 Este es un detalle afiadido, que presenta a Jafa
como ctudad de la costa del Mediterraneo

7 Cuando se marcho el angel que le hablaba llamo a dos cria-
dos y a un soldado piadoso de su personal Literalmente, «dos es-
clavos de la casa y un soldado piadoso de los que estaban vincula-
dos fielmente a el», esto es, uno de sus subalternos en la centuria,
en quien puede confiar Como Cornelio (10, 2), este soldado es
tambien eusebes

8 les refirio todo y los envio a Jafa Esto es, les conto todo lo
que habia dicho el angel Aunque es Cornelio el que directamente
los envia, actua sigutendo nstrucciones del cielo

Peodn |
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b) Vision de Pedro (10, 9-16) .y

°Al dia siguiente, hacia el mediodia, mientras ellos iban de
camino y se acercaban a la ciudad, Pedro subié a la azotea
para rezar. '°Sintié hambre y quiso tomar algo. Mientras pre-
paraban algo de comer, entr6 en trance. !'Vio el cielo abierto
y una cosa, como un lienzo enorme, que bajaba hasta el suelo
., por sus cuatro extremos. '2En él estaban todos los cuadriipe-
, dos y reptiles de la tierra, y pajaros del cielo. '*Una voz le di-
jo: «jLevantate, Pedro. Mata estas cosas y come!». “Pero Pe-
dro dijo: «De ningin modo, sefior, pues jamas he comido
cosa alguna profana o impura». *De nuevo la voz le dijo por
segunda vez: «Lo que Dios ha hecho puro ti no puedes lla-
marlo profano». °Esto sucedio tres veces, y de repente la co-
sa fue arrebatada al cielo.

Texto «occidental»: ®a la habitacion de arriba. 'un objeto atado por sus
cuatro esquinas que bajaba hasta el suelo. ?[omite «de la tierra»]. *[omi-
te «Pedro»]. “[omite «de ninglin modo»]. **[omite «de repente»].
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Comentario

La historia lucana de la inauguracion de la misién a los gentiles
contintia con la vision complementaria de Pedro, la segunda subdi-
vision del episodio de Cornelio. No so6lo a Cornelio se le ha otor-
gado una vision, sino que Simén Pedro, que va a ser enviado a Cor-
nelio, recibe también instrucciones del cielo sobre esta mision.
Lucas hace, pues, uso del recurso literario de la doble visién o do-
ble suefio, atestiguado en otros lugares de la literatura griega (cf. A.
Wikenhauser, Doppeltrdume).

En esta vision, Pedro recibe la instruccion en forma simbdlica.
A primera vista, el cielo le instruye sobre comida: ninguna es pro-
fana o impura. Su verdadero sentido, que Pedro comenzara a com-
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prender a su debido tiempo, es la instruccién celestial sobre los se-
res humanos; ninguno de ellos estd fuera de los limites de la salva-
cion por Cristo. De suerte que Pedro debe colaborar con todos los
seres humanos.

Una vez mas, se trata de una narracioén que cuenta una vision que
Pedro tiene y que transmite un mensaje interpretativo del cielo. En
realidad, recuerda una historia declarativa en la tradicion sindptica
del evangelio (cf. Luke, 436; Lucas 11, 473). Puede ser que la histo-
ria que Lucas ha recibido de una fuente palestina no tuviese origi-
nalmente ningun sentido simbolico; puede haber sido simplemente
una instruccion sobre comida (asi Conzelmann, Acts, 80). Luego
Lucas la habria usado para darle un matiz simboélico, pero no es fa-
cil imaginarse que eso sea posible. Hay, si, una cierta redundancia en
la historia, en la que se introducen pequefias diferencias, si bien to-
das tienen su propia importancia. En estos casos no es facil distin-
guir entre las modificaciones de Lucas y la informacién recibida.

Aunque esta vision es sobre comida pura e impura, Dios la usa
para preparar a Pedro a llevar su testimonio a los gentiles. Cornelio
y su casa son considerados como gentiles. Su aceptacion dentro de
la Iglesia cristiana no serd formalmente reconocida hasta el «con-
cilio», en el capitulo 15, pero para que Pedro, que ha sido el prin-
cipal portavoz de los cristianos de Jerusalén, pueda tener autoridad
sobre este asunto en dicho «concilio», debe ahora inaugurar ese
ministerio entre los gentiles. Para guiar rectamente a Pedro, el Es-
piritu de Dios usa primero el simbolismo de la comida pura € im-
pura, para ensefiarle la correcta comprension de los gentiles segiin
el plan divino de salvacion. Asi como ningiin alimento que Dios ha
creado para sustento de sus criaturas puede llamarse impuro, tam-
poco ningdn ser humano debe ser considerado impuro, esto es, in-

digno de tener parte en ese plan. ;
/
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Notas i e, enr C e

9. Al dia siguiente, hacia el mediodia, mientras ellos iban de
camino y se acercaban a la ciudad. Esto es, los tres hombres men-
cionados en 10, 8 se acercaban a Jafa, donde Pedro esta hospedado.
Fueron enviados por Cornelio a tltima hora de la tarde; asi que se
acercan a Jafa «al dia siguiente».
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Pedro subio a la azotea para rezar. Literalmente, «hacia la ho-
ra de sextaw, quiza a la hora del almuerzo, como en Grecia y Roma.
No era una hora reglamentada para rezar entre los judios. Cf. nota
a 2, 15. La terraza proporcionaria bastante soledad para comuni-
carse con Dios en la intimidad. Cf. Jr 19, 13; 32, 29; Sof 1, 5.

10. Sintio hambre y quiso tomar algo. La vision otorgada a Pe-
dro estd relacionada con esta condicion fisica, condicién que indu-
dablemente simboliza su estado espiritual. Lucas usa prospeinos,
«hambriento», adjetivo que anteriormente era considerado un /a-
pax legomenon en la literatura griega. En el siglo VI d.C. aparece
atestiguado en Ecio de Amida (Armenia), escritor médico, pero es-
to no prueba que Lucas lo fuera; cf. E. W. Dillistone, Prospeinos
(Acts 10, 10): ExpTim 46 (1934-1935) 380.

Mientras preparaban algo de comer, entré en trance. Literalmen-
te, «le sobrevino un éxtasis». Cf. Hch 22, 17; Gn 2, 21; 15, 12, don-
de los LXX usan la traduccion ekstasis para traducir la palabra hebrea
tardemath, el «suefio profundo» que vino sobre Adan y Abrahan.

11. Vio el cielo abierto. Cf. 7,56 y Lc 3, 21. El cielo le otorga
a Pedro una horama, «visiéon» (10, 17).

una cosa, como un lienzo enorme, que bajaba hasta el suelo
por sus cuatro extremos. Literalmente, «un vaso» (skeuos), usado
ahora en sentido concreto, mientras que en 9, 15 estaba usado en
sentido simbolico.

12. En él estaban todos los cuadrupedos y reptiles de la tierra,
y pdjaros del cielo. Esto es, representantes de todo el mundo ani-
mal, seglin las clases comunes mencionadas en el Antiguo Testa-
mento (Gn 1, 24; 6, 20; Lv 11, 46-47). Segtin Gn 1, 30, fueron da-
dos al hombre como alimento. Notese que no se menciona a los
peces, indudablemente una omisién casual. El énfasis estd puesto
en el adjetivo «todos», que en este caso es algo mds que una usual
hipérbole lucana (cf. nota a 2, 44). Comparese con 22, 6.

13. Una voz le dijo. Esto es, la instruccion procede del mismo
lugar de donde baja una cosa como un lienzo, del cielo.

«jLevantate, Pedro. Mata estas cosas y come!». El cielo instru-
ye al hambriento Pedro que prepare una comida con los animales
que ve en la vision, sin preocuparse de si son puros o impuros.
Aungque el verbo thyein tiene con frecuencia una connotacion cul-
tual o sacrificial, aqui, a pesar de Sint (Schlachten und opfern) y
Barrett (Acts, 507), no la tiene.
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14 Pedro dyo «De nmingun modo sefior pues jamas he comi-
do cosa alguna profana o impura» Literalmente, «ordinaria e 1n-
munda» Cf 11,8 EnLv 11, 1-47 y Dt 14, 3-20 se encuentra la
lista de los animales que un judio no debia comer y la distincion
entre los alimentos ritualmente «puros» e «ampuros» En Lv 11,
47y Dt 14, 10 (LXX) a los alimentos prohibidos o contaminantes
se les llama akatharta, «impuros», pero en el mundo de habla
griega los llamaban «ordinarios», esto es, profanos o permitidos
para todos, los alimentos que comerna la gente corriente no judia
De ahi el uso de un doble adjetivo descriptivo Para una protesta
semejante a la de Pedro, c¢f Ez 4, 13-14 Cf F Hauck, Kownos, en
TDNT 3, 790-791

15 De nuevo la voz le dijo por segunda vez «Lo que Dios ha
hecho puro tu no puedes llamarlo profano» As1 queda expuesto el
punto principal de la vision La msinuacion no es que Dios haya
efectuado una punificacion de los alimentos a traves de esta vision,
smo que todo alimento dado al hombre viene de una fuente hmpia
y por lo mismo siempre ha sido limpio (¢f 1 Tim 4, 4) De ah1 que
Pedro no deba calificar los alimentos como profanos o impuros
Cf Mc 7, 19 para el comentario del evangelista sobre una declara-
cion de Jesus acerca de la impieza de los alunentos

16 Esto sucedio tres veces y de repente la cosa fue arrebata-
da al cielo Asila direccion divina vence a la resistencia humana
La repeticion quiere subrayar la importancia de la instruccion da-
da a Pedro Mas adelante el se dara cuenta de la trascendencia de
la viston

LS 3L s F 3 I
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¢) Bienvenida a los mensajeros de Cornelio (10, 17-23a) "%
»+ "Mientras Pedro estaba tratando de descifrar el sentido de
%+ la visioén que habia visto, de pronto llegaron a la puerta los
“+ hombres enviados por Cornelio, preguntando por la casa
+*  de Simon. '*Dieron una voz, preguntando si alli se hospedaba
» Simoén, llamado Pedro. *Mientras estaba Pedro todavia dan-
do vueltas a la vision, el Espiritu [le] dijo: «Mira, tres hom-
¢ bres estin aqui, buscandote. *Levantate, baja y vete con ellos
-4 gin reparos, porque yo los he enviado». 2'Pedro bajé y dijo a
“#- Jos hombres: «Yo soy el que buscais. ;Cual es el motivo que
os trae?». 2Ellos respondieron: «El centurién Cornelio, hom-
Y bre recto y temeroso de Dios, estimado entre la poblacion ju-
1" dia, recibié el aviso de un angel santo de que te mande llamar
a su casa y escuche lo que tienes que decirle». 2Asi que los

* invitd a entrar y los traté como a huéspedes.

Texto «occidentaly: "[omite «preguntando por la casa de Simoén»].
I8[omite «dieron una voz» y «llamado Pedro»]. "*todavia estaba perplejo
por la vision... [omite «tres»]. 2[omite «baja»]. ?'[afiade como primera
pregunta): ;Qué queréis? Ellos le dijeron. **Entonces Pedro los metid y.

e ot . ¥ - + '
Comentario « ..’ S
(1 st [

En esta tercera seccion del episodio de Cornelio (10, 17-23a)
Lucas continua con una narracion que une las dos visiones, la de
Cornelio y la de Pedro, que acaba de contar. Los hombres enviados
por Cornelio llegan a Jafa, buscan la casa de Simoén, el curtidor, y
encuentran a Simén Pedro. El elemento importante de esta seccion
es la instruccion del Espiritu a Pedro de que debe ir con los hom-
bres que han llegado para llevarlo a Cesarea a encontrarse con Cor-
nelio, un gentil. De este modo, la instruccion del Espiritu conduce
la historia un paso mas alld. La narracién, que proviene de la mis-
ma fuente palestina, se desenvuelve, por otra parte, sin complica-

1
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ciones. Pedro no solo estd listo para acompatfiarlos, sino que inclu-
so invita a entrar a estos gentiles y los trata como huéspedes.

Notas . , . ~ e

17. Mientras Pedro estaba tratando de descifrar el sentido de la
vision que habia visto. Literalmente, «mientras Pedro estaba des-
concertado en su interior, dandole vueltas a lo que podia ser la vi-
sion que habia visto». Puesto que la visidn hacia referencia a co-
mer animales de varias clases, Pedro no acababa de comprender
con toda claridad su significado. Este versiculo es una costura lu-
cana de transicion que une las dos visiones. Explica la vision a los
lectores cristianos: la abolicidn para los gentiles de las leyes judias
sobre alimentos, pero sobre todo la abolicién de la distincion atin
mas profunda entre judios y no judios.

de pronto llegaron a la puerta los hombres enviados por Cor-
nelio, preguntando por la casa de Simén. Esto es, la casa de Si-
mon, el curtidor; cf. 9, 43; 10, 6.

18. Dieron una voz, preguntando si alli se hospedaba Simdn,
llamado Pedro. Sobre Simén, llamado Pedro, cf. nota a 10, 5.

19. Mientras estaba Pedro todavia dando vueltas a la vision, el
Espiritu [le] dijo: «Mira, tres hombres estan aqui, buscandote. El
caviloso Pedro se encuentra ante un mandato directo del Espiritu.
La visién que ha presenciado puede no haber sido clara para ¢l, pe-
ro si el mandato del Espiritu. El manuscrito B lee mas bien dyo,
«dos» (hombres), y el texto «occidental» (manuscritos D, Wy la
tradicion textual Koiné) omite el numero. Al parecer, el soldado
piadoso de 10, 9 no esta incluido en el computo.

20. Levdntate, baja y vete con ellos sin reparos. Literalmente,
«sin debatir (sobre ello)». El Espiritu de Dios informa asi a Pedro
de que no hay lugar para la discusion en este asunto.

porque yo los he enviados. Esto es, los hombres que han veni-
do a buscarlo han sido enviados por el Espiritu de Dios. Pedro de-
be 1r con ellos, aun cuando ¢, que es judio, no se dé cuenta todavia
de las repercusiones que supone ir con estos hombres a la casa de
un gentil.

21. Pedro bajo y dijo a los hombres: «Yo soy el que buscdis.
¢ Cudl es el motivo que os trae?». Ellos respondieron: «El centu-
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rion Cornelio, hombre recto y temeroso de Dios estimado entre la
poblacion judia Literalmente, «toda la nacion judia», termino of1-
cial (usado en 1 Mac 10, 25, 11, 30 33, Josefo, Antiguedades 12, 3,
38135, 14, 10, 22 §248) Enel v 2 Cornelio fue llamado eusebés
ka1 phoboumenos ton theon, pero ahora se dice que es dikaios kai
phoboumenos ton theon, cf nota a 10, 1-2 Dikaios, «recto», quie-
re decir que vivia como debia vivir un judio, observando los pre-
ceptos de la ley mosaica (c¢f 10, 35)

rectbio el aviso de un angel santo de que te mande llamar a su
casa y escuche lo que tienes que decirle» Asi Pedro se entera de la
vision de Cornelio y de la instruccion de un mensajero vemdo del
cielo Lo mmportante en esta declaracion es la mvitacion que le lle-
ga a Pedro para que venga a la «casa» de Cornelio, un gent1l En la
manera de pensar de un judio esto hubiera sido una fuente de con-
taminacion, como claramente dice la tradicion posterior rabinica
«Las moradas o residencias de los gentiles son impuras» (m Oho-
lor 18, 7) Cf Lc 7, 6, Str-B 4, 353-414 El problema, sin embargo,
queda resuelto, pues los hombres tambien le dicen a Pedro que el
angel ha mstruido a Cornelio para «que oiga lo que» Pedro tiene
que decir Esto concuerda con la mstruccion que Pedro ha recibido
del Espiritu

23 Ast que los invito a entrar y los trato como a huespedes Pe-
dro responde con magnanimidad, pero tambien con franqueza, al
tratar a estos gentiles como huespedes en una casa judia Su nvi-
tacion viene a ser el primer efecto de la vision, Pedro no tiene re-
paros en comer con sus huespedes

d) Testimonio de Pedro en la casa de Cornelio (10 23b-48)

v Al dia siguiente se levanto y partio con ellos y le acompa-
flaban algunos de los hermanos de Jafa **Y un dia despues

- llego a Cesarea, donde Cornelio los estaba aguardando, has-
¢ ta habia convocado a sus parientes y amigos mtimos *Cuan-
¢ do Pedro 1ba a entrar, Cornelio salio a su encuentro, se postro
a sus pies y le rindio homenaje 2*Pero Pedro lo levanto y di-

Jjo «;Levantate! Despues de todo yo tambien soy un hom-

bre» ?Pedro entro conversando con el y encontro a muchas
personas reunidas alli *8El les dijo «Vosotros sabeis que pa-

. raun judio es 1licito asociarse con o visitar a un gentil, pero
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Dios me ha ensefiado que nadie debe llamar profano o impu-
ro a ningun hombre. *Por eso, obedeciendo a tu liamada, he
venido sin replicar. ;Puedo, pues, preguntar por qué me lla-
maste?». **Cornelio contestd: «Hace cuatro dias, a esta misma
hora, a las tres de la tarde, estaba rezando en la casa, cuando
de pronto se present6 ante mi un hombre, vestido con ropa
deslumbrante. 3'El dijo: ‘Cornelio, tu rezo ha sido escuchado
y tus limosnas recordadas ante la presencia de Dios. *Envia
algunos a Jafa e invita a venir a Simén, llamado Pedro. El se
hospeda en la casa de Simon, el curtidor, frente al mar’, 3*Asi
que inmediatamente envié por tit y ti has tenido la amabilidad
de venir. Ahora, pues, estamos todos aqui en la presencia de
Dios para escuchar todas las instrucciones que el Sefior te ha
dado». **Entonces Pedro tom¢ la palabra: «Ahora caigo en la
cuenta de que es verdad que Dios no hace distincion de per-
sonas. ¥Al contrario, en cualquier nacidn al que le es fiel y
obra rectamente lo acepta. *Vosotros conocéis la palabra
[que] envid a los hijos de Israel, anunciando la paz por Jesu-
cristo, que es el Sefior de todos; *’vosotros sabéis lo que
acontecio en toda Judea, empezando desde Galilea, después
del bautismo que predicd Juan: *¥como Dios ungio a Jesus de
Nazaret con Espiritu santo y poder; como €l pasd haciendo
bien y curando a todos los que estaban dominados por el dia-
blo, pues Dios estaba con €l. **Nosotros somos testigos de to-
do lo que ¢1 hizo en el pais de los judios y [en] Jerusalén. Lo
mataron colgandolo de un madero. *°A este hombre Dios lo re-
sucito al tercer dia e hizo que se manifestara, “'no a todo el
pueblo, sino a nosotros, testigos elegidos de antemano por
Dios, que comimos y bebimos con €1 después que resucitéd de
la muerte. **Nos ordené predicar al pueblo y ser testigos
de que ¢l es el nombrado por Dios para ser juez de vivos y
muertos. “En su favor todos los profetas testifican que, gra-
cias a su nombre, todo el que cree en ¢l recibe el perdon de
sus pecados». #Todavia estaba Pedro diciendo estas cosas
cuando el Espiritu santo descendio sobre todos los que escu-
chaban la palabra, *’y los creyentes circuncisos, que habian
venido con Pedro, se asombraron de que el don del Espiritu
santo se hubiera derramado también sobre los gentiles.
“Pues los ofan hablar en lenguas y alabar a Dios. Entonces
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.7, habl6 Pedro. “’«,Puede alguien negar el agua del bautismo

con la que van a ser bautizados éstos, que han recibido el Es-

«  pirtu santo como nosotros?» “*Les ordeno que fueran bauti-

¢ zados en el nombre de Jesucristo Entonces le suplicaron que
ods se quedara unos dias.

Texto «occidental» **ellos llegaron  [afiade al final ] el (los) estaba es-
perando *Cuando Pedro se estaba aproximando a Cesarea, uno de los es-
clavos aviso que el estaba cerca, y Cornelio se levanto de pronto y fue a su
encuentro  2*Pedro le dyo «,Que estas haciendo? Yo soy un hombre co-
mo tu» ?’Cuando Pedro entro, encontro a mucha gente **[omite «Dios»]

*Hace cuatro dias ahora, estaba ayunando y rezando ’[afiade al final ] El
vendra aqui y te hablara ¥ mmediatamente, suplicandote que vengas a
nosotros y  que vengas de prisa Ahora, pues, aqui estamos todos en tu
presencia, deseosos de escucharte sobre todas las mstrucciones que Dios
te ha dado **da culto a Dios **curando a los que *“sus testigos, de lo que
elhizo Jerusalen Los judios lo rechazaron y lo ejecutaron  “‘al tercer
dia *[omite «por Dios»]  que comimos, bebimos y nos reunimos des-
pues con el por cuarenta dias “El nos ordeno  [omite «por Dios»] **que
estaban con Pedro [omite «santo»] “"[omite «santo»] “*[omite «Criston]

Entonces le suplicaron que se quedara

Comentario

De las varias subdivisiones de este episodio de Cornelio, la
cuarta es la mas importante, pues aunque continiia la narracion,
que comenz6 en el v 1, introduce el discurso de Pedro en los v. 34~
43 Describe a Pedro, a quien se le ha ordenado venir a la casa de
Cornelio en Cesarea Maritima, campliendo todo lo que se le ha pe-
dido y presentandose en escena para recibir la bienvenida de Cor-
nelio y de todos los que el ha invitado para que esten presentes en
honor de su huésped

El discurso (10, 34-43) es otro discurso misionero, que repite
un poco del kerigma Es, pues, afin a los discursos misioneros de
Pedro a los judios, con la diferencia de que ahora se dirige a un
gentil de Palestina, un simpatizante de los judios, temeroso de
Dios, y a los que el ha invitado, gentiles que probablemente pien-
san como Cornelio y estan en buenas relaciones con los judios, y
son también temerosos de Dios En realidad, aunque es el ultimo
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gran discurso misionero de Pedro en los Hechos, es, por otra par-
te, el comienzo del testimonio apostdlico dado a los gentiles sin
msistir en la obligacién de observar la ley mosaica Con la activi-
dad de Pedro en Cesarea queda asi formalmente inaugurada la mi-
s16n a los gentiles Para la historia [ucana es importante que Pedro,
el portavoz de la primera comumdad cristiana, sea visto en esta
funcion.

En su seccion kerigmatica el discurso presenta la mas comple-
ta formulacion de la primitiva proclamacion de Jesus en los He-
chos Es la formulacion primordial, a la que Dodd recurre para lo
que considera como la predicacion apostolica que se desarrollaria
en los evangelios sindpticos (Apostolic Preaching, 27) Sin em-
bargo, el discurso incluye otro elemento importante del testimo-
nio apostolico, a saber, una explicacién de la imparcialidad de
Dios la Palabra enviada a Israel es ahora predicada a otros Dibe-
ltus sostiene que el discurso, realmente, no tenia nada que ver con
el tema del episodio en cuanto tal, y que sigmoé el modelo de otros
discursos en los Hechos y el de Pablo en Antioquia de Pisidia
«Al desarrollar el mismo esquema varias veces, Lucas quiere
mostrar lo que la predicacién cristiana es y debe ser Lo que él
quiere lograr aqui es una tarea literario-teoldgica, no histérica»
(Studies, 111) Wilckens piensa también que el discurso es una
composiciéon completamente lucana (ZNW 49 [1958] 223-237,
Missionsreden, 46-50)

Al 1gual que otros discursos de los Hechos, es probable que
este de Pedro sea otra composicion lucana, pero que deja ver con
mds claridad que los demas los materiales que sirvieron de fuen-
te La sutura es mas evidente en el v 37, donde rhema, «palabra,
cosa, materia», aparece en oposicion a ton logon, «la palabray,
con que el texto griego comienza el v 36 Hubiera sido de espe-
rar que Lucas usase la misma palabra en los dos casos, el hecho
de que sean diferentes es probablemente la huella de la fuente La
sintaxis de la observacion parentética, «que es el Sefior de to-
dos», es también dificil, porque hay que tener en cuenta el mate-
rial de referencia palestino no perfectamente integrado St esta
parte del discurso no es mas que un resumen del evangelio de
Lucas, habria que explicar por qué Lucas ha escrito en este pun-
to (v 36-38) un griego tan malo La sintaxis de estos versiculos,
Junto con las alusiones a Is 52, 7 y 61, 1, apuntan mucho m4s a
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un eco de la primitiva predicacion kerigmatica, sin duda prove-
niente de la tradicion palestina, que a toda la composicién luca-
na. Para un nuevo tratamiento de esta materia, cf. Weiser, Apg.,
253-262, que lleva la discusidn a un extremo que ofrece resulta-
dos poco convincentes.

La estructura del discurso puede verse mejor de esta manera:

1. 10, 34-36, introduccién: El Dios imparcial ha enviado a Je-
sus, el Sefior de todos.

2. 10, 37-41, kerigma: Lo que Jesus ha hecho por la humanidad.

3. 10, 42-43, conclusion: Nosotros somos sus testigos y anun-
ciamos el perddn de los pecados en su nombre.

El ultimo discurso misionero de Pedro en los Hechos es la cla-
sica proclamacion del evangelio a los gentiles. Aunque Pedro ha-
blard de nuevo en 15, 7-11 sobre un tépico que estd relacionado
con el tema tratado aqui, la extension de ese discurso no puede
compararse con el discurso misionero de esta seccion.

Después del discurso, se reanuda la narracién, y los que escu-
charon a Pedro se bautizan y reciben el Espiritu santo. De hecho, la
narracion refiere un «Pentecostés de los gentiles».

Pedro proclama: «Dios no hace distincion de personas» (10,
34). Dios llama a los judios y a los no judios a la salvacidn por Je-
sucristo y respeta a todos los hombres, de cualquier nacion que
sean, que dan culto a Dios y procuran comportarse con justicia y
rectitud. Todos pueden encontrar asi aceptacion a los ojos de Dios,
que ha enviado la salvacion a todos, por medio de Jesucristo, que
murio en la cruz y ahora ha sido elevado al estado glorioso del Pa-
dre. En el plan divino Jesus ha sido enviado para traer el perdén de
los pecados a todos los que quieran aceptarlo y creer en «su nom-
bre» (10, 43). Cornelio y su familia aceptan este mensaje, son bau-
tizados y reciben el Espiritu santo, participando de esta manera en
el Pentecostés otorgado «al principio» a los judios de Jerusalén.

Notas .+ -~ ~ v & LS O
23b. Al dia siguiente se levanto y partio con ellos. Pedro parte

de Jafa con los tres hombres que mand6 Cornelio; cf. 10, 7. Su des-
tino es Cesarea Maritima.
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le acompaiiaban algunos de los hermanos de Jafa. Se usa de
nuevo «hermanosy para designar a los cristianos (cf. notaa 1, 15);
en 11, 12 nos enteraremos de que eran doce.

24. Un dia después llego a Cesarea, donde Cornelio los estaba
aguardando. Cesarea estaba a cincuenta kilémetros al norte de Ja-
fa; cf. notaa 9, 35.

hasta habia convocado a sus parientes y amigos intimos. Esto
¢s, principalmente gentiles, aunque entre los invitados pueden ha-
ber estado algunos judios, pues Cornelio tenia buenas relaciones
con la poblacion judia de Jafa (10, 2.22). Al final de esta seccién el
grupo reunido es caracterizado como «gentiles» (10, 45).

25. Cuando Pedro iba a entrar. A la sintaxis de esta clausula in-
troductoria le falta fluidez. Es una construccidn egeneto de, pero
introducida por la conjuncién kds y seguida del genitivo de infini-
tivo tou eiselthein ton Petron, que Moule (IBNTG, 129) entiende
como sujeto de egeneto, «cuando la entrada de Pedro tuvo lugar».
Esta es una construccion verdaderamente extrafia. Cf. supra la re-
daccién del versiculo en el texto «occidental».

Cornelio salié a su encuentro, se postré a sus pies y le rindio
homenaje. Cornelio encuentra a Pedro a la puerta de su casa y se
arrodilla en honor de su huésped. Para la accién de Cornelio, Lu-
cas usa el verbo proskynein, que puede significar «adorar, dar cul-
to». Ese matiz esta insinuado en la reaccion de Pedro expresada en
el versiculo siguiente. La recepcion que Cornelio le da a Pedro
muestra su estima por la celestial autoridad que conlleva la visita
de Pedro y su misién.

26. Pedro lo levanto y dijo: «;Levantate! Después de todo yo
también soy un hombrey. Pedro rechaza la implicacion del home-
naje, que deberia estar reservado para Dios, como Jesus dijo en
cierta ocasion (Lc 4, 8) citando a Dt 6, 13. Cf. Ap 19, 10.

27. Pedro entro conversando con él y encontré a muchas per-
sonas reunidas alli. Esto es, los familiares y amigos mencionados
en el v. 24. La entrada de Pedro en la casa de un gentil es el segun-
do efecto de la vision que Lucas anota cuidadosamente.

28. El les dijo. La conversacion de Pedro con Cornelio cambia
a una observacion dirigida a las personas reunidas.

«Vosotros sabéis que para un judio es ilicito asociarse con o vi-
sitar a un gentil. Pedro todavia piensa como judio, puesto que se
dirige a los gentiles alli reunidos como si conocieran lo suficiente
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del judaismo como para darse cuenta de que algo insélito estaba
pasando. Cf. la nota a 10, 22. Como se dice aqui, visitar la casa de
un gentil no sélo es una fuente de impureza ritual, sio algo athe-
miton, «iliciton, palabra usada en 2 Mac 6, 5; 7, 1; 10, 34; 3 Mac
5, 20. El adjetivo, dertvado de alfa privativa y themis, «justo», es
una nocion griega, no una expresién semitica. Lucas hace que Pe-
dro declare que para un judio era 1licito, no sdlo visitar la casa de
un gentil, sino hasta tener estrecho contacto con uno de ellos Pe-
dro usa kollan, verbo que significa «mantenerse fiel, unirse a»
(BAGD, 441).

Dros me ha ensefiado que nadie debe llamar profano o impuro
a mngun hombre. A estas alturas Pedro ya ha entendido la impor-
tancia de la vision de los animales que le fue otorgada en los v. 11-
16. No solo el alimento no contamina, sino que tampoco el contac-
to con un no judio. La abolicion de las leyes sobre alimentos tiene
otra consecuencia: explica por qué el Espintu santo mstruyo a Pe-
dro que acompafiase a los mensajeros de Cornelio, a los que él
mismo ha hospedado, y que fuese a la casa de Cornelio. Los v. 11,
9y 15, 9 confirman esta conclusion.

29. Por eso, obedeciendo a tu llamada, he venido sin replicar.
Literalmente, «sin contradecir». Se presenta a Pedro como obe-
diente al Espiritu de Dios (10, 20); ¢f. 11, 12.

¢ Puedo, pues, preguntar por qué me llamaste?». Cf. 10, 21. Pe-
dro repite su peticion.

30 Cornelio contesto. «Hace cuatro dias, a esta misma hora, a
las tres de la tarde. La indicacion de tiempo es de dificil traduc-
clon, Iteralmente dice: «desde el dia cuarto hasta esta hora yo es-
taba haciendo la oraci6n de [la hora] nona». Esto parece ser el re-
sultado de una combinacion de diferentes referencias de tiempo en
una tentativa por decir «hace tres dias», «a esta misma horay, «yo
estaba rezando a la hora de nona». Como era frecuente en la anti-
guedad, Cornelio cuenta ambos extremos del lapso de tiempo, y asi
dice «desde (el) cuarto dia». Cf. Moule, IBNTG, 34.

estaba rezando en la casa, cuando de pronto se presento ante
mi un hombre, vestido con ropa deslumbrante. Literalmente, «en
mi casax». Cf. 10, 3-6, donde el que se aparece a Cornelio es llama-
do «angel de Dios».

31. £l dyo. «Cornelio, tu rezo ha sido escuchado. No se nos di-
ce cual era el motivo de la oraci6n de Cornelio; se repite aqui 10,
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4 (cf. nota). Cf. Lc 1, 13, donde Gabriel usa la misma féormula
cuando habla con Zacarias. .

tus limosnas recordadas ante la presencia de Dios. En lugar de
decir que Dios ha recordado las limosnas de Cornelio, el recuerdo,
por respeto a Dios, estd expresado de manera impersonal.

32. Envia algunos a Jafa e invita a venir a Simon, llamado Pe-
dro. El se hospeda en la casa de Simon, el curtidor, frente al mar».
Cf. 10, 5-6.

33. Asi que inmediatamente envié por ti. El manuscrito Dy la
version siriaca afiaden «suplicandote que vengas a nosotrosy.

tu has tenido la amabilidad de venir. Literalmente, «y tu has
hecho bien, haciéndote presente». Lucas usa el participio aoristo
de paraginesthai.

Ahora, pues, estamos todos aqui en la presencia de Dios. Cor-
nelio hace énfasis en que la reunion en su casa es una reunién en la
presencia de Dios para escuchar a Pedro. Los manuscritos D y las
versiones latina y siriaca leen mas bien «en tu presencia», lectura
que prefiere Dupont (Actes, 103). Los mismos testigos textuales
afiaden también «deseosos de escuchartey.

para escuchar todas las instrucciones que el Sefior te ha dadoy.
Literalmente, «todas las instrucciones que el Sefior te dio», o apo,
«del Sefior», como leen los manuscritos P*%, P X2 A, C y D.
Kyrios puede referirse a Cristo resucitado, pero en boca de Corne-
lio, que todavia no habia oido la proclamacion cristiana, probable-
mente sea mejor entenderlo como referido a Yahvé; Cf. nota a 2,
20.36.

34. Entonces Pedro tomé la palabra. Literalmente, «abriendo
(su) boca, Pedro dijo». La misma expresion introductoria que usé
Felipe en 8, 35 y que se repetira en 18, 14. Introduce solemnemen-
te una declaracion importante; cf. Job 3, 1. Los v. 34-35 sirven de
introduccion al discurso de Pedro y lo relacionan con la situacién
en que él se encuentra.

«Ahora caigo en la cuenta de que es verdad que Dios no hace
distincion de personas. Literalmente, «yo entiendo en verdad que
Dios no tiene acepcion de personas». Pedro caracteriza a Dios ne-
gativamente: no es prosopolemptes. Cf. Rom 2, 10-11, donde se
usa el nombre abstracto prosopolempsia, «parcialidad». Ambas pa-
labras se encuentran también en escritos cristianos, y fueron adap-
tadas en la frase de los LXX prosopon lambanein, que €s una tra-
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duccién del hebreo panim ndsa’, «alzar, levantar el rostro (de al-
guien)y Cf Lv 19, 15 I’ ussa péné dal, «no alzaras ¢l rostro de (el)
pobre», esto es, no mostraras parcialidad m1 siquiera para favorecer
al pobre, no recompensaras mnjustamente por motivos interesados
Cf Dt 10, 17, que dice que Dios no tiene acepcion de personas ni
admite soborno, 2 Cr 19, 7, Eclo 35, 12-13, Salmo de Salomon 2,
18 Esto denota el acto afable de alguien que alza el rostro de una
persona mostrandole favor Segin las costumbres antiguas del cer-
cano Oriente, el saludo a un superior debia mcluir la venuia o mcli-
naci6n de cabeza en sefial de reverencia, cuando no la postracion
completa, y alzar el rostro sigmificaria la completa aceptacion de
tal homenaje Al ser usada por Pedro, quiere decir que Dios no so-
lo favorece a los judios, sino que también tiene en cuenta a los gen-
tiles que le nvocan En este sentido, tanto Lucas como Pablo estan
de acuerdo basicamente sobre la imparcialidad de Dios hacia los
Judios y hacia los gentiles eximidos de la ley, y sobre la justifica-
da evangelizacion de los gentiles, a pesar de Haenchen (A4cts, 112)
v S G Wilson (The Gentiles, 251) Cf ademas L M Bassler, Lu-
ke and Paul on Impartiality Bib 66 (1985) 546-552 Para «en ver-
dad», cf notaa4, 27

35 Al contrario, en cualquier nacion al que le es fiel y obra
rectamente Literalmente, «practica la rectitud» El enfasis recae en
la frase «en cualquier nacion», y Pedro quiere decir que esto podria
ser hecho aun cuando no sean cristianos Cf Rom 3,29 «,O Dios
es solo Dios de los judios?, ,no lo es también de los gentiles?» Cf
M Dumais, Le salut universel par le Christ selon les Actes des
Apétres SNTU 18 (1993) 113-131

lo acepta La terminologia es cultual, como en Lv 1, 3 (dekton
enantion Kyriou, «es aceptable ante el Sefior»), cf Lv 19, 5, Is 56,
7 (dicho incluso de las ofrendas de los gentiles)

36 Vosotros conocéis la palabra [que] envid a los hyos de Is-
rael La smtaxis de los v 36-37 es dificil y ha sido explicada de di-
versos modos La frase fon logon, «la palabra, el mensaje» esta
colocada, por razones de enfasis, al principio de la frase y esta asi-
milada al caso acusativo del pronombre relativo siguiente (BDF
§295) Ademas, estd en aposicion a la clausula precedente (10,
34b-35), que es el objeto del verbo katalambanomai, «yo caigo en
la cuenta» Dios envio ¢l mensaje sobre el nuevo modo de salva-
c16n antes que nada a los «hijos de Israel», a los judios, a su anti-
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guo pueblo escogido Este es, una vez mas, el tema de Lucas 1a Pa-
labra predicada primero a Israel La siguiente clausula dira como
Di1os envio esa palabra La sintaxis esta un tanto mutilada, pues el
participlo euangelizomenos, que es nominativo masculino, parece
concordar con Dios, el sujeto de «envion» Cf Sal 107, 20, F
Neirynck, Acts 10 36a ton logon hon ETL 60 (1984) 118-123, G
Rinaldi, Logos in Att1 10 36 BeO 12 (1970) 223-225 M traduc-
cton ha itroducido el verbo oidate (del v 37) delante de ton logon,
por la supuesta aposicion

anunciando la paz por Jesucristo El mensaje de Dios era de
«paz» y ast Lucas explota un efecto del acontecimiento-Cristo (cf
Luke, 224s, Lucas 1, 377s) «Paz» expresa no precisamente la au-
sencia de guerra (en un sentido social o militar), sino §além, el es-
tado de munificencia, de bienestar que viene de Dios y que icluye
concordia, armonia, orden, seguridad y prosperidad Para sus ante-
cedentes veterotestamentarios, cf Is 48, 18, 54, 10, Ez 34, 25-29,
Sal 29, 11, 85, 8-10 Este estado de munificencia viene por Jesu-
cristo la basica proclamacion apostolica Esta clausula hace alu-
sion a Is 52, 7 que describe Ia funcion del heraldo de la buena nue-
va que debe anunciar a Jerusalen (cf Nah 1, 15)

que es el Serior de todos Literalmente, «ese es el Sefior de to-
dos» En una declaracion parentetica Pedro asigna a Jesus este t1-
tulo antiguo, que puede haberse usado en el judaismo palestino La
frase dwn hkwl, «Seiior de todos», se encuentra en 11QPs* 28, 7,
pero se discute su sintaxis, cf 1QapGn 20, 13 Parece que en Jose-
fo, Antiguedades 20, 4, 2 §90 se da como tdn panton  kyrios Se
usaba tambien en el mundo griego Plutarco la usa referida al dios
egipcio Osiris hos ho panton kyrios ets phos proeisin, «cuando el
Sefior de todos aparezca a la luz (del dia)», esto es, haya nacido
(Ists y Oswris, 12 [355E]) Se encuentra tambien en Epicteto (Dt
sertaciones 4, 1, 12), referido a Cesar Origimalmente parece haber
sido un titulo egipcio, asignado al dios sol

El problema esta en s1 se debe tomar panton como genitivo del
neutro panta («todas las cosas», esto es, todo ¢l mundo) o como
genitivo del masculimo pantes («todas las personas») En este con-
texto lucano, prefieren la segunda opcion Schneider (4Apg 2, 75),
Dupont («Le Seigneur de tous» [Act 10, 36, Rom 10, 12] Arriere-
fond scripturaire d une formule christologique, en G Hawthorne y
otros [eds |, Tradition and Interpretation in the New Testament Es-
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says i Honor of E Earle Ellis , Grand Rapids MI-Tubingen
1987, 229-236), Barrett (4cts, 522) y Polhill (Acts 261)

La sintaxis se complica aun mas debido al pronombre Aoutos,
«el, ése», que uno esperania que se refiriera a fon logon, «la pala-
brax», pero eso es casi imposible As1 que su antecedente tiene que
ser «Jesucristo»

37 vosotros sabeis Las palabras hymers oidate deben enten-
derse como dirigidas al lector cristiano de los Hechos, no a Corne-
l1o, en su formulacion son claramente lucanas (Dibelius, Studies,
111) Cf 10, 1-6, que da a entender que Cornelio, como temeroso
de Dios, puede haber tenido algun conocimiento del Antiguo Tes-
tamento Otra cosa es que conociese la esencia del mensaje cristia-
no que ahora se anunciaba, s1 bien Haenchen (Acts, 352) afirma
que «se presupone que ncluso en Palestina todas las personas ‘te-
merosas de D1os’ conocen los acontecimientos referentes a Jesus»
Esta de acuerdo con esta 1dea Weiser (Apg , 268)

lo que acontecio en toda Judea Literalmente, «la palabra/cosa
que ha ocurrido en toda Judea» Rhema, «palabra, dicho», refleja el
significado de la traduccion de los LXX del hebreo dabar, y se usa
para explicar fon logon al comienzo del v 36 Se refiere global-
mente al ministerio, muerte, entierro y resurreccion de Jesus Cf
C Burchard, 4 note on rhema in JosAs 17 1f, Lc 2, 15 17 Hch
10 37 NovT 27 (1985) 281-295 Rhéma, en aposicion a ton logon
al comienzo del v 36, es indicio de una fuente usada por Lucas

«En toda Judea» denota un distrito de la provincia romana de
Siria, a la que pertenecia, y que generalmente asi era designada (cf
Lc 23, 5) Aqui Judea incluye Galilea, como lo demuestra la clau-
sula siguiente

Los v 37-39 dan un resumen del kerigma, una relacion del mi-
nisterio de Jesus muy proxima a la 1dea clave del evangelio luca-
no Cf Dodd, The Framework of the Gospel Narrative, en New
Testament Studies, Manchester 1953, 1-11, especialmente 9, D E
Nineham, The Order of Events in St Mark'’s Gospel - an Exami-
nation of Dodd’s Hypothesis, en Studies in the Gospels Essays in
memory of R H Lightfoot, Oxford 1957, 223-239, J Dupont, Les
discours missionnaires des Actes des Apétres d apres un ouvrage
recent RB 68 (1962) 37-60, especialmente 43-44

empezando desde Galilea despues del bautismo que predico
Juan El mimsterio publico de Jesus comenzo en Galilea, inmedia-
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tamente despues de la predicacion de Juan Bautista, cf Lc 3,23, en
relacion con 3, 1-18, cf Lc 4, 14 y Mc 1, 1-15 Posiblemente el
participlo nominativo arxamenos, «comenzandoy, representa una
formula prelucana congelada que originalmente se referia a Jesus,
pero que en este contexto solo puede referirse a «la Palabray, esto
es, a la pnmitiva predicacion cristiana, tiene tambien un matiz lu-
cano (cf notaal, 1)

38 como Dios ungio a Jesus de Nazaret con Espiritu santo y po-
der Barrett (dcts, 524) esto «probablemente quiere decir que Dios
lo hizo christos» Aunque la tradicion evangelica nunca habla del
bautismo de Jesus por Juan como una «unciony», Lucas lo mterpre-
ta aqui de esa manera En el evangelio Lucas describe el mmisterio
de Jesus influenciado por el Espiritu (3, 22 [el descendimiento so-
bre el del Espiritu en el bautismo], 4, 1 [conducido en el desterto
bajo la accion del Espiritu], 4, 14 [armado con la fuerza del Espirt-
tu, volvio a Galilea], cf Luke, 227-231, Lucas 1, 381-389) Ahora
Lucas supone que el «poder» de Jesus proviene del Espiritu con el
que habia sido ungido, en Le 5, 17 es el «poder del Sefior» esto es,
de Yahve Cf J Berchmans, Anomnted with Holy Spirit and Power
Jeevadhara 8 (1978) 201-217, G D Kulpatrick, The Spirit God and
Jesus in Acts JTS 15 (1964) 63

como el paso haciendo bien v curando a todos los que estaban
dominados por el diablo Asi resume Pedro la actividad curativa y de
exorcismo de Jesus Para los casos de actividad curativa de Jesus, cf
Lc 4, 31-41 En ningun otro lugar Lucas describe a los exorcizados,
como hace aqui, dominados por el diablo Ho diabolos se da en Lc 4,
2 3 6 13 (tentaciones de Jesus) y 8, 12 (parabola del sembrador) Re-
cuerdese, sm embargo, como «Satanas» ha entrado en Judas (Lc 22,
3), quiere cribar a los apostoles como trigo (Lc¢ 22, 31) y ha llenado
el corazon de Anamas (Hch 5, 3), e incluso como Pablo ha sido lla-
mado para rescatar al pueblo y a los gentiles del dominio de Satanas
(26, 18) Por lo demas, la enfermedad diabolica se atribuye a los es-
piritus del mal (Luke, 514 544s 810, Lucas 11, 456s, 111, 171)

pues Dios estaba con el La fuente del poder que Jesus ejercita
durante su ministerio viene de Dios, ¢f Lc¢ 5, 17¢

39 Nosotros somos testigos de todo lo que el hizo en el pais de
los judios y [en] Jerusalen Al referirse a el y a otros apostoles, que
fueron comisionados por Cristo resucitado como sus «testigos» (Lc
24,48, Hceh 1,8 22, 2, 32, 3, 15, 5, 32, 10, 41, 13, 31, 22, 15, 26,



Hch 10 23b 48 Notas 79

16), Pedro usa la primera persona genérica del plural El testimonio
tiene que ver, antes de nada, con el ministerio terreno de Jesus (cf
1, 21) y luego se convierte en el testimonio de la muerte y resu-
rreccion de Jestis En la perspectiva geografica de Lucas (cf. Luke,
166, Lucas 1, 195) «el pais de los Judios» signmificaria Galilea y Ju-
dea desde Galilea a Jerusalén Lucas cuenta con mas detalles el
«munisterio» de Jesus en Jerusalen (19, 28-21, 38) que el evange-
o de Marcos o el de Mateo

Lo mataron colgandolo de un madero Pedro reitera lo que dijo
antertormente en 2, 36, 3, 15, 4, 10, 5, 30 Alli, al dingirse a los ju-
dios de Jerusalén su acusacion estaba formulada en la segunda per-
sona de plural Ahora «ellos» puede referirse solamente a los «ju-
dios» del v 39a. Sobre «colgandolo de un madero» como una
forma de decir «crucifixion», cf nota a 5, 30

40 A este hombre Dros lo resucito al tercer dia Pedro fecha la
resurreccion de Cristo en el «tercer dia» después de su muerte En
realidad, nadie sabe cuando ocurrio la resurreccion Latumba en la
que Jesus fue enterrado fue descubierta el dia tercero despues de su
muerte, s1 es que s¢ cuentan ambos extremos (el dia de la muerte,
el sabado y el dia despues del sabado) De este modo de contar sur-
g16 una manera de hablar fue elevado de entre los muertos a la
gloriosa presencia del Padre, fue «resucitado al tercer dia» En el
evangelio lucano, sin embargo, Jests crucificado le dice al ladron
penitente, «hoy estards conmigo en el paraiso» (23, 43), y «hoy»
debe referirse al dia de la muerte de Jesus Cf. para mas detalles,
Fitzmyer, Today You Shall Be With Me in Paradise (Lc 23, 43), en
LTAHT, 203-233 Cf Mt 27, 52-53, Eusebio, Historia eclesidstica
5,23, 1-2 (en la practica decimocuarta) Lo importante no es la fe-
cha en la que fue «resucitadoy, sino que el Padre lo resuctto Cf S
V McCasland, The Scripture Basis of «on the Third Day» JBL 48
(1929) 124-137

hizo que se manifestara Tal como lo expresa Pedro, parece co-
mo que el Padre ha sido la causa de que Cristo resucitado se apa-
reciese y fuera visto por los apostoles, pero en Hch 1, 3 «se pre-
sentd vivo, con muchas pruebas convincentes, apareciéndoseles
durante cuarenta dias»

41 no a todo el pueblo, sino a nosotros, testigos elegidos de an-
temano por Dios Esto parece himitar las apariciones de Cristo re-
sucitado solamente a los apostoles, pero Lc 24, 33 dice «a los on-
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ce v a los que andaban con ellos», a los que hay que afadir los dos
discipulos que vuelven de Emaus Ese es el grupo al que Cristo re-
sucitado se aparece aquella misma tarde (24, 36) y el grupo del que
se despidio por ultima vez (24, 50-53) Ese grupo debe ser consi-
derado como los «testigos elegidos de antemano por Dios» La co-
mision de ser testigos va dirigida a ellos (24, 48, ¢f Hch 1, 8 22)
Ahora sabemos que el comisionarlos como testigos era parte del
plan salvifico de Dios, concebido «de antemano» Lucas tiene mu-
cho cuidado en afirmar que los testigos no eran cualesquiera (1, 8,
Lc 24, 48) Cnsto resucitado no se aparece «a todo el pueblo»

que comimos y bebimos con el despues que resucito de la
muerte Esto puede referirse a Lc 24, 41-43, o quiza a Heh 1, 4,
dependiendo de como se traduzca el verbo (cf nota a 1, 4, Luke,
1574-1575)

42 Nos ordeno predicar al pueblo y ser testigos Los v 42-43
son la conclusion del discurso de Pedro Cf Lc 24, 47-48, donde se
recoge el mandato de Cristo resucitado Sin embargo, Barrett pre-
fiere pensar que Dios es el sujeto del verbo parengeilen (Acts,
527) «Al pueblo» quiere decir, en primer lugar, a todo el pueblo de
Israel, en este caso, vemos la extension del sentido de «pueblo» La
comiston de Cristo resucitado establece as1 una distincion entre los
que son enviados a predicar y testificar y aquellos a los que son en-
viados Cf 13, 31

de que el es el nombrado por Dios para ser juez de vivos y
muertos Jesus fue enviado no solo a predicar y servir a la humani-
dad durante su vida terrena, sino, ademas, para ser juez de todos
ellos Cf 17,31, donde se repite este tema de forma diferente en un
discurso dirigido a los paganos Esta funcion de juez sera ejercida
por Cristo resucitado, precisamente como Kyrios Cf Rom 14,9, 2
Tim4,1,1Pe4,5 2Clem 1, 1

43 En su favor todos los profetas testifican En el discurso di-
rigido a los gentiles no se cita ningun pasaje profetico Nos gusta-
r1a saber a que profetas del Antiguo Testamento se refiere Pedro en
esa declaracion (cf 3, 18) Es otro ejemplo de la manera global lu-
cana de mterpretar el Antiguo Testamento, cf Lc 24, 25-27 44,
Hch &, 35

que, gracias a su nombre todo el que cree en el recibe el per-
don de sus pecados» Un efecto lucano del acontecimiento-Cristo,
aphesis hamartion, «perdon de los pecados», es otorgado a todo el
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que cree en Cristo y en «su nombre» Una vez mas aparece ¢l es-
tribillo de «el nombre», para ambos conceptos, cf nota a 2, 38
Sobre el perdon de los pecados, cf Luke, 223s, Lucas 1, 375ss, y
sobre la fe, cf Luke 235s, Lucas I, 397ss

44 Todavia estaba Pedro diciendo estas cosas cuando el Espi-
ritu santo descendio sobre todos los que escuchaban la palabra
Literalmente, «cayo sobre todos» Cf 11, 15, donde Pedro refiere
lo mismo El don de] Espiritu se otorgo a los gentiles que escucha-
ban el mensaje de Pedro y lo aceptaban Ellos inmediatamente en-
traron a formar parte de «los que creen en el» (v 43)

45 y los creyentes circuncisos que habian venido con Pedro
Literalmente, «los creyentes de la circuncision», una forma de ha-
blar sobre los judios y los judeocristianos, cf 11,2, Rom 4, 12, Gal
2,12, Col 4, 11, Tit 1, 10 En 10, 36b los compaifieros de Pedro
eran «algunos de los hermanos de Jafa» Ahora sabemos que eran
judeocristianos

se asombraron de que el don del Espiritu santo se hubiera de-
rramado tambien sobre los gentiles El asombro surge de que has-
ta ahora en Hechos solo los judios convertidos lo habran recibido
La recepcion del Espiritu por los gentiles muestra que la predica-
cion de la Palabra entre los gentiles tiene el mismo efecto que tu-
vo anteriormente entre los judios (cf 2, 38, 8, 20)

46 Pues los oian hablar en lenguas Aunque esto es una sefial
de haber recibido el Espiritu, el pueblo no habla «en otras lenguas»
como en 2, 4 (cf nota correspondiente), cf 2,11, 19,6

y alabar a Dios La alabanza a Dios es el proposito por el que
ellos son dotados del Espiritu y la glosolaha (cf 2, 11) Recuerde-
se lo que Pablo tenia que decir sobre «hablar en lenguasy» en 1 Cor
14, 2 4, y especialmente la ironica declaracion en 14, 18-19, de
que el hablo mas que otros por todo el bien que logro gracias a su
predicacton!

Entonces hablo Pedro Lucas usa apokrinesthai para introducir
el discurso directo, cf notaa 3, 12

47 «yPuede alguien negar el agua del bautismo con la que van
a ser bautizados estos que han recibido el Espwitu santo como no-
sotros?» Para una expresion semejante en un contexto bautismal,
cf 8,36 El Espiritu fue recibido como resultado de su fe (implici-
tamente expresada en su aceptacion del mensaje de Pedro) Ahora el
bautismo va a unirse a su fe y al Espiritu recibido Uno no deberia
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preguntar como pudieron haber recibido el Espiritu sin haber sido
bautizados, pues esto es parte del proceso por el que se llega a ser
cristtano El interes de Lucas es el conjunto de fe, bautismo y re-
cepcion del Espintu, cf Luke, 235ss 239ss, Lucas 1, 397ss 402-406

48 Les ordeno que fueran bautizados en el nombre de Jesu-
cristo Cf nota a 2, 38 Pedro les ordeno que fueran recibidos como
cristianos, seguidores de Cristo De nuevo aparece el estribillo de
«el nombre»

Entonces le suplicaron que se quedara unos dias Probable-
mente Pedro se quedo Esta observacion lucana subraya de nuevo
el efecto de la vision en el judeocristiano Pedro, que prolonga su
estancia con los gentiles convertidos
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e) Autodefensa de Pedro en Jerusalén (11, 1-18)

11 'Los apostoles y los hermanos que estaban en Judea oye-

v, ron que los gentiles también habian aceptado la palabra de
. Dios 2As1 que cuando Pedro subid a Jerusalén los creyentes

- circuncisos se enfrentaron con é1 *diciendo «Entraste en la
casa de incircuncisos y comiste con ellos» *Pedro les expuso
todo paso por paso desde el principio, diciendo *«Yo estaba
rezando en la crudad de Jafa, cuando en éxtasis tuve una vi-
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s16n Vi una cosa como un lienzo enorme, que bajaba del cie-
lo por sus cuatro extremos y llegd hasta mr “Mientras lo mi-
raba fijamente, pude ver y distinguir los cuadripedos de la
tierra, las fieras y los reptiles, y los pajaros del cielo "Oi tam-
bién una voz que me decia ‘,Levantate, Pedro' Mata y co-
me’ *Pero yo diyje ‘De ningiin modo, sefior, porque jamas
entrd en mi1 boca algo profano o impuro’ “Por segunda vez
hablé la voz desde el cielo ‘Lo que Dios ha hecho puro ti no
lo llames impuro’ '°Esto sucedio tres veces, y de nuevo todo
fue llevado al cielo "Entonces, inmediatamente, tres hom-
bres se presentaron en la casa donde estabamos, enviados a
mi desde Cesarea '?El Espiritu me dijo que fuera sin mas con
. ellos Me acompafiaron también estos seis hermanos y entra-
mos en la casa de aquel hombre *Nos contd que habia visto
en su casa al angel, de pie, y diciéndole ‘Envia alguien a Ja-
fa y haz llamar a S1mén, llamado Pedro 'El te dira cosas con
las que te salvaras ti y toda tu casa’ '*Cuando empecé a ha-
blarles, el Espiritu santo descendi6 sobre ellos, como habia
hecho sobre nosotros al principio 'Entonces recordé la pa-
labra del Sefior, cuando dijo “‘Juan bautizé con agua, pero yo
bautizaré con Espirtu santo’ '"Pues bien, s1 Dios les dio €l
mismo don que nos dio a nosotros cuando abrazamos la fe en
el Sefior Jesucristo, ,quién era yo para poder impedirselo a
Dios?» Al oir esto dejaron de hacer objeciones, en lugar de
eso, comenzaron a alabar a Dios diciendo «O sea, que Dios
) ha otorgado también a los gentiles el arrepentimiento que da
la viday

Texto «occidental» !'Se oyo entre los apOstoles vy ellos alababan a Dios
ZPor lo tanto, despues de algun tiempo, Pedro quiso ir a Jerusalen, se diri-
gio a los hermanos y, habiendolos fortalecido, se fue, haciendo muchos
discursos por la zona, les ensefio >diciendo «,Por que entraste y co-
muste con ellos?» “[omute «paso a paso»] *[omite «rezando», «en extasis»,
«una cosa como» y «bajaba»] ‘[omite «y distinguir» y «de la tierran]
*Una voz del cielo me dijo '*[omite «todo» y «de nuevo»] ''"Mira, tres
hombres  donde yo estaba '*[omite «sin mas»] un angel diciendole
Blomite «santo»] "Eldio  [omite «Cristox» y afiade al final | de darles
el Espiritu santo?
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Comentario RS 4

Lucas narra las repercusiones de lo que Pedro ha hecho en Ce-
sarea La mauguracion de la mision a los gentiles finalmente llega
a saberse en Judea y, cuando Pedro vuelve a Jerusalen, los judeo-
cristianos, desconcertados por su actividad, especialmente por su
asoctacion con los no judios, lo mnterrogan En respuesta, Pedro se
defiende y les hace un breve resumen de los acontecimientos na-
rrados en el capitulo 10 Esto le permite a Lucas volver a contar la
historta del inic1o de 1a mision a los gentiles por parte de Pedro, ya
que se trata de un acontecimiento muy significativo en su historia
general Pedro lo resume asi «El Espiritu me dijo que fuera sin
mas con ellos» (11, 12), «s1 Dios les dio el mismo don que nos dio
a nosotros cuando abrazamos la fe en el Sefior Jesucristo, ,quien
era yo para poder impedirselo a Dios?» (11, 17) La mision a los
gentiles esta, pues, inspirada por D1os La explicacion de Pedro sa-
tisface a todos los que le han preguntado Lucas termina el episo-
dio recogiendo las palabras de Pedro «Dios ha otorgado tambien a
los gentiles el arrepentimiento que da vida» Asi la mision a los
gentiles es oficialmente maugurada y defendida nada menos que
por Pedro

El ep1sodio comienza con una narracion, pero la mayor parte de
ella no es mas que una recapitulacion (11, 5-17) Es un discurso de
defensa en el que Pedro explica la iniciativa de Dios «Lo que Dios
ha hecho puro tu no lo llames impuro» (11, 9, un eco de 10, 15 28)
La explicacion de Pedro permite a los cristianos de Jerusalen acep-
tar la mision a los gentiles Toda la actividad y explicacion de Pe-
dro prepara para la historia que va a ser contada en el capitulo 15
Como en otros lugares, el discurso de Pedro es de composicion lu-
cana, una simple recapitulacion del capitulo 10

«D1os les dio a los gentiles el mismo don que nos dio a nosotros
cuando abrazamos la fe en el Sefior Jesucristo» (11, 17), esto es, el
don del Espiritu Este Esprritu es la dimamo de la vida cristiana,
mspira la fe y deshace antiquisimos patrones de conducta obsoleta
y pertinaz, provocando mcluso el arrepentimiento Nadie deberia
tratar de obstruir el trabajo del Espiritu de Dios, pues no se puede
detener a un Dios que hasta puede sacar cooperacion de la oposi-
cion humana Pedro ha aprendido de su encuentro con el romano
Cornelio, y los cristianos de Jerusalen han aprendido de Pedro



86 Autodefensa de Pedro en Jerusalén (11, 1-18)
Notas SRR

11, 1. Los apostoles y los hermanos que estaban en Judea. Des-
pués de la persecucion, ademas de los apostoles, otros cristianos
han vuelto a vivir en Jerusalén (8, 1). Sobre «apostolesy y «herma-
nos», cf. las notas a 1, 12 y 15. Aqui «Judea» estd usada en el es-
tricto sentido de un territorio muy pequefio que se reducia a Jeru-
salén y sus alrededores (cf. nota a 1, 8).

oyeron que los gentiles también habian aceptado la palabra
de Dios. Es la primera vez que hay constancia explicita de la
aceptacion de la Palabra por los gentiles; la inauguracion de una
misién para ellos queda asi oficialmente anunciada. Esto tendra
repercusiones en el «concilion, en el capitulo 15. Cf. 8, 14. Sobre
«gentiles», cf. nota a 4, 27; sobre «la palabra de Dios», cf. nota a
4,31.

2. Asi que cuando Pedro subié a Jerusalén. Cuando vuelve a
Jerusalén, Pedro tiene que subir a la alta ciudad; cf. notaa 8, 5.

los creyentes circuncisos se enfrentaron con él. Literalmente,
«los de la circuncision»; cf. nota a 10, 45. Se refiere a los judeo-
cristianos residentes de Jerusalén,

3. «Entraste en la casa de incircuncisos. Literalmente, «hom-
bres que tienen prepucio», frase usada en Gn 34, 14 (LXX) para
denotar a los judios sin circuncidar,

y comiste con ellos». Los judeocristianos estaban escandaliza-
dos por lo que habian oido de Pedro, que es uno de ellos. Su con-
troversia no dice nada sobre el hecho de que Pedro haya bautizado
a gentiles y se limita solamente a su asociacion con ellos. Cf. nota
a 10, 22; Gal 2, 12; Lc 15, 2.

4. Pedro les expuso todo paso por paso desde el principio. Li-
teralmente, «al comenzar, Pedro les puso esto en orden», es decir,
les hizo un resumen de su experiencia en Jafa y Cesarea.

5. «Yo estaba rezando en la ciudad de Jafa, cuando en éxtasis
tuve una vision. Cf. 10, 9-16 y las notas correspondientes.

Vi una cosa como un lienzo enorme, que bajaba del cielo por
sus cuatro extremos y llego hasta mi. *Mientras lo mirvaba fijamen-
te, pude ver y distinguir los cuadrupedos de la tierra, las fieras y
los reptiles, y los pdjaros del cielo. "Oi también una voz que me de-
cia: ‘;Levantate, Pedro! Mata y come’. Pedro cuenta de este modo
la parte fundamental de su vision.
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8 Yo dye ‘De mingun modo, sefior, porque jamds entro en mi
boca algo profano o impuro’ °Por segunda vez hablo la voz desde
el cielo ‘Lo que Dios ha hecho puro ti no lo llames impuro’ Es-
to sucedio tres veces, y de nuevo todo fue llevado al cielo ' Enton-
ces, inmediatamente, tres hombres se presentaron en la casa don-
de estabamos, enviados a mi desde Cesarea Un resumen de 10,
17-18

12 El Espiritu me diyjo que fuera sin mds con ellos Cf 10, 19-
20 El mensaje del Espintu era «yo los he enviado» Pedro no di-
ce nada de que cuando estaba en Jafa invit6 a entrar a los emisarios
gentiles y les traté como a huéspedes.

Me acompariaron también estos sets hermanos Este es un nue-
vo detalle que los «hermanos» de Jafa eran seis (cf 10, 23c), que
habian estado con Pedro y que fueron testigos de lo que ocurrid
Para adelphoi = cristianos, cf notaa 1, 15

entramos en la casa de aquel hombre Pedro no se disculpa an-
te sus compafieros judeocristianos de haber entrado en la casa de
un gentil

13 Nos contd que habia visto en su casa al angel, de pie, y di-
ciéndole ‘Envia alguien a Jafa y haz llamar a Simon, llamado Pe-
dro “El te dira cosas con las que te salvards tii y toda tu casa’
Pedro resume el mensaje celestial dado a Cornelio y su casa Intro-
duce la mencion de «salvacion», pues el tema de debate no es sim-
plemente su asociacion con los gentiles Tiene que ver con el ver-
dadero proposito del ministerio de Jesus y el testimonio de sus
discipulos Como efecto del acontecimiento-Cristo, la salvacion es
un tema importante para Lucas (cf Luke, 222s, Lucas 1, 373ss)

15 Cuando empecé a hablarles, el Espiritu santo descendio so-
bre ellos, como habia hecho sobre nosotros al principio St hicie-
ramos hincapié en las palabras de Pedro, podriamos decir que exa-
gera, pues la venida del Espiritu sobre Cornelio y su casa siguieron
al discurso de Pedro (10, 44) Lucas describe asi la venida del Es-
pirttu para subrayar que ha sido en verdad concedido a Cornelio y
a sus amigos alli reunidos Dibelius entendio que las palabras ini-
ciales de este versiculo, en de td arxasthar me lalein, significan que
el Espintu descendi6 «justo en el momento en el que ¢l habia co-
menzado a hablar» y, por lo mismo, «no habria lugar para el dis-
curso de Pedro» (Studies, 110) Eso es forzar demasiado las cosas,
pues en el griego clasico, helenistico y lucano (Lc 7, 24, 20, 9) ar-
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chesthai se usa a veces en un sentido pleonastico, con el significa-
do de «comenzar a hacer algo», y asi ocurre aqui (cf. BDF §392, 2;
Moulton, Grammar 2, 455; J. J. Kilgallen, Did Peter). Lucas esta
interesado en subrayar la iniciativa de Dios en este asunto y asi ha-
bla del efecto antes de narrar su ocasion.

16. Entonces recordé la palabra del Serior, cuando dijo: "Juan
bautizo con agua, pero yo bautizaré con Espiritu santo’. Pedro re-
cuerda lo esencial de lo que Lucas ha constatado en 1, 5 y termina
su explicacion con una cita del mismo Jesus (Lc¢ 3, 16). De este
modo Lucas interpreta la venida del Espiritu sobre Cornelio y sus
huéspedes; ellos han sido «bautizados» con el Espiritu del mismo
modo que los judios de Jerusalén fueron bautizados en el primer
Pentecostés cristiano.

17. si Dios les dio el mismo don que nos dio a nosotros. Cf. 10,
Ty2,1-4,

cuando abrazamos la fe en el Sefior Jesucristo. Pedro habla en
nombre de los judeocristianos, no solo de su propia aceptacion per-
sonal de la fe. El participio pisteusasin, «abrazar la fe», en realidad
debe entenderse como modificando a autois, «ellos», y a hémin,
«nosotrosy (traducido como nominativo). Conzelmann (Acts, 86)
argumenta correctamente contra la interpretacion de Schweizer
(TDNT 6, 413), que trata de evitar la conexién entre el bautismo y
el don del Espiritu. Cf. Schneider, Apg. 2, §3.

Jquién era yo para poder impedirselo a Dios? ». Esto es, ;como
podria yo pensar que puedo oponerme a Dios? Para Pedro, la veni-
da del Espiritu sobre Cornelio y su casa es un acto de Dios, que
ninglin ser humano, y mucho menos aquel a quien se le ha otorga-
do el mismo don gratuito, puede pensar en impedirlo.

18. Al oir esto dejaron de hacer objeciones. Literalmente, «se
quedaron silenciosos», como en 21, 14; Lc¢ 14, 4. Viniendo del li-
der de los judeocristianos de Jerusalén, estas palabras son sufi-
cientes para acallar toda nueva critica, pues Pedro ha demostrado
que en ello ha estado envuelta la autoridad de Dios.

en lugar de eso, comenzaron a alabar a Dios. La reaccion de
los judeocristianos de Jerusalén es la oracion, la alabanza a Dios
por la inauguracion de la mision a los gentiles.

«Dios ha otorgado también a los gentiles el arrepentimiento
que da la viday. Literalmente, «arrepentimiento hacia la vida». Cf.
5, 31, donde el arrepentimiento se concedio a Israel. Ahora se dice
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que «conduce» a la vida, uno de los efectos del acontecimiento-
Cristo (Luke, 225s; Lucas 1, 379s). Lucas usa de nuevo el término
crucial metanoia, «arrepentimiento»; cf. nota a 2, 38.
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PROPAGACION DE LA PALABRA A LOS
GENTILES EN OTROS LUGARES
(11, 19-12, 25)

1 Griegos en Antioquia evangelizados por Bernabe (11 19-26)

YAst que los que habian sido dispersados por la tribulacion
provocada a causa de Esteban llegaron hasta Fenicia, Chipre
y Antioquia, predicando la palabra solo a los judios °Entre
ellos, sin embargo, habia algunos chipriotas y de Cirene, que
llegaron a Antioquia y comenzaron a hablar a los griegos,
predicandoles al Sefior Jesus ?'La mano del Sefior estaba con
ellos, y un gran numero creyo y se convirtio al Sefior *?Llego
la noticia de esto a oidos de la i1glesia de Jerusalen, y envia-
ron a Bernabe [que fuera] a Antioquia #Cuando, a su llega-
da, v10 la gracia de Dios, se alegro y exhortaba a todos a se-
guir fieles al Seflor con voluntad firme **Era un hombre
bueno, lleno del Espiritu santo y de fe, y mucha gente se adhi-
1o al Sefior **Entonces Bernabe salio hacia Tarso para bus-
car a Saulo *Cuando lo encontro, lo llevo a Antioquia, y por
espacio de todo un afio trabajaron con aquella 1glesia y ense-
fiaron a numerosa gente Fue aqui en Antioquia donde por
primera vez llamaron a los discipulos «cristianos»

Texto «occidentaly '"[omite «la palabra» y «solo»] *Entonces Bernabe
al o1r que Saulo estaba en Tarso, fue (all1) a buscarlo 2*Cuando lo encon-
tro, le suplico venir a Antioquia Cuando llegaron alli, y  gente Enton-
ces por primera vez, en Antioquia, llamaron a los discipulos cristianos
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Comentario

Ahora da comienzo la tercera subdivision de esta parte de los
Hechos, Lucas continua su relato de la propagacion de la palabra
de Di1os desde su punto de partida en Jerusalén a otras areas Aho-
ra que Pedro ha maugurado oficialmente la mision a los gentiles,
Lucas comienza con una declaracion genérica sobre las conse-
cuencias de la persecucion que ha seguido a la muerte de Esteban
Una de las cosas buenas que ha resultado de dicha tribulacion es la
propagaci6n del testimonio sobre Cristo resucitado a las ciudades
importantes de Antioquia de Siria, de Fenicia, e meluso de lugares
tan distantes como Chipre Por primera vez los discipulos llevan la
Palabra mds alla de los limites de Palestina Esta es la actividad de
judeocristianos helenistas de habla griega que llevan el kerigma a
importantes regtones no judias, o a los judios de la didspora Cuan-
do la noticia del éxito de estos discipulos, aun entre los griegos o
gentiles, llega a Jerusalen, la Iglesia decide enviar a Bernabé, pro-
minente discipulo, que no pertenece al grupo de los doce, para que
afiance y consolide a los que estan trabajando en Antioquia Cuan-
do Bernabe llega y ha trabajado por algun tiempo, se da cuenta de la
necesidad de un colaborador y va a buscar a Saulo El episodio ter-
mina con la noticia de que alli, en Antioquia, se llamo a los discipu-
los por primera vez «cristianosy, esto es, fueron reconocidos como
seguidores de Cristo, de Jesus de Nazaret, a quienes ellos conside-
raban «el Mesias» Alli, donde se hablaba amplhiamente griego, se le
da a los discipulos un nombre grecolatino, nombre que desde enton-
ces se usa para designar a dichos segumdores

Desde el punto de vista de la historia de las formas, el episodio
es una narracion Procede posiblemente de la fuente antioquena de
Lucas, y ofrece un resumen de la propagacion de la Palabra mas
alla de Palestina Es algo mas que un simple resumen, pues intro-
duce la activa colaboracién de Pablo en el mmisterio, después de
su retirada a su ciudad natal

Hasta ahora, en los Hechos, a los seguidores de Cristo se les co-
nocia como creyentes, discipulos, hermanos y santos Son miem-
bros de la komnonia, seguidores de «el Camino» Ninguno de estos
titulos sugiere diferencia alguna respecto de los judios Ahora que
la Palabra se ha difundido mas alla de Judea (en el sentido amplio
del término) no sorprende la noticia de que entre en juego un nom-
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bre que los distingue: a los seguidores de Jesucristo se les llama
«cristianos». El estribillo lucano de «el nombre» empieza a desta-
car de una forma nueva. Dichos seguidores ahora llevan el nombre:
son «Crist»-1anos. Aparte de este pasaje y 26, 28, donde Herodes
Agripa II lo usa en tono irénico, el inico lugar donde aparece en el
Nuevo Testamento es en 1 Pe 4, 16: «Si (padece) por cristiano, no
se avergiience, sino glorifique a Dios con ese nombre». Esta es la
herencia asociada con el nombre de «cristiano», aun cuando no po-
damos decir si los primeros seguidores de Cristo en Antioquia se
llamaban a si mismos de esta manera o si los opositores les habian
etiquetado con este nombre en plan de burla. |, , .
G ohet !
¥is £,y gs,‘(? A

Notas L

19. Asi que los que habian sido dispersados por la tribulacion
provocada a causa de Esteban. Recuérdese la noticia de la perse-
cucién en 8, 1.4, que hablaba de la dispersion de los cristianos de
Jerusalén «por las regiones de Judea y Samaria». Ahora nos ente-
ramos de que algunos helenistas han llevado la Palabra atin mas le-
jos. Lucas llama a la persecucion thlipsis, «tribulaciény», palabra
usada en 7, 10.11, en referencia a los hebreos en Egipto.

llegaron hasta Fenicia, Chipre y Antioquia. Esto es, a la diés-
pora relativamente cercana, donde vivian judios.

Phoinike era el nombre de una franja costera a orillas del Me-
diterraneo en la provincia romana de Siria, donde estaban Tiro y
Sidon, las dos ciudades mas importantes. También estaban situadas
alli Ptolemaida, Acco, Sarepta, Beruti, Tripoli y Arvad. Los montes
del Tauro la separaban del interior de Siria. El nombre Phoinike es-
ta relacionado con el adjetivo phoinos, «rojo purpuray», por el fa-
moso colorante de Tiro. Fenicia fue llamada en acadio kinahhu,
nombre relacionado con el hebreo Kéna ‘an, «Canaany, la traduc-
cion en Ex 16, 35 (LXX) de Phoiniké. Cf. nota a 21, 3; F. Millar,
Roman Near East, 264-295, especialmente 285-295.

Kypros, «Chipre», era la gran isla al sur del Asia Menor, a unos
cien kilometros al noroeste de Siria. En el 22 a.C. lleg6 a ser una
provincia senatorial del imperio romano, el lugar del que era origi-
nario Bernabé (4, 36; cf. la nota correspondiente). En Chipre habia
una numerosa comunidad judia (cf. 13, 5; Filon, Legatio ad Gaium

A
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36 §282, Josefo, Antiguedades 13, 10, 4 §284-287) Ctf A Nobbs,
Cyprus, en The Book of Acts in Its Graeco-Roman Setting (BAFCS
2), 279-289

Antiocheia, «Antioquiay Despues de la muerte de Alejandro
Magno, era el nombre dado a muchas ciudades sobre las que go-
bernaron los reyes seleucidas Aqui se refiere a la capital del impe-
rio seleucida, «Antioqua del (rio) Orontes» o «Antioquia de Daf-
ne», esto es, cerca del manantial de Dafne, santuario dedicado a
Apolo Fue fundada hacia el 300 a C por Seleuco I Nicator (312-
281 a C), a unos treinta y dos kilometros desde el puerto de Se-
leucia (13, 4) Situada a unos cuatrocientos ochenta kilometros al
norte de Jerusalen, era en esa epoca la tercera crudad mas 1mpor-
tante del imperio romano, despues de Roma y Alejandria, y la sede
del legatus romano, «legado» o gobernador de la provincia de Si-
na Josefo la llamo «la metropolis de Sinay (Guerra judia 3, 2, 4
§29), frase que aparece tambien en sus monedas municipales Ta-
ctto la llamo Syriae  caput, quiza «la capital de Siriay (los histo-
riadores debaten sobre el significado de capuf) En todo caso, An-
tioquia llego a ser un centro de escuelas famosas de filosofia,
retorica y medicina, el emplazamiento de una biblioteca de renom-
bre, y notable por sus monumentos arquitectonicos, teatros, gim-
nasios y bafios Alli vivian muchos judios (Josefo, Guerra judia
7,3,3 §§43-44, Antiguedades 12, 3, 1 §§119-120) Los ciudadanos
de Antioquia eran conocidos por su ingenio ¢ mvencion de sobre-
nombres Cf Finegan, Archeology of the New Testament, 63-78,
K Bauer, Antiochia n der altesten Kirchengeschichte, Tubingen
1919, B M Metzger, Antioch-on-the-Orontes BA 11 (1948) 69-
88, R E Brown-J P Meier, Antioch and Rome New Testament
Cradles of Catholic Christianity, New York-Ramsey 1983, 11-86,
G Downey, 4 History of Antioch in Syria from Seleucus to the Arab
Conquest, Princeton 1961, 163-207, 272-292, Ancient Antioch,
Princeton 1963, 120-142, I Levinskaya, Antioch, en The Book of
Acts in Its Diaspora Setting (BAFCS 5), 127-135, A Dauer, Paulus
und die christliche Gemeinde 1m syrischen Antiochia Kritische
Bestandsaufnahme der modernen Forschung mit einigen weiter-
Sfuhrenden Uberlegungen (BBB 106), Wemheim 1996

predicando la palabra solo a los judios Probablemente porque
ellos eran «helenistasy», judeocristianos de Jerusalen de habla grie-
ga (6, 1), que no estaban acostumbrados a tratar con otros que no
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fueran judios (cf. la declaracion de Pedro en 10, 28). Esta predica-
cién a los judios en Fenicia es el origen de la comunidad cristiana
alli, a la cual se hard referencia en 15, 3. Aqui aparece el tema lu-
cano de los Hechos de predicar la Palabra primero a los judios y
solo después a los gentiles.

20. Entre ellos, sin embargo, habia algunos chipriotas y de Ci-
rene. Entre los cristianos helenistas de Jerusalén habia algunos ori-
ginarios de la isla de Chipre o de Cirene en el norte de Africa (cf.
nota a 2, 10). Puesto que originariamente eran judios de la diaspo-
ra, habrian estado mas acostumbrados a hablar y a tratar con los
gentiles.

que llegaron a Antioquia y comenzaron a hablar a los griegos.
El texto griego de Hechos es problematico. Los manuscritos P7, X2,
A, D* y 1518 leen Hellenas, «griegos», pero los manuscritos B, D?,
E, W, 33, 81, 614, 1739 y la tradicién textual Koiné leen Hellenis-
tas, «helenistasy, y el manuscrito X*, extrafiamente, euangelistas,
«evangelistas». He preferido la primera lectura y, al hacerlo, me he
apartado de la lectura en NA? y GNT*, que prefieren la segunda,
probablemente como lectio difficilior. En esta situacion la lectura
«helenistas» tiene poco sentido. Cf. P. Parker, Three Variant Rea-
dings in Luke-Acts: JBL 83 (1964) 165-170, especialmente 167-
168, que aboga (sin convencer a nadie) por «helenistas», entendido
como «judios de habla griega solamente», a los que la mision de
Hch 11 va dirigida. Pero ;es asi? ;Coémo puede Hellenistas estar en
contraste con loudaiois del v. 197 Asimismo D. R. Fotheringham,
Acts XI, 20: ExpTim 45 (1933-1934) 430. Cf. TCGNT, 340-342.

predicandoles al Sefior Jesus. Cf. 8, 35, donde se emplea la
misma expresion de Felipe. Los helenistas de Jerusalén llevan asi
el kerigma cristiano a los gentiles de Antioquia. Prosigue asi lo que
Pedro ha comenzado en el capitulo 10.

21. La mano del Sefior estaba con ellos. No es facil decir a
quién se refiere Kyrios en este caso, pues se usé referido a Jesus al
final del v. 20, pero la expresion (en realidad un antropomorfismo
veterotestamentario —1 Cr 28, 19; 4, 10; Is 66, 2—) la usa Lucas en
1, 66 para describir la proteccion de Yahvé del joven Juan Bautis-
ta. Podria ser, pues, una forma de expresar la asistencia divina.

un gran numero creyo y se convirtio al Sefior. Lucas une la fe a
la conversidn al Sefior; cf. nota a 2, 38; 3, 19. De nuevo Kyrios es
ambiguo, por ser los gentiles los que se convierten.
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22 Llegé la noticia de esto a oidos de la iglesia de Jerusalén
Lucas usa ko logos, «la palabra», en el sentido generico de «noti-
c1a» Asicomo la evangelizacion de Felipe en Samaria llego a oidos
de los apéstoles en Jerusalén (8, 14), as1 ahora la evangelizacion de
chipriotas y cireneos en Antioquia En este caso, sin embargo, llega
a o1dos de la «agiesia» y no singulariza a los «apostoles»

enviaron a Bernabé [que fuera] a Antioquia Los manuscritos
D, E, W, 33 y la tradicion textual Kowne leen el infimtivo dielthen,
«1r», pero los manuscritos P, R, A, B, 81 y 1739 lo omiten Su
omisi6n puede deberse a un «homoioteleuton», pues tanto Barna-
ban como dielthein acaban en n En este caso, la lectura en NA?7 y
GNT* parece concordar mas con el texto «occidental» que con el
alejandrino Ahora Bernabé, que no es un apostol, es enviado a la
recién evangelizada Antioquia, y lo importante del detalle lucano
es que es «enviadoy» por la «iglesia» de Jerusalén En otras pala-
bras, lleva una comision de la 1glesia madre

23 Cuando a su llegada, vio la gracia de Dios Esto es, los
efectos de la gracia de Dios en las vidas y en la conducta de los ju-
dios y griegos recién convertidos

se alegrd y exhortaba a todos a seguir fieles al Sefior con vo-
luntad firme Bernabé trata de robustecer la recién nacida fe de los
convertidos antioquenos

24 Era un hombre bueno, lleno del Espiritu santo y de fe Cf la
descripcion de Esteban en 6, 5 8, 7, 55 Estas cualidades de Berna-
bé ayudan a explicar el éxito de su evangelizacion

mucha gente se adhirio al Serior Cf 2, 47 Kyrios significa
Cristo Este es un resumen lucano sobre el crecimiento de la Igle-
s1a cristiana Asi Conzelmann (Acts, 88), Pesch (Apg 350), John-
son (Acts, 202), Roloff (4pg , 176), pero Schneider (dpg 2, 91) lo
entiende como teferido a Dios, con dativo agente, «por el Sefior»
As1 mismo Weiser, Apg , 278

25 Entonces Bernabé salié hacia Tarso para buscar a Saulo
Bernabé, «que llevo a Saulo a los apdstoles» (9, 27), probablemen-
te estaba entre los «hermanos» que cogieron a Saulo y lo enviaron
a Tarso (9, 30) Esa seria, al menos, la msimuacion de 1a historia lu-
cana Aunque enviado por la 1glesia de Jerusalén, Bernabé actua
ahora por su cuenta Para mas detalles, cf C Burchard, Fussnoten
zum neutestamentlichen Griechisch 11 ZNW 69 (1978) 143-157,
espectalmente 153-155
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26 Cuando lo encontro, lo llevo a Antioquia De esta manera
Bernabe asocia a Saulo a su propio ministerio en esta importante
ciudad Esto anuncia el trabajo que los dos haran juntos

por espacio de todo un afio trabajaron con aquella iglesia 11-
teralmente, «suced16 que ellos trabajaron juntos durante todo un
afio en laiglesiay ». Lucas usa egeneto de con mfinitivo (cf Lu-
ke, 118, Lucas 1, 198s), en realidad, con tres imfinitivos Es un mo-
do tosco de expresar la colaboracion de Bernabé y Saulo Esto de-
be de haber sido alrededor del 44 d C. (cf la Introduccion §158)

enseriaron a numerosa gente Literalmente, «una multitud
considerable»

Fue aqui en Antioquia donde por primera vez llamaron a los
discipulos «cristianos» En 12, 1 Lucas habla de los seguidores de
Jesus como hot apo tés ekklesias, «algunos (miembros) de la Igle-
s1a», pero ahora revela donde fue acuiado realmente el nombre
Christianot, donde los seguidores de Cristo fueron claramente dis-
tinguidos de los judios Los cristianos eran ahora tan numerosos
que tenian que distinguirse de la poblacion judia, y ast surgid el
nombre Christos ya no era considerado como un titulo, s1no como
un nombre de Jesus, del que deriva el calificativo dado a sus se-
guidores Esta clausula es otro acusativo con el infinitivo aoristo
activo chrematisar dependiendo de egeneto de al principio del ver-
siculo S embargo, el cddice D construye toda una cldusula con
ello kai tote proton echrématisan en Antiocheia hor matheta
Christianot, «y entonces, por primera vez, en Antioquia, llamaron
a los discipulos cristianos»

El nombre es una forma helenizada del latin Christianus, que
plantea la cuestion de su origen y de quién puede haberlo usado
primero Es como otros nombres latinos helenizados Hérodianot
(Mc 3, 6, 12, 13), Kaisarianoi, Astanoi, Neronianor Los manus-
critos, X*, 28 y 81 deletrean el nombre Chréstianous, pero la
mejor ortografia es con una 1ota, relacionandolo claramente con
Christianus

El nombre se encuentra también en Josefo, Antiguedades 18, 3,
3§64, Phinio el Joven, Cartas 10, 96-97, Tacito, Anales 15, 44
quos per flagitia imvisos vulgus Christianos appellabat, «aquellas
gentes, aborrecidas por (sus) vicios, a quienes el populacho solia
llamar cristianosy, y auctor huius nominis Christus, «el creador de
este nombre (fue) Cristoy, Luctano, Alejandro 25y 38 Cf E Gib-



98 Griegos evangelizados por Bernabe (11 19 26)

son, The «Christians for Christiansy Inscriptions of Phrygia (HTS
32), Missoula 1978, 16-17

La traduccion del infinitivo chrématisar es problematica Puede
significar «en Antioquia los discipulos primero fueron llamados
cristianos» Cf Rom 7, 3 para un sentido pasivo similar del verbo,
cf Filon, Quod Deus immutabilis sit 25 §121, Josefo, Antiguedades
8,6,2 §157 Cadbury (Names, 385, n 4) sostiene que «el actrvo -
transitivo en el sentido de ‘ser nombrado’ esta perfectamente 1lus-
trado en los papiros», refiriendose a F Preisigke, Worterbuch der
griechischen Papyrusurkunden , E Kiessling (ed ), Berhn 1925-
1931, 2, 753-754 Eso significaria que otros dieron este nombre a
los discipulos, ya sea los judios que no aceptaban a Cristo, 0 los
gentiles que quiza querian ridiculizar a los discipulos, o bien las au-
toridades romanas, que querian distinguirlos de los judios (Peterson,
Christianus, Taylor) Cf Conzelmann, Acts, 88-89

Bickerman rebatio el sentido pasivo del mfinitivo activo, soste-
niendo mas bien que tiene un sentido de voz media, «hacerse lla-
man», de ah1 que sigmificaria «en Antioquia los discipulos llegaron,
por primera vez, a llamarse cristianos», esto es, agentes o represen-
tantes del Mesias (The Name, 123) Asimismo Spicq, Vie chretien-
ne 13, n 1y Ce gue signifie, 68, Moreau, Le nom, P Zingg, Das
Wachsen der Kirche, Gottingen 1974, 221 Sin embargo, Karpp ha
rebatido los argumentos de Bickerman (Christennamen, 1132), 1o
musmo que Shepherd (The Occaston, 709) y Mattingly (The Origin,
28, n 3) Cf B Reicke, Chrema chréematizo chrematismos, en
TDNT 9, 480-482

] ot $ LI )
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2. El profeta Agabo y la colecta para Jerusalén (11, 27-30) - +
¥En aquellos dias bajaron unos profetas de Jerusalén a An-
tioquia, y uno de ellos, llamado Agabo, se puso en pie y
movido por el Espiritu predijo que iba a haber gran hambre
en todo el mundo. De hecho, esto sucedio en tiempo de Clau-
dio. ¥Los discipulos determinaron que cada uno de ellos, se-
gun sus facultades, enviara algo para ayuda de los hermanos
que vivian en Judea. *°Hicieron esto, enviandolo a los ancia-
v, nos por medio de Bernabé y de Saulo.

Texto «occidental»: *[afiade al principio:] y habia mucho regocijo. Cuan-
do estabamos reunidos, uno... [omite «por el Espiritu»]. *Ellos (hicieron)

asi, enviando.
} i . i \

.
Yy N1

Comentario e oy 3

La narracion de Lucas contintia con un episodio sobre los cristia-
nos de Antioquia. Cuando llegaron los profetas de Jerusalén, uno de
ellos, Agabo, predijo la venida de una gran hambruna, lo cual mue-
ve a los discipulos de Antioquia a recoger ayuda para sus compafieros
de Judea. Lucas subraya de esta manera la estrecha conexion y soli-
daridad de la joven iglesia antioquena con la iglesia madre de Jerusa-
lén. Esta ha enviado a Bernabé a la nueva iglesia (11, 22) que ahora
trata de reconocer su solidaridad con Jerusalén. Lo que los cristianos
antioquenos han ahorrado se lo encomiendan a Bernabé y a Saulo pa-
ra que lo lleven a Jerusalén, como ayuda para paliar el hambre.

Segun la historia lucana, esta seria la segunda visita de Saulo a
Jerusalén después de su conversion (cf. 9, 26). Algunos comenta-
ristas identifican esta visita de Saulo y Bernabé con la mencionada
por Pablo en Gal 2, 1-10 (asi Bruce, Acts [NICNT], 244; Marshall,
Acts, 205; D. R. De Lacey, NTS 20 [1973-1974] 82-86), pero esa
identificacion dista mucho de ser verdad, pues la visita de Gal 2, 1
es sin duda la misma que la hecha al «concilio» en Hch 15, 4. El te-
ma es mucho mas complicado; cf. la Introduccion §156 y los co-
mentarios a 15, 1-2.3-12.

En esta narracion Lucas sigue haciendo uso de su fuente antio-
quena en los v. 27-29. El versiculo 30 es muy probablemente un
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resumen lucano Strecker (Die sogenannte zweite Jerusalemreise)
considera este episodio como salido de la pluma de Lucas en su
totalidad

Ante la amenaza de la hambruna que debia extenderse por vas-
tas regiones, los cristianos antioquenos no vacilan en enviar ayuda
a sus compaiieros de Jerusalén por medio de Bernabé y Saulo, sus
estimados lideres y maestros Este ltimo vuelve asi a la ctudad de
la que tuvo que huir, no por los cristianos que alli habia, sino por
los judios que se oponian a su ensefianza (9, 29-30) Saulo y Ber-
nabé van a llevar la ayuda para mitigar el hambre a los «ancianos»
de Jerusalén, que probablemente son diferentes de los siete que han
stdo comisionados para administrar la limosna (6, 3-6)

Notas “

27. En aquellos dias. Cf. nota a 1, 15. Se refiere al afio en que
Bernabé y Saulo trabajaron juntos en Antioquia (11, 26).

bajaron unos profetas de Jerusalén a Antioquia. Para la «baja-
da» de Jerusalén, cf nota a 8, 5 Esta es la primera mencion de
«profetas» cristianos, cf, ademas, 13, 1; 15, 32, 21, 10 Se hace
alusi6n a ellos en otras partes del Nuevo Testamento 1 Cor 12, 28-
29, 14,2932 37, Ef2,20;3,5,4, 11 En el Antiguo Testamento un
profeta era un portavoz de Dios, que transmitia ordculos en su
nombre (cf Ex 4, 14-16) Lucas, sin embargo, acostumbra a ver al
profeta del Antiguo Testamento como un anunciador del futuro
Ciertamente, Lucas hace uso en ocasiones de pasajes veterotesta-
mentarios, que en si no hacen referencia al futuro, de una manera
predictiva. De esto proviene, en parte, la 1dea lucana de promesa y
cumplimiento No obstante, no es facil determinar con precision
cual era la funcion de los profetas en la primera comunidad cristia-
na; tal vez fueran algo asi como predicadores mspirados o espe-
cialmente dotados. Para Pablo, un profeta podria leer las cosas
ocultas del corazon de una persona (1 Cor 14, 24-25) En este caso,
pueden haber sido profetas itinerantes que pasaban por Antioquia
para una mision en otra parte.

28. uno de ellos, llamado Agabo, se puso en pie Es aparente-
mente 1déntico al mencionado en el «pasaje nosotros» de 21, 10
Se desconoce el significado de su nombre. Una mujer de Palmira
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en Siria llevaba el nombre de ‘gb’ (RES 2, 1086), que puede signi-
ficar algo como «amor, amante» Haenchen (4cts, 374), siguiendo
a H H Wendt, piensa que el nombre esta relacionado con el he-
breo Hagab, «langostay, pero esto es improbable Cf H Patsch,
Die Prophetie des Agabus TZ 28 (1972) 228-232.

Al principio de este versiculo el texto «occidental» afiade «y
habia mucho regocijo Cuando estabamos reunidos, uno de ellos
habld, pronosticando  » Esta lectura del manuscrito D es el uni-
co caso de una «secci6n nosotros» en un relato en el que Saulo no
aparece todavia Bultmann lo defendid como original, pero difi-
cilmente es asi, aun cuando no es facil explicar como pudo haber
logrado entrar secundariamente en este contexto, incluso en el
manuscrito D

movido por el Espiritu predijo que tba a haber gran hambre en
todo el mundo Literalmente, «por todo lo habitado (tierra)» (otkou-
mené), cf Luke, 400, Lucas 11, 209 y O Michel, TDNT 5, 157 El
término se da en otras partes en L¢ 2, 1, 4, 5, 21, 26, Hch 17, 6 31,
19, 27, 24, 5 Torrey (Composition and Date, 21) sostiene que oi-
koumeneé es una traduccion errénea del arameo ‘ar‘a’, «la tierra»,
queriendo decir Judea De ser asi, entonces podria referirse mas
probablemente al hambre de que habla Josefo (cf infra) Pero el
asunto no es tan simple, porque un «hambre en todo el mundo» pa-
rece ser una hipérbole literaria usada para hablar de una gran ham-
bruna y escasez de alimentos Una inscripcidn del Asia Menor (CIG
3973, 5-6) habla también de «un hambre en la tierra, consumidora
de carne, terrible, que conducia inevitablemente a la muerte, (que)
se apodero del mundo entero» (kosmon epeschefth]e panta). Cf
B W Winter, Acts and Food Shortages, en The Book of Acts wn Its
Graeco-Roman Setting (BAFCS 2), 59-78, especialmente 65-67

De hecho, esto sucedio en iempo de Claudio Esta es una de-
claraci6n parentetica de Lucas que realmente no es parte del rela-
to Su intencién es demostrar el cumplimiento de la profecia de
Agabo

Klaudios era el emperador romano Tiberio Claudio Nerén Ger-
manico, que nacio el 10 a C y remd del 41 al 54 d C Fue aclama-
do imperator accidentalmente el 41 d C, despues de que Cayo
Caligula fuera asesinado Un soldado romano lo encontrd en el pa-
lac1o escondido detrds de una cortina, por miedo a ser asesinado
también Arrastrado al campo pretoriano, fue aclamado emperador
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por la guardia pretoriana de Roma, mientras el senado debatia so-
bre como restaurar la republica Ignoro al senado, se puso del lado
de los militares y, cuando llegé el fin de su mandato (54 d C ), ha-
bia sido aclamado emperador veintisiete veces Finalmente, fue el
primero desde Augusto en ser «consagrado» emperador (esto es
deificado) De ahi la irénica Apocolocyntosis de Séneca, la «con-
vers16n en calabazay» o «calabacizacion» de Claudio, que parodia
su apotheosis Reaparecerd de nuevo en 18§, 2

Cf Suetonio, Claudu Vita, E M , Smallwood, Documents Illus-
trating the Principates of Gaius, Claudius and Nero, Cambridge
1967, 2-4, A Monughano, Claudius The Emperor and His Achie-
vement, Oxford 1934, ed rev New York 1961, V M, Scramuzza,
The Emperor Claudius, Cambridge 1940

Segun parece, bajo ¢l reinado de Claudio se produjeron casos
de hambre que afectaron a varios lugares (Suetonio, Claudu Vita
18, 2, Tacito, Anales 12, 43, Dién Casio, Historia 40, 11), s1 bien
no parece haber documentacidn alguna de lo que se ha dado en
llamar «hambre umiversal o ‘por todo el mundo’» Josefo (4nfi-
guedades 20, 2,5 §51, 20, 5, 2 §101) describe un hambre particu-
larmente fuerte que castigd Judea bajo el procurador Tiberio Ale-
jandro (46-48 d C ), cuando la reina Elena de Adiabene (Botan)
habia traido grano de Egipto e higos secos de Chipre para ayudar
a los pobres alli (posiblemente el 47-48 d C ) La fecha es proble-
matica, pues Josefo habla, ademaés, de un hambre en Judea «poco
antes de la guerra, cuando Claudio gobernaba a los romanos e Is-
mael era el sumo sacerdote» (Antiguedades 3, 15, 3 §320) Ismael
ben Fiabi era sumo sacerdote por los afios 59-61 d C, cuando Ne-
ron era emperador, lo que pudiera entenderse como «poco antes de
la guerra», pero en la época de Claudio, que murio el 54 d C, nin-
gun sumo sacerdote llevaba ese nombre Asi que el hambre a la que
alude Lucas puede ser simplemente desconocida o no testificada
en otra parte, s1 bien K S Gapp piensa que hay pruebas de un
hambre en Egipto hacia el 45-46, aproximadamente en el tiempo
que menciona Josefo Esto podria confirmar la opimén de Lucas,
al menos en térmnos generales, pues Egipto era el granero de mu-
chos pueblos en la regi6n este del Mediterraneo (The Universal
Famine under Claudius HTR 28 [1935] 258-265) Cf, ademas, J
Dupont, Notes sur les Actes des Apdtres RB 62 (1955) 45-59, es-
pectalmente 52-55 (La Famine sous Claude [Actes, XI, 28]), reimp
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en Etudes, 163-171, K S Lake, The Famine in the Time of Clau-
dus, en Beginmings 5, 452-455

29 Los discipulos determinaron que cada uno de ellos segun
sus facultades enviara algo para avuda de los hermanos que vivian
en Judea Las palabras de Agabo les incitaron a la accion mmedia-
ta y recogieron lo que ellos pudieron para los cristianos de Judea

30 Hicieron esto, enviandolo a los ancianos por medio de Ber-
nabe y de Saulo Literalmente, «por la mano de Bernabe y Saulo»
Presbyteror aparece en 4, 5 § 23, 6, 12, 23, 14, 24, 1, 25, 15 como
«ancianosy, figuras con autoridad en la comunidad judia Ahora
aparecen, por primera vez, como «presbiteros», designacion dada a
las autoridades de las comunidades cristianas de Judea En este
sentido, aparece tambien en 14, 23, 15,2 4 6 22 23, 16, 4, 20, 17,
21, 18, en algunos casos junto a «apostoles», no mencionados aqui
Estos ulimos no hay que confundirlos con los «presbiteros» de Je-
rusalen Lucas no da ninguna ndicacion sobre como se origmaron
estas autortdades en la comunidad cristiana o que relacion tienen
con los apostoles o con los siete de 6, 3 Bien puede ser la apropia-
cion de una designacion del judaismo, pues el Antiguo Testamento
habla de «ancianos» (Jos 20, 4, Rut 4, 2, Is 24, 23) Por los textos
extrabiblicos se sabe que habia «ancianos» en la comunidad judia
(SEG 8, 170, 9) Tambien habia «ancianos» en el mundo helenisti-
co, y el uso griego de ese termino puede haber mfluido en la adop-
cion del trtulo, asignado a figuras con autoridad en sus comunida-
des Los discipulos de Antioquia escogen a Bernabe y Saulo para
llevar la ayuda a los cristianos de Judea y, probablemente, viajaron
a Jerusalen para entregarsela a los «presbiteros» 1
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3 Persecucion de Herodes de Santiago y Pedro muerte de Herodes
(12 1-23)

12 'Por aquel entonces el rey Herodes arresto a algunos
miembros de la Iglesia para maltratarlos Mato a espada a
Santiago, hermano de Juan, 3y al ver que esto agradaba a los
Judios, procedio a arrestar tambien a Pedro Era durante la
fiesta de los Azimos “Lo prendio y lo metio en la carcel, en-
cargando de vigilarlo a cuatro escuadras de cuatro soldados
Herodes tenia mtencion de presentarlo al pueblo despues de
. Pascua 3Asi es que Pedro fue mantenido en prision, mientras
la Iglesia rezaba fervientemente a Dios por el ®La noche an-
tes del dia en que Herodes 1ba a presentarlo al pueblo, Pedro
dormia entre dos soldados, atado con dos cadenas Al otro la-
do de la puerta unos centinelas guardaban tambien la prision
"De pronto se le presento el angel del Sefior y la celda se 1lu-
mino Dio unas palmadas a Pedro en el costado y lo desperto
diciendo «,Date prisa, levantate'», y las cadenas se le caye-
ron de las mufiecas $Entonces el angel le dyjo «Cifiete el cin-
turon y ponte las sandalias» Esto hizo y el le dyo de nuevo
s» «Ponte tu manto y sigueme» °Salio en pos del angel, sin sa-
+ ber lo que realmente estaba pasando gracias a la ayuda del

Je
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angel, le parecia que estaba viendo una vision '“Después de
pasar la primera guardia y luego la segunda, llegaron a la
puerta de hierro que conducia a la ctudad, que se abri6 sola
Salieron y avanzaron por un callejon estrecho, dejandolo de
pronto el angel ""Entonces Pedro volvié en sty dijo «Ahora
sé verdaderamente que [el] Seflor ha enviado su angel y me
ha librado de las garras de Herodes y de toda la expectacién
del pueblo judio» '*Cuando cayo en la cuenta de esto, fue a
la casa de Maria, la madre de Juan, llamado Marcos, donde
habia reunidas numerosas personas rezando "*Cuando gol-
ped la puerta del vestibulo, se acercd a abrir una criada, lla-
mada Rode '“Ella reconoci6 la voz de Pedro y se alegro tan-
to que no se detuvo a abrir la puerta, sino que corrd dentro a
anunciar que Pedro estaba de pie a la puerta *Le dijeron
«;Estas loca'» Pero ella aseguraba que era cierto, y ellos no
hacian mas que decir «Debe ser su angel» '“Pedro seguia
golpeando Cuando finalmente abrieron la puerta y lo vieron,
quedaron estupefactos '"Les hizo sefias de que se callaran y
[les] refirto cémo el Sefior le habia sacado de la prision Lue-
go dijo «Comunicad esto a Santiago y a los hermanos» En-
tonces salio y se fue a otro lugar Al amanecer, hubo no po-
co alboroto entre los soldados sobre qué habia pasado con
Pedro "Herodes, después de hacerlo buscar y no hallarlo,
somet16 a juicio a los guardias y los mando matar Luego ba-
10 de Judea a Cesarea y se quedd alli por algin tiempo *°He-
rodes estaba furioso contra los de Tiro y Si1don, pero se pre-
sentaron a ¢l en una comisidn, después de ganarse a Blasto,
chambeldn real, y le pidieron la paz porque su territorio se
abastecia del terntono del rey 2'Un dia sefialado, cuando He-
rodes, vestido con toga regia se sentd en el tribunal y publi-
camente les dirig16 la palabra, 2¢l pueblo reunido le gritaba
en respuesta «Esta es la voz de un dios, no la de un hom-
bret» 2De pronto el angel del Sefior lo hind, por haber usur-
pado el honor a Dios Comido de gusanos, expird

Texto «occidental» [omite «rey» y afiade despues «iglesia» ] en Judea
*que su ataque a los creyentes agrado SFuera de la puerta habia tambien
soldados "De pronto se le presento un angel  y brillo una luz El le dio
un ligero codazo a Pedro Lo agarro y fue delante de el, Hlevandolo fue-
ra, y ¢l no se dio cuenta  [omite «gracias a la ayuda del angel»] “[omute
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«que conducia a la ctudad»]  Ellos fueron afuera y bajaron los siete es-
calones y el angel lo dejo ''[omite «Pedro» y «pueblo»] *{omite «Cuan-
do cayo en la cuenta de esto»] [omute «la puerta del vestibulo» y «a
abriry] “[omite «de Pedro» y «la puerta»] '*[omite «Pedro»] 7Y entroy
explico [omite «el Sefior»] [omite «y los mando matar» y «alli por al-
gun tiempo»] vino al rey en una comision de las dos ciudades  de su
territorio **cuando se habia reconciliado con ellos, el pueblo reunido #un

angel lohirro  Habiendo descendido del estrado, estaba comido
(4

Comentario

La historia de Lucas de la Iglesia sometida a prueba continua
ahora en una vena diferente, al demostrar que esa persecucidn vino
no solo de las autoridades religiosas de Jerusalen o del archiperse-
guidor Saulo, sino de la autoridad politica gobernante, el rey Hero-
des El episodio es en realidad doble El primero cuenta la perse-
cucion de Santiago y Pedro, el segundo la suerte del rey Herodes
Al principio, el rey arresta y maltrata a miembros de la Iglesia ¢ in-
cluso ha decapitado a Santiago Al ver que eso ha agradado al ele-
mento judio de su pueblo, la emprende contra Pedro, el portavoz
del nuevo grupo Lo mete en la carcel con la intencion de presen-
tarlo al pueblo a su debido tiempo Pedro, sin embargo, es liberado
milagrosamente de la prision, visita a los cristianos en la casa de la
madre de Juan Marcos y finalmente abandona Jerusalen y se va a
un lugar no especificado En la segunda parte, el rey Herodes baja
a Cesarea y, después de reconciliarse con la gente de Tiro y Sidon,
le ataca una enfermedad mortal y muere, obviamente como un cas-
tigo por su oposicion al nuevo pueblo de Dios

Es un episodio basicamente narrativo, y parte de la primera sec-
cion es otra historia de milagro, que cuenta la liberaci6n de Pedro
de la carcel por mediacién de un angel El episodio es, como ha he-
cho notar Marshall, «a primera vista  1nnecesario para el desa-
rrollo del tema de la expansion de la Iglesia, de haberlo omitido,
nadie lo habria echado de menos» (Acts, 206) Puede haber sido
simplemente parte de la tradici6n sobre Pedro que Lucas recibié de
su fuente palestina, o puede haber tenido la intencion de contar co-
mo Pedro, obligado a salir de Jerusalen, entrega la direccion de la
1glesia a Santiago, el «hermano del Sefior» (Gal 1, 19) El episodio
refiere la persecucion de dos de los doce de Santiago, hijo de Ze-
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bedeo y hermano del apostol Juan (3, 1-11, 4, 13-19, 8, 14) y de
Pedro Mientras que Santiago es decapitado (matado a espada), Pe-
dro es liberado con ayuda celestial de las garras de Herodes Esto
es importante para la historia lucana, pues Pedro debe ser salvado
para su funcion en el «concilio» en el capitulo 15 El episodio ex-
plica, ademas, la transicion de la importancia de Pedro en la comu-
nidad de Jerusalen a la de Santiago que finalmente se hace cargo,
como primera autoridad, de esa comunidad

Es dificil decir donde consiguio Lucas estas historias, aparte de
ser una derivacion generica de una fuente palestina Ciertamente,
es una exageracion decir, como Ramsay, que «Lucas las habia
oido» de Rode, la muchacha esclava mencionada en el episodio
(Bearing, 212)

Lo sorprendente es que la primitrva Iglesia no hiciera ningun
esfuerzo por recomponer los doce cuando muere Santiago y s1 des-
pues de la muerte de Judas Iscariote La funcion de los doce ha ter-
minado en los Hechos, pero los «apostoles», que en la mentahdad
lucana son lo mismo que los doce (cf Lc 6, 13), seguiran influyen-
do hasta 16, 4 Despues de eso, desaparecen tambien, n1 hay en la
historia de la Iglesia ninguna continuacion de los titulos «apostol»
o «los doce» Se dice que los obispos son los sucesores de los apos-
toles, pero no llevan ninguno de esos dos titulos La omision de
Lucas de relatar una recomposicion de los doce refleja la desapa-
ricion historica de ese grupo

Deberia notarse el paralelismo entre los v 20-23 en este pasaje
y Ez 28, 17-20 En Ezequuel las naciones se oponen a Israel, espe-
cialmente Tiro, y en el Nuevo Testamento es Herodes el que se
opone al cristianismo, llegando a su momento culminante con el
asesinato de Santiago por Herodes Agripa 1, que tenia relaciones
con Tiro y Sidon Para mas detalles, cf M R Strom, An Old Tes-
tament Background

Las acciones de Herodes Agripa contrastan con la oracion de
la primera comunidad cristiana a favor de Pedro Como respuesta
a esa oracion, D1os envia a su angel para que libere a Pedro de las
garras de Herodes y para que haga ver al rey la maldad del trato
que da a los apostoles Cuando en su frustracton por la fuga de
Pedro, deja Jerusalen y vuelve a su palacio en Cesarea, Herodes
va al encuentro de su propio destino En medio de su glora real y
proclamado por los admiradores que le adulan, es abatido y sufre
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la horrible muerte del clasico perseguidor. E! cielo protege a los
suyos, especialmente como respuesta a la ferviente oracion de la
Iglesia en favor de Pedro (12, 5). Para Lucas el episodio es im-
portante no solo porque revela el poder de la fe y la oracién cris-
tianas, sino la fidelidad de Dios que nunca abandona a sus agen-
tes elegidos.

O L I S AN VA
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Notas stad gL s
e by b nee oo

12, 1. Por aquel entonces. Literalmente, «en ese critico mo-
mento», esto es, por la época del hambre en Judea (11, 28).

rey Herodes. Se trata de Herodes Agripa [, hijo de Aristébulo
IV y Berenice I, hermano de Herodias (cf. Mc 6, 15-28) y nieto de
Herodes el Grande y Mariamme 1. Nacio ¢l 10 a.C. y reind desde el
37 d.C. hasta su muerte en el 44. Fue amigo del emperador Cali-
gula, quien en el 37 le otorgd el titulo de rex, «rey», y en el 32 le
asigno el gobierno de la antigua tetrarquia de Herodes Filippo en
el norte de Transjordania. Cuando Herodes Antipas fue exilado en el
39 a.C., Herodes Agripa recibié sus dominios (Galilea y Perea),
que en el 41 fueron expandidos hasta incluir toda Judea. Como
descendiente de Herodes el Grande era idumeo-judio, pero aliado
con los fariseos. Para la historia de su reinado, cf. Josefo, Antigiie-
dades 19, 6, 1-4 §§292-316.

arresto a algunos miembros de la Iglesia para maltratarios. Li-
teralmente, «echd mano a algunos de la Iglesia». No se dice por
qué Herodes toma tales medidas contra los cristianos de Judea. De
la descripcion de Lucas se deduce que es por capricho y que las ac-
ciones de Herodes sirven de contraste en el resto de este episodio a
la liberacton milagrosa de la primera comunidad, especialmente de
otro de los doce, esto es, Pedro.

2. Maté a espada a Santiago, hermano de Juan. Santiago, hijo
de Zebedeo, uno de los doce (cf. nota a 1, 13). Con frecuencia lla-
mado Santiago el Mayor para distinguirlo de Santiago el Menor
(Mc 15, 40) y de Santiago, hijo de Alfeo (Hch 1, 13). No hay que
confundirlo con «Santiago, el hermano de Jesus» (Gal 1, 19). La
muerte de Santiago es contada simplemente como preparativo pa-
ra la angélica liberacion de Pedro. No se da razoén alguna de por
qué Santiago fue ejecutado.



110 Persecucion de Santiago y Pedro (12 1-23)

3. al ver que esto agradaba a los judios, procedié a arrestar
también a Pedro El manuscrito D lee hé epichewrests autou ept
tous pistous, «su ataque a los creyentes (agrado) a los judios» A
los cristianos se les llama kot pistor, como en 10, 45 Mas coman
es la designacion participial hor pisteuontes (2, 44, 4, 32, 10, 43,
11,21, 18,27, 19, 18)

Era durante la fiesta de los Azvmos Literalmente, «eran los dias
del pan sin levadura» En Lc 22, 1 el evangelista habla de «la fies-
ta del pan sin levadura, llamada Pascua» En realidad, habia dos
fiestas La Pascua se celebraba el 14 de nisan (el primer mes del
calendario babilonio-judio), cuando se sacrificaba y se comia el
cordero pascual En las ultimas horas de la tarde del 13 de nisan,
antes de sacrificar el cordero (Dt 16, 4), debia desaparecer de la ca-
sa toda levadura El pan sin levadura se seguia comiendo durante
los siete dias despues de la Pascua (Ex 12, 17-20, 23, 15, 34, 18),
este periodo de siete dias era, en realidad, «la fiesta del pan sin le-
vadura» Con el tiempo, sin embargo, «Pascua» llego a ser el nom-
bre dado a los ocho dias (Dt 16, 1-4, Ez 45, 21-25, Josefo, Anti-
guedades 6,9, 3 §423, 20, 5,3 §106) En 2 Cr 35, 17 las dos fiestas
se mencionan juntas Aunque Josefo todavia distingue las dos fies-
tas (Antiguedades 3, 10, 5 §249), a veces se refiere a todo el perio-
do como la fiesta del pan sin levadura (Guerra judia 2, 14, 3 §280,
Antiguedades 17, 9, 3 §213), lo mismo que hace Lucas en ¢l evan-
gelio (22, 1 7) y aqui (en los v 3-4) Cf Hch 20, 6

4 Lo prendio y lo meti6 en la cdrcel, encargando de wigilarlo a
cuatro escuadras de cuatro soldados Cf 4, 3, donde las autorida-
des religiosas de Jerusalén encarcelaron a Pedro y a Juan Sobre las
cuatro escuadras de soldados, ¢t Filon, In Flaccum 13 §111, tam-
bién Vegecio, De re militar: 3, 8

Herodes tenia intencion de presentarlo al pueblo después de
Pascua Cf notaal v 3 No se explica lo que Herodes intentaba con
esa presentacion de Pedro ante «el pueblo» Probablemente signi-
fica un juicio publico en el que la multitud pudiera estar presente,
como en el caso de Jests (Lc 23, 1-5) Esta acci6n contrasta con la
ejecucion sumaria de Santiago «con la espada» enel v 2.

5 Pedro fue mantemido en prision, nuentras la Iglesia rezaba
Sfervientemente a Dios por él Lucas estd mteresado en relatar la
apropiada reaccion de la Iglesia cristiana de Jerusalén ante el en-
carcelamiento de Pedro fervientemente suplican la intervencion de
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Dios en favor de Pedro. Esa oracion de peticion se ajusta a un tema
comun de Lucas (cf. Luke, 244-247; Lucas 1, 411-416).

6. La noche antes del dia en que Herodes iba a presentarlo al
pueblo, Pedro dormia entre dos soldados, atado con dos cadenas.
Al otro lado de la puerta unos centinelas guardaban también la
prision. Cf. 5, 23. Séneca (Cartas a Lucilio 5, 7) también conoce
este modo de encadenar un prisionero a soldados; cf. Josefo, Anti-
gliedades 18, 6,9 §196.

7. De pronto se le presento el angel del Sefior. El manuscrito D
da el nombre, «a Pedro». En el v. 17 Pedro atribuye su liberacién
«al Sefior», no a un angel.

la celda se ilumino. Cf. Lc 2, 9.

Dio unas palmadas a Pedro en el costado y lo desperté dicien-
do. «jDate prisa, levantate!», y las cadenas se le cayeron de las
muniecas. Asi libera milagrosamente el angel a Pedro de la carcel.
Para la caida de las cadenas, cf. Euripides, Bacantes, 447-448; pa-
ra el levantarse de Pedro, cf. Homero, Hiada 24, 88. Cf. P Hofrich-
ter, Parallelen.

8. Entonces el dngel le dijo: «Cifiete el cinturon y ponte las
sandalias». Esto hizo y él le dijo de nuevo: «Ponte tu manto y si-
guemey. °Salié en pos del dngel, sin saber lo que realmente esta-
ba pasando gracias a la ayuda del angel; le parecia que estaba
viendo una vision. Esto es, en un suefio nocturno. Asi dice la dra-
matica presentacion de Lucas de la angélica liberacion de Pedro
de la carcel.

10. Después de pasar la primera guardia y luego lq segunda,
llegaron a la puerta de hiervo que conducia a la ciudad, que se
abrié sola. Ct. Ovidio, Metamorfosis 3, 699-700: «solas las puer-
tas se abrieron de par en par».

Salieron y avanzaron por un callejon estrecho, dejandolo de
pronto el angel. Cf. 5, 19. El manuscrito D lee al comienzo del ver-
siculo: katebésan tous z’ bathmous, «bajaron los siete peldafios».

11. Entonces Pedro volvié en si y dijo. Literalmente, «llegando
a ser €l», una manera de decir, «recobrando el juicio», expresion
encontrada en Séfocles, Filoctetes, 950; Jenofonte, Andbasis 1, 5,
17; Polibio, Historia 1, 49, 8.

«Ahora sé verdaderamente que [el] Sefior ha enviado su dngel
v me ha librado de las garras de Herodes. Para la fraseologia, cf.
Dn 3, 95; 6, 23 (Teodocidn); Ex 18, 4 (LXX). Pedro se da cuenta
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de que el cielo lo ha librado. Como antes, Pedro muestra ¢como el
plan salvifico de Dios surte efecto, en este caso en beneficio del li-
der de los cristianos de Jerusalén.

de toda la expectacion del pueblo judio». Literalmente, «de to-
da la expectacion del pueblo de los judios». Lucas ni siquiera deja
entrever qué puede ser esa expectacion.

12. Cuando cayo en la cuenta de esto, fue a la casa de Maria,
la madre de Juan, llamado Marcos. No sabemos nada mas de Ma-
ria. Su hijo Juan Marcos reaparecera en 12, 25; 13, 5.13; 15, 37.39.
Es generalmente identificado con el Marcos mencionado en Flm
24; Col 4, 10 (el primo de Bernabé); 2Tim 4, 11; 1 Pe 5, 13, yen la
tradicion eclesiastica con Marcos el evangelista (SQE, 531-548).
Cf. S. J. Case, John Mark: ExpTim 26 (1914-1915) 372-376; B. T.
Holmes, Luke s Description of John Mark: JBL 54 (1935) 63-72.
Para la localizacion tradicional de la casa, cf. HPG, 327-330.

donde habia reunidas numerosas personas rezando. Cf. 1, 14.
Se insintia que estas personas son cristianas, una vez mas presenta-
das en oracion, probablemente rezando por Pedro (v. 5), segun el
tema comun lucano.

13. Cuando golped la puerta del vestibulo, se acercé a abrir
una criada, llamada Rode. El pylon, «puerta» que separaba la ca-
lle del patio interior.

14. Ella reconocié la voz de Pedro. Esto es, sin siquiera haberlo
visto.

v se alegro tanto que no se detuvo a abrir la puerta, sino que
corrio dentro a anunciar que Pedro estaba de pie a la puerta. Este
detalle narrativo intensifica el efecto de la liberacion milagrosa de
Pedro.

15. Le dijeron: «jEstdas local». Pero ella aseguraba que era
cierto, y ellos no hacian mas que decir: «Debe ser su dangely. Mu-
chos de los alli presentes no pueden creer y reaccionan recurriendo
a un espiritu para explicar lo que Rode ha oido. Por «su angel» se
entiende el angel de la guarda de Pedro, considerado como un do-
ble de la persona a la que guarda (cf. Sal 91, 11; Mt 18, 10; Heb 1,
14; DENT 1, 42; Str-B 2707-2708). Cf. Herm. Vis. 5, 7; J. H.
Moulton, It Is His Angel: JTS 3 (1901-1902) 514-527.

16. Pedro seguia golpeando. Cuando finalmente abrieron la
puerta y lo vieron, quedaron estupefactos. No entendian cémo po-
dia haber sido liberado de la cércel.
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17. Les hizo sefias de que se callaran y [les] refirié como el Se-
fior le habia sacado de la prision. Cf. 13, 16; 19, 33; 21, 40. En el
v. 7 era «el angel del Sefor».

Luego dijo: «Comunicad esto a Santiago y a los hermanosy.
Asi Pedro reconoce el liderazgo de Santiago, que funcionara como
cabeza de la iglesia de Jerusalén. Es Santiago, «el hermano del Se-
fior» (Gal 1, 19; cf. Gal 2, 9, 12). No era de los doce, pero reapare-
cera en 15, 13; 21, 18. Josefo lo conoce como «Santiago, el her-
mano de Jests que fue llamado el Cristo» (Antigiiedades 20, 9, 1
§200). En el Nuevo Testamento nunca se le da el titulo de episko-
pos, pero Eusebio lo considerard més tarde como el primer obispo
de Jerusalén (Historia eclesidstica 2, 23, 1): «...a quien los ap6s-
toles le han asignado la didcesis de Jerusalén». Santiago adquiri6
tal posicion en Jerusalén por su parentesco con Jesus. Cf. G. Kittel,
Die Stellung des Jakobus zum Judentum und Heidenchristentum:
ZNW 30 (1931) 145-157; W. K. Prentice, James the Brother of Je-
sus, en Studies in Roman economic and Social History in Honor of
Allan Chester Johnson, Princeton 1951, 144-151; E. Joyce, James,
the Just: TBT 1 (1963) 256-264; R. Bauckham, James and the Je-
 rusalem Church, en The Book of Acts in Its Palestinian Setting
(BAFCS 4) 415-480.

De nuevo Lucas se refiere a los cristianos como «hermanos»;
cf. notaa 1, 15. De esto se deduce que no todos los cristianos de Je-
rusalén estaban presentes.

Entonces salié y se fue a otro lugar. Esto es, dejo Jerusalén por
razones de seguridad, quiza se fue a un lugar secreto en alguna otra
ciudad del imperio romano. Lo que quiere decir «otro lugar» ha si-
do tema de mucha especulacion. Se creyd que es una manera lu-
cana de decir que Pedro se fue a Roma, cosa que no quiere men-
cionar, pues eso es algo que corresponde al héroe que llevara el
testimonio a Roma en la segunda parte de Hechos. Con frecuencia
asi ha sido interpretado (por ejemplo, Eusebio, Historia eclesidsti-
ca 2, 14, 5). No hay ninguna garantia de que esa interpretacion tra-
dicional sea correcta. En realidad, Pedro parece haberse convertido
en un apéstol itinerante (cf. 1 Cor 9, 5; Gal 2, 11) que reaparece en
Jerusalén para el «concilio» en el capitulo 15. Donde ha estado
en ese intervalo nadie lo sabe. Para Foakes-Jackson, Pedro habria
ido a Mesopotamia (Peter, 117); para Osborne, a la diaspora orien-
tal concentrada en Edesa (Where).
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Cf. A. Fantoli-M. Ambrosi, Una ipotesi circa il primo viaggio di
s. Pieto a Roma: ANL cl. di sc. mor.,, stor. e filol., Rendiconti 8/22
(1967) 3-15; C. P. Thiede, Babylon, der andere Ort: Anmerkungen
zu l Petr 5, 13 unApg 12, 17: Bib 67 (1986) 532-538; C. F. Nesbitt,
What Did Become of Peter?: JBR 27 (1959) 10-16; D. F. Robinson,
Where and When Did Peter Die?: JBL 64 (1945) 255-267; W. M.
Smaltz, Did Peter die in Jerusalem?: JBL 71 (1952) 211-216; R. E.
Osborne, Where did Peter go: CJT 14 (1968) 274-277; J. Wenham,
Did Peter go to Rome in A.D. 42?: TynBull 23 (1972) 94-102; F. J.
Foakes-Jackson, Peter: Prince of Apostles: a Study in the History
and Tradition of Christianity, New York 1927.

18. Al amanecer, hubo no poco alboroto entre los soldados so-
bre qué habia pasado con Pedro. Cf. 5, 21-24.

19. Herodes, después de hacerlo buscar y no hallarlo, sometié
a juicio a los guardias y los mando matar. Literalmente, «les or-
dend que se los llevaran». Cf. L¢ [3, 26, que usa el mismo verbo
apagein, «llevar, llevar fueray, esto es, a la ejecucion. El manus-
crito D lee apoktanthénai, «dar muerte». La insinuacion es que los
soldados puestos para guardar la prisién habian demostrado no ser
responsables.

bajo de Judea a Cesarea y se quedo alli por algun tiempo. Es-
to es, bajd de la alta ciudad de Jerusalén a Judea; cf. notas a 8§, 5.
Herodes va a la ciudad donde Herodes el Grande habia construido
un palacio suntuoso. Josefo (Antigiiedades 19, 8, 2 §343) habla
también de la ida de Herodes Agripa a Cesarea para celebrar es-
pectaculos y juegos en honor del emperador romano. La aclaracion
transicional de Lucas proporciona asi un apoyo cronologico para su
historia de la muerte de Santiago.

20. Herodes estaba furioso contra los de Tiro y Sidon. Literal-
mente, «estaba terriblemente enojado con los de Tiro y Sidon». Es-
tos eran residentes de las dos ciudades mas importantes de Fenicia
(cf.notaa 11, 19; 21, 3). De esta relacién de Herodes con los feni-
cios no hay noticia en ninguna otra parte. Quiza Herodes Agripa li-
braba una cierta guerra comercial contra Fenicia, y los fenicios, en
su confrontacion con el rey, habian recurrido a Blasto pidiéndole
que intercediera en su favor.

se presentaron a él en una comision, después de ganarse a
Blasto, chambeldan real, y le pidieron la paz. No se conocen mas
detalles de este oficial de la corte de Herodes Agripa.
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porque su territorio se abastecia del territorio del rey Para otro
antiguo comercio entre Juda y Tiro y Sidon, c¢f 1 Re 5, 11 23, Ez
27,17

21 Un dia sefialado, cuando Herodes, vestido con toga regia se
sento en el tribunal y publicamente les dirigié la palabra Herodes
Agnipa asistia a un espectaculo (la Vicennalia) en honor de César
Josefo (Antigiiedades, 19, 8, 2 §344) cuenta como en el segundo
dia del espectaculo Herodes, vestido con una extraordinaria toga
tejida de plata, entrd en el teatro al amanecer, y su toga era tan ra-
diante a la primera luz del sol que infundia temor y respeto a todo
el que lo miraba

22 el pueblo reunido le gritaba en respuesta El manuscrito D
afiade katallagentos de autou tois Tyriois, «cuando se habia recon-
cithado con los de Tiro» Los gritos era una forma de aclamacién
real Cf Di6n Casio, Historia 62, 5

«,Esta es la voz de un dios, no la de un hombre/» Josefo (An-
tiguedades 19, 8, 2 §345) anota «Inmediatamente los aduladores
alzaron sus voces desde diferentes puntos  llaméandolo Dios
‘Que seas benévolo con nosotros’, afiadiendo ‘S1 hasta ahora te
hemos temido como a ser humano, de ahora en adelante reconoce-
mos que eres mas que un ser mortal’» Cf Ez 28,2 (LXX),M R
Strom, An Old Testament Background to Acts 12, 20-23 NTS 32
(1986) 289-292

23 De pronto el dngel del Sefior lo hirio, por haber usurpado
el honor a Dios El «angel del Sefior», que liberd a Pedro de la car-
cel de Herodes Agripa, ahora hiere al rey en represalia por lo que
habia hecho y por no contar con Dios En el contexto lucano esto
mcluiria su persecucion a la Iglesia primitiva La version de Jose-
fo dice lo siguiente «El rey no los reprendio, ni rechazd su adula-
c16n por mmpia Un poco mas tarde levanté la vista y vio una le-
chuza posada en una cuerda sobre su cabeza, inmediatamente
reconocié que era un mensaje de infortunio, como el presagio de
bienestar que habia tenido una vez Entonces sufrié un ataque al
corazon y de repente le cogié un dolor intenso en el estomago que
lo sentia por todas partes» (Antiguedades 19, 8, 2 §346) Final-
mente, después de cinco dias de mtenso sufrimiento Herodes Agri-
pa murio en su séptimo afio de retnado (44 d C ), tres afios después
de la subida de Claudio al trono (Antiguedades 19, 8, 2 §343, cf
Guerra judia 2, 11, 6 §219).
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Comido de gusanos, expiro Lucas describe el fallecimiento de
Herodes Agripa [ usando un genero bien conocido en la literatura
griega Cf 2 Mc 9, 5-28 (muerte de Antioco IV Epifanes), Josefo,
Antiguedades 17, 6, 5 §§168-179 (muerte de Herodes el Grande),
Herodoto, Historia 4, 205 (muerte de Feretime), Pausanias, /tine-
rarto de Grecia 9, 7, 2 (muerte de Casandro) Se supone que los
horribles detalles realzan el relato de la muerte merecida por los
que desprecian a Dios (o a los dioses) o1 2

41
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4. Resumen y sutura lucana (12, 24-25)
"* 2En cambio, la palabra de Dios se difundia y crecia. >*Ber-
“* nabé y Saulo volvieron después de haber cumplido su minis-

ye . , .
" terio en Jerusalén, trayendo consigo a Juan, llamado Marcos.
Y

Texto «occidental»: »*[omite «a Jerusalény].

Comentario
y el

Lucas afiade ahora a su narracion un resumen menor (Introduc-
cién §92b), que habla sobre la difusion o crecimiento de la palabra
de Dios. A este resumen agrega un versiculo que no esté relaciona-
do con él, sino que corresponde a 11, 30 y que habla de los resul-
tados de la visita de Bernabé y Saulo a Jerusalén con Ja ayuda que
los cristianos de Antioquia habian recogido. Es otro versiculo pro-
blemético que puede referirse a la visita de Saulo a Jerusalén des-
pués de su conversidn (cf. Introduccion §156). En este caso es mu-
cho més que un problema, debido a las variantes textuales.

Bultmann (Exegetica, Tiibingen 1967, 421-422) atribuye el v.
25 a la fuente antioquena. Cualquiera que sea la fuente de infor-
macion, es una sutura lucana sobre la asi llamada visita del hambre
y esta relacionada con 11, 30.
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24. En cambio, la palabra de Dios se difundia y crecia. Cf. 6,7
y 19, 20, donde se hace una declaracion semejante; y Lc 8, 4-15.
Lucas subraya el dinamismo de la Palabra, el apost6lico testimonio
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sobre Jesus, que «crece» como una semilla. El manuscrito B lee
Kyrios, «(1a palabra de) el Sefior», pero los manuscritos P™, R, A,
D, E, W, 33, 1739 y la tradicién textual Koiné leen Theou, «Diosy.

25. Bernabé y Saulo volvieron. La vuelta es de Jerusalén a An-
tioquia, de donde salieron en 11, 30. El manuscrito 614 y algunos
otros manuscritos menores leen hos epekiéthe Paulos, «que era lla-
mado Pabloy, lectura influenciada por 13, 9.

después de haber cumplido su ministerio en Jerusalén. Después
del verbo hypestrepsan, «volvieron», el texto griego alejandrino de
fos Hechos (manuscritos, X, B, H, L, P) y la tradicién textual Koi-
neé leen eis lerousalem, que se ha entendido a veces como el desti-
no de los movimientos de Bernabé y Saulo, «volvieron a Jerusa-
1én». Eso crea un problema, pues 11, 30 insintia que Bernabé y
Saulo han ido a Jerusalén, asi que ellos no podrian ahora volver «a
Jerusalény. Por lo tanto, los copistas de varios manuscritos (P™, A,
33,945, 1739) cambiaron la preposicion a ex, «de» (desde), y los
de otros manuscritos (D, E, W, 36, 323, 453, 614) la cambiaron a
apo «de» (desde). Ambos cambios son correctos («volvieron de Je-
rusalén»), pero por esta razon resultan sospechosos. Algunos ma-
nuscritos (E, 104, 323,945, 1175, 1739), ademas del cambio de la
preposicion a «de» (desde), afiaden también «a Antioquia»: «vol-
vieron de Jerusalén a Antioquia». Comentaristas como Bruce
(Acts, 257), Conzelmann (Acts, 97), Polhill (Acts, 285-286) v Ro-
loff (4pg., 191) prefieren leer ex.

Sin embargo, la mejor solucion es tomar la frase preposicional
eis lerousalém no con el verbo hypestrepsan, sino con el participio
siguiente, plérdsantes y entender eis como un equivalente de en
(frecuentemente usado en el griego lucano: Lc 4, 23; 14, 8.10; Hch
2, 5; 8, 40): «después de haber cumplido su ministerio en Jerusa-
1ény». Cf. Dupont, La mission de Paul «a Jérusalem» (Actes XI1,
25): NovT 1 (1956); reimp. Etudes, 217-241; P. Benoit, La deuxié-
me visite, 786; P. Parker, Three Variant Readings in Luke-Acts: IBL
83 (1964) 165-170, especialmente 168-170. Esta solucién elimina
la interpretacion del participio aoristo plérosantes como «futuristi-
co», 0 como expresando intencion, como dirian Howard y Robert-
son. Para una historia de las varias propuestas de lecturas e inter-
pretaciones, cf. B. M. Metzger, TCGNT, 350-352.

trayendo consigo a Juan, llamado Marcos. Cf. notaa 12, 12. Je-
rusalén era el lugar donde tenia su casa. Bernabé y Saulo llevan
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con ellos a Marcos a Antioquia para que pueda acompanarlos al
principio de la primera mision
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1. Mision de Bernabé y Saulo (13, 1-3) 7'

.

13 'En la iglesia de Antioquia habia profetas y maestros:
¢ Bernabé, Simeodn, llamado Negro, Lucio de Cirene, Mana-
hén, criado con el tetrarca Herodes, y Saulo. ?Un dia, mien-
tras estaban celebrando la liturgia del Sefior y ayunaban, el
Espiritu santo les hablo: «Separadme a Bernabé y a Saulo pa-
ra la obra a la que los he llamado». Entonces, después de
ayunar y rezar, les impusieron las manos y los despidieron.

Texto «occidentaly: 'entre los que (estaba) Bernabé... y Pablo. 2[omite «y
ayunaban» y «santo»] Pablo.

Comentario

Lucas comienza la historia del primer viaje misionero de Saulo,
que se convierte en el héroe de la segunda parte de los Hechos.
Con la mision de Saulo el testimonio que tenia que ser llevado has-
ta «el confin de la tierra» (1, 8) entra en una nueva fase. La pers-
pectiva geografica de Lucas ya no se limita a Palestina o Judea,
aun cuando Jerusalén sigue siendo la iglesia madre y a veces rea-
parecerd como tal. La actividad de Saulo es llevar la palabra de
Dios a los gentiles. La historia lucana se centra primero en la pro-
blematica primera mision (13, 4-14, 28) de Saulo y Bernabé antes
del «concilio», que se llevara a cabo en Jerusalén (49 d.C.); cf. la
Introduccion §155.
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El primer episodio es preparatorio En él Lucas describe como
la 1glesia de Antioquia, por voluntad explicita del Espiritu, separa a
Bernabe y Saulo para esta obra misionera La mision tiene lugar
aproximadamente desde el 46 al 49 d C N1 Bernabé n1 Saulo to-
man la decis16n de emprender esta mision por su cuenta Ellos son
mstrumentos elegidos por el Espiritu, que sigue siendo el motor
que hace posible la nueva propagacton de la palabra de Dios Se
pone el énfasis en la funcion del Espiritu que esta detras de la mi-
si6n de Bernabe y Saulo ellos son «enviados por el Espiritu santo»
(13, 4) Lallamada a Saulo de Cristo resucitado (9, 15) da ahora re-
sultados concretos El escenario preparatorio lucano es un ambien-
te de oraci6n, ayuno, culto e imposicion de manos

Este es el primero de los tres bloques de episodios que compo-
nen la narracion de los viajes mistoneros de Saulo El primero de
ellos establece el modulo de los tres Es importante, sin embargo,
tener en cuenta que n1 el apostol n1 Lucas los han enumerado La
numeracion es obra de los comentaristas modernos de los Hechos,
que dividen los episodios en tres bloques La primera mision com-
prende Hch 13, 4-14, 28

La ruta que Bernabé y Saulo tomaran les lleva primero a Seleu-
cia, el puerto de Antioquia, y de ahi a Salamina en la costa oriental
de la 1sla de Chipre, a Pafos en la cosa occidental, a Perge en Pan-
filia (en la regidn de la costa meridional del Asia Menor), a Antio-
quia de Pisidia, Icomo, Listra y Derbe, luego a Listra, Iconio, An-
tioquia, Perge, Atalia y de nuevo a Antioquia de Siria Los lugares
por los que Pablo pasa en su primera mision plantean la cuestién de
la falta de correspondencia en las cartas de Pablo Esto a su vez sus-
cita la cuest1ion de la historicidad de la primera mision Para algunos
comentaristas la primera mision, mas que las otras dos, es una com-
posicion lucana, que no tiene base alguna en el ministerio del Pablo
histérico Este modo de interpretar la primera mision dista mucho
de ser cierto Existen buenas razones para pensar que Lucas sim-
plemente explica en detalle un viaje misionero al que Pablo hace s6-
lo una breve referencia en Gal 1, 21-23 y Flp 4, 15 Para una discu-
s16n de los problemas que esto mmplica, cf Introduccion §155

El viaje misionero es importante para Lucas como preparacion
para lo que se contard en Hch 15, el «concilion de Jerusalén El pni-
mer viaje empleza y termina en Antioquia, ciudad que en la historna
lucana funciona como la matriz de la misién cristiana a los gentiles
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Hasta ahora, en la historia lucana, Bernab¢ ha sido mencionado
antes que Saulo. Bernabé es el que fue enviado por la iglesia de Je-
rusalén a la iglesia de Antioquia y més tarde buscé a Saulo para
que le ayudara en su obra apostolica. Pero pronto el orden de los
nombres cambiara y se dara prioridad a Saulo en su relacion con
las comunidades que va a fundar.

La cuestion de la fuente que Lucas uso en esta narracion de la
primera mision es asunto de debate. Bultmann atribuyo los v. 3-4,
13-14, 43-44, 48-49 y 52 (?) a la fuente «itinerario». Personalmen-
te prefiero atribuir los v. 1-3 de este episodio a la fuente paulina.

La inauguracién de la obra misionera de Saulo esta guiada por
el Espiritu. La actividad de la predicaciéon de Saulo ha sido men-
cionada en 9, 20-22.29; 11, 26, pero ahora la historia de su amplia
labor misionera va a comenzar formalmente. Lucas describe como
detras de esa labor esta el Espiritu, que instruye a los cristianos an-
tioquenos, en un escenario lithrgico, para que escojan y ordenen a
Bernabé y a Saulo para esa mision: la obra de la proclamacién, de
la sanacion y de la fundacion de comunidades eclesiales en dife-
rentes ciudades. De este modo, el Espiritu aparece como el ele-
mento esencial en el comienzo de la primera mision paulina.

[T
i

Notas

13, 1. En la iglesia de Antioquia habia profetas y maestros.
Los manuscritos E, W y la tradicidn textual Koineé afiaden tines,
«algunos». Sobre «profetas» que vinieron de Jerusalén, ya hemos
oido en 11, 27 (cf. nota correspondiente). Ahora, ademas, nos en-
teramos de didaskaloi, «maestros», en la iglesia de Antioquia, po-
siblemente otro grupo encargado de transmitir «la ensefianza de los
apostoles» (2, 42). Holtzmann y Harnack trataron una vez de dis-
tinguir a los tres primeros de los nombrados como profetas y a los
dos ultimos como maestros, y Dockx creia que todos ellos eran
maestros, pero pocos comentaristas los han secundado. Los cinco
mencionados indudablemente tienen autoridad en la iglesia antio-
quena. En 1 Cor 12, 28-29 y Ef 4, 11 se hace mencio6n de tales di-
rigentes como «maestros y profetas» junto con otros funcionarios.
Mientras que los dirigentes de la iglesia de Antioquia son profetas
y maestros, no se dice nada de apostoles o ancianos, como en la
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iglesia de Jerusalén. Quiza podria decirse con Filson que un «maes-
tro» es, en sentido biblico, alguien llamado por Dios para ayudar a
otros a entender el sentido de la vida en un mundo teocéntrico, y
ayudarlos a encontrar y a cumplir la voluntad divina.

Bernabé. Ya conocido por 4, 36; 9, 27; 11, 22.30; 12, 25 (cf. las
notas correspondientes). La lista comienza con un extraio Ao fe an-
tes del nombre de Bernabé, en cuyo lugar el manuscrito D y la Vul-
gata leen mds bien on hois, «entre los cuales (habia)». Cf. Benoit:
Bib 40 (1959) 782, n. 3.

Simeon, llamado Negro. Esto es, el Negro, una simple trans-
cripcion griega del latin niger. El nombre Symedn s una forma he-
lenizada del hebreo Simé ‘6n, nombre cominmente usado entre los
judios palestinos del siglo I. El nombre hebreo era una forma abre-
viada de Séma “’el, «Dios ha oido» o de Séma ‘vah, «Yahvé ha oi-
dow, acortado a Simé ‘6n, del cual el equivalente griego méas comun
era Simon, «Simdn». Cf. nota a 15, 14.

Lucio de Cirene. Por lo demas un desconocido y dificilmente el
mismo que el Loukios de Rom 16, 21, o el propio Lucas (Loukas),
con el que a veces ha sido identificado desde Origenes (por ejem-
plo, R. C. Ford). El evangelista tal vez usa aqui incorrectamente el
articulo definido antes del propio adjetivo; cf. BDF §268, 1. Sobre
Cirene, cf. notaa 2, 10.

Manaheén, criado con el tetrarca Herodes. Literalmente, «uno
criado con» o «amigo de juventud» de Herodes. Este es Herodes
Antipas, hijo de Herodes el Grande y Maltaque, el tetrarca de Ga-
lilea durante el ministerio de Jesus (cf. Lc¢ 3, 1.19; §, 3; 9, 7.9; 13,
31; 23, 7-15) y no hay que confundirlo con Herodes el rey o Hero-
des Agripa I (12, 1). Herodes Antipas era adulto cuando se convir-
tio en tetrarca en el 4 a.C.; reind por cuarenta y dos afios hasta que
fue asesinado en el 39 d.C. Aunque Manahén fue confidente del jo-
ven Herodes Antipas, es ahora cristiano y uno de los profetas o
maestros de Antioquia. Manaén es una forma griega del hebreo
Menahém, «Menahem» (2 Re 15, 14 [LXX]), que significa «con-
solador» o «el que reconfortay.

Saulo. Cf. nota a 7, 58. Aunque se menciona a Bernabé y Saulo,
esto no es razon suficiente para pensar, como hace Hemer (Book of
Acts, 183), que su presencia ahora en Antioquia es la misma que en
la ocasion de que Pablo habla en Gal 2, 11. Esa ocasi6n era muy di-
ferente, pues no hay indicio aqui de que Cefas estuviera proximo.
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2. Un dia, mientras estaban celebrando la liturgia del Sefior y
ayunaban. Literalmente, «mientras ellos daban culto a Dios y ayu-
nabany. De nuevo se usa Kyrios en el sentido de Dios de Israel, no
de Cristo resucitado. El participio leitourgounton es una forma del
verbo leitourgein, que en el mundo griego significaba «rendir ser-
vicio publico» o «rendir servicio al pueblo» (10 lag). Mas tarde lle-
g0 a usarse, especialmente en los escritos cristianos, en sentido re-
ligioso para denotar «servicio litiurgico». Cf. N. Lewis, Leitourgia
and Related Terms: GRBS 3 (1960) 175-184; E. Peterson, La lei-
tourgia des prophétes et des didascales a Antioche: RSR 36 (1949)
577-579; A. Romeo, [l termine leitourgia nella grecita biblica, en
Miscellanea liturgica in honorem L. Cuniberti Mohlberg, Roma
1949, 467-519. Del v. 3 se desprende claramente que este servicio
incluia la oracién. Cf. 10, 30.

el Espiritu santo les hablo: «Separadme a Bernabé y a Saulo
para la obra a la que los he llamado». Asi, guiado por el Espiritu,
queda inaugurado el viaje misionero de Bernabé y Saulo; cf. 20, 28
y 1 Tim 4, 14. Cristo resucitado ha Hamado a Saulo, que se con-
vierte en «el apoOstol de los gentiles» (Rom 11, 13). «La obra» es
una referencia a la misién de Saulo propuesta en 9, 15.

3. Entonces, después de ayunar y rezar, les impusieron las ma-
nos y los despidieron. La imposicion de manos va debidamente
acompafiada de la oracion y el ayuno como una manera ritual de
mvocar la bendicidon de Dios sobre la comision que va a ser otor-
gada a Saulo y a Bernabé¢; cf. nota a 6, 6. La tentativa por descri-
bir la imposicién de manos como simplemente deprecativa o co-
mo una bendicion y no una ordenacion (Conzelmann, Acts, 99;
Schneider, Apg. 2, 115; Weiser, Apg., 307-398) no tiene sentido.
No es una cuestion de traspaso de poder, sino una comision guia-
da por el Espiritu. La comunidad antioquena actia en el nombre
del Espiritu y designa a dos individuos para una obra especifica
en la Iglesia cristiana, a ]la que se le otorgé la gracia del Espiritu.
La nocién de «servicio» no esta tan desarrollada en los escritos
lucanos como en las epistolas pastorales, pero no deberia despo-
Jarse a la palabra de su correcto sentido. Cf. S. Dockx, L’Ordina-
tion de Barnabé et de Saul d’apres Actes 13, 1-3: NRT 98 (1976)
238-250.
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2. Evangelizacion de Chipre (13, 4-12)

*Enviados, pues, por el Espiritu santo, bajaron estos dos a Se-
leucia y de alli navegaron hacia Chipre. *Llegados a Salami-
. Da, anunciaban la palabra de Dios en las sinagogas de los ju-
i+ dios. Tenian también a Juan de asistente. SDespués de recorrer
. toda la isla hasta Pafos, encontraron a un mago judio, que se
hacia pasar por profeta, cuyo nombre era Barjesus. "Estaba al
servicio del proconsul Sergio Paulo, hombre inteligente, que
habia mandado Hamar a Bernab¢ y a Saulo y estaba ansioso
. . de oir la palabra de Dios. *Pero Elimas, el mago (que eso sig-
nifica su nombre) se les oponia, intentando desviar al pro-
; - consul de la fe. °Sin embargo, Saulo, conocido también como
. . Pablo, lleno del Espiritu santo, se le quedé mirando fijamen-
te y dijo: '%«Tu, leguleyo y cien por cien impostor, hijo del
., diablo y enemigo de todo lo que es justo, ;no dejards de tor-
_ . cer los caminos rectos de [el] Sefior? ''jMira, ahora mismo la
.4 mano del Sefior cae sobre ti. Quedaras ciego, incapaz de ver
por cierto tiempo la luz del sol! Al instante cayd sobre €l una
niebla oscura y, dando vueltas, buscaba a alguien que lo Ile-
. vara de la mano. ?Cuando el procénsul vio lo que habia su-

cedido, abrazo la fe, pasmado ante la ensefianza del Sefior.

Texto «occidental»: *por el devoto pueblo de Dios. *[omite «de Dios» y
afiade al final:] a ellos. ®viajé aproximadamente por... un judio llamado
Barjests [omite «que se hacia pasar por profeta»]. ®Etoimas el mago...
[afiade al final:] puesto que ¢l estaba oyéndoles con gusto. '2él estaba pas-
mado y abrazo la fe. >

Comentario

El episodio inicial del primer viaje misionero que Saulo em-
prendid con Bernabé cuenta la evangelizacion de la isla de Chipre.
De alli, después de haber recorrido la 1sla, pasan al Asia Menor.
Acompafiados de Juan Marcos, los dos misioneros visitan primero
las sinagogas chipriotas y anuncian el mensaje cristiano a los ju-
dios; pero su evangelizacion no se limita a ellos. Los misioneros
encuentran a dos hombres prominentes de Chipre, Barjests o Eli-
mas, un mago chipriota, y el proconsul romano Sergio Paulo, en
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cuyo séquito servia Barjesus. Este intent6 evitar que el proconsul
fuera cautivado por las palabras de Saulo, quien finalmente lo mal-
dijo, provocandole la ceguera. El milagro punitivo tuvo como re-
sultado la conversion del proconsul.

Desde el punto de vista de la historia de las formas, el episodio
es una narracion, y parte de ella es una historia de milagro, que
cuenta, como en el capitulo 5, otra historia de milagro punitivo. La
informacién que Lucas usa en este episodio proviene de la fuente
paulina.

En este episodio Lucas menciona el doble nombre de Saulo:
«Saulo, conocido también como Pablo» (13, 9). Los comentaristas,
siguiendo a Jer6nimo, han tratado de insinuar, a veces, que Saulo
adoptd ese nombre por el proconsul Sergio Paulo, ¢l primer gentil
que el apostol convierte a la fe cristiana. Esto, sin embargo, es ima-
ginario. Es solo pura coincidencia que Saulo llevara el mismo nom-
bre romano que el procénsul. «Pablo» es el inico nombre que el
apodstol usa en sus cartas, y si no fuera por el uso que Lucas ha hecho
de Saulo hasta este momento en Hechos, nunca hubiéramos sabido
que Pablo era conocido también por ese nombre. En adelante, la his-
toria lucana sélo usard «Pablo», salvo en los episodios en los que
Lucas cuenta la experiencia del apdstol en el camino de Damasco,
cuando Cristo resucitado se dirigio a él como Saoul (22, 7; 26, 14),
igual que en 9, 4, o cuando Ananias lo Hama asi (9, 17; 22, 13).

El cambio de nombre dificilmente tiene la intencion de ser «la
linea divisoria en ¢l libro de Hechos y el punto de partida en el mi-
nisterio de san Pablo» que diria Synge (Studies): «Hasta ahora...
has leido sobre Saulo el judio... En adelante vas a leer de Pablo,
que volvio su rostro a los gentiles». Esto es pretender ver demasia-
do en un detalle menor.

En todo caso, el episodio describe la primera parte de la obra
misionera de Pablo en Chipre, donde é1 y Bernabé cosechan algu-
nos éxitos. Al dar comienzo a esta mision, guiada por el Espiritu,
predican la palabra de Dios a los judios y a los gentiles en Salami-
na, Pafos y por toda la isla de Chipre. Convierten incluso al procén-
sul Sergio Paulo, a pesar de las maquinaciones de un falso profeta
judio, Barjesus o Elimas. La propagacion de la palabra de Dios no
la impiden los trucos de un mago; mas bien, Saulo, ahora llamado
Pablo, hace un milagro punitivo y deja ciego al mago. Hace esto co-
mo uno que estd «lleno del Espiritu santo (13, 9), para que nos de-



Hch 13 4-12 Notas 129

mos cuenta una vez mas del poder del Espiritu en la propagacion de
la palabra de Dios En otras palabras, aunque enviados oficialmen-
te a esta misién por la 1glesia antioquena, Bernabé y Saulo no estan
solos El Espiritu sigue guidndolos, a ellos y a su obra

Notas it .

4 Enviados, pues, por el Espiritu santo. Se menciona de nuevo
al Espiritu como el que ha ordenado el viaje misionero de Berna-
bé y Saulo. Cf 13, 2.

bajaron estos dos a Seleucia Seleukia era el nombre de varias
ciudades antiguas. La aqu1 mencionada era un puerto en la costa
mediterranea de Siria, en la desembocadura del rio Orontes, a unos
vente kilometros al oeste de Antioquia y al norte del monte Casio
Fundada hacia el 300 a C por Seleuco I Nicator, fue el puerto de
Antioquia del Orontes, la capital de la provincia. Era el paso natu-
ral para la 1sla de Chipre Cf Estrabén, Geografia 7, 5, 8, Polibio,
Historia 5, 58, 4

de alli navegaron hacia Chipre Chipre era la 1sla del Mediterra-
neo, higeramente al suroeste de Seleucia en Sina Cf. notaa 11, 19

5. Llegados a Salamina Salamina era una importante crudad
portuaria en la costa oriental de Chipre Bajo los Ptolomeos fue la
sede del gobierno de Chipre, trasladada luego a Pafos bajo la do-
minacion romana

anunciaban la palabra de Dios en las sinagogas de los judios
El manuscrito D lee «la palabra del Sefior» La proclamacion de
esta palabra esta de acuerdo con la mtencion de la narracion luca-
na de describir a los misioneros cristianos evangelizando primero
la diaspora judia (W Schrage, en TDNT 7, 835) Ct la actividad de
Pablo en la sinagoga de Damasco (9, 20) Esto se repetira en An-
tioquia de Pisidia (13, 14), Iconio (14, 1), Filipos (16, 13 [cf no-
ta]), Tesalonica (17, 1-2), Berea (17, 10), Atenas (17, 17), Corinto
(18, 4-6) y Efeso (18, 19, 19, 8) Mientras Bernabé y Saulo dan tes-
timonio a los judios, la palabra de Dios se propaga a Chipre, y una
vez mas se nota la perspectiva geografica lucana Filon (Legatio ad
Gaum 36 §282) tenia conocimiento de colonias judias en la 1sla de
Chipre, asimismo Josefo, Antiguedades 13, 10, 4 §284 Sobre la s1-
nagoga, cf notaa 6,9
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Tenian tambien a Juan de asistente Se trata de Juan Marcos,
mencionado en 12, 25 Cf notaa 12, 12 Juan Marcos es llamado
hypeéretes, «asistentey, termino comun griego que, segun se dice,
significaba origimalmente «remero subalterno» de un barco viejo,
aunque esto no esta muy claro Parece haber sido el nombre dado a
un «miembro de un equipo organizado de remeros» (L J D Ri-
chardson) y luego mas tarde extendio su significado al termino ge-
neral de «ayudante» o «sirviente» Se usaba frecuentemente para
designar a un «sirviente publico» que manejaba documentos legales
o civiles (B T Holmes) Entre los judios de habla griega llego a sig-
nificar hazzan, «empleado o mistro de la sinagoga», que actuaba
en el momento de la lectura del leccionario Cf Lc 4, 20 Mas ade-
lante, en el uso cristiano adquirio otro significado especifico, deno-
tando en la frase hyperetes tou logou, «ministro de la palabra» (Lc
1, 2) Este puede ser el matiz que tiene aquu Cf Ignacto, Trall , 2,
Pol , 6, describiendo la funcion de los diaconos, L J D Richardson,
Hyperetes ClassQ 37 (1943) 55-61, A Feuillet, Temoins ocularres
et serviteurs de la parole (Lc 1, 2b) NovT 15 (1973) 241-259,R O
P Taylor, The Muustry of Mark ExpTim 54 (1942-1943) 136-138

6 Despues de recorrer toda la 1sla hasta Pafos Pafos estaba a
unos ciento setenta y cinco kilometros de Salamina En realidad,
era el nombre dado a dos cludades portuarias en la costa suroeste
de Chipre La vieja Pafos tema un santuario de Afrodita A quince
kilometros, la nueva Pafos, que tambien se 1lamaba Augusta, era,
en la epoca de Augusto, la residencia asignada a los gobernadores
o proconsules Cf E Meyer, Paphos, en DKP 4, 484-487

encontraron a un mago judio que se hacia pasar por profeta
cuyo nombre era Barjesus Literalmente, «un falso profeta judio»
La descripcion de Barjesus raya lo fantastico un judio que era ma-
go y «falso profetan y que estaba al servicio del proconsul romano
No se dice por que se le llamaba «falso profetay Lucas lo llama
magos, que probablemente ha de entenderse como «mago» y no
como miembro de una orden antigua de magor (cf Mt 2, 1 y la no-
taa 8, 9) Tenia un nombre judio, Barjesus, «hijo de Jesus/Joshuay,
pero en la Pesitta siriaca este nombre es Barsuma , «hijo del Nom-
bre» (significando posiblemente Yahve), usado ast en un esfuerzo
por evitar decir que era «hijo de Jesus»

7 Estaba al servicio del proconsul Sergio Paulo hombre inteli-
gente Literalmente, «que estaba con el proconsul» Entre los es-
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critores del Nuevo Testamento, solo Lucas usa el titulo griego
apropiado de anthypatos en lugar del latino proconsul, que era el
gobernador de una provincia senatorial (cf también 13, 8 12, 18,
12, 19, 38) Este es el titulo, histéricamente correcto, que se da a
Sergio Paulo y también a Galién (18, 12), proconsules de segundo
grado, ex pretores (praetorir), que todavia no habian alcanzado el
rango consular Cf IGRR 3, 933-947

Sergio Paulo (o Sergius Paullus) era el proconsul de Chipre
(46-48 d C ) Puede conocérsele por una fragmentaria inscripcion
dedicatoria griega de Kitraia, al norte de Chipre (IGRR 3, 935 =
SEG 20, 30), actualmente en el museo Metropolitano de Nueva
York, que en la linea 10 puede conservar parte de su nombre
Kowntou Sergfiou ], después de mencionar a César Augusto en
la linea anterior Desafortunadamente, la reconstuccidn del nom-
bre no es segura y la propuesta es controvertida Esta posible
mencion de Sergio Paulo concordaria bien con la fecha dada an-
teriormente de la primera misi6n de Pablo (46-49 d C | antes del
«concilio» de Jerusalen en el 49 d C) Otras dos mscripciones
griegas han sido asociadas con este proconsul, pero ninguna de
ellas esta ciertamente conectada con el Una inscripcion es de So-
lo1, al norte de Chipre (IGRR 3, 930) y otra de Tiber, Roma (CIL
6, 31545, ILS 2, 5926) Esta ultima fue hecha en la época de
Claudio y puede referirse a una primera etapa de la carrera de Ser-
gio Paulo, antes de ser nombrado proconsul, pero en ella se le da
el nombre de L Sergius Paullus Serguus era el nomen gentilicium
y Paulus el cognomen de este gobernador romano Cf Lake, The
Proconsulshup of Sergious Paulus, en Beginnings 5, 455-459, He-
mer, Book of Acts, 109 yn 17, A Nobbs, Cyprus, en The Book of
Acts n Its Graeco-Roman Setting (BAFCS 2), 279-289, especial-
mente 282-287

que habia mandado llamar a Bernabé y a Saulo y estaba an-
stoso de oir la palabra de Dios El proconsul muestra interés en lo
que los misioneros tienen que decir y se adelanta a invitarlos

8 Elimas, el mago El manuscrito D lee el nombre como Eformas

(que eso significa su nombre) Esta es una explicacién lucana
del nombre griego Elymas, pero no esta claro que ese nombre quie-
ra decir magos, «mago» Nadie sabe su significado Las versiones
antiguas stmplemente han transliterado el nombre asi la Vulgata
latma Elimas, la Pesitta ‘Ellumas, la bohairica Elumas Algunos
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comentaristas modernos (por ejemplo, J Lightfoot) han recurndo
al arabigo ‘alim, «hombre sabio, mago», pero eso también €s pro-
blematico, pues su relacion est aln sin explicar L Yaure (Elymas -
Nehelamite - Pethor JBL 79 [1960] 297-314) lo mterpreta como
una forma del arameo Adloma’, «sofiador», que no es mejor, a pe-
sar de Schneider, Apg 2, 122, pues halom es la palabra hebrea, no
aramea, para «suefio»

se les oponia, intentando desviar al procénsul de la fe Esto es,
del cristiamismo Lucas usa pustis en el sentido del contenido de lo
que creen los cristianos, lo que mas tarde los tedlogos han llamado
fides quae (cf notaa 6, 7)

9 Saulo, conocido también como Pablo Segin Conzelmann
(Acts, 100), Lucas aprovecha la oportunidad que le brinda el pri-
mer convertido de Pablo (Sergius Pawulus) para introducir a Pablo
en la mision por su propio nombre (asimismo Ramsay, Paul the
Traveller, 81-88) La conexion es puramente literaria, no historica
En realhidad, es pura comncidencia literaria y mencionada incluso
antes de la conversion del proconsul

El apostol indudablemente tenia dos nombres, uno grecorroma-
no, Paulos (= nombre romano Paul[l]us), y el otro un nombre se-
mitico helenizado, Saulos (= hebreo Sa’il, «[el nifio] pedidoy)
Saulos era el supernomen de Pablo, y Paulos, sin duda, su cogno-
men romano (G A Hairer) Esto es lo que en las cartas de Pablo
corrobora la 1dentificacion lucana del apdstol como ciudadano ro-
mano, a pesar de Lake y Cadbury, en Beginnings 4, 145 Agustin
(De Spiritu et litera 7, 12) creyo que Pablo tomé ese nombre por
modestia, pues en latin paulus significa «pequefio» (ut se ostende-
ret parvum tamquam mintmum apostolorum, «que pueda presen-
tarse a si mismo como pequefio, como el ultimo de los apostolesy)
No es cuestion de un cambio de nombre, bien sea en su conversion
(como muchos han sostenido), o en el momento en que fue comi-
stonado u ordenado (como penso6 Juan Criséstomo, Hom 28, 13;
PG 60, 209), o en la conversion de Sergio Paulus (como creyd Je-
rémmo, De viris tlustribus 5, TU 14/1, 9) Con todo, es posible
que Lucas, consciente de la connotacion del adjetivo griego saulos,
«suelto, libertinoy, termino que describia el modo de andar de las
cortesanas y afeminados, decidi6 evitar el nombre semitico que ha-
bia venido usando y prefirio el nombre grecorromano para el res-
to de la historia de la evangelizacidn de Pablo (¢f Anacreonte, 168;
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escolios sobre Aristofanes, Las avispas, 1169) Eso, sin embargo,
no explica por qué el doble nombre aparece aqui por primera vez

lleno del Espiritu santo Como fueron los apostoles en Pente-
costes (2, 4) o Pedro ante el sanedrin (4, 8)

se le quedo mirando fyamente y dyo Vuelve a aparecer ateni-
zein, verbo preferido de Lucas, ¢f notaa 1, 10

10 «T4, leguleyo y cien por cien impostor Literalmente, «Oh,
ta, lleno de falsedad y toda vileza» Las palabras de Pablo no son
amables Mientras que él, se dice, esta lleno del Espiritu, Pablo re-
conoce que Barjesus esta lleno de falsedad y hostilidad Cf. A Wi-
kenhauser, Zum Worterbuch des Neuen Testaments BZ 8 (1910)
271-273, Eclo 1, 30 («lleno de falsedad»)

hyo del diablo Cf 1Jn. 3, 10 Pablo atribuye la influencia so-
bre Barjests al demonio Cf. nota 10, 38

enemigo de todo lo que es justo Literalmente, «enemigo de to-
da rectitud».

(ho dejardas de torcer los caminos rectos de [el] Sefior? Pablo
ve las maquinaciones de Barjesiis como un obstaculo a la direccion
divina de los hombres, especialmente a la conversion del proconsul
e incluso, en un sentido mas amplio, a la misi6n cristiana Su acu-
sac16n utiliza frases biblicas, ¢f Prov 10, 9, Os 14, 10 No es facil
decir a quién se refiere Kyrios, st a Dios o a Cristo resucitado, pro-
bablemente a Dios, como enel v 11.

11 ,Mira, ahora mismo la mano del Sefior cae sobre t1 Pablo
admite antropomorfismos biblicos, con los que 1ntenta afirmar el
poder de Dios que hace frente a esta oposicion Cf notaa 11, 21
Dios castigard tal hostilidad

Quedaras ciego, incapaz de ver por cierto tiempo la luz del sol!
La segunda clausula expresa el alcance de la ceguera de Barjesus
La importante calificacion es achri kairou, «por cierto tiempo» (cf
Lc 4, 13) Pablo maldice a Barjests y, en efecto, llama al Sefior pa-
ra que le cause la ceguera El milagro punitivo de Pablo es una re-
sonancia del milagro paralelo de Pedro en el episodio de Ananias y
Safira (5, 1-11)

Al instante cayo sobre él una niebla oscura y, dando vueltas,
buscaba a alguien que lo llevara de la mano La maldici6n que Pa-
blo ha impuesto sobre el mago produce un efecto instantaneo Val-
dria la pena recordar aqui la ceguera de Pablo en 9, 8 Aquella vino
también del cielo, pero por una razén diferente Cf 22, 11
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12 Cuando el proconsul vio lo que habia sucedido, abrazo la
fe Sergio Paulo es la primera persona que se convierte, de la que se
tiene noticia, en la primera mision de Pablo Lake y Cadbury cues-
tionan el hecho de s1 Sergio Paulo realmente se convirtio, pues «no
se hace mencion alguna del bautismo» (Beginnings 4, 147) Eso es
simplemente vana especulacion y contradice lo que se afirma en
este versiculo Decir que se trata de una «cortesia» y no de una
«COMVETSION» es erroneo

pasmado ante la ensefianza del Sefior Esto puede significar
que el proconsul estaba asombrado de la ensefianza del Sefior que
encerraban las palabras de Pablo, eso haria de tou Kyriou un geni-
trvo objetivo S1 se constdera como genitrvo subjettvo, sigmficaria
que el proconsul estaba cautrvado por las cosas que e} Seiior le en-
sefiaba a traves de Pablo en este episodio Como quiera que sea,
Lucas 1nsiste en que la razon de la conversion de Sergio Paulo no
es la ceguera del mago Barjesus, sino la «ensefianza del Sefior»
que daban Pablo y Bernabe, y que le causaron gran asombro
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3 Evangelizacion de Antioquia de Pisidia, discurso de Pablo (13,
13-52)

3De Pafos Pablo y sus compafieros navegaron hasta Perge de
Panfilia, pero Juan se aparté de ellos y se volvio a Jerusalen
“Desde Perge ellos siguieron su camino y llegaron a Antio-
quia de Pisidia El sdbado entraron en la sinagoga y se senta-
ron Después de la lectura de la ley y de los profetas, los je-
fes de la sinagoga les enviaron este recado «Hermanos, st
tenéis alguna palabra de exhortacion que hacer al pueblo, ha-
blad» '°Asi es que Pablo se puso en pie y con un gesto co-
menzo a hablar

«,Israelitas y vosotros los que temeis a Dios, escuchad! '"El
Dios de este pueblo de Israel eligié a nuestros padres y en-
grandeci6 al pueblo durante su estancia en la tierra de Egip-
to Con brazo extendido los saco de ella '*Los soportd unos
cuarenta afios en el desierto “Despues destruy6 siete nacio-
nes en la tierra de Canadn y les dio esa tierra en heredad *°du-
rante unos cuatrocientos cincuenta afios Mas tarde les dio
jueces para que gobernaran hasta el tiempo de Samuel [el]
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profeta. 2'Luego, cuando le pidieron rey, Dios les dio a Saul,
hijo de Quis, de la tribu de Benjamin, por espacio de cuaren-
ta afios. 2Luego Dios lo destituyd y alzd por rey a David, de
quien dio testimonio: ‘He encontrado a David', hijo de Jesé,
hombre segiin mi corazon?; que hara todo lo que yo quiera’.
ZDe la descendencia de este hombre, Dios, conforme a su
promesa, ha sacado para Israel un salvador, Jesus. **Juan pre-
gond su venida, predicando un bautismo de arrepentimiento
a todo el pueblo de Israel. Cuando Juan estaba para acabar
su carrera, decia: ‘;Qué sospechais que soy yo? jEso no soy!
No, después de mi viene uno al que no soy digno de desatar-
le las sandalias de los pies’.
ZHermanos, hijos de la familia de Abrahan, y vosotros los que
teméis a Dios, a nosotros se nos envié el mensaje de esta sal-
vacion. Z7Los que viven en Jerusalén y sus jefes no reconocie-
ron a Jesus vy, al condenarlo, cumplieron las palabras de los
profetas que se leen cada sabado. 2*Aunque ellos no encontra-
ron ninguna causa contra él que mereciera la muerte, ellos le
pidieron a Pilato que lo matara. >?Cuando cumplieron todo lo
que estaba escrito de él, ellos lo bajaron del madero y lo depo-
sitaron en un sepulcro. **Pero Dios lo resucité de entre los
muertos, *'y durante muchos dias después se aparecio a los que
habian subido con él de Galilea a Jerusalén. Ellos son [ahora]
sus testigos ante el pueblo. 3Nosotros también os anunciamos
que la promesa hecha a nuestros padres se ha cumplido: ¥*Dios
ha cumplido esta promesa en nosotros, sus hijos, resucitando a
Jesus, tal como esta escrito en el salmo segundo: -

Tt eres mi hijo,

hoy te he engendrado®.

3*Como prueba de que lo resucitd de entre los muertos para
nunca volver a la corrupcion, €l lo dijo asi: Os daré la pro-
mesa que aseguré a David®. 3°Por lo cual dice también en
otro lugar: No dejards a tu santo ver la corrupcion’. *Pues

Sal 89, 21

1Sm 13, 14 , )
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1555,3 ' 3 (AT IV “A PRSI IR A

Sal 16, 10. = 1 ¢ St YT e



6
7

Hch 13 13-52 137

ciertamente David, después de haber cumplido el plan de
Dios en su propia generacion, se durmid y fue enterrado con
sus padres y vio la corrupcion *’Pero aquel al que Dios resu-
c1td no vio la corrupcion #Asi pues, sabed bien, hermanos,
que por medio de él se os anuncia el perdon de los pecados,
¥ly] que por este todo el que cree queda justificado de todo
lo que no pudisteis ser justificados por la ley de Moisés *°Asi
que cuidado, por miedo a que se cumpla en vosotros lo dicho
por los profetas

4 Mirad, despreciadores,

sorprendeos y desapareced! ¢
Porque yo voy a realizar una obra en vuestros dias,

una obra que st alguno os la contara, no la creertais®»

#Cuando ellos salieron, la gente les suplicaba que al sébado
siguiente hablaran mas sobre este tema **Una vez disuelta la
reunion de la sinagoga, muchos judios y prosélitos practican-
tes siguleron a Pablo y Bernabé, que continuaban hablando
con ellos y les instaban a perseverar en la gracia de Dios “Al
sdbado siguiente casi toda la ciudad se reumd para escuchar
la palabra del Sefior Al ver los judios aquel gentio, se lle-
naron de envidia y contradecian con msultos violentos lo que
Pablo habia dicho. *Pero Pablo y Bernabé hablaron s mie-
do «Habia que anunciar la palabra de Dios primeramente a
vosotros Pero, puesto que la rechazais y asi no os considerdis
dignos de la vida eterna, nosotros ahora nos damos la vuelta
hacia los gentiles *’Pues asi nos lo ha ordenado el Sefior

Te he hecho luz de los gentiles, Y

{4" T
para que sirvas de salvacion hasta el confin de la tierra’

L

Al oir esto los gentiles se alegraron y glorificaban conti-
nuamente la palabra del Seflor Todos cuantos estaban desti-
nados a la vida eterna abrazaron la fe “La palabra del Sefior
se difundia por toda la region *°Pero los judios incitaron a
muyeres distinguidas que adoraban a Dios y a los principales
de la crudad y levantaron una persecucion contra Pablo y

Hab 1.5 [ A R ) ) [ R 150 ¥, i PO
,
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Bernabe, a quienes expulsaron de su territorto *'Asf es que
estos, en protesta contra ellos, sacudieron el polvo de sus pies
y se fueron a Iconio >*Los discipulos se llenaron de alegria 'y
de Espiritu santo

Texto «occidental» “Antioquia de Pisidia  [omite «y se sentaron»] s1
hay en t1 algo de sabiduria, dirigela al pueblo 'gesto para guardar silencio
comenzo a hablar eligio a nuestros padres por medio del pueblo y (los)
engrandecio [omite «estex» y «la tierra de»] "*Durante cuarenta afios el cui-
do de ellos "[omute «siete»] el parcelo la tierra de los extranjeros echando
suertes 2{omite «durante» y «mas tarde»] iles dio a Saulo *[omute «to-
do»] Z[omite «para Israel» y «Jesus»] [omite «todo» y «de Israel»]

Quien suponels 2%este mensaje de salvacton 27y sus autoridades, no en-
tendiendo los escritos de los profetas que se leian cada sabado, los cum-
plieron [omite «al condenarlo»] #Aunque muertes, ellos lo juzgaron y
se lo entregaron a Pilato para que lo matara **Despues que fue crucificado,
le pidieron a Pilato que lo bajara del madero, una vez obtenido esto, lo pu-
sieron en un sepulcro **[omite «de entre los muertos»] >'Este se apare-
c1o  durante muchos dias despues *hecha a los antepasados *resucitan-
do al Sefior, Jesucristo Pues as1 esta escrito en el salmo primero [o en
algunos manuscritos «en los salmos», despues de la cita se aflade «Pideme,
y yo hare de las naciones tu herencia y del confin de la tierra tu propiedad»]

34Cuando lo resucito *por lo demas, dice **[omite «puesy» y «se durmio
y»] *"Pero aquel que resucito “'[afiade despues de la cita ] Y se quedo ca-
llado *y Bernabe, pidiendo ser bautizados, y ellos continuaron |, [aflade
al final ] «El mensaje se propago por toda la crudad» *  para orr a Pablo
que pronuncio muchos discursos sobre el Sefior *y contradecian con n-
sultos violentos “[omite «primeramente»] Pero puesto que os considerais
indignos (de ello), nosotros ahora nos damos la vuelta “’Mira, yo te hecho
luz de los gentites **glorificaban continuamente a Dios **fomute «del Se-
fior»] 'y comenzo una persecucion contra Pablo 'y fueron a Iconio

Comentario

Una vez terminada la evangelizacion de la 1sla de Chipre, Ber-
nabe y Pablo penetran en el intertor de Asia Menor Viajan de Pa-
fos a Perge en Panfilia y gradualmente se abren paso hasta Antio-
qua de Pisidia, donde entran en la sinagoga de los judios Ahora
Lucas deja constancia del primer discurso importante de Pablo en
los Hechos, pronunciado en Antioquia de Pisidia (13, 16b-41)
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Desde el punto de vista de la historia de las formas, el episodio
es basicamente una narracion, dentro de la cual Lucas ha inserta-
do un discurso de Pablo Lucas usa de nuevo informacion de su
fuente paulina e incluso introduce algo de esa tradicion en el dis-
curso, que es en su mayor parte una composicion lucana

En algunos aspectos el discurso de Pablo es una reminiscencia
del discurso de Pedro en Jerusalen en el primer Pentecostes cristia-
no (2, 14-36) y del de Esteban (7, 1-53), pero con sus propios ele-
mentos caracteristicos Es otro sermon misionero, kerigmatico, di-
rigido esta vez a la diaspora judia y a los simpatizantes gentiles La
estructura del discurso esta determinada por el triple uso de andres
Israelitar o andres adelphoi, la forma de dingirse al auditorio usa-
daenlosv 16,26y 38, de ahi las tres partes 1) 16b-25, 2) 26-37,
3) 38-41 Asi entienden la estructura Schneider, Apg 2, 130, de
Silva, Paul s Sermon, 34-35, Pesch, Apg 2, 30-31, Polhill, Acts,
300, y Roloft, Apg , 202-203 Para una division en cuatro partes
(16b-25, 26-31, 32-37, 38-41), cf Weisser, Apg , 322-323 Como
sefiala Barrett (Acts, 623) da cas1 lo mismo que la segunda parte se
divida 0 no en dos

La primera parte del discurso (13, 16b-25) es una relacion de la
historia de salvacion Difiere de la del discurso de Esteban (7, 2-
47) en que es una exposicion positiva y no negativa, como la pre-
paracion acumulativa de Esteban para un procesamiento No men-
ciona a los patriarcas n1 a Moises, y Pablo hace enfasis en la
direccion de Dios que lidera a Israel desde su eleccion hasta Jesus,
«la continuidad entre Israel y la Iglesia» (Conzelmann, Acts, 103)
Dios ha cuidado de Israel aun antes de que le diera «jueces» (diri-
gentes carismaticos ) y «reyes» Tal providencia divina fue ejercida
a favor del antiguo Israel

La segunda parte (13, 26-37) es una proclamacion hecha al Is-
rael de la epoca a nosotros, «hijos de la familia de Abrahan» (v
26), nos ha sido enviado el mensaje de esta salvacion, «Dios lo re-
suctto (a Jesus) de entre los muertos» (v 30) Este mismo kerigma
se encuentra en los v 26-31, y un argumento de la Escritura lo co-
rrobora en v 32-37 El tema lucano de la ignorancia judia y el tes-
timonio cristiano aparece de nuevo en los v 27 y 30-31

La tercera parte (13, 38-41) es la exhortacion final por medio
de Cristo viene el perdon de los pecados y la justificacion, mensa-
Je que no se debe rechazar Este es el punto culminante del discur-
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so de Pablo en la sinagoga. Es la Unica vez en los Hechos que se
menciona la ensefianza de Pablo sobre la justificacion por la fe, el
tema mas sobresaliente de sus cartas a los Galatas y a los Roma-
nos. Cabe sefialar cémo Lucas ha rehecho la ensefianza paulina en
los v. 38-39. El primer efecto del acontecimiento Cristo en la teo-
logia paulina, la justificacion por la fe, es ajustado a la explicaciéon
del perdon de los pecados. Esto tiltimo es una manera lucana so-
bresaliente de expresar un efecto del acontecimiento Cristo que,
sin embargo, no aparece en las cartas auténticas de Pablo. Si se en-
cuentra en las deuteropaulinas Col 1, 14 y Ef 1, 7. Este tratamien-
to del topico paulino introduce parte del problema del paulinismo
en los Hechos; cf. Introduccién §§171-177. Todo el episodio pre-
senta, pues, el testimonio de Pablo en un cierto paralelismo con el
de Pedro, en el discurso y en los milagros.

En esta importante «palabra de exhortacion» que el Pablo luca-
no dirige a los judios de Antioquia de Pisidia vemos como Pablo
interpreta el Antiguo Testamento y usa la palabra de Dios escrita
para su intencion retérica. Recuerda como el Dios de Israel tratd
con sus antecesores, sacO a los antiguos hebreos de Egipto y los
llevé a la tierra de Canadn, y les dio profetas y reyes, y hasta esta-
blecié la dinastia de David. Este Dios todavia se dirige al Israel
contemporaneo y le habla ahora del salvador que habia prometido
sacar del linaje de David. Esto lo ha hecho ahora en Jesus, a quien
ha enviado. Los jerosolimitanos y sus dirigentes no lo reconocieron
y lo entregaron a Pilato para que lo matara. Dios ha resucitado a Je-
sus de entre los muertos y ha cumplido sus promesas en él, de
quien el salmo dice: «T1 eres mi hijo, hoy te he engendrado». Es-
te es aquel en el que todos encontramos la salvacion, la justifica-
cién y el perdon de los pecados. El Pablo lucano ha proclamado ast
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Pablo y sus compaieros. Literalmente, «aquellos en torno a Pa-
blo», lo que parece decir que Pablo no estaba con ellos; pero es ob-
vio por lo que sigue que esto es una forma lucana meramente lite-
raria de decir que Pablo no viajaba solo.
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navegaron. Literalmente, «habiendo sido llevados (hacia alta
mar)», llegaron. Lucas utiliza el término técnico nautico aragein,
«hacerse (un barco) a la mar», como también en 16, 11; 18, 21; 20,
3.13;21,1.2;27,2.4.12.21; 28, 10.11.

hasta Perge de Panfilia. Esto lo harian en dos etapas, pues el
barco los habria Ilevado primero a Atalia (14, 25), el 16gico destino
de los barcos que zarpaban de Pafos en Chipre. Perge era un puer-
to fluvial cerca de la costa sur central de Asia Menor, a unos trece
kilémetros al norte de Atalia, en el distrito de Panfilia (cf. nota a 2,
10). Resulta poco probable que el mismo barco pudiera haber he-
cho la travesia por mar y por rio. En todo caso, su destino inme-
diato es Perge.

Juan se aparto de ellos y se volvio a Jerusalén. Juan Marcos ha
sido parte de la historia lucana desde 12, 12.25. Probablemente re-
gresa a la casa de su madre, Maria, en Jerusalén (12, 12; cf. nota
correspondiente). Weiser (dpg., 330) atribuye la desercion de Juan
a lo peligroso del viaje, que deberia haber realizado desde Perge a
Antioquia de Pisidia, a ciento sesenta kilometros. La desercion de
Juan Marcos ocasionard un problema cuando Pablo vaya a comen-
zar la segunda misién (15, 37.39).

14. Desde Perge ellos siguieron su camino y llegaron a Antioquia
de Pisidia. Los manuscritos P#, P™ N A, B, C, 453 y 1175 leen
Antiocheian ten Pisidian, usando el adjetivo propio, por lo demas
no atestiguado, de Pisidios; pero el texto «occidental» (los manus-
critos D, E, W, 33, 1739) y la tradicidn textual Koiné leen Antio-
cheian tés Pisidias, «Antioquia de Pisidia». Esta Antioquia era lla-
mada con mas propiedad Antiocheia hé pros Pisidian, « Antioquia
frente a Pisidia», pues estaba realmente en el distrito de Frigia de la
provincia romana de Asia (cf. Estrabon, Geografia 12, 6, 4; 12, 8,
14; OGIS §536). Por ser limitrofe de Pisidia, se la llamo «de Pisi-
diax, para distinguirla de Antioquia de Frigia, junto al rio Meandro.
Plinio (Historia natural 5, 24, 94) la atribuyé erréneamente a Pisi-
dia, y el texto de los Hechos puede reflejar la misma confusion. Es-
ta Antioquia de Pisidia estaba situada en una regién montafosa al
oeste del monte Tauro. En el afio 25 a.C. llegd a formar parte del
imperio romano y con el tiempo fue una colonia romana (Pisidarum
Colonia Caesarea Antiochia). Cf. B. Levick, Roman Colonies in
Southern Asia Minor, Oxford 1967, 12-41. En el viaje de Perge a
Antioquia, Pablo y Bernabé habrian seguido un viejo camino pavi-
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mentado, la Via Sebaste, que conducia, a través de la Colonia Co-
mama, a la Coloma Antioquia Cf D H. French, Roman Roads and
Milestones of Asta Minor (BAR), Oxford 1981, 1988, 2, 183.

El sabado entraron en la sinagoga y se sentaron. Literalmente,
«en el dia del sdbado» Esto manifiesta una vez mas el interés de
Lucas por presentar a Bernabé y a Pablo evangelizando primero a
los judios, preocupacidn que dominara este episodio y el discurso de
Pablo al final (cf nota a 13, 5). Cf el relato lucano de la llegada
de Jests a la sinagoga de Nazaret (Lc 4, 16-30) Sobre «sinagoga»,
cf notaa 6,9

15 Después de la lectura de la ley y de los profetas Esta es una
descripcion de lo basico del servicio de la sinagoga, que consistia
en la recitacion del Séma*, las Téphillah (o Sémoneh ‘Esreh, «die-
ctocho bendiciones») con una bendicion sacerdotal, a contiuacién
venia la lectura de la Tord (ley de Moisés) y a ella se afiadia una
Haphtarah (lectura de los profetas), despues seguia una homilia
Cf. Str-B 4/1, 153-188

los jefes de la sinagoga les enviaron este recado 1.os archisy-
nagogot son los jefes responsables de la organizacion de los servi-
cios de la sinagoga, normalmente designan a alguien para dirigir a
la congregacion en la oracién Ellos invitan a Pablo o Bernabé pa-
ra que hablen a los presentes, en lugar del sermén habitual Reapa-
recerdnen 18, 8 17

«Hermanos, s1 tenéis alguna palabra de exhortacion que hacer
al pueblo, hablady Lucas usa logos parakléséos, «una palabra de
exhortacion», la expresion usada al final de Hebreos (13, 22) para
caracterizar su mensaje exhortatorio. Pilla1 (Early Missionary Prea-
ching, 55) nterpreta la frase como un termino técnico para una
unidad de tradicion integrada por un credo liturgico que refiere las
obras de salvacion de Dios, unidad que habria sido transmitida del
rabi al discipulo Se referiria, pues, a los v 17-22. Pillai, sin em-
bargo, no ofrece ninguna prueba para un sentido tan restringido de
la frase y, por otra parte, el uso de ella en Heb 13, 22 parece ir en
contra de dicha interpretacion De la forma en que es usada aqui,
habria que referirla al sermén de Pablo en su totalidad, como ob-
serva acertadamente Kilgallen (Acts 13, 38-39, 482). Notese la fra-
se explicativa logos soterias en el v. 26.

16 Asi es que Pablo se puso en pie y con un gesto comenzo a ha-
blar El gesto era una sefial que se hacia para pedir silencio y aten-
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cion; cf. la lectura del texto «occidental» y 12, 17; 19, 33; 21, 40. Le
sigue el discurso misionero y kerigmatico de Pablo a los judios de
Antioquia de Pisidia en el que los exhorta y anima, hablandoles del
cumplimiento de la promesa divina hecha en la antigiiedad.

«jIsraelitas y vosotros los que teméis a Dios, escuchad! Pablo
se da cuenta de que su auditorio es mixto: hay judios como él, pe-
ro también simpatizantes gentiles (hoi phoboumenoi ton theon) co-
mo Cornelio (cf. nota a 10, 2). A todos ellos les pide que escuchen.
Cf. la manera de dirigirse al auditorio en los v. 26 y 38,

17. El Dios de este pueblo de Israel. El texto «occidental» sua-
viza el griego de esta clausula con la omision del adjetivo demos-
trativo «este», quiza por homoioteleuton (laou toutou). Para «Dios
de Israel», cf. Jos 7, 19-20; 8,30; 1 Sm 1, 17.

eligio a nuestros padres. Pablo comienza su relacion de la his-
toria de Ia salvacion recordando las obras poderosas de Dios en la
eleccion de Israel (Ex 6, 6-7; Dt 4, 37; 10, 15; Jr 31, 33). Debido a
esa eleccidn, Israel es ahora el pueblo escogido.

engrandecio al pueblo durante su estancia en la tierra de Egip-
fo. Literalmente, «exalto al pueblo». Pablo pasa por alto el cautive-
rio en el que tuvieron que vivir y trabajar los hebreos en Egipto;
Pablo considera todo ello como una forma en la que Dios engran-
decio a su pueblo.

Con brazo extendido los saco de ella. Esto es, de Egipto en
tiempo del Exodo. Esta cldusula hace alusién a Ex 6, 1. Para mas
detalles sobre los antecedentes veterotestamentarios, cf. Ex 6, 6.8;
12,51; Dt 4, 34; 5, 15; 9, 26.

18. Los soporto unos cuarenta afios en el desierto. Literalmen-
te, «por un periodo aproximado de cuarenta afios». Los manuscritos
N, B, (%, D, 36, 81, 307, 453 y 1739 leen el verbo etropophorésen
«él soporté (sus estados de 4nimo)», pero otros manuscritos (P74, A,
C* E, W, 33, 181) leen etrophophoresen, «€l cuidaba de ellos», es-
to es, los llevaba en sus brazos, lectura tomada de Dt 1, 31 (LXX).
Eso, sin embargo, puede ser una armonizacion con el texto del Deu-
teronomtio por parte del copista de Hechos. Ambas lecturas tienen
sentido en el contexto del discurso de Pablo. La ultima puede ser
una alusion a Ex 16, 35. Para la mencion de cuarenta afios, cf. Nm
14, 33-34. R. P. Gordon (Targumic Parallels to Acts XIII, 18 and Di-
dache X1V, 3: NovT 16 [1974] 285-289) llama la atencién sobre los
paralelismos en el Targum Ongelos de Dt 2, 7y 32, 10 y en el Tar-
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gum de Jonatan de Os 13, 5, pero esas traducciones arameas datan
de un periodo posterior y solo representan de manera cuestionable
una «comunidad de tradicion» que ya existia antes de Lucas.

19. Después destruyo siete naciones en la tierra de Canadn.
Literalmente, «y habiendo derrumbado». Cf. Dt 7, 1, donde se dan
los siete nombres: hititas, guergueseos, amorreos, cananeos, pere-
ceos, jeveos y jebuseos, «siete naciones mas numerosas y podero-
sas que vosotros mismos». Algunos manuscritos (B, 6, 81) omiten
el primer kai.

les dio esa tierra en heredad. Quiere decir que la tierra de Ca-
nadn llegé a ser heredad de los hebreos. Cf. Jos 14, 1-2. Este es el
sentido de la primera parte del versiculo, se lea tén gen auton, co-
mo en los manuscritos P™, X, B, W, 33, 81, 181 y 1175, o autois
ten gen auton, como en los manuscritos A, C, D%, E y 1739 (cf.
TCGNT, 358).

20. durante unos cuatrocientos cincuenta afios. La posicion y
correspondencia de esta frase son problemadticas. Aunque se lee co-
mo la primera parte del texto impreso del v. 20 (NA?’, GNT), a ve-
ces se hace de ella el final del v. 19 (RSV), al que realmente co-
rresponde. Cuando se la usa asi (como en los manuscritos P74, X,
A, B, C, 33, 36 y 81) se entiende que se refiere a los cuatrocientos
afios en Egipto (Gn 15, 13; cf. Hch 7, 6), los cuarenta en el desier-
to v los diez en la conquista de Canaan (Jos 14), antes de que go-
bernaran los jueces. Esta es la lectura preferida de Bruce (Acts,
272), Weiser (Apg., 319), Johnson (Acts, 231), Polhill (4cts, 300),
Schneider (Apg. 2, 132), Barrett (Acts, 633).

No obstante, con frecuencia se coloca la frase en el v. 20 v des-
pués de meta tauta (en los manuscritos D E, P, W, 945 y 1739);
en este caso significaria los cuatrocientos cincuenta afios del go-
bierno de los jueces. Esto mas o menos concuerda con el célculo
de Josefo, Antigiiedades 8, 3, 1 §61. Esta lectura es la preferida de
Conzelmann (Acts, 104).

1 Re 6, 1 menciona un lapso de cuatrocientos ochenta afios des-
de el éxodo hasta que Salomo6n comenzd a edificar el templo, y los
LXX leen alli cuatrocientos cuarenta afios. Cf. TCGNT, 358-359;
E. H. Merrill, Paul’s Use of «About 450 Yearsy in Acts 13, 20: BSac
138 (1981) 246-257.

Mas tarde les dio jueces pava que gobernaran hasta el tiempo
de Samuel [el] profeta. Ct. Jue 2, 16. Los llamados kritai, «jue-
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cesw, eran en realidad heroes militares que, debido a sus éxitos, se
les confiaba el gobierno, llegaron a ser verdaderos dirigentes ca-
rismaticos del pueblo escogido de Dios Samuel fue hijo de Elca-
na y de su esposa Ana, que habia sido estéril (1 Sm 1, 20), con el
tiempo, «todo Israel, desde Dan hasta Berseba, reconocio que era
Samuel! un verdadero profeta de Yahvey (1 Sm 3, 20) Asi Dios dio
Jueces y profetas para que dirigieran a su pueblo

21 cuando le pidieron rey Cf 1 Sm 8, 5-10 Al principio Sa-
muel presto oidos sordos al anhelo de los ancianos de Israel que le
pedian un rey, pero finalmente, siguiendo la palabra de Yahvé, se
mostr6 propicio a su peticion (1 Sm §, 22)

Dios les dio a Saul, hyo de Quis, de la tribu de Benjamin, por
espaclo de cuarenta arios Saul fue escogido al azar para ser el
primer rey ungido de Israel (1 Sm 9, 1-2 da los nombres de su fa-
milia y tribu, ¢f 1 Sm 10, 1 20-21 24, 11, 15, 13, 1) La informa-
c16n sobre Saul en 1 Samuel es problematica, cf P K McCarter,
Jr, I Samuel (AB 8), Garden City 1980, 222-223 Josefo anota
que Saul remo 18 aftos durante el tiempo de Samuel y 22 despues
(Antiguedades 6, 14, 9 §378, pero en 10, 8, 4 §378 el reinado de
Saul dura veinte afios) En todo caso, Dios manifestd su provi-
dencia sobre Israel, hasta cuando el pueblo le pidi6 un rey para
que lo gobernara Este Saul es el homonimo del apdstol, su tribu
es la misma que la mencionada en Flp 3, 5: «de la tribu de Benja-
min, hebreo hijo de hebreos» Sobre la «coincidencia imprevista»
entre los Hechos y la carta original de Pablo, ¢f Hemer, Books of
Acts, 183.

22 Luego Dios lo destituyé Cf 1 Sm 13, 13-14, donde Samuel
le dice a Saul que ha obrado neciamente y desobedecido a Dios, y
que su realeza no se consolidarda Cf, ademas, 1 Sm 15, 11-35, 16,
1, que termina con la nota de que Dios se arrepintio de haber cons-
titurdo a Saul rey de Israel

alzo por rey a David David era el hijo menor de Jesé¢ de Belén
(1 Sm 16, 11), D1os lo escogid y le pidi6 a Samuel que lo ungiera
como rey de Israel (1 Sm 16, 12-13)

de quien dio testimonio ‘He encontrado a David, hyjo de Jesé,
hombre segiin mi1 corazén Esta parte del versiculo es una fusion
del Sal 89, 20 (LXX heuron Daud)y 1 Sm 13, 14 (LXX kata tén
kardian autou) Dios, pues, dio testimonio al pueblo de Israel del
caracter del rey que imperaria sobre ¢llos
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hara todo lo que yo quiera’ Literalmente, «todos mis deseos»
La cldusula es un eco de Is 44, 28 (LXX), donde las palabras se
aplican a Ciro, rey persa, a quien llama «mi pastor» y «el ungido»
del Sefior (45, 1), la Ginica figura en el libro de Isaias a quien los
hebreos le otorgan el titulo de masiah La clausula explica, sin
embargo, por qué se dice de David, un pastor y también llamado
masiah (2 Dn 19, 22), que es un hombre segun el corazdon de
Dios Wilcox (Semitisms, 21-26) afirma que en esta clausula es-
ta implicada «una tradicion targimica» encontrada en el Targum
de Jonatan (1 Sm 13, 14) Esto es practicamente imposible, pues
el nombre (r ‘wiyh) es singular, cf E Richard CBQ 42 (1980)
331-332

23 De la descendencia de este hombre, Dios  ha sacado para
Israel un salvador, Jesus David es considerado asi como el tipo de
Jesus, que nacio del linaje de este rey Para la descendencia davidi-
ca de Jests en otras partes del Nuevo Testamento, ¢f Rom 1, 3, 2
Tim?2,8, Mt1,1,Lc3, 2331, Mc 12,35 Cf, ademas, E Vallaur,
La filiazione davidica di Gesu negli Atn degli Apostolt Laurentia-
num 19 (1978) 38-88 El titulo sorér, «salvador», es una adicién lu-
cana a las promesas veterotestamentarias, pues ése es un distintivo
titulo lucano para Jesus o Cristo resucitado (cf Luke, 204s, Lucas 1,
342ss) El titulo designa a Jesus como el libertador de Israel de los
males que lo acosan Los manuscritos P7, H, L y varios manuscri-
tos minusculos leen simplemente soterian, «ha traido 1a salvacion a
Israel» Esto es generalmente reconocido como una confusion de
dos palabras abreviadas CPA IN (= sotera lesoun), leida como una
sola palabra CPTAN (= CQTHPIAN) Cf TCGNT, 359

conforme a su promesa El antecedente veterotestamentario
para esta promesa se encuentra en 2 Sm 7, 12 16, el ordculo de
Natan, que menciona al vastago que Dios alzara para suceder a
David y de esta manera «establecer el trono de su reino para siem-
pre» (cf 2 Sm 22, 51) A veces estas promesas estan formuladas
en términos de un «David» futuro (Jr 30,9, Os 3, 5, Ez 37, 24-25)
¢ incluso como un Mesias que ha de venir (Dn 9, 25, Salmos de
Salomén 17, 21-34) Ahora Pablo proclama a los judios de Antio-
quia de Pisidia ese cumplimiento de la promesa divina en Jesus,
que ha nacido del linaje de David y que ha venido como salvador
de Israel y de toda la humanidad, pero que ha sido «elevado» en
un sentido diferente
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24 Juan pregono su venida Literalmente, «con Juan procla-
mando de antemano, ante la presencia de su entrada/vemida» Es
realmente un genitivo absoluto, dependiendo del v 23 Aunque en
las cartas paulinas nunca se menciona a Juan Bautista, Lucas pre-
senta a Pablo predicando sobre el Este anuncio concuerda con la
funcion historica de Juan y con la forma en que lo describe Lucas
en su evangelio presenta el relato de la infancia en forma paralela,
refiriendo a un tiempo la venmda de Juan y de Jesus (Lc 1-2), y la
historia del ministerio publico de Jesus va precedida de una des-
cripcion de la predicacion y el ministerio de Juan (Le¢ 3, 1-22) Del
mismo modo, se presenta aqui a Juan como el precursor de Jesus
(cf Lc 16, 16, Heh 1, 522, 10, 37, 11, 16, 18, 25, 19, 3-4) Para
mas detalles sobre el entendimiento de la funcion de Juan en la his-
toria de salvacion, cf Luke, 181-186, Lucas 1,303-312 La frase pro
prosdpou, «ante la presencia», es extrafia delante de fou ersodou,
«la entrada», pero puede depender de Mal 3, 1 (LXX), texto fre-
cuentemente asoctado con la venida de Juan en la tradicion evange-
Iica(cf notasalc 1,17y 7,27)

predicando un bautismo de arrepentimiento Cf Lc 3, 3, donde
la misma frase baptisma metanoas es usada por primera vez refe-
rida a la ablucion ritual que Juan anunciaba a los judios, ablucion
que connotaba un «cambio de mente» y una reforma de la propia
vida (cf notas a Lc 3, 3 y Hch 5, 31) Josefo tuvo conocimiento
tambien del bautismo de Juan (4ntiguedades 18, 5,2 §§116-117)
Juan, «llamado el Bautista», exhortaba a los judios a llevar una vi-
da recta y a «bautizarse» Juan preparo ast el camino para el mi-
nisterio de Jesus

a todo el pueblo de Israel Esto es, a todos los judios que escu-
chasen su mensaje en la Judea de la epoca Una vez mas Lucas ha-
ce uso de la hiperbole, cf notaa 2, 44

25 Cuando Juan estaba para acabar su carrera Habria que
advertir en estos versiculos como Lucas juega con la perspectiva
geografica en su histona en dos volumenes (cf Luke 164-171, es-
pecialmente 169, Lucas I, 273-286) En el versiculo 24 menciono
la venida de Jesus, eisodos (= eis + hodos), «venida, entrada», an-
tes de la cual Juan predicaba ya su bautismo Ahora habla del dro-
mos de Juan, «recorrido, carrera», una forma apropiada de descri-
bir el ministerio de su precursor Juan corre delante de Jesus para
pregonar su entrada en escena Esto encaja con la manera en que
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Lucas habla del ministerio de Jesus como hodos, «un caminoy» (¢
3,4;7,27;9,57; 18, 35), a lo que también corresponde la descrip-
cion del cristianismo como «el Camino» (cf. notaa 9, 2),

decia: «;Qué sospechdis que soy yo? jEso no soy! O: «;jNo soy
lo que ti piensas que soy!». El texto alejandrino, representado por
los manuscritos P™, X, A, B, E, 33, 81 y 1175, lee t/ eme hyponoei-
te einai, mientras que el texto «occidental», en los manuscritos P,
C,D, W, 36, 181 y 1739, lee tina me, «;quién pensais que soy yo?».
Esto tltimo tiene mas sentido, pero por esa misma razén no deja de
ser sospechoso, pues da la impresion de ser una correccion del co-
pista. En el evangelio de Lucas no se recuerda ese dicho de Juan;
pero en Jn 1, 20; 3 28 se recoge el dicho del Bautista cuando recha-
za ¢l titulo de Christos. Cf. Lc 3, 15.

No, después de mi viene uno. Cf. Le¢ 3, 16¢, donde Luycas ha to-
mado de Mc 1, 7 solo el verbo erchetai, «viene», sin opisd mou
«detras de mi». Ahora, sin embargo, Lucas tiene una frase preposi-
cional correspondiente, met’eme. Cf. nota a Lc 3, 16.

al que no soy digno de desatarle las sandalias de los pies». Es-
to es un eco de la declaracion del Bautista en Lc 3, 16d, pero su re-
daccién no es exacta. Aqui Lucas escribe, hou ouk eimi axios to
hypodema ton podon lysai; en el evangelio escribid: hou ouk eimi
hikanos lysai ton himanta ton hypodematon autou, «Yo no soy dig-
no de desatarle la correa de las sandalias», declaracion proceden-
te de Mc 1, 7. Cf. Jn 1, 27 (especialmente en P* y P7%). Asi Pablo
predica sobre el reconocimiento que Juan tiene de su estado de pre-
cursor con respecto a Jesus, el-que-va-a-venir. La predicacion de
Juan es, pues, en si una proclamacion cristolégica, anunciada por
adelantado, de la «venida» de Jesus. En cuanto a si Juan pertenece
al periodo de Israel, como Conzelmann propuso (seguido de
Schneider, Apg. 2, 134), 0 es una figura de transicion, que termina
ese periodo e inaugura el periodo de Jests en la historia de la sal-
vacion, cf. Luke, 181-187; Lucas I, 303-313.

26. «Hermanos, hijos de la familia de Abrahadn, y vosotros los
que teméis a Dios. Literalmente, «y aquellos entre vosotros que te-
méis a Dios». Con la apelacion directa a los oyentes, da comienzo
la segunda parte del discurso de Pablo. Cf. la forma de dirigirse al
auditorio en el v. 16b, supra. Pablo ahora los llama «hermanosy, no
solo israelitas (cf. nota a 1, 15), sino también simpatizantes genti-
les (cf. nota sobre «temeroso de Diosy», 10, 2). El nuevo elemento
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es «hijos de la familia de Abrahany, una manera de reconocer que
Israel desciende del padre Abrahan (cf. 7,2 y Le 3, 8).

a nosotros se nos envio el mensaje de esta salvacion. Esto es,
por Dios (pasivo teoldgico, cf. 10, 36; ZBG §236). En el v. 23 Pa-
blo proclamé a Jesus como salvador; ahora Pablo habla del mensa-
je (literalmente, «la palabra») de salvacion que Jesus mismo ha tra-
ido y que anuncian ahora los discipulos.

Este mensaje es entendido, a veces, como una alusion al Sal
107, 20: «Envid su palabra y los sané». Es al menos una variante
literaria lucana de otras expresiones que ya ha usado en 5, 20; 6,
2.7, y usara en 16, 23; 19, 10, todas ellas descripciones de los be-
neficios que trae el evangelio cristiano. El pronombre hemin, «a
nosotrosy», esta puesto en posicion enfatica al comienzo de la clau-
sula. Los manuscritos P, X, A, B, D, W, 33, 81 y 614 leen la pri-
mera del plural, mientras que los manuscritos P*, C, E, 36, 181,
1175 y 1739 leen la segunda del plural, Aymin, «a vosotros». La va-
riante es el resultado de itacismo en la pronunciacion de las voca-
les, ambas pronunciadas himin.

27. Los que viven en Jerusalén y sus jefes no reconocieron a Je-
sts. Lucas introduce de nuevo el tema de la ignorancia, pues escri-
be agnoesantes, «falta de saber, de conocimiento», referido a los
judios de Jerusalén (cf. nota a 3, 17). Cf. 1a observacién similar en
palabras de Jests en Jn 16, 3. Por «sus jefes» se entiende los sacer-
dotes jefes, los ancianos y los escribas (4, 5.8.23).

al condenarlo, cumplieron las palabras de los profetas que se
leen cada sabado. El texto griego de los v. 27-29 no esta transmi-
tido uniformemente en los manuscritos. La forma mas simple del
v. 27 es la dada aqui, como en los manuscritos P, P, X, A, B, C,
D? (agnoountes), W, 33, 36, 81, 1818 y 1739, pero algunos otros
manuscritos, que leen «al condenarlo, no han entendido la lectura
de los profetas que se leen cada sabado» (D*, Vetus Itdlica). Cf.
TCGNT, 360-361. Cf. Hch 3, 15.18.

Lucas atribuye a los habitantes de Jerusalén y a sus (o en el tex-
to «occidental»: «de ella» [Jerusalén]) autoridades la condena de
Jesus a muerte. Casi todos los manuscritos leen una forma del ver-
bo krinein, «juzgar», que, a pesar de Schneider (4pg. 2, 135), ha de
entenderse como katakrinein, «juzgar adversamente, condenary,
como en Lc 19, 22; 20, 47 (cf. notas a estos versiculos); Hch 23, 3;
24, 6 v1. (BAGD, 451).
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El involuntario cumplimiento de los oraculos profeticos es de
nuevo un ejemplo de la interpretacion global de Lucas del Antiguo
Testamento Lucas no dice que profetas o que oraculos Cf notas a
Lc 24, 27 44 En los servicios del sabado en la sinagoga se leian
pasajes de los profetas veterotestamentartos, cf notaa 13, 15

28 Aunque ellos no encontraron mnguna causa contra el que
mereciera la muerte Por «ellos» debe entenderse los habitantes de
Jerusalen y las autoridades mencionados en el v 27 La declaracion
de Pablo msinua que la condena de Jesus fue infundada Cf Lc 23,
4 14-15 22, donde Pilato pronuncia una triple declaracion de la
mocencia de Jesus Cf Jn 18,38, 19,46

ellos le pidieron a Pilato que lo matara Cf Lc¢ 23, 21 23, don-
de «ellos» se refiere a «los jefes de los sacerdotes, las autoridades
y el pueblo» de 23, 13, cf 23, 18 (Luke, 1488-1489), m 19,6 7 15
Sobre Pilato, cf nota a 3, 13 Asi Pilato, con los habitantes de Je-
rusalen y sus autoridades, esta implicado en la muerte de Jesus

29 Cuando cumplieron todo lo que estaba escrito de el Esto es,
en los oraculos de los profetas (cf v 27 y nota correspondiente) Lu-
cas usa felein en ¢l sentido de «llevar a cabo, cumplin» (BAGD, 811)

ellos lo bajaron del madero «Ellos» en este caso debe ser in-
definido o generico (= frances on o aleman man), como sustituto
de la voz pasiva, «el fue bajado» (BDF §130, 2, ZBG §1) Enla
tradicion evangelica, el pueblo, al que se atribuye la crucifixion de
Jesus (Lc 23, 25-26, Jn 19, 16-17), no son los mismos que quienes
lo bajaron de la cruz, Jose de Arimatea (L¢ 23, 50-52, Jn 19, 38)
Sobre «arbol» como una forma de expresar la cruz de la crucifi-
xion, cf nota a 5, 30, cf, 10, 39

lo depositaron en un sepulcro No solo la muerte de Jesus, sino
el entierro de su cuerpo esta debidamente anotado, ¢f Lec 23, 53,
Jn 19, 41-42

30 Pero Dios lo resuctio de entre los muertos El contraste es
evidente entre lo que Jos hombres han hecho y lo que D1os ha he-
cho La resurreccion de Cristo es parte de la ejecucion del plan di-
vino de salvacion Lucas recalca que la salvacion que esta disponi-
ble a Israel y a todos los hombres viene precisamente por medio de
la resurreccion de Jesus El verbo egerrein, «resucitar», aparece
aqui explicitamente con ek nekron, «de entre los muertos», como
en 3, 15,4, 10 De nuevo se atribuye la eficiencia de esa resurrec-
cion a Dios, cf , ademas, 2, 24 32, 3, 15, 4, 10, 5, 30, 10, 40, 13,
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37,17,31,cf 1 Tes 1,10, Gal 1, 1, 1 Cor 6, 14, 15,412 13 15
17 20,2 Cor 4, 14, Rom 4, 24-25, 6,4 9,7, 4, 8, 11 34, 10, 9, Col
2,12, Ef 1,20

31 durante muchos dias despues En 1, 3 se menciona «cua-
renta dias», un numero redondo que no se usa aqui

se aparecio a los que habian subido con el de Galilea a Jerusa-
len Para las multiples apariciones de Cristo resucitado a los discipu-
los, cf 1,3 Alh Lucas anota que Cristo se les presento vivo despues
de su crucifixion «De Galilea a Jerusalen» resume el movimiento de
Jesus en el evangelio lucano, desde la region de Palestina, donde co-
menzo su ministerio (Galilea), hasta la ciudad de destino (Jerusalen),
cf Luke, 165s, Lucas 1, 274ss, L¢ 8, 1-3, 9, 51-53

Ellos son [ahora] sus testigos ante el pueblo Lucas recuerda la
funcion de los discipulos que han sido llamados a testificar el esta-
do de resucitado de Jesus Cf Lc 24, 48, Hch 1, 8, 2, 32, 3, 15, 5,
32, 10,3941 El «pueblo» son no solo los habitantes de Jerusalen
(13, 27), sino tambien los de Judea, Samaria y las regiones orien-
tales del Mediterraneo a las que ya se ha propagado la Palabra

32 Nosotros tambien os anunciamos Esto es, Pablo y Bernabe
anuncian a los judios de la diaspora, que son tambien «hyjos de la fa-
milia de Abrahan» (13, 26), y a los simpatizantes temerosos de Dios

que la promesa hecha a nuestros padres se ha cumplido Esto
es, la promesa hecha a David y mencionada en el v 23 se alzaria
uno del linaje de David que se convertira en salvador de Israel Pa-
blo proclama que esa promesa ya se ha cumplido

33 Dios ha cumplido esta promesa en nosotros, sus hijos re-
sucitando a Jesus La promesa no fue hecha a Jesus, smo al pueblo
de Israel, entre los que Pablo se cuenta a st mismo Por anastesas,
«resucitandoy, Lucas pudiera estar imitando a anastéso de 2 Sm 7,
12b, pero el quiere decir aqui algo diferente, pues lo refiere a la re-
surreccion de Cristo Los judios de Antioquia de Pisidia se en-
cuentran tambien entre «los hijos» nacidos de aquellos «padres»
Los manuscritos C3, E, 33, 36, 81, 181, 614 y 1739 leen auton
hemin, «para nosotros (hijos)», pero los manuscritos P, X, A, B, C*
y D leen simplemente hémon «para nuestros (hijos)», una lectura na-
da probable, cf TCGNT, 362 En lugar de «Jesus», el texto «occi-
dental» lee «el Sefior Jesucristo» (el manuscrito D y Ambrosio)

tal como esta escrito en el salmo segundo Los manuscritos P74,
N, B, C, W, 33, 36, 81, 181 y 1739 leen el texto ast, pero el manus-
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crito D tiene «en el primer salmox» (t0 proto psalmo), y P¥ dice
simplemente «en los salmos» (fois psalmors) No se sabe cuando se
mtroduyjo la numeracién de los salmos Algunos manuscritos de
Tertuliano, Adversus Marcionem 4,22, 8, leen también primo psal-
mo, pero las ediciones criticas del texto de Tertuhiano (CCLat 1,
602, CSEL 47, 494) tienen secundo psalmo, cf , ademas, Origenes,
Comm wn Psalmos 2, 1,PG 12, 1100 En la tradic16n rabinica pos-
terior los salmos 1y 2 eran a veces tratados como uno (cf Str-B 2,
725), cf G D Kulpatrick, Acts XIII, 33 y Tertullian, Adv Marc IV,
XXIIL 8 JTS 11 (1960) 53

Tu eres mi hyjo, hoy te he engendrado Esta es una cita exacta
del Sal 2, 7 (LXX), usada tambiénen Heb 1, 5, 5,5 El salmo 2 es
un salmo real, originalmente compuesto para la entronizacion de un
rey davidico En el v 2 del salmo, «su ungido» se refiere a un rey
historico innommado y todavia no tenia una connotacién mesiani-
ca en sentido estricto, esto es, referido a una figura ungida prome-
tida o esperada Como las palabras se aplican ahora a Cristo resu-
citado, en este contexto st adquieren una connotacion mesianica
cristiana Se dice que mediante la resurreccion de Jesus (cf. v 34)
Dios lo ha engendrado, lo mismo que antiguamente se decia que en
la entronizacién del histérico rey mnominado de 1a dinastia davidi-
ca Dios lo habia engendrado (cf 2 Sm 7, 14)

La filiacion expresada en el salmo toma connotaciones cristia-
nas por su aplicaci6n aqui y por el uso que de clla se hace en la
Carta a los hebreos Este uso neotestamentario del salmo 2 condu-
ce finalmente a la confesion del credo niceno de que el Hyjo tiene
la misma naturaleza que el Padre, un modo de expresion todavia no
comun en la época del Nuevo Testamento

34 Como prueba de que lo resucité de entre los muertos para
nunca volver a la corrupcion Las palabras del salmo 2 estan cla-
ramente interpretadas desde el punto de vista de la resurreccién de
Cristo Cf la afirmacion semejante de Pedro en 2, 31 La «corrup-
c16n» es la de la muerte

el lo dyo as1 Esto es, se entiende que Dios ha ofrecido una
prueba en lo que afirmé por el profeta [saias, cita que sigue a
continuacion

Os daré la promesa que aseguré a David Esta declaracion es
parte de una cita de Is 55, 3 (LXX) que dice' ka1 diathesomar hymin
dratheken aiomon, ta hosta Dawid ta pista, «Yo concertaré con vo-
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sotros una alianza eterna, las santas cosas que aseguré a David». La
forma griega de los LXX es una traduccion bastante exacta del tex-
to masorético y de 1Qlsa® 45, 22-23. Lucas, que introduce «los be-
neficios de la alianza asegurados a David» con su propio verbo, usa
solo las cinco ultimas palabras griegas. Esos «beneficios» se refie-
ren a las bendiciones de la alianza prometidas a David. Tal como lo
usa ahora Pablo en su discurso, estos beneficios se concretan ahora
en Cristo resucitado. No es sino otra manera de decir que las pro-
mesas hechas a David se han cumplido en la resurreccion de Cristo.
Asi Lucas subraya la intencién de Dios respecto a los gentiles: los
beneficios de la alianza asegurados a David seran rechazados por su
pueblo y ofrecidos a los gentiles. Haenchen (Acts, 412) piensa que
las dos citas (Sal 2, 7 e Is 55, 3) ya estaban unidas en la tradiciéon
prelucana, pues de lo contrario la forma abreviada de la segunda se-
ria dificilmente inteligible. Segun él, el texto de Isaias quiere decir
que «Yo os daré a vosotros los cristianos el vastago de David junto
con la vida eterna de la resurreccion».

35. Por lo cual dice también en otro lugar. Esto es, Dios dice en
un salmo diferente.

No dejaras a tu santo ver la corrupcion. Pablo cita literalmen-
te el Sal 16, 10 (LXX), que es una traduccion exacta del texto ma-
sorético, salvo la ultima palabra. En hebreo es Sahat, «abismoy,
usado frecuentemente como eufemismo por §¢°6/, «Seol, morada
de los muertos». La palabra griega diaphthora, «corrupciony,
transmite mas o menos la misma idea que «abismo», pero es mas
apropiada para el argumento de Pablo, puesto que se refiere a la
resurreccion de Cristo. Lo que quiere decir es que el cuerpo de Je-
sus no se corrompe en la tumba. Pedro usé el mismo argumento
en su discurso a los judios de Jerusalén en el primer Pentecostés
cristiano (2, 27b).

36. Pues ciertamente David, después de haber cumplido el plan
de Dios en su propia generacion. Los dos dativos, idid gened, «en
su propia generacion», y e tou theou boulé, «plan de Dios», flan-
quean el participio hyperetésas, «habiendo cumplido», de suerte
que pueden tomarse en diferentes sentidos, o como se traduce aqui,
0: «habiendo cumplido el plan de Dios, ¢l se durmi6 en su propia
generaciony.

se durmio y fue enterrado con sus padres. Literalmente, «se
durmié y fue afiadido a sus padres», usando una expresion vetero-
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testamentaria bien conocida (c¢f Jue 2, 10, 2 Re 22, 20; 1 Mac 2,
69) 1 Re 2, 10 dice. «David se quedo dormido con sus padres y
fue sepultado en la crudad de David»

vio la corrupcion Para esta expresion, cf Sal 16, 10. Pablo no
usa el argumento de Pedro que habla de la presencia del sepulcro
de David en Jerusalén aun en su época (2, 29), pues Pablo no pre-
dicaba en Jerusalén Ambas citas apelan, sin embargo, a la corrup-
c16n de los restos de David muerto, en contraste con los de Jesus
después de morir

37 Pero aquel al que Dios resucitoé no vio la corrupcion Esto
es, Jesus se ha convertido en el Cristo resucitado Cf 2, 31

38 Asi pues, sabed bien, hermanos Con esta expresion co-
mienza la tercera parte del discurso de Pablo, en la que se dirige
una vez mas a su auditorio de la sinagoga tratandolos de «herma-
nos» (cf. notas a 13, 16 y 26) En este caso, esta manera de dingir-
se es peculiar, pues en el v 16 empleo la forma «sraelitas y los que
teméis a D1os» Sin embargo, «hermanos» parece tener un sentido
de mayor alcance, que mncluye a los simpatizantes gentiles. En es-
tos versiculos, en los que Pablo hablara de la justificacion, sus ar-
gumentos parecen estar dirigidos mas especificamente a los judios
del auditorio En esta tercera parte, el punto culminante del discur-
so saca una conclusion importante de la relacton que acaba de ha-
cer, puesto que proclama los efectos del acontecimiento-Cristo y
pronuncia un aviso esos efectos no deben ser rechazados

que por medio de él se os anuncia el perdon de los pecados El
Pablo lucano anuncia al auditorio de la sinagoga de Antioquia el
primer efecto del acontecimiento-Cristo Jesus ha logrado para la
humanidad aphesis hamartion, «perdén de los pecados» El ha
causado el perdon del pecado humano (cf. nota a 2, 38). Esta pro-
clamaci6n es la respuesta que Pablo da a la peticion de «una pala-
bra de exhortacion» (13, 15). Pablo puntualmente les notifica que
dicho perddn viene «por medro de él», el Cristo resucitado, o gra-
ci1as a su nombre (10, 43).

39 [v] que por éste todo el que cree queda justificado O es
«exonerado» El segundo efecto del acontecimiento-Cristo es la
Justificaciéon Los judios que le escuchan pueden llegar por la fe a
un estado de justicia y rectitud a los ojos de Dios La imagen que
enclerra la «justificacidony» estd sacada de un escenario judicial, en
el que el hombre pecador se encuentra a si mismo ante el tribunal
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de la justicia divina. Asi Pablo proclama aqui lo que defendié en
Gal 2, 16 y Rom 3, 28: «Sostenemos que el hombre queda justifi-
cado por la fe, independientemente de las obras de la ley». Lucas
no ha encontrado apropiado incluir la frase final de la declaracion
paulina, pues aqui no esta refiriendo el problema paulino de erga
nomou, «obras de la ley», frente a pistis, «fe». No obstante, Lucas
solo secundariamente introduce la justificacién, convirtiéndola ca-
si en una forma de «perdon de los pecados». La justificacion nun-
ca adquiere en la enseflanza lucana la prominencia que tiene en la
teologia paulina. En esto esta parte del problema del «paulinismo»
de Hechos; cf. Introduccion §§171-177.

de todo lo que no pudisteis ser justificados por la ley de Moi-
sés. Esta es la manera que Lucas tiene de expresar el contraste en-
tre la fe y las obras. Hace que Pablo declare la insuficiencia de las
obras prescritas por la ley mosaica para la persecucion de la justi-
cia y la rectitud a los ojos de Dios.

Se dice a veces que Lucas introduce aqui un matiz al hacer que
Pablo declare que la ley mosaica justificaria al pueblo de algunas
cosas, pero no de todo, y que donde la ley es insuficiente, la fe en-
tra en accion. Pero este no es exactamente el punto de vista sobre la
justificacion de las cartas paulinas y, como algunos intérpretes han
hecho, insistir en ese matiz bien puede ser una mala interpretacion
de Lucas. Haenchen sefiala: «Cualquiera que... haga al autor de-
sarrollar aqui una doctrina de que una justificacion incompleta por
la ley es completada por una justificacién por la fe le atribuye al
autor una incursion en problemas que le eran ajenos» (Acts, 412,
n. 4). Cf. W. H. Bates, 4 Note.

40. Asi que cuidado, por miedo a que se cumpla en vosotros lo
dicho por los profetas. A la proclamacion que acaba de hacer sobre
lo que puede alcanzarse mediante la fe en Cristo, Pablo afiade un
aviso sacado de los escritos proféticos del Antiguo Testamento.
Amonesta contra el rechazo del mensaje cristiano, apelando a uno
de los profetas del antiguo Israel.

41. jMirad, despreciadores, sorprendeos y desapareced! Por-
que yo voy a realizar una obra en vuestros dias, una obra que si al-
guno os la contara, no la creeriais. Pablo cita a Hab 1, 5 (LXX),
abreviandolo un poco y repitiendo la palabra «obra». Los LXX di-
cen asi: «jMirad, despreciadores, observad bien y sorprendeos an-
te cosas maravillosas y desapareced! Porque yo voy a realizar una
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obra en vuestros dias, una obra que si alguno os la contara, voso-
tros no la creeriais». El texto masorético hebreo es diferente: «;Mi-
rad, entre las naciones, y observad; sorprendeos y quedaos estupe-
factos! Porque yo voy a realizar una obra en vuestros dias que, aun
cuando os la contaran, no la creeriais». El texto masorético lee
baggdyvim, «entre las naciones», en lugar de la lectura de los LXX
hoi kataphronetai, «despreciadores». Un texto hebreo de Qumran
de Habacuc lee en vez de baggdvim, «entre las nacionesy, la pala-
bra habbégédim, «despreciadores» (1QpHab 2, 1-2), el mismo tér-
mino que presuponen los LXX y Lucas. En la forma del texto ma-
sorético las palabras del profeta Habacuc iban dirigidas contra los
neobabilonios o caldeos (= las naciones), una nacion tiranica que
intentd la dominacion de la antigua Judea, probablemente entre
608 y 598 a.C. Pablo cita ahora las palabras de Habacuc en la for-
ma de los LXX, como una admonicién a los judios de Antioquia de
Pisidia. Ellos no deben despreciar el mensaje de Dios que ahora es-
tan escuchando. En realidad, se trata del modo lucano de recalcar
como las mtenciones de Dios sobre los gentiles serdn, en verdad,
llevadas a cabo.

Con todo, la palabra crucial en el culminante final de este ser-
moén es ergon, «obray, palabra que Lucas inserta una segunda vez
en la cita del Antiguo Testamento. Ha sido interpretada como refe-
rente a la «resurrecciony» de Cristo (Pillai, Apostolic Interpretation,
72-73), o de lo que Dios «ha hecho en Cristoy» (Barrett, Acts, 652).
Mas probablemente, habria que entenderla como el objetivo e in-
tencidn del discurso de Pablo, la «obra» que Dios esta ahora reali-
zando, es decir, la proclamacion misionera a judios y gentiles del
acontecimiento-Cristo (cf. 13, 2). En realidad, Pablo le esta dicien-
do al auditorio de la sinagoga que no deberia rechazar la «palabra
de salvaciony ahora dirigida a ellos, sino que deberia responder a
ella con la fe en Cristo.

Asi concluye el principal discurso de Pablo en la sinagoga de
Antioquia de Pisidia.

42. Cuando ellos salieron. Esto es, cuando Pablo y Bernabé sa-
lian de la sinagoga. Algunos manuscritos (la tradicion textual Koi-
né) afiaden ek tés synagoges loudaion, «(saliendo) de la sinagoga
de los judios». Este versiculo da comienzo a la secuencia del dis-
curso de Pablo (13, 42-48), que anota la conversion de muchos ju-
dios y prosélitos.
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la gente les suplicaba que al sabado siguiente hablaran mas
sobre este tema. Literalmente, «ellos (indefinido) les rogaban que
les hablaran de esas cosas el sabado siguiente», una frase enreve-
sada. Lucas usa eis to metaxy sabbaton para decir «el proximo sa-
bado» (BAGD, 513). Esta es la inmediata reaccion al discurso de
Pablo.

43. Una vez disuelta la reunion de la sinagoga, muchos judios y
prosélitos practicantes siguieron a Pablo y Bernabé. Otra reaccion
es la de aquellos que han sido atraidos por el discurso de Pablo y
que se dice son polloi ton loudaion kai sebonemon proselyton,
«muchos de los judios y prosélitos». Al final, el manuscrito 614
aflade: «pidiendo ser bautizados». El participio sebomenos, «dan-
do cultow, se usa con frecuencia como sustantivo para denotar a los
paganos que simpatizaban con la religién judia (cf. nota a 10, 2);
Lucas lo usa en ese sentido en 13, 50; 16, 14; 17, 4.17; 18, 7; 19,
27. Aqui el participio modifica a «prosélitos», un grupo diferente
(sobre prosélitos, cf. notaa 2, 11).

que continuaban hablando con ellos. Esto es, Pablo y Bernabé
continuaron conversando con los antioquenos sobre los temas del
discurso de Pablo.

les instaban a perseverar en la gracia de Dios. Este comentario
lucano finalmente introduce un elemento principal de la ensefianza
paulina, la funcién de la gracia divina en el proceso de conversion
y justificacion. Pablo les insta a cooperar debidamente con la guia
y asistencia divinas.

El manuscrito D y algunos otros manuscritos afladen al final
de este versiculo: «y sucedid que el mensaje se propagé por toda
la ciudad». Esto proporciona un detalle que explica el siguiente
versiculo.

44. Al sabado siguiente casi toda la ciudad se reunio para es-
cuchar la palabra del Serior. Literalmente, «al sdbado siguiente,
casi todo el pueblo». De nuevo aparece la hipérbole lucana; cf. no-
taa 2, 44. Uno se pregunta como podria haber cabido «todo el pue-
blo» dentro de la sinagoga. A Lucas no le preocupan tales detalles.
Los manuscritos P7#, X, B?, 33, 36, 81, 181 y 1739 leen fon logon
tou Kyriou, pero los manuscritos B*, C, E, W y 614 tienen fon lo-
gon tou theou, «la palabra de Dios». Al final del versiculo el ma-
nuscrito D afiade: «...para oir a Pablo que pronuncié muchos dis-
cursos sobre el Sefior».
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45. Al ver los judios aquel gentio, se llenaron de envidia y con-
tradecian con insultos violentos lo que Pablo habia dicho. Una reac-
cién similar se encontrard en 14, 2.

46. Pero Pablo y Bernabé hablaron sin miedo. Lucas introduce
de nuevo el tema de la proclamacion valiente y libre; cf. nota sobre
parrhesia en 4, 13. A Pablo y Bernabé no los detienen ni la nega-
cién ni el abuso.

«Habia que anunciar la palabra de Dios primeramente a vo-
sotros. Una vez mas aparece el principio lucano de proclamar pri-
mero la Palabra a los judios; cf. notas a 3, 26 y 13, 5. La necesidad
viene de la providencia de Dios con su pueblo escogido, a lo que
Pablo alude al principio del discurso.

puesto que la rechazdis. Esto es, la palabra de Dios. Auton es
masculino y se refiere a ton logos tou theou, «palabra de Diosy.

y asi no os considerdis dignos de la vida eterna. Se deja ver la
ironia de Lucas. La «vida eternay» esta estrechamente vinculada a la
aceptacién de «la palabra de Dios» en la fe. Pablo mide sus pala-
bras al hablar a sus opositores judios de Antioquia de Pisidia. La
frase zo€ aionios se da s6lo aqui y en el v. 48 en Hechos; cf. Lc¢ 10,
25; 18, 18.30. Es una frase recibida del judaismo palestino, bien
como hayyé ‘6lam (Dn 12, 2; Eclo 37, 26; 4Q181 1, 4, 6), o bien co-
mo hayyé nesah (1QS 4, 7, CD 3,20; 40511 21 4; 6Q18 2, 2) pa-
ra describir la vida en el feliz periodo de la consumacion final. La
frase seria el equivalente a «salvaciony.

nosotros ahora nos damos la vuelta hacia los gentiles. Esto pue-
de sonar como un nuevo principio que Pablo adopta y que puede
regir sus relaciones con el pueblo en el futuro, dejando a los judios
a su propia suerte y limitando su atencion a los gentiles. Sin em-
bargo, Pablo continuara tratando de dirigirse primero a los judios
(cf. 18, 4-6.19; 19, 8), pero si ellos siguen rechazando el mensaje,
entonces ¢l se dard la vuelta hacia los gentiles. En realidad, este
versiculo puede parecer como un punto de partida en Hechos, pe-
ro el lector ya sabe por el episodio de la llamada de Pablo (9, 15)
que su evangelizacidn a los gentiles no estd solamente motivada
por el rechazo de los judios a su mensaje.

47. Pues asi nos lo ha ordenado el Sefior. Pablo recuerda la ins-
truccion enraizada en la llamada de Cristo resucitado en el camino
de Damasco: ¢1 habia de convertirse para mi «[en] un instrumento
elegido para llevar mi nombre ante los gentiles y los reyes, y los hi-
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jos de Israel» (9, 15) Aunque se le diyjo que deberia predicar a «los
hijos de Israel», Pablo se da cuenta de que su principal funcion es
predicar a los gentiles, y ahora basa esa mstruccién en una palabra
profetica de las Escrituras

Te he hecho luz de los gentiles, para que sirvas de salvacion has-
ta el confin de la tierra. A primera vista, parece que Pablo explica su
vuelta a los gentiles con una cita de Is 49, 6d (LXX), esto es, que ¢l
es luz de los gentiles por el Cristo a quien predica El texto comple-
to de Isaias dice 1dou tetheika se eis diatheken genous, eis phos eth-
non tou einai se eis soterian heds eschatou tes ges, «mira, te he cons-
titurdo como alianza de las naciones, luz de los gentiles, para que mi1
salvacion llegue hasta el extremo de la tierra». Lucas omite «como
alianza de las naciones» y asi elimina toda referencia al pueblo judio
Es mas, la cita en los Hechos corresponde mejor, aunque no exacta-
mente, a la frase del texto masorético La cita proviene del segundo
canto del siervo de Yahvé en el libro de Isaias, y Pablo parece refenr
las palabras del siervo a si mismo (y a Bernabé) El problema es que
el pasaje de Isaias habla de alguien en la segunda persona del singu-
lar, pero aqut se lo esta aplicando a Pablo y Bernabé, que hablan de
«nosotros» o «nos» (v 47a) De manera que la parte citada del can-
to del siervo puede realmente referirse a Cristo, que por medio de
Pablo y Bernabé es dado a conocer a los judios de Antioquia de Pi-
sidia, esta «luz de los gentiles» y «medio de salvacion hasta el extre-
mo de la tierray, esto es, luz que brillard ante los gentiles y llevara la
salvacion a todas partes Cf 28, 16 La tltima frase de la cita es una
resonancia de Hch 1, 8. Lucas subraya una vez mas la intencion de
Dios respecto a los gentiles Las palabras de Isaias revelan que esa
mtencion se esta llevando a cabo de una manera diferente a la que
cabia esperar de las palabras citadas de Habacuc enel v 41

48 Al oir esto los gentiles se alegraron y glorificaban conti-
nuamente la palabra del Serior. Cf 11, 18. Asi se realiza la inten-
c16n de Dios y se ve que su plan de salvacion se cumple no en el
caso de los judios de Antioquia, sino en el de algunos gentiles Su
existencia se caracteriza por la alegria y la gloria de Dios

Todos cuantos estaban destinados a la vida eterna abrazaron la
fe Literalmente, «y tantos cuantos estaban destinados » La vida
eterna (cf. nota a 13, 46) se convierte en el destino de los que han
puesto su fe en Cristo resucitado, que ha sido enviado por el Padre
para la salvacion de los hombres.
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49. La palabra del Seiior se difundia por toda la region. La afir-
macion de este resumen menor refiere la irradiante propagacién de
la Palabra. La «region» seria la parte sur del centro de Asia Menor.

50. Pero los judios incitaron a mujeres distinguidas que adora-
ban a Dios y a los principales de la ciudad y levantaron una per-
secucion contra Pablo y Bernabé. En contraste con la propagacion
de la Palabra surgen los problemas. Lo que anteriormente hicieron
a Pedro y a Juan, es ahora el destino de Pablo y Bernabé: la perse-
cucidén comienza. Sobre sebomenas, cf. notas a 10,2 y 13, 43.

a quienes expulsaron de su territorio. La persecucion consiste
en el destierro de los dos misioneros. Cf. 16, 37.

51. Asi es que estos, en protesta contra ellos, sacudieron el pol-
vo de sus pies. Cf. Lc 9, 5; 10, 11. Con un acto que simbolizaba la
ruptura de toda asociacién con él, Pablo y Bernabé trataron de des-
prenderse de todo lo que en ese distrito pudiera atarlos todavia a
ellos. Los judios que volvian de territorio pagano a Palestina se es-
peraba que hicieran lo mismo (cf. Str-B, 1571; H. J. Cadbury, Dust
and Garments, en Beginnings 5, 269-277). Cf. 18, 6.

y se fueron a Iconio. Segun Jenofonte (Anabasis 1, 2, 19), la
ciudad de lkonion estaba en Frigia, pero segun Plinio el Viejo (His-
toria natural 5, 25, 95), era urbs celeberrima, la «ciudad mas fa-
mosa» de Licaonia. Estrabon (Geografia 12, 6, 1) dice también que
era una ciudad préospera de Licaonia. Cf. W. M. Ramsay, Cities,
317-384. Para otra referencia sobre estos padecimientos en Antio-
quia, Iconio y Listra, ¢f. 2 Tim 3, 11.

52. Los discipulos se llenaron de alegria y de Espiritu santo.
«Discipulosy se refiere probablemente a Pablo y Bernabé, si bien
el término podria significar también otros cristianos de la region.
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4. Evangelizacion de Iconio (14, 1-7)

14 'En Icono se dio el caso de que Pablo y Bernabé entraron
juntos en la sinagoga de los judios; hablaron con tal sabiduria
que una gran muchedumbre de judios y griegos abrazaron la
fe. 2Pero los judios que permanecian incrédulos agitaron a los
gentiles y envenenaron sus mentes contra los hermanos. *Ellos
se quedaron alli bastante tiempo, hablando sin miedo del Se-
fior, que confirmaba la palabra de su gracia con sefiales y por-
tentos realizados por ellos. “La mayoria de la poblacién estaba
dividida: unos estaban por los judios y otros por los apdstoles.
*Cuando los gentiles y judios, con sus autoridades, intentaron
maltratarlos e incluso apedrearlos, *Pablo y Bernabé se dieron
cuenta de ello y huyeron hacia las ciudades de Licaonia: Listra
y Derbe y alrededores. 7Alli siguieron predicando.

Texto «occidental»: '[omute «en Iconio»]. Judios y griegos se sorprendie-
ron y abrazaron la fe. *Las autoridades de la sinagoga de los judios y
(otras) autoridades provocaron una persecucion contra los justos y enve-
nenaron... ‘otros asociandose con los apostoles por lo de la palabra de
Dios. *De nuevo los judios con los gentiles provocaron una persecucion
por segunda vez; después de apedrearlos, los echaron de la ciudad. *Ellos
huyeron y vinieron a Licaonia, a una ciudad Hamada Listra. ’Ellos conti-
nuaron predicando, y todo el populacho se alborot6 por sus ensefianzas.
Pablo y Bernabé permanecieron algun tiempo en Listra.

Comentario . 2

Al final del Gltimo episodio Pablo y Bernabé habian reanudado
su viaje desde Antioquia de Pisidia, donde se habia desatado una
persecucion contra ellos, y llegaban a la ciudad de Iconio (13, 51).
Alli emprenden la evangelizacion de la ciudad, convirtiendo a una
gran muchedumbre de judios y griegos. El resultado de esta evange-
lizacion es el mismo que el de Antioquia de Pisidia, pues los judios,
que no aceptan su mensaje, fomentan el antagonismo contra Pablo y
Bernabé y crean division entre la gente de la ciudad. Unos apoyan a
los apostoles, otros a los judios. La oposicion se torna cada dia mas
violenta e intentan incluso apedrearlos; entonces, Pablo y Bernabé
prosiguen su camino a otros pueblos de la region de Licaonia.
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Desde el punto de vista de la historia de las formas, el episodio
es otra narracion, con pocas complicaciones en el relato La fuente
de este capitulo es, no obstante, problematica Dibelius la atribuye a
lo que ha llamado «diario de viaje» o fuente de itinerario, mientras
que Barrett (Acts, 672) y Weiser (Apg , 348) sostienen que provie-
ne de una fuente antioquena A mi juicio, es un episodio que Lucas
obtiene de su fuente paulina, pero que ha experimentado alguna re-
dacci6én lucana, como revelan algunas de las frases especiales de
Lucas (sobre lo cual, cf Ludemann, Early Christianity, 156-164)
En particular, el capitulo se destaca por la manera como Lucas pre-
senta la obra de Pablo y Bernabé, a pesar de la oposicién de los ju-
dios en Iconio Lucas deja en claro que la transicion de la actividad
misionera de Pablo de la sinagoga a los gentiles es de mnspiracion
divina

El verdadero problema del parrafo es la posicion del v 3, que
para muchos comentaristas parece estar fuera de lugar Ramsay sim-
plemente lo elimina, mientras que Moffatt lo coloca antes del v 2;
para otros los v 3-5 no son mas que una extension de los v 1-2, qui-
za procedentes de una fuente diferente El cddice de Beza también
trato de resolver parte del problema (cf texto «occidental», supra)
Michael puede estar en lo cierto cuando dice que el v 3 origmnal-
mente estaba en medio de 13, 48 (The Original Position) En todo
caso, debe mterpretarselo donde esta en el texto alejandrino hoy

Hay otro punto que requiere un comentario especial En los v
4y 14 se llama a Pablo y Bernabé «apdstoles» Salvo estos casos,
Lucas nunca da a Pablo el titulo de apostolos Aun cuando Pablo se
convertird en el heroe de la segunda parte de los Hechos y en la pri-
mera misi16n ya desempefia un papel importante en la predicacion
a los gentiles, Lucas parece que se resiste a darle ese titulo Por las
cartas de Pablo sabemos como tuvo que nsistir sobre su funcion
apostolica y el derecho a ser llamado apostolos (Gal 1, 1-17, 1 Cor
9, 1-2) Aparte de esa resistencia, una razén de la renuencia de Lu-
cas a darle ese titulo es la forma en que ha equiparado a los apos-
toles con los doce y la manera en que ha presentado a Jesus en Lc
6, 13 ¢l «llamo a sus discipulos, y entre ellos se eligié doce, a los
que dio el nombre de ‘apostoles’». Entre los evangelistas, solo Lu-
cas atribuye a Jesiis mismo haber dado ese nombre a los doce En
otras partes del Nuevo Testamento se lee de otros que pueden muy
bien haber tenido ese titulo en la primitiva Iglesia «Andrénico y
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Junia... que son muy estimados entre los apéstoles» (Rom 16, 7,
para el problema de la interpretacion de este versiculo, cf. Romans,
737-739); y sobre los «apostoles» andénimos (cf. 2 Cor 8, 23). En
el mismo Hechos se ha afladido Matias a los once para ocupar el
puesto de Judas Iscariote (1, 26), de manera que a ¢l también se le
llamaria apdstol. Sin embargo, por extrafio que parezca, en Hch 14,
Lucas usa el plural apostoloi referido a Bernabé y Pablo. Esta de-
signacién probablemente proviene de la fuente que usa, en la que
los dos son nombrados de esta manera, y Lucas no se ha molestado
en conformar la fuente con su practica habitual. Asi Roloff, Apg.,
211; Weiser, Apg., 348-349. Si no se considera valida esta explica-
cion, y Barrett (Acts, 671) cree que no lo es, entonces es dificil ex-
plicar por qué Lucas se referiria a Pablo como «apdstol» sélo en
este lugar. Becker piensa que Lucas usa el titulo en estos dos casos
solo en el sentido de «misionero de la Iglesia» y que no tiene el
mismo significado que en 1, 21-22 (Paul, 59, 79). Esa, no obstan-
te, es una distincidon dudosa. En 1, 21-22 Lucas ha enumerado su
criterio para poder pertenecer a los doce y, por otra parte, nunca
considera a Pablo o a Bernabé como parte de ese grupo. En reali-
dad, en la primitiva Iglesia hubo otras personas, ademas de los do-
ce, que llevaron el titulo de apostolos.

El episodio describe la experiencia de Pablo y Bernabé en Ico-
nio mientras proclamaban diligentemente la palabra de Dios y
anunciaban valientemente el mensaje de salvacion. Es una expe-
riencia ambivalente, de aceptacion y de rechazo a la vez. Pablo y
Bernabé son asi dos buenos ejemplos de la Iglesia sometida a prue-
ba, pues predican valerosamente sobre el Sefior, que confirma el
mensaje con su gracia y varias sefiales y portentos. Su huida de
otras ciudades de la region de Licaonia es el resultado de su pru-
dente reaccién al rechazo, la persecucion y la oposicién levantada
contra ellos. Esta huida les permite continuar la predicacion del
evangelio en otra parte. T Y s
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14, 1. En Iconio se dio el caso de que Pablo y Bernabé entra-
ron juntos en la sinagoga de los judios. Aun cuando en 13, 46 Pa-
blo ha formulado su principio de volverse «a los gentiles», sigue
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predicando a los judios. En realidad, la primera visita de Pablo y
Bernabé es a la sinagoga de Iconio. Cf. la formulacién de 9, 15,
donde Cristo resucitado habla a Pablo como «instrumento para
llevar mi nombre ante los gentiles y los reyes, y los hijos de Is-
rael». Aun cuando Pablo habla en sus cartas de que Dios le reve-
16 a su Hijo en el camino de Damasco «para que predicara su
evangelio a los gentiles» (Gal 1, 16) y se llama a si mismo «apos-
tol de los gentiles» (Rom 11, 13), no obstante pensaba que se de-
bia a todos: «Para los judios, me hice como judio, a fin de ganar
a los judios; para los que estan bajo la ley, me hice como uno que
esta bajo la ley, aunque yo no estoy bajo la ley, a fin de ganar a los
que estan bajo la ley» (1 Cor 9, 20). Esto, pues, explica por qué
Lucas presenta a Pablo entrando en «la sinagoga de los judios».
En lugar de traducir kata to auto como «juntosy, podria traducirse
también como «de la misma manera», esto es, como Bernabé y
Pablo han hecho en Antioquia, asi hacen ahora en Iconio. Cf. E.
Nestle, Acts 14, I: ExpTim 24 (1912-1913) 187-188. Sobre «sina-
gogar, cf. nota a 6, 9. Lucas usa de nuevo egenefo de con infiniti-
vo (cf. Luke, 118; Lucas 1, 198s).

hablaron con tal sabiduria que una gran muchedumbre de ju-
dios y griegos abrazaron la fe. Al principio, tienen éxito entre los
judios y griegos de Iconio que asisten a su evangelizacion. No se
dice dénde se encontraban los griegos. El manuscrito D afiade al
verbo «a ellosy.

2. Pero los judios que permanecian incrédulos agitaron a los
gentiles y envenenaron sus mentes contra los hermanos. A los cris-
tianos se les llama una vez mas adelphoi; cf. notaa 1, 15. Los ju-
dios de Iconio que rehusan aceptar el mensaje cristiano persiguen
a Pablo y a Bernabé, y comienzan a agitar incluso a los griegos no
sélo contra ellos, sino contra otros cristianos.

3. Ellos se quedaron alli bastante tiempo. En este caso Pablo y
Bernabé no huyen, sino que hacen frente a la oposicion en el acto.
La conjuncién men oun, omitida en mi traduccion, podria traducir-
se «a pesar de todo», pues expresa el contraste entre la huida y la
confrontacidn a la oposicion. Cf. D. S. Sharp, The Meaning of men
oun in Acts 14, 3: ExpTim 44 (1932-1933) 528.

hablando sin miedo del Sefior. Reaparece el tema del testimo-
nio libre y sin miedo; cf. nota a 4, 13. Kyrios se refiere a Cristo re-
sucitado; cf. notas a 1, 21 y 2, 21.
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que confirmaba la palabra de su gracia O «que daban testi-
monio de la palabra de su gracia» El mensaje que Pablo y Berna-
bé predican se caracteriza como logos tés charitos, «una palabra de
graciay, esto es, un mensaje de como el favor de Dios se mamifies-
ta en Cristo y en la predicacion sobre él a los que estan abiertos a
dicho mensaje

con seniales y portentos realizados por ellos La misma expre-
s16n «seflales y portentos» aparece en 2, 22 como la manera que
Dios tiene de refrendar el ministerio del propio Jesus (cf nota co-
rrespondiente) Ahora la divina intervencion atiende a la predica-
c16n sobre él de Pablo y Bernabé Es una sefial del apoyo de Dios
a su obra misionera

4 La mayoria de la poblacion estaba dividida unos estaban
por los judios y otros por los apdstoles Sobre el uso de apostolo,
cf el comentario, supra

5 Cuando los gentiles y judios, con sus autoridades, intentaron
maltratarlos e incluso apedrearlos Esto revela hasta qué punto ha
aumentado en Iconio la oposicién a Pablo y a Bernabé

6 Pablo y Bernabé se dieron cuenta de ello y huyeron hacia las
ctudades de Licaonia Listra y Derbe y alrededores El texto de
Lucas supone que Iconio no estaba en Licaonia Simplemente re-
fleja los limites cambiantes de Frigia y Licaoma en el siglo 1, para
lo que actualmente hay poco control historico Listra era una colo-
nia romana situada a unos cuarenta kilometros al sur-suroeste de
Iconio en Licaonia, que era un distrito de Asia Menor delimitado
por Capadocia, Galacia, Frigia, Pisidia y Cilicia Derbe era otra
ciudad de Licaoma situada a unos noventa y seis kilometros al su-
reste de Listra, en la moderna Kerti Huyuk Cf M Ballance, The
site of Derbe a New Inscription Anatolian Studies 7 (1957) 147-
151 Estrabdn (Geografia 12, 6, 3) dice que esta en la provincia de
Galacia, y esta es la opinion de Ramsay, pero tal emplazamiento es
cuestionable Cf G Ogg, Derbe NTS 9 (1962-1963) 367-370, W
Ruge, Lycaonia, en PW 13/2,2253-2265

7 Alli siguieron predicando Lucas usa el verbo euangelizes-
thai en forma absoluta (sin un objeto) cf notaa 5, 42
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5. Evangelizacion de Listra y Derbe (14, 8-20)

w1 ®Estaba sentado alli en Listra un imposibilitado de los pies,
¢+ cojo de nacimiento, que jamas habia camunado °Escuché a
Pablo mientras hablaba Cuando Pablo lo miro fijamente y

v10 que tenia fe para ser salvo, ’le dyjo en alta voz «;Levan-
" tate'» El hombre dio un salto y comenzé a caminar ''Cuan-
do la muchedumbre vio lo que Pablo habia hecho, gritaba en
licaonio «Dioses han bajado a nosotros en forma humana»

-4

"Ellos llamaban a Bernabe Zeus y a Pablo Hermes porque él
9 erael orador jefe “El sacerdote del templo de Zeus, que es-
?; taba a las afueras de la ciudad, llevo a las puertas bueyes y

guirnaldas y, acompafiado de la muchedumbre, queria ofre-
cer un sacrificio “Cuando los apdstoles Bernabé y Pablo
oyeron esto, se rasgaron las vestiduras, y corrieron por medio
de la multitud gritando '*«Amigos, (por qué hacéis esto? No-
sotros somos hombres como vosotros que tratamos de predi-
caros para que os convirtdis de tales vanidades al Dios vivo,
que hizo el cielo, la tierra, el mar y todo lo que hay en ellos
'°En las generaciones pasadas permitié que cada pueblo si-



Hch 14 8 20 Comentario 169

guiera su camino, "aunque, otorgando beneficios, nunca los
dejo sin testimonio de s1 mismo, porque siempre os envio la
lluvia desde el cielo y las estaciones fértiles, él ha colmado
de alimentos y de alegria vuestros corazones» '*Aun con ta-
les palabras, a duras penas la muchedumbre desistid de ofre-
cerles sacrificios '°Entonces llegaron unos judios de Antio-
quia e Iconio y se ganaron a la gente Apedrearon a Pabloy lo
arrastraron fuera de la ciudad, dejandolo alli por muerto
*Pero sus discipulos formaron un circulo a su alrededor, y
pronto se levanto y volvié a la ciudad Al dia siguiente salio
con Bernabé para Derbe

Texto «occidental» '[omite «en Listra»] Habia alli un hombre sentado,
impostbilitado de los pies, que nunca habia cammado desde su nacimien-
to °El oyo hablar a Pablo, estando atemorizado ''"Cuando la muchedum-
bre vio "Los sacerdotes del templo de Zeus '“[omute «los apostoles»]

entre la multitud, diciendo '>Amigos, ,que estais haciendo?  tratando
de predicaros a Dios a fin de que podais convertiros a el que hizo  '"®per-
mit1o a cada nacion de humanos que siguiera su camino '®ellos a duras
penas disuadieron a la muchedumbre de que no les ofrecieran sacrificios,
sino que se fuera cada uno a su casa '*{afiade al principio | Mientras pa-
saban algun tiempo (all1) y ensefiaban, llegaron (unos) judios de Antio-
quia e Iconio Aunque ellos debatian valientemente con ellos, ellos se ga-
naron a la muchedumbre para que se disociara de ellos, sosteniendo que
ellos no decian la verdad, sino que mentian en todo *y por la tarde ellos
le llevaron a la ciudad de Listra

¥

Comentario ]

Después de abandonar Iconio y huir a Listra, Pablo y Bernabé
continian su evangelizacton Su munisterio incluye un milagro he-
cho a un cojo de nacimiento Como reaccidn a esta curacion, la
gente considera a Pablo y a Bernabé como «diosesy. Ellos lo re-
chazan, y la reaccion de la gente da pie al primer discurso de Pablo
a los paganos Es un discurso breve (v 15-17) en el que Pablo no
introduce ningun kerigma cristolégico, sino que trata de inculcar la
fe en el Dios vivo y verdadero

Después de la descripcion, como un resumen, de los v 1-7, Lu-
cas entra en detalles particulares El episodio es basicamente una
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narracion que cuenta la historia de una curacion milagrosa que
brinda la ocasion para un discurso de composicion lucana Resalta
el paralelismo entre los milagros que Pedro (capitulo 3) y Pablo
(caprttulo 14) hacen en favor de un cojo El discurso es en si mismo
una protesta de tono teologico (no cristologico), dirigida a los gen-
tiles de fuera de Palestina Hace una proclamacion convertios al
Dios vivo que no nos ha dejado sin su presencia Pablo no culpa
aqui a los paganos, como hace en Rom 1, 20 El mensaje lucano es
que los testigos del evangelio cristiano no temen la comparacion
con los theior andres del paganismo, pues ellos ponen toda su aten-
c10n en el Dios vivo A este respecto, el discurso se asemeja al que
Pablo escribi6 de su pufio y letra en 1 Tes 1, 9b-10
La milagrosa curacton del cojo de Listra induce al populacho
pagano a considerar a Pablo y a Bernabé como dioses Para preve-
nir que ¢l pueblo y su sacerdote les ofrecieran sacrificios, Pablo
pronuncia un breve discurso en el que trata de desviar la atencion
del pueblo al conocimiento de «el Dios vivoy En lugar de comen-
zar con los patriarcas de Israel, como Pablo habia hecho en su dis-
curso a los judios de Anttoquia de Pisidia (13, 17), ahora comienza
con la creacion Les ensefia que el Dios vivo es el creador y provee-
dor de todo lo que es bueno para la vida del hombre Este Dios en-
via la lluvia, las estaciones fertiles, los alimentos y todo lo que da
alegria al corazon Este mensaje que Pablo predica a los paganos es
elemental, pero Pablo no tiene reparo en afirmar verdades tan fun-
damentales El bien que Pablo puede haber logrado con esta gente
es mterrumpido por «unos judios de Antioquia e Iconio» que apa-
recen en escena y comienzan a indisponer la gente contra Pablo y
Bernabé Esta oposicion termina con la lapidacién de Pablo, que
logra sobrevivir Asi acaba lo que Pablo habia logrado hacer en Lis-
tra 'y asi continua la historia de la oposicién judia A pesar de esto,
Pablo sigue predicando la buena nueva en otras partes, pues toda-
via no ha llegado la hora de partir de este mundo
3%
1

Notas

8 Estaba sentado alll en Listra un imposibilitado de los pies,
cojo de nacimiento, que jamds habla caminado Literalmente, «um-
posibilitado de (sus) pies, lisiado desde el vientre de su madre, que
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Jamads habia caminado, estaba sentado (alli)» El orden de las pala-
bras en el texto griego es extrafio la frase «en Listra» estd entre
«imposibilitado» y «de (sus) pies» Por esta razon el texto «occi-
dental» altera el orden, pero no su significado Se da una triple des-
cripcion de la condicidn del hombre

9 Escuché a Pablo mientras hablaba Presta atencidn al testi-
monio sobre Cristo resucitado El manuscrito D afiade «estando
atemorizado»

Cuando Pablo lo mwré fijamente y vio que tenia fe para ser sal-
vo Pablo es el que lo mira fijamente, mientras que en 3, 5 es ¢l co-
Jo el que clava la mirada Como en 3, 16, 4, 9-12, Lucas vincula
una vez mas la «fe» a la curacién

10 le dyo en alta voz « Levdntate!» Literalmente, «ponte de-
recho de pie» Pablo realiza el milagro con una palabra de mando,
y su curacion recuerda al lector la de Pedro en 3, 6, otra curacion
por la palabra

El hombre dio un salto y comenzdé a caminar Esto es, demos-
trando que ciertamente habia sido curado Cf 3, 8

11 Cuando la muchedumbre vio lo que Pablo habia hecho, gri-
taba en hicaonio El adverbio Lykaonisti debe referirse a un dialec-
to hablado en ese distrito remoto y subdesarrollado de Anatolia,
posiblemente una forma desarrollada del luvita, relacionado con el
antiguo hitita Cf G Neumann, Das Weiterleben hethitischen und
luwischen Sprachguts in hellemistischer Zeit, en Proceedings of the
Eighth International Congress of Linguists, Oslo 1958, 609-610
Todas las mscripciones conservadas de esa region estdn en griego
o en latin

«Dioses han bajado a nosotros en forma humana» Una mito-
logia griega, conocida en Frigia, en el Asia Menor, cuenta la histo-
na de Zeus (Jupiter) y Hermes (Mercurio) que visitan al viejo Fi-
lemon y a su esposa Bacis «en la forma de seres humanos» y en
premio a su hospitalidad les dicen que suban a una montaiia, pues
se avecina una mundacion que va a destruir a otras gentes inhospi-
talarias (cf Ovidio, Metamorfosis 8, 617-719, ] Fontenrose, Phile-
mon, Lot, and Lycaon, Berkeley 1945, 93-109) Este mito, quiza no
en la forma de Ovidio, puede ser una buena explicacion de la reac-
c16n de los habitantes de Listra ante Pablo y Bernabé, y la compa-
raci6n que hacen de ellos con los dos dioses griegos Cf 28, 6,
donde los malteses dicen de Pablo que es un dios
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12. Ellos llamaban a Bernabé Zeus. Zeus era la suprema divi-
nidad del pantedn griego, sefior del cielo (su forma latina es Jupi-
ter). Aunque Listra era una colonia romana, a los dioses se les otor-
gan nombres griegos, Zeus y Hermes; sin embargo, los dioses de
Listra probablemente eran antiguas divinidades locales vinculadas
a dioses griegos mas conocidos. También tenemos conocimiento
de la helenizacion de dioses nativos, como Zeus y Hermes, por las
inscripciones de Listra. Cf. D. W. J. Gill-B. W. Winter, Acts and Ro-
man Religion, en The Book of Acts in Its Graeco-Roman Setting
(BAFCS 2), 79-102.

v a Pablo Hermes porque él era el orador jefe. Hermes era el
mensajero de los dioses en el panteén griego (su forma latina es
Mercurio). En otras palabras, el pueblo de Listra da a Pabloy a
Bernabé la acostumbrada bienvenida de su cultura, recibiéndolos
casi como a embajadores divinos; cf. Platén, Leyes 941A; W. M.
Calder, Zeus and Hermes. Sin embargo, en la mitologia griega
Hermes no es un dios con poder de curacién, y asi, si los licaonios
quieren deificar a Pablo, debe haber sido por la razén enunciada en
este versiculo. Cf. Jamblico, De Mysteriis 1, 1: theos ho ton logon
hégemon, «el dios (que es) dueiio del habla» o «de las palabrasy.

13, El sacerdote del templo de Zeus, que estaba a las afueras de
la ciudad. Lucas ha abreviado su expresion al escribir 4o te hiereus
tou Dios tou ontos pro tés poleds, «el sacerdote de Zeus que esta
frente a la ciudad», donde «Zeus frente a la ciudad» es indudable-
mente una forma abreviada de hablar del templo de Zeus fuera de
los limites de la ciudad. Este modo de expresion se encuentra en
otras partes. El manuscrito D lee «los sacerdotes», lo cual se dice
que historicamente es mas exacto, pues al dios anatolio, heleniza-
do como Zeus, le servia un cuerpo colegiado de sacerdotes. Cf. W.
M. Calder, The Priest.

llevo a las puertas bueyes y guirnaldas y, acompanado de la
muchedumbre, queria ofrecer un sacrificio. Esto es, a Bernabé y a
Pablo, como aparece claro en el v. 8, pues los licaonios los consi-
deraban dioses en forma humana. «Las puertas» pueden referirse a
las de la ciudad o posiblemente al precinto que rodeaba el templo
de Zeus.

14. Cuando los apéstoles Bernabé y Pablo oyeron esto. Lucas
se refiere de nuevo a los dos como «apéstolesy; cf. comentario, su-
pra; W. M. Green, Apostles - Acts: ResQ 4 (1960) 245-247.
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se rasgaron las vestiduras, y corrieron por medio de la multitud
gritando Para la antigua practica de rasgarse las vestiduras en se-
fial de horror, ¢f Gn 37, 29 (LXX), Est 4, 1, Jdt 14, 16 19.

15 «Amugos. Literalmente, «hombres» (andres), cf 7, 26, 19,
25,25,24,27,1025

(POr qué hacéis esto? Nosotros somos hombres como vosotros
De manera que tratan de disuadir al pueblo para que no les ofrez-
can sacrificios, como si fueran dioses.

que tratamos de predicaros para que os convirtdis de tales va-
nidades al Dios vivo Generalmente, esto estd considerado como
otro discurso paulino, aun cuando sélo consta de tres versiculos
No es n1 kerigmatico n1 cristoldgico, como eran los discursos mi-
stoneros dirigidos a los judios, sino mas bien teoldgico, pues los
apostoles predican sobre «el Dios vivo» Este ejemplo de discurso,
hecho para paganos, es un adelanto del discurso que Pablo pronun-
ciard en el Aredpago de Atenas (17, 23-31) No obstante, Pablo no
discute en el, como los filosofos griegos hubieran hecho, la exis-
tencia de Dios, que es descrito en términos veterotestamentarios
como «vivo» (2 Re 19,4 16,1s 37,4 17, Os 2, 1 [LXX], Dn 6, 21
[Teodoci16n]) Se insintia que otros dioses no lo son

que hizo el cielo, la tierra, el mar y todo lo que hay en ellos Es-
ta descripcion de Dios creador puede estar tomada de Ex 20, 11 Es
una alusion con la que Pablo da validez a su mision a los gentiles
Cf Sal 146, 6 (LXX), del que se hace eco 4Q521 2 1 2, donde se
conserva la frase final

16 En las generaciones pasadas permiti que cada pueblo si-
guiera su camino Asi explica Pablo la divina tolerancia del culto
pagano en el pasado, pero a la vez msinda que Dios ya no lo so-
portard mas Cf Hch 17,30, 1 Cor 1, 20-21

17 aunque, otorgando beneficios, nunca los dejo sin testimo-
nio de st mismo Literalmente, «aunque, haciendo el bien, nunca
se quedo sin testimonio (o sin testigo) a favor suyo», una litote
Lucas presenta a Pablo haciendo uso de algunos argumentos em-
pleados en Rom 1, 19-21 Dios se ha revelado a si mismo en las
cosas buenas que ha hecho en la creacion o que ha dado a los
hombres En esas bendiciones naturales Dios ha dejado vestigios
de su divinidad

porque siempre os envio la lluvia desde el cielo y las estaciones
fertiles, él ha colmado de alimentos y de alegria vuestros corazo-
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nesy. Literalmente, «llenando vuestros corazones de alimentos y
de alegria», lo cual resulta un tanto problematico si se trata de en-
tender cdmo los corazones pueden llenarse de alimentos. La ex-
presion de Lucas es eliptica. Cf. Hch 23, 6. La terminologia re-
cuerda la del Sal 147, 8 y la de Jr 5, 24. Tales dones del cielo
deberian hacer a los hombres conscientes de su origen o, cuando
menos, incitarles a indagar de donde vienen esas bendiciones natu-
rales. El nombre euphrosyne, «contento», puede tener el matiz de
gozo en compartir la mesa abundante de Dios, que nos da la lluvia,
las frutas y los alimentos.

18. Aun con tales palabras, a duras penas la muchedumbre de-
sistio de ofrecerles sacrificios. Las costumbres inveteradas de la
gente se resisten al cambio y especialmente al consejo, aun cuando
este sea esclarecedor.

19. Entonces llegaron unos judios de Antioquia e Iconio y se
ganaron a la gente. Literalmente, «persuadiendo a la muchedum-
bre». Cf. 14, 2; quiza quiere decir la misma gente.

Apedrearon a Pablo y lo arrastraron fuera de la ciudad, dejdn-
dolo alli por muerto. Literalmente, «una vez lapidado Pablo, lo
arrastraron fuera de la ciudad, creyendo que estaba muerto». En el
texto griego el sujeto es claramente Joudaoi, que han venido de le-
jos, desde Antioquia ¢ Iconio. Por fin ahora tienen éxito, mientras
que en Iconto s6lo intentaron apedrear a los dos misioneros. Para el
propio recuerdo de Pablo de la lapidacién, cf. 2 Cor 11, 25. Cf,,
ademas, 2 Tim 3, 11.

20. Pero sus discipulos formaron un circulo a su alrededor, y
pronto se levanté y volvio a la ciudad. «Sus discipulos» probable-
mente se refiere a los de Listra, a quienes el mensaje que Pablo y
Bernabé¢ habian predicado en su ciudad les habia convencido.

Al dia siguiente salié con Bernabé para Derbe. Esto hace supo-
ner que Pablo no sufrié muchisimo. Sobre Derbe, cf. nota a 14, 6.

Tt 2 'z&
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6 Vuelta de Pablo a Antioquia de Sira (14 21-28) if

1Despues de evangelizar aquella ciudad y hacer muchos dis-
cipulos, volvieron a Listra, a Iconio y a Antioquia ??Fortale-
cteron el espiritu de los discipulos, exhortandolos a perseverar
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en la fe, pues «tenemos que pasar muchas tribulaciones para
entrar en el reino de Dios». 2En cada iglesia designaron an-
cianos y con ayunos y rezos los encomendaron al Sefior, en
quien habian creido. **Atravesaron Pisidia y llegaron a Panfi-
tia; Zdespués de predicar la palabra en Perge, bajaron a Atalia.
*De alli navegaron de vuelta para Antioquia, donde ellos pri-
mero habian sido puestos a disposicion de la gracia de Dios
, para la obra que acababan de llevar a cabo. ?’A su llegada, reu-
nieron a la iglesia y les contaron todo lo que Dios habia hecho
! con ellos, y como habia abierto la puerta de la fe a los gentiles.
BLuego se quedaron alli bastante tiempo con los discipulos.

Texto «occidentaly: 2'Después de evangelizar a aquellos en la ciudad.
2porque «se debe...». »[afiade al final:] y les predicé.

w0y,
(PR Qg
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Comentario . 3

[
%

Lucas concluye el relato de la primera mision de Pablo, refi-
riendo como vuelve sobre sus pasos con Bernabé por las ciudades
de Listra, Iconio y Antioquia de Pisidia. Al pasar de nuevo por es-
tas ciudades alientan y reafirman en cada una de ellas a los nuevos
cristianos, exhortandoles a perseverar en la fe y a resistir las tribu-
laciones que puedan venirles por ello. Luego vuelven a Perge en
Panfilia y finalmente al puerto de Atalia, desde donde se embarcan
para regresar a Antioquia del Orontes, donde los recibe la iglesia,
que escucha la historia de todo lo que Dios ha hecho con ellos en
su primer viaje misionero.

El episodio es una narracién, con pocas complicaciones en los
detalles. Los detalles le llegan a Lucas de su fuente paulina. ..

N S T P S S
Notas
21. Después de evangelizar aquella ciudad y hacer muchos dis-
cipulos. Asi refiere Lucas el éxito de la evangelizacion de Derbe en
Licaonia; cf. nota a 14, 6.
volvieron a Listra, a Iconio y a Antioquia. Cf. nota a 13, 14.51;
14, 6.
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22. Fortalecieron el espiritu de los discipulos. Literalmente,
«las almas de los discipulos», esto es, de los cristianos que se ha-
bian convertido en la visita anterior. Para informes semejantes de
aliento, cf. 15, 32.41; 18, 23. Pablo aparece desempefiando ¢l papel
que Pedro habia de cumplir segtin la oracién de Jests en Lc 22, 32.

exhortandolos a perseverar en la fe. El nombre pistis hay que
entenderlo probablemente como la practica de la fe cristiana, no en
el sentido de su contenido. Cf. una exhortacion semejante en 11,
23; 13, 43.

pues «tenemos que pasar muchas tribulaciones para entrar en
el reino de Diosy. Literalmente, «mediante muchas tribulaciones
debemos entrar en el reino de Diosy. La conjuncion Aoti puede ser
casual (como esta traducida aqui), pero puede también simplemen-
te introducir el discurso directo. Sobre el reino, cf. notasa 1,3 y
19, 8. «Entrar» al reino debe entenderse como otro modo de decir
salvacion. La expresion tiene sus raices en la ensefianza de Jesus
(Lc 18,25;Jn 3, 5; Mc 9, 47; 10, 23-25).

23. En cada iglesia designaron ancianos. Literalmente, «nom-
brando para ello ancianos de iglesia en iglesia». Sobre el sentido
cristiano del término presbyteroi, cf. nota a 11, 30. El verbo chei-
rotonein significa en realidad «elegido o votado por alguien (algo)
levantando la mano», pero también puede significar genéricamen-
te «elegido, nombrado», como aqui. Cf. Filon, De praemiis 9 §54;
De Josepho 41 §248,; Josefo, Antigiiedades 6, 13,9 §312. Ekklesia
se refiere a iglesias individuales; cf. notaa 5, 11.

Esta noticia crea algiin problema, pues ni en sus cartas auténti-
cas ni en las deuteropaulinas el apdstol habla jamas de los ancianos
o presbiteros en las iglesias a las que escribe, ni ¢l design6 a tales
personas. En 1 Tes 5, 12 Pablo escribe sobre «los que presiden sobre
vosotrosy (proistamenoi); en Flp 1, 1 sobre «los encargados (obis-
pos) y didconos» (episkopois kai diakonois); y en Rom 16, 1 sobre
Febe, la diakonos (diaconisa), pero nunca sobre presbyteroi. A estos
ciertamente se los menciona en las cartas pastorales (Tito 1, 5 y 1
Tim 5, 17.19) e indudablemente en la época en que Lucas escribe
eran figuras en las iglesias locales. De manera que esta noticia pue-
de ser un anacronismo lucano, pues atribuye a Pablo y a Bernabé
ese cuidado de la estructura de las comunidades recién fundadas.

v con ayunos y rezos los encomendaron al Sefior, en quien ha-
bian creido. Pablo y Bernabé interceden ante Cristo resucitado pa-
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ra que proteja a las 1glesias asi constitwmidas El estriballo lucano de
la oracion aparece de nuevo, cf 13, 3 y la nota correspondiente

24 Atravesaron Pisidia y llegaron a Panfilia Cf notaa 13, 13
Indudablemente en su ruta se detuvieron en Antioquia de Pisidia,
como nsinua ¢l v 23

25 despues de predicar la palabra en Perge, bajaron a Atalia
Algunos manuscritos (R, A, C, W, 81, 181, 614, etc ) leen «la pa-
labra del Sefior» La ciudad de Atalia no se menciono antes Habria
stdo un puerto en la costa meridional de Asia Menor, adonde Pablo
y Bernabe llegaron primero (13, 13), antes de llegar a Perge, y al
que vienen ahora para tomar un barco que hana la travesia bor-
deando la costa hacia Siria El puerto llevaba el nombre de Atalo 11
Filadelfo de Pergamo (hacia el 150 a C)

26 De alli navegaron de vuelta para Antioquia Esto es, Antio-
quia del Orontes en Siria En realidad, habrian navegado a Seleu-
cia, donde originalmente se embarcaron para ir a Chipre (13,4)y
luego por tierra a Antioquia

donde ellos primero habian sido puestos a disposicion de la
gracia de Dios pava la obra que acababan de llevar a cabo Cf 13,
2-3, la mauguracion de la primera mision bajo la direccion del Es-
piritu santo, a quien ahora se llama gracia de Dios Esta expresion
ambivalente conduce con el tiempo a la posterior distincion teolo-
gica de la gracia no creada de Dios (el Espiritu) y la gracia creada
(la comunicada a los hombres)

27 A su llegada, reunieron a la iglesia De nuevo se usa la pa-
labra ekklésia en el sentido de la 1glesia mdividual de Antioquia de
Siria

contaron todo lo que Dios habia hecho con ellos Cf 15,4 Es-
to parece haber sido una costumbre en la Iglesia primitiva, cuando
los misioneros volvian a su lugar de partida

como habia abierto la puerta de la fe a los gentiles Esto es,
como Dios habia hecho posible que los gentiles entraran en ¢l rei-
no Cf 11,28, 13,47-48 «Fe» probablemente significa el ejercicio
de la creencia y conducta cristianas La «puerta de la fe» es por
donde «se entra en el reino» (14, 22) Este abrir la puerta a los gen-
tiles crea el problema que se discutira en el proximo «concilio»

28 Luego se quedaron alli bastante tiempo con los discipulos
Esto es, con los cristianos de Antioquia de Sira Cf notaa 6, 1
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La decision de Jerusalén

sobre los gentiles cristianos
(15, 1-35)



1.; Brelistoria (15, 1-2)

15 'Algunos bajaron de Judea y ensefiaban a los hermanos:
«S1 no os circunciddis, conforme a la practica mosaica, no
podéis salvarosy». 2Como esto provoco discordia y disputa
no pequeiia entre ellos y Pablo y Bernabé, se decidi6 que Pa-
blo y Bernabé y algunos otros de ellos subieran a Jerusalén a
ver a los apostoles y los ancianos a propdsito de este punto
controvertido.

Texto «occidentaly: 'circuncidaos y comportaos conforme a la practica
mosaica *Bernabé —pues Pablo insistia y sostenia que ellos deberian seguir
asi como cuando habian abrazado la fe— los que habian venido de Jerusa-
lén mandaron a Pablo y a Bernabé y a algunos otros que subieran a Jeru-
salén a los apostoles y los ancianos para que ellos pudieran tomar una de-
c1s10n sobre este punto controvertido.

Comentario

La paz que reinaba en la iglesia de Antioquia al final se ve per-
turbada, esta vez por los judeocristianos que llegan de Judea a An-
tioquia y quieren someter a los gentiles convertidos a la circunci-
sion y al cumplimiento de la ley mosaica. En realidad, insisten en
esto como algo verdaderamente necesario para la salvacion, Algu-
nos cristianos de Antioquia se resisten por lo mismo a aceptar el
punto de vista de Pablo y Bernabé de que los gentiles convertidos
no necesitan someterse a la circuncision ni al cumplimiento de la
ley mosaica.
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La cuestién que plantea el incidente de la 1glesia de Antioquia
desata lo que para Lucas es un desarrollo importante en la historia
de la Iglesta Esto cae mtencionadamente en la mitad de los He-
chos En mu traduccion, los capitulos 1-14 tienen 12 385 palabras,
los capitulos 15-28, 12 502 Asi que lo que se cuenta ahora es el
punto crucial de la historia de Lucas, cuando el colegio apostdlico
y presbiteral de Jerusalén reconoce oficialmente la evangelizacion
de los gentiles, que Pedro habia iniciado y Pablo y Bernabé habian
realizado a escala mas ampha Esto lleva a la escision defimtiva de
la Iglesia cristiana de su matriz judia Es también el ultimo episo-
dio que Lucas cuenta de Pedro y los apostoles Durante la persecu-
¢16n mencionada en 8, 1, solo los apdstoles permanecieron en Je-
rusalén La huida de los demas llevd la predicacion de la Palabra a
los judios y a otros de la diaspora En la historia lucana la 1glesia
antioquena busca una direcci6n doctrinal de la iglesia madre de Je-
rusalén El punto controvertido es presentado ante los apdstoles y
los ancianos de Jerusalén, y el testimonio dado a los gentiles es
oficialmente aceptado y aprobado

Hasta este momento Jerusalén ha sido en los Hechos un pun-
to de atencidn, como la 1glesia madre y el centro doctrinal A ella
apelan de nuevo La 1glesia madre continuard siendo predomi-
nantemente judeocristiana y ejercerd su influencia bajo la direc-
c16n de Santiago Pablo, en particular, se convierte de aqui en
adelante en el heroe de la historia lucana de la segunda parte de
los Hechos El llevaré el testtmonto «hasta el confin de la tierra»
(1, 8), aun cuando historicamente no fuera el Gnico en llevarlo
Pablo ejercera su influencia sobre todo en la didspora y en regio-
nes donde predominan los gentiles La primera misi6n de Pablo,
descrita en 13, 1-14, 28, fue en realidad preparatoria de Hch 15,
llevando a su punto decisivo el problema que va a ser tema de una
decisién de Jerusalén Lucas ha tratado por todos los medios de
presentar la influencia de la 1glesia madre en regiones de Palesti-
na y Siria, que han sido evangehzadas por sus emisarios Pedro y
Juan (8, 14) y Bernabé (9, 27, 11, 22) Una vez que Jerusalén to-
ma la decisi6n, la tltima mencidn de los apostoles de Jerusalén se
encontrard en 16, 4 Después de eso, los apostoles desaparecen de
la historia lucana de los Hechos, pero la propagacidn de la Pala-
bra sigue, llevada ahora libremente y con madurez hasta «el con-
fin de la tierra».
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La controversia que Lucas introduce ahora en su narracion fue
un ncidente histdrico de la primitiva Iglesia Pablo mismo lo re-
fiere en Gal 2, 1-10 Su relato es como sigue:

'Luego, despues de catorce afios, volvi a subir a Jerusalen junto con
Bernabe, llevandome tambien a Tito 2Subi siguiendo una revela-
cion, y les expuse aparte a las autoridades el evangelio que predico
a los gentiles, no sea que estuviera corriendo o hubiera corrido en
vano 3Pero ni siquiera Tito, que 1ba conmgo, aun siendo griego fue
obligado a circuncidarse “Pero a causa de los falsos hermanos que
se infiltraron subrepticiamente para espiar nuestra libertad, que te-
nemos en Cristo Jesus, con el fin de esclavizarnos, >ni1 por un mo-
mento cedimos doblegandonos ante ellos, para que se mantenga
entre vosotros la verdad del evangelio Y por los que eran conside-
rados algo (no me nteresa nada lo que fueran, Dios no actua por fa-
voritismo) esas autoridades no me impusieron nada "Sino que, por
el contrario, viendo que se me ha confiado la evangelizacion de los
mcircuncisos como a Pedro la de los circuncisos 3(pues el que actuo
en Pedro para el apostolado de los circuncidados actuo tambien en
mu para el de los gentiles), %y reconociendo la gracia que se me con-
cedio, Santiago, Cefas y Juan, que eran considerados como colum-
nas, nos dieron a m1 y a Bernabe la mano en sefial de mutua umon,
para que nosotros fueramos a los gentiles y ellos a los circuncida-
dos !%Ellos solo quisieron que nos acordaramos de los pobres, co-
sa que hice con gusto

Este doble testimonio de los Hechos y de Gal 2 revela que nos
encontramos ante un debate historico en la Iglesia primitiva, como
acertadamente ha demostrado, entre otros, H Schlier (Der Brief an
die Galater, Gottingen 1965, 11-17).

Hay, sin embargo, diferencias en los detalles de estos dos rela-
tos Primero, Pablo dice que subio6 a Jerusalén en esta ocasion (ca-
torce afios después de su conversion) «siguiendo una revelacion»
(Gal 2, 2), mientras que Lucas atribuye la razon de su visita a Je-
rusalen a una decision de la 1glesta de Antioquia para consultar a
«los apostoles y a los ancianos» de Jerusalén sobre un punto con-
trovertido que habia surgido entre Bernabé y Pablo y los judeocris-
tranos que habian venido de Judea a Antioquia Segundo, al leer el
relato paulino se tiene la impresi6n de que la controversia surgio en
Jerusalén, mientras que la historia de Lucas situa el comienzo de la
controversia en Antioquia Tercero, en el relato de Lucas se dice
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que aquellos que se oponen a Pablo y a Bernabe en Antroquia son
simplemente «algunos que bajaron de Judea» (15, 1), estos pue-
den haber estado relacionados con aquellos que luego son 1denti-
ficados como «algunos de los de la secta de los fariseos, que ha-
bian abrazado la fe» (15, 5), esto es, convertidos de Jerusalén de
antecedentes farisaicos Sin embargo, cuando Pablo habla de ellos
dice simplemente que son «falsos hermanos, que se infiltraron su-
brepticiamente para espiar la libertad que tenemos en Cristo Jests»
(Gal 2, 3, 9) Cuarto, en los Hechos no se menciona a Tito, que
acompafio a Pablo a Jerusalén, n1 a Juan en Jerusalén (Gal 2, 4)
No obstante, ninguna de estas diferencias es lo suficientemente
significativa como para socavar la concordancia sustancial de los
dos relatos, el lucano y el paulmo Las diferencias vienen de nfor-
mes (fuentes) que Lucas ha recibido y por eso reflejan versiones de
la historia ligeramente diferentes Cf Weiser, Apg, 368-376,
Pesch, Apg 2, 71-74

Algunos ntérpretes de los Hechos piensan, sin embargo, que el
capitulo 15 no trata del mismo tema que Gal 2 Por gjemplo, D R
De Lacey (Paul in Jerusalem) dice que Hch 9, 26-30 corresponde
a Gal 2, 1-10 'V Weber, siguiendo un anterior punto de vista de
Ramsay, sostiene la ecuaci6n de Gal 2 con la visita de Pablo a Je-
rusalén mencionada en 11, 30y 12, 25 Cf Introduccion, §156, R
H Stein, The Relationship of Gal 2, 1-10 and Acts 15, 1-35 Two
Neglected Arguments JETS 17 (1974) 239-242

La cuestion de la(s) fuente(s) usada(s) en Hch 15 ha sido obje-
to de mucho debate Comentaristas como Dibelius (Studies, 93-
101) y Haenchen (Quellenanalyse, 160, Acts, 440-472) mterpretan
todo el capitulo 15 sin recurrir a ninguna fuente, pues lo conside-
ran todo ¢l como composiciéon lucana Desde el analisis de Har-
nack muchos comentaristas han atribuido el relato del capitulo 15
hasta cierto punto a la fuente antioquena que Lucas ha estado usan-
do Esta parece ser la mejor solucion, si bien hay que modificarla
un poco

La solucion adoptada aqui es que los v 1-2 son una sutura lu-
cana que une el material encontrado en 3, 33, proveniente de la
fuente antioquena con la que Lucas se ha encontrado, con la fuen-
te paulina que habia usado en 13, 1-14, 28, la descripcion de la pri-
mera mision de Pablo El tltimo material que Lucas us6 de la fuen-
te antioquena fue el de 11, 19-29, del cual el material antioqueno
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en el capitulo 15 es la secuencia original (cf. Benoit, Bib 40 [159]
778-792). Cf. mas adelante los comentarios a 15, 13-21 y 22-33.

Notas

15, 1. Algunos bajaron de Judea. La imprecision de tines, «al-
gunosy, revela el cardcter de sutura de esta introduccion. Los ma-
nuscritos ¥ y 614 afiaden «de aquellos de la secta de los fariseos
que habian abrazado la fe», variante que los copistas afiadieron de
15, 5. Segin Haenchen (Acts, 442-443), Lucas ha escrito «Judea»
porque quiere evitar la impresion de que fines son «una delegacion
de Jerusalén». Si Haenchen quiere decir con eso que la iglesia de
Jerusalén habria enviado dicha delegacion, uno podria estar de
acuerdo con ello, pero eso es hacer decir al texto mas de lo que
realmente dice, teniendo en cuenta que no es mas que una variante
estilistica. Ciertamente la colecta enviada a «los hermanos que re-
sidian en Judea» (11, 29) no seria un intento de evitar decir «en Je-
rusalén». En todo caso, «algunos» no debe tomarse como «algunos
de parte de Santiago» (Gal 2, 12), lo cual mas bien se refiere a un
incidente que pasa después del «concilio». Cf. Conzelmann, Acts,
115; Pesch, Apg. 2, 75.

y ensefiaban a los hermanos. Esto es, a los gentiles cristianos
de Antioquia de Siria. Los que han venido de Judea parecen ser ju-
deocristianos, quizd como los de 15, 5, de ascendencia farisaica.

«Si no os circunciddis, conforme a la practica mosaica, no po-
déis salvaros». Se mencionan en particular dos temas relacionados:
1a necesidad de 1a circuncision (cf. Lv 12, 3) y 1a necesidad de ob-
servar la ley mosaica. El texto «occidental», especialmente el ma-
nuscrito D, clarifica el tema leyendo: «y comportarse conforme a la
practica de Moisés». La practica y obligacion de la circuncision di-
cen relacion en la tradicion judia no a Moisés, sino a Abrahan (Gn
17, 9-14). En otras palabras, segtn los de Judea los gentiles cristia-
nos deben llegar a ser como los judeocristianos. Sobre la circunci-
sion, cf. nota a 7, 8. «Salvacién» debe entenderse en su sentido es-
catologico, como en 2, 21.40; 4, 12; 11, 4; 14, 9; cf. Luke, 222s
Lucas 1, 373ss).

2. Como esto provocé discordia y disputa no pequetia entre
ellos y Pablo y Bernabé. Pablo y Bernabé estan en desacuerdo con
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los de Judea El orden de los nombres, «Pablo y Bernabé», revela
1a composicion lucana de este versiculo, 1igual que en 13, 43 46 50,
15, 22, contrastan 14, 14, 15, 12 25

se decidié que Pablo y Bernabé y algunos otros de ellos subie-
ran a Jerusalén a ver a los apostoles y los ancianos a proposito de
este punto controvertido Se especifican las autoridades de la 1gle-
s1a de Jerusalén, estas se distinguen de «la [glesia» (15, 4 22) Se-
gln Gal 2, 9, Pedro y Juan habrian sido los «apdstolesy entre estas
autortdades Se menciona también a Santiago, pero él no era apds-
tol El manuscrito D y algunos otros testigos del texto «occidental»
leen: «pues Pablo insistia y sostenia que ellos deberian seguir asi
como cuando habian abrazado la fe Los que habian vemdo de Je-
rusalén mandaron a Pablo y a Bernabé y a algunos otros que su-
bieran a Jerusalén a los apostoles y los ancianos para que ellos pu-
dieran tomar una decision sobre este punto controvertido» En el
relato lucano esta controversia es la razén de por qué Pablo y Ber-
nabé suben a Jerusalén, pero segin Gal 2, 2, que no da explicacion
alguna, Pablo subi0 a Jerusalén «siguiendo una revelacién»
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2 Convocacién y apelacion de Pedro al precedente (15, 3-12)

3Los que fueron enviados por la 1glesia atravesaron Fenicia y
Samaria, contandoles a todos la conversi6n de los gentiles, y
causaron gran gozo a todos los hermanos *Al llegar a Jeru-
salén fueron rectbidos por la 1glesia y por los apdstoles y an-
c1anos, a quienes contaron todo lo que Dios habia hecho con
ellos *Pero algunos de los de la secta de los fariseos que ha-
bian abrazado la fe se levantaron y reclamaron «Es preciso
que se circunciden para que guarden la ley de Moisés» °Asi
es que los apostoles y los ancianos se reunieron para exami-
nar este asunto "Después de una larga discusion, Pedro tomé
la palabra y les dijo «Hermanos, vosotros sabéis que hace
mucho tiempo Dios me escogio entre vosotros para que los
gentiles oyeran de mis labios la palabra del evangelio y cre-
yeran en él. 8D1os, que lee los corazones, ha dado testimonio,
concediéndoles el Espiritu santo 1gual que a nosotros °El no
ha hecho ninguna distincidn entre nosotros y ellos, y ha pu-
rificado también sus corazones por la fe '°, Por qué, pues,
tentats a Dios ahora, cargando sobre los hombros de estos
discipulos un yugo que n1 nuestros padres ni1 nosotros pudi-
mos llevar? '"Mas bien, por la gracia del Sefior Jests noso-
tros creemos ser salvos, lo mismo que ellos» '“Callo toda la
asamblea Entonces escucharon a Bernabé y a Pablo contar
cémo por su medio Dios habia realizado muchas sefiales y
portentos entre los gentiles

Texto «occidental» *[omite «gran»] “fueron recibidos efussvamente SLos
que les habian ordenado subir a los ancianos se levantaron, diciendo
«Uno debe » ®sereunieron con la asamblea  este asunto controvertido
7 como estaban aun mas perplejos, Pedro, gmado por el Espiritu, tomé la
palabra  [omite «entre vosotros»] '°Y ahora, ,por que tratais de imponer
un yugo que ni nuestros padres pudieron llevar? '"[omite «el Sefior»]
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2lafiade al principio del versiculo:] Puesto que los ancianos estuvieron de
acuerdo con lo que habia dicho Pedro, toda la asamblea. .. [omite «Dios»].

oo R AT SR Ve
Comentario ) -

Este episodio, que ahora refiere la reaccién inicial de la co-
munidad de Jerusalén a la venida de Pablo y Bernabé a la iglesia
madre, cuenta otra visita de Pablo a Jerusalén después de su con-
version. Debid de ser en el 49 d.C., catorce afios después de su
experiencia en el camino de Damasco.

A su llegada a Jerusalén, Pablo, Bernabé y los demas acompa-
flantes son recibidos por la iglesia, los apdstoles y los ancianos. La
controversia va acompaifiada de demandas formuladas por los judeo-
cristianos de Jerusalén de la secta de los fariseos, que sostienen que
los gentiles cristianos deben circuncidarse y cumplir la ley de Moi-
sés. Los apostoles y los ancianos de la iglesia madre deciden reunir-
se en asamblea para tratar el asunto, pues es un tema importante, co-
mo puede verse por el relato que de €l hace Pablo en Gal 2, 4-6.

A esta reunion se le da con frecuencia el nombre de concilio
apostolico. Este es realmente un nombre inapropiado, pues tal co-
mo se describe no es una asamblea solemne de autoridades de to-
da la Iglesia. Ademas, nunca aparece en la lista de los concilios de
la historia del cristianismo. No obstante, cuando se reflexiona so-
bre ¢l tema que es discutido y su importancia doctrinal, puede ver-
se por qué se le considera como una especie de «concilio». (Por
eso personalmente conservo el nombre y lo escribo entre comillas).
En realidad, es el episodio en la primitiva Iglesia que finalmente
lleva a la convocacion de los concilios oficiales.

El episodio comienza como una narracion, pero inserta un dis-
curso decisivo de Pedro en los v. 7-11. El discurso no es ni misio-
nero ni kerigmatico, sino mas bien judicial o constitutivo, dirigido
a los cristianos; un discurso que facilita a la asamblea llegar a una
decision doctrinal. Las palabras de Pedro apelan, en efecto, a su ex-
periencia personal en el episodio de Cornelio, pero en realidad es-
tan dedicadas a un tema mas amplio. En Hch 10 la misién a los
gentiles fue justificada por los milagros que la confirmaban (10,
44-46) y el principio de que lo importante es que los hombres ve-
neren a Dios y hagan lo que es justo a sus 0jos. Ahora se afiade otra
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justificacion la purificacion de los gentiles (15, 9) y el papel de la
gracia divina (15, 11)

Las palabras de Pedro acallan el debate, el silencio aquiescente
de la asamblea expresa su decisi6n, que es luego confirmada por el
discurso de Santiago, aunque afiade algunas reservas

Esto plantea la cuestion sobre la unidad del relato lucano en
Hch 15 Anteriormente, en el comentario a los v 1-2, se dijo que lo
mas probable es que Lucas usara fuentes antioquenas en los v 3-
33 Ahora es necesario hacer una distincion mas, pues en los v
3-12 tenemos en efecto la contrarréplica de lo que Pablo mismo re-
fiere en Gal 2 En ambos relatos, el lucano (Heh 15, 3-12) y el pau-
lino (Gal 2, 4-6), el tema es el requertmiento de la circuncision y el
cumplimiento de la ley mosaica para los gentiles convertidos La
dec1s16n, que niega este requerimiento, anotada en los dos relatos,
revela que el «concilio» de Jerusalén estuvo dedicado a sdlo estas
cuestiones Lucas ha obtenido la informacidn sobre este «concilio»
de una fuente antioquena

A esta resolucidén Lucas ha afiadido otra historia que trata de
una decision que Santiago y otros han hecho en Jerusalen sobre los
alimentos y otros asuntos Esa historia tambien le ha llegado a Lu-
cas de una fuente antioquena (la informacién referente a esta otra
cuest1on sera discutida en los v 13-33) Aun cuando en otras partes
Lucas depende de una fuente palestina para los relatos de los acon-
tecimientos de Jerusalén en los Hechos, parece improbable que la
mformacién combinada de este capitulo provenga de dicha fuente
Esta es la razon para atribuir el relato basico de los v 3-12 y 13-33
a fuentes antioquenas Es mas, esta seria también la razén de por
qué Lucas las ha combinado y presentado como una decision de
Jerusalén hecha en una sola ocasion Las decisiones, sin embargo,
parecen haberse determinado originalmente en momentos diferen-
tes, s1 bien Lucas las relata juntas en ¢l capitulo 15 Lucas indiscu-
tiblemente ha modificado la primera historia, sacada de una fuen-
te antioquena, con referencias a la experiencia de Pedro en el
capitulo 10, especialmente en su discurso, que es fundamental-
mente de composicion lucana

La importancia de este episodio es la resolucion del «concilion
de que un cristiano no tiene que ser circuncidado ni obedecer todas
las prescripciones de la ley mosaica Esta resolucion se debe a la
itervencion de Pedro, que hasta este punto de los Hechos ha sido
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el portavoz de la iglesia cristiana de Jerusalén. Pedro contribuye al
debate sobre la cuestion con el resultado de su propia experiencia
en la conversion de Cornelio y de toda su casa. Bastd con que ellos
fueran bautizados para que recibieran el Espiritu; no tuvieron que
ser circuncidados ni asumir la obligacion de cumplir toda la ley
mosaica. Pedro confirmaba asi la practica de Pablo, que habia es-
tado fundando iglesias de gentiles cristianos sin imponer a los con-
vertidos ni la circuncision ni la obligacion de aceptar la ley. Asi la
palabra de Pedro interviene y silencia las objeciones de los fariseos
convertidos que querian imponer esa carga a los gentiles converti-
dos. En efecto, Pedro estaba simplemente ejerciendo el encargo
que Cristo resucitado habia impuesto a los once: predicar en su
nombre el arrepentimiento y perdon de los pecados «a todas las na-
ciones» (Lc 24, 47), encargo que no decia nada sobre la necesidad
de la circuncision o la obligacion de observar toda la ley de Moi-
sés. Estas obligaciones tradicionales podian continuar entre los ju-
deocristianos, pero con frecuencia habian sido un yugo que ni los
padres de esos judios cristianos pudieron llevar. El significado de
la voz de Pedro en el «concilio» de Jerusalén pasa inadvertido hoy
para los no cristianos.

Notas

3. Los que fueron enviados por la iglesia atravesaron Fenicia y
Samaria. Este versiculo bien pudiera haber sido la secuencia natu-
ral de 11, 29. «La iglesia» que los envia es la de Antioquia de Siria.
Sélo se mencionan dos de las regiones por las que los emisarios
habrian hecho el viaje por tierra. Galilea no aparece. Ellos pasan
por la comunidad cristiana, recién establecida, de Fenicia (11, 19;
cf. nota correspondiente). Sobre Samaria, cf. notasa 1, 8 y 8, 5.

contandoles a todos la conversion de los gentiles. Cf. 14, 27.

causaron gran gozo a todos los hermanos. Lucas describe idi-
licamente la alegria de los cristianos ante la noticia de las conver-
siones de los gentiles. Sobre adelphoi = cristianos, cf. notaa 1, 15.

4. Al llegar a Jerusalén fueron recibidos por la iglesia y por los
apostoles y ancignos. En la iglesia de Jerusalén las autoridades
eran «apostoles» y «ancianos», en contraposicion a los «profetas»
y «maestros» de la iglesia de Antioquia. Cf. notasa 1,2; 11,30 y
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13, 1 La Didascalia Apostolorum (R H Connolly {ed ], 206) pa-
rafrasea este versiculo asi: «Cuando vinieron a Jerusalén nos con-
taron la controversia que tenian en la glesia de Antioquia». Para la
dudosa relevancia de esta parafrasis, cf el comentario de J. Tailor,
Ancient Texts

a quienes contaron todo lo que Dios habia hecho con ellos Re-
piten lo que ya habian contado a los cristianos de Fenicia y Sama-
ria (v. 3) sobre la conversion de los genttles Repetiran estos infor-
mes en la asamblea apostdlica y presbiteral que va a ser convocada,
cf v 12y 14,27

5. Pero algunos de los de la secta de los fariseos que habian
abrazado la fe se levantaron y reclamaron Literalmente, «algunos
de los que habian abrazado la fe (participio perfecto) de la secta
(hawresis) de los fariseos», esto es, judeocristianos de ascendencia
fanisaica, cf nota a 5, 17 34. Estos pueden estar relacionados con
«algunos» (15, 1) y pueden ncluso ser los «falsos hermanos» de
quienes habla Pablo en Gal 2, 4 No se dice que esos judeocristia-
nos «se levantarony en el «concilio» (pan to plethos, v 12), la oca-
s16n de su demanda es mas bien la bienvenida de los visitantes de
Antioquia Su demanda sigue al informe mencionado al final del v
4 Conzelmann {Acts, 116) sostiene que s6lo hay una «asamblea
plenaria», a la que se refieren los v 4-5 y 6-12, asimismo Weiser,
Apg , 380, pero esto dista mucho de ser cierto, como reconoce
Schneider (Apg. 2, 179) Cf Pesch, Apg 2, 76

«Es preciso que se circunciden parva que guarden la ley de Moi-
sés» Los que anteriormente habian sido fariseos mnsisten en que
los gentiles convertidos en realidad han llegado a ser prosélitos ju-
dios (cf notaa 2, 11) La razdn de su msistencia ha sido expuesta
en 15, 1. la circuncision y la observancia de la ley mosaica son
condiciones necesarias para la salvacién Sus demandas se basan
en la forma en que ellos interpretan las palabras de Dios a Abrahan
en Gn 17, 10-14 (cf Jos 5, 2-9) y a Moisés en Dt 5, 28-33

6 Asi es que los apostoles y los ancianos se reunieron para
examunar este asunto La demanda de tales fariseos convertidos de
la 1glesia de Jerusalén lleva a los apostoles y a los ancianos a con-
vocar una reunion (pan to pléthos, v 12) sobre el asunto Esta de-
c1s16n de las autoridades de la 1glesia de Jerusalén recuerda al lec-
tor una decision semejante tomada a causa de la disputa entre
helenistas y hebreos en 6, 1-2 All1 los doce convocaron a «la co-
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munidad de los discipulos» para tomar una decision, aqui son «los
apostoles y ancianos» los que se reunen La primera de estas dos
reuniones mncluye a los miembros no 1dentificados de los doce to-
davia en Jerusalen, ahora se les Hama simplemente «apostoles», ya
que despues de la muerte de Santiago (12, 2) y posiblemente tras la
salida de algunos de Jerusalen, su numero no esta completo La ul-
tima de estas dos reuniones es de «ancianos», sobre los que ya se
nos mformo en 11, 30 En ambos casos el elemento importante es
la decision tomada por las autoridades de la iglesia de Jerusalen
En Gal 2, 2 6 9, Pablo se refiere a ellos como los «respetadosy,
«columnas» de la Iglesia, y nombra entre ellos a «Santiago, Cefas
y Juan» Merece notarse la mnactividad de Pablo y Bernabe en el re-
lato de la toma de decision Aun cuando en Gal 2 Pablo mantuvo
que el se resistio a los «falsos hermanos», da a entender que fueron
las «columnas» de la 1glesia de Jerusalen las que tomaron la deci-
sion con la que el estuvo de acuerdo, y ellos no afiadieron nada Cf
J L North, Is idemn pert (Acts 15 6¢f 18 15) a Latinism? NTS 29
(1983) 264-266

7 Despues de una larga discusion Literalmente «habiendo
mucha discusiony, esto es, sobre la contienda provocada por los fa-
riseos cristianos (v 5) La controversia explica la naturaleza de la
reunion

Pedro tomo la palabra y les dyo Pedro dirige sus palabras a la
asamblea en vista de la experiencia que habia tenido en la conver-
ston de Cornelio (10, 1 11, 18) En la historia lucana Pedro ha si-
do visto hasta el momento como un maportante portavoz de la igle-
sia de Jerusalen Su voz ahora no quiere decir necesariamente que
tenga peso por lo que el es, sino mas bien porque es el unico del
colegio apostolico y presbiteral que ha tenmido experiencia con los
gentiles A ellos apela ahora De hecho, la cuestion de la que habla
ha sido resuelta en 11, 18, pero no contaba todavia con la aproba-
cion de los apostoles y los ancianos de Jerusalen, que es el punto
de la historia lucana Los manuscritos D*, 257 y 614 leen «Pedro
se elevo en el Espiritu y dijo», una forma del texto que resalta aun
mas el papel de Pedro Las referencias al episodio de Cornelio se-
rian modificaciones lucanas de lo que habia aprendido de la fuen-
te antioquena sobre el discurso de Pedro

El discurso de Pedro tiene dos partes 1) 15, 7-9, mforme de lo
que ha sucedido, 2) 15, 10-11, conclusiones apropiadas
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«Hermanos Esto es, cristianos Sobre el modo de dinigirse Pe-
dro al auditorio, cf notaa 1,11 15

vosotros sabeis que hace mucho tiempo Dios me escogio entre
vosotros Literalmente, «de los dias pasados» Pedro alude a su ex-
periencia con Cornelio como dirigida por el cielo, subrayando ser
el instrumento de la conversion a la fe cristiana del primer gentil en
la historia lucana (10, 1-11, 18) El tiempo de referencia a la his-
toria de Cornelio es un «‘clasico’ prototipo», como en arche,
«cuando empece», en 11, 15 (Conzelmann, 4cts, 116) La cons-
truccion un tanto extrafia eklegesthai, «escoger entrey, es tipica de
losLXX (1 Sm 16,10, I Re 8, 1644, 11,32,2Cr 6, 5 34)

para que los gentiles oyeran de mis labios la palabra del evan-
gelio Literalmente «de m1 boca» Es la primera vez en su obra de
dos volumenes que Lucas usa euangelion, «evangelio», aparecera
solamente una vez mas, en boca de Pablo en 20, 24 La frase «la pa-
labra del evangelio» solo se encuentra aqui en el Nuevo Testamen-
to Por alguna razon que se nos escapa, Lucas parece haber evitado
en general euangelion, que por lo demas hubiera resurmdo acerta-
damente el mensaje cristiano sobre Jesucristo, especialmente como
anunciado a los gentiles, cf Luke, 172-174, Lucas 1, 288ss La ex-
plicacion de Schneider (Adpg 2, 179 n 46) dice «El evangelio es
para Lucas la proclamacion de los apostoles entre los paganos»

y creyeran en el La reaccion esperada de los hombres al evan-
gelio es 1a fe, que Lucas expresa con el infinitivo de intencion pis-
teusar (BDF §390)

8 Dios que lee los corazones De este modo Lucas hace a Pe-
dro describir la omnisciencia de Dios Esta caracteristica de Dios
es la base del testtmonio que se da (cf notaa 1, 24) Cf Lc 16, 15

ha dado testimonio El omnisciente D1os se ha ocupado de que
ese testimonio, ademas de haber sido dado a los judios de Judea, se
de tambien a los gentiles Ast, el cielo ha dirigido la propagacion
del testimonio al evangelio

concediendoles el Espiritu santo 1igual que a nosotros Pedro se
refiere al resultado de su discurso a Cornelio y su familia en 10,
44-47, cf 11, 15-17,2,4 El hecho de que el Espiritu descienda so-
bre los gentiles es interpretado por Pedro como una forma de tes-
timonio celestial a los judeocristianos sobre la aceptabilidad de la
participacion de los gentiles en el plan divino de salvacion Dios no
hace distincion entre judios y gentiles
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9. El no ha hecho ninguna distincion entre nosotros y ellos, y ha
purificado también sus corazones por la fe. Esto es, Dios ha otorga-
do a los gentiles la gracia de poder creer en Cristo Jests y su mensa-
je de salvacion asi como antes la habia concedido a los judios. Este
abrazar la fe es ahora considerado como una purificacion del cora-
z6n. Pedro dice con otras palabras lo que ya habia dicho en 10, 34:
«Dios no hace distincioén de personas». Una vez més Pedro ofrece
una interpretacion de lo que se le mostro en la vision (10, 9-16).

10. ;Por qué, pues, tentdis a Dios ahora. Es decur, para ver si
Dios realmente hace distinci6n entre judio y gentil o si manifesta-
ra su intencion de salvar a los gentiles igual que a los judios. Pedro
saca una conclusion de lo que ha dicho utilizando la idea vetero-
testamentaria de tentar a Dios (cf. Ex 15, 22-27; 17, 2.7, Nm 14,
22;1s7,12; Sal 77, 18.41.56; Sab 1, 2). «Tentar a Dios» significa-
ria encararse a Dios con espiritu incrédulo y de desconfianza. Los
que tientan asi a Dios muestran que no pueden confiar en una dei-
dad que libera a los gentiles de tales obligaciones judias. El trata-
miento misericordioso de Dios a los gentiles contrasta con la im-
posicién de la circuncision y el cumplimiento de la ley mosaica.
Imponer esto ahora seria tentar a Dios.

cargando sobre los hombros de estos discipulos un yugo. Esto es,
haciendo que el gentil que se convierte al cristianismo cargue con el
«yugo» de la ley. El «yugo» como simbolo de la obligacion religio-
sa de los judios denotaba el vinculo de Yahvé e Israel en la alianza del
Sinai (Ex 19, 5; 34, 10); no era considerado una carga pesada, sino un
privilegio de Israel y un simbolo de su eleccion. La imagen estd to-
mada de la pieza transversal a la que normalmente se uncen dos ani-
males para un trabajo comun, pero connota un instrumento que hace
posible la obediencia. La altima tradicion rabinica hablaba de ‘6! t6-
rah, «el yugo de la Tord» (m. Aboth 3, 5; cf. Str-B 1, 608-610), pero
esa tradicion judia no lo consideraba como una carga intolerable. Cf.
Josefo, Contra Apion 2, 37 §271-280. Pedro da a los gentiles conver-
tidos el titulo de matheétai, «discipulosy; cf. notaa 6, 1.

que ni nuestros padres ni nosotros pudimos llevar? Como judeo-
cristiano Pedro reconoce la imposibilidad de que un hombre pueda
llevar (bastazein) jamas todas las exigencias de la ley mosaica. Cf.
13, 38-39; Rom 2, 25-27. Pablo se referia también a la obligacion
de cumplir la ley mosaica como a un yugo, pero «yugo de esclavi-
tud» (Gal 5, 1; ¢f 3, 19). Su visidn de la ley dice mucho mas que lo
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que Pedro menciona aqu1 Haenchen comenta (Acts, 446) «Aqu
tenemos la ley vista con los 0j0s de un cristiano gentil helenista,
como un acerve de mandamientos y prohibiciones que ningun
hombre puede cumpliry Obviamente, Lucas habla aqui por s1 mis-
mo y transmite el punto de vista de su epoca y su mundo circun-
dantey, cita que suscribe Schneider (4pg 2, 181) Cf J Nolland, 4
Fresh Look at Acts 15, 10 NTS 27 (1980-1981) 105-115

11 Mas bien por la gracia del Sefior Jesus nosotros creemos
ser salvos Lucas usa el infinitivo aoristo intemporal séthénar para
expresar «salvacion» en el sentido escatologico El Pedro lucano
resume asi la esencia del evangelio cristiano la salvacion viene a
los hombres por la gracta que Dios les ha otorgado para creer en lo
que Jesucristo ha realizado para toda la humanidad con su vida,
muerte y resurreccion Pedro se hace eco de lo que Pablo prociamo
en 13, 38-39 y de lo que la deuteropaulina Ef 2, 5-8 enseiia, pero
sin mencionar la famosa distincion paulina de «fe» y «obras» El
factor de suma mmportancia en la salvacton del hombre es «la gra-
cia del Sefior Jesus», dada por la fe que salva y no por el yugo de la
ley La presente formula lucana, dia tés charitos tou Kyriou lesou,
nunca se encuentra referida a la salvacion o justificacion en las car-
tas de Pablo, aun cuando se da en otros contextos (bendicion, lla-
mada) Cf S A Panimolle, La charis neglt Atti e nel quarto van-
gelo RivB 25 (1977) 143-158, especialmente 143-151

lo mismo que ellosy Al decir «nosotros», Pedro se refiere a la
conviccion de los judeocristianos sobre la funcion de la gracia de
Dios en la salvacion, y luego la aplica a los convertidos de ascen-
dencia pagana Cf Gal 2, 16

12 Callo toda la asamblea Esto es, la controversia o debate
mencionado en el v 7 termina con las palabras de Pedro, que en
efecto aconseja contra la imposicion de la circuncision y la obliga-
cton de cumplir la ley mosaica a los gentiles convertidos Los apos-
toles y ancianos aceptan el punto de vista de Pedro en este asunto
(cf texto «occidentaly, supra) «EI que calla otorga» (Goldsmith,
Goodnatured Man), o como dice el proverbio latino «Qui tacet
consentire videtur» Cf ademas Roloff, 4pg, 231, Pesch, Apg 2,
78, Johnson, Acts, 263, y tambien Weiser, Apg , 381

Entonces escucharon a Bernabe y a Pablo contar como por su
medio Dios habia realizado muchas sefiales y portentos entre los
gentiles La asamblea pone ahora la atencion en otro tema, el in-
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forme de todas las cosas buenas que D1os ha realizado por medio
de Bernabe y Pablo entre los gentiles (cf v 4) Es una conclusion
que encaja bien con el discurso de Pedro a la asamblea, pues ese 1n-
forme corrobora lo que Pedro acaba de decir Lucas describe la
obra de Bernabe y Pablo acompafiada de «sefiales y portentos» (cf
nota a 2, 22) Las grandes obras que Dios ha hecho entre los gen-
tiles mamfiestan la aprobacion divina no solo de su evangeliza-
cion, sino tambien de lo que Pedro ha dicho Notese el orden de los
nombres, Bernabe y Pablo, una sefial de la fuente antioquena de
Lucas, como en 14, 14, 15, 25, mientras que ¢l propio Lucas escri-
be Pablo y Bernabe (15, 2 35)
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3. Confirmacion de Santiago y propuestas (15, 13-21) P

BCuando terminaron de hablar, tomé la palabra Santiago:
«Hermanos, escuchadme. '*Simedn ha contado cdmo Dios se
preocupd primero de escoger entre los gentiles un pueblo pa-
ra su nombre. Con esto concuerdan las palabras de los pro-
fetas, tal como esté escrito:

Después de esto volveré

"%y reedificaré la choza caida de David,

> lareedificaré de sus ruinas
y de nuevo la levantaré,
Upara que el resto de la humanidad pueda buscar al Sefior,
incluso todas las naciones entre las que se invoca mi nombre.:
Asi dice el Sefior que hace estas cosas '’
fconocidas desde antiguo. w

¥ty

YPor eso mi parecer es que debemos dejar de molestar a los
gentiles que se convierten a Dios. 2’Debemos simplemente
escribirles, diciéndoles que se abstengan de la comida conta-
minada por los idolos, de las uniones maritales ilicitas, de la
carne de animales estrangulados y de comer sangre. *'Pues
Moisés ha tenido en cada ciudad, por generaciones, quienes
lo predican, y lo han leido en voz aita todos los sabados en
las sinagogas».

I

B

Texto «occidental»: *Santiago se levanté y dijo. Asi las palabras de los
profetas. '°Yo volveré de aqui en adelante. "buscar a Dios. '*desde antiguo
1a obra del Sefior es conocida. *[omite «de la carne de animales estrangu-

lados»]. ?![omite «en cada ciudad].
o BTy e N

s N e 4
e A

Comentario .
AR U (O S B 7

La historia lucana de la asamblea en el «concilio» de Jerusalén
contintia con la intervencidn de Santiago. Tal como estd el texto
hoy, el discurso de Santiago hay que entenderlo como otro desa-
rrollo del «concilio» mismo. La voz de Santiago es la de un juez
independiente en el asunto. Se une a Pedro como uno de «los dos

CA e s N R PV

. Am9,11-12. o o ! . A
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testigos» que testifican sobre lo que la asamblea de los apdstoles y
ancianos debe adoptar y lo que debe decidir. Por otra parte, Santia-
go refuerza la posicion defendida por Pedro citando las Escrituras,
de esta manera proporciona el antecedente biblico para esa deci-
s1on. Algunos comentaristas piensan que Santiago en realidad esta
en desacuerdo con Pedro, pero eso es forzar la lectura del texto
Lucas presenta a Santtago como coincidiendo basicamente con Pe-
dro, s1 bien se sale con la suya en algunas restricciones para los
gentiles convertidos que viven entre los judeocristianos.

Las propuestas de Santiago sobre la abstencién de algunos ali-
mentos y las uniones conyugales 1licitas (y la carta formulada so-
bre estos temas en los v. 22-29) han sido llamadas con frecuencia
«decreto apostdlico» En el contexto lucano en el que ambas pro-
puestas aparecen ese titulo es inaceptable y deberia usarse con
cuidado, pues en cierto sentido no son apostolicas. Esta parte del
capitulo 15 mtroduce los problemas clasicos con los que cada 1n-
térprete de este capitulo ha tenido que habérselas. Lo que Lucas ha
escrito en los v 13-21, el discurso de Santiago, indudablemente de-
pende en parte de la fuente antioquena, quiza la misma que ha usa-
do en los v 3-12, pero méas probablemente se basa en la informa-
c16n de otra fuente antioquena, de la que también provienen los v
22-33 (cf. el comentario a estos versiculos, nfra)

Aun cuando la cuestion de las fuentes para este capitulo de los
Hechos no haya sido todavia resuelta, pues se sigue debatiendo so-
bre ella, el lector deberia al menos tener en cuenta esta cuestion de-
bido a la obvia naturaleza del capitulo 15. Su caracter de texto
combinado es ampliamente aceptado, aun cuando no hay acuerdo
en el analisis En este capitulo hay que distinguir el fondo histérico
de lo que es narrado desde la presentacion literarta lucana del mis-
mo y lo que parece haber sido una condensacidn del material, y
comparar esta relacion con otros detalles de los Hechos y también
de Galatas 2

En la presentacion que Lucas hace del episodio, el «concilion
trata dos temas: 1) la circuncision de los gentiles y su obligacion de
cumplir la ley mosaica, y 2) los alumentos y otras restricciones pa-
ra los gentiles convertidos que viven entre los judeocristianos. Lu-
cas ha hecho esto para subrayar la mevitable ruptura con el judais-
mo que resultd (probablemente en su vida) con o sin ciertas
condiciones establecidas por el colegio apostolico y presbiteral de
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Jerusalén sobre los gentiles convertidos Lucas acaba de presentar
a Pedro como uno cuya voz ha prevalecido en el debate sobre la
circuncision y la ley mosaica, en realidad, esto es lo que Pedro ha
aprendido de su experiencia en la conversion de Cornelio Ahora
Lucas presenta a Santiago, otra figura mfluyente en la iglesia de
Jerusalén, que por una parte apoya fundamentalmente a Pedro, pe-
ro por otra modifica la decision de la asamblea en algunos detalles
sobre los problemas de los alimentos y las uniones conyugales 1li-
citas La contribucion del Pablo lucano al «concilio» es a lo sumo
msinuada e indirecta Lucas presenta a Pablo simplemente acatan-
do una decis10n, despues de haber desempefiado una parte prelimi-
nar importante preparando el terreno para la reunién de Jerusalén

Sin embargo, 1o mas probable es que Lucas haya condensado
dos incidentes que historicamente fueron distintos en el tema y en
el tiempo A esta conclusion se llega por las siguientes considera-
ciones Primera, por la naturaleza de la composicion de este capi-
tulo, que se deja ver en la funcion de sutura de los v 1-2 (la unton
del matertal de dos fuentes diferentes, la paulina y la antioquena) y
en el v 34, que no aparece en los mejores manuscritos griegos, pe-
ro que el texto «occidental» y las versiones latinas afiaden en un 1n-
tento por explicar donde estaba Silas al comienzo de la segunda
mision Cuando se omite el v 34, como en el texto alejandrino, la
localizac16n de Silas resulta problematica ,cuando se une Silas a
Pablo en la segunda misi6n?

Segunda, (quien es Simeon (Symeodn) en 15, 14?7 Con frecuen-
cia se lo identifica simplemente con Simon Pedro, que ha acabado
de hablar en los v 7-11 Esta es probablemente la manera como
Lucas quiere que ¢l lector lo entienda en el contexto del «conci-
lio» Sin embargo, en otras partes de los Hechos Pedro es [lamado
Stmon Petros (19, 5 18 32) o Petros (15, 7) pero nunca Symeon Por
otra parte, en todo el Nuevo Testamento este nombre es dado sola-
mente a Pedro en 2 Pe 1, 1, y aun en este caso la transmision del
texto no es uniforme El texto mas antiguo de esa carta (P7) lee Si-
mon Ademas, Juan Crisdstomo, testigo de la tradicion de la 1glesia
antioquena, no 1dentifica a Symeon de 15, 14 con Simoén Pedro,
aunque sabia que algunas personas pensaban que era el mismo an-
ciano de Lucas 2, 25 (In Acta Apostolorum hom 33, 1, PG 60, 239
Cf E R Smothers, Chrysostom and Symeon [Acts XV, 14] HTR
46 [1953] 203-215) Debido a esta situacion, algunos especialistas
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han propuesto que Lucas ha tomado el Symeon de la fuente antio-
quena que usaba por el Simon Pedro de aqui, pero resulta que la
fuente en realidad habla de Symeon ho kaloumenos Niger, «Sime-
on llamado el Negro» (13, 1) Este habria sido uno de los emisarios
enviados por la 1glesia antioquena para consultar a Santiago v a la
1glesta de Jerusalen sobre problemas de alimentos, como resultado
del alboroto que se produjo en Antioquia despues del incidente en-
tre Pablo y Pedro descrito en Gal 2, 11-14 Cf S Guet, L'Assemblee
apostolique A mi entender, esta es una explicacion muy verosimil

Tercera, la falta de armoma entre el discurso de Pedro en 15, 7-
11, que trata de la circuncision v de la ley mosaica, y el supuesto
resumen de Santiago (15, 14-21), en el que el tema es mas bien
problemas disciplinares

Tales razones indican, pues, que el capitulo 15 es una combina-
c16n de dos informes sobre incidentes separados cuando la iglesia
de Antioquia consulto a las autoridades de la 1glesia de Jerusalen
sobre ciertos problemas 1) un informe sobre el «concilio» de Je-
rusalen, cuando los apostoles y los ancianos trataron la cuestion de
la circuncision y la obligacion de los gentiles conversos de obser-
var la ley mosaica (asunto del que Pablo informa en Gal 2, 1-10), y
2) un mforme sobre el «decreto» de Jerusalen, en el que Santiago
y los ancianos resuelven un problema diferente, dando nstruccio-
nes sobre los alimentos y las untones conyugales en una carta a las
1glesias de Antioquia, Siria y Cihicia Estas instrucciones Pablo no
las menciona y al parecer las ignoraba en Gal 2 En efecto, (como
podria haber ocurrido ese mcidente antioqueno s1 el problema de
los alimentos ya habia sido resuelto en el «concilion? Ademas, aun
en los Hechos de los apostoles, en 21, 25, Santiago informa a Pa-
blo, al parecer por primera vez, sobre estas mstrucciones a su re-
greso a Jerusalen despues de la tercera mision Para mas informa-
cron, cf el proximo comentario Indudablemente Lucas ha unido
estos dos informes y ha hecho de ellos parte de su historia, pues ha
recibido los dos de fuentes antioquenas

Enlosv 13-21 el elemento importante del discurso de Santiago,
que no es misionero ni kerigmatico, sino aclaratorio y constituttvo,
es que ofrece una 1nterpretacion de un pasaje veterotestamentario
Cita Amos 9, 11 para demostrar como las palabras del profeta real-
mente se cumplieron en Jesus y su relacion con las naciones El dis-
curso de Santiago puede drvidirse en dos partes 1) v 13b-18 una
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seccion doctrinal en la que Santiago formula el principio sobre la
llamada a los gentiles, basado en Amos; 2) v. 19-21: una seccion ju-
ridica en la que propone una solucién a los problemas practicos,
justificandola mediante una apelacién a la ley mosaica.

Esta parte del capitulo 15 nos presenta otra importante figura
de la iglesia de Jerusalén que se preocupa de la Iglesia en general.
En la Iglesia hay, ciertamente, muchos gentiles convertidos, pero
también judeocristianos. Santiago es la autoridad comprensiva y
conciliadora que, si bien estd fundamentalmente de acuerdo con
Pedro sobre la no imposicion a los gentiles conversos de la circun-
cisién y la obligacién de cumplir la ley mosaica, busca conservar la
unidad y la paz de la Iglesia. Los primeros cristianos fueron judios,
y sus antecedentes, cultura y sentimientos han de ser respetados.
Esta es la razon de por qué propone para los gentiles convertidos
que viven entre los judios las regulaciones sobre alimentos y unio-
nes conyugales. Lucas presenta a Santiago como una autoridad de
la Iglesia que busca un compromiso razonable en beneficio de la
Iglesia en general.

P
i,
Notas '»‘

13. Cuando terminaron de hablar. Esto es, Bernabé y Pablo,
que fueron por ultima vez mencionados en el v. 12, cuando infor-
man sobre su mision a los gentiles bendecida por el cielo. La clau-
sula es otra sutura lucana, que une los dos informes al parecer pro-
venientes de diferentes fuentes antioquenas.

tomo la palabra Santiago. Este «Santiago» ha sido mencionado
en 12, 17, la autoridad de la iglesia de Jerusalén que no pertenecia a
los doce, pero a la que debia comunicarse la liberacién de Pedro de
la carcel (cf. la nota correspondiente). Su intervencién ahora revela
la importancia del papel que comienza a desempefiar en la iglesia
de Jerusalén. Pablo en Gal 1, 19; 2, 9.12 reconoce también su im-
portancia en la iglesia de Jerusalén como «el hermano de Jestsy.

«Hermanos, escuchadme. El modo que Santiago tiene de diri-
girse al auditorio es el mismo que el de Pedro en 1, 16 (cf. la nota
correspondiente).

14. Simedn. Tal como «Simedn» aparece en la presente narra-
cion lucana, el nombre es una manera apropiada de referirse a Pe-
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dro por parte de un judeocristiano de habla aramea como Santiago
El nombre Symeon es una forma helenizada del hebreo Simé ‘6n,
nombre comunmente usado entre los judios, cuyo equivalente grie-
go era Sumon A pesar de Conzelmann (4cts, 117), el nombre, aun
cuando fuera «arcaico», no tiene nada de arameo Cf Fitzmyer,
ESBNT, 105-112 S1 se refiere o no a Pedro en la fuente antioque-
na que Lucas usa, eso es otra cuestidn, c¢f comentario, supra

[Simeon] ha contado como Dios se preocupo primero de esco-
ger entre los gentiles un pueblo para su nombre Esto es, se dice
ahora que los gentiles que han aceptado por la fe el mensaje cris-
tiano han llegado a ser «un pueblo de Dios» Las palabras de San-
tiago aluden al Antiguo Testamento, que dice cémo Yahvé habia
adquirido para si un pueblo desde antiguo, cf Dt 14, 2 (LXX) «el
Sefior tu Dios te ha escogido a fin de que vengas a ser su pueblo
elegido entre todos los pueblos» (laon periousion apo panton ton
ethnon), 7, 6, 26, 18-19, Ex 19, 5, 23, 22 Lucas omite el adjetivo
periousion, «escogido, especial», que se encuentra en todos los pa-
sajes de los LXX donde se especifica laos como Israel, invierte
también el orden de las palabras, escribiendo ex ethnon laon Esta
transposicién subraya la nueva forma en que Dios ha adquirido pa-
ra si un pueblo, ahora que los gentiles estan destinados a «llevar su
nombre» Para los antecedentes de la ultima frase, c¢f Jr 13, 11
(LXX) tou genesthar moi eis laon onomaston, «para que fuese pa-
ra mi un pueblo de nombre», esto es, de m1 nombre (cf Zac 2, 11
[LXX 2, 15]) De ese texto del Antiguo Testamento se desarrollo la
1dea de Israel como ‘am ’el, «el pueblo de Dios» (1QM 1, 5, 3, 13),
titulo que ahora abarca incluso a los gentiles Para Lucas esto ha
llegado a ser una forma de singularizar a los que pertenecen a
Dios En los targumim de los siglos II y IV d C solo se encuentra
la misma frase que Lucas usa w'prs ythwn I§my [ ‘m qdy$, «Yo os
apartare como pueblo santo para m1 nombre» (P Kahle [ed ], Tar-
gum palestino Ex 6, 7, fragmento D) Cf Dupont, Laos, Dahl, 4
People

15 Con esto concuerdan las palabras de los profetas Estaes la
afirmacion mmportante del discurso de Santiago los profetas del
Antiguo Testamento han previsto este acontecimiento en el que
Dios adquiere para si un pueblo de entre los gentiles El término
«los profetas» puede parecer plural, pues se cita a Amos y a Isafas,
pero mas probablemente es un plural formulistico, que mtroduce
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solo un dicho profético (la cita principal de Amos), como hace el
plural en 7, 42, 13, 40.

tal como estda escrito Cf notaa 7, 42

16. Después de esto volveré y reedificaré la choza caida de Da-
vid, la reedificaré de sus ruinas y de nuevo la levantaré, Vpara que
el vesto de la humanidad pueda buscar al Sefior, incluso todas las
naciones entre las que se tnvoca mi nombre Asi dice el Sefior que
hace estas cosas *conocidas desde antiguo Salvo lo que aparece
en el v 18, que es una adicién lucana tomada de Is 45, 21, la ex-
presi6n profética proviene de una forma griega de Am 9, 11-12 Se
esperaria que el judeocristiano cabeza de la 1glesia de Jerusalén ci-
tase a Amos en el original hebreo, pero lo que se pone en boca de
Santiago depende de una fraseologia que no concuerda n1 con el
hebreo n1 con los LXX Al principio el texto griego se ve también
mfluenciado por el meta tauta, «después de», posiblemente de Jr
12, 15 (LXX).

En el original hebreo, Am 9, 11-12 lee. «En aquel dia levantaré
la cabaiia de David que esta caida, y repararé sus brechas, levanta-
ré sus rumas y la reconstruiré como en los tiempos de antafio, a fin
de que puedan poseer el resto de Edom y todas las naciones que son
ltamadas por m1 nombre —oraculo de Yahvé, que esto hace—» Amos
se referia a la restauracton de la dinastia de David La «cabaiia de
David» caida habria significado la dinastia que habia llegado a su
fin cuando Joaqum y Sedecias, los Gltimos reyes de Juda, fueron
conducidos a Babilonia en cautiverio (2 Re 24, 15-25, 7, cf Jr 36,
30) Yahvé promete al profeta que el linaje de David serd restaura-
do y que el pueblo de Dios heredara lo que haya quedado de Edom
y otras nactones, que llegaran a ser llamadas pueblo de D1os

En los XX estos versiculos de Amos leen «En aquel dia le-
vantaré la tienda de David que estd caida y repararé sus ruinas, y
levantaré de ella las partes que se han derribado, y la reconstruiré
como en los tiempos de antafio, a fin de que el resto de la humani-
dad pueda encontrarla, incluso todas las naciones sobre las cuales
es mvocado m1 nombre —dice el Sefior, que hace todas estas co-
sas—». El hebreo §é’erit 'édom, «el resto de Edom», se ha conver-
tido en griego en hot katalopor ton anthropon, «el resto de la hu-
manidady. El nombre hebreo ’édém, con la raiz triconsonantica
dm, se parece a dm = 'adam, «<hombre», y asi se ha traducido al
griego en el plural de anthropos, «<humanidad»
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El texto de Amos, tal como lo usa Santiago, acorta el de los
LXX y no concuerda con el sentido del original hebreo; pero se
ajusta a la intenci6n de Santiago, pues lo que él quiere es demostrar
que las palabras de un profeta del Antiguo Testamento ya han pre-
sagtado que los gentiles seran parte de un «pueblo de Dios» res-
taurado, mediante su mcorporacidn a Israel Asi Lohfink, Samm-
lung, 59, Roloff (4pg, 232), Weiser (4dpg, 382) Sm embargo,
Haenchen (Acts, 448) piensa que Lucas interpreta la restauracion
de la cabafia caida de David como «un presagio de la historia de Je-
sus, que culmina en la resurreccion, en la que la promesa hecha a
David se ha cumplido- el acontecimiento Jesus que hara que los
gentiles busquen al Sefior» Asimmismo Schneider (dpg 2, 183)
Cualquiera de las dos interpretaciones es posible, aunque la prime-
ra es la mas probable

conocidas desde antiguo Estas palabras, quiza provenientes de
Is 45, 21 (LXX) (no una cita hiteral), estdn afiadidas a la cita de
Amos para corroborar el uso por parte de Pedro de «hace mucho
tiempo» (15, 7) De esta manera todo el discurso de Santiago esta re-
lacionado con el punto de vista lucano de la historia de la salvacién

En CD 7, 6 y luego en 4QFlor 1-2 se usa el mismo pasaje de
Amos pero en sentidos diferentes En el tltimo caso se subraya la
restauracion de la dinastia de David por el que «se alzara para sal-
var a Israel», lo que quiere decir «el vastago de David» (semah
Dawid), mencionado en el contexto precedente (proveniente de Jr
23,5) En CD 7, 16 se identifican «los libros de la ley» con «la ca-
bafia», como una forma de afirmar una renovada promulgacién de
la ley mosaica Aqui, sin embargo, Santiago usa las palabras de
Amos en un sentido completamente distinto al de cualquiera de las
dos formas en las que fueron interpretados en la comunidad esenia
de Qumran

19 Por eso mi parecer es que debemos dejar de molestar a los
gentiles que se convierten a Dios. Literalmente y, «por eso yo juz-
go que debemos no molestar». El verbo krinein esta usado no en el
sentido de una decis16n judicial formal, como lo han interpretado
Lake y Cadbury (Beginnings 4, 117), Johnson (Acts, 264 266), si-
no en el de la opinidén de Santiago, que él concluye de la Escritura
que acaba de citar Cf. el uso formal de krinewn en 13, 46, 16, 15;
21, 25, 25, 25; 26, 8, tal como lo han entendido Schneider (4pg. 2,
183) y Weser (4pg , 383) La conclusidn de Santiago corrobora asi
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la posicion de Pedro, aunque é1 afiade una estipulacion que no con-
tradice esa posicidén fundamental.

20. Debemos simplemente escribirles, diciéndoles que se abs-
tengan de la comida contaminada por los idolos, de las uniones
maritales ilicitas, de la carne de animales estrangulados y de co-
mer sangre. La mencién y orden de estos elementos siguen la lec-
tura de los manuscritos P, A, B, C, D, E, W, 33, 36 y 81; algunos
manuscritos (945, 1739, 1891) tienen porneia después de los dos
ultimos. Los manuscritos P, A, C, E, W, 33, 1739 y la tradicion
textual Koiné afiaden la preposicion apo, «de», cosa que no cambia
el sentido del verbo compuesto «abstenerse de». El manuscrito P*°
omite kai tes porneias, de suerte que solo hay tres elementos. El
manuscrito D y algunos manuscritos de la Vetus latina omiten kai
tou pniktou, pero afiaden (junto con otros manuscritos [323, 945,
1739, 1891 e Ireneo]) una forma de la regla de oro: «y lo que no
quieras que te hagan, no lo hagas a otros». La forma de los cuatro
elementos, sin la regla de oro, es probabilisimamente la original,
como ha observado con acierto Conzelmann (Acts, 118). La forma
del texto «occidental» es simplemente otra de sus habituales varia-
ciones, a pesar de T. Boman (Das textkritische Problem). Puesto
que los elementos estan conectados por kais, la omision de pala-
bras puede deberse a haplografia, cuando la vista de un copista sal-
ta de un kai a otro.

Estas son las cuatro regulaciones que Santiago impondria a los
gentiles convertidos que residen en medio de los judeocristianos,
considerandolos como los «extranjerosy» antiguos de Israel. Santiago
apela asi a un entendimiento comprensivo de las sensibilidades de
los judeocristianos. Como Conzelmann reconoce (Acts, 118), la in-
tencién de Santiago «no es mantener la ley como valida, ni siquiera
simbélicamente o ‘en principio’». Mas bien Santiago les facilita a
los judeocristianos el contacto con los gentiles convertidos. Las re-
gulaciones de Santiago persiguen solo un modus vivendi de los gen-
tiles entre los judeocristianos y no suponen una intencion salvifica.

Las cuatro cosas que Santiago impondria provienen de una par-
te de la ley de santidad en Lv 1718, que prohibe ciertas cosas no
s0lo a «todo hombre de la casa de Israel», sino también a «los ex-
tranjeros que residen en medio de ellos» (imin haggeér dser yagir
bétokam, Lv 17, 8). Las leyes que se aplican tanto a los israelitas
como a los ger son conocidas también por Ex 12, 48-49; Lv 24,
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16.22; Nm 9, 14; 15, 14-16.26.29-30, como son las que mencionan
a los residentes especificamente en Ex 20, 10; Lv 16, 29; Nm 19,
10; 35, 15; Dt 5, 14; 16, 11.14; 26, 11; Jos 20, 19; pero las cuatro
cosas nombradas se encuentran principalmente en Lv 17-18. Cf. T.
Callan, Background.

A pesar de H.-J. Schoeps (Theologie, 256-260), estas cuatro co-
sas no provienen de las asi llamadas regulaciones noéicas, que son
siete: prohibicion de la idolatria, la blasfemia, la matanza o dilace-
racion, la inmoralidad sexual, el robo, el comer de un animal vivo,
y la necesidad de establecer un sistema legal. Estas regulaciones,
probablemente desconocidas en el siglo I, eran un desarrollo rabi-
nico del pacto hecho con Noé en Gn 9, 8-18. Ellas prescriben deta-
lles mucho mas amplios que las cuatro cosas mencionadas aqui.
Cf. Str-B 3, 37-38; G. Strecker, Noachische Gebote, en RGG 45,
1500-1501; S. S. Schwarzschild-S. Berman, Noachide Laws, en EJ
12, 1189-1191.

Las cuatro cosas son: 1) ta alisgémata ton eidolon, «las cosas
contaminadas de los idolosy, esto es, la comida ritualmente impura,
contaminada por haber sido ofrecida a los idolos en holocausto pa-
gano (cf. Lv 17, 7-9; 20, 2-3; Ez 14, 7-8). En 15, 29; 1 Cor 8, 1-13;
10, 19-30, son llamadas eidolothyta, «cosas sacrificadas a los ido-
los». 2) hé porneia, «fornicacidén» (cf. infra). 3) to pnikton, «lo que
ha sido estrangulado», es decir, la carne de animales impropia o no
ritualmente matados o dilacerados, sin haber derramado adecuada-
mente su sangre (Lv 17, 15; cf. 7, 24; Ex 22, 30). 4) to haima, «san-
gren, esto es, comer alimentos hechos con sangre de animales (Lv
17,10-11; ¢f. Lv 3, 17; 7, 26-27). Cf. Josefo, Antigiiedades 3, 11, 1
§260; Fildn, De specialibus legibus 4,23 §§122-123.

El elemento que perturba la unidad de las cuatro cosas en cuan-
to prohibiciones alimentarias es ke porneia. Etimologicamente sig-
nifica «fornicacidn, prostituciony, pero porque esta palabra se usa
frecuentemente en un sentido mas amplio, referida a otras formas
de aberracion sexual, con frecuencia se traduce simplemente por
«impureza» (RSV). En los LXX esta palabra regularmente traduce
las hebreas zéniit, tazniit o zéniinim, nombres abstractos diferentes,
que vienen de la raiz hebrea zny, «fornicar». A veces en el Antiguo
Testamento zéniit adquiere un sentido simbdlico y significa la «ido-
latria» (Nm 14, 33; Os 6, 10; Jr 3, 2), matiz este dificilmente inten-
cional aqui. En Lv 18, 6-18 (LXX), en la ley de santidad, donde no
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aparece porneia, se prohiben varias formas de uniones conyugales
con parientes en grado proximo. Con el tiempo, los maestros y ra-
bies describen esta forma de uniones conyugales ilicitas como
zénut. Este sentido especifico de zéniit se encuentra en QL., donde
se muestra que tal significado era comin entre los judios de la Ju-
dea precristiana. En CD 4, 12b-5, 14a se describen tres redes de Be-
lial en las cuales Israel ha sido atrapado: hahdn, «riqueza» (sin mas
explicacion), tamme’ hammigdas, «profanacion del santuario» (es-
to es, por no evitar tener relaciones sexuales con una mujer consi-
derada impura en Lv 15, 19), y hazzéniit. Cuando se explica z&niit
se mencionan dos formas: «tomar dos esposas en vida» (4, 20-21
[poligamia y divorcio, una infraccién de Gn 1, 27;7,9; Dt 17, 17]);
y «tomar (por esposas), cada uno (de ellos), la hija de su hermano y
la hija de su hermana» (5, 7-8 [matrimonio entre parientes en gra-
do préximo, una infraccién de Lv 18, 13]). El documento de Da-
masco proporciona asi el eslabdon perdido para el entendimiento es-
pecifico del hebreo zéniit. Este, pues, parece ser el significado junto
con las otras tres cosas prohibidas en Lv 17-18. Por eso este debe
de ser el sentido en que ha de tomarse la palabra porneia en Hch 15,
20 (Jr 3, 2.9 [LXX] muestra que zendt puede traducirse al griego
como porneia). Para mas detalles, cf. Fitzmyer, The Matthean Di-
vorce Texts; Weiser, Apg., 383.

Sin embargo, como hacen algunos otros, B. W. Bacon (The
Apostolic Decree against «porneia»: Expos 8/7 [1914] 40-61) en-
tendio porneia como «adulterio», al igual que Homilias pseudocle-
mentinas 3, 68. Esto, no obstante, es imposible, porque hay una pa-
labra explicita para «adulterio», moicheia, y porque no hace
sentido prohibir eso solo a los gentiles convertidos. H. H. Johnson
(The Acts XV, 29: CR 33 [1919] 100-101) enmendaria el texto pa-
ra leer porkeia, «alimento hecho de puerco». Aunque eso iria muy
bien con las cuatro cosas alimentarias, es mas ingenioso que co-
rrecto. Algunas veces se ha entendido saima como «sangre derra-
mada», especialmente en la forma del texto «occidental». Pero esa
razon es sospechosa y dificilmente original.

21. Pues Moisés ha tenido en cada ciudad, por generaciones,
quienes lo predican, y lo han leido en voz alta todos los sdbados en
las sinagogas». Después de la cita de uno de los profetas, Santiago
podia haber sacado una conclusion de esas palabras. En lugar de
eso, apela a «Moisés», entendiendo por esto la ley de Moisés y el
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Pentateuco, que han sido leidos cada sabado en todas las sinagogas
y explicados en sermones aclaratorios La insinuacion es que hasta
los gentiles convertidos, que han leido las Escrituras judias o han o1-
do su explicacion, conocerian las regulaciones de la ley de santidad
en el Pentateuco de Moises, a la cual se alude como una confirma-
cion del decreto de Jerusalen recien citado en el discurso Probable-
mente tambien msmua que «Moises» es el fundamento para no 1im-
poner mas obligaciones a los gentiles y que con hacer eso «Moises»
no perdera nada Una explicacion aun mejor es que Santiago rehusa
mmponer la ley mosaica a los gentiles porque sabe por experiencia
que solo unos pocos estarian de acuerdo en creer en el Dios vivo en
esas condiciones La ley mosaica es, pues, un obstaculo para el cul-
to a Dios de los gentiles convertidos, y una tentativa judeocristiana
de imponerla no tendra exito En realidad, Santiago esta diciendoles
a los fariseos convertidos que, en principio, estan equivocados Cf
D R Schwartz, The Futility

Asmmismo Filon dice que «en cada ciudad» miles de escuelas
permanecen abiertas el septimo dia, cuando los estudiantes apren-
den sentados sobre la piedad, la santidad y la virtud que ensefio
Motses (De specralibus legibus 2, 15 §61-64)
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4 Carta de Jerusalén a las 1glesias gentiles locales (15, 22-29)

o

ZZEntonces los ap6stoles y los ancianos, de comun acuerdo
con toda la 1glesia, decidieron elegir algunos representantes
1+ de entre ellos y enviarlos a Antioquia con Pablo y Bernabé
-+ Judas, llamado Barsabas, y Silas, hombres que sobresalian
» entre los hermanos 2’Ellos debian llevar en mano esta carta
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«Los apostoles y ancianos, vuestros hermanos, a los herma-
nos procedentes de los gentiles en Antioquia, Sirta y Cihicia
;Salud! **Por cuanto hemos oido que algunos, [salidos] de
entre nosotros, sin orden alguna nuestra, os han inquetado
con sus palabras y perturbado la paz de vuestro espiritu, *he-
mos decidido de comun acuerdo elegir representantes y en-
viaroslos con nuestros queridos amigos Bernabé y Pablo,
%que han dedicado su vida al nombre de nuestro Sefior Jesu-
cristo 27Asi pues, os enviamos a Judas y Silas, que os comu-
niquen de palabra este mensaje Z!es decisidon del Espirtu
santo, y nuestra también, no imponeros mas carga que las -
dispensables *’abstenerse de carne sacrificada a los idolos,
de sangre, de carnes de animales estrangulados y de uniones
maritales ilicitas Haréis bien en guardaros de todo esto
Adios»

Texto «occidental» 22[omite «de entre ellosy]  Pablo y Barabbas *es-
cribiendo una carta por medio de su mano (que) contenia esta  [omite
«procedentes de los gentiles»] *[onute «salidos  de entre nosotros»]
%del Sefor Jesus en cada prueba ?’[omite «este mensaje»] 2 [omite «de
carnes de amimales estrangulados» y afiade ] y lo que no quieras que te ha-
gan, no lo hagas a otros Siendo movidos por el Espiritu santo, hareis bien.

Ty oo

Comentario

Tal como esta ahora la forma de este capitulo lucano, la asam-
blea apostolica y presbiteral de Jerusalén ha aceptado la propuesta
de Pedro y la de Santiago. Las regulaciones practicas que Santiago
considera aconsejables para los gentiles convertidos que residen en
medio de los judeocristianos estan formuladas en una carta que la
1iglesia de Jerusalén envia a las 1glesias locales de Antioquia, Sirna
y Cilicia En ella van incluidas las cuatro cosas que Santiago ha
mencionado en su discurso Merece notarse el hecho de que en la
carta se mencione la intervencion del Espirttu La asamblea admi-
te que esta carta es el resultado de sus deliberaciones, pero a la vez
msiste en que es «la decision del Espiritu santoy» (15, 28)

Cuando realmente se redactd este decreto de Jerusalén y se en-
w16 a las 1glesias locales de Antioquia, Siria y Cilicia es una cues-
tion abierta al debate Historicamente debe haber ocurrido poco
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después del «concilion La carta puede haber sido enviada hacia
49-50 d C El mcidente de Antioquia, del que se hace mencion en
Gal 2, 11-14, es indudablemente parte de este entorno del decreto
de Jerusalén En todo caso, ese incidente no puede ser considera-
do como parte de la razon por la que el «concilio» fue convocado
En Gal 2 el incidente ocurre después de la visita de Pablo a Jeru-
salén (2, 1-10)

A pesar de Weiser (4pg , 385), el texto de la carta que Lucas in-
troduce aqui (v. 23b-29) es indudablemente el elemento principal
que €l adquirté de su fuente antioquena junto con una memoria de
la intervencidn de Santiago Sobre ello Lucas elabor6 la formula-
c16n de gran parte del episodio anterior que relata la intervencion
de Santiago y el contenido de su discurso La siguiente compara-
c16n pondra en claro el paralelismo que existe entre la carta (v 25)
y la introduccién lucana a ella (v 22)

Carta (v 25) Introduccion lucana (v 22)
hemos decidido Entonces los apdstoles y los
ancianos decidieron
de comuin acuerdo de comun acuerdo con toda
la Iglesia
elegir representantes y elegir representantes de entre
enviaroslos ellos y enviaroslos a Antioquia

con nuestros queridos amigos con Pablo y Bernabé
Bernabé y Pablo

Lucas ha compuesto una introduccion a la carta que rebasa las
pocas palabras aqui comparadas, pero la carta le ha servido de guia
para su composicion En el paralelismo citado, el significado de la
preposicion syn, «(junto) cony», es problematico, especialmente en
la forma en que Lucas la ha usado en el v 22 Esta preposicion de-
sarrolla a veces, como al inicio del v 22, el matiz de una simple
«y», cf , ademas, 14, 5; 16, 32, 21, 18; L¢c 20, 1 Lucas la usa aho-
raenelv 25,y por lo mismo se ve como puede prestarse a un ma-
lentendido Segun el v 25 esta carta y sus representantes son en-
viados «a vosotros [cristianos de Antioquia, Siria y Cihicia] junto
con nuestros queridos anmgos Bernabé y Pablo», esto es, a vosotros
y a Bernabé y Pablo Eso significaria que Bernabé y Pablo estaban
todavia en Antioquia y que la carta sobre las normas judias de los
alimentos 1ria dirigida también a ellos como codestimatarios.
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Al encontrar la carta en su fuente antioquena, Lucas lee la pre-
posicion syn en el sentido de que la 1glesia de Jerusalén enviaba a
Antioquia a los representantes Judas y Silas «con Pablo y Berna-
béx, esto es, enviaba a Judas, Silas, Pablo y Bernabe Notese el or-
den de los nombres Al componer la introduccidn a la carta, Lucas
pone a su héroe Pablo antes que Bernabe, en tanto que la fuente
que usa tiene el orden «Bernabé y Pabloy Cf A J M Wedder-
burn, The Apostolic Decree Este modo de leer la carta y la intro-
duccion de Lucas plantea un nuevo problema la cuestion de cuan-
do Silas se uni6 a Pablo para la segunda mision y por qué algunos
manuscritos mcluyen el v 34, que da una explicacton

La carta ofrece una solucion al problema de la 1glesia de Antio-
quia, surgido de la reprension publica de Pablo a Pedro (Gal 2, 11-
14) En otras palabras, después de la partida de Pablo y Pedro de
Antioquia, y a raiz de la confrontacién, se planted en la 1glesia de
Antioquia el problema de los cristianos de origen gentil que resi-
dian, alternaban y comian con los judeocristianos Asi que 1a 1gle-
sia de Antioquia terminé enviando algunos emisarios (entre ellos
Simén el Negro, 13, 1) a Jerusalen, buscando el consejo de Santia-
go y de la 1glesia madre La iglesia de Jerusalén les contesto con
una carta Pero como Lucas encontr6 la carta en una fuente antio-
quena y estaba también enterado del «concilio» de Jerusalen, unié
los dos relatos y presento las dos decisiones de Jerusalén (oniginal-
mente independientes) como episodios del «concilion

En todo caso, vemos que la 1glesia de Jerusalen trata de resol-
ver el problema de los alimentos y de las disputas conyugales entre
los de origen gentil y los judeocristianos de las 1glesias filiales ape-
lando a las regulaciones veterotestamentarias de la ley de santidad
(Lv 17-18) y enviandoselas a los cristianos de Antioquia, Sina y
Cilicia en forma de carta Esta es el asi lamado Decreto de Jerusa-
1én Es una dectsi6n que no procede de los «apostoles y ancianosy,
sino mas bien de la 1glesia de Jerusalen bajo la direccidon de San-
tiago Lucas, s embargo, ha umdo estas dos decisiones la deci-
s10n negativa, apostolica y presbiteral, del «conctlio» sobre la cir-
cuncision y la necesidad de obedecer la ley mosaica, y la decision
positiva de la 1glesia madre de Jerusalén sobre los alimentos y las
uniones conyugales 1licitas Lucas las ha unido para explicar como
la Iglesia cristiana finalmente logra su propia posicién y modo de
vivir mdependientes al emanciparse de su matriz judia.
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Se advierte también el énfasis lucano en como la iglesia institu-
cional de Jerusalén, guiada por el Espiritu, dirige como una madre a
sus hijas a las iglesias filiales, especialmente a aquellas en las que
los cristianos de origen gentil y los judeocristianos conviven, por lo
demads, en paz y armonia. Los mismos cuatro elementos que apare-
cieron en el v. 20 reaparecen ahora en el v. 29 de la carta, que es en
realidad la fuente de donde Lucas debié de aprender estas cosas.

Los escritores patristicos también dejan constancia en varias
formas del Decreto de Jerusalén. Justino, Didlogo del judio Trifon
34, 8; Minucio Félix 30, 6; Tertuliano, Apologeticum 9, 13; Euse-
bio, Historia eclesidstica 5, 1, 26; cf. G. Resch, Das Aposteldekret
nach seiner ausserkanonischen Textgestalt (TU 28/3), Leipzig
1905; K. Six, Das Aposteldekret (Act 15, 28.29); Seine Entstehung
und Geltung in den ersten vier Jahrhunderten, Innsbruck 1912,

La carta que la iglesia de Jerusalén envia a las iglesias locales
de Antioquia, Siria y Cilicia aconseja a los gentiles convertidos de
esas iglesias respetar las tradiciones de los judeocristianos entre los
cuales residen, a fin de preservar la unidad de la Iglesia. Y los ju-
deocristianos no deben pensar que el cumplimiento de tales re-
gulaciones es una garantia de salvacion, pues Dios otorga la salva-
cion solo por los méritos de la muerte y resurreccion de Jesucristo.
Esta es la razon de por qué la carta termina: «Haréis bien en guar-
daros de todo esto» (15, 29b). De esta manera inculca una distin-
cién crucial que los cristianos de todas las edades no deben olvi-
dar: hay exigencias de la vida cristiana que son esenciales, y otras
que, si bien no lo son, pueden contribuir a la preservacion de la ar-
monia y la paz. f

ae B .

Notas s

22. Entonces los apostoles y los ancianos. Cf. nota a 15, 2.

de comun acuerdo con toda la iglesia. El sentido de esta frase
pudiera ser discutido. Puede significar simplemente «toda la igle-
sia» de Jerusalén, esto es, la iglesia que a su llegada (15, 4) dio la
bienvenida a Pablo y a Bernabé, junto con los apostoles y presbi-
teros; pero eso parece estar refiido con el v. 6, que dice que «los
apostoles y los ancianos se reunieron para examinar este asunto»,
en lo cual no hay intervencion de «toda la iglesia». Lucas, sin em-
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bargo, puede estar insinuando todavia mas: la intervencion de una
«Iglesia» que trasciende a las particulares locales.

decidieron elegir algunos representantes de entre ellos y en-
viarlos a Antioquia con Pablo y Bernabé. Para la ambigiiedad de la
preposicion syn, cf. el comentario. Aunque la carta esta destinada a
otras regiones ademas de Antioquia, Lucas en su introduccion sin-
gulariza Antioquia como su destino. Esto probablemente se debe a
que los emisarios enviados a consultar a las autoridades de la igle-
sia de Jerusalén eran de Antioquia (14, 26-28; 15, 1-2) y por lo
mismo la carta es enviada primero a esa iglesia.

Judas, llamado Barsabds. Por lo demas, un desconocido. Sobre
su segundo nombre, cf. la nota a 1, 23. El manuscrito D lee Barab-
bas ().

Silas. Este futuro compatiero de Pablo en la segunda mision apa-
rece ahora por primera vez en la historia lucana (cf. ademas 15,
27.32.34.40; 16, 19.25.29; 17, 4.10.14.15; 18, 5), y después desapa-
rece. Silas es una forma helenizada del nombre arameo $&’ila’, co-
nocido por inscripciones palmirenses; es el equivalente del hebreo
Sa il (cf. nota a 7, 58). Indudablemente es el mismo que Silouanos,
«Silvanus» (nombre de un dios latino de la selva), mencionado por
Pabloen 1 Tes [, 1;2Cor 1, 19). Cf. 2 Tes 1, 1; 1 Pe 5, 12. «Silva-
nus» puede ser su supernomen; «Silas» solo aparece en los Hechos.

hombres que sobresalian entre los hermanos. Asi son descritos
aqui, pero en el v. 32 son identificados como «profetas» de la Igle-
sia cristiana.

23. Ellos debian llevar en mano esta carta. Literalmente, «escri-
biendo (una carta) con su mano, esto es, la mano de Judas y Silas. El
participio nominativo grapsantes esta inconexo; concuerda con el su-
jeto logico del v. 22. El manuscrito D y algunas versiones antiguas
leen: «(escribiendo) una carta con su mano que contenia esto», pero
¢l manuscrito 614 dice: «(escribiendo) y enviando una carta con su
mano (que) contenia esto». La forma epistolar usada en el siguiente
texto es caracteristica de las antiguas cartas griegas, especialmente en
el encabezamiento y despedida final; cf. NJBC, 768-771 (articulo 45).

«Los apdstoles y ancianos, vuestros hermanos, a los hermanos
procedentes de los gentiles en Antioquia, Siria y Cilicia: ;Salud!
La carta de Santiago y sus colegas tiene como destinatarias tres
iglesias cristianas locales (unidas por un articulo para subrayar su
limitado destino, ZBG §184); no tiene el alcance ni contiene la de-
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ciston apostolica y presbiteral expuesta en el discurso de Pedro (15,
7-11) Antiocheia (cf notaa 11, 19) era la capital de Siria, una pro-
vincia romana, mientras que Cilicia era en esta epoca el nombre de
un distrito de Siria, o mejor, Sina-Cilicia era todavia la doble pro-
vincia, solo escindida cuando Vespasiano restablecio la provincia
de Ciliciaen 72 d C Sobre Cilicia, cf nota a 6, 9, sobre hermanos,
cf notaal, 15

Syria es mencionada aqui por primera vez, aparecera de nuevo
en 15,41, 18,18, 20, 3, 21, 3 Asi se denomuna la parte de Asia oc-
cidental que esta limitada al norte por las montafias Tauro, al sur
por Judea, al oeste por el Mediterraneo y al oriente por las tierras
del Eufrates Se convirtio en una provincia romana en 64 a C , con
la sede de la gobernacion en Antioquia del Orontes Cf R Tracey,
Syria, en The Book of Acts n Its Graeco-Roman Setting (BAFCS
2), 223-278 Cf Gal 1, 21, Jenofonte, Anabasis 1, 4, 4, Ignacio,
Phid 11,1, donde Sina y Cilicia se mencionan juntas

Lucas usa la formula comun de encabezamiento de una carta
griega X aY, chairetn La ultima palabra es el infinitivo del verbo
que significa «alegrate, regoctjate», la abreviacion estereotipada de
un saludo mas largo, que en las cartas ha llegado a significar «;Sa-
lud'» (cf NIBC, 769, articulo 25, 6) Vuelve a darse en 23, 26 Cf
E R Goodspeed, The Origin of Acts JBL 39 (1920) 83-101, espe-
cialmente 87

24 Por cuanto hemos oido que algunos En la narracion de Lu-
cas, tal como esta ahora, esto se referira a «algunos» de 15,1 His-
toricamente, sin embargo, podnia referirse mas probablemente a
«algunos de Santiago» (Gal 2, 12), esto es, algunos que estan de
parte de Santiago, pero que pueden no haber estado autorizados pa-
ra actuar como lo hicieron Conzelmann (Acts, 120) observa que
los v 24-26 contienen la unica frase periodica de todo Lucas-He-
chos, fuera del prologo al evangelio (Lc 1, 1-4) Esto puede signi-
ficar que proviene de una fuente antioquena

[salidos] de entre vosotros sin orden alguna nuestra os han in-
quietado con sus palabras y perturbado la paz de vuestro espiritu
Los perturbadores fueron a Antioquia por su cuenta El resultado
de la reprension de Pablo a Pedro en Antioquia (Gal 2, 11-14) ha-
bria brindado la oportunidad para tal perturbacion

25 hemos decidido de comun acuerdo Literalmente, «nos ha
parecido bueno a nosotros estar de acuerdo» «A nosotros» se re-
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fiere a Santiago y a sus colegas Lucas vuelve a usar su adverbio
favorito homothymadon, cf notaal, 14

elegir representantes y emviaroslos con nuestros queridos ami-
gos Bernabe y Pablo En la fuente que Lucas ha venido usando,
esta frase preposicional, «con nuestros queridos amigos Bernabe
y Pablo», estaba destinada a entenderse «y a Bernabe y a Pablo»
En otras palabras, se creia que Bernabe y Pablo estaban en An-
tioquia y por lo mismo eran los codestinatarios de esta carta No
obstante, la introduccion de Lucas en el v 22 entendio que los re-
presentantes acompafiaban a Bernabe y a Pablo La traduccion de
esta clausula depende de la lectura del participro eklexamenous en
los manuscritos P¥, A, B, L, W, 33, 81, 614, 945 y 1739, pero
otros manuscritos (X, C, D, E, H, P, 36 y 323) leen el participio
acusativo eklexamenous, «habiendo elegido», que haria correcta-
mente las veces de sujeto del infinitivo pempsat, «enviar», pero
extraflamente le sigue un datwvo, hémin, «a nosotrosy (cf BDF
§410)

26 que han dedicado su vida al nombre de nuestro Sefior Jesu-
cristo Este elogio en la carta de Jerusalen implicitamente suena
como un himno al heroe de Lucas, Pablo Cf Rom 16, 4 Vuelve a
aparecer el refran lucano de «el nombre», cf nota a 2, 38

27 Asi pues, os enviamos a Judas y Silas Cf nota a 15, 22

que os comumiquen de palabra este mensaje Segun Conzel-
mann (4cts, 120), esto encajaria mejor en una «carta ficticia» que
en una de verdad, pero eso es a todas luces una exageracion

28 Es decision del Espiritu santo y nuestra tambien La 1glesia
de Jerusalen, gmada por el Espiritu, transmite su decision mstruc-
tiva a sus 1glesias filiales Cf la formulacion paralela de un decre-
to de Cesar Augusto citado por Josefo en Anniguedades 16, 6, 2
§163 «ha sido decidido por mi [Cesar Augusto] y por mi consejo
bajo juramentoy

no imponeros mas carga En el actual contexto lucano eso se
referiria a la decision de 1a asamblea apostolica y presbiteral, es de-
cir, sobre la circuncision y la no necesidad de cumplir la ley mo-
saica En el documento de la fuente antioquena hubiera sido un re-
paro general introducir las excepciones que siguen

que las indispensables Esto es, para los gentiles convertidos
que viven entre los judeocristianos Las cargas indispensables son
las sacadas de la ley de santidad del Levitico
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abstenerse de carne sacrificada a los idolos, de sangre, de car-
nes de animales estrangulados y de unones maritales ilicitas Cf
nota a 15, 20 Los manuscritos P X2 A, E, W, 33 y 1739 leen el
singular fou pniktou, como en el v 20, pero los manuscritos X*,
A* B, C, 81, 614 y 1175 leen el plural tdn pnikton, «cosas estran-
guladas» El manuscrito D omite toda mencion a esto, pero afiade
una forma de la regla de oro, como en el v 20, expresada en la se-
gunda persona del plural El orden de los cuatro elementos sigue el
orden de su proscripcion en Lv 1718, cf el v 20 Notese tambien
que el primer elemento es erddlolytha, mientras que en el v 20 se
le llama alisgemata

Haréis bien en guardaros de todo esto Literalmente, «haréis
bien en libraros de estas cosas» El manuscrito D afiade «siendo
movidos por el Espiritu santo»

Adiés» Literalmente, «que estéis bien» (erroste), el saludo
convencional de despedida de una carta helenistica Cf 2 Mac 11,
2133, 3 Mac 7, 9, Josefo, Autobrografia 44 §227.

i), fan
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5 Repercusiones de la decision y carta (15, 30-35)

3'Los representantes fueron enviados y bajaron a Antioquia,
donde convocaron una reunion de la comunidad para entre-
garles la carta *'Cuando la leyeron, sintieron una gran ale-
gria por el &nimo que les daba *?Judas y Silas, que también
eran profetas, alentaron a los hermanos y los confortaron con
muchos discursos **Pasado alli algiin tiempo, fueron manda-
dos de vuelta con la bendicion de paz de los hermanos a
aquellos que los habian enviado P¥3Pero Pablo y Bernabé
se quedaron en Antioquia ensefiando y predicando, con otros
muchos, la palabra del Sefior

Texto «occidental» *fueron enviados en unos dias *'Judas y Silas leen (la
carta) y alentaron , siendo ellos mismos profetas **Despues de algun
tiempo allt (singular), [despues de lo cual sigue inmediatamente el v 34 ]
Judas volvio a Jerusalen (pero cf nota)

4
e

Comentario . ¢

Lucas concluye el relato de las importantes conclusiones y la
carta de Jerusalén con la descripcién del recibimiento de los re-
presentantes de la 1glesia de Jerusalén en Antioquia, donde ongi-
nalmente habian surgido los ptroblemas Judas y Silas traen el
mensaje y dan amimo a los cristianos El prosaico final de este dra-
matico capitulo refiere la alegria y el animo que el mensaje de Je-
rusalén trae a los cristianos de Antioquia De alguna forma los v.
30-33 mdudablemente le llegan a Lucas de su fuente antioquena,
pero se advierte la composicion lucana en el idilico relato del re-
cibimiento y de la carta recibida en Anttoquia La tradicién textual
alejandrina omute el v 34 (cf nota infra), y el v 35 puede ser una
sutura lucana
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El episodio describe la continuacion de la Iglesia después del
«concilio» y el decreto de Jerusalén. Las decisiones tomadas en Je-
rusalén lanzan a la Iglesia cristiana por su propio camino después
de establecer la independencia de su matriz judia. Los cristianos de
Antioquia reciben con gran alegria esas decisiones y los profetas
Judas y Silas les dan animos de muchas maneras. La historia de las
actividades misioneras de Pablo, que ahora se reanuda de nuevo,
expande la Iglesia cristiana a otros gentiles, de manera que puedan
llegar a ser la entidad mundial que hoy se conoce en la historia.
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30. Los representantes fueron enviados y bajaron a Antioquia.
El manuscrito D afiade «en unos dias». Cf. nota a 8, 5.

donde convocaron una reunion de la comunidad para entre-
garles la carta. Literalmente «reuniéndose la asamblea/multitud
(plethos de cristianos)».

31. Cuando la leyeron, sintieron una gran alegria por el animo
que les daba. Literalmente, «leyéndo(la), se alegraron por el ani-
mo». Una vez mas la idilica descripcion lucana de la comunidad
cristiana, esta vez en Antioquia,

32. Judas y Silas, que también eran profetas. Cf. notas a 15, 27
y 13, 1. Aun cuando vienen de Jerusalén, son llamados «profetas»
y puestos asi al mismo nivel que las autoridades de la iglesia an-
tioquena.

alentaron a los hermanos y los confortaron con muchos discur-
sos. Esto es, ejercieron su funcion profética entre los cristianos de
Antioquia.

33. Pasado alli algiin tiempo, fueron mandados de vuelta con la
bendicion de paz. Literalmente «en paz», frase probablemente pro-
veniente de Gn 26, 29 (LXX).

de los hermanos a aquellos que los habian enviado. Judas y Si-
las dejan, pues, la iglesia de Antioquia y vuelven a Jerusalén. El
versiculo 40 contard que cuando parten de Antioquia Pablo elige a
Silas por compafiero de su proximo viaje misionero. La noticia, sin
embargo, plantea una dificultad sobre cuando Silas se une a Pablo
en la segunda mision. De ahi la adicién, en sus varias formas, del v.
34 en el texto «occidental» (los manuscritos C, G, la Vulgata, etc.):
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«Pero Silas decidié quedarse, y solo Judas partid para Jerusalény.
Los manuscritos P74, X, A, B, E, W y la tradicién textual Koine
omiten el v. 34 y siendo esa omision una de las sefiales importantes
de que el capitulo 15 es una combinacién. Cf. K. Aland-B. Aland,
The Text of the New Testament, 299; TCGNT, 388.

35. Pero Pablo y Bernabé se quedaron en Antioquia ensefiando
y predicando, con otros muchos, la palabra del Sefior. Este es un
versiculo transicional de Lucas que cuenta las ulteriores conse-
cuencias de las decisiones de Jerusalén en la 1glesia de Antioquia.
En realidad es un breve resumen, semejante al de 5, 42. Los dos
misioneros de la primera mision siguen predicando a los gentiles
residentes de la capital de la provincia de Siria. Quiénes eran esos
«otros muchos» maestros no se sabe, a no ser que los entendamos
como los del v. 13, 1. Sobre «la palabra del Sefior», cf. notaa 4, 31.

Bibliografia (15, 30-35)
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VI
Misién universal de Pablo
y testimonio (15, 36-22, 21)



OTROS VIAJES MISIONEROS DE PABLO
(15, 36-20, 38)

1.1 Pablo y Bernabé discrepan y se separan (15, 36-40)

%Unos dias mas tarde, Pablo le dijo a Bernabé: «Volvamos y
veamos como les va a los hermanos en cada una de las ciu-
dades donde anunciamos la palabra del Sefior. *’Bernabé
queria llevar consigo a Juan, llamado Marcos, *perc Pablo
-+ insistia en que, puesto que los habia dejado plantados en Pan-
filia y no habia querido ir con ellos, no era digno de que lo
llevaran a esta obra. *El desacuerdo sobre esto se agudizd
72 tanto que decidieron separarse. Bernabé llevé a Marcos y na-
vego6 hacia Chipre; “°Pablo, por su parte, escogié a Silas y
partieron, encomendados por los hermanos a la gracia del
© " Sefior.

Texto «occidental»: **lo que los hermanos hacen... [omite «del Sefior»;
afiade al final:] La decision le agradé también a Bernabé. **pero Pablo no
queria, diciendo que... con ellos para la obra a la que habian sido envia-
dos, él no deberia acompafiarlos (ahora). **Entonces Bernabé llevé a Mar-
cos consigo. *’la gracia de Dios.
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Comentario I T

Aqui comienza la sexta division mayor de los Hechos. El rela-
to lucano de un episodio critico de la historia de la Iglesia primiti-
va ha terminado, y da comienzo la segunda parte de su historia: el
testimonio que Pablo da a los gentiles de]l mundo oriental medite-
rraneo y el inicio de su misidén mas alla de Asia, hasta lo que hoy
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conocemos como Europa. Lucas se concentra en los viajes misio-
neros del apéstol a los gentiles, ahora que tales obras misioneras
han recibido la bendicidn oficial de la iglesia madre de Jerusalén.

Antes de comenzar este relato, sin embargo, Lucas explica co-
mo los dos misioneros de la primera misidn se separan. A punto de
comenzar la segunda mision, Bernabé y Pablo piensan que es
aconsejable visitar de nuevo las iglesias establecidas en la primera
mision a fin de fortalecer a los cristianos de esos lugares. Bernabé
quiere ligvar con ellos a su primo Juan Marcos, pero Pablo, moles-
to porque los habia dejado justo al comienzo de la evangelizacion
de Asia Menor (13, 13), estd en desacuerdo y se opone a llevar a
Marcos con ¢él. Asi que Pablo y Bernabé se separan. Bernabé toma
de compaiiero a Marcos y se embarca para Chipre. Pablo encuentra
un nuevo compariero para la segunda mision, Silas, que ya ha sido
mencionado (15, 22.27)

El episodio es una narracion que termina con el comienzo de la
segunda mision que Pablo emprende con la bendicion de la iglesia
de Antioquia y la gracia del Sefior Dios. La segunda mision (15,
40-18, 22) comienza en Antioquia y alli terminard. Abarca el pe-
riodo de los afios 50-52 d.C.

Lo que Lucas refiere ahora (15, 36—17, 21) proviene de la fuen-
te paulina, cuyos pasajes seran frecuentes. El verbo dietribon, «se
quedaron algun tiempo» (15, 35) resume lo de 14, 28, el lugar don-
de se dejo ver por ultima vez la fuente paulina (Benoit, Bib 40
[1959] 786; Exégese et théologie 3, 293). Hay también alguna
composicion lucana, sobre todo en las transiciones.

El episodio, que inaugura la segunda misién paulina, revela
que, aunque las decisiones tomadas en Jerusalén contribuyeron a la
armonia y a la paz de la Iglesia, la disension puede aun ser parte de
la vida cristiana. Esa vida tiene sus altibajos y este episodio nos da
un ejemplo de ello. Ahora la diferencia de opiniones no tiene nada
que ver con la doctrina, sino con las personalidades. Hasta este
punto de los Hechos la historia de la colaboracion de Pablo y Ber-
nab¢ ha sido ejemplar, pero ahora surge un conflicto entre ellos.
Parte de esto se debe al hecho de que Juan Marcos, a quien Berna-
bé defiende, era su primo (anepsios), segun sabemos por Col 4, 10,
aunque Lucas no dice nada de esta relacion. Lucas mas bien atri-
buye el conflicto al enfado de Pablo, que se resiste a llevar a Juan
Marcos como compaiiero en otra obra misionera, porque los aban-
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doné en medio de la primera El episodio muestra que incluso un
gran misionero como Pablo es capaz de dejar ver su lado humano
Su enfado por la anterior conducta de Juan Marcos deshace su obra
de colaboracion con Bernabe Sin embargo, ¢l episodio tiene tam-
bién su lado bueno, pues Bernabe y Marcos parten para evangeli-
zar la 1sla de Chipre (desde este momento ya no sabremos mas de
ellos), y Pablo consigue un nuevo colaborador, Silas, con el que
parte para su segunda mision

£
Notas - !
%

36 Unos dias mads tarde Literalmente, «después de algunos
dias», esto es, un periodo indefinido después del «conctho» y sus
resultados Pablo y Bernabé estan todavia en Antioquia

FPablo le dyo a Bernabé «Volvamos y veamos como les va a los
hermanos en cada una de las crudades donde anunciamos la pa-
labra del Sefior» Las crudades evangelizadas en la primera mision
fueron Salamina y Pafos en Chipre, Antioquia de Pisidia, Iconio,
Listra, Derbe y Perge en Panfilia (13, 5-6 14 51, 14,1 8 20 25) Enel
curso de la histonia, Pablo no incluye las dos ciudades chipriotas de
su primera mision, pues Bernabe y Marcos han partido para Chipre

37 Bernabe queria llevar consigo a Juan, llamado Marcos Cf
nota a 12, 12 y 13, 13 Segun Col 4, 10, Marcos era el primo de
Bernabe, y esta relacion influyd indudablemente en el deseo de He-
varselo como compaifiero Las ultimas noticias que teniamos de
Marcos eran que estaba en Jerusalén, pero, puesto que Pablo y Ber-
nabé estan ahora en Antioquia, no sabemos como Marcos llegd de
Jerusalén para unirse a Bernabé Flm 24 indica que debi16 produ-
cirse mas tarde una reconciliacién entre Pablo y Marcos, a pesar de
Haenchen (Acts, 474), que cuestiona la 1dentidad del Marcos de los
Hechos y el Marcos de FIm 24 y Col 4, 10

38 pero Pablo nsistia en que, puesto que los habia dejado
plantados en Panfilia y no habia querido wr con ellos Mientras que
el texto alejandrino lee éxiou, «el (Pablo) lo consideraba oportu-
no», ¢l manuscrito D lee mas bien ouk ebouleto legon, «€1 (Pablo)
no queria, diciendo (que)», y afiade (al final) ers ho epemphthesan,
«para (que para) lo cual ellos habian sido enviados» Sobre Panfi-
lia, cf 13, 13 y la nota correspondiente
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no era digno de que lo llevaran a esta obra Literalmente, «que
no deberian llevarlo con ellos». El manuscrito D lee «que él no de-
beria acompafiarlos» Desafortunadamente Lucas no nos dice qué
clase de desacuerdo hubo realmente entre Pablo y Marcos, puede
ser que Marcos fundamentalmente disintiera de Pablo respecto al
problema judaizante de s1 a los gentiles se les deberia obligar a
cumplir la ley mosaica

39 El desacuerdo sobre esto se agudizo tanto que decidieron
separarse Conzelmann (Acts, 115 123) piensa que este versiculo
es un eco del conflicto en Gal 2, 12. Eso, sin embargo, no es exac-
to, pues el conflicto de Gal 2, 12 es principalmente entre Pablo y
Pedro, que indujo a error a Bernabé Gal 2 nunca relaciona lo que
ocurri6 en Antioquia con la separacion de Pablo y Bernabé

Bernabé llevé a Marcos y navego hacia Chipre Esto quiere
decir que habrian zarpado desde Seleucia, el puerto de Antioquia,
que quedaba aproximadamente a unos 20 kilometros al oeste en la
costa del Mediterrdneo (cf notaa 13, 4) Sobre Chipre, cf. notaa
11, 19.

40 Pablo, por su parte, escogié a Silas y partieron Cf notas a
15, 22 y 33. Asi comienza la segunda mision paulina

encomendados por los hermanos a la gracia del Sefior Lucas
quiere estar seguro de que los lectores entienden que esta segunda
mision y su ulterior evangelizacidn de los gentiles tienen también
la bendic16n del Sefior en la oracion de la comunidad antioquena;
cf 13, 1-3. Los manuscritos P, C, E, ¥, 1739 y la tradici6n tex-
tual Koiné leen mas bien: «de Dios» Sobre «hermanos», cf. nota a
1,15 oo ¢
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2. Segundo viaje misionero de Pablo (15, 41-18, 22)

a) En Derbe y Listra: Timoteo como compaiiero (15, 41-16, 5)

*Pablo atravesé Siria y Cilicia, animando a las iglesias.

16 'Llegd [también] a Derbe y a Listra, donde habia un dis-

cipulo llamado Timoteo, hijo de mujer judia creyente y de

- . padre griego. *Los hermanos de Listra e Iconio hablaban

.. muy bien de él, 3y Pablo quiso llevarselo consigo en el via-

je. Asi es que lo tomd y lo hizo circuncidar por causa de los

judios de esas regiones, pues todos sabian que su padre era

+,  griego. *Segln pasaban de camino de ciudad en ciudad, co-

municaban a la gente, para su cumplimiento, las decisiones

+  tomadas por los apostoles y los ancianos en Jerusalén. *Las

. iglesias se afianzaban en la fe y crecian en niimero de dia
en dia.

Texto «occidental»: #'viajaron... [afiade al final:] (y) transmitiendo las
instrucciones de los ancianos. 16 'Pasando por todas las naciones, llega-
ron a Derbe y a Listra... una viuda judia creyente. *conocia a su padre,
que era griego. *predicaban y comunicaban al pueblo, con toda valentia, al
Sefior Jesucristo, transmitiendo al mismo tiempo las instrucciones de los
apdstoles y ancianos de Jerusalén. S[omite «en la fe»].
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Ahora empieza la historia de la segunda mision de Pablo. Es el
comienzo en los Hechos del relato de una de sus importantes obras
misioneras. Después de pasar por tierra con Silas por Siria y Cili-
cia, llega de nuevo a Derbe y Listra. En este tltimo lugar todavia
encuentra a otro colaborador, Timoteo, a quien ¢l ha mandado cir-
cuncidar por haber nacido de madre judia creyente. Con estos dos
compaieros Pablo continua su evangelizacion de la region sur de la
provincia de Galacia, comunicando a las iglesias ya fundadas las
decisiones de Jerusalén. Estas eran las «decisiones» tomadas por
«los apdstoles y los ancianos de Jerusalén» de eximir de la circun-
cision y del cumplimiento de la ley mosaica a los gentiles conver-
tidos. Estas regulaciones no incluyen las tomadas por Santiago y la
iglesia de Jerusalén, regulaciones que Santiago comunicara a Pablo
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por primera vez en 21, 25 Esta segunda musion finalmente llevara
a Pablo a lo que hoy conocemos como Europa, y su centro princi-
pal de operaciones sera Corinto Los episodios que Lucas va a re-
latar describiran dramaticamente la mas amplia propagacion de la
Palabra hasta Europa

El primer episodio, que cuenta la actividad misionera de Pablo
y sus compaiieros en el sur de Asia Menor, es una narracion Su ac-
trvidad es evangelizadora, afianzando en la fe a los ya convertidos
¢ mstruyendoles sobre las decisiones del «concilioy de Jerusalen
La narracion lucana es, una vez mas, 1dilica, haciendo enfasis en el
crecimiento en numero de las 1glesias evangelizadas Recuerda la
«gracia» con la que Pablo comienza esta segunda mision (15, 40),
ala que en defimtiva se debe esa expansion y crecimiento Elv 4
es lo ultimo que leemos sobre «los apostoles», ya que en adelante
desaparecen de la historia lucana En 21, 18, al final de la tercera
mision, se mencionara de nuevo a los ancianos de Jerusalen

El ep1sodio termina con el v 5, otro de los resumenes menores de
los Hechos Para el resto del episodio Lucas usa la fuente paulina

Por primera vez en los Hechos leemos sobre Timoteo, compa-
fiero de Pablo Por lo demas, Timoteo es bien conocido por varias
cartas de Pablo Tenia buena reputacion en Listra e Iconio, y Pablo
estaba ansioso de tenerlo como colaborador «Por causa de los ju-
dios de esas regiones» Pablo hace circuncidar a Timoteo, lo cual es
sorprendente, sobre todo despues de lo decidido en el «concilion»
en el caprtulo 15 Esta accion de Pablo puede explicarse por lo que
de s1musmo dice en 1 Cor 9, 20, que «para los judios me hice ju-
dio, a fin de ganar a los judios» De todas formas, Lucas pinta un
cuadro de Pablo que altera algunas de nuestras 1deas sobre el y que
quiza sea el verdadero mensaje de este episodio de los Hechos
Pues, como Lucas anota al final en el resumen, «las 1glesias se
aflanzaban en la fe y crecian en numero» (16, 5) como resultado de
la obra de Pablo y sus colaboradores

Notas ‘
41 Pablo atraveso Siria y Cilicia Esto es, desanda sus pasos

por el territorio ya evangelizado en la primera mision, por las re-
giones mencionadas juntas en 15, 23
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amimando a las i1glesias Esto es, lo mismo que se dice que ha-
bia hecho en Listra, Iconio y Antioquia de Pisidia (14, 22, cf 1a no-
ta correspondiente)

16, 1 Llego [tambien] a Derbe y a Listra Cf notaa 14,6 Vi-
niendo de las Puertas Cilicias, habria llegado primero a Derbe y
luego a Listra, as1 el orden de Lucas es correcto

donde habia un discipulo llamado Timoteo Es la primera noti-
c1a que tenemos de este mathetes (cf nota a 6, 1) cristiano de Li-
caonia, a quien Pablo encuentra aqui en Listra y que se convierte
en su distinguido amigo y colaborador

Timotheos es un nombre griego tipico, encontrado en los escri-
tos de Artstofanes y Jenofonte, y con frecuencia interpretado como
«el que honra a Dios» Aparecera luego en 17, 14-15, 18,5, 19,22,
20, 4, y es mencionado como un mmportante colaborador de Pablo
ensus cartas 1Tes 1,1, Fip 1,1,2 Cor 1, 1, Fim 1 (en estas cua-
tro como coautor), cf 1Tes 3,2 6, Flp 2,19, 1 Cor 4, 17 («m1 que-
rido y fiel hijo en el Sefor»), 16, 10, 2 Cor 1, 19, Rom 16, 21
Tambien en las deuteropaulinas Col 1, 1, 2 Tes 1, 1 y en las cartas
pastorales 1 Tim 1, 2 18, 6, 20, 2 Tim 1, 2 5 (donde se hace men-
cion de la madre de Timoteo, Eunice, y de su abuela Loide) Cf
Heb 13, 23 Cf P Trummer, EDNT 3, 359-360

hyo de muwer judia creyente y de padre griego Segun el con-
texto lucano, su nacimiento de una madre judia casada con un
hombre pagano puede ser la razon por la que no habia sido circun-
cidado Ella probablemente era una judia convertida, pues se le lla-
ma pisté, «creyenten, junto con su hijo Timoteo seria, pues, un ju-
deocristiano, y esto proporcionaria el antecedente para la decision
de Pablo de hacerlo circuncidar Los hijos nacidos de tales matri-
monios mixtos, que no eran reconocidos como normales en la
practica judia, habrian sido considerados como judios, segun una
tarcha tradicion misnaica (m Kidd 3, 12) «El hyo es de la misma
condicion que ella», cf Str-B 2, 741) Conzelmann (Acts, 125) en-
tiende as1 el estado de Timoteo, as1 mismo Bruce (Acts, 322),
Pesch (Apg 2, 96-97), Polhill (Acts, 343)

Sin embargo, Cohen (Was Timothy) sostiene que la «gran ma-
yoria de exegetas antiguos y medievales no pensaron» que Timoteo
fuera judio «No hay pruebas de que Pablo o los judios de Asia Me-
nor pensaran asi Ambrosiaster y sus seguidores medievales creye-
ron que st lo era, pero con toda probabilidad esta interpretacion es
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erronea, pues no existen pruebas de que ningtin judio en el periodo
premisnaico pensase que el hijo de un matrimonio mixto adquiria
la condicron de la madre» (268) De la mezcla de datos neotesta-
mentarios (cf 2 Tim 1, 5) surgi6 en el periodo patristico el debate
sobre los antecedentes de Timoteo Cf también C Bryan, 4 Fur-
ther Look

2 Los hermanos de Listra e Iconio hablaban muy bien de él
Los cristianos de Licaonia, indudablemente convertidos por Pablo
en la primera misi6n, han recomendado a Timoteo a Pablo Las
ciudades de Listra e Iconio estan relativamente cerca, de manera
que los cristianos de ambas ciudades podian faciimente haber co-
nocido a Timoteo Cf notasa 13,51y 14,6

3 Pablo quiso llevarselo consigo en el viaje Esto es, como co-
laborador en la segunda mision

Ast es que lo tomd vy lo hizo circuncidar Literalmente, «toman-
dolo, lo circuncidé» El significado de la ultima frase de este
versiculo se nos escapa, a no ser que se admita con Conzelmann
(Acts, 125) que la circuncision de Timoteo fue necesaria para la
historia de la obra misionera de Pablo, que generalmente comienza
con una visita a las sinagogas judias

Esta declaracion lucana crea, no obstante, uno de los mayores
problemas sobre el paulinismo de los Hechos, como Vielhauer y
otros han sefialado (c¢f Introduccion, §173) Contrasta con lo que el
propio Pablo dice de la circuncision en 1 Cor 7, 18-19 y sobre Tito
en Gal 2, 3, tal como generalmente se entiende que Tito no estaba
circuncidado Cf Gal 5,36

Hay algunos que leen Gal 2, 3 de manera diferente «Tito
aunque era griego, no fue obligado a circuncidarse», poniendo én-
fasis en el verbo principal, «no fue obligado», e implicando de ese
modo que Tito voluntariamente estuvo de acuerdo en circuncidarse
o que Pablo habia consentido en Ja circuncision de Tito Esto, sin
embargo, parece mas bien una tentativa por armonizar a Pablo y
los Hechos Ni siquiera 1 Cor 9, 20, donde el propio Pablo admite
que «para los judios me hice judio, a fin de ganar a los judios»,
prueba necesariamente tal interpretacion

Haenchen (A4cts, 482) piensa que Lucas stmplemente tomo la
historia «de la tradicion», de «una tradicion no fiabley, basada en
un rumor reflejado en Gal 5, 11, donde Pablo revela que todavia se
le acusa de predicar la circuncision El relato lucano ha sido llama-
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do «una memoria confusa y quiza errénea» del episodio al que alu-
de Gal 2, 3-5 (Lake-Cadbury, Beginnings 4, 184), opinion seguida
por Walker, Timothy-Titus Problem. Cf. Harnack, Date, 42-44.

Algunos comentaristas ponen en duda la historicidad de la cir-
cuncision de Timoteo: Roloff (4pg., 240) y Weiser (4pg., 402).
Su historicidad es admitida por Wikenhauser y Marshall (Acts,
260). Schneider {(4pg. 2, 200-201) lo entiende como una medida
excepcional que Pablo tomd; esta puede ser la mejor respuesta al
problema.

por causa de los judios de esas regiones. Esta es la razon prin-
cipal que Lucas da, la ventaja para Pablo de tener como colabora-
dor un judeocristiano circuncidado que trate con los judios de la re-
gién. Pablo ciertamente no estd desobedeciendo la decision del
«concilio» (15, 10-12).

pues todos sabian que su padre era griego. «Griego» significa-
ria que su padre era pagano, no judio. Como griego, su padre pudo
haberse opuesto a la circuncision de Timoteo, pero para ese enton-
ces tal vez ya habia muerto. Los manuscritos P**, D, E vy la tradi-
cion textual Koine leen: «todos ellos conocian a su padre, que era
griegoy, variante que no cambia sustancialmente el significado que
le da Lucas. Una vez mas, la hipérbole lucana; cf. nota a 2, 44.

4. Segun pasaban de camino de ciudad en ciudad, comunica-
ban a la gente, para su cumplimiento, las decisiones tomadas por
los apostoles y los ancianos en Jerusalén. Los dogmata son las
«decisiones» tomadas por el colegio apostélico y presbiteral, que
acepto el consejo de Pedro en 15, 7-11 de que la circuncision y el
cumplimiento de la ley mosaica no debian ser obligatorios para los
gentiles convertidos al cristianismo. Estas decisiones ahora son
transmitidas como ensefianza «apostolicay.

5. Las iglesias se afianzaban en la fe y crecian en numero de
dia en dia. Este es otro de los resimenes menores con los que Lu-
cas ha salpicado su relato. Subraya la firmeza en la fe y el creci-
miento en nimero de las iglesias locales. Cf. 14, 22.

fiy ok §
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b) Pablo cruza Asia Menor (16 6-10) . .
®Habiendoles impedido el Espiritu santo 1r a predicar la pala-
bra en Asia, atravesaron Frigia y la region de Galacia Cuan-
do llegaron a Misia, mtentaron 1r a Bitinia, pero de nuevo el
Espiritu de Jesus no se lo permitio ®As1 es que atravesaron
Misia y bajaron a Troade °All1 una noche tuvo Pablo una vi-
sion un hombre de Macedonia se le puso delante haciendo-
le sefias y diciendo «,Pasa a Macedonia y ayudanos'» '"En
cuanto vio la vision, en seguida intentamos salir para Mace-
?  donia, llegando a la concluston de que Dios nos habia llama-
do a evangelizarlos

(2%

Texto «occidental» S[omite «santo»]  para predicar la palabra a todos en
Asia "Cuando fueron a Misia, quisieron 1r ®atravesaron Misia y llegaron
a Troade °[omite «una noche»] se puso delante de el  [omite «lex]
1°As1 que cuando se desperto nos conto la vision y nos dimos cuenta de
que el nos habia llamado a predicar al pueblo de Macedonia

€ o0 i»
Comentario

Lucas continua la histonia de la primera parte de la segunda mu-
sion de Pablo Despues de dejar la region de Iconio, Derbe y Listra,
ciudades del sur de Galacia, Pablo dirige sus pasos con Silas y Ti-
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moteo hacia el norte, y atravesando Frigia y el territotio de Galacia
llega a Misia Intentan 1r todavia mas al norte, a Bitinia, pero im-
pedidos por el Espirttu, que no se lo permitio, los tres cambian de
rumbo y van hacia occidente, atraviesan Misia y llegan a Troade,
en el noroeste del Asia Menor En Troade Pablo suefia que un ma-
cedonio le pide que vaya a Macedomia y predique allt el evangelio

El episodio es una narracion, pero la informacion de Lucas so-
bre esta parte de {a segunda mision no es muy satisfactoria Lucas
escribe como alguien que tuviera muy poco conocimiento directo
de esta region Su verdadero interes esta expresado en el v 9, don-
de la evangelizacion de lo que hoy llamamos Europa aparece como
la meta, propuesta por el Espiritu, del viaje misionero de Pablo La
evangelizacion se ajusta a la orientacion divina, es obra de Dios, no
de seres humanos Notese el crescendo (a proposito de la vision
que Pablo tiene) en los v 6-10 «Espiritu santo», «Espiritu de Je-
sus» y finalmente «Dios»

En este episodio Lucas depende de su fuente paulina, pero de
repente, en el v 10, se mcluye a s1 mismo en la historia de los He-
chos Por primera vez el texto alejandrino de los Hechos ntroduce
un versiculo de las «secciones nosotros» (¢f Introduccion, §§94-
102) al cambuar el relato de la tercera persona a la primera del plu-
ral Lo mismo hara en el proximo episodio Algunos comentaristas
consideran las «secclones nosotros» como parte de un «diano de
viaje» En un sentido general esto puede ser cierto, pero personal-
mente prefiero mantener las «secciones nosotros» aparte de las asi
llamadas fuentes

El ep1sodio subraya que el Espiritu es el guia del ministerio de
Pablo, el que le impide desviarse a derecha o a 1zquierda y el que
finalmente le lleva a la importante ciudad portuania de Troade Allr
Pablo aprende en un suefio que debe llevar su testimonio a Grecia,
en aquella epoca una parte muy mmportante del mundo mediterra-
neo «,Pasa a Macedonia y ayudanos'» (16, 9) Como respuesta a
esta mvitacion, Pablo comienza su evangelizacion en Europa Esta
llamada de Pablo es como las del Antiguo Testamento la de Isaias
en Is 6, 8 y la de Jeremias en Jr 1, 5-10 Pablo responde a la llama-
da del cielo y as1 entiende por que el Espiritu les impidio 1r a Asia
y a Bitima El Pablo lucano da de este modo a los lectores de los
Hechos una vision de como el discipulo cristiano debe esperar pa-
cientemente las mstrucciones del cielo
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Notas

6 atravesaron Frigia y la region de Galacia Frigia estaba en la
region del centro occidental del Asia Menor, cf nota a 2, 10 Ga-
latiké chora, «distrito/region de Galacia», es indudablemente el
nombre no de la provincia romana de Galacia, sio del antiguo te-
rritor1o del norte de Asia Menor El episodio anterior (15, 41-16,
5) ha presentado a Pablo y a sus compafieros en Iconio, Derbe y
Listra, que eran crudades al sur de Galacia Ahora se nos dice que
atraviesan Frigia y el territorio de Galacia, lo que debe querer decir
la region frecuentemente llamada Galacia del norte, cuyas princi-
pales ciudades eran Ancira, Pesinonte y Tavio

Algunos comentaristas entienden Frigia como adjetivo, y tra-
ducen «por territorio frigiano y galacico» El significado no seria
radicalmente diferente, pero el orden de las palabras en 18, 23,
donde los nombres vuelven a aparecer, parece demostrar que Fri-
gia es un nombre Cf JBC 2, 236-237 (articulo 49 §4), G W Han-
sen, Galatia, en The Book of Acts in Its Graeco-Roman Setting
(BAFCS 2), 377-395

Habiendoles impedido el Espiritu santo wr a predicar la palabra
en Asia Pablo y sus compafieros pueden haber querido 1r directa-
mente a Asia, esto es, a Efeso, la sede del gobernador romano, por
el camino de la posta romana Aunque la mision de Pablo fue inau-
gurada por el Espiritu (13,2 4 9, 19, 2 6), no se nos dice como el
Espiritu impide el inmediato desplazamiento de Pablo desde la par-
te sur de Galacia a la occidental En todo caso, el se dirige ahora al
norte y con el tiempo nos enteramos del porque de esa prevencion
Cf ZBG §265, IBNTG, 100 El manuscrito D afiade médent y tou
theou, «(de predicar) la palabra de Dios a cualquiera (en Asia)»
Sobre Asia, ¢f notaa 2, 10

7 Cuando llegaron a Misia Esta era una region situada al nor-
oeste del Asia Menor, parte de la provincia de Asia (Estrabon, Geo-
grafia 12, 564-565 571)

intentaron ir a Bitima Desde el 64 a C la region de Bitinia for-
maba junto con Ponto una provincia senatorial romana al noroeste
del Asia Menor Cf 1 Pe 1,1 Quedaba, de hecho, al este de Misia,
y quiza por esa razon el Espiritu cambio la direccion de la mision
de Pablo El Espiritu les impide desviarse a la derecha (Bitinia) y
a la 1zquierda (Asia)
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pero de nuevo el Espiritu de Jesus no se lo permitié La direc-
c16n del viaje misionero de Pablo continia bajo la guia del Espiri-
tu Este es el unico momento en los escritos de Lucas en que el Es-
piritu es descrito como el Espiritu de Jesus, en paralelismo con el
«Espiritu santo» (v 6) Cf Rom 8,9, Gal4,6,Flp1,19,1Pe 1,11

8 Asi es que atravesaron Misia y bajaron a Tréade Troas esta-
ba en una comarca montafiosa al noroeste del Asia Menor, domi-
nada por el macizo del Ida y rodeada en tres de sus costados por el
mar Egeo, no lejos de la antigua Troya Era un puerto importante
por la gran rada artificial que se habia construido alli En un prin-
cipio la ciudad se llamaba Antigonera, fundada en 310 a C por An-
tigono I (382-301), uno de los sucesores de Alejandro Magno Des-
pués de la muerte de Antigono en el 301, se la llamo de nuevo
Alexandreia en honor a Alejandro y, para distinguirla de otras Ale-
jandrias, se la conocia como «Alejandria de Troade» Con el tiem-
po Augusto hizo de ella una colonia romana (Colonia Augusta Troa-
densium o Coloma Augusta Troas) Servia de puerto para los que se
embarcaban hacia Grecia Cf 20, 5-6, 2 Cor 2, 12-13, 2 Tim 4, 13
La ruta de Pablo por Asia Menor a Troade no esta demasiado clara
en este relato, especialmente cuando uno quiere seguirla por la ma-
rafia de antiguas carreteras romanas que entrecruzaban la tierra,
pero Lucas habla correctamente de Trdéade y su emplazamiento en
el sistema romano de carreteras, comunicacion y embarcacion Cf
W P Bowers, Paul's Route, C ] Hemer, Alexandria Troas TynBull
26 (1975) 79-112,1 M Cook, The Troad An Archaeological and
Topographical Study, Oxford 1973, 198-204, P Trebilco, Asia, en
The Book of the Acts in Its Graeco-Roman Setting (BAFCS 2),
291-362, especialmente 357-359.

9 Alli una noche tuvo Pablo una vision Esto es, un suefio, que
el contexto msmnda que fue nfundido por el Espiritu, tiene un sig-
mificado simbolico Pablo es llamado a ejercer su obra misionera
en una region todavia mas extensa

un hombre de Macedonia se le puso delante haciendole sefias y
diciendo Pablo reconoce la figura de un macedonio por lo que dice

«,Pasa a Macedonia y ayudanos!». Guiado por el Espiritu, Pa-
blo recibe una nueva direccion para su obra misionera, esta vez en
la forma de un suefio

Makedonia era la regi6n montafiosa del norte de Grecia, colin-
dante con Ilina y el rio Nestos Habia sido fundada como una re-
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gion politica en el siglo VII a.C. por reyes que residian en Edesa y
Pela. Bajo Filipo II (359-336 a.C.) se convirti6 en la primera po-
tencia de Grecia. En 293 a.C. los antigonidas ganaron el control de
la ciudad y su dltimo rey, Perseo, fue derrotado en 168 a.C. por los
romanos. Luego Macedonia fue organizada en cuatro republicas
auténomas. En 148 a.C. fue reducida a provincia romana y desde el
afio 15 al 44 d.C. fue gobernada por un emisario imperial que resi-
dia en Mesia; mas tarde pasod a ser una provincia senatorial. En Di-
rraquio, Pela y Filipos se establecieron colonias romanas.

Cf. P. E. Davies, The Macedonian Scene of Paul's Journeys: BA
26 (1963) 91-106; P. Lemerle, Philippes et la Macédoine orienta-
le a ’époque chrétienne et byzantine (2 vols.), Paris 1945; C. Ed-
son, Macedonia, Cambridge 1940, 125-136; B. Barr-Sharrar-E. N.
Borza, Macedonia and Greece in Late Classical and Early Helle-
nistic Times, Washington DC 1982; D. W. J. Gill, Macedonia, en
The Book of Acts in Its Graeco-Roman Setting (BAFCS 2), 397-
417; 1. Levinskaya, Macedonia and Achaia, en The Book of Acts in
Its Diaspora Setting (BAFCS 5), 153-166.

10. En cuanto vio la vision. El manuscrito D comienza asi este
versiculo: «Asi que, cuando se despertd, nos conto 1a vision y nos
dimos cuenta de que él [el macedonio o posiblemente Dios] nos
habia llamado a predicar al pueblo de Macedonia». Esta adicion
del texto «occidental» introduce el «nosotros» en el resto del
versiculo.

en seguida intentamos salir para Macedonia. Ahora comienza la
primera «seccidn nosotrosy (16, 10-17) del texto alejandrino de los
Hechos. Es como el relato de un testigo ocular y con frecuencia se lo
ha considerado como una indicacién de que el autor se agregd a Pa-
blo y a sus otros compafieros en esta parte de la segunda misién. Sin
embargo, como sefiala Haenchen (Acts, 430), la inclusion de Lucas
en la primera persona del plural es tema de debate y se han dado
otras explicaciones para este cambio a la primera persona del plural
(Cf. Introduccién, §§94-102). Que Lucas se incluye a si mismo to-
davia sigue siendo la mejor explicacion (Dupont, Sources, 75-165).
Lucas habria acompafiado a Pablo hasta Filipos, donde reanuda la
«seccion nosotrosy cuando Pablo lo encuentra mas tarde en su viaje
de vuelta a Jerusalén al final de la tercera mision (cf. nota a 20, 5).

llegando a la conclusion de que Dios nos habia llamado a
evangelizarlos. Pablo y sus compafieros entienden finalmente las
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direcciones proporcionadas por el Espiritu en los v 6-7 La llama-
da de Dios los dirigia a la evangelizaci6én de Europa Pablo inte-
rrumpe temporalmente su evangelizacion de Asia en beneficio de
la evangelizaci6én de otro campo de misién
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¢) Evangelizacion de Filipos (16, 11-40) L

lZarpamos, pues, de Tréade rumbo a Samotracia y al dia si-
*  guiente a Neapolis; 2de alli a Filipos, que es una crudad im-
. portante del distrito de Macedonia y colonia romana Pasa-
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Evangelizacion de Filipos (16 11-40)

mos varios dias en aquella ciudad PEl siébado salimos fuera
de las puertas de la ciudad, a onllas del rio, donde creiamos
que habia un lugar para el rezo Mientras estabamos sentados
alli, trabamos conversacion con mujeres que tambien se ha-
bian reunitdo alli “Una de ellas, que estaba escuchando, se
llamaba Lidia, vendedora de purpura, natural de Tiatira, que
ya adoraba a Dios El Seflor le abri6 el corazén para que pres-
tara atenc1én a lo que decia Pablo *Cuando ella y su familia
fueron bautizados, nos mvitd «S1 estdis convencidos de que
creo en el Sefior, venid a mi1 casa y quedaos en ella» Y nos
obligd '®Una vez que ibamos nosotros al lugar del rezo,
nos salt6 al encuentro una muchacha esclava con espiritu de
clartvidencia, adivinando proporcionaba a sus amos muchas
ganancias '"Comenzo a seguir a Pablo y a todos nosotros,
gritando «;Estos hombres son esclavos del Dios altisimo,
ellos os anuncian el camino de salvacion'» '*Hizo esto va-
rios dias, hasta que Pablo, molesto, se volvié y le dijo al es-
piritu que habia dentro de ella «;En el nombre de Jesucristo
te mando que salgas de ella'» Y en aquel mismo nstante sa-
lio "“Cuando los amos de la muchacha vieron que su espe-
ranza de hacer dinero habia desaparecido, prendieron a Pablo
y a Silas y los arrastraron a la plaza ante las autoridades

2Los presentaron a los magistrados diciendo «Estos hom-
bres estan perturbando la paz de nuestra ciudad, son judios
2y recomiendan costumbres 1legales que nosotros, romanos,
no podemos n1 admitir n1 practicar» *?La gente se amotino
contra ellos y los magistrados les arrancaron la ropa y orde-
naron que los azotaran **Después de haberlos flagelado mu-
chas veces, los metieron en la carcel y mandaron al carcele-
ro que los guardara bien seguros *El tomé a pecho esta
orden y los encerrd en un calabozo y les sujeto los pies en el
cepo 2°A eso de media noche, mientras Pablo y Silas estaban
rezando y cantando himnos a Dios, y los otros presos escu-
chaban, ocurrio *un terremoto tan fuerte que retemblaron los
cimientos de la prision De pronto todas las puertas se abrie-
ron y a todos se les soltaron las cadenas ?’Cuando despertd
el carcelero y vio todas las puertas de la prision abiertas, sa-
¢0 la espada para suicidarse, creyendo que los prisioneros ha-
bian escapado **Pero Pablo grntd «No te hagas ningun da-
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flo! Nosotros estamos todos aqui» 2°El carcelero busco una
luz, corrto adentro, y cayo temblando a los pies de Pablo y
Silas *Cuando los hubo sacado, dijo «Sefiores, ,que tengo
que hacer para salvarme” 3'Su respuesta fue «Cree en el
Sefior Jesus y te salvaras tu y tu casa» *Entonces ellos le ex-
plicaron a el y a todos los miembros de su casa la palabra del
Sefior **Y en aquella hora de la noche los tomo y les lavo las
heridas Inmediatamente despues fueron bautizados el y toda
su familia **Luego los subio a su casa, puso la mesa delante
de ellos y se alegro con toda su casa por haber creido en
Dios 3Llegado el dia, los magistrados enviaron alguaciles
con esta orden «;Soltad a esos hombres'» *°El carcelero se
la comunico a Pablo «Los magistrados han dado ordenes de
que os suelte Sal y vete en paz» *’Pero Pablo les dyo a los
alguaciles «Nos azotaron en publico sin juicio previo aun
stendo romanos, nos echaron a la carcel y ahora pretenden

. echarnos a escondidas ;De ninguna manera' Que vengan

ellos en persona a sacarnos» **Los alguaciles comumcaron

i+ estas palabras a los magistrados, que se alarmaron al o1r que
eran ctudadanos romanos *Ast es que vinieron, les presen-
taron sus excusas y los lievaron afuera con el ruego de que se
marcharan de la ciudad “°Ya fuera de la carcel, fueron a la
casa de Lidia, donde vieron y exhortaron a los hermanos, y
despues se fueron

Texto «occidental» ''Al dha siguiente zarpamos '“una ciudad del primer
distrito de Macedonia "*donde se pensaba que habia un lugar para el rezo
"que escuchaba "y toda su familia  ser un creyente, verud '®sucedio
que sale a nuestro encuentro  para los amos '"ellos os predican '®salio
mmediatamente '°que habian sido privados del lucro que hacian con
ella [omite «ante las autoridades»] *[omute «admatir o»] 2*Una gran
multitud se amotino  gritando contra ellos Luego los magistrados 2que
sean guardados firmemente 2°hacia la mitad de la noche *fueron solta-
dos ?Jomite «prision»] **Cuando el carcelero oyo eso, busco una luz
%Los saco y, habiendo asegurado al resto, les dyo 3?[omite «del Sefior»]
Blomte «luego»] 3Llegado el dia, los magistrados se reunieron en la pla-
za principal, y recordando con miedo el terremoto que habia sucedido, en-
viaron  aquellos hombres que pusiste en custodia ayer *°El carcelero fue
y comunico esta informacion a Pablo ~ Sal *inocentes *estas palabras
que habian sido dichas  Cuando oyeron que eran ciudadanos romanos,
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se alarmaron. **Asi es que llegaron a la prisiéon con muchos amigos y les
rogaron que se marcharan: «No entendimos vuestra situacion, que voso-
tros erais hombres justos». Llevandolos afuera, les rogaron: «Salid de la
ciudad, dejad a los que han gritado contra vosotros que se agrupen de nue-
vo». ¥donde ellos vieron a los hermanos y les explicaron lo que el Sefior
habia hecho con ellos. Habiéndoles exhortado, salieron.

s o
iy ¥ o

Comentario o 'l

Lucas relata ahora la historia de la primera visita de Pablo a Fi-
lipos, donde establece una comunidad cristiana a la que con el
tiempo enviara su Carta a los filipenses. Por esa carta sabemos que
esa comunidad era una de las que Pablo tenia en gran estima. Sin
embargo, apenas si hay algo en esa carta, salvo quiza Flp 1, 5, que
corresponda al relato que ahora leemos en los Hechos.

En este episodio Pablo zarpa de Troya y llega a Neédpolis, puer-
to de Filipos tierra adentro. Como es costumbre, busca a los judios
en un esfuerzo por evangelizarlos primero. En un lugar para el re-
zo encuentra a Lidia, vendedora de purpura, natural de Tiatira, que
se convierte al cristianismo. Un encuentro con una muchacha es-
clava conduce a la flagelacion y finalmente al encarcelamiento de
Pablo y sus compaiieros por las autoridades de la ciudad, del cual
son milagrosamente liberados por un terremoto. Las autoridades,
alarmadas por el terremoto, dan 6rdenes al carcelero de que los
suelte, pero Pablo alega su ciudadania romana. Si ellos lo han en-
carcelado a él, un romano, ellos deben venir en persona a sacarlo
de la carcel. Pablo es puesto en libertad y, después de visitar a los
cristianos en la casa de Lidia, deja Filipos.

La historia lucana consigue su proposito al describir los esfuer-
zos misioneros, guiados por ¢l Espiritu, de Pablo y sus compafieros
en una importante ciudad romana en la region ortental medite-
rranea. Es el primer lugar de Europa evangelizado por Pablo. Lu-
cas usa ¢l exorcismo de la muchacha esclava que estaba endemo-
niada para mostrar el triunfo del cristianismo sobre las practicas
paganas grecorromanas. Se hace una practica religiosa pagana pa-
ra certificar que la salvacion viene del Dios altisimo del cristia-
nismo. De nuevo, mientras Pablo libra a la muchacha del espiritu
piton (de adivinacion) (16, 18), se introduce el estribillo de «el
nombre de Jestis». Este exorcismo provoca la persecucion, y Pablo
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y sus compaiieros son flagelados y enviados a la carcel Bajo tal
tension la Palabra continua difundiendose

De esta manera Lucas comienza el relato de la evangelizacion
de grandes areas urbanas de Grecia Todas ellas seran ciudades 1m-
portantes del Imperio romano contemporaneo De hecho, la prime-
ra es una colonia romana, donde entre la poblacion habia una guar-
nicion de soldados Este relato es parte del informe de Lucas de
como el cristianismo llego a ser en el mundo romano religio licita

El ep1sodio es basicamente una narracion, y parte de ella es una
doble historia de milagro, que nos cuenta como Pablo expulsa un
espiritu maligno de una muchacha esclava y como un terremoto es
la causa de su liberacion de la carcel El episodio comienza con la
continuacion de la «seccion nosotros», que habia aparecido por
primera vez en el v 10b y termuna en el v 17 Despues de esto, Lu-
cas hace uso de la mformacion de su fuente paulina En este episo-
dio deben distinguirse cinco relatos diferentes 1) Los v 11-15 con-
tienen la continuacion de la narracion del viaje, la cual incluye la
reunion de Pablo y sus compafieros con Lidia, cuya hospitalidad
aceptan 2) En los v 16-18 se narra la primera historia de milagro
el exorcismo de la muchacha esclava 3) En los v 19-24 se relatan
las consecuencias del exorcismo y los problemas en que se ven en-
vueltos Pablo y sus compaiieros 4) En los v 25-34 hay una segun-
da historia de milagro, en la que Pablo es rescatado de la carcel
gracias a un terremoto ocasionado por el cielo, relato este que di-
fiere notablemente de la seccion que lo precede y de la que le si-
gue 5) Enlos v 35-40 Lucas cuenta la reaccion de las autoridades
filipenses ante el terremoto y la justificacidn que Pablo y sus com-
pafieros procuran de las autoridades

Notas

11 Zarpamos, pues, de Troade rumbo a Samotracia Lucas usa
otra vez el termino tecnico nautico anagein, cf notaa 13, 13 Sa-
mothrakeé es una 1sla del noreste del mar Egeo, dominada por una
montafa de mas de mil quinientos metros de altitud que sirve de
referencia a los marineros Durante la dominacion romana habia
una ciudad con el mismo nombre que era considerada civitas [i-
bera, «crudad libre» Era tambien la sede del culto imiciatico de los
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Cabirnos, dos dioses gemelos, no helenicos, de la fertilidad, con un
famoso templo levantado en su honor Cf K Lehmann, Samothra-
ce (3 vols ), New York 1958-1960

al dia siguiente a Neapolis Neapolis o Nea polis, as1 leida co-
mo dos palabras en los mejores manuscritos, significa «ciudad
nueva» Era el puerto de Filipos en Macedonia, actualmente Kava-
la Cf Estrabon, Geografia 7, fragmento 36, Plinio, Historia natu-
ral 4, 11, 42 Durante la batalla de Filipos (42 a C ) survio de base
naval a Bruto y a Casio (Apiano, Bellum civile 4,3 §106)

12 de alli a Filipos, que es una ciudad importante del distrito
de Macedonia Aqui, con los manuscritos P74, R, A, C, W, 33, 36,
81,323,945, 1175y 1891, que han sido llamados «la forma textual
mas antigua de los testigos griegos existentes» (TCGNT, 393) per-
sonalmente leo hetis estin prote tes meridos tes Makedonias polis
Sin embargo, NA? y GNT* piensan que hay una ditografia de -7&
tes hetis estin proté[s] meridos tés Makedonias polis, «una ciudad
del primer distrito de Macedonma» Esta conjetura esta basada en la
lectura praote tes meridos de los manuscntos B, 614, 1241, 1505,
1739 y la tradicion textual Komné Parte del problema es que Tesa-
lonica era la capital de Macedonia, mientras que la ciudad princi-
pal del distrito de Macedonia, donde Filipos estaba emplazada, era
Anfipolis Otra parte del problema es el matiz que debe entender-
se en el adjetivo prote, «primero», pues puede denotar no solo or-
den, smo rango o dignmidad (L.SJ, 1535) Cf ademas TCGNT, 395,
BAS, 1023 Algunos comentaristas han tratado de decir que signifi-
ca la «primeray» crudad a la cual Pablo llego en el distrito de Mace-
donia Esto seria mmexacto, pues ademas de que fuerza la sintaxis
griega, Pablo llego primero a Neapolis

La provincia romana de Macedonia estaba dividida en cuatro
dstritos (merides), y Philippor era una ciudad en el oriente de Ma-
cedonia, situada al este del monte Pangeon, en la via Egnacia, que
llevaba de Bizancio a Dirraquio en el Adriatico Fundada en 356
a C por Filipo de Macedona en el sitio de una antigua ciudad tra-
ciana llamada Krémides («Fuentesy), era un centro mmero de oro y
plata en la region En 167 a C, despues de que Emilio Paulo derro-
tara a los macedonios, Filipos quedo bajo control romano y llego a
tener una poblacion mayoritariamente latina (Aprano, Bellum civile
4, 13-17 §§105-131, Dion Casio, Historia romana 47, 42-49) En
42 a C fue el escenario de una doble batalla, en la que Marco An-
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tonio derroto a Bruto y a Casio Ademas de romanos, habia muchos
griegos macedonios y un contingente de la diaspora judia que rest-
dia alli Cf W Elhger, Paulus in Griechenland Philippi, Thessalo-
niki, Athen, Korinth (SBS 92-93), Stuttgart 1978, 23-77, P Pilhofer,
Philippr 1 Die erste christliche Gememnde Europas (WUNT 87),
Tubingen 1995, P Lemerle, Philippes et la Macedoine orientale (cf
supra), P Collart, Philippes, ville de Macedoine, Paris 1937,
J Schnudt, Philippor PW 19/2 (1938) 2206-2244

colonia romana Esta descripcion lucana de Filipos es correcta
Kolonia es una palabra latina helenizada, colonia Marco Antonio
fundo en Filipos una colonia para los veteranos de las guerras del 42
a C Despues de la batalla de Accio (31 a C ), Octaviano mstalo
alli a mas veteranos, asi como a los partidarios de Marco Antono
expulsados de Italia, y le dio el nombre de Coloma Iulia Augusta
Philippens:s, otorgandole libertas (autogobierno), ws wtalicum (los
mismos derechos que los ciudadanos de cualquier ciudad de Itahia)
e immunitas (exencion de impuestos)

Pasamos varios dias en aquella ciudad El tiempo que estuvie-
ron all1 esta expresado de manera imprecisa

13 El sabado salimos fuera de las puertas de la ciudad, a ori-
llas del o Muchos comentaristas identifican el r1o como el Gan-
gites, que queda a 2,4 kilometros de Filipos A J Festugiere (RB
54 [1947] 133) pone en duda tal identificacion, pues esa distancia
seria demasiado para una jornada de sabado (cf Hch 1, 12, m Eru-
bin 4,3 dos mil codos u ochocientos metros) Asi que propone
identificar el «r10» como el arroyo mas cercano, Krenides

donde creiamos que habia un lugar para el rezo Asi leen los
manuscnitos A°, C, W, 33 y 81, pero los manuscritos P E, 1739 y
la tradicion textual Komne leen mas bien enomizeto proseuché, «se
penso haber un lugar para el rezo» Proseuché, «rezox», es usado a
veces como un termino tecnico para designar un lugar donde los
judios se reuntan para rezar (Cf 3 Mac 7, 20, fopon proseuchés) A
veces denota el edificio de una sinagoga (Plinio, In Flaccum 6
§41), pero dificilmente significaba esto en una ciudad en la que ha-
bia una comunidad judia tan pequeia Cf Dn §,2,10,4,Ez 1, 1
Cf S M Zarb, De ludacorum «proseuchéy» in Act XVI, 13 16 Ang
5(1928) 91-108, M Hengel, Proseucheé und Synagoge Judische
Gemeinde, Gotteshaus und Gottesdienst in der Diaspora und in
Palastina, en G Jeremuas y otros {(eds ), Tradition und Glaube Das
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fruhe Christentum in seiner Umwelt Festgabe fur Karl Georg
Kuhn , Gottingen 1971, 157-184, D Noy, Jewish Place, 1 Le-
vinskaya, The Meaning of «proseuchéy, en The Book of Acts in Its
Diaspora Setting (BAFCS 5), 207-225 La msinuacién es que Pa-
blo y sus compafieros buscaron primero la comunidad judia de Fi-
lipos, esta es la razon de 1r a un lugar de rezo el sabado

Mientras estabamos sentados alli, trabamos conversacion con
mujeres que tambien se habian reunido alli Al menos algunas de
ellas habrian sido judias o, cuando menos, simpatizantes del ju-
daismo

14 Una de ellas, que estaba escuchando, se llamaba Lidia Co-
mo nombre de mujer, Lidia se encuentra en la literatura latina (Ho-
racio, Odas 1, 8,1, 1, 13, 1, 1, 25, 8) Su nombre corresponde a la
tierra de donde es ella, pues Tiatira estaba en un distrito del Asia
Menor llamado Lidia

vendedora de purpura, natural de Tiatira Vendia lana y telas que
habian sido tefitdas de color purpura El nombre porphyra, «purpu-
ra», mndicaba en realidad el marisco (Murex trunculus) del cual se
obtema un tipo de purpura del preciado tinte antiguo El molusco se
recogia en el Mediterraneo, y Trro, en Fenicia, era el lugar mas im-
portante de la produccion de articulos de purpura, el doble (diba-
phos) tefudo de purpura tiria era un lujo antiguo (cf. Josefo, Guerra
Judia 6, 8,3 §390) La ropa de purpura, sin embargo, se confeccio~
naba también en otras crudades griegas del Asia Menor, como Tiati-
ra, actualmente Akhisar, ciudad de Lidia a onillas del rio Lico, en la
ruta de Pérgamo a Sardes Originalmente, en la epoca prehelenistica
se establecieron alli griegos macedomos (Estrabon, Geografia 13, 4,
4), pero en 281 a C, bajo el dominio de Seleuco I Nicétor, se con-
virt1é en guarnicidn militar Era famosa por la produccién de telas y
tejidos de color purpura (CIG §§3496-3498) En 129 a C queda ba-
Jjo control romano Tiatira es mencionada en Ap 1, 11, 2, 18 24 Cf.
W H Buckler, Monuments de Thyatira Revue de philologie 37
(1913) 289-331, E. Ziebarth, Zur Epigraphik von Thyateira RhMP
51 (1896) 632-636, D Magie, Roman Rule in Asia Minor to the End
of the Third Century after Christ, Princeton 1950, 123-124 977-978

Posiblemente la parpura de Lidia no provenia del murex tirio,
stno de la rubia, la planta rubia de la que se sacaba el as1 llamado
rojo turco, un tinte antiguo usado precisamente en la region de Tia-
tira. Cf. NDIEC 3, 53-55
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que ya adoraba a Dios Literalmente, «siendo adoradora de
Dios» Cf notaa 13, 43. Era simpatizante de los judios, lo que ex-
plica que estuvicra el sabado en el lugar del rezo

El Sefior le abrio el corazon para que prestara atencion a lo que
decia Pablo Literalmente, «para prestar atencion a las cosas dichas
por Pablo» Asi Lidia puso su fe en el evangelio que Pablo predica-
ba Abrr el corazon es una expresion conocida ya en 2 Mac 1, 4

15 Cuando ella y su famila fueron bautizados No se nos dice
s1 el bautismo tuvo lugar entonces y alli (Junto al ri0) Lucas sélo
esta mnteresado en informar que Lidia y su familia se convirtieron a
la fe cristtana Cf 16, 33 El manuscrito D introduce el adjetivo
pas, «today, lo cual seria otro ejemplo de hipérbole lucana, cf no-
taa 2,44 Sobre el bautismo, cf notasa 1,5y 2, 38

nos vt «Si estdis convencidos de que creo en el Sefior, venid
a mi casa y quedaos en ellay Y nos obligo Pablo y sus compatfie-
ros permanecen en la casa de Lida, asi los judeocristianos aceptan
la hospitalidad de una anfitriona gentil convertida Lucas presenta
a Pablo haciendo lo mismo que hizo Pedro (Hch 10)

16 Una vez que tbamos nosotros al lugar del rezo, nos salié al
encuentro una muchacha esclava con espiritu de clarividencia 11-
teralmente, «una muchachita que tenia un espiritu pitdn» o «un pi-
ton como espiritu» (preuma pythona) Asileen los manuscritos P™,
N, A, B, C*, D*, 81 y 326, pero los manuscritos P¥, C?, D, E, W,
33, 1739 y la tradicion textual Koineé tienen mas bien pneuma
pythonos «el espiritu de un pitén» En la mitologia griega, Python
era la serpiente o dragdn que custodiaba el oraculo délfico en la
base del Parnaso, y que Apolo matd6 Mas tarde el nombre vino a
denotar el «espiritu de mntuicidn» o «adivinacion», ¢ incluso «ven-
triloquia» Cf Estrabon, Geografia 9, 3, 12, Plutarco, De defectu
oraculorum 8 (= Moralia 414E), A J Festugiére RB 54 (1947)
133 Paidiske, diminutivo femenino de pars, «nifio (-a)», frecuen-
temente denotaba una esclava de una familia griega

adivinando proporcionaba a sus amos muchas ganancias Li-
teralmente, «ella (en) la adivinacidn proporcionaba mucha ganan-
cia a sus amos» El verbo manteuesthar significa actuar como una
mantis, «advinadora, sibilay Probablemente su habilidad atraia a
gente crédula que pagaba por sus servicios

17 Comenzo a seguir a Pablo y a todos nosotros, gritando «Es-
tos hombres son esclavos del Dios altistmo Es dificil precisar lo
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que la frase «el Dios altisimo» significaria en boca de una mucha-
cha pagana esclava: probablemente Zeus, el dios supremo del pan-
teén griego (Pindaro, Odas Nemeas 1, 60; 11, 2). Para Lucas ha-
bria significado «Yahvé», como en el discurso de Esteban (cf. nota
a 7, 48). Con «nosotros» termina la primera «seccion nosotrosy;
otra seccidén comenzara en 20, 5.

ellos os anuncian el camino de salvacion!». Asi la muchacha
esclava adivina la importancia del mensaje cristiano usando la ca-
racteristica expresion lucana Aodos sdtérias, «camino de salva-
ciony (cf. Luke, 169; Lucas 1, 282). De esta manera ella anuncia un
tema destacado de la historia lucana de la redencion. Cf. 4, 12.

18. Hizo esto varios dias, hasta que Pablo, molesto, se volvio y
le dijo al espiritu que habia dentro de ella. Preguntar como Pablo
habria discernido que un espiritu obraba en ella significaria no ha-
ber captado el sentido de la historia. Pablo reprende al espiritu y asi
lo expulsa de la muchacha; esa es la intencion lucana.

«;En el nombre de Jesucristo te mando que salgas de ella!». El
nombre es a todas luces un signo del poder que Pablo tiene. Una
vez mas aparece ¢l estribillo de «el nombre»; cf. nota a 2, 38.

Y en aquel mismo instante salié. Literalmente, «en ese mismo
momento». Cf. Luke, 117; Lucas 1, 195s; J. Jeremias, «En ekeine te
hora, (en) auteé té horar: ZNW 42 (1949) 214-217. El exorcismo
tiene éxito.

19. Cuando los amos de la muchacha vieron que su esperanza
de hacer dinero habia desaparecido. L.ucas acentua las ventajas
monetarias que los amos tenian en la muchacha; su avaricia provo-
ca su venganza. El manuscrito D lee: «que habian sido privados del
lucro que hacian con ellay.

prendieron a Pablo y a Silas y los arrastraron a la plaza ante
las autoridades. En las ciudades griegas el agora, «mercado, pla-
za principal», era por lo general el centro de la vida publica (cf. 17,
17), donde se encontrarian los archontes, «magistrados, autorida-
des», a cargo de la ley y el orden. Asi Lucas resume su historia de
persecucion, la caracteristica del periodo de la Iglesia bajo tensidn
(cf. Luke, 181-187; Lucas 1, 303-313).

20. Los presentaron a los magistrados diciendo. Literalmente,
«llevandolos a los magistrados jefes, dijeron». Strategoi por lo ge-
neral significaba «dirigentes militares», pero aqui «magistrados je-
fes», referido a las autoridades duoviri de Filipos, como se los
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nombra en las inscripciones (PWSup 6, 1071-1158). Cf Josefo,
Antigunedades 14, 10,22 §247,20, 6,2 §131 Eran los responsables
de mantener la paz y juzgar casos legales y politicos, pues tenian
coercitio magisterial, el poder de imponer castigos, pero no podian
ejecutar o flagelar a los ciudadanos romanos. Cf. F. Haverfield, On
the stratégol of Phulippr: JTS 1 (1899-1900) 434-435, W M Ram-
say, The Philppprans and Therr Magistrates: JTS 1 (1899-1900)
114-116

«Estos hombres estan perturbando la paz de nuestra ciudad,
son judios. Literalmente, «estos hombres, siendo judios, estan su-
miendo a la ciudad en la confusion» La siguiente clausula declara
la razén de esta confusion Lucas describe a estos filipenses provo-
cando oposicidn contra Pablo con el pretexto de que es judio, ex-
plotando asi la sospecha que los romanos tenian, en general, de los
judios El listoriador romano Tacito escribio de los judios. «Adver-
sus omnis alios hostile odium» («de todos los demas [ellos tienen]
un odio hostily, Las hustorias 5, 5), ¢f Juvenal, Sdtriras 14, 96-106

21 recomiendan costumbres ilegales que nosotros, romanos,
no podemos ni admitir nt practicar Pablo es acusado de predicar
un culto no romano, un modo de dar culto y unas practicas que los
romanos no aceptan Segun el cddigo penal romano, un romano 1no
podia adoptar el judaismo sin responsabilidad alguna, Cicerén, De
legibus 2, 8, 19 «Nadie tendra dioses particulares, ya sean dioses
nuevos o foraneos, a no ser que sean reconocidos oficialmente»
(«mst publice adscitosy, esto es, sin ser reconocidos por el Estado),
cf Di6n Casio, Flistoria romana 67, 14,2, 57, 18, 5 Pablo y Silas,
sin embargo, no han estado haciendo prosélitos para el judaismo,
pero los magistrados de Filipos de ese entonces dificilmente ha-
brian distinguido entre judaismo y cristianismo Lucas formula asi
la acusacién que Pablo y Silas pueden refutar facilmente La acu-
sac10n plantea, sin embargo, 1a cuestion de la legiimidad en aquel
entonces del cristtanismo en el Imperio romano era una religio li-
cita, una religion licita?

22 La gente se amotiné contra ellos El manuscrito D lee
«Una gran multitud se amotind, gritando contra ellos».

y los magistrados les arrancaron la ropa y ordenaron que los
azotaran Se dice que los magistrados actuaron de acuerdo con di-
chas acusaciones, que Pablo y sus compaiieros eran una amenaza
para el orden civil, y sin analizar realmente el asunto, proceden
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contra ellos. Aunque ninguna de las acusaciones es valida, los
amos de la muchacha esclava y la muchedumbre se salen con la su-
va. Para el testimonio de Pablo sobre los malos tratos en Filipos y
sobre la flagelacion, cf. 1 Tes 2, 2; Flp 1, 30; 2 Cor 11, 25. Los ma-
gistrados fueron ayudados por los rhabdouchoi (16, 35), «portado-
res de varas o alguaciles», esto es, lictores, «ministros de justicia»,
los cuales habrian desvestido a Pablo y estarian preparandose para
flagelarlos.

23. Después de haberlos flagelado muchas veces, los metieron
en la carcel y mandaron al carcelero que los guardara bien segu-
ros. El manuscrito D lee: «que sean guardados firmemente». Cf. 1
Tes 2, 2.

24. El tomé a pecho esta orden y los encerré en un calabozo y
les sujetd los pies en el cepo. Se acentian los detalles a fin de real-
zar la culminacién de su liberacion.

25. A eso de media noche. El manuscrito D lee: «Hacia la mitad
de la noche». El tono de esta seccion (v. 25-34) cambia del estilo
directo del relato anterior a estos versiculos que resuenan con ele-
mentos folcloricos. Es una descripcion idilica de la liberacion de
Pablo y sus compaiieros.

mientras Pablo y Silas estaban rezando y cantando himnos a
Dios, y los otros presos escuchaban. Lucas introduce el motivo de
la oracién como el antecedente para la liberacion de Pablo y Silas.
Para un paralelismo extrabiblico, cf. Epicteto 2, 6, 26-27. Cf. L
Moftatt, Exegetica: Acts 16, 25: Expos 8/7 (1914) 89-96, especial-
mente 93-94.

26. ocurrié un terremoto tan fuerte que retemblaron los ci-
mientos de la prision. De pronto todas las puertas se abrieron y a
todos se les soltaron las cadenas. El terremoto es el medio por el
que el cielo libera milagrosamente a sus siervos. Como Pedro fue
librado de la prision (12, 6-11), asi también Pablo ahora. Como Pe-
dro se enfrentd a la magia samaritana (8, 9-24), asi también Pablo
se enfrenta a la adivinacién grecorromana. «Todavia hoy los tem-
blores de tierra no son raros en Filipos; pero es evidente que no es
la intencion del autor hablar de un fendémeno natural. Es una cues-
tion de la manifestacion de la presencia de Dios y del testimonio
que €1 da en favor de sus siervos» (Dupont, Actes, 148).

27. Cuando desperto el carcelero y vio todas las puertas de la
prision abiertas, saco la espada para suicidarse, creyendo que los
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prisioneros habian escapado. El carcelero actia de esa manera
porque se da cuenta de que sera juzgado por las autoridades roma-
nas como irresponsable e incompetente.

28. Pero Pablo grito: «;No te hagas ningun dafio! Nosotros es-
tamos todos aquiy. Pablo tranquiliza al carcelero y logra que no se
suicide; asi que el prisionero Pablo libera a su carcelero de la muer-
te por suicidio.

29. El carcelero buscé una luz, corrio adentro, y cayo temblan-
do a los pies de Pablo y Silas. Lucas pinta en forma dramatica la
reaccion del carcelero romano.

30. Cuando los hubo sacado, dijo: «Sefiores, ;qué tengo qué
hacer para salvarme? ». La pregunta del carcelero romano recuer-
da la de los judios de Jerusalén en el primer Pentecostés cristiano
(2, 37). Es la clasica pregunta de todos y cada uno en el umbral de
la fe; es el comienzo de una respuesta al evangelio. Resulta dificil
pensar lo que un romano hubiera querido decir con una pregunta
sobre la «salvacion personal»; pero en la historia lucana el escritor
se ve obligado a indagar un efecto del acontecimiento Cristo.

31. Su respuesta fue.: «Cree en el Sefior Jesus y te salvaras tuy tu
casar. La respuesta que Pablo da es asimismo clasica. Formula con
brevedad el «camino de salvacion» (16, 17; cf. 2, 21; 11, 14), que re-
quiere fe en «el Sefior Jestis», una sucinta reformulacion de la pro-
clamaci6n bésica cristiana. Cf. Mc 16, 16; Mt 9, 22; Jn 4, 53; Rom
10, 9-13. Ello probablemente refleja la forma en que los primeros
cristianos proclamaban la palabra de Dios: el mensaje que Dios en-
viaba a todos los hombres. Los manuscritos C, D, E, W, 1739y la
tradicién textual Koine afiaden «Cristo» a «el Sefior Jesusy.

32. Entonces ellos le explicaron a él y a todos los miembros de
su casa la palabra del Sefior. Esto es, desarrollaron mas amplia-
mente las implicaciones de su breve respuesta (v. 31). Los manus-
critos N* y B leen «la palabra de Dios». Cf. nota a 4, 31.

33. en aquella hora de la noche los tomo y les lavo las heridas.
No solo el carcelero abraza con su familia la fe cristiana, sino que
trata de auxiliar a los prisioneros que han sido flagelados.

Inmediatamente después fueron bautizados él y toda su familia.
Una vez mas el bautismo sigue inmediatamente a la implicita pro-
fesion de fe. Cf. 16, 15.

34. Luego los subié a su casa, puso la mesa delante de ellos y
se alegré con toda su casa por haber creido en Dios. Para celebrar
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su bautismo y su fe, comparten una comida de fiesta. En el v. 31
era la fe en «el Sefior Jesisy.

35. Llegado el dia, los magistrados enviaron alguaciles con es-
ta orden: «Soltad a esos hombres!». Los v. 35-40 son la continua-
cion de los v. 15-24, sin referencia alguna a la liberacién milagrosa
de Pablo y Silas. Los «oficiales» son llamados rhabdouchoi; cf.
nota a 16, 22. El manuscrito D lee: «Llegado el dia, los magistra-
dos se reunieron en la plaza principal y, recordando con miedo el
terremoto que habia sucedido, enviaron... aquellos hombres que
pusiste en custodia ayer». El texto «occidental» da la razén de la
decisién de los magistrados.

36. El carcelero se la comunicé a Pablo: «Los magistrados han
dado ordenes de que os suelte. Sal y vete en paz». Los magistrados
oficialmente tratan de librarse de un caso incémodo.

37. Pero Pablo les dijo a los alguaciles: «Nos azotaron en pu-
blico sin juicio previo aun siendo romanos. Pablo puede estarse
refiriendo a este incidente en 2 Cor 11, 25, cuando habla de haber
sido azotado con varas tres veces, Pablo se defiende no declaran-
dose inocente de lo que le acusan (cf. v. 20-21), sino apelando a
sus derechos como civis romanus. Cf. 22, 25. La Lex Porcia de
provocatione prohibia, bajo severo castigo, la flagelacién (Tito
Livio, Historia 10, 9, 4; Cicerdn, Pro Rabirio 4, 12-13; Apiano,
Bellum civile 2, 26 §98; OCD, 604). Pablo agrava el asunto afia-
diendo que la flagelacion fue hecha sin un juicio o examen publi-
co apropiado; ellos fueron akatakritoi, «no condenados». El ma-
nuscrito D los llama anaitious, «inocentes». En ninguna otra
parte se dice que Silas fuera ciudadano romano. Pablo lo incluye
al decir «nos flagelaron», y esto dificilmente significa un «noso-
tros» redaccional. Asi que debemos asumir que Silas era también
ciudadano romano.

Aunque ¢l nunca habla de esto en sus cartas, por otros lugares
de los Hechos (22, 28b) sabemos que Pablo era ciudadano romano
de nacimiento. Ademas su nombre, Paulos, es una sefial indiscuti-
ble de su identidad romana. Cf. A. N. Sherwin-White, The Roman
Citizenship, Oxford 1939, 266.

nos echaron a la carcel. Cf. 5, 18.

ahora pretenden echarnos a escondidas. jDe ninguna manera!
Que vengan ellos en persona a sacarnos». Pablo pone asi a los ma-
gistrados a la defensiva.
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38 Los alguaciles comunicaron estas palabras a los magistra-
dos que se alarmaron al owr que eran ciudadanos romanos Se
alarman por las posibles consecuencias de su precipitado e mcon-
siderado tratamiento a ctudadanos romanos, una violacion de la ley
romana mencionada en la nota al v 37

39 Asi es que vinieron les presentaron sus excusas y los lleva-
ron afuera con el ruego de que se marcharan de la ciudad La ac-
cton de las autoridades filipenses supone que ellos estaban equivo-
cados y que Pablo y sus compafieros no habian hecho nada en
contra de la ley romana El asunto puede no ser claro, y el trata-
miento dado a Pablo, ciudadano romano, puede acarrearles graves
consecuencias, ast que deciden que desaparezca de la escena

40 Ya fuera de la carcel fueron a la casa de Lidia Cf 16, 15

donde vieron y exhortaron a los hermanos y despues se fueron
Asi termina la historia de la actividad de Pablo en Filipos, donde
habia convertido a algunos, para «hermanos» = cristianos, ¢f nota
al, 15
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d) Pablo en Tesalonica y Berea (17 [-15)
3

17 'Pasaron por Anfipolis y Apolonia y llegaron a Tesaloni-
v, ca, donde habia una smagoga de judios *Segun su costum-
bre, Pablo asistio a sus servicios y por tres sabados discutio
con ellos sobre las Escrituras, ‘explicando y probando que el
Mesias tenia que padecer y resucitar de entre los muertos
«;Este Jesus, a quien yo os anuncio, es el Mesias'» *Algu-
nos de los judios se convencieron y se unieron a Pablo y Si-
las, y asimismo un gran numero de proselitos griegos y no
pocas mujeres promientes *Pero los judios que estaban re-
sentidos por esto reclutaron unos cuantos maleantes despre-
ciables en la plaza publica para organizar una turba y provo-
car disturbios en la crudad Marcharon a la casa de Jason,
demandando que Pablo y Silas fueran llevados ante la asam-
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blea popular Al no encontrarlos ally, arrastraron a Jason y a
algunos de los hermanos ante el magistrado, gritando «Es-
¥« tos hombres han estado perturbando todo el orbe, y ahora
+ han venido aqui, 7y Jason les ha dado hospedaje Todos ellos
# actuan contra los edictos del Cesar y dicen que hay otro rey,
» » untal Jesus» Asi es que confundieron al pueblo e incluso a
i los magistrados de la ciudad, quienes, al oir esto, *solo des-
» pues de depositar una fianza dejarian ir libres a Jason y a los
. otros '"En seguida los hermanos enviaron de noche a Pablo
s ¥ Silas a Berea A su llegada fueron a la sinagoga de los ju-
., + dios Estos judios tenian mejor disposicion que los de Te-
salonica y recibieron la palabra con gran nteres, leyendo
diariamente las Escrituras e investigando para ver st todo era
ast '"Muchos de ellos, pues, abrazaron la fe, lo mismo que
. muchas de las myjeres griegas influyentes, y no pocos hom-
bres “Pero cuando los judios de Tesalonica supieron que
Pablo habia anunciado tambien en Berea la palabra de Dios,
fueron alla a agitar a la gente y a confundirla “Entonces los
. » hermanos, sin tardar, enviaron a Pablo para la costa, pero Si-
. las y Timoteo se quedaron alli *Los que conducian a Pablo
lo llevaron hasta Atenas y luego se volvieron, con mstruc-
ciones para Silas y Timoteo de que se reuniesen con el cuan-

to antes

Texto «occidental» 'y bajaron a Apolonia, y de alli a Tesalonica 3[omite
«de entre los muertos» y «el Mesias»] «Este es Jesus, a quien yo os pro-
clamo» *fueron convencidos por la ensefianza, y muchos de los proselitos
se unteron °Pero los judios que no creian reclutaron algunos  laplazay
comenzaron un disturbio en la ciudad Sgritando y diciendo ’contra el Ce-
sar y dicen que Jesus es rey ® Asi que al decir esto, han confundido a los
magistrados °Los magistrados de la crudad solo los dejarian salir °[omi-
te «anmediatamente» vy «de noche»] y llegaron a la sinagoga judia 'y
todo era as1 como informaba Pablo ?Algunos de ellos llegaron, pues, a
creer, pero otros no creyeron Muchos de los griegos, aun los que tenian
influencia, hombres y mujeres, abrazaron la fe '*que la palabra habia sido
proclamada tambien en Berea y dejaron de confundir a la gente 'para
ir a la costa *Pablo paso de largo por Tesali, pues alli no le estaba permu-
tido proclamar la palabra al pueblo, y sus acompafiantes lo escoltaron
sin tardanza
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Comentario e e e e .

Lucas continia la relacién de la segunda mision. Después de
evangelizar Filipos en Macedonia y dejar a Lucas allf, Pablo y sus
compafieros, Silas y Timoteo, se encaminan hacia la parte occi-
dental de la provincia. Viajan por el famoso camino antiguo de la
via Egnatia, atraviesan Anfipolis, la ciudad més importante del
primer distrito de Macedonia, y Apolonia, y llegan a Tesalonica, la
capital de la provincia y proximo objetivo de su evangelizacion.
Segtlin es costumbre, comienza predicando primero a los judios en
la sinagoga de Tesal6nica. Alli por tres sabados proclama a Jesus
como el Mesias. Su testimonio convencio a algunos judios y mu-
chos griegos, pero otros judios, molestos con Pablo, provocaron
disturbios contra él y sus colaboradores. Los adversarios acusan a
Pablo y a sus compafieros de tres cosas: 1) causan problemas en
todo el mundo, 2) actdan contra los edictos del César, y 3) afir-
man que hay otro rey, a quien deberia mostrarse lealtad. Aunque el
relato de estas acusaciones es hasia cierto punto confuso, transmi-
te, no obstante, su seriedad. Como resultado, Pablo y Silas huyen
a Berea, otra ciudad de Macedonia donde se les da un mejor reci-
bimiento.

La mencion de «tres sabados» no quiere decir necesariamente
que la estancia de Pablo en Tesalonica hubiera sido de tres semanas
o un mes. Conzelmann (A4cts, 135) encuentra que esto es una des-
cripcion de «la brevedad de la estancia de Pablox, cosa que «no se
compagina bien con 1 Tes y Flp 4, 9 [cf. 4, 16]», donde mas bien se
insintia que Pablo permanecié en Tesalonica por un espacio consi-
derable de tiempo. Pero esta no es la inica manera de Jeer el infor-
me de Lucas.

El episodio es otra narracion en la que Lucas hace uso de la in-
formacion de su fuente paulina. Puede dividirse en tres secciones:
1) v. 1-4, la llegada de Pablo a Tesalonica y evangelizacion en la si-
nagoga; 2) v. 5-9, la reaccion de los judios a su predicacion; y 3) v.
10-15, 1a huida de Pablo de Tesalonica y evangelizacion de Berea
antes de ir al sur de Grecia.

Este episodio refiere la llegada de Pablo a Tesaldnica, impor-
tante ciudad de Macedonia, donde evangeliza a judios y griegos
antes de que tenga que huir por la oposicion que alli encuentra. En
el curso de su evangelizacion, Pablo proclama que Jesus, el Me-
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sias, tuvo que sufrir y resucitar de entre los muertos. Implicita-
mente invoca el plan divino de salvacion, que se ha ido desarro-
llando en el ministerio de Jesus, su muerte y su resurreccion. El Pa-
blo lucano predica todo esto basado en su entendimiento de «las
Escrituras». Los tesalonicenses que se oponen a él lo acusan de ac-
tuar contra los edictos del César, alegando que predicaba lealtad a
«otro rey, un tal Jesus» (17, 7). Esta oposicion, que proviene de los
«judios que estaban resentidos» por el éxito de la predicacion de
Pablo, le obliga finalmente a huir. Este sufrimiento es para él el
cumplimiento de lo que Cristo crucificado predijo en 9, 16: «Yo
mismo le mostraré cuanto tendra que sufrir por mi nombre». El su-
frimiento acompafia al éxito.

u, v [ R . LI I

P S R L v ety ey

?

Notas eyt o T (0 3

17, 1. Pasaron por Anfipolis y Apolonia. Asi cuenta Lucas la sa-
lida de Pablo y sus compafieros de Filipos, adonde llegaron en 16,
11-12. Amphipolis, originalmente llamada Ennea Hodoi (Nueve
Caminos), fue colonizada por los atenienses y fundada en el 436
a.C. Situada a unos 55,5 kilémetros de Filipos, llegd a ser la capi-
tal de la Macedonia Prima (al sur) y era un importante centro co-
mercial. Estaba construida a ambos lados del rio Strymoén, que la
rodeaba casi por completo, de ahi su nombre (Tucidides, Historias
4, 102, 3). Pablo y sus compafieros viajarian por la via Egnatia, que
iba de Neapolis a Dirraquio en el Adriatico y atravesaba Anfipolis.

Apolonia (actualmente Polina) era otra ciudad de Macedonia,
en la via Egnatia, a unos cuarenta kildometros de Anfipolis.

llegaron a Tesalénica. Esto es, la actual Saloniki. La ciudad de
Thessalonike, fundada en el 315 a.C. por Casandro, uno de los gene-
rales de Alejandro Magno, que le dio el nombre de su mujer, her-
manastra de Alejandro, era la capital de la Macedonia Secunda. En
167 a.C. paso a ser la sede del gobernador romano. Situada en el
golfo Termaico y sobre la via Egnatia, quedaba a unos cincuenta
kilémetros al oeste de Apolonia (cf. Polibio, Historia 23, 11, 2);
Estrabon, Geografia 7, fragmento 24). Es mencionada en Flp 4,
16; 2 Tim 4, 10. Cf. W. Elliger, Paulus in Griechenland: Philippi,
Thessaloniki, Athen, Korinth (SBS 89-93), Stuttgart 1978, 78-116;
J. Finegan, The Archeoloy of the New Testament, 106-116.
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donde habia una sinagoga de judios. Cf. nota a 6, 9. Lucas usa
el adverbio relativo hopou (no el simple sou) para indicar que Pa-
blo no se quedd ni en Anfipolis ni en Apolonia, porque sabia que
alli no habia sinagogas (ZBG §217).

2. Segun su costumbre, Pablo asistio a sus servicios. Literal-
mente, «segun lo que acostumbraba Pablo, entrd para estar con
ellos». Cf. 13, 5.14; 14, 1; 16, 13; 17, 10.17; 18, 4.19; 19, 8; 28,
17.23. Para el propio informe de Pablo sobre su actividad en Tesa-
lonica, cf. 1 Tes 1, 5-2, 16.

por tres sabados discutié con ellos sobre las Escrituras. Lite-
ralmente, «discutio con ellos de (usando) los escritosy. Cf. nota so-
bre graphé con ¢l sentido de «Escritura» en 1, 16. Desafortunada-
mente Lucas no nos dice qué pasajes de las Escrituras hebreas
habria usado Pablo; lo que sigue en el v. 3 explica lo esencial de su
argumento. Es otro ejemplo de la interpretacion cristologica global
que hace Lucas del Antiguo Testamento en términos de Jesus y el
Mesias (cf. Luke, 1558).

3. explicando y probando que el Mesias tenia que padecer y re-
sucitar de entre los muertos. Literalmente, «abriendo (su sentido)
y poniendo(lo) delante de ellos que...». Sobre el sufrimiento del
Mesias, cf. nota a 3, 18; sobre la necesidad de que el Mesias su-
friera, cf. 2, 23, «conforme al plan determinado y previsto por
Dios». A la idea del Mesias sufriente Lucas afiade ahora la de un
Mesias «resucitante», una nocion que es igualmente foranea a las
Escrituras hebreas. Ninguna de ellas se encuentra en QL. Conzel-
mann (Theology, 153, nota 3) habla de la frase como de una for-
mula y uso «ya estereotipados»: «La idea exacta de un Mesias
sufriente proviene de las Escrituras; su cumplimiento es luego con-
firmado en el Jesus historico». Desafortunadamente, Conzelmann
nunca nos dice como esta férmula viene de las Escrituras o de qué
parte del Antiguo Testamento. Si ciertamente es una formula «es-
tereotipadan, sélo lo es en la teologia lucana. Cf. la tentativa inutil
de R. A. Rosenberg (The Slain Messiah in the Old Testament. ZAW
99 [19871 259-261) por derivar esta nociéon de Dn 9, 26; Zac 12,
10-11; 2 Cr 35, 25, aplicando ideas de estos versiculos dispares al
siervo sufriente de Isaias 52-53 y Zac 3, 8; Jr 23, 5. En el Antiguo
Testamento, sin embargo, al siervo sufriente de Isaias nunca se le
llama Mesias; ese titulo aparece, si, en el libro de Isaias, pero sélo
referido al rey pagano Ciro (Is 45, 1), del que no se dice que «su-
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fre» o «resucita de entre los muertos» Cf, sin embargo, Is 52, 13
en el Targum de Jonatan ‘abdi mésiha, «mi siervo, el Mesiasy (tra-
duccron aramea no antetior al 300 d C)

Notese la importante frase «de entre los muertos» que el texto
«occidental» omite, ello no deja duda sobre el significado del in-
finitivo anastenai, «resucitary

«,Este Jesus, a quien yo os anuncio, es el Mesias'» Literal-
mente, «este es el Mesias, Jesus, aquien » Cf 18,28 Pablo pro-
clama a los judios de Tesalonica que el Ungido que esperan ya ha
entrado en escena Es Jesus, que ha sufrido y es ahora el Cristo re-
sucitado Sobre el significado de Mesias, cf Luke, 197-200, Lucas
I, 331-333 El predicado va acompaiiado del articulo, ho Christos
(CBG §172)

4 Algunos de los judios se convencieron y se unieron a Pablo y
Stlas Literalmente, «algunos de ellos» El mdefimido fines es acla-
rado por la sigutente clausula que habla de los proselitos griegos,
as1 que fines debe referirse a algunos judios El manuscrito B omu-
te «y Silas»

asimismo un gran numero de prosélitos griegos l.a expresion
pléthos poly, referida a los griegos, contrasta con la de fines, aplica-
da a los judios de Tesalonica Los griegos eran sebomenot, gentiles
simpatizantes del judaismo, cf nota a 13, 43 No obstante, algunos
manuscritos (P7, A, D, 33) leen «un gran numero de sebomenor kai
griegos» Esto significaria no solo los griegos simpatizantes, sino
tambien los griegos paganos que no eran sebomenor En este caso,
estaria hablando de tres grupos de hombres, sin contar a las mujeres

no pocas mujeres prommentes Literalmente, «no pocas de las
primeras mujeres» Lucas usa de nuevo el adjetivo profos en el
sentido de rango, dignidad, cf notaa 16, 12 La primera Carta a
los tesalonicenses del propio Pablo da la impreston de que entre los
convertidos habia mas gentiles que judios Haenchen (Acts, 507) y
Conzelmann (4cts, 135) encuentran extrafio que tales mujeres pro-
minentes no hubieran sido capaces de impedir la persecucion de
los cristianos, pero mdagar eso es perderse la esencia del relato lu-
cano Lucas refiere la reaccion favorable a la evangelizacion de Pa-
blo como preparacion para lo que narra a continuacion

5 los judios que estaban resentidos por esto reclutaron unos
cuantos maleantes despreciables en la plaza publica para organi-
zar una turba y provocar disturbios en la ciudad Literalmente,
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«los judios, envidiosos, reclutaron gente baja del mercado y orga-
nizando una turba provocaron un tumulto en la ciudad» El manus-
crito D lee «los judios que no creian reclutaron algunos  » Lucas
describe ahora la conducta de los judios de Tesalonica, su reaccion,
motivacion y colaboradores La oposicion a Pablo y Silas viene de
sus correliglonarios, que consiguen el apoyo de los gentiles Lucas
usa hot loudaror en sentido peyorativo, como en 12, 3, 13, 45, 14,
2,17, 13 Cf 1 Tes 2, 14-15 En Aemulius Paulus 38, 3 Plutarco
cuenta una mstigacion semejante a un motin en el agora

Marcharon a la casa de Jason Por 1o demas desconocido, pe-
ro probablemente un judio de la diaspora de Tesalonica que acogio
a Pablo y a Silas en su casa Dificilmente es el mismo Jason de
Rom 16, 21

demandando que Pablo y Silas fueran llevados ante la asam-
blea popular Esto es, ante el demos, que en muchas ctudades grie-
gas era la reunion de ciudadanos para tratar de los asuntos publi-
cos De esta palabra procede la primera parte de «democracia»

6 Al no encontrarlos alli arrastraron a Jason y a algunos de
los hermanos ante el magistrado gritando Esto es, no encontraron
a Pablo y a Silas en la casa de Jason, donde habia otros cristianos,
entre los que pueden haber estado Aristarco y Segundo (20, 4, 27,
2) Los magistrados c1vicos no romanos eran llamados politarchat,
cinco (o mas tarde seis) de los cuales formaban un consejo admai-
nistrativo en Tesalomca y otras ciudades de Macedoma Tales ma-
gistrados no aparecen en la literatura griega, pero si en mscripcio-
nes de Macedomia Cf F D Burton, The Politarchs ATJ 2 (1898)
598-632, F Gschnitzer, Politarches PWSup 13 (1973) 483-499, G
H R Horsley, The Politarchs, en The Book of Acts wn Its Graeco-
Roman Setting (BAFCS 2), 419-431, CIG 2, 1967, BCH 18 (1894)
420,21 (1897) 161-163 Sobre adelphos como «cristianos», ¢f no-
taal, 15

«Estos hombres han estado perturbando todo el orbe Literal-
mente, «estos (son) los alborotadores del (mundo) habitado» Esta
es la primera acusacion contra Pablo y sus comparieros Lucas usa
de nuevo otkoumene, «(tierra, mundo) habitado», cf notaa 11, 28
Cf 16, 20, 24, 5 Acusaciones semejantes contra los judios que per-
turbaban al otkoumené se encuentran en el papiro Londres 1912,
96-100, Hechos de Isidoro (papiro Berlin) 8877, 22-24 Anterior-
mente el emperador Claudio habia emitido un edicto sobre los ju-
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dios de Alejandria, que terminaba con la orden para las dos partes
(los griegos y los judios de Alejandria) de que debian tomar «la ma-
yor precaucion para que no surjan disturbios después de anunciado
este edicto» (Josefo, Antigiiedades 19, 5, 3 §285). Durante su rema-
do Claudio se preocup6 en general de estos disturbios.

ahora han venido aqui, 7. y Jason les ha dado hospedaje. Lite-
ralmente, «(los) ha recibido como huéspedes». Esto es incidental
para la acusacién que se hace en la siguiente declaracion.

Todos ellos actuan contra los edictos del César Cf. notaa 16,
21; cf. 25, 8. Esta es la segunda acusaci6n contra Pablo y sus com-
pafieros, pero desafortunadamente no es especifica. Podria ser una
repeticidn de la primera con diferente terminologia, pues Claudio
habia incluido en algunos de sus edictos avisos sobre disturbios del
orden del mundo, aunque esto puede tener una connotacion mas
amplia. La adhesi16n al cristianismo puede ser vista como una con-
travencion de los dogmata («decretos») del César, pero ;como? Es-
to puede estar expresado en la oracién siguiente.

Kaisar es la forma griega de la latma Caesar, oniginalmente el
sobrenombre (cognomen) de Cayo Julio César. Cuando Julio César
murio, su testamento reveld que Octavio César era su hyjo adoptivo
y que lo designaba como su sucesor. Acto seguido ¢l senado roma-
no lo reconoci6 como Cayo Julio César Octaviano. Asi el nombre de
César pasé al primer princeps. En el 27 a.C el senado otorgd a Oc-
taviano el titulo de Augustus (en griego Sebastos) y llego a ser co-
nocido como César Augusto. Los sucesores de César Augusto con
frecuencia llevaran estos nombres en el principado, por ejemplo: Ti-
berio Julio César Augusto, Cayo Julio César Germanico (apodado
Caligula). De aqui que «César» se convirtiera en la denominacion
habitual de los emperadores romanos. El «César» que remaba en
esa época habria sido Claudio (41-54 d.C.; cf notaa 11, 28).

dicen que hay otro rey, un tal Jesiis». Esta es la tercera acusa-
c16n; en lugar de guardar lealtad al César de Roma, a Pablo y a sus
compafieros se les acusa de recomendar la lealtad a otro basileus
(«rey»). El nombre Iésous estd en posicion enfatica, al final de la
clausula (cf. 2, 36; 3, 20; 4, 27; 13, 23, 18, 5.28) Puesto que Pablo
ha proclamado a Jests como «Mesias» (17, 3), sus adversarios, sa-
biendo lo mal que les caeria a los romanos el titulo, deducen que
Jesus debe ser constderado basileus, «rey». Para las indicaciones
en los escritos lucanos de que Jesus era una figura real, cf. Lc 1,
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32-33, 19, 38, 23, 2 38 A pesar de Johnson (Acts, 307), basileus
no debe traducirse como «emperador», pues ese termino, como ti-
tulo, no existia entonces en la historia romana

Comparese el ast llamado juramento de Gangradel3a C ,enel
que la persona que jura promete apoyar a «Cesar Augusto, a sus hi-
Jos y descendientes durante toda mu vida, en palabras, obras y pen-
samiento  que siempre que yo vea u oiga algo que se dice, planea
o hace contra ellos yo lo notificare  » (V Ehrenberg-A H M Jo-
nes, Documents [llustrating the Reigns of Augustus & Tiberus,
§315, Oxford 1949, 9-21, cf §311,II) Cf «Rex», OCD, 918-919,
E S Judge, Decrees of Caesar

8 Asi es que confundieron al pueblo e incluso a los magistrados
de la ciudad Lucas expresa el exito de los judios que se oponen a
Pablo y su predicacion

quienes al o esto Esto es, cuando los politarchar oyen los
confusos mformes no saben con claridad que es lo que esta en jue-
go, pero reacctonan tomando al menos algunas medidas oficiales
contra Jason

9 solo despues de depositar una fianza dejarian wr libres a Ja-
son y a los otros Literalmente, «habiendo tomado fianza de Jason
y de los otros» La frase labontes to hikanon es un latinismo equi-
valente a satis accipere, «recibir fianza, deposito, garantian Se 1n-
siua que Jason y los otros eran responsables de Pablo y Silas, por
miedo a que ellos huyeran del debido proceso Este maltrato es
mencionado por el propio Pablo en 1 Tes 2, 14, comparandolo con
la persecucion de los cristianos de las 1glesias de Judea Habla alli
de esto como de un estorbo de Satanas o el Adversario (2, 18)

10 En seguida los hermanos enviaron de noche a Pablo y Silas
a Berea Los cristianos tesalonicenses se dan cuenta de lo peligro-
so de la situacion e inmediatamente ordenan acompafiar a Pablo, a
Silas y a Timoteo fuera de la ciudad y llevarlos a Berea Beroia, ac-
tualmente Veria, era una antigua ciudad de Macedoma al pie del
monte Bermon, a orillas del rio Astreo, a unos ochenta kilometros
al suroeste de Tesalonica, sobre el camino que va hacia la parte
central y sur de Grecia Era la sede del kornon (gobierno del pue-
blo) y centro del culto imperal de la provincia, aunque estaba fue-
ra de la jurisdiccion de los politarcas de Tesalonica Quedo bajo
control romano en el 168 a C En la epoca de Neron se le otorgo el
titulo de meétropols, que suponia una no pequefia importancia
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A su llegada fueron a la sinagoga de los judios. Como en 17, 2.

11. Estos judios tenian mejor disposicion que los de Tesalonica.
El adjetivo comparativo griego eugenesteroi, «mejor nacidos»,
realmente denotaba nobleza de origen, pero tal como estd usado en
el contexto atribuye a los judios de Berea un actitud mas noble.

recibieron la palabra con gran interés. Esto es, aceptaron la
proclamacion cristiana sobre Jesus el Cristo; cf. nota a 8, 14. Esta
es la primera de las tres reacciones de los judios de Berea a la pre-
dicacién de Pablo. La segunda continda en la siguiente clausula y
la tercera en el versiculo siguiente.

leyendo diariamente las Escrituras e investigando para ver si
todo era asi. Cf. notaa 1, 16. Lucas usa el raro optativo oblicuo co-
mo el modo de la clausula subordinada (ei echoi tauta houtds, «si
estas cosas podrian ser asi»), Cf. ZBG §346. El manuscrito 614
afiade: «como decia Pablo».

12. Muchos de ellos, pues, abrazaron la fe, lo mismo que mu-
chas de las mujeres griegas influyentes, y no pocos hombres. La
palabra polloi, «muchos», se refiere a los judios de Berea, en con-
traste con tines, «algunos», de Tesalénica (17, 4). Asi presenta Lu-
cas el éxito de la labor misionera de Pablo en Berea entre los ju-
dios, las mujeres y los hombres. El manuscrito D lee: «Algunos de
ellos..., pero algunos otros no creyerony, lo cual es un informe
mas negativo sobre los judios. Al final el manuscrito D* afiade:
«Muchos de los griegos, aun los que tenian influencia, hombres y
mujeres, abrazaron la fex.

13. Pero cuando los judios de Tesalonica supieron que Pablo
habia anunciado también en Berea la palabra de Dios, fueron alld
a agitar a la gente y a confundirla. Tratan de crear el mismo po-
blema que habian ocasionado contra Pablo en Tesaldnica.

14. Entonces los hermanos, sin tardar, enviaron a Pablo. CT.
notaal, 15.

para la costa. El texto griego no esta claro; si se lee heds epi ten
thalassan con los mejores manuscritos (P74, A, B, E, 33, 81, 323,
945, 1175 y 1739), podria significar que Pablo se embarca desde
algun punto en el norte de Grecia para Atenas. Sin embargo, si en
lugar de hds se lee heds, como en los manuscritos W, Hy L, signi-
ficaria «como si fuera hacia el mar», expresando un subterfugio
para despistar a los adversarios de Pablo, pues va acompaiiado por
tierra a Atenas. El estado confuso del texto contintia en el v. 15,
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Stlas y Timoteo se quedaron alli Sabemos por fin que Timoteo
ha acompafiado todo este tiempo a Pablo y a Silas Sin embargo, en
1 Tes 3, 1-2 Pablo indica que Timoteo lo ha acompafiado hasta Ate-
nas y que luego lo ha enviado de vuelta a Tesalonica, de donde fi-
nalmente sale para acompaiiar a Pablo en Corinto (cf Hch 18, 5)
La informacion de Lucas o esta compendiada o no es exacta

15 Los que conducian a Pablo lo llevaron hasta Atenas El ma-
nuscrito D afiade «Pablo paso de largo por Tesalia, pues alli no le
estaba permitido proclamar la palabra al pueblo, y sus acompafian-
tes lo escoltaron  sin tardanza» Asi Pablo paso de la provincia
romana de Macedonia a la de Acaya

luego se volvieron con nstrucciones El manuscrito D afiade
«de Pablo»

para Stlas y Timoteo de que se reuniesen con el cuanto antes El

manuscrito D lee al final «sin tardanza»
¢ i
ey [ At
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e) Pablo evangeliza Atenas en el Aredpago (17, 16-34)

!®Mientras Pablo los esperaba en Atenas, se sintio bastante
molesto ante la vista de los 1dolos que llenaban la ciudad
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En la sinagoga acostumbraba a tener discusiones con los ju-
dios y los prosélitos gentiles; y todos los dias en la plaza pu-
blica con la gente de a pie que pasaba por alli. Algunos de los
filésofos epictreos y estoicos conversaban con él; '*y unos
preguntaban: «;Qué querra decirnos este charlatan?». Otros
comentaban: «Parece ser un propagandista de dioses extran-
jerosy», porque predicaba de «Jestis» y de la «resurreccion».
Y Asi es que lo cogieron y lo llevaron al Aredpago, con esta
peticién: «;Podemos saber qué es esa nueva ensefianza pro-
puesta por ti? 2°T1 estas llamando la atencidn sobre concep-
tos extrafios a nuestros oidos y queremos saber de qué se tra-
tan. 2'Pues todos los atenienses, asi como los extranjeros que
residian con ellos, s6lo pasaban el tiempo hablando u oyendo
la Gltima novedad. **Entonces Pablo se puso de pie en la reu-
nioén del Aredpago y dijo: «Atenienses, veo que, bajo todos
los aspectos, vosotros sots muy religiosos. 2Porque al pa-
sear por ahi y ver con atencion vuestros objetos de culto, en-
contré incluso un altar con esta inscripcion: ‘Al Dios desco-
nocido’. Pues bien, lo que ahora venerais sin conocerlo, os lo
anuncio vo. **El Dios que hizo el mundo y todo lo que hay en
¢l, este Sefior del cielo y de la tierra, no vive en templos
construidos por la mano del hombre. >Ni por manos huma-
nas es servido, como si necesitara de algo, sino que mas bien
él es el que da a todos la vida y el aliento y todo lo demas.
%De una sola cepa hizo toda la raza humana que habita en to-
da la faz de la tierra. El ha fijado las fechas de sus épocas y
los limites de su morada, *’para que la gente pueda buscar a
Dios, incluso a tientas, y finaimente lo hallen, aunque real-
mente no esta lejos de cada uno de nosotros. *Pues en él vi-
vimos y nos movemos y existimos. Como han dicho algunos
de vuestros poetas: ‘Porque somos también linaje suyo’. Si
nosotros somos linaje de Dios, no debemos pensar que la di-
vinidad es algo como una estatua de oro, de plata o de piedra,
obra del arte y la fantasia humana. **Dios puede muy bien ha-~
ber pasado por alto aquellos tiempos de ignorancia, pero aho-
ra manda a los hombres que se arrepientan todos en todas
partes, *'porque ha sefialado un dia en que juzgard al mundo
con justicia por medio del hombre que ha designado y acredi-
tado ante todos resucitandolo de entre los muertosy. *2Cuan-
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do oyeron lo de la resurreccion de entre los muertos, algunos
se rieron con sarcasmo, pero otros dyeron «Nosotros te es-
cucharemos hablar de esto en otra ocasiony» *Asi es que Pa-
blo salio de la reun1én **Algunos, sin embargo, se adhirieron
a el y abrazaron la fe, entre ellos estaban Dionisio, miembro
del Areopago, una mujer llamada Ddmaris y algunos otros

Texto «occidental» '*Mientras esperaba "En la sinagoga de los judios
[omite «y los prosehtos gentiles»] '|[omite «porque  resurreccion»]
"%fafiade al comienzo ] Despues de algunos dias ~ Areopago, preguntan-
do «,Podemos saber que es esto que estas diciendo?» ?'Ahora los ate-
nienses y los que residian con ellos *paseaba por alu y examinaba vues-
tros objetos de culto 2De una sangre *’pueda buscar a la divinidad
ncluso a tientas y encontrarla *tiene nuestro ser cada dia **haber pasa-
do por alto el manda 3'sefialado un dia para juzgar **[omite «en otra
ocasion»] **[omute «y abrazaron la fe»] un cierto Dionisio , una mu-
jetr prominente  y muchos otros

A

1 Keramicos de fuera de la ciudad (cementerio), 2 Puerta Dipylon, 3 Puerta sa-
grada 4 Agora, 5 Hefesteon, 6 Estoa de Atalo, 7 Puerta de Atenea Archegetis,
8 Agora romana, 9 Horologio (reloj), 10 Areopago, 11 Acropolss, 12 Teatro de
Dioniso, 13 Monumento a Lisicrates, 14 Templo de Zeus olimpico, 15 Estadio,
16 Arco de Adriano, 17 Nueva Atenas, 18 Biblioteca de Adriano, 19 Monumen-
to a Filopapo, 20 Teatro de Herodes Atico

Mapa 4 Atenas
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Lucas narra ahora el episodio méas importante de la segunda
misioén paulina, la evangelizacidn de la que habia sido la ciudad
mas famosa de la Grecia antigua. En la época de Pablo Atenas ya
no era la gloria del mundo antiguo, como lo habia sido en los si-
glos V y IV a.C. La arquitectura de la Atenas del siglo V, sus tem-
plos y divinidades, su teatro y poesia, sus politicos, historiadores
y oradores, todo habia contribuido a su gloria. En el siglo IV aln
conserva su prestigio, debido a su prosperidad, comercio, industria,
filosofos (Platon, Aristoteles) y sus escuelas filosoficas (estoica,
epicurea); pero hacia finales del siglo IV Macedonia comenzo la
dominacion de Grecia con el surgimiento de la dinastia de Filipo y
luego con las proezas de Alejandro Magno. Después del 228 a.C.
Atenas se convirtio en ciudad libre que vivia de sus glorias pasa-
das. En el afio 88 a.C. Atenas se ali6 con Mitridates VI en contra de
Roma, pero en los afos 87-86 fue conquistadada por Sila, dando
paso a la ocupacion y control romanos. El pueblo de Atenas le su-
plicd que respetara sus glorias pasadas, pero Sila replicé que €l ha-
bia venido a castigar a los rebeldes, no a aprender historia antigua.
En ese entonces, Corinto, o mejor Neocorinto, vino a eclipsar a
Atenas, llegando a tener mas importancia politica en el mundo
oriental mediterraneo. El poeta romano Horacio (Epistolas 2, 2,
81) habla de «vacuas Atenas», vacia Atenas.

Lucas, sin embargo, sigue considerando Atenas como el centro
histérico, cultural y filoséfico del mundo grecorromano, y presen-
ta a Pablo evangelizandola y pronunciando en ella su principal dis-
curso, mientras espera a sus compaifieros Silas y Timoteo para la
ulterior evangelizacion de Grecia (cf. 16, 14-15). En este episodio
describe al cristianismo en directa confrontacion con la idolatria
pagana, la filosofia griega y la curiosidad intelectual de Atenas, y
alli Pablo no encuentra oposicion de los judios ni de sus prosélitos.

El episodio comienza y termina con una narracion (v. 16-22a 'y
32-34), en la que, sin embargo, se introduce un discurso importan-
te de Pablo (v. 22b-31). El discurso en si estd bien integrado en el
relato; no estd intercalado, sino que constituye un elemento esen-
cial de la narracion, aun siendo una insercion dentro de la fuente
paulina que, por lo demas, Lucas usa al llegar a este punto en 17, 1-
22ay 17, 32-34,
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El relato introductorio es importante (v 16-22a), pues establece
el tono de este excepcional discurso de Pablo en los Hechos La ob-
servacion de los muchos objetos de devocion en Atenas y el descu-
brimiento de un monumento erigido «a un Dios desconocido» (17,
23) son para Pablo el trampolin de su enseflanza en Atenas sobre
«el Dios que hizo el mundo y todo lo que hay en el, este Sefior del
cielo y de la tierran (17, 24) Lucas hace enfasis en la paciencia di-
vina ante la ignorancia humana de la existencia de Dios El relato
de Lucas de la actividad de Pablo en Atenas tipifica asi el encuen-
tro del predicador del evangelio con la ciudad de la cultura pagana,
esto es, el contacto del cristianismo con el paganismo El Pablo lu-
cano esta hecho para anunciar el evangelio cristiano conectandolo
con la religiosidad y la curiosidad de la Atenas griega

Cabria sefialar la impresion que ¢l Pablo lucano deja entre los
atenienses es considerado un «charlatan» y un predicador de «di-
vintdades foraneasy, concretamente de Jesus y su consorte «Anas-
tasis» Pablo tiene poco exito con el culto auditorio del Areopago
de Atenas, que rechaza sus palabras sobre la «resurreccion» con
el sarcasmo de «nosotros te escucharemos hablar de esto en otra
ocasiony» Contrasta la descripcion lucana y el discurso con las
propias expresiones de Pablo sobre el mundo pagano en 1 Cor 1,
18-25

Lucas hace del discurso de Pablo (17, 22b-31) uno de los pun-
tos culminantes de los Hechos y de la actividad misionera del apos-
tol Se trata del segundo discurso mas importante de Pablo en los
Hechos Es, una vez mas, de composicion lucana, otro ejemplo de
un discurso ntercalado, un discurso nusionero dirigido no a los ju-
dios, sino a los atenienses paganos y a los residentes extranjeros de
habla griega Es una presentacion mas desarrollada de la divulga-
cion misionera de 14, 15-17 Al igual que en aquellos versiculos,
su mensaje es principalmente teologico, no cristologico, aunque al
final, en el v 31, hace una referencia indirecta a Cristo No hay
tampoco ninguno de los acostumbrados elementos kerigmaticos de
otros discursos misioneros de Pedro o Pablo Mas bien refleja la
reaccion de un misionero judeocristiano ante la cultura grecorro-
mana, la curtosidad intelectual griega y la devocion pagana Reve-
la una linea benevola de la divulgacion misionera de un judio hele-
nista, es decir, la paciencia de Dios con el paganismo que al final
es cristianizado
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Después de las palabras introductorias de Pablo en los v. 22-23,
en el discurso pueden distinguirse tres partes y una conclusion: 1)
17, 24-25, relacidn del Dios desconocido con el mundo en cuanto
creador y preservador; 2) 17, 26-27, proximidad de este Dios que
ha hecho a los seres humanos; 3) 17, 28-29, parentesco de este
Dios con la humanidad; y 4) 17, 30-31, conclusién, aludiendo al
juicio de Dios por medio de Jests resucitado. En este analisis del
discurso sigo a Dibelius (Studies, 27) y Marshall (Acts, 282). Para
un division bipartita del cuerpo del discurso, cf. Conzelmann (A4cts,
141) o Dupont.

Los comentaristas han debatido sobre la fuente del material usa-
do en la escritura del discurso. No hay en ¢l ninguna cita explicita
del Antiguo Testamento; en cambio, se cita al poeta griego Arato.
Para Dibelius, se trata de un discurso helenistico sobre el verdade-
ro conocimiento de Dios que debe obtenerse del mundo, lo cual es
realmente un cuerpo extrafio en el Nuevo Testamento y relativa-
mente independiente de la idea vertebral de los Hechos: «La teolo-
gia del discurso del Aredpago es absolutamente extrafia a la teo-
logia del propio Pablo... en realidad, es extrafia a todo ¢l Nuevo
Testamento» (Studies, 71). Norden llegd aun mas lejos, conside-
randolo como un discurso compuesto por una mano extrafia e in-
sertado en los Hechos. El gran clasicista Wilamowitz sostuvo que
el sentimiento religioso del discurso no es el de Pablo de Tarso,
que nunca adoptd ninguno de los elementos de la educacién grie-
ga. Esta clase de analisis del discurso se ha repetido con frecuen-
cia; pues el discurso realmente parece diferente a la ensefianza pau-
lina sobre los seres humanos enemistados con Dios por el pecado
(Rom 1-3) v, sin embargo, reconciliados con Dios «en Cristo», jus-
tificados y salvados por la gracia divina, la cual es anunciada en el
evangelio de su Hijo, que el apostol predica.

No obstante, hay en él algunas resonancias de la ensefianza
paulina, aun cuando las alusiones a frases encontradas en los LXX
(especialmente Is 45, 18-25) compliquen el analisis de la fuente del
discurso. Algunas expresiones ciertamente se asemejan a la ense-
fanza filosofica helenistica (cf. la nota siguiente), pero otros ele-
mentos se parecen a los de un predicador judio que se dirige a un
auditorio pagano hablandoles del verdadero Dios (salvo la referen-
cia indirecta a Cristo al final). Incluso la idea de «resurreccion» se-
ria una forma mas judia de hablar de la otra vida, mientras que la
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de «anmortalidad» habria sido la manera mas griega de formularla,
pero esta 1dea no se encuentra en el discurso. Ciertamente, la «pa-
labra de la cruz» (1 Cor 1, 18) no aparece en el discurso, pero esto
se debe a que este es mas praeparatio que evangelium 31 el propio
Pablo pudo escribir a los Tesalonicenses. «Alejandoos de los idolos
os convertistes al Dios vivo y verdadero» (1 Tes 1, 9), bien podria
haber predicado como Lucas lo describe aqui en los Hechos Asi es
que ¢l verdadero Pablo pudo muy bien haber tratado de llegar a un
compromiso con los paganos

Hay que tener en cuenta también los preparativos de este discur-
so en los Hechos Su contexto remoto puede verse en la promesa de
2, 39 («la promesa ha sido hecha para vosotros y para vuestros hi-
Jos, € incluso para los que estan todavia lejos, a los que el Seftor
nuestro Dios llamara a si»), la promesa en 3, 25 («en su descenden-
c1a seran benditas todas las familias de la tierra»), en lo que afirma
Esteban en 7, 48 («el Altisimo no reside en casas construidas por
manos humanas»), en lo que Pedro afirma en 10, 34 («D1os no ha-
ce distincion de personas») Su contexto mas proximo se encuentra
en el discurso de Pablo a los paganos en 14, 15-17, en las palabras
de Pedro en 15, 7 («D1os me escogio entre vosotros para que los
gentiles oyeran de mus labios la palabra del evangelio y creyeran en
él»), en el acuerdo de Santiago en 15, 14 («como Dios se preocupd
primero de escoger entre los gentiles un pueblo para su nombre»).
El punto culmmante de todo esto puede verse no en una cita de las
Escrituras, sino de un poeta griego (17, 28). Los elementos judios
en el discurso los ha determmado bien Gartner en The Areopagus
Speech Hay que tener presente el caricter mixto del discurso.

En este episodio vemos a Pablo predicando a los griegos paga-
nos en la famosa ciudad de Atenas Comienza expresando sus res-
petos por un «D1os desconocidoy» y construye sobre ello hasta lle-
var al auditorio a un entendimiento apropiado del Dios vivo, que es
el creador del mundo, que estd muy cerca de los seres humanos ¢
mncluso esta relacionado con eilos Este Dios, sostiene Pablo, juz-
gard a los hombres. En este reto que Pablo presenta a estos mtelec-
tuales griegos, finalmente mtroduce una referencia a Cristo resuci-
tado, por medio del cual Dios llevara a cabo dicho juicio Asi, en
una forma mdirecta, Pablo predica su evangehio incluso en Atenas,
su mensaje acerca «de ‘Jestis” y de la ‘resurreccion’» (17, 18). En
esto Pablo es fiel a su comision apostélica. Pablo ha tenido poco
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€xito en Atenas, pues su discurso es interrumpido al mencionar el
juicio «por medio del hombre a quien Dios ha designado y acredi-
tado ante todos resucitdndolo de entre los muertos» (17, 31). Esta
falta de éxito es parte de lo que Pablo ha de sufrir por el nombre de
Jests.

Notas

16. Mientras Pablo los esperaba. Esto es, a Silas y Timoteo (cf.
17, 14-15). Este versiculo de transicién introduce el escenario del
discurso paulino que sigue y el tépico de los idolos y templos ate-
nienses.

en Atenas. La ciudad de la diosa protectora Atenea (1 Tes 3, 1)
era la capital de la antigua Atica, situada en la provincia romana de
Acaya. Su acrépolis fue primero fortificada en el siglo XIII a.C. Ha-
cia el 525 se habia construido un templo dorico, y en el 480 a.C. se
comenzo otro nuevo de marmol en el extremo sur de la acrépolis.
En los afios 480-479 los persas destruyeron la mayor parte de estos
edificios, junto con muchas estatuas votivas. En la década del 450
se erigié una colosal estatua de Atenea Promakos, obra de Fidias,
conmemorativa de la derrota de los persas. En la €época de Pericles
la acrépolis se vio embellecida ain mas con el Partenén y el Pro-
pileo, y se dio realce al ambiente de la acropolis y del 4gora atenea.
En el siglo I a.C. Ciceron todavia cantaba sus glorias (Pro Flacco
26, 62), considerando Atenas como el lugar donde tuvieron su ori-
gen la humanidad, el aprendizaje, la religion, la produccién, los de-
rechos y la ley. Fue la sede de una famosa universidad antigua:
doctae Athenae, «la culta Atenas» (Ovidio, Epistolas 2, 38).

Cf. Pausanias, Descripcion de Grecia 1,2, 1-1, 17, 6; 1. T. Hill,
The Ancient City of Athens: Its Topography and Monuments, Cam-
bridge 1953; W. B. Dinsmoor, The Architecture of Ancient Greece,
New York 1973, 265-336; W. S. Ferguson, Hellenistic Athens: An
Historical Essay, London 1911, 415-459; J. Day, An Economic
History of Athens under Roman Domination, New York 1942; P.
Grandior, Athénes sous Auguste, Cairo 1927; Athénes de Tibére a
Trajan, Cairo 1931; W. Elliger, Paulus in Griechenland, 117-199.

se sintié bastante molesto ante la vista de los idolos que llena-
ban la ciudad. Literalmente, «su espiritu dentro de él fue provoca-
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do a la 1ra, cuando vio la ciudad llena de 1dolos» Lucas describe la
reaccion de Pablo como la repulsa de un judeocristiano ante tales
1dolos Su disgusto le venia de su antecedente monoteista judio y
de su conviccion de que «ellos ofrecen sacrificios a los demonios,
no a Dios» (1 Cor 10, 20) El adjetivo katerdslos, «llena de 1dolosy,
esto es, con 1dolos bien distribuidos por toda la ciudad Los autores
antiguos, griegos y latinos, tienen la misma impresion de Atenas,
cf Tito Livio, Historia de Roma 45, 27, 11 («Athenas  haben-
tis  simulacra deorum hominumque, omni genere et materiae et
artium nsignia»), Pausanias, Descripcion de Grecia 1, 17, 1-2 (al-
tares a Eleos, «Compasiony, Aidos, «Hades», Pheme, «Fama, repu-
tacion», Horme, «Esfuerzo», Hermai, «Hermesy, etc ), Estrabon,
Geografia 9, 1,16 Cf O T Broneer, Athens City of Idol Worship
BA 21 (1958) 2-28

17 En la sinagoga acostumbraba a tener discusiones con los
Judios y los proselitos gentiles Literalmente, «con los judios y los
proselitos» Cf 17, 2 y notas correspondientes Sobre sebomenoz,
cf notasa 10,2 y 13,43 Esto probablemente describe la actividad
de Pablo los sabados No se informa de oposicion alguna por par-
te de los judios y proselitos atenienses

y todos los dias en la plaza publica con la gente de a pie que
pasaba por alli Pablo encontraba a estas gentes durante la sema-
na en el agora de Atenas, situado al norte de la acropolis Cf The
Atenian Agora A Guide to the Excavations, Atenas 1954

Algunos de los filosofos epicureos y estoicos conversaban con el
Solo se mencionan dos de las famosas escuelas filosoficas de Ate-
nas Los primeros son miembros de la escuela filosofica fundada por
Epicuro (341-270), que habia abierto una escuela en Mitelene en el
311 y otra en Lampsaco Cuando vino a Atenas en el 306 compro
una casa ajardinada donde fundo su Escuela del Jardin Sus seguido-
res vivian en su propiedad y llevaban una vida materialista, esparta-
nay austera, apartados de los asuntos publicos de la ciudad Con fre-
cuencia fueron criticados por su espiritu reservado, y acusados
mcluso de hedonismo y libertinaje Sostenian que la discusion filo-
sofica era el camino para la vida feliz, que los humanos eran seres
mortales, que el cosmos era el resultado del azar y que no habia un
dios providente, algunos de ellos consideraron el placer como el cri-
terio de una buena vida Cf Diogenes Laercio, Epicurus 10, 1-21,
E Zeller, The Stoics Epicurean and Sceptis, New York 1962, 404-
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513; A. A. Long, Hellenistic Philosophy: Stoics, Epicureans, Scep-
tics, Berkeley 1986, 107-209; J. Brunschwig, Etudes sur les philoso-
DPhes hellénistiques: Epicurisme, stoicisme, Paris 1995, 15-112.

Los estoicos eran miembros de la escuela filosofica fundada ha-
cia el 320 por el chipriota Zendn de Citio (340-265). Tenia su propia
escuela bajo un portico publico de Atenas, llamado la stoa poikile
(«portico pintado»), de donde les vino el nombre de «estoicos». En
¢l ensefiaba Zendn. En los dias de Pablo tales fildsofos habrian sido
miembros de la nueva estoa (por ejemplo, Lucio Anneo Séneca,
C. Musonio Rufo y Epicteto). Para los estoicos la virtud se basa en
el conocimiento y la meta del filésofo es vivir en armonia con la
naturaleza (kata physin). El principio guia y formativo es ko logos,
«la razény, con frecuencia divinizada o manifestada como heimar-
meneé, «destino». Su ensefianza ética hacia énfasis en la autosu-
ficiencia (autarkeia) y la obediencia a los dictados de la razon
y el deber. Cf. Didgenes Laercio, Zeno 7, 1-160; E. Zeller, The
Stoics (supra), 36-403; A. A. Long, Hellenistic Philosophy, 14-74;
J. Brunschwig, Etudes, 113-268.

18. y unos preguntaban: «;Qué querra decirnos este charla-
tan?». El despectivo término de argot ateniense aplicado a Pablo
era spermologos, «picoteador de semilla», esto es, que recoge pe-
dacitos de noticias como un pajaro picotea las semillas. Cf. M. A. .
Robinson, Spermologos: Did Paul Preach from Jesus’ Parables?:
Bib 56 (1975) 231-240.

Otros comentaban: «Parece ser un propagandista de dioses ex-
tranjerosy. El comentario de dichos atenienses presagia el discurso
que Pablo pronto va a pronunciar. Ese comentario se parece a una
de las acusaciones formuladas contra Sécrates (Platon, Apologia
11 §24: é1 no creia en los dioses en los que creia la ciudad, sino en
otras divinidades fordneas [hetera daimonia kaina); Jenofonte, Me-
morabilia 1, 1, 1). Josefo (Contra Apion 2, 37 §§266-267) tiene co-
nocimiento de las regulaciones contra el ensefiar o propagar «dio-
ses foraneos» (xenous theous): «Esto estaba prohibido entre ellos
por la ley, v el castigo decretado para los que introducian un dios
foraneo era la muerte».

porque predicaba de «Jesus» y de la «resurrecciony. No es fa-
cil determinar el matiz que Lucas asocia con estas palabras. Un
sentido obvio es el que cualquier lector cristiano de los Hechos en-
tenderia (sobre la resurreccion de Cristo), pero que dificilmente ha-
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bria sido el significado que un ateniense pagano habria compren-
dido Quiza tal persona hubiera entendido el nombre femenino
griego anastasts como el nombre de una consorte del dios foraneo
Jeslis «Jesus y Anastasis» Asi lo entendié Juan Criséstomo (Hom
i Acta 38, 1, PG 60, 267) y muchos después de €l

19 Asi es que lo cogreron y lo llevaron al Aredpago Areros
pagos designaba en su origen la colina al noroeste de la acropolis
de Atenas, la «colina de Ares» (dios griego de la guerra) o «coli-
na de Marte» Era un espacio abierto donde peroraban con fre-
cuencia los oradores y donde originalmente se reunia el consejo ju-
dicial supremo del mismo nombre (los areopagitas), que en los dias
de Pablo tenia sus sesiones en la stoa basileios («portico real») o
en la stoa de Zeus Eleuterio (¢f H J Cadbury, The Book of Acts in
History, 52 57) Es imposible determinar en qué sentido Lucas usa-
ria la preposicion ep: con el nombre S1 significa «sobrey, es decir,
que Pablo fue llevado a la colina, como pensé Dibelus, este seria
el lugar 1deal para su discurso Hoy en la colina hay una placa de
bronce con el antiguo texto en griego del discurso de Pablo, que to-
davia conserva un entendimiento popular de la frase Puede, sin
embargo, significar que Pablo fue conducido «al» Aredpago, lo que
parece ser mas probable; aunque en ese caso el motivo de tal ac-
c16n es menos claro, a no ser que haya que considerar a los areo-
pagitas como el consejo encargado de supervisar y controlar la ins-
truccion publica A Pablo le habrian pedido, pues, que explicara
sus novedosas 1deas ante ellos Este ultimo sentido de Arebpago
parece ser el exigido por el v 22 Para la funcion que tenia el con-
sejo areopagita en la historia griega, cf Haenchen, Acts, 519, no-
ta 1 Cf B Keil, Beitrage zur Geschichte des Areopags, Leipzig
1920, H M Marun, Jr., Areopagus, ABD 1, 370-372

con esta peticion  «,Podemos saber que es esa nueva ensefian-
za propuesta por 117 Es «nuevay en el sentido de «extrafia» a los oi-
dos atentenses Cf. Euripides, Las bacantes 650 «Pues tu traes di-
chos siempre nuevos», esto es, extrafios (logous  kainous)

20 Tu estas llamando la atencion sobre conceptos extrafios a
nuestros oidos y queremos saber de que se trata» El interés de los
atenienses es educado, pero no sin una serta preocupacion Asi que
Lucas los presenta como escépticos

21 Pues todos los atenienses, asi como los extranjeros que re-
sudian con ellos, sélo pasaban el tiempo hablando u oyendo la ul-
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tima novedad. Este es un comentario parentético de Lucas que ayu-
da a explicar la pregunta anterior. Cf. la interrogaciéon de Demoste-
nes en el siglo 1V: «O queréis... andar de un lado para otro, pre-
guntandoos unos a otros: ‘;Se ha dicho algo nuevo?’. ;Podria
decirse algo mas nuevo...?» (Discursos 4, 10 §43). Asimismo Tu-
cidides, Historias 3, 38, 1-7. Lucas usa akouein ti kainoteron, de
dificil traduccidn, pues kainoteron es el grado comparativo del ad-
jetivo usado como positivo (segun se tradujo supra) o posiblemen-
te como superlativo, «las noticias mas recientesy.

22. Entonces Pablo se puso de pie en la reunion del Areépago y
dijo. Literalmente, «Pablo, estando de pie en medio del Aredpago».
La frase en mesé fou, «en medio de», crea el problema del signifi-
cado del nombre Aredpago. Cf. nota al v. 19. Conzelmann (Acts,
140) afirma, sin pensarlo demasiado, que significa «‘en el medio’,
esto es, del lugar».

«Atenienses. Sobre andres Athénaioi, cf. notaa 1, 11.

veo que, bajo todos los aspectos, vosotros sois muy religiosos.
Literalmente, «bastante temerosos del demonio», sin que se deba
entender inmediatamente la palabra griega daimon como «espiritu
maloy, sino mas bien como habria sido entendida en el mundo
griego: «deidad, divinidady». Asi deisidaimonia, «temor de dios»,
significaria fundamentalmente «reverencia a las deidades», de
donde se desarrollé un sentido genérico de «devocion religiosa»
(cf. 25, 19); en ocasiones tiene también el sentido de «supersti-
ciony. Cf. H. A. Moellering, Deisidaimonia: A Footnote to Acts 17,
22: CTM 34 (1963) 455-471. Lucas usa el comparativo deisidai-
monesterous, que deberia interpretarse como superlativo, «muy re-
ligioso» (ZBG §148).

Al comienzo de su discurso Pablo trata de ganarse al auditorio
con la captatio benevolentiae («predisponer favorablemente»), pe-
ro para el lector cristiano sus palabras llevan una carga indiscutible
de ironia. En el siglo V Séfocles habia descrito Atenas como theo-
sebestatas, «la mas devota de Dios» (Edipo en Colono 260); cf.
Josefo, Contra Apion 2, 11 §130, que sabia de la reputacion de
Atenas como eusebestatous ton Hellenon, «la mas devota de los
griegosy».

23. Porque al pasear por ahi y ver con atencion vuestros obje-
tos de culto. La palabra sebasmata incluiria estatuas, capillas, san-
tuarios y templos erigidos en honor de los dioses del panteon grie-
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go La misma palabra griega tiene una connotacion peyorativa en
Sab 14, 20, 15, 17, donde el autor judio expresa su critica de tales
objetos

encontre incluso un altar con esta inscripcion ‘Al Dios desco-
nocido’ Entre los monumentos de Atenas no se ha encontrado nin-
gun altar con esta inscripcion, Agnosto Theo Los autores griegos,
sin embargo, hablan de los atenienses bomor theon onomazomenon
agnoston, «altares de dioses llamados desconocidos» (Pausanias,
Descripcion de Grecia 1, 1, 4, cf 5, 14, 8, Filostrato, Vita Apollo-
nut 6,3, 5 [agnoston daimonom bomoti], Diogenes Laercio, Vitae 1,
110) Algunos comentaristas piensan que con dichas palabras los
escritores antiguos quertan dectr altares erigidos si una consagra-
cion a un dios concreto En todo caso, Lucas puede haber tenido
conocimiento de tales referencias literarias y haber reconstruido la
frase en el singular para hacer de ella el punto de partida del dis-
curso de Pablo As1 Pablo habria comenzado su discurso a los ate-
nienses con una referencia a la devocion popular griega Segun pa-
rece tales altares fueron erigidos bajo la direccion de Epimenides
de Creta (cf Diogenes Laertio, Epimenides 1, 10, 110 [Atheénaion
bomor anonymoi, «altares de atenienses sin nombre alguno en
ellos»]) Jeronimo puede haber captado bien la implicacion cuando
escribe «La inscripcion del altar no era, como Pablo afirma, ‘Al
dios desconocido’, smo ‘A los dioses de Asia, Europa y Africa,
dioses desconocidos y foraneos’» (Commentarium wn Titum 1, 12,
PL 26, 607)

Cf P W van der Horst, The Unknown God (Acts 17, 23), en
R van den Broek y otros (eds ), Knowledge of God n the Graeco-
Roman World (EPRO 112), Leiden 1988, 19-42, K Lake, The Un-
known God, en Beginnings 5, 240-246, E des Places, «4u Dieu
tnconnuy (Act 17, 23) Bib 40 (1959) 793-799, A Wikenhauser,
«Ignoto Deoy Oberrheinisches Pastoralblatt 14 (1912) 193-200,
T Burt, «Agnostor theory und die Aveopagrede des Apostels Paulus
RhMP 69 (1914) 342-392, ] P Dunn, The Unknown God BW 42
(1913) 351-361, T Pluss, Agndsts thed Wochenschrift fur klassi-
sche Philologie 30 (1913) 553-558, P Corssen, Der Altar des unbe-
kannten Gottes ZNW 14 (1913) 309-323, L Legrand, The Un-
known God of Athens Acts 17 and the Religion of the Gentiles 1JT
30 (1981) 158-167, H Kulling, Zur Bedeutung des Agnostos Theos
Emne Exegese zu Apostelgeschichte 17 22 23 TZ 36 (1980) 65-83
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Pues bien lo que ahora venerais sin conocerlo os lo anuncio
yo Pablo emprende una proclamacion, no un argumento filosofico
razonado, s1 bien difiere del kerigma proclamado a Israel Como
Judeocristiano, se da cuenta de que los griegos paganos no dan cul-
to al «verdadero» Dios de judios y cristianos, y trata de demostrar
que solo con que reflexionaran debidamente, verian que el Dios a
quien el proclama no es en realidad extrafio a los atenienses Su
punto de partida es la religiosidad de los atenienses, y trata de ele-
varles de su experiencia personal a una solida teologia En su opi-
nion, su religiosidad no tiene todo el alcance que debiera

24 El Dios que hizo el mundo y todo lo que hay en el En la pri-
mera parte del discurso (v 24-25) Pablo anuncia a los atenienses el
D1os que ha creado el universo Este Dios es el creador y preserva-
dor del kosmos, «el umiverso, el mundo (ordenado)» La termino-
logia que Pablo emplea es comun a la especulacion filosofica grie-
gay al Antiguo Testamento Sobre esto ultimo, cf la version de los
LXX de Gn 1, 1, 14, 19 22, Ex 20, 11, Sal 146, 6, Is 42, 5, Sab 9,
9,11, 17,2 Mac 7,23 28 (y nota a 14, 15) Sobre lo primero, cf la
enseflanza de Pitagoras, que en el siglo VI fue el primero en desig-
nar «el mundo ordenado» como kosmos (Plutarco, De placitis phi-
losophorum 2, 1), para el creador y padre del universo, cf Platon,
Timeo Critias 28C, 76C, y para «Dios» como su creador, cf Epic-
teto, Discursos de Arriano 4, 7, 6 Sin embargo, Pablo no admaitira
las distinciones filosoficas griegas de un demiurgo o maestro arte-
sano, el msiste en que «Diosy es el ser supremo Cf Filon, De op:-
ficio mundi 2 §§7-12, De specialibus legibus 1, 16 §81, donde re-
formula la ensefianza del Antiguo Testamento sobre Dios creador
con la terminologia filosofica griega

este Seiior del cielo y de la nerra Este titulo se encuentra en
Tob 7, 17 (manuscritos A, B), 1QapGn 22, 16 21, una parafrasis
mterpretativa aramea de Gn 14, 19 Cf Mt 11,25, Lc 10,21 Lam-
stnuacion es que el hacedor del umiverso es su kyrios, «sefior», y
que esta caracteristica evoca como debe ser conocido y adorado

no vive en templos construidos por la mano del hombre Re-
cuerdense las censuras de Esteban sobre el templo de Jerusalen (7,
48) Lo que Pablo proclama ahora repite la ensefianza veterotesta-
mentaria (¢f 1 Re 8, 27, Is 57, 15), y lo hace en la misma Atenas,
en presencia de los famosos templos griegos que le rodean Solo
repite lo que el filosofo estoico Zenon ya habia ensefiado «Es en-
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sefianza de Zendn que no deberian construirse templos de los dio-
ses» (Plutarco, Moralia 1034B). Lo cual repite a su vez, como un
eco, un fragmento de Euripides (968): «;Qué casa creada por cons-
tructores puede albergar entre sus paredes la forma divina?». Cf.
Lactancio, Divinae Institutiones 6, 25.

25. Ni por manos humanas es servido, como si necesitara de al-
go. El Dios del que habla Pablo no es solamente el creador de todo,
sino que ademas no necesita nada de lo que los hombres puedan
ofrecerle. Pablo repite un tema familiar en el Antiguo Testamento
(Sal 50, 9-12; Am 5, 12-23; 2 Mac 14, 35) y para la filosofia griega
(Aristobulo, fragmento 4; cf. Eusebio, Praeparatio evangelica 13,
12, 3); Euripides, Hercules Furens 1345-1346: «Pues Dios, si de ve-
ras existe, no necesita naday». Cf. ideas semejantes atribuidas al filo-
sofo estoico Zendn en Clemente de Alejandria, Stromateis 5,76, 1.

sino que mas bien él es el que da a todos la vida y el aliento y
todo lo demds. Cf. Gn 2, 7; 1s 42, 5; 2 Mac 7, 23. Aunque Dios no
necesita nada y no toma nada de los hombres, €l es el que sostiene
toda vida, la humana, la animal y la vegetal. Dios es ¢l creador de
la raza humana; los hombres no son autdctonos ni 10s atenienses
han brotado del suelo atico.

Aun cuando Lucas hace a Pablo remontar todo el orden del uni-
verso hasta Dios como su hacedor, creador y preservador, no hace
mencion alguna de cémo esto ha sido hecho. La ensefianza lucana
no adopta el creacionismo y no dice nada sobre la edad geologica
de la Tierra; lo que ensefia es compatible con una razonable vision
de la evolucion y el desarrollo cientificos.

26. De una sola cepa hizo toda la raza humana que habita en
toda la faz de la tierra. O «hizo toda la raza humana para habitar».
Literalmente «de unow, el pronombre henos (;neutro?, ;masculi-
no?) estd usado en forma absoluta, sin un nombre, lo cual pudiera
modificar como un adjetivo. Esta es la lectura de los manuscritos
P, R, B y la tradicion alejandrina. Se han propuesto dos traduc-
ciones basicas: 1) «De uno hizo todos los pueblos de 1a raza huma-
na que habitan en la faz de la tierra». En esta interpretacion el ver-
bo epoiésen, «hizo», es modal, rigiendo al infinitivo «habitar».
Esto significaria «de un pueblo» o «de una cepa» proceden todos.
Para reforzar esta interpretacién, los manuscritos D, E, P y la tradi-
cion textual Koiné insertan después de henos (neutro) haimatos, lo
cual significaria «de una sangre»; y el manuscrito W lee mas bien
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stomatos, «de una bocay. 2) «De uno ha hecho toda la raza huma-
na, para habitar sobre la faz de la tierra». En este caso, el término
epoiesen cs absoluto («hecho» = «creado») y el infinitivo katoikein
es epiexegético (explicativo) o final, explicando por qué Dios cred
la humanidad. Es también paralelo al infinitivo de intencion zétein,
«buscar», en el v. 27. En este caso, ex henos (masculino) podria
significar «de un hombre» (por ¢jemplo, «de Adan»). A pesar de
la sintaxis engorrosa, la Gltima interpretacion es con frecuencia la
preferida por su alusion a Gn 1, 27-28: asi Johnson (A4cts, 315),
Kistemaker (4cts, 634), Marshall (Acts, 287), Pesch (4dpg. 2, 137),
Polhill (Acts, 374), Roloff (Apg., 261), Schneider (Apg. 2, 240),
Weiser (4pg., 471). Concuerda también con el pensamiento filoso-
fico griego sobre el uno y los muchos, aun cuando los griegos no
tenian la idea de un primer hombre del que descendiera toda la hu-
manidad (cf. A. D. Nock, Essays, 831).

En cualquiera de los dos casos, en la segunda parte de su dis-
curso Pablo subraya la unidad de todo el género humano y su cer-
cania a Dios. Consigue esto insistiendo en que Dios ha puesto a to-
dos los seres humanos en esta tierra, rebatiendo asi la idea de que
el universo nacio por casualidad, y enfatizando mas bien el desig-
nio y la intencidén divina que hay detras de toda existencia humana.

El ha fijado las fechas de sus épocas y los limites de su morada.
Esto es, los periodos regulares de la historia de las naciones y el es-
tablecimiento de limites geograficos. Asi Dios esta cerca de los se-
res humanos. Las limitaciones histéricas impuestas a la humani-
dad, los tiempos y lugares donde ellos habitan, son todos objetos
de la determinacion divina. Cf. Gn 10; Dt 32, 8; Sal 74, 12-14; Job
38, 8-11; 1QM 10, 12-15. Sin embargo, las palabras han sido en-
tendidas mas bien en el sentido de una filosofia de la naturaleza:
«El ordend las estaciones y los limites de sus moradasy, esto es, las
zonas habitables (Dibelius, Studies, 38.53). En todo caso, la deter-
minacién divina trata de guiar a los seres humanos a fin de que
busquen al Dios que esta cerca de ellos. Esta distincion entre una
interpretacion histdrica y otra filosofica es infundada; cf. Conzel-
mann, Acts, 143-144; R. Lapointe, Que sont les kairoi d’Act 17,
26? Etude sémantique et stylistique: EgT 3 (1972) 323-338.

27. para que la gente pueda buscar a Dios, incluso a tientas, y
finalmente lo hallen. Lucas hace a Pablo formular el propdsito de
la existencia o del destino de la humanidad. Este buscar y tantear
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puede connotar una busqueda filosofica como en Seneca, Carfas a
Lucilio 95, 47, Ciceron, De natura deorum 2, 153, o puede suponer
algo menos ntelectual, una tarea mas emocional Cf Dt 4, 28-29,
y espectalmente 32, 8, Am 5, 6, Is 55, 6, Filon, De specialibus le-
gibus 1, 7 §36 («No hay nada mejor que buscar al verdadero Dios,
aun st el descubrimiento de el escapa a la capacidad humana, pues
hasta la tarea de querer aprender produce unos gozos y unos place-
res inenarrables») El manuscrito D lee zétein to theion, «buscar la
divinidad», usando la palabra que aparece hacia el final del v 29
De lo que Pablo habla aqui no es solamente la busqueda de Dios
con los ojos de la fe, sino la busqueda mstintiva de Dios con la
mente y el corazon humanos en los vestigios que D1os ha dejado en
la creacion y en la disposicion de la humanidad en este mundo y
en esta tierra Es una forma de teologia natural

aunque realmente no esta lejos de cada uno de nosotros Esto
resume el argumento de Pablo en la segunda parte de su discurso
la proximidad de Dios Cf Sal 145, 18 D1os «esta cerca de los que
lo invocan» Tambien Jr 23, 23 Cf Seneca, Cartas a Lucilio 41, 1
Dios «esta cerca de t1, contigo, junto a ti», Dion Crisostomo, Or
12, 27-28, 30, 26, Filon, Legum allegoria 2, 2 §4, Josefo, Antigue-
dades 8, 4,2 §108

28 Pues en el vivimos y nos movemos y existimos As1 hace re-
sumir Lucas a Pablo la existencia humana toda vida humana, todo
movimiento humano, toda existencia humana estan enraizados en
Dios «Vivimos» se refiere a la vida fisica, «existimos», a la vida
intelectual y del espiritu, y «movemosy, a una transferencia de am-
bas a un nivel cosmico (ast H Hommel, Platonisches) Entodo ca-
s0, esta no es una formula panteista, a pesar de Conzelmann (A4cts,
144) y Wesser (Apg , 474), o que exprese la inmanencia de los se-
res humanos en Dios Simplemente formula la dependencia de to-
da vida humana de Dios y su proximidad a el Lucas hace uso de
un tricolon, que se ha demostrado ser un modulo antiguo y fre-
cuente en la lengua griega, s que tenga que ver nada con la filo-
sofia, aun cuando ¢l tricolon fue usado en la escritura filosofica an-
tigua (Platon, Sofista 248E-249A, Anstoteles, De anima 414a,
12-13) Este tricolon lucano no es un eco de la filosofia platonica
ni1 de la estoica, a pesar del intento de Norden de probar esto ultimo
(Agnostos Theos, 22) y la opmnion de Haenchen (Acts, 524, nota 3
«una formulacion estoica recibida») Para supuestos y exagerados
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paralelos griegos, cf. Conzelmann, Acts, 144. Si Lucas tuvo un mo-
delo para el tricolon que usa, éste no ha sobrevivido. Cf. R. Rene-
han, Aets 17, 28: GRBS 20 (1979) 347-353. A pesar de P. Colacli-
des, no es, ni siquiera «en parte», un paralelo de Euripides, Las
bacantes 506.

Es muy poco probable que el tricolon esté inspirado en palabras
del siglo VI de Epiménides de Gnosos en Creta, a pesar de K. La-
ke, « Your Own Poets», en Beginnings 5, 246-251; P. Courcelle, Un
vers d’Epiménide dans le «discours sur ’Aréopage». REG 76
(1963) 404-413; J. R. Harris, St. Paul and Epimenides: Expos 8/4
(1912) 348-353; Bruce, Acts, 359.

Como han dicho algunos de vuestros poetas. Esta es una forma
griega normal de introducir una sola cita de un autor especifico. En
este caso introduce una cita de Arato que se encuentra en la si-
guiente oracion. El hecho de que se use el plural fines no quiere de-
cir que se cite a mas de un poeta o escritor, a pesar de lo que dicen
Lake y Cadbury en Beginnings 4, 218; Bruce, Acts, 359.

Para formulas introductorias semejantes, cf. Licurgo, /n Leo-
cratem 92, 132; Aristoteles, Politica 7, 14, 11 §1335b, 32-34; Mag-
na Moralia 2,15, 1 §1212b, 27-29; Filon, De specialibus legibus 1,
8 §48; 1, 3 §74; R. Renehan, Classical Greek Quotations in the
New Testament, en The Heritage of the Early Church: Essays in
Honor of... Georges Vasilievich Florovsky, Roma 1973, 17-46, es-
pecialmente 40-42; ademas Dibelius, Studies, 50-51, nota 76; M.
Pohlenz, Paulus, 101-104.

‘Porque somos también linaje suyo’. Estas palabras son una ci-
ta del poema astrondmico del siglo 111 del estoico Arato, que nacid
en Soloi de Cilicia hacia el 315 a.C.: tou gar kai genos eimen, «del
que todos somos su linaje» (Phaenomena 5). Lucas puede haber
cambiado el jonico eimen por el atico esmen, pero lo mas probable
es que lo encontrara asi en la fuente, pues la forma atica era la co-
rriente. Aparece también en el fragmento 4 del apologista judio del
siglo II a.C. Aristobulo, citado por Eusebio en Praeparatio evan-
gelica 13,12, 6 (GCS 8/2, 194). Con la cita de este verso, el Pablo
lucano presenta un nuevo punto en la tercera parte de su discurso:
Dios no s6lo esta cerca de los seres humanos, sino que la relacion
de estos con €l es como de progenie o linaje. Pablo entiende 1a idea
estoica en un sentido biblico: cf. Sal 139; Lc¢ 3, 38 (Adan como hi-
jo de Dios).
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Cf. D. A. Frovig, Das Aratoszitat der Areopagrede des Paulus:
SO 15-16 (1936) 44-56; M. Zerwick, «Sicut et quidam vestrorum
poetarum dixerunt. ‘Ipsius enim et genus sumus’» (Act 17, 28): VD
20 (1940) 307-321; M. J. Edwards, Quoting Aratus: Acts 17, 28:
ZNW 83 (1992) 266-269.

Con frecuencia se dice que esta cita de Arato se asemeja a un
verso del Himno a Jupiter, 4, de Cleantes de Assos: ek sou gar ge-
nos esmen, «de ti somos nosotros linaje», pero aun con toda su si-
milaridad no es esto lo que Lucas cita. El himno esta dirigido a Ju-
piter y no habla de él. De introducirlo en los Hechos hubiera sido
una distraccion. La cita procede de Arato y de nadie mds, aun cuan-
do se puedan sefalar declaraciones semejantes en otros escritores
griegos. La cita de Arato puede ser parte de la informacién que Lu-
cas ha recibido de su fuente paulina sobre este discurso en Atenas.

29. Si nosotros somos linaje de Dios. Asi comienza Pablo su
conclusion a partir de la cita de Arato.

no debemos pensar que la divinidad es algo como una estatua
de oro, de plata o de piedra, obra del arte y la fantasia humana.
Cf. Hch 19, 26, donde aparece de nuevo la misma idea. El Pablo
lucano expresa argumentos de origen judio contra la idolatria y el
politeismo: cf. Dt 4, 28; [s 40, 18-20; 44, 9-10; 46, 5-6; Sal 115, 4;
Sab 13, 10. En lugar de «Dios», Lucas usa el neutro sustantivado fo
theion («la deidad, divinidad»), término comtinmente usado en los
escritos griegos clasicos y helenisticos (Herodoto, Historia 3, 108;
Tucidides, Historias 5, 70; Jenofonte, Ciropedia 4, 2, 15; Josefo,
Antigiiedades 1, 11,1 §194; 2,12, 4 §275). No se encuentra en los
LXX, donde theios aparece so6lo como adjetivo.

30. Dios puede muy bien haber pasado por alto aquellos tiem-
pos de ignorancia. Cf. 3,17; 13, 27. Pablo concluye su discurso en
el Aredpago haciendo hincapié en la paciencia divina ante el des-
cuido humano en el pasado de no reconocer a Dios. Este descuido
es considerado como culpable (cf. Rom 1, 20; 3, 23), pero Dios mi-
sericordiosamente ha pasado por alto ese descuido culpable, pues,
dice Pablo una vez maés, «en las generaciones pasadas permitié que
cada pueblo siguiera su camino» (14, 16). Cf. ademas Rom 3, 25;
11, 32; y especialmente 1 Cor 1, 19-22, donde se ve que lo que el
Pablo lucano predica aqui no es muy diferente de lo que el mismo
apostol sostenia de vez en cuando, a pesar de lo que dice Dibelius
(Studies, 55-56).
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ahora manda a los hombres que se arrepientan todos en todas
partes. Pablo predica el arrepentimiento escatologico a los f1loso-
fos de Atenas Dichos fildsofos deben reconocer su 1dolatria y con-
vertirse a Dios La recomendacién de Pablo es que deben cambiar
su mente y romper con el pasado Sobre el «arrepentimiento», cf
nota a 2, 38 A pesar de Vielhauer (Paulinism, 36), el arrepenti-
miento al que son llamados no «consiste enteramente en la auto-
conclencia del natural parentesco de uno con Dios», pues no hay
razdén para limitar la nocion de «arrepentimiento», dada la manera
como el término es entendido en otras partes de los escritos luca-
nos (cf Luke, 237ss, Lucas 1, 399-402).

31 porque ha sefialado un dia en que juzgara al mundo con jus-
ticta Esta declaracion repite el discurso de Pedro en la conversion
de Cornelio, que termina con una alusién semejante al juicio veni-
dero de Dios sobre la actividad humana (cf Sal 9,9, 96, 13, 98, 9)
Ese jucio atafiera a todos los que pueblan el otkoumene, «el (mun-
do, la tierra) habitado» (cf nota a 11, 28). No se nos dice cuando se-
ra ese «dia», precisamente 1gual que se mantiene oculto en los es-
critos apocalipticos judios y cristtanos (cf Mc 13, 32), pero es la
base para la llamada de Pablo al arrepentimiento escatolégico

por medio del hombre que ha designado y acreditado ante to-
dos Literalmente, «aportando pruebas a todos (de su idoneidad pa-
ra la tarea) por medio » Cf 2,22-24, Rom 14,9,2Tim 4, 1 El
manuscrito D afiade «Jesus» a «el hombre» (andrr) Se hace asi
que Pablo afirme la mediacion de Cristo en el juicio divino de toda
actividad y conducta humanas Pablo ve la historia del mundo s6-
lo desde una perspectiva, es decir, desde la de Cristo resucitado

resucitandolo de entre los muertos» La resurrecion es la forma
como Dios ha acreditado la funcién de Cristo en la historia huma-
na La eficiencia de la resurreccién de Cristo es de nuevo atribui-
da a Dios, ahora a Dios juez, pues Cristo resucttado es visto como
tomando parte en la actividad judicial divina Cf notaa 2,24 En 1
Tes 1, 10 Pablo aconseja a los tesalonicenses «aguardar de los cie-
los a su Hyjo, al que Dios resucitd de entre los muertos, Jesus, que
nos libra de la ira que viene» Cf Hch 10, 40-42, Heb 6, 1-2

32 Cuando oyeron lo de la resurreccion de entre los muertos,
algunos se rieron con sarcasmo S1 bien la «resurrecion de entre
los muertos» habria sido un principio familiar en el judaismo, al
menos desde el siglo ITa C (Dn 12, 2), no lo habria sido en la f1-
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losofia griega Esta es la razon de por que los atenienses paganos
se rieron con sarcasmo Quinientos afios antes el tragico Esquilo
habia puesto en boca de Apolo esta declaracion «Una vez que el
polvo ha absorbido la sangre de un hombre que ha muerto, no hay
resurrecciony (outts est’ anastasis, Las Eumenides 647-648)

pero otros dijeron «Nosotros te escucharemos hablar de esto
en otra ocasion» Esto es, tu nueva 1dea es fascinante, pero te es-
cucharemos hablar de esto en otra ocasion Los comentaristas de-
baten sobre s1 deberia tomarse como un rechazo cortes, pero fir-
me, del mensaje de Pablo (Haenchen, Acts, 526, Roloff, Apg,
256, Schneider, Apg 2, 244) o s1, por el contrario, seria una €x-
presion de genuino interes (Barrett, Paul’s Speech, 71, Johnson,
Acts, 317, Marshall, Acts, 291, Polhill, Acts, 378) En respaldo de
esta segunda nterpretacion esta el contraste expresado por Aot
men  hoi de

33 Asi es que Pablo salio de la reunion Literalmente, «as1 es
que Pablo salio de en medio de ellos» Cf notaa 17,19 22

34 Algunos, sin embargo, se adhirieron a el y abrazaron la fe,
entre ellos estaban Dionisio miembro del Aveopago Este no es ni
san Dionisio de Paris n1 el pseudo-Dionisio, escritor sirio del siglo
V Eusebio (Historia Eclesiastica 3, 4, 10) 1dentifica a este Dioni-
s10 como el primer «pastor de la diocesis de los cormtios»

una mujer llamada Damaris Por lo demas, desconocida El
manuscrito D afiade una descripcion de ella, euschemon, «respeta-
ble», el manuscrito E afiade fimia, «honorable» Cf la mverosimil
explicacion que de su nombre hace J G Gniffiths, Was Damaris an
Egyptian? (Acts 17, 34) BZ 8 (1964) 293-295 “

v algunos otros Literalmente, «y otros con ellos»
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f) Pablo evangeliza Cornto; arrastrado ante Galion (18, 1-17)

. 18 !Después de esto Pablo dejo Atenas y se fue a Cornnto
. 2Alli encontré a un judio llamado Aquila, natural de Ponto,
r  llegado recientemente de Italia, y a su esposa Priscila, pues
;1 Claudio habia ordenado a todos los judios salir de Roma Pa-
" blo se juntd con ellos, *y como era del mismo oficio, se quedd

' avivir y trabajar con ellos, pues eran curtidores de profesion
*Todos los sabados Pablo discutia en la sinagoga v trataba de
convencer a judios y griegos *Cuando Silas y Timoteo baja-
ron de Macedonia, Pablo se dedicd por entero a la predicacion
de la palabra, testificando ante los judios que Jesus era el Me-
sias ®Cuando ellos le contradijeron y le insultaron, €1 sacudid
sus vestiduras en protesta y les dijo «;Caiga vuestra sangre
. sobre vuestras cabezas! Yo no tengo culpa, desde ahora en
adelante me 1ré con los gentiles» ’Asi es que Pablo se marcho
de alli y fue a la casa de un hombre llamado Tito Justo, que
adoraba a Dios y vivia al lado de la sinagoga ®Crispo, el jefe
de la sinagoga, creyo6 en el Seflor con toda su famuilia, y mu-
chos de los cormtios que también o1an (a Pablo) abrazaban la
fe y se bautizaban “Una noche el Sefior le dijo a Pablo en una
vision «;No temas! Habla y no calles, °pues yo estoy conti-
¢ go Nadie te atacara m te hara dafio, porque en esta crudad hay
muchos de los mios» ''Asi es que Pablo se quedo alli afio y

¢+ medo, ensefiando entre ellos la palabra de Dios.

12Siendo Galién proconsul de Acaya, los judios se levantaron
todos a una contra Pablo y lo llevaron al tribunal, *acusan-
.« dole «Este mduce a la gente a dar culto a Dios de un modo
+ contrario a la ley». “Iba a tomar la palabra Pablo cuando Ga-
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lion dijo a los judios: «Si esto fuera un crimen o una fecho-
ria grave del diablo, admitiria, judios, vuestra queja, *pero
puesto que se trata de una discusion sobre palabras, titulos y
vuestra ley, alla vosotros. Yo rehtiso juzgar esos asuntos». '°Y
desestimo el caso del tribunal. "Entonces ellos se abalanza-
ron sobre Sostenes, el jefe de la sinagoga, y le dieron una pa-
liza en presencia del tribunal. Pero a Galién no le importaba
nada de esto.

Texto «occidental»: 'Habiendo dejado Atenas, fue. *[omite «llamado»]...
con Priscila, su esposa; él los saludd, que acababan de salir de Roma... y
se acababan de establecer en Acaya. [omite «Pablo se juntd con ellos»].
3Pablo era conocido de Aquila, pues era... y de la misma tribu [omite
«pues eran curtidores de profesion»]. “Después de entrar en la sinagoga,
Pablo dirigiria... El presenté el nombre del Sefior Jests y traté de con-
vencer no solo a los judios, sino también a los griegos. *Luego llegaron de
Macedonia Silas y Timoteo, y Pablo continud... que el Sefior Jesus era el
Mesias. *Pero con mucha discusion e interpretacion de las Escrituras, al-
gunos judios se opusieron (a él) y (le) insultaron. Entonces, sacudiendo
sus vestiduras, Pablo les diria...: «Ahora me voy a los gentiles». "Asi es
que Pablo se marcho de donde Aquila y se fue a la casa de Justo, que. 3Un
cierto jefe de la sinagoga llamado Crispo... y un gran nimero de corintios
escucharon la palabra del Sefior y fueron bautizados, creyendo en Dios
por el nombre de Jesucristo. °[omite «Una noche»]. "ensefiandoles la pa-
labra de Dios. '?[omite «todos a una»; afiade:] habiendo hablado contra
Pablo entre ellos, lo cogieron y lo llevaron ante el proconsul. Pgritando y
acusandolo. {omite «éste»]. *Yo no quiero ser juez de esos auntos. "En-
tonces los griegos se abalanzaron sobre... Galion pretendia no importar-
le nada (de esto).
, Cata AR NP Y IR
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Lucas continta con el resto del relato de la segunda mision, con-
tando cémo Pablo prosigue su camino de Atenas a Corinto, donde
encuentra a Aquila y a Priscila, judeocristianos que tuvieron que sa-
lir de Italia cuando el emperador Claudio expulsé a los judios de
Roma en 49 d.C. Al principio Pablo se queda con ellos, pues eran
del mismo oficio. Pablo frecuenta la sinagoga de los judios y predi-
ca asimismo a los gentiles de Corinto. Poco después se le unen Si-
las y Timoteo, que habian venido de Tesaldnica. Los judios de Co-
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rinto se oponen a su predicacion, lo que hace que Pablo decida ir de
nuevo a los gentiles. Cambia de residencia y se va a la casa de Tito
Justo, que vive al lado de una sinagoga. Después de haberle sido
asegurada en un sueilo la ayuda del cielo, Pablo se queda en Corin-
to afio y medio. Al final de ese tiempo los judios de Corinto le
arrastraron ante Lucio Junio Galion, procénsul de la provincia de
Acaya y le acusaron de predicar una forma de culto prohibida por la
ley. Galidn, sin embargo, después de examinar las acusaciones, re-
huso oir el caso contra Pablo. Como reaccidn, los adversarios de Pa-
blo se abalanzaron sobre Sostenes, jefe de la sinagoga.

La escena es importante para la historia lucana de la segunda
misioén, pues refiere la salida de Pablo de Atenas, decepcionado an-
te la reaccion de los atenienses a su predicacion. También cuenta la
fundacién de la iglesia de Neocorinto, la capital de la provincia ro-
mana de Acaya. Ademas, refiere la reaccion romana a la incipien-
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te cristiandad el proconsul la trata como s1 fuese una forma de ju-
daismo, el cual gozaba ya de tolerancia en el Imperio romano

Cuando Pablo llega a Corinto (probablemente en 51 dC) se
queda a vivir con Aquila y Priscila, los cuales, con el tiempo, aca-
ban convirtiendose en colaboradores suyos (18, 26), y a quienes
Pablo menciona en 1 Cor 16, 19, Rom 16, 3 (¢f 2 Tim 4, 19)

Aquila y Priscila tuvieron que salir de Roma, debido a un edic-
to del emperador Claudio (41-45 d C ) contra los judios, del cual
tenemos noticia por Suetonio en su Claudn vita, 25 «ludaeos 1im-
pulsore Chresto assidue tumultuantis Roma expulit» («Expulso a
los judios de Roma porque, instigados por Cresto, continuamente
creaban disturbios») El griego Chreéstos significa «bueno, digno»
y con frecuencia se usaba como nombre de esclavos En la epoca
de Suetonio se habria pronunciado, por itacismo, Christos Como
resultado, la razon dada por el impulsore Chresto de Suetonto pro-
bablemente se refiere a una controversia que surgio en Roma entre
judios y cristianos sobre «el Criston, esto es, s1 Jesus de Nazaret
era o no el «mesias» No entendiendo que el nombre griego Chris-
tos, «(el) ungidox, es el equivalente del hebreo mdsiah, «mesiasy,
Suetonio parece haberlo confundido con el nombre mas comun de
Chrestos, que el escribe en latin como «Chrestus» Asi interpretan
su informacion muchos historiadores modernos de Roma (A Mo-
mighano, Claudius The Emperor and His Achievement, New York
1961,31-34, V M Scramuzza, The Emperor Claudwus, Cambridge
1940, 151, A Pigamiol, Histoire de Rome, Paris 1949, 258)

Un escritor cristiano del siglo V, Pablo Orosio (Historia adversus
paganos 7, 6,15-16, CSEL 5, 451), cito el texto de Suetonio y fecho
la expulsion de los judios en el noveno afio de reinado de Claudio
Esto habra sido entre el 24 de enero del 49 y el 24 de enero del 50
Orosio dice que Josefo anoto fa misma expulsion, pero que el histo-
riador judio no habia escrito una sola palabra sobre ella Por esta ra-
zon algunos especialistas modernos cuestionan el testimonto de Oro-
s10 Nadie sabe de donde obtuvo la mnformacion sobre el afio noveno,
st bien no es improbable, y algunos mterpretes la aceptan como se-
gura (E M Smallwood, The Jews under Roman Rule [SILA 20],
Leiden 1976, 211-216, R Jewett, 4 Chronology of Paul s Life, Phi-
ladelphia 1979, E Schurer, HIPAJC 3, 77-78, S Benko, The Edict,
417, G Howard, The Begimmings of Christianity in Rome A Note on
Suetonius, Life of Claudius XXV 4 ResQ 24 [1981] 175-177)
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Algunos especialistas, sin embargo, han tratado de interpretar
el testimonio de Suetonio como refiriéndose a una decisiéon gue
Claudio tomd en su primer afio de reinado (el 41 d.C.), de la cual
informa Di6n Casio en Historia romana 60, 6, 6. Seglin este escri-
tor, el emperador, advirtiendo el creciente nimero de judios en
Roma, «no los expulsé», sino que les ordené «no celebrar reunio-
nes». En otras palabras, estos especialistas dicen que Suetonio y
Dion Casio se refieren a la misma decision de Claudio, y que la ex-
pulsion de los judios debido a Cresto habria ocurrido ocho afios an-
tes. Cf. G. Liddemann, Paul, Apostle to the Gentiles: Studies in
Chronology, Philadelphia 1984, 165-171; J. Murphy-O’Connor, St.
Paul’s Corinth, 130-140; R. Penna, Les Juifs a Rome au temps de
l’apétre Paul: NTS 28 (1982) 321-347, especialmente 331. Liide-
mann {Farly Christianity, 11) llega incluso a decir que «la mayoria
de los especialistas de todo el mundo estan de acuerdo» en esta fe-
cha (41 d.C.). Esta es una exageracion disparatada.

Tal interpretacidn es poco convincente, pues Dion Casio dice
explicitamente que Claudio no expulsé a los judios en ese tiempo
(Roman History 60, 6, 6). Claudio pudo haber expulsado a algunos
judios mas tarde (49-50 d.C.), como de hecho afirma Suetonio sin
indicar la fecha. La historia de Dion Casio para el afio 49 existe s6-
lo en un epitome bizantino y el no hacer referencia alguna a dicha
expulsion en ese afio puede deberse al caracter conciso del epito-
me. Ademas, Didén Casio no menciona a Chrestos, lo que supone
un gran obstaculo para la identificacién de los dos episodios. Cf.
también Hemer, Book of Acts, 168; H. W. Tajra, The Trial of St.
Paul, 53; Hengel, Acts, 108.

No obstante, hay que prescindir de la hipérbole lucana, «todos
los judios» (18, 2), y preguntarse como Aquila y Priscila habrian
venido recientemente de «Italia» (o especificamente de Roma), a
pesar de 18, 2 del texto «occidental». Si Claudio emitié el edicto en
el afio noveno de su reinado, la llegada de Aquila y Priscila a Co-
rinto habria tenido lugar poco después de 49 d.C., mientras que Pa-
blo habria llegado algo mas tarde (cf. Introduccion §158).

En el v. 12 Lucas cuenta otro episodio importante en la vida de
Pablo: el arrastramiento de Pablo ante el procénsul Galion. Este
episodio esta considerado hoy como historicamente crefble por la
mayoria de los intérpretes de los Hechos. J. Juster (Les Juifs 2, 154,
nota 4) ha sido una voz disidente contra su historicidad, si bien ha
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tenido muy poco o ningliin seguumiento Aunque parezca extrafio,
Pablo nunca hace menci6n en ninguna de sus cartas de su compa-
recencia ante Galion, pero, no obstante, este detalle lucano ha lle-
gado a ser el mas importante de la cronologia paulina y de su acti-
vidad misionera, de tal forma que él proporciona un raro gancho
del que colgar toda su cronologia

Lucio Junio Galién aparece mencionado como amigo del em-
perador Claudio y como proconsul de Acaya en una 1nscripcion
griega que registra el texto de una carta enviada por Claudio al
pueblo de Delfos sobre un problema de despoblacion Puesto que
el texto esta fechado a la manera romana acostumbrada, por él se
puede determinar el tiempo en que Galion fue proconsul de Acaya.
La mscripcion habia sido colocada en el templo de Apolo en Del-
fos, donde E. Bourguet la encontrd en su forma fragmentaria en
1905 y 1910 Sin embargo, los nueve fragmentos no fueron publi-
cados completamente sino hasta 1970. A Plassart, Leftre de [’em-
pereur Claude au governeur d'Achaie {en 52), en Les inscriptions
du temple 26-33 §286 Cf, ademds, su articulo L’Inscription de
Delphes, cf J H Olver, The Epistle of Claudius

La parte principal de la inscripcién dice como sigue

1 Tiber r1os Klaudios Kaisjar Sfebastjos G{fermantkos, demar-
chikes exou]

2 swas [to IB, autokrator tjo KZ, pflater platrifdos — chairein]

3 Palfar men t]e1 pfoler te] ton Delph[on en oJu mo[non eunous
all’ epimeles ty]

4 ches aer d’eteré[sa t]en thresker[an t]ou Apo[llonos tou Pythiou

eper def
5 nyn legetai kay [pol]eiton ere[mo]s einai, ho[s moi art apéngei-
¢ le L Iou]
¢ 6 mos Gallion phfilos] mou ka[i anthy]patos, [boulomenos tous
. Delphous]
7 eti hexewn ton prfoteron kosmon entel]é e[tellomar hymen kai ex
al]
8 lon poleon kallewn eu gegonotas eis Delphous hos neous kator-
kous kai]
9 autois epitre [pein ekgonois te ta] pres[bewa panta echein ta ton
Del]
v 10 phon hos pole[itais ep’1sé kai homowa eJi men gar tifnes  hos
polel]

v 11 tar metokis [anto ers toutous tou]s topous kr[ ]
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'Tiber[10 Claudio Céslar A[ugust]o Glermamco, mnvestido con
tribunico poJder *[por la 12° vez, aclamado emperador por 1ja 26*
vez, Pladre de la platrifa  envia saludosa ] *Por l{argo tiempo
yo he estado no sél]o [bien dispuesto hacia 1]a cru[dad] de Delffos,
stno también solicito por su *pros]peridad, y siempre he apo[yado
e]l cul[to del Pitio] Apo[lo Pero] ahora, [puesto que] se dice ha-
ber sido pri[valda de [ciudadalnos, como [L Ju]®nio Galion, m1
ami[go] y[procén]sul, [recientemente me informo y estando de-
seoso de que Delfos] “deberia continuar manteniendo [1nta]cto su
ante[rior rango, yo] os ord[eno a vosotros (pl ) que n]vitéis [gente
bien nacida también de %otjras ciudades [a Delfos como nuevos ha-
bitantes y que] *permuiftan] a ellos [y a sus hijos tener todos los]
privi[legios de Del]fos, “como ser ciudada[nos en 1guales y las
mismas (bases)] Pues s[1] algu[nos ] !'fueran tras[ladados como
ciudada]nos [a esas regiones  *

Por el texto de la carta se ve que Galidn fue proconsul de Aca-
ya durante el duodécimo afio del reinado de Claudio (41-54d C)y
después de su vigésima sexta aclamacidn como imperator El em-
perador era investido cada afio con potestas tribunicia, y €sa mves-
tidura marcaba los afios de reimnado El nombre del emperador y los
doce afios de poder tribtinico han sido reconstrurdos en gran parte
en esta inscripcidn, pero la reconstruccidn es cierta, habiéndose ba-
sado en otras iscripciones conocidas de Claudio (¢cf M P Char-
lesworth, Documents Illustrating the Reigns of Claudius & Nero,
Cambridge 1951, 11-14) Su duodécimo afio de reinado comenzd
¢l 25 de enero del 52 d C La aclamacién como emperador era es-
poradica, pues dependia de las victorias militares en las que el em-
perador estaba directa o mndirectamente comprometido Para fechar
un acontecimiento por dichas aclamaciones, hay que saber cuando
ocurr16 una determinada aclamacion Por otras mscripciones se sa-
be que de la vigésima segunda aclamacion a la vigésima quinta tu-
vieron lugar en el undécimo afio del reinado de Claudio (del 25 de
enero del 51 al 25 de enero del 52) y que la vigesimosexta aclama-
c16n ocurrid en su duodécimo afio de remnado, antes del 1 de agos-
to del 52 Tedricamente, pues, la vigésima sexta aclamacion pudo

*  El resto de la inscripcion fragmentarta no tiene importancia Mi lectura
del texto y la traduccion del mismo sigue la de Oliver Los parentesis rectangulares
reconstruyen partes del texto, la mayona del cual ha sido restaurado con certeza
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haber ocurrido durante el invierno del 51, o en la primavera o a
principios del verano del 52. El problema queda resuelto en una
inscripcién griega, frecuentemente olvidada en 1a discusion de la
cronologia paulina y la inscripcion de Delfos: una inscripeion de
Kys en Caria (publicada en 1887). Combina la aclamacion vigési-
mo sexta con el duodécimo afio de reinado: demarchikes exousias
to dodekaton, hypaton to penpton, autokratora to eikoston kai hek-
ton, «(investido con) el poder tribinico por duodécima vez, consul
por quinta, emperador por vigésima sexta» (cf. G. Cousin-G. Des-
champs, Emplacement et ruines, especialmente 306-308; CIL 6,
1256; 8, 14727, Frontinus, De Aquis 1, 13; A. Brassac, Une ins-
cription). Asi la combinacién de la vigésima sexta aclamacién de
Claudio como emperador y su duodécimo afio de reinado apuntan
a una fecha entre ¢l 25 de enero del 52 y el | de agosto del mismo
afio. Claudio habria escrito la carta al pueblo de Delfos, en la que
menciona a Galion, en este periodo.

Desde que Acaya fue provincia senatorial de rango pretoriano,
fue gobernada por un procdnsul (en griego, anthypatos, Hch 18,
12; 13, 7; Josefo, Antigiiedades 14, 10, 21 §244). Dicho goberna-
dor de provincia normalmente gobernaba por un afio y se esperaba
que asumiera el cargo el primero de junio (Dioén Casio, Historia ro-
mana 57, 14, 5) y saliera de la provincia el primero de abril 0, a
mas tardar, a mediados de mes (/bid. 60, 11, 6; 60, 17, 3). La carta
de Claudio menciona que Galion le habia informado sobre las con-
diciones en Delfos a su llegada. Esto significaria que Galion ya es-
taba en Acaya a finales de la primavera o al principio del verano
del 52 d.C. y que habia escrito a Claudio explicandole la situacion
que encontro alli. Cf. B. Reicke, EDNT 1, 234.

El problema ha sido siempre determinar si el afio proconsular
de Galién fue desde el ano 51 al 52 o del 52 al 53. A. Deissmann
(Paul, 272), Finegan (Handbook, 317-318) y Hemer (Book of Acts,
119, 214, 244-276) defienden lo primero y han influido en muchos
otros.

Sin embargo, Séneca, hermano menor de Galion, escribe que
Galion desarrolld una fiebre en Acaya y que tuvo que «embarcar-
se inmediatamentey, insistiendo en que esa enfermedad no era del
cuerpo, sino del lugar (Cartas a Lucilio 104, 2). Parece, pues, que
Galion tuvo que acortar su estancia proconsular en Acaya y volver
radpidamente a casa. Segun esto, si llegd a Acaya en la primavera
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del 52 e mformo de las condiciones que encontr6 alli a Claudio,
Galion paso el verano en Acaya y dejo la provincia a mas tardar a
finales de octubre del 52, antes del mare clausum (el mar cerrado),
cuando los barcos no podian viajar por el Mediterraneo debido a
las tormentas de mvierno (c¢f Hch 27, 9) De ahi se concluye que
Pablo habria sido arrastrado ante Galion a finales de la primavera,
en el verano o incluso a principios del otofio del 52 d C

No todos los ntérpretes calculan correctamente el afio procon-
sular de Galion, olvidando con frecuencia la inscripcidén canana, y
ast usan 51-52 d C en lugar de 52-53 La proposicion de Lide-
mann (Paul, 163-164) de que la carta de Claudio fue, de hecho, en-
viada al sucesor de Galion y que el periodo de Galion deberia cal-
cularse como el comprendido «entre los afios 51-52 d C» es
exagerada y se basa en pura especulacion

En este episodio Lucas ha insertado también un discurso de Ga-
1160 a los judios de Corinto Es otro discurso de los Hechos a los no
cristianos En cuanto a la clase de discurso a que pertenece, es una
explicacién judicial, que transmite un consejo legal El procénsul
romano de Acaya rehusa verse envuelto en asuntos que correspon-
den a la religion judia, considerando la disputa entre judios y cris-
tlanos una cuestion demasiado sutil que no ataiie a la ley o al go-
bierno romanos Los detalles de este episodio le han llegado a
Lucas de la tradic16n paulina, pero el discurso de Galién es en su
mayoria de composicion lucana

En algiin momento durante su estancia en Corinto, después de
haber venido de Atenas (hacia 51 d C ), Pablo debi6 escribir su pri-
mera Carta a los tesalonicenses, ¢f 1Tes 3,16

Este ep1sodio nos dice mas sobre los colaboradores de Pablo en
Connto Aquilay Priscila, Silas y Timoteo Todos ellos respaldan
los esfuerzos de Pablo en la predicacion a los judios de Corinto de
que Jesus de Nazaret es el Mesias Cuando los judios rehtisan acep-
tar su mensaje, se va a «los gentiles» de la ciudad Pablo no puede
permitir que el desaliento le domine, pues el Sefior se le aparece y
le asegura que no debe desistir de su proposito por esa 0posicion
«Yo estoy contigo» y «en esta crudad hay muchos de los mios» (18,
10) Asi el Sefior alienta al misionero cristiano en su obra Un
ejemplo concreto de la asistencia del Sefior se hace patente en la
forma como el proconsul romano Galion desestima ¢l caso contra
Pablo, cuando sus adversarios afirman que ha estado mductendo al
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pueblo a dar culto a Dios en formas que van contra la ley (18, 13).
La reaccion de Galion a sus adversarios se convierte, en realidad,
en una manifestacion de la ayuda que le ha sido otorgada a Pablo
en su labor misionera.

v e 2
14

(V]

Notas Ve

18, 1. Después de esto Pablo dejo Atenas y se fue a Corinto. Ko-
rinthos era una ciudad de Grecia en el itsmo de Corinto, que cana-
lizaba el trafico desde el norte de Grecia hasta el Peloponeso en el
sur. A unos sesenta kilometros de Atenas, estaba situada entre dos
puertos, Céncreas, a siete kildmetros al sureste, y Licaén o Lequeo,
a tres kilometros al norte, en el golfo de Corinto, que facilitaban el
comercio con Italia. Su posicion estratégica la convirtié en bimaris
Corinthus, «Corinto sobre dos mares», importante ciudad antigua
en la region oriental del Mediterraneo.

El viejo Corinto estaba situado en la parte norte de una elevada
ciudadela, llamada Acrocorinto, asentamiento conocido desde la
época micénica y prechomérica. Hacia el afio 1000 a.C. Corinto ca-
y6 en poder de los dorios, que la invadieron desde el norte. Con la
conquista de la ciudad por Temeno pasé a ser parte del territorio de
Argos. La oligarquia doria de los Baquiadas (Bacchiadae) gobernd
alli por mucho tiempo, desde el siglo VIII en adelante, y bajo su
dominio Corinto llego a ser una ciudad famosa por la construccion
naval y la produccién de ceramica. Hacia 657 a.C., subid al poder
el tirano Cipselo y durante su gobierno Corinto alcanzé fama y
prosperidad excepcionales. El tirano fue al fin reemplazado por un
gobierno constitucional, presidido por ocho magistrados ejecutivos
y un consejo de ocho miembros. En el siglo VI Corinto hizo fre-
cuentemente de mediador entre la pujante Atenas al norte y Espar-
ta al sur. La interferencia de Atenas en Megara y en el golfo de Co-
rinto enfrenté a Atenas y Corinto en las batallas de 459 a.C.,
ocasionando las guerras del Peloponeso en 431, en las que Corin-
to sufrié enormemente. Después de la caida de Atenas en el 404,
Corinto se uni6 con Atenas, Argos y Beocia contra la tirania espar-
tana. Durante la guerra de Corinto (395-386) se desarroll6 una for-
ma democratica de gobierno, solo para ser reemplazada en seguida
por una oligarquia. Durante el periodo helenistico Corinto llego a
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ser un centro cultural y de comercio, crudad tambien de placer y vi-
c1o comercializados, y finalmente se convirtio en la capital de la
confederacion egea Como tal, sufrio inmensamente cuando los ro-
manos se movilizaron contra la confederacion El vigjo Cormto fue
saqueado y destruido por los romanos en el 146, bajo las ordenes
de Lucio Mumio, quien envio por barco todos sus tesoros a Italia
Despues de esto quedo despoblada y abandonada por algo mas de
un siglo

Cormto fue reconstruida por los romanos y en el 44 a C obtu-
vo el estatuto de colonia (Colonia Laus Iulia Cornthiensis), lla-
mada con frecuencia en el habla popular Neocorinto Enel27aC
llego a ser la capital de la provincia senatonal de Acaya y sede del
proconsul (¢f Pausamias, Descripcion de Grecia 2, 1-5) Esta ha-
bria sido la Corinto que Pablo visito y donde fundo su comunidad
cristiana En esa epoca Corinto estaba aun en el periodo de recons-
truccion Hoy todavia se conserva el camino que va del puerto, Li-
caon, al agora en el centro de la ciudad, en torno a la cual se han
construrdo importantes edificios civicos y religiosos (basilicas,
templos y estoas)

Cf J Murphy-O’Connor, St Paul’s Corinth Texts and Ar-
chaeology (GNS 6), Wilmington DE 1983, Corinth, ABD 1, 1134-
1139, W Elliger, Paulus in Griechenland, 200-251, O Broneer,
Coninth Center of St Paul’s Missionary Work in Greece BA 14
(1951) 78-96, Ancient Corinth A Guide to the Excavations, Atenas
€1954, E Wiull, Korinthiaka Recherches sur [’historre et la civili-
sation de Cormnthe des origines, Panis 1955, 1 T Dean, Saint Paul
and Corinth, London 1947

2 Alli encontro a un judio llamado Aquila, natural de Ponto El
nombre Akylas es una forma helenizada del sobrenombre latino
Aquila, que significa «aguilay, cf Ciceron, Filipicas 11, 6, 14 Es-
te es el nombre de un comerciante judio que llega a ser colaborador
de Pablo Aparecera de nuevo en los v 18, 22 (manuscrito 614) y
26, Rom 16, 3-5a, 1 Cor 16, 19, c¢f 2 Tim 4, 19 Es descrito como
un Pontikos to genet, «un hombre de Ponto por raza/nacion», es de-
cir, originalmente de una diaspora judia de Ponto en el mar Negro
(cf notaa?2,9) Cf R Schumacher, Aquila und Priscilla TGI 12
(1920) 86-99, F X, Polzl, Die Mitarbeiter des Weltapostels Pau-
lus, Regensburg 1911, 371-381, J Murphy-O’Connor, Prisca and
Aquila BRev 8/6 (1992) 40-51, 62
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llegado recientemente de Italia Aunque la tierra de ltalia de-
notaba originalmente sélo una parte del suroeste de la peninsula,
con la colonizacién de los griegos paso a ser el nombre de toda la
peninsula Sobre ltalia, cf B Andreae, ltalien, en C. Andresen y
otros (eds ), Lexikon der alten Welt, Zurich-Stuttgart 1965, 1418-
1422.

su esposa Priscila El nombre Priskilla (también en el v. 18, 26)
es el dimmutivo de Priska, 1a forma como lo escribe siempre Pablo
(1Cor 16,19, Rom 16, 3, cf 2 Tim 4, 19) Priska es una forma he-
lemizada del adjetivo femenino latino prisca, que significa «primi-
tiva, antigua» Aquﬂa y Priscila son personas muy conoctdas entre
los cristianos de Corinto, como es evidente por los saludos de Pa-
blo (1 Cor 16, 19)

Claudio habia ordenado a todos los judios salir de Roma Esto
es, a los judios y a los judeocristianos, ¢f supra el comentario y la
nota sobre Claudio en 11, 28

Esta es la primera mencidn en los Hechos de Rome (Roma en
latin) Roma es la meta del testtimonio de Pablo, donde la historia
de los Hechos acabara en el capitulo 28 Originalmente era una al-
dea de pastores, fundada como una filial de Alba Longa, pero con
el tiempo sus aldeanos aventajaron a las tribus vecinas debido a su
posicion geografica en Italia central, no lejos del mar, y a tener el
dominio de un vado del rio Tiber. La leyenda dice que fue fundada
por descendientes de Encas, Romulo y Remo (hacia el 753 a C).
Para el siglo VI las aldeas de pastores se habian unido para formar
una ciudad, gobernada al principio por reyes En el 510 se convir-
t16 en republica y fue gobernada por dos magistrados, llamados
cénsules, que eran elegidos cada afio Para el 275 Roma habia con-
seguido el control de la peninsula italiana y luego libré una guerra
con Cartago, adquiriendo gradualmente provincias (Sicilia en el
241, Cerdefia en el 238, Espafia en el 206). Después comenzo a ex-
tender su control sobre el mundo oriental mediterraneo, en el 146
conquisté Corinto La lucha de clases y las guerras de esclavos da-
fiaron posteriormente su historia Fmalmente, Mario (107-100)
convirtté Roma en una dictadura, que duré hasta que Sila, al fren-
te de las legiones romanas, marché sobre Roma (88-79) Con el
tiempo Roma estuvo gobernada por un triunvirato (Pompeyo, Cra-
so y Julio César), el cual se deshizo cuando César fue asesmado en
el 44 y Octavio César (luego llamado Gayo Julio César Octaviano)
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y Marco Antonio rivalizaron por el poder Este ultimo fue derrota-
do en Accto en el afio 31, y Octavio se convirtio en el unico amo
del mundo romano en el 27 a C , cuando el senado romano le otor-
go el titulo de Augustus (en griego, Sebastos, «venerable») Luego
goberno como princeps Cuando Pablo por fin llega a Roma, Ne-
ron era ¢l Cesar reinante

Cf M Cary, A History of Rome down to the Reign of Constan-
tine, London 21960, T Frank, 4 History of Rome, New York 1923,
T Mommsen, The History of Rome, New York 1908, R Syme, The
Roman Revolution, Oxford 1939, R E Brown-J] P Meier, Antioch
and Rome New Testament Cradles of Catholic Cristianity, New
York 1983, 89-104, G Edmundson, The Church in Rome n the
Furst Century, London 1913, E G Hinson, The Evangelization of
the Roman Empwe Identity and Adaptabuity, Macon 1981, 1 Le-
vinskaya, Rome, en The Book of Acts in Its Diaspora Setting
(BAFCS 5) 167-193

Pablo se junto con ellos Esto es, se hospedo con ellos

3 como era del mismo oficio, se quedo a vivir y trabajar con
ellos pues eran curtidores de profesion Se discute el significado
de skenopoios Literalmente, parece significar «fabricante de tien-
das», su significado tradicional, un tejedor de lonas para tiendas A
veces se dice que significa «curtidor de pielesy», asit los interpretes
patristicos, que consideraban que las tiendas estaban hechas de
cuero En la epoca romana, s embargo, muchas tiendas estaban
hechas de cilicium, «telas de pelo (de cabra)y, provenientes de Ci-
licia De ahi el debate sobre la artesama u oficio de Pablo Cf Hch
20,34, 1 Cor 4, 12, 1 Tes 2, 9, que indican que el trabajo de Pablo
era tecnico y llevado a cabo en un area metropolitana Muestra que,
aunque Pablo provenia de una familia de clase socialmente privile-
giada, no tuvo reparo alguno en hacer trabajos humildes para su
sustento

Cf R F Hock, Pauls Tentmaking and the Problem of His So-
cial Class JBL 97 (1978) 555-564, The Social Context of Paul's
Ministry Tentmaking and Apostleship, Philadelphia 1980, H Szes-
nat, What did the sk&nopoios Paul Produce? Neotestamentica 27
(1993) 391-402, R Silva, «Eran, pues de oficio fabricantes de
tiendas [skénopoioi]» (Act 18 3) EstBib 24 (1965) 123-134, P
Kost, Der heilige Paulus als Handarbeiter TPQ 77 (1924) 271-
278, 432-438
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4. Todos los sabados Pablo discutia en la sinagoga. Cf. notas
a 6,9y 17,2. Una piedra de marmol encontrada en el camino de
Licaon al agora tiene una inscripcion fragmentaria: [Synjagoge
Hebr[aion], «sinagoga de los hebreos» (C1J §718). Probablemente
es el resto de un dintel colocado sobre la entrada de un edificio. El
estilo de su inscripcion se dice que es posterior a la época de Pablo.
Puede haber marcado un edificio erigido posteriormente en la ve-
cindad de aquel en el que Pablo predico en su visita a Corinto. Cf.
B. Powell, Greek Inscriptions from Corinth: AJA 7 (1903) 26-71,
especialmente 60-61; G. A. Deissmann, LAE 14; J. Finegan, Ar-
cheology of The New Testament, 151-152.

trataba de convencer a judios y griegos. Esto es, judios en las
sinagogas y griegos en el agora u otros lugares de reunién, a no ser
que se entienda «griegos» como simpatizantes de los judios (cf.
nota a 13, 43).

5. Cuando Silas y Timoteo bajaron de Macedonia. Cf. 17, 14-
16 y notas correspondientes; 2 Cor 1, 19, que de manera semejan-
te se refiere a la asociacion de Silas y Timoteo con Pablo en la pre-
dicacién a los corintios.

Pablo se dedico por entero a la predicacion de la palabra. Es-
to es, continuo haciendo en Corinto lo que ya habia venido hacien-
do: dar testimonio de Jesus el Cristo. Cf. nota a 4, 31.

testificando ante los judios que Jesus era el Mesias. Esto expli-
ca el mensaje de sus discusiones en la sinagoga (v. 4). Su mensaje
habria sido formulado de manera diferente, en su tentativa por con-
vertir a los griegos paganos en el agora de Corinto. Sobre el Me-
sias, cf. nota a 2, 36.

6. Cuando ellos le contradijeron y le insultaron, él sacudio sus
vestiduras en protesta. El manuscrito D comienza el v. 6 asi: «Pe-
ro con mucha discusion e interpretacion de las Escrituras, algunos
judios se opusieron (a él)». P” omite «y le insultaron». El verbo
blasphemein significa «hablar mal de, calumniar», 1o cual viene a
ser igual que insultar. Sacudirse las vestiduras ante los adversarios
era considerado como un gesto de protesta inofensiva y de repudio
a cualquier acuerdo con ellos (cf. Neh 5, 13). Cf. la accién de Pa-
blo en Antioquia de Pisidia en 13, 51.

«;Caiga vuestra sangre sobre vuestras cabezas! Las palabras de
Pablo sobre la sangre y la responsabilidad imitan a las de varios pa-
sajes veterotestamentarios: Jos 2, 19; Jue 9,24;2Sm 1, 16; 1 Re 2,
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32, Ez 33,4 Al hacerse eco de ellas, Pablo se despoja de toda res-
ponsabilidad por la negativa de los judios a aceptar el testimonio
sobre Jesus el Mesfas Cf Mt 27, 25; Hch 5, 28

Yo no tengo culpa, desde ahora en adelante me 1ré con los gen-
tilesy Literalmente, «(Estando) limpio, desde ahora en adelante 1ré
a los gentiles», esto es, al irse a los gentiles Pablo no se siente cul-
pable de estar descuidando sus obligaciones Pablo repite lo que ha
dicho a los judios de Antioquia de Pisidia (13, 46¢-d), cf 20, 26 Asi
Lucas hace que Pablo formule lo que él mismo escribi6 en cierta
ocasion sobre ser «el apostol de los gentiles» (Rom 11, 13) Esta es
una nueva determinacion de llevar a cabo la funcion para la que fue
destinado, segun la llamada de Cristo resucitado (Hch 9, 15)

7 Asi es que Pablo se marcho de alli No esta claro a qué se re-
fiere el adverbio ekeithen, «de alli» Podria significar «de la sinago-
ga de los judios» a otro lugar de ensefianza, pero el resto del ver-
siculo mdica que Pablo se muda a otra residencia en Cormnto Si esta
es una 1nterpretacion correcta del resto del versiculo, sorprende por
que Pablo se va de la casa de Aquila y Priscila y prefiere la de un
simpatizante de los judios a la de unos judeocristianos. Quiza fue pa-
ra poder tener mejor acceso a los gentiles naturales de Corinto

fue a la casa de un hombre llamado Tito Justo, que adoraba a
Dios Tito Justo es, por lo demas, un desconocido Se le describe
como sebomenos ton theon, que quiere decir que simpatizaba con
el judaismo, cf notaa 13,43 E J Goodspeed (Garus Titius Justus
JBL 69 [1950] 382-383) sostiene que Tito Justo es el mismo Gayo
que albergo a Pablo en Rom 16, 23 Posiblemente, pero eso puede
ser pura especulacion Los manuscritos R, E, 36, 453 y 945 leen
mas bien 7itou, «de Tito»

vivia al lado de la sinagoga Pablo permanece asi cerca de los
Judios de Cormto y de su smagoga Cf notaa 6,9

8 Crispo, el jefe de la sinagoga, creyo en el Serior Este es po-
siblemente el mismo Krispos mencionado en 1 Cor 1, 14 Como
creyente, Crispo se une a otros muchos que han puesto su fe en el
Sefior (cf 5, 14, 16, 34) Sobre archisynagogos, cf notaa 13, 15

con toda su familia Para la asociaci6n en la fe (y bautismo) de
toda una familia y su cabeza, Cf 11, 14, 16, 15 31-32

muchos de los corintios que tambien owan (a Pablo), abrazaban
la fe y se bautizaban Esto es, los gentiles cormntios Cf 1 Cor 1,
14-16, donde se menciona, como bautizados por Pablo, a Crispo y
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a Gayo, y en una ocurrencia tardia, a «la familia de Estéfanas» So-
bre el bautismo, cf notaa 2, 38 Asi Lucas atribuye algin éxito a la
evangelizacion de Pablo en Corinto

9 Una noche el Seiior le dyjo a Pablo en una vision «;No te-
mas! Habla y no calles, 10 pues yo estoy contigo. Asi Cristo resu-
citado da &nimos a su instrumento elegido para la evangelizacion de
los gentiles en la importante ciudad de Corinto «Estar con» 1mita
una frase veterotestamentaria que describe a Yahvé¢ asistiendo o ha-
ciendo la batalla en favor de su pueblo (Gn 21, 22, 26, 3, 31, 3 5; Ex
3,12,Jos 1,5) Cf Jos 1,9;Is 41, 10; Jr 1, 8, Mt 28, 20.

Nadie te atacard ni te hard davio, porque en esta cuudad hay
muchos de los mios» Cf Jr 1, 19. «Muchos de los mios» proba-
blemente se refiere a los gentiles que van a convertirse al cristia-
nismo En pro de ellos Pablo prolonga su estancia en Corinto, co-
mo queda claro en el versiculo siguiente

11 Asi es que Pablo se quedo alli afio y medio Como resultard
evidente por los v 12-17, esto significaria que Pablo se quedo alli
aproximadamente desde comienzos del 51 d C hasta mediados del
52. El manuscrito D lee: «Se estableci6 en Cormto»

ensefiando entre ellos la palabra de Dios Esto es, Pablo no s6-
lo desempefio el papel de misionero, sino también el de maestro
dentro de la Iglesia, transmitiendo el mensaje enviado desde el
cielo sobre Jesus el Mesias y salvador de la humanidad Cf. nota
a4,31

12. Stendo Galidén proconsul de Acaya Esto es, desde finales
de la primavera hasta finales del otofio del 52 d C. El nombre del
proconsul era realmente Lucio Aneo Novato Era el hijo de Marco
Aneo Séneca, un eques y rethor romano y el hermano mayor del f1-
losofo Séneca, que fue tutor del emperador Nerén Lucio Junio Ga-
lion era el nombre del hermano mayor de Seneca, nombre que le
fue impuesto cuando lo adoptd un acaudalado senador amigo que
le introdujo en la vida politica Plinio el Viejo habla de este consu-
lado (Historia natural 31, 62) y Didn Casio (Historia romana 61,
20, 1) de sus conexiones con la corte imperial de Roma Su her-
mano Séneca le dedicd algunos de sus escritos, y después de que su
hermano cayera en desgracia politica por la fracasada conjuracion
de P1son, el también se sint16 obligado a suicidarse Sobre su rela-
c16n con el emperador Claudio y una mscripcion de Delfos que lo
menciona en Acaya, cf supra ¢l comentario Galion es correcta-



Hch 18, 1-17 Notas 307

mente llamado anthypatos, el equivalente griego del latin procon-
sul; cf.notaa 13, 7.

Acaya era la region mas importante de Grecia en la época de Pa-
blo. Situada al norte del Peloponeso, era el centro de la vida politica,
especialmente desde el 280 a 146 a.C. Mas tarde llego a formar par-
te de la provincia romana de Grecia, creada después de la conquista
de la confederacion egea y de la caida de Corinto por Lucio Mumio
(cf. Pausanias, Descripcion de Grecia 7, 16, 7-10). En 27 a.C., Au-
gusto hizo de ella una provincia senatorial independiente, con Neo-
corinto como sede del gobernador. La provincia abarcaba Atica,
Beocia, Tesalia y el Peloponeso; quiza también Epiro. Desde el 15
d.C. hasta 44 fue administrada, junto con Macedonia, como una pro-
vincia imperial. M4s tarde llego a ser de nuevo una provincia inde-
pendiente, y Nerén le concedi6 la libertad en el 67 d.C., estado que
mantuvo hasta 73 d.C. bajo el emperador Vespasiano. Esta es la pro-
vincia que Pablo mencionaen | Tes 1, 7.8; 1 Cor 16, 15; 2 Cor 1, 1;
9,2; 11, 10; Rom 15, 26. Cf. B. Reicke, EDNT 1, 185-186.

los judios se levantaron todos a una contra Pablo y lo llevaron
al tribunal. Literalmente, «a la grada, plataforma (bema)», esto es,
al tribunal desde donde el magistrado se dirigia a la asamblea. La
bema estaba situada en el centro del agora corintia y flanqueada
por hileras de tiendas (comercios). Todavia puede verse hoy el or-
namento de la béma o, en latin, rostra (plural) dominando el foro.
Cf. Broneer, BA 14 (1951) 91-92. Lucas usa de nuevo el adverbio
homothymadon (cf. nota a 1, 14); aqui no expresa la armonia y
unanimidad de los cristianos, sino un concertado levantamiento de
los judios de Corinto contra Pablo.

Estos judios eran al menos residentes de Corinto, pero no cier-
tamente ciudadanos corintios; de haber sido ciudadanos hubieran
tenido una mejor razon para que Galion los escuchara. Los privile-
gios que Julio César otorgé a los judios del Imperio romano estan
enumerados por Josefo en Antigiiedades 14, 10, 2-8 §§190-216;
muchos de ellos continuaron vigentes después de la muerte de Cé-
sar (cf. Antigiiedades 19, 5, 2-3 §§278-291), y algunos se aplica-
ban a los judios residentes fuera de Judea; asi, por ejemplo, el edic-
to de Claudio, citado por Josefo en Antigiiedades 19, 5, 3 §290:
«Por lo tanto, es justo que los judios de todo el mundo que estan
bajo nuestro dominio deban observar sus costumbres ancestrales
sin obstaculo alguno. Yo, por este medio, les ordeno también que se
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aprovechen razonablemente de este favor y no desprecien las creen-
cias sobre otros dioses que tienen otras gentes, sino que guarden
sus propias leyes» En general, dichas decisiones romanas tuvieron
en cuenta la legitimidad de la religion judia, la autoridad de sus su-
mos sacerdotes, la exencion de impuestos y la proteccion contra la
mterferencia de las autoridades helenisticas en costumbres religio-
sas y sociales, pero no se les garantizaba que las autoridades roma-
nas juzgasen sus disputas internas

Cf H R Moehring, The Acta pro Judeis in the Antiquities of
Flavius Josephus, en J Neusner (ed ), Christianity Judaism, and
Other Greco-Roman Cults 1.1V Studies for Morton Snuth at Sixty,
Leiden 1975, 3, 124-158, M Pucci ben Zeev, Did the Jews Enjoy
a Privileged Position in the Roman World? REJ 154 (1995) 23-42,
T Rajak, Jewish Rights in the Greek Cities under Roman Rule A
New Approach, en W S Green (ed ), Approaches to Ancient Ju-
daism V, Atlanta 1985, 19-35, T Rajak, Was There a Roman Char-
ter for the Jews? JRS 74 (1984) 107-123

13 acusandole «Este induce a la gente a dar culto a Dios de
un modo contrario a la ley» La acusacion recuerda las presentadas
contra Esteban (6, 13), pero con diferente tema y en un escenario
diferente, cf 21, 28, 25, 8 Pablo es acusado de violar la ley roma-
na, pues se dice que esta mduciendo a dar culto a D1os no solo a los
Judios, sino a tous anthropous, «la gente», esto es, a griegos y ro-
manos de esta colonia civium romanorum, «colonia de crudadanos
romanos» Cf 16, 20-21, 17, 7 En otras palabras, estos judios de
Corinto abrigaban la esperanza de obtener la ayuda del proconsul
romano contra los judios que estaban interfiriendo en su estatus y
en sus acostumbradas creencias El judaismo era una religio licita
a los ojos de las autoridades romanas, y por miedo a que se pudie-
ra poner en peligro ese estatus, los judios de Corinto querian que
Galion interviniera y determinase que lo que Pablo defendia era al-
go nuevo que no tenia nada que ver con el judaismo ortodoxo u
oficial S1 la acusacion mencionada aqui es historica, no esta claro
por que tenia que 1nvolucrarse en ello la ley romana

14 Iba a tomar la palabra Pablo Literalmente, «estaba a pun-
to de abrir su boca» en su defensa o apologia

Galion dyo a los judios «St esto fuera un crimen o una fecho-
ria grave del diablo Lucas formula el comentarto de Galion como
una condicion contraria al hecho Galion no logra ver que las acu-
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saciones levantadas contra Pablo sean una violacion de la ley ro-
mana, y las considera una disputa interna entre judios de diferentes
opiniones. En realidad, en cuanto autoridad romana no logra ver la
distincién entre judaismo y cristianismo. La reaccion de Galidn es
el primer reconocimiento oficial en los Hechos de que el cristia-
nismo no es un crimen (adikéma, «obra injusta, acto injurioso») o
una fechoria del diablo (rhadiourgéma, «fechoria, accidn inconsi-
derada»).

admitiria, judios, vuestra queja. Literalmente, «yo, judios, to-
leraria vuestra quejax». El verbo anechesthai esta usado en sentido
legal, técnico de tener que aceptar una queja para su consideracion
ulterior. (TDNT 1, 359 n. 2).

15. pero puesto que se trata de una discusion sobre palabras, ti-
tulos y vuestra ley, alld vosotros. Las «palabras» pueden referirse a
la acusaciodn de sebesthai ton theon, «adorar a Dios». Los «titulos»
pueden referirse a los nombres de «Mesias/Cristo» aplicados a Je-
sus. «Vuestra ley» es una sorprendente admision para un proconsul
romano; refleja el edicto de Claudio citado anteriormente en la no-
ta al v. 12. Galion admite, en efecto, que no ve distincion alguna
entre judios, que viven de acuerdo a una ley, cosa que el lector cris-
tiano de los Hechos reconoceria como la ley mosaica, y los cristia-
nos. Refleja un periodo anterior a la persecucién de los cristianos
por Nerén en el 64 d.C. Los gobernadores provinciales eran al pa-
recer sensibles a las tentativas de grupos minoritarios que querian
que las autoridades romanas decidieran las disputas por ellos. Cf.
23,29; 25, 18-19.

Yo rehiiso juzgar esos asuntosy. Literalmente, «Yo no quiero
ser juez de esos asuntos». Esta ha sido reconocida como la réplica
precisa de un magistrado romano que rehisa juzgar (arbitrium iu-
dicantis) un caso legal, que es cognitio extra ordinem (cf. Sherwin-
White, Roman Society, 102). La legislacién mosaica era una ley re-
ligiosa no reconocida como tal por griegos y romanos, asi que el
proconsul, siendo una autoridad politica civil, declina emitir un jui-
cio sobre el asunto. Puesto que no se cita nada que viole la ley ro-
mana, Galién se exime de indagar sobre la acusacién que se hace.

16. desestimo el caso del tribunal. Literalmente, «los echo del
tribunal» (bema), esto es, del estrado ante el cual los judios de Co-
rinto se habian presentado para alegar su caso contra Pablo. Proba-
blemente Galién dio 6rdenes a los lictores de que los sacaran.,
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17 Entonces ellos se abalanzaron sobre Sostenes, el jefe de la
simagoga Segun el texto alejandrino, pantes, «todos», se referiria a
los judios del v 14, los manuscritos 36 y 453 afladen Ao loudaior,
«todos los judios», pero el texto «occidental» (manuscritos D, E,
Y, 33, 1739) y la tradicion textual Kowne afiaden hot Hellenes, «to-
dos los griegos», 1o que es verdaderamente extrafio y puede haber
evocado la mtervencion de Galion Sasthenés puede ser el mismo
al que se nombra en 1 Cor 1, I, de ser asi, esto quiere decir que
posteriormente se convirtio al cristianismo Lucas no explica por
que Sostenes fue tratado asi, si la victima hubiera sido Pablo, esto
hubiera sido una reaccion comprenstble a la desestima del caso por
Galion Sostenes puede haber sido el jefe de la delegacion judia
que fracaso en conseguir lo que querian de Galion, y por este fra-
caso los judios se abalanzaron sobre el y le dieron una paliza

le dievon una paliza en presencia del tribunal Pero a Galion no
le importaba nada de esto Esto es, ¢l proconsul se desentiende de
las acctones de los judios que buscan dar rienda sueita a su ven-
ganza contra un corintio eminente, pues Galion considera el caso
como una contienda mterna entre judios N
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g) Pablo regresa a Antioquia (18, 18-22) .+ |, .. v o .

« '®Pablo permaneci6 en Corinto bastantes dias, finalmente se
desp1di6 de los hermanos y se embarcé para Siria, acompa-
+ fiado de Priscila y Aquila. En Cencreas se afeito la cabeza,
pues tenia hecho un voto *Desembarcaron en Efeso, donde
dejo a Priscilay a Aquila; él entr6 en la sinagoga y entablo
una discusion con los judios *Aunque ellos le rogaban que
se quedara mas tiempo, no acced1d 2'Al despedirse, les pro-
met16 «S1 Dios lo quiere, de nuevo volveré a veros» Luego
zarp6 de Efeso 22Al desembarcar en Cesarea, subi6 a saludar
a la1glesia, luego bajo a Antioquia
Texto «occidental» '®Hizo un voto en Cencreas y se cortd el pelo "Yen
Efeso el sabado siguiente, y Pablo entro en la sinagoga [omite «donde les
dejo»] ?'Se despidio diciendo «Es muy necesario que pase la proxima
fiesta en Jerusalen, s1 Dios lo quiere  » Entonces dejo a Aquila en Efe-
$0, pero el se embarco Vo a Cesarea y subtd
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Comentario "
} ’ | r
Con este episodio Lucas concluye la historia del segundo viaje
mustonero de Pablo, que comenzo en 15, 40, probablemente el afio
50 d.C Lucas cuenta ahora como Pablo permanece algin tiempo
en Corinto, ctudad que luego abandona por la via del puerto de
Cencreas, acompafiado de Aquila y Priscila, a quienes mas tarde
deja en Efeso (18, 19), mientras él sigue su camino a Cesarea Ma-
rittma Desde alli sube a Jerusalén a saludar a la 1glesia de esa ciu-
dad (18, 22b) y luego se abre paso hacia el norte hasta Antioquia de
Siria (18, 22¢), que serd su base de operaciones (18, 23a) desde el
mvierno del 52 d C hasta la primavera del 54 d C, cuando decide
salir para la tercera mision
Nos encontramos aqui ante una simple narracidn, basada en la
fuente paulina de Lucas El detalle controvertido en este episodio
es la mencion de que Pablo se afeita la cabeza en cumplimiento de
un voto Es uno de esos detalles, que bien puede proceder de la
pluma redactora de Lucas, que crea un retrato especial de Pablo y
que afecta al «paulinismo» de los Hechos (c¢f Introduccidn §173)
Una vez mas vemos en este episodio a Pablo planeando cuida-
dosamente su obra mistonera No solo continua su labor en Corn-
to despues de haber sido arrastrado ante el tribunal, sino que trata de
poner fin a esta fase de su actividad nusionera saliendo de Corinto
y regresando a Antioquia de Siria En Connto hace un voto, y aun-
que no se nos dice la importancia que esto tiene en su obra misio-
nera, Pablo cumple parte de la obligacion contraida y se afeita la ca-
beza en Cencreas (18, 18) Pablo es consciente de su obligacion con
Dios en cuanto que, habiendo hecho el voto, lo cumple Su viaje de
regreso a Antioquia incluye también una visita a la 1glesia de Jeru-
salén, visita que corresponde a su caracter de judeocristiano
‘
3
Notas E
18 Pablo permanecié en Corinto bastantes dias No se dice
con exactitud cuanto tiempo habria estado y no hay modo de de-
terminarlo
Sfinalmente se despidio de los hermanos y se embarco para Si-
ria, acomparado de Priscila y Aquila A los cristianos de Corinto
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se les 1lama de nuevo adelphoi (cf. nota a 1, 15). El destino final
del viaje de regreso de Pablo es Antioquia del Orontes, en Siria,
desde donde comenz6 su segunda mision con Silas (15, 40). No se
nos dice si en este viaje de regreso le acompanaron Silas y Timo-
teo; s6lo se habla de Aquila y Priscila, en cuya casa se hospedd y
trabajo Pablo en Corinto (18, 2-3). Sobre Siria, cf. nota a 15, 23.
Aqui debe significar la provincia romana de Siria que incluiria Je-
rusalén (cf. v. 22) y Antioquia, emplazada mas apropiadamente en
la region de la antigua Siria.

En Cencreas se afeitd la cabeza, pues tenia hecho un voto. Li-
teralmente, «después de raparse la cabeza en Cencreas, pues tenia
hecho un voto». Kenchreiai era un puerto en la parte oriental del
itsmo de Corinto; cf. nota a 18, 1; también Romans, 730-731. Lu-
cas no explica mas el euche, «votoy, pero generalmente se entien-
de el voto del nazireato que los judios a veces hacian. Nazir signi-
fica «alguien comprometido solemnemente», esto es, consagrado a
Dios con un voto. Originalmente denotaba una persona consagrada
a Yahvé por un periodo determinado de tiempo (Nm 6, 2; Jue 13, 5-
7). Los detalles requeridos de la persona obligada por un voto se
encuentran codificados en Nm 6, 2-21. Uno de ellos era afeitarse la
cabeza (Nm 6, 9.18; cf. Hch 21, 24; Filén, De ebrietate 1, 2; Str-B.
2, 80-89). Sin embargo, afeitarse la cabeza antes de un viaje es ex-
trafio. Quiza la conclusion que hay que sacar de esta noticia es que
el Pablo lucano cumple, de alguna manera, las obligaciones de un
voto judio; en su conducta Pablo es de nuevo un judio modelo. Cf.
Weiser, Apg., 498.

19. Desembarcaron en Efeso, donde dejé a Priscila v a Aquila.
En la proxima referencia cronologica que se hace de ellos, Aquila
y Priscila siguen todavia en Efeso. Cf. 1 Cor 16, 19; Rom 16, 3.

Ephesos era la sede del gobernador de la provincia romana de
Asia; cf. notasa 2, 9y 6, 9. En la época de Pablo era un puerto ma-
ritimo egeo cerca de la desembocadura del rio Caistro. En aquel
entonces el rio era navegable hasta la ciudad, situada a unos cinco
kilémetros al oriente, pero con el tiempo el rio se fue obstruyendo
con sedimentos de cieno o légamo, de suerte que ya no se le podia
considerar ciudad portuaria. Era un lugar donde a los judios se les
habia concedido la ciudadania efesia (Josefo, Antigiiedades 12, 3,
2 §§125-126). Para las muchas inscripciones griegas de Efeso en
este periodo, cf. I. Levinskaya, Asia menor, en The Book of Acts in
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1Its Diaspora Setting (BAFCS 5), 137-152, especialmente 143-148
Puesto que Efeso era el mercado principal para el Asia Menor, era
una ciudad de enormes riquezas Aparece mencionada aqui por
primera vez en los Hechos, luego reaparecera en 18, 21 24 27, 19,
11726, 20,16 17 Se convierte en el centro de la actividad evan-
gelizadora de Pablo en la tercera mision

Cf R Tonneau, Ephese au temps de Samnt Paul RB 38 (1929) 5-
34, F V Filson, Ephesus and the New Testament BA 8 (1945) 73-
80, J Keil, Ephesos Emn Fuhrer durch die Ruinenstatte und thie
Geschichte, Viena 1957, F Miltner, Ephesos, Stadt der Artemisa
und des Johannes, Viena 1964, E Lessing-W Oberleitner, Ephesos
Weltstadt der Antike, Viena 1978, ] T Wood, Discoveries at Ephe-
sus Including the Site and Remains of the Temple of Diana, Hildes-
heim-New York 1975, H Koester (ed ), Ephesos metropolis of Asia
An Inerdiscyphnary Approach to lIts Archaeology Religion, and Cul-
ture (HTS 41), Valley Forge 1995, 1-25, 119-140, R Oster, Ephesus
as a Religious Center under the Principate 1 Paganism before
Constantine ANRW 11/18, 3 (1990) 1661-1728, especialmente,
1699-1726, W Thiessen, Christen in Ephesus Die historische und
theologische Situation in vorpaulimscher und paulinischer Zeit
und zur Zeit der Apostelgeschichte und der Pastoralbriefée, Tubin-
gen-Basel 1995

el entro en la simagoga y entablo una discusion con los judios
De nuevo Lucas hace que Pablo siga una sistematica costumbre de
evangelizar primero a los judios de la ciudad Cf 17, 2-3 y nota co-
rrespondiente, y lo que Pablo dijo en el v 6, supra

20 Aungque ellos le rogaban que se quedara mas tiempo, no ac-
cedio Los manuscritos D y E y la tradicion textual Kowne afiaden
a la clausula subordinada par’ autots, «entre ellos»

21 Al despedirse, les prometio El texto «occidentaly» comien-
za «Se despidio diciendo ‘Es muy necesarto que pase la proxima
fiesta en Jerusalen’» Asi leen los manuscritos D, W y la tradicion
textual Kowné, pero los manuscritos P74 X, A, B, E, 33, 36, 945,
1739 y 1891 omiten esta frase J M Ross (The Extra Words in Acts
18, 21 NovT 34 [1992] 247-249) sostiene que la forma mas larga
es la mas origimal, pero la mayoria de los editores modernos del
texto critico no estan de acuerdo

«St Dios lo quiere, de nuevo volvere a verosy El presagio luca-
no sigue mterviniendo Pablo cumple la promesa en 19, 1 Frases
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como tou theou thelontos, «Deo volente», eran usadas frecuente-
mente en la antigliedad (en el Nuevo Testamento: 1 Cor 4, 19; 16,
7; Heb 6, 3; Sant 4, 15; extrabiblicamente: Josefo, Antigiiedades
Judias 2, 15,5 §333; 2, 16, 5 §347; 7, 14, 9 §373; Platon, Alcibia-
des 1,31 §135D).

Luego zarpé de Efeso. Lucas usa de nuevo el térmmo nautico
técnico anagein; cf. notaa 13, 13.

22. Al desembarcar en Cesarea, es decir, Cesarea Maritima; cf.
nota a 8, 40.

subio a saludar a la iglesia. Esto es, subi6 a la iglesia de Jeru-
salén. Aunque no nombra a Jerusalén, esta esta implicita en el par-
ticipio anabas, «habiendo subido». Cf. notaa 8,5y 11, 2. Esta es
otra visita de Pablo a Jerusalén después de su conversion; cf. Intro-
duccion §156. La clausula afiadida en el texto «occidental» al co-
mienzo del v. 21 presenta a Pablo yendo a Jerusalén a celebrar una
fiesta.

luego bajo a Antioquia, esto es, a Antioquia del Orontes, en Si-
ria, desde donde comenzo el segundo viaje misionero; cf. 15, 40.

& 1
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3. Tercer viaje misionero de Pablo (18, 23-20, 38) b
¢ LY -4
a) Apolo en Efeso y Acaya (18, 23-28) _,

BDespués de permanecer alli algun tiempo, partié de nuevo

,+ y atraveso sucesivamente la regién de Galacia y Frigia, con-
fortando a todos los discipulos. **Mientras tanto desembar-

...+ ¢6 en Efeso un judio Hamado Apolo, natural de Alejandria,
elocuente orador, muy versado en las Escrituras. 2*Habia si-

do instruido en el Camino del Seiior, y como tenia un espi-

ritu fervoroso, hablaba y ensefiaba con gran exactitud lo to-

- cante a Jesus, aunque solo conocia el bautismo de Juan.
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2Comenzd a hablar también abiertamente en la sinagoga,

« pero cuando Priscila y Aquila lo oyeron, lo llevaron a casa

y le explicaron con mas exactitud el Camino [de Dios]

’Como €] queria 1r a Acaya, los hermanos le animaron es-

+ cribiéndole a los discipulos de alli para que lo recibieran

«  bien Cuando llego, ayudé mucho a aquellos que por la gra-

cia habian abrazado la fe, **pues rebatia vigorosamente a

» los judios en publico, demostrando por las Escrituras que
Jests era el Mesias

Texto «occidentaly >[omite «todos»] **Apolonio, un alejandrino *que
habia sido instruido en su tierra natal en la palabra del Sefior *pero cuan-
do Aquila le oyo, lo llevo a la casa y le explico el Camino con mas exac-
titud "Habia, pues, unos corinttos, residentes en Efeso, que le oyeron y le
animaron a que fuera con ellos a su tierra natal Como el acepto, los efe-
s10s escribieron a los discipulos en Corinto, nstandoles a que le dieran la
bienvenida al hombre Viajo a Acaya y aportd mucho a las iglesias *de-
batiendo y demostrando

Comentario

Lucas comienza ahora la historia de los viajes de la tercera mi1-
s10n de Pablo (18, 23-20, 38) durante los afios 54-58 d C No se nos
dice quién, si alguno, acompaiia a Pablo en esta mision, el relato
lucano habla sélo de Pablo en la tercera persona del singular Des-
pués de ofrecer apoyo y confortar a los discipulos cristianos de la
region de Galacia y Frigia, Pablo parte para Efeso, que se convier-
te en el centro de su apostolado durante la tercera misién Al prin-
cipio de este pertodo escribe la Carta a los galatas (54 d C.), una a
los cormntios que se ha perdido (cf. 1 Cor 5, 9) y, hacia el final de su
estancia en Efeso, la primera a los corintios (56 d C o a comienzos
del 57, antes de Pentecostés [cf 1 Cor 16, 8]) y posiblemente tam-
bién la(s) Carta(s) a los filipenses (56 0 57 d C.).

Antes de que Pablo llegara a Efeso, arribé alli un orador judio lla-
mado Apolo, un hombre muy versado en la mterpretacion de las Es-
crituras Aunque enseflaba con gran exactitud lo tocante a Jests, «so-
lo conocia el bautismo de Juan» (18, 25) Asi, Priscila y Aquila se
mnteresan por mstruirle sobre el Camimo de Dios Como ¢l deseaba ir
a Acaya, los corintios de Efeso escriben una carta de recomendaciéon
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a los cristianos de alli Cuando llega a Acaya, Apolo conforta a los
cristianos cormtios y discute con los judios, tratando de demostrarles
que Jestis de Nazaret era verdaderamente el Mesias

Este ep1sodio es otra narracion lucana, proveniente de la fuen-
te paulina, en la que la atencion se concentra en Apolo (llamado
«Apolonio» en el texto «occidental») Es el mismo Apolo de 1 Cor
1,12,3,4-6.22; 4,6,16,"12 Alli Pablo lo considera un hermano y
colaborador, pero apenas s1 dice algo mas de el Este episodio lu-
cano lo presenta y explica sus antecedentes Lucas no dice c6mo
este judio alejandrino ha llegado a una forma de fe cristiana, pero
describe la anomalia de ser un orador muy versado en las Escri-
turas, que habla de Jesis con gran exactitud, pero que nunca ha oi-
do hablar del bautismo cristiano «él solo conocia el bautismo de
Juan» (18, 25) En el siguiente episodio se encontrard una situacion
andloga En ambos casos el mterés de Lucas es mcorporar a los
«cristianos de Juany» a la corriente principal cristiana En este caso,
esto se logra con la valiosa colaboracion de Priscilay Aquﬂa (enel
texto «occidental» solo Aquila) Cuando los crishanos de Efeso se
dan cuenta de la contribucidon que Apolo puede aportar a la propa-
gac16n del mensaje cristiano, gustosamente le envian a Acaya con
una carta de recomendaciéon Asi la deficiencia de los «cristianos
de Juan» se remedia ahora con la ensefianza, mientras que en el ca-
prtulo 19 se remediara con el bautismo.

Las anomalias en este episodio plantean problemas sobre la his-
toricidad del relato lucano En 1 Cor 16, 12, Pablo msinta que él y
Apolo trabajaron juntos en Efeso, pero en la historia lucana ellos
nunca se encontraron en Efeso. 1 Cor 3, 4-9 también sugiere que
Apolo llegd a Cormto después que Pablo y luego vino a Efeso,
donde Pablo se encontraba cuando estaba escribiendo la primera
Carta a los corntios, pero en el relato de Lucas Apolo llega prime-
ro a Efeso y después a Acaya ,Como podia Apolo, que sabia de
Jests, haber conocido solo «el bautismo de Juan» unos veinte afios
después de comenzado el movimiento cristiano” Tales anomalias
plantean problemas no solo sobre la historicidad del relato, sino so-
bre la exactitud del material de referencia que Lucas usé para este
mcidente St el episodio es, en realidad, esencialmente histoérico, su
mformacion debid provenir de la fuente paulina de Lucas.

Pablo no es el unico en Corinto que predica a Jesus de Nazaret
como el Mesias Por su primera Carta a los corintios tenemos no-



Hch 18, 23-28 Notas 319

ticia de otro afamado predicador, Apolo, del que Lucas nos infor-
ma también en este breve episodio. Siendo de Alejandria de Egip-
to, ciudad famosa por sus estudios y practica de la retorica, Apolo
es, pues, «un predicador elocuentey», «muy versado en las Escritu-
ras» (18, 34). Nos sorprende que sélo tenga conocimiento del
«bautismo de Juany», pero esta deficiencia es remediada por el tra-
bajo de iniciacion en la doctrina de Pablo de Aquila y Priscila, asi
que sigue en Corinto, donde «demuestra por las Escrituras que Je-
sus es ¢l Mesfas». La historia lucana cuenta cémo Dios proporcio-
na testigos con dominio de la elocuencia que dan testimonio de su
Hijo en centros renombrados del mundo griego contemporaneo.

Notas 4T ; e
die o M b

23. Después de permanecer alli algun tiempo. Esto es, en An-
tioquia del Orontes, en Siria (cf. 18, 22), adonde Pablo ha ido al fi-
nal de su segunda mision.

partié de nuevo. Esto es, para la tercera mision, cuya historia
abarcara hasta 20, 38.

atraveso sucesivamente la region de Galacia y Frigia. Esto es,
por el sur y norte de Galacia, ya evangelizada en la segunda mision
(cf. 16, 6 y nota). Cf. Gal 4, 13, que insinia una segunda visita de
Pablo a Galacia.

confortando a todos los discipulos. Cf. 14, 22, donde se men-
ciona un apoyo similar dado a los cristianos de Asia Menor. De
nuevo aparece la hipérbole lucana en «todos» (cf. nota a 2, 44).

24. Mientras tanto desembarcé en Efeso un judio llamado Apo-
lo. Apollas es una forma abreviada del nombre Apollsnios, que usa
el manuscrito D. Los manuscritos X*, 36, 307, 431, 453, 610 y
1175 le dan el nombre de Apelles, que, segin G. D. Kilpatrik (4po-
lios - Apelles: JBL [1970] 77), es quiza el «original» en los He-
chos. Era un judio de la didspora, que tenia el nombre del dios grie-
go Apolo, pero que ya era uno de los seguidores de Jests. Cf. H.
Offermann, Apollos, Apelles, Apollonios: LCR 39 (1919) 145-150.

natural de Alejandria. Literalmente, «un alejandrino de naci-
mientoy, frase encontrada también en 4, 36; 18, 2. Alexandreia era
una prominente ciudad del mar Mediterraneo, en el extremo occi-
dental del delta del Nilo, fundada por Alejandro Magno después de
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la conquista de Egipto Bajo sus sucesores, los Ptolomeos, llego a
ser la capital de Egipto, adonde se traspaso desde Menfis la sede de
la gobernacion Crecio raprdamente y se convirtio en un centro del
saber, ¢l comercio y la industria Enfrente de ella estaba la 1sla de
Faros, unida a Alejandria por un malecon de 1,25 kilometros de lar-
go Este proporcionaba a la ciudad un doble puerto En la ciudad
habia edificios famosos al oriente, ¢l palacio ptolemaico, un tea-
tro, el Cesareo, y la renombrada biblioteca y museo, hacia el occi-
dente, un templo de Serapis Bajo la ocupacion romana, fue la sede
del gobernador de la provincia de Egipto En el siglo I d C era,
junto con Roma, Antioquia de Sirta y Corinto, una de las cuatro
crudades mas importantes del mundo mediterraneo

elocuente orador O «un hombre docto, refinado» Se discute el
significado del adjetivo Jogios Puede ser «elocuente» (como lo en-
tendieron las versiones antiguas, por ejemplo la Vulgata latina, vir
elogquens) o «culto, versado» Cf BAGD, 476

muy versado en las Escrituras Literalmente, «siendo podero-
so/competente en los escritosy, esto es, muy versado en los escritos
del Antiguo Testamento Sobre graphé, «Escriturasy, cf notaa 1,16

25 Habia sido instrurdo en el Camino del Seror El manuscri-
to D lee «Habia sido instruido en su tierra natal en la palabra del
Sefior» «El Camino del Sefior» refleja una frase veterotestamenta-
ra (Is 40, 3, Jr 5, 4) que aqut supone una designacion de la cris-
tiandad, como deja claro el resto del versiculo «La palabra del Se-
flor» del texto «occidental» es simplemente una armonizacion del
versiculo con 8, 25, 12, 24, 13, 44 48 (en algunos manuscritos) De
la frase «el camino del Seflor» se paso a la designacion absoluta
del cristianismo, «e! Camino» (cf notaa 9, 2)

como tenia un espiritu fervoroso Esto es, ardiendo de celo El
sentido de la frase es debatido «De espiritu ferviente», esto es, de
temperamento ferviente, es el significado preferido por Loisy, Zahn,
Bruce y Marshall «Hirviendo con el Espiritu», esto es, con el Espi-
ritu de Dios, es el preferido por Dibelius, Kasemann, Polhill y Wei-
ser Cf Rom 12, 11, donde se usa la frase en una exhortacion cristia-
na En ambos casos, es dificil decir si esta descripcion se refiere a
Apolo como judio o como cristiano, probablemente esta ultima

hablaba v ensefiaba con gran exactitud lo tocante a Jesus Li-
teralmente, «las (cosas) tocantes a Jesus» Esto debe significar
que Apolo habia sido debidamente informado sobre las palabras
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y las obras del Jesus historico, pero no se dice como llegé a co-
nocer esto

aunque solo conocia el bautismo de Juan El «bautismo de
Juan» es conocido por 1, 22, 10, 37 y aparecera de nuevo en 19, 3
En estos casos se refiere a la ablucion ritual administrada por Juan
Bautista (Lc 3, 3 «un bautismo de arrepentimiento para perdon
de los pecados») Era indudablemente practicado en el extranjero
por los discipulos de Juan (Mc 2, 18, 6, 29, L¢ 11, 1) Esto, a lo
sumo, habria hecho de Apolo un cristiano «de Juan» o «joanino»,
para usar el termino de Conzelmann, o un adepto de «una forma
inmadura de cristianismo» (Kasemann, Disciples of John) Cierta-
mente, Kasemann nsiste en que las dos descripciones son afiadi-
duras de Lucas al relato que ha recibido, con lo que pretende colo-
car a Apolo por debajo de Pablo Nada se dice sobre st Apolo fue
bautizado de nuevo, en contraste con los discipulos en Hch 19

26 Comenzo a hablar tambien abiertamente en la sinagoga
Esto es, en Efeso Como judio, Apolo va los sabados a la asamblea
de su pueblo, pero aun all1 habla de Jesus Sobre la sinagoga, cf
nota a 6, 9, tambien notas a 4, 13, 9, 27

pero cuando Priscila y Aquila lo oyeron Cf 18,2-3, 19 Se su-
pone que estos colaboradores de Pablo estan tambien en la sinago-
ga y as1 se encargaron de la completa mstruccion de este elocuen-
te predicador Con sus nstrucciones Apolo llega a ser un cristiano
cabal

lo llevaron a casa y le explicaron con mas exactitud el Camino
[de Dios] «El Camimo de Dios» es una variante literaria de «el Ca-
mino del Sefior» (v 25), que algunos manuscritos (323, 945, 1739,
1891) leen mcluso aqui Se usa como una forma de describir el
cristlanmismo La explicacion mas exacta del Camino habria inclui-
do su relacion con el bautismo en el Espiritu (bautismo cristiano) y
la funcion que este tiene en la ejecucion del plan divino de salva-
cion Cf CD 20, 18

27 Como el queria ir a Acaya Cf nota a 18, 12 El manuscri-
to P¥ y D comienzan asi el versiculo «Habia, pues, unos corintios,
residentes en Efeso, que le oyeron y le animaron a que fuera con
ellos a su tierra natal Como el acepto, los efesios escribieron a los
discipulos en Cormto, instandoles a que le dieran la bienvenida al
hombre Viajo a Acaya y aporto mucho a las iglesias» Cf 1 Cor 1,
12, 3,4-6,22, 4, 6, donde se hace alusion a la actividad de Apolo
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en Corinto; en 1 Cor 16, 12, Pablo dice que le ha exhortado mucho
a Apolo que regrese a Corinto.

los hermanos le animaron escribiéndole a los discipulos de alli
para que lo recibieran bien. Para un ejemplo de una carta de reco-
mendacion en el Nuevo Testamento, cf. Rom 16, 1-23; cf. 2 Cor 3,
1-3. «Hermanos» sugiere que ya habia cristianos en Efeso antes de
la llegada de Pablo. Es probable, aunque no cierto, que sean los
mismos que los «discipulos» mencionados en 19, 1. En todo caso,
los cristianos de Efeso se comunican con los cristianos de Corinto
en pro de Apolo. Cfnotasa 1,15y 6, 1.

Cuando llego, ayudo mucho a aquellos que por la gracia ha-
bian abrazado la fe. Lucas atribuye correctamente la llamada a la
fe cristiana a la gracia divina, pero también reconoce el modo co-
mo un ser humano como Apolo podria ayudar a los cristianos do-
tados de tal gracia. Conzelmann (Acts, 158) interpreta «por la gra-
cia» como una modificacion de la actividad de Apolo; asimismo
Schneider (Apg. 2, 261); Weiser (Apg., 511) y Pesch (4pg. 2, 162).
Cualquiera de las dos interpretaciones es poible. Los que «habian
abrazado la fe» eran de Corinto, entre los cuales posiblemente es-
taban los mencionados en 18, 8.

28. pues rebatia vigorosamente a los judios en publico, demos-
trando por las Escrituras que Jesus era el Mesias. Lo que Pablo
proclamaba (18, 5; cf. 9, 22), eso mismo proclama Apolo, y lo ha-
ce con argumentos sacados de las Escrituras del Antiguo Testa-
mento. Lucas no especifica qué pasajes veterotestamentarios ha-
bria utilizado Apolo. Hay que entender esta declaracion de la
interpretacion tipicamente global lucana en un sentido cristologi-
co,comoen 3, 18; 7,52; 8, 31; 10,43; 13, 27; 17, 2. Como acos-
tumbraba el Pablo lucano, Apolo comienza su tarea de evangeli-
zacion entre los judios. Que «Jesis era el Mesias» es un estribillo
lucano: ¢f. 9, 22; 17, 3.7. Sobre graphai como «Escriturasy», cf.

notaal, 6.
e 2L b . Bz

Bibliografia (18, 23-28) e o4t

Barton, C. A., Some Influences of Apollos in the New Testament I: JBL 43
(1924) 207-223.

Becker, J., Paul: Apostle to the Gentiles, Lowsville 1993, 153.

Behan, W. P, Paul's Third Missionary Journey: BW 34 (1909) 120-130.



Hch 19 17 323

Bruce, F F, Apollos in the New Testament Ekklesiatikos Pharos 57/3-4
(1975) 354-366

Harns, J R, Who Sent Apollos to Cormnth? Expos 8/11 (1916) 175-183

Hart,] H A, Apolios, JTS 7 (1905-1906) 16-28

Pereira, F, Ephesus Clhimax of Universalism in Luke-Acts A Redaction-Cri-
tical Study of Paul s Ephesian Ministry (Acts 18 23-20 1), Anand 1983

Preisker, H , Apollos und die Johannesjunger in Act 18 24-19 6 ZNW
30(1931) 301-304

Rubinstein, M, Le bapteme de Jean REJ 84 (1927) 66-70

Schweizer, E , Die Bekehrung des Apollos, Apg 18,24-26 EvT 15 (1955)
247-254

Smith, B T D, dpollos and the Twelve Disciples at Ephesus JTS 16
(1915) 241-246

Wolter, M., Apollos und die ephesinischen Johannesjunger (Act 18 24—-19
7) ZNW 78 (1987) 49-73

b) Pablo en Efeso y discipulos del Bautista (19 1-7)

19 'Sucedio que mientras Apolo estaba en Cormto, Pablo

atraveso el interior del pais y bajo a Efeso, donde encontro

. algunos discipulos 2Les pregunto «Recibisteis el Espiritu
santo cuando abrazasteis la fe?» Ellos respondieron «Ni si-
quiera hemos oido hablar de que haya un Espiritu santo»
*«Entonces, como fuisteis bautizados?», les pregunto, y
ellos respondieron «Con el bautismo de Juan» “De manera
que Pablo les explico «Juan bautizo con un bautismo de
arrepentimiento, el acostumbraba a decir al pueblo que 1ba a
venir otro despues de el, en el que habian de creer, es decir,
en Jesus» *Cuando oyeron esto, se bautizaron en el nombre
del Sefior Jesus SPablo les impuso las manos y el Espiritu
santo descendio sobre ellos, luego hablaban en lenguas y pro-
fetizaban "Eran en total unos doce hombres

Texto «occidental» 'Puesto que Pablo querna ir a Jerusalen, segun su pro-
p1o plan, el Espiritu le dijo que volviera a Asia Asi es que atraveso el m-
tertor del pais y vino a Efeso [omite «sucedio  Corinto» y «donde
discipulos»] 2El pregunto a los discipulos fomite «santo»] *Entonces Pa-
blo les dijo «,Como *De manera que explico *[omite «Sefior» y afiade
«Cristo para el perdon de los pecados»] *[omite «santo» y afiade despues
«lenguas» ] «y las interpretaban» ’[omite «en total»]
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Comentario

Lucas continua la historia sobre la tercera mision de Pablo, con-
tando como viene a Efeso y encuentra alli algunos discipulos cris-
tianos que s6lo habian sido bautizados con «el bautismo de Juany.
Cuando les pregunta si han recibido el Espiritu, ellos le responden
que ni siquiera han oido hablar de que haya un Espiritu. De mane-
ra que Pablo les explica la diferencia entre el bautismo de Juan y el
bautismo cristiano en el Espiritu. Entonces ¢l los bautiza; después
de lo cual reciben el Espiritu y dan testimonio de ello hablando en
lenguas y profetizando.

El episodio es una narracion que subraya la diferencia entre el
bautismo de Juan y el bautismo del Espiritu, administrado a los que
creen en Jesucristo. Proveniente de la fuente paulina, el episodio ha-
ce énfasis en el don del Espiritu como resultado del bautismo, pero
Lucas no se molesta en explicar su verdadero significado teoldgico.
Para eso hay que recurrir a las cartas paulinas. Lucas se conforma
simplemente con asociar a estos «discipulos» con otros que habian
recibido de manera semejante el Espiritu (cf. 8, 15-17; 10, 47).

Este episodio guarda cierta semejanza con el precedente, en
cuanto que ambas historias hablan de lo que Conzelmann llama
«cristianos ‘joaninos’»: sobre Apolo, que «sdlo conocia el bautis-
mo de Juany» (18, 25), y los «discipulos» que sélo han sido bauti-
zados con «el bautismo de Juan» (19, 3). Estas expresiones hay que
entenderlas como el modo que Lucas tiene de dejar constancia del
hecho de que, aun después de la exaltacion de Jesis, todavia habia
discipulos de Juan. Debido a la similaridad, Lucas relaciona este
episodio con Efeso, aunque no se puede decir que realmente suce-
diera alli. La intencidén de Lucas esta clara: describir la incorpora-
cién de ese grupo marginal de cristianos a la corriente principal de
la Iglesia, que estd bajo la guia del Espiritu santo. Apolo y los doce
«discipulos» de Efeso tuvieron que ser incorporados de esta mane-
ra. Todo esto se atribuye, pues, a Pablo (o a sus colaboradores), cu-
yo entendimiento de la fe es asi reivindicado, y que muestra su in-
terés por esa corriente principal de la Iglesia.

El episodio hace énfasis en el bautismo cristiano como bautismo
en el Espiritu, el cual ha suplantado al conferido por Juan en Judea.
Su bautismo era administrado como signo de arrepentimiento sola-
mente. El bautismo cristiano denota eso, pero connota mucho mas,
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es decir, una ablucion que confiere el Espiritu como la dinamo de la
nueva vida en Cristo. Los cristianos asi bautizados, se dice, hablan
a veces en lenguas, pero las «profecias» que pronuncian son mas
importantes, pues entrafian el testimonio de Cristo resucitado.

Notas

19, 1. Sucedié que mientras Apolo estaba en Cormto. Esta clau-
sula constituye la transicién con el episodio precedente, que remite
a 18, 24 (Apolo en Efeso) ya18,27-28 (sudeseo de ir a Acaya) Sin
embargo, los manuscritos P3¥, D y algunas versiones siriacas de la
tradicion textual de «occidente» lo omiten En su lugar, dicen asi
«Puesto que Pablo queria 1r a Jerusalén, segtin su propio plan, el Es-
piritu le dijo que volviera a Asia. Asi es que atravesé el mterior del
pais y vino a Efeso». La llegada de Pablo a Efeso estaria guiada por
el Espiritu, nota esta que no aparece en el texto alejandrino Aqui el
texto «occidental» esta relacionado con lo que Pablo dice en 18, 21
del texto «occidental» sobre su necesidad de 1r a Jerusalén para la
proxima fiesta. Cf. 18, 18 22 No obstante, el texto «occidental»
puede haber si1do «en un principio una nota margmal con la inten-
c16n de ser msertada en 18, 22, pero que fue colocada dentro del tex-
to por alguien, distinto del autor, que encontrando ‘Asia’ en la nota y
‘Efeso’ en el texto, traiciona su mano y coloca el material en el lado
equivocado del episodio-Apolo» (W. A Strange, The Text of Acts 19,
1 NTS 38 [1992] 145-148, especialmente 148), ¢f B. H. Streeter,
The Primitive Text of Acts JTS 34 (1933) 232-241, especialmente
237-238, TCGNT, 415-416. Sobre Corinto, ¢f notaa 18, 1

Pablo atraveso el interior del pais Literalmente, «por las re-
giones altas», esto es, las partes mds montafiosas de la regién cen-
tral de Asia Menor, las regiones altas de Galacia y Frigia (18, 23).
Lucas usa de nuevo egenefo de con mfinmitivo, cf. Luke, 118, Lu-
cas 1, 198s.

bajé a Efeso. El texto «occidentaly lee meramente el mfinitivo
elthein, «vino», pero el texto alejandrino usa el nfinitivo com-
puesto katelthein, «bajoy, esto es, desde las regiones altas, hacia el
mar y su costa Sobre Efeso, cf notaa 18, 19

donde encontré algunos discipulos Mathetar debe tener aqui €l
mismo significado que el que tiene en otras partes de los Hechos,



326 Pablo en Efeso (19, 1-7)

«discipulos» cristianos, puesto que, por lo demas, no se especifica
(cf. nota a 6, 1) y el versiculo siguiente insinta lo mismo. A pesar
de Weiser (4pg., 515) es erroneo decir que no eran «verdaderos
cristianos». Es mas, ellos no tienen relacion alguna con Apolo,
pues no hay una verdadera conexion entre este episodio y el prece-
dente. Lucas los ha yuxtapuesto por su interés comun, pues los dos
tratan del «bautismo de Juan» (18, 25; 19, 3). Estos «discipulos»
son también cristianos de Juan, que todavia no han sido incorpora-
dos a lo que Kédselmann llama la Una sancta, la Iglesia tnica.

2. Les pregunto: «;Recibisteis el Espiritu santo cuando abra-
zasteis la fe?». A los «discipulos» de Efeso se les llamaba incluso
pisteusantes, «creyentesy, esto es, seguidores de Jesus de Nazaret.
El haber recibido el Espiritu era la sefial del genuino discipulado
cristiano; cf. 2, 38; 4, 31, 6, 3.5; 7, 55; 8, 15-16.19; 9, 17; 10, 44;
11, 15-16; 13, 9.

Ellos respondieron: «Ni siquiera hemos oido hablar de que ha-
va un Espiritu santo». Los discipulos efesios no solo no habian oi-
do hablar del derramamiento del Espiritu santo, sino que ni siquie-
ra sabian que existiera tal Espiritu. La siguiente pregunta de Pablo
revela por qué. Sobre akouein ei, «oir quew, cf. Burchard, Ei nach
einem Ausdruck des Wissens oder Nichtwissens: John 9, 25, Act 19,
2,1 Corl, 16; 7, 16: ZNW 52 (1961) 73-82.

3. «Entonces, ;como fuisteis bautizados?». Literalmente, «den-
tro de (= en, por) qué, pues, fuisteis bautizados?» (cf. ZBG §101).
La pregunta de Pablo presupone que el bautismo cristiano y el re-
cibimiento del Espiritu estan relacionados. Sobre el bautismo, cf.
nota a 2, 38.

ellos respondieron: «Con el bautismo de Juany. Literalmente,
«dentro de (= en, por) el bautismo de Juan». Su respuesta a Pablo
los coloca, mas o menos, en la misma situacion que Apolo, que
«s6lo sabia del bautismo de Juan» (18, 25; cf. nota correspondien-
te). Weiser (4pg., 516) encuentra dificil imaginar que los discipu-
los, en un circulo del Bautista, no hubieran oido hablar del Espiri-
tu. Los discipulos efesios son de antecedentes gentiles, que no
saben lo que los judeocristianos de Jerusalén han experimentado o
conocido.

4. Pablo les explicé: «Juan bautizé con un bautismo de arre-
pentimiento. En Lucas 3, 3, cuando Juan sale del desierto, marcha
«por toda la region del Jordan predicando un bautismo de arrepen-
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timiento para perdon de los pecados». Juan predicaba su propio ri-
to de ablucién, no un bautismo en el Espiritu. Mas tarde, en Lc 3,
15-18, cuando le preguntan si €l es el Mesias, explica su bautismo
en relacion con el de Jesas. Cf. Hch 13, 24.

¢l acostumbraba a decir al pueblo que iba a venir otro después
de él. En el evangelio lucano, Juan explica su mision: « Yo os bautizo
con agua. Pero viene el que es mas fuerte que yo, al que no soy dig-
no de desatar la correa de su calzado. El os bautizara con Espiritu
santo y fuego» (3, 16). En el evangelio no se hace mencion del que
habria de venir met’ auton, «detras de él»; Mc 1,7y Mt 3, 11 dicen:
opiso mou, «después de mi». Cf. Jn 1, 27. Ahora Lucas muestra que
también conocia el dicho tradicional del Bautista; cf. 13, 25.

en el que habian de creer, es decir, en Jesus». Lucas hace que
Pablo explique el mensaje de Juan. Pablo resume la proclamacion
cristiana de la fe en Jesus, pero no explica quién es Jesis para esos
discipulos. Da por supuesto que los que le oyen lo comprenderan,
lo que demuestra que los «discipulos» efesios eran en cierto modo
cristianos.

5. Cuando oyeron esto, se bautizaron en el nombre del Serior
Jesus. Esto no quiere decir que ese bautismo ya ha sido conferido
ritualmente en «el nombre del Sefior Jestis», sino que ellos son re-
bautizados como discipulos de Jesucristo; asi se convierten, en el
sentido completo de la palabra, en cristianos. Cf. notas a 2, 38
(también sobre el estribillo lucano, «el nombre») y a 8, 16. Los
manuscritos D y 614 leen mas bien «en el nombre de Jesucristo
para el perdon de los pecados»; esta es una férmula armonizado-
ra que el copista obtiene de 2, 38; cf. TCGNT, 416. Metzger sefia-
la que el bautismo de Juan ya era para el perdon de los pecados.

6. Pablo les impuso [las] manos. Esto es, para que pudieran reci-
bir el Espiritu; ¢f. nota a 6, 6; 8, 14-25. Pablo impone las manos, ac-
tuando una vez mas como representante de los doce (cf. nota a 13, 2).

el Espiritu santo descendioc sobre ellos. Esto es, el «Pentecos-
tés» de los «cristianos de Juan»,

luego hablaban en lenguas. Cf. nota a 2, 4. No se usa el adjeti-
vo «otras» con «lenguas» como en 2, 4, y esto puede indicar que
este don del Espiritu produjo un habla extatica (como en 1 Cor 12,
10.28.30; 14, 2-27), o que quiza deba ser explicado por el verbo si-
guiente. Cf. 10, 44-46, donde en una escena paralela Pedro intervi-
no de manera semejante. Cf. TCGNT, 416.
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profetizaban La profecia es un don del Espiritu en 1 Cor 12,
28-29, 14, 1-5, pero (es aqui distinto del de «lenguas»?

7 Eran en total unos doce hombres El numero no tiene un sig-
nificado oculto n1 sstmbolico Para la aproximacion lucana expresa-
da por hoser, cf Lc3,33,9, 14 28,22,41 44 59,23,44,Hech 1, 15,
2, 41 (texto «occidental» 4, 4), 10, 3, 19, 34
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¢) Evangelizacion de Pablo de Efeso (19, 8-22) -

$Pablo entrd en la sinagoga y durante tres meses habl6 con li-

- & Dbertad, discutiendo y usando argumentos convincentes del rei-
no de Dios “Pero cuando algunos rehusaron obstinadamente
abrazar la fe y comenzaron a hablar mal del Camino delante

.o+ de la asamblea, Pablo se separo de ellos y tomo a los discipu-
los consigo Dia tras dia tenia sus discusiones en el aula de Ti-

+ ¢ rano '“Esto duré dos afios, de manera que todos los habitan-
e tes de Asia, judios y griegos, escucharon la palabra del Sefior
¢} UEntretanto, Dios hacia por medio de Pablo prodigios ex-
e traordinarios '*pafiuelos o delantales que habian tocado su
175 cuerpo eran aplicados a los enfermos y las enfermedades de-
saparecian, y salian de ellos los malos espiritus *Algunos de
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v los exorcistas judios itinerantes trataron tambien de invocar el
¢« nombre del Sefior Jesus sobre los poseidos de malos espiritus,
i#  dictendo «Os conjuro por ese Jesus que Pablo predica» *Ha-
+ c1an esto los siete hyjos de Esceva, un judio, jefe de sacerdo-
. tes '*Una vez el espiritu malo les replico «A Jesus lo conoz-
+ . coy Pablo se quien es, pero vosotros ,quienes sois?» °Luego
#st. el poserdo por el espiritu malo se abalanzo de un salto sobre
ellos, los domino a todos y los trato con tal violencia que tu-
. vieron que huir de su casa desnudos y maltrechos "Se ente-
+ raron de esto todos los judios y griegos que vivian en Efeso
. Un gran temor se apodero de todos cllos y el nombre del Se-
j fior Jesus fue temdo en gran estima *Muchos de los que ha-
bian abrazado la fe se presentaban para confesar y admutir sus
tb anteriores practicas '"Buen numero de los que habian practi-
i cado la magia reunteron los libros y los quemaron en publico
¢+ + Calcularon su valor y resulto ser cincuenta mil monedas de
plata °Asi, con el poder det Sefior, se difundia y crecia la pa-
labra *!'Despues que pasaron estas cosas, resolvio Pablo atra-
vesar de nuevo Macedonia y Acaya, y luego ir a Jerusalen Di-
Jo «Despues de estar alli, tengo que visitar tambien Roma»
2Envio por delante a Macedonia dos auxiliares suyos, Timo-

teo y Erasto, mientras el se detenia algun tiempo en Asia

Texto «occidental» Slibremente con gran fuerza ®algunos de ellos  la
asamblea de los pueblos, luego Pablo  Tirano, desde la hora quinta has-
tala decima '°[omute «qudios y griegos»] '*Entre ellos los hyjos de un tal
Esceva, sacerdote, tambien querian hacer esto, acostumbrados a exorcizar
a tal gente y a entrar (en la casa de) esos endemoniados, comenzaron a lla-
marlos por el nombre, dictendo «Nosotros 0s conjuramos en el nombre
de Jesus, a quien Pablo predica, que salgais» ®se abalanzo de un salto y
los dommo a todos ellos "omite «los judios y griegos» y «Sefior»]

¥lomute «y admitir»] *Continuaba la fe en Dios ?'[omite «despues que
pasaron estas cosas»)

Comentario
Lucas continua el relato de la evangelizacion de Pablo en Efe-

so Pablo predica primero en la smagoga judia de esa ciudad y mas
tarde en el aula de Tirano Esto lo hizo durante dos afios, de mane-
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ra que su predicacién llegd a ser conocida en toda la provicia de
Asia. Junto con la predicacion, Pablo hace muchos milagros Los
exorcistas, algunos de ellos hijos de Esceva, un judio, lo imitan El
resultado es que muchos efesios se apartan de las practicas supers-
ticiosas y queman sus libros de magia Después de mas de dos afios
de trabajo en Efeso, Pablo comienza a pensar sobre una nueva
evangelizaci6n de Macedomia e incluso la posibilidad de 1r a Roma

El episodio se divide en tres secciones 1) 19, 8-12, que da un
resumen de la actividad de Pablo durante su primer mes en Efeso,
primero en la smagoga y después en el aula de Tirano, 2) 19, 13-
16, que refiere el encuentro con los hijos de Esceva, y 3) 19, 17-20,
que cuenta la reaccion de los efesios al incidente de los hyjos de Es-
ceva y la actividad misionera de Pablo

El episodio es una narracion que cuenta el éxito de la actividad
evangelizadora de Pablo en la importante ciudad de Efeso, en la
provincia romana de Asia, cuyos detalles provienen de la fuente
paulina de Lucas Un detalle del episodio (19, 11) esta relaciona-
do con las historias de milagro en los Hechos, y Lucas ofrece aho-
ra al lector un paralelo a los milagros hechos por Pedro en 5, 15-16
En este caso, la historia de milagro revive, ademas, el relato de los
hyjos de Esceva que tratan de exorcizar en el nombre de Jesus
Conzelmann (A4cts, 163) llama al incidente de los hijos de Esceva
«una leyenda con antecedentes burlescos» y se pregunta sorpren-
dido s1 Lucas no «se [ha] apropiado una anécdota profanay, o s1 se
trata «,de una creacion popular cristiana'» Asi impresiona el epi-
sod10 a una mente critica moderna que busca distinguir entre mila-
gro y magia

Enel v 14, se dice que Esceva es judio, pero, aparentemente, un
Judio que sirve en el culto imperial del mundo romano Aun siendo
Judio, tiene en Efeso el titulo de archiereus, «sumo sacerdote» o
«Jefe de sacerdotes» El significado del episodio de Lucas seria,
pues, algo como esto (una modificacidn del analisis de Haenchen
[Acts, 565]) s1 tales exorcistas judios, muy respetados, de hecho
hyos de un jefe de sacerdotes, han experimentado tal fiasco, en-
tonces el éxito de Pablo era tal que aun los exorcistas judios tenian
que asumir el «nombre» que Pablo mvocaba para permanecer com-
petitivos La mera tentativa revela que nadie es capaz de imitar a
Pablo, el representante del Dios cristiano y emisario de la Iglesia
cristiana Los mtrusos no controlan al Jesis que Pablo predica La
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mvocacion del nombre de Jesus es solo eficaz cuando es pronun-
ciada por los cristianos Lucas trata de comunicar la 1dea de que el
cristianismo no tiene nada que ver con la magia y que el nombre de
Jesus no es una formula de induccidén magica

El episodio termina con la determinacidon de Pablo de visitar de
nuevo Macedonia y Acaya, y luego encaminarse a Jerusalén Des-
pués de eso, Lucas deja constancia de la ulterior decision del apos-
tol «Después de estar alli, tengo que visitar también Roma» (19,
21b) Esta nota de la historia lucana anuncia el final de su relato
Se adelanta también a cualquier impresién errénea que pueda for-
marse del mmisterio de Pablo en Efeso, la falta de éxito y la opo-
s1c16n a su minister1o en el tumulto provocado por los orfebres Lo
que importa anotar es la guia del Espiritu (19, 21) La determina-
c16n de Pablo de ir a Macedonia y Acaya, y luego a Jerusalén su-
pondria un viaje por tierra, después cruzar el estrecho de los Dar-
danelos, y de nuevo, antes de llegar a Atenas y Corinto en Acaya,
pasar por tierra por Filipos, Anfipolis, Apolonia, Tesalonica y Be-
rea Supondria, ademas, tener que volver sobre sus pasos a Filipos,
embarcarse hacia Troade y luego viajar por tierra a Aso para, des-
de alli, bordeando por barco la costa occidental del Asia Menor,
llegar a Siria y Palestina

A este periodo de la vida de Pablo habria que referir las grandes
cartas escritas por él y sus viajes de Efeso a Cormto para dar res-
puesta a problemas que surgieron en esa iglesia, evangelizada an-
teriormente por él En las cartas de Pablo a los corintios se hace
mencion de estas cartas y viajes: 1 Cor 5, 9 (una carta anterior a la
primera a los corntios), primera a los conmntios (escrita desde Efe-
so [hacia el 56 d.C 1), 2 Cor 2, 1 (una visita desde Efeso), 2 Cor 2,
4 (una carta intermedia a los corintios), segunda a los corintios
(desde Macedonia, después de enviar sin resultado a Timoteo a Co-
rinto [2 Cor 7, 13], y luego a Tito [2 Cor 7, 23]) De todo esto, Lu-
cas no nos dice lo mas minimo, pues, como no habia leido sus car-
tas, no tenia conocimiento de las tormentosas relaciones de Pablo
con la 1glesia de Corinto

Este episodio contiene dos importantes mensajes para el lector
moderno Primero, aunque los efesios piden curaciones de Pablo,
n1 lo 1dolatran ni exageran el poder de sus «pafiuelos o delantalesy
Lucas cuidadosamente anota «Dios hacia por medio de Pablo pro-
digios extraordinarios» (19, 11), en otras palabras, Lucas atribuye
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debidamente las curaciones de Pablo a su fuente celestial. Dios cu-
ra a la gente fisica y psiquicamente por medio del mensaje, «la pa-
labra de Dios», que Pablo predica, lo cual es un don espiritual que
él les confiere. Segundo, los detalles sobre los hijos de Esceva re-
velan una vez mas el poder del «nombre del Sefior Jestis». En el
nombre de Jests Pablo hace exorcismos, pero los intrusos que imi-
tan la invocacién de ese nombre sin la fe correspondiente en él no
tienen éxito y s6lo incitan al demonio a abalanzarse de rechazo so-
bre ellos mismos. El episodio de Lucas subraya la necesidad de la
fe apropiada cuando se invoca el nombre del Sefior Jesus.

Notas .

8. Pablo entré en la sinagoga. Segin su costumbre en la histo-
ria lucana de la actividad misionera de Pablo; cf. nota a 6, 9. Cf,
también, 9, 2; 13, 5.14; 14, 1; 17, 1.17; 18, 4.19.

durante tres meses hablo con libertad, discutiendo. Asi procla-
ma Pablo el mensaje a los judios de Efeso. El manuscrito D afiade
en dynemei megale, «con gran fuerza». Los detalles correspon-
dientes son caracteristicamente lucanos. Se usa el verbo parrhesia-
zesthai, relacionado con el nombre parrhesia; cf. notaa 2, 29.

usando argumentos convincentes del reino de Dios. Literalmente,
«discutiendo y argumentando sobre el reino de Dios». Se trata del te-
ma sobre el que Cristo resucitado instruy¢ a sus discipulos en 1, 3
(cf. nota correspondiente). Cf. 8, 12; 14, 22; 20, 25; 28,23.31. Esun
tema que atraeria al auditorio judio de Pablo. Implicita esta la funcion
de Jests de Nazaret en ese reino; esta no se dice explicitamente, pe-
ro el versiculo siguiente menciona «el Caminoy, lo cual revela que es
un aspecto de la predicacion del Pablo lucano sobre el reino. En rea-
lidad, el reino es un tema que aparece sélo muy raramente en las car-
tas de Pablo (1 Tes 2, 12; Gal 5, 21; 1 Cor 4, 20, 6, 9-10; 15, 24.50;
Rom 14, 17), por lo general, en los restimenes catequéticos que Pablo
adopta de la tradicién anterior a ¢1. Para Lucas, sin embargo, el reino
de Dios est4 intimamente ligado a la persona de Jesus, especialmen-
te como Cristo resucitado, y esto justifica la manera en que se des-
cribe la predicacion de Pablo. Cf. Weiser, Apg., 526-527.

9. cuando algunos rehusaron obstinadamente abrazar la fé y
comenzaron a hablar mal del Camino delante de la asamblea. Li-
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teralmente, «cuando algunos endurecieron su corazén y no creye-
ron» Lucas anota tres reacciones a la predicacion de Pablo endu-
recimiento del corazén, increencia y menosprecio La descripcion
del rechazo obstinado es fruto de los juicios de valor de Lucas (cf
13, 6) El manuscrito D lee tines men oun auton, «algunos de ellos,
por otra partey, acentuando la continuidad de la oposicion Al final
afiade también ton ethnan, que no puede significar «(asamblea) de
las naciones/los gentiles», sino «(asamblea) de los pueblos», esto
es, de los judios que se reinen en la sinagoga Sobre «el Camino»
como designacidn del cristtamismo, cf notaa 9, 2

Pablo se separo de ellos y tomé a los discipulos consigo Esto
es, los discipulos que habia hecho entre los judios que frecuenta-
ban la sinagoga Cf 13, 46 y tambien 18, 6, donde Lucas anota la
partida

Dia tras dia tenia sus discusiones en el aula de Tirano Desde el
periodo clasico de Grecia en adelante, scholé era usada para desig-
nar ¢l lugar donde se encuentran los alumnos con los maestros
(Plutarco, Alejandro 7, 3, Dionmisio de Halicarnaso, Isocrates 1,
Deméstenes 44) Tirano es, por lo demas, desconocido, puede ha-
ber sido un maestro de Efeso o simplemente el propietario del au-
la El nombre Tyrannos se ha encontrado en inscripciones efesias
del sigio I El manuscrito D afiade al final apo Aoras pente heds
dekates, «desde la hora quinta hasta la décimay, esto es, todos los
dias desde las 11 a m hasta las 4 p m , durante el periodo normal
de siesta mediterranea Cf W M Ramsay, Notes on the New Testa-
ment and the Early Church From Fifth to Tenth hour ExpTim 15
(1903-1904) 379-399, especialmente 397-398

10 Esto duré dos arios Probablemente debe contarse desde el
final de los «tres meses» del v 8, probablemente entre los afios 54
al 56 d C En 20, 31 se da el periodo completo de tiempo como
trietia, «tres afios». Durante este pertodo Pablo habria hecho una
escapada a Corinto

de manera que todos los habitantes de Asia, judios y griegos, es-
cucharon la palabra del Sefior Lucas subraya el éxito de la evange-
lizac16n de Pablo en Efeso, rumores que, como onda expansiva, se
extienden por toda la provincia romana No se dice si esta evange-
lizac1dn cuenta con la ayuda de colaboradores La obra de Tiquico y
Epafras en Colosas puede ser de este periodo, pero Lucas solo esta
mteresado en la actividad de Pablo Sobre Asia, cf notaa 2, 9; sobre
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«palabra del Seftor» como expresion del mensaje cristiano, cf nota
a4, 31 Notese, de nuevo, la hiperbole lucana «todos los habitantes»
(cf nota a 2, 44)

11 Entretanto Dios hacia por medio de Pablo prodigios ex-
traordinarios Literalmente, «D1os hacia obras poderosas no ordi-
narias por medio de las manos de Pabloy, as1 que Lucas hace uso
de litotes Para dynamers, «poderes, obras poderosasy, como de-
signacion de milagros, cf nota a 2, 22 Lucas tiene sumo cuidado
de no atribuir esta habilidad al propio Pablo, es Dios quien trabaja
por medio de el Cf el relato paralelo de los milagros de Pedro en
3,6,5, 15-16 Se insmua que estos milagros acreditan la predica-
cion de Pablo, como acreditaron el ministerio de Pedro y el de Je-
sus Cf lo que el propio Pablo dice en 2 Cor 12, 12, Rom 15, 18-19
sobre tales signos y contrastese con lo que dice en 1 Cor 1, 22-23

12 pariuelos o delantales que habian tocado su cuerpo eran
aplicados a los enfermos y las enfermedades desaparecian O «pa-
fluelos y fajas», como prefiere traducir T J Leary, The «Aprons» of
St Paul-Acts 19, 12 JTS 41 (1990) 527-529 Algunos de los mila-
gros son curactones de enfermedades fisicas

salian de ellos los malos espiritus Algunos de los milagros son
tambien exorcismos, es decir, curaciones de personas perturbadas
mentalmente Esta narracion anota que los exorcismos de Pablo,
bendecidos por ¢l cielo, establecen el escenario para el siguiente
relato sobre los taumaturgos judios Sobre «espiritus malignosy, cf
notaas, 16,cf 8,7

13 Algunos de los exorcistas judios itinerantes Poco se sabe de
tal actividad exorcizante entre los judios, pero ¢f Mc 9, 38, Lc 9,
49-50, 11, 19 Josefo escribe que Dios concedio a Salomon «el ar-
te usado contra los demonios para beneficio y curacion de los seres
humanos» (Antiguedades 8, 2, 5 §45), y que el compuso conjuros
para los exorcismos Josefo habla, ademas, de un judio contempo-
raneo, Eleazar, que liberaba a los poseidos por el demonio usando
tecnicas salomonicas (1bid §§46-49)

trataron tambien de invocar el nombre del Sefior Jesus sobre
los poseidos de malos espiritus En sus exorcismos mnvocaban el
nombre de Jesus Una vez mas aparece aqui el motivo lucano de
«el nombrey, cfnota a 2, 38

«Os comuro por ese Jesus que Pablo predica» El texto alejan-
drino lee horkiza, «yo conjuro», pero muchos manuscritos (P, 36,
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453, 614, 1739) y la tradicién textual Koiné usan la primera perso-
na del plural del verbo, horkizomen o exorkizomen, «nosotros con-
Juramos». «Os» se refiere a los espiritus. Nétese la formula encon-
trada en un papiro de magia extrabiblico PGM 4, 3019-3020: «Yo
os conjuro por Jesus, Dios de los hebreos». Origenes informa tam-
bién del éxito de exorcistas que usaban el nombre de Jests (Contra
Celso 1, 6; 6, 40; GCS 2, 59; 3, 109); cf. Deismann, LAE, 260.

14. Hacian esto los siete hijos de Esceva, un judio, jefe de sa-
cerdotes. Literalmente, «siete hijos de un tal Esceva, judio, sumo
sacerdotey». Muchos intérpretes traducen Jloudaiou archiereds co-
mo «sumo sacerdote judio» (por ejemplo, RSV, NRSV, NAB) y en-
cuentran dificultad en explicar qué hacia en Efeso un sumo sacer-
dote con siete hijos. Por esta razén Conzelmann (Acts, 164) lo
considera como «pura figura legendaria».

La dificultad es, ante todo, textual. El manuscrito P** lee en
hois kai hufioi Skeulio[u lou]daiou tinos archiereds éthfelé]san
[to aJuto poiesai, «en estas circunstancias los hijos de Esceva, cier-
to judio, jefe de sacerdotes, también querian hacer lo mismo». El
cédice de Beza tiene la misma redaccion que el P, pero lee hie-
reds en lugar de archiereds y omite el adjetivo loudaiou, resol-
viendo asi el problema. La version siriaca harcleana lee el equiva-
lente de hepta, «sieter, pero el resto del texto occidental omite ese
nimero, casi con toda seguridad, por amphoteron, cambosy, en el
v. 16. En todo caso, el texto alejandrino, base de la traduccidn, es la
lectio difficilior, y debe ser el preferido.

Segundo, el nombre Esceva aparece en la mayoria de los ma-
nuscritos como Skeua (genitivo de Skeuas); pero como Skeuia en el
manuscrito A y como Skeuiou en P*¥, Skeuas no es un nombre se-
mitico, pero se ha encontrado Scaeva como nombre de un soldado
romano (Plutarco, César 16, 2; Apiano, Guerras civiles 2, 9, 60;
Dion Casio, Historia romana 56, 16, 1). Es extrafio que un «sumo
sacerdote judio» tuviera ese nombre, y apenas si se explica qué es-
taria haciendo en la provincia romana de Asia. Algunos comenta-
ristas recurren a un subterfugio, sosteniendo que el texto de Lucas
no quiere decir que el propio Esceva estaba en Efeso. El verdade-
ro problema esta en que no se conoce a ningun sumo sacerdote ju-
dio con ese nombre, aunque se conocen los nombres de 28 sumos
sacerdotes, desde Herodes el Grande hasta la primera revuelta (cf.
E. Schiirer, HIPAJC 2, 227-236). Por tanto, quiza haya que traducir
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archiereus no como «sumo sacerdote», sino como «jefe de sacer-
dotes», esto es, un miembro de las familias sacerdotales de entre
las cuales se elegia al sumo sacerdote, como en 4, 23. Asi U. Ke-
llermann, Archiereus, DENT 1, 492-496; Schneider, Apg. 2, 266;
Weiser, Apg., 529.

Tercero, el asunto no es tan simple, pues archiereus se usaba
también en el mundo oriental mediterraneo en un sentido comple-
tamente diferente. Aunque a Augusto no le gustaba el culto domi-
nante en el imperio romano oriental, toler6 un templo erigido en la
provincia de Asia a «Roma y Augusto». La comunidad (fo koinon)
de Asia tenia reuniones anuales para promover este culto, y el jefe
principal de la comunidad era archiereus tes Asias, «el sumo sa-
cerdote de Asia». Cf. D. Magie, Roman Rule in Asia Minor to the
End of the Third Century after Christ, Princeton 1950; reimp. Sa-
lem NH 1988. Posiblemente desde el tiempo de Claudio, cierta-
mente desde Neron en adelante, muchas ciudades de Asia tenian su
archiereis; a veces la lista de ellos hacia referencia al lugar, en
Epheso, «en Efeso». A estos archiereis se les llamaba a veces
Asiarchai, «asiarcasy», el mismo término que Lucas usa en 19, 31.
De ahi que Esceva pueda haber sido «un judio renegado» (B. A.
Mastin), que servia en el culto imperial como un «jefe de los sa-
cerdotes». En este caso, loudaios seria un adjetivo sustantivado,
«un judio» y archiereus no se referiria al sacerdocio judio de Jeru-
salén, sino al del culto imperial romano. La actividad, pues, de sus
siete hijos tiene un caracter diferente. Cf. Fitzmyer, «4 Certain Es-
ceva, a Jew, a Chief Priest» (Acts 19, 14), en C. Bussmann-W. Radl
(eds.), Der Treue Gottes trauen: Beitrdge zum Werk des Lukas: Fiir
Gerhard Schneider, Freiburg im B. 1991, 299-305; H. Engelmann,
Zum Kaiserkult in Ephesos: ZPE 97 (1993) 279-289.

Para la sugerencia, poco probable, de que el texto lee «dos hi-
jos» en lugar de «siete», haciendo asi inteligible la palabra ampho-
teron en el v. 16, cf. C. C. Torrey, ‘Two Sons'in Acts 19, 14: ATR
26 (1944) 253-355. Torrey sostiene que la cifra 2 fue confundida
con la cifra 7.

15. Una vez el espiritu malo les replico: «A Jesus lo conozco y
Pablo sé quién es, pero vosotros ;quiénes sois?». La superioridad
de Jesus y Pablo sobre los exorcistas judios queda asi reconocida,
incluso por un demonio que decia conocer a Jesus y respetaba a
Pablo.



Hch 19, 8-22 Notas 337

16. el poseido por el espiritu malo se abalanzo de un salto so-
bre ellos. Literalmente, «el ser humano, en €l que estaba el espiri-
tu malo, se abalanzd sobre él». Se considera que la persona esta ba-
jo el control del espiritu que subyuga a los siete.

los dominé a todos. Literalmente, «subyugé a ambos». El pro-
nombre amphoterdon, «ambosy, resulta extrafio; insintia que los hi-
jos eran dos (ZBG §153). Esta lectura del texto alejandrino estd en
conflicto con hepta, «siete (hijos)», del v. 14. Algunos manuscritos
(W, 1739 y la Koine) leen simplemente auton, «a ellos», eliminan-
do asi el problema. Para una explicacidon poco probable de am-
photeron como referido a los dos nombres mencionados, Jests y
Pablo, cf. C. Lattey, 4 Suggestion on Acts XIX, 16: ExpTim 36
(1924-1925) 381-382.

los trat6 con tal violencia que tuvieron que huir de su casa des-
nudos y maltrechos. Este es el dramatico final de un intento de
exorcismo en el nombre de Jests por los hijos de Esceva, que aca-
ba en un fracaso.

17. Se enteraron de esto todos los judios y griegos que vivian en
Efeso. Lucas concluye la historia repitiendo una formula usada en
1, 9. El fiasco de los hijos de Esceva se difunde entre los judios y
gentiles. Adviértase la cuddruple reaccion que Lucas anota: temor
reverente, alabanza, creencia y admision de practicas cuestiona-
bles. La hipérbole lucana «todos» reaparece (cf. nota a 2, 44).

Un gran temor se apoderd de todos ellos. Literalmente, «un
gran miedo se apoderé de todos ellos», una reaccién frecuente en
Lucas. Cf. 2,43; 5, 5.11.

el nombre del Sefior Jesuis fue tenido en gran estima. Literal-
mente, «fue ensalzado». El nombre por el que los hijos de Esceva
habrian exorcizado se convierte en una fuerza poderosa y es reco-
nocido como tal. De nuevo aparece el motivo lucano de «el nom-
bre» (cf. nota a 2, 38).

18. Muchos de los que habian abrazado la fe se presentaban
para confesar vy admitir sus anteriores practicas. En el presente
contexto el término praxeis puede referirse a las «practicasy de
magia; aunque Lucas no las especifica, esta palabra se encuentra
en los textos en papiro sobre las practicas de magia (cf. PGM 1,
276; 4, 159, 1227). El verbo exomologeisthai, «confesar», aparece
en el sentido de confesar los pecados en 2 Clem. 8, 3; Did. 4, 14;
Barn 19, 12; Herm. Vis. 3, 1, 5. Este parece ser también el signifi-
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cado que posee aqui. Los efesios reconocen, por tanto, la conduc-
ta descarriada de sus vidas anteriores.

19. Buen numero de los que habian practicado la magia reunie-
ron los libros y los quemaron en publico. Literalmente, «buen nt-
mero de los que practicaban cosas raras»; en algunas ocasiones, el
neutro plural del adjetivo periergos se usa especificamente para las
practicas de magia. El nombre biblos se emplea también para de-
signar los libros sagrados (Diodoro Siculo, Biblioteca histérica 1,
44, 4), o incluso magikoi bibloi, «libros magicos» (Ps-Focilides
149; PGM 3, 424; 13, 739).

En ocasiones, estos «libros» son considerados como Ephesia
grammata, «cartas efesias», pero las cartas no eran «libros» que
pudieran quemarse, como quiere decir este versiculo. Las «cartas
efesias» eran, en realidad, seis palabras: askion, kataskion, lix, te-
trax, damnameneus, ta Aisia (cf. Clemente de Alejandria, Stroma-
tas,8,45,2[SC 278, 96; GCS 2, 356]; Plutarco, Symposiaka 7, 5
§706E; Menandro, Frg. 371). Clemente las explica asi: askion co-
mo to skotos, «oscuridad» (en realidad, «sin sombra» [= a + skia});
kataskion como phos, «luz» (en realidad, «proyectando sombray);
lix como he ge, «la tierra» (su nombre antiguo); tetrax como ho
eniautos, «el afioy (en realidad «cuadruple» [en estaciones)); dam-
nameneus como ho hélios, «el sol» (en realidad, «dominador»); ta
Aisia como hé aléthes phone, «el verdadero sonido» (en realidad,
[sonidos] «propicios»). Estas «sagradas y santas» palabras, a ve-
ces inscritas en amuletos, eran usadas en un sentido apotropaico
para ahuyentar a los demonios o exorcizar a los posesos. Cf. E. R.
Dodds, The Greeks and the Irrational, Berkeley 1951, 194; PW
5/2,2771-773.

Calcularon su valor y resulto ser cincuenta mil monedas de
plata. Literalmente, «estimaron el valor de ellos y encontraron
(que era) cinco diezmiles de platax», esto es, cincuenta mil dracmas
de plata o «unos treinta y cinco mil euros en el valor actual de la
platay (Polhill, Acts, 406).

20. 4si, con el poder del Sefior, se difundia y crecia la palabra.
Esta traduccion sigue el orden de las palabras de los textos criticos
modernos, como NTG o GNT, que toman ¢l genitivo tou Kyriou
como dependiente de to kratos. Cf. A. W. Argyle, Acts XIX, 20:
ExpTim 75 (1963-1964) 151. El uso absoluto de ko logos (=la pa-
labra de Dios/del Sefior) s¢ encuentra en 4, 4; 6, 4; 8, 4; 10, 36.44;
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11, 19; 14, 25; 16, 6; 17, 11. Los manuscritos P™, X2, E, W, 33,
1739 y la Koine leen mas bien kata kratos ho logos tou Kyriou éu-
xanen kai ischyen, lo cual exigiria la traduccion «la palabra del Se-
flor continuo difundiéndose y creciendo enormementey. El manus-
crito D tiene una lectura combinada: Aoutds kata kratos enischysen
kai hé pistis tou theou euxane kai eplethyne, «asi que con poder
prevalecio; y la fe en Dios crecid y se multiplico». Cf. nota a 4, 31;
J. Kodell, «The Word of God Grewy: The Ecclesial Tendency of Lo-
gosinActs 1, 7; 12, 24, 19, 20: Bib 55 (1974) 505-519.

21. Después que pasaron estas cosas. Literalmente, «cuando se
cumplieron estas cosas». Lucas utiliza el incidente de Efeso como
una ocasion para la nueva actividad de Pablo.

resolvio Pablo. Literalmente, «(lo) puso en su espiritu/mente»,
usando la voz media de fithenai para indicar que eso es una cues-
tion del propio pneuma de Pablo. No significa, «él resolvid en el
Espiritu», como traduce Bruce (4cts, 393); ni quiere decir que Pa-
blo decide «bajo la guia del Espiritu», a pesar de Marshall (4cts,
312). La clausula debe ser comparada con tithesthai en te kardia,
«resolver en el propio corazon» (5, 4; Lc 21, 14).

atravesar de nuevo Macedonia y Acaya, y luego ir a Jerusalén.
Antes de dirigir sus pasos a la ciudad de la iglesia madre, Pablo
quiere volver a partes de Grecia que ya ha evangelizado. Para la
propia declaracion de Pablo de tal intencion, cf. Flp 2, 24; 1 Cor
16, 3-8. La «colecta» de la que Pablo habla alli nunca se menciona
en Hechos en conexidn con esa intencion. Sobre Macedonia, cf.
nota a 16, 9; sobre Acaya, cf. nota a 18, 12, y sobre Jerusalén, la
notaa l, 4.

«Después de estar alli, tengo que visitar también Roma. Lite-
ralmente, «es necesario que yo vea Romay. El Pablo lucano for-
mula un plan para visitar Roma, la capital del Imperio (cf. nota a
18, 2). Cf. lo que el propio Pablo dice al respecto en Rom 1, 9-15;
15, 22-29 (escrito desde Corinto, no desde Efeso). Ahora Pablo
contempla hacer un viaje que lo llevara «al confin de la tierra» (cf.
nota a 1, 8), pero no da ninguna razoén de por qué «debe visitar»
Roma. El uso impersonal de dei, «es necesario», expresa con fre-
cuencia en los escritos de Lucas una obligacidon o necesidad de
acuerdo con la ejecucion del plan salvifico de Dios (cf. Luke, 179s;
Lucas 1, 301). Se convierte asi en parte de la anticipacion del final
de Hechos por parte de Lucas y describe a Pablo como consciente
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de su funcién en ese plan. Cf. 23, 11; 27, 24; E. Fascher, Theolo-
gische Beobachtungen zu dei, en W. Eltester (ed.), Neutestamentli-
che Studien fiir Rudolf Bultmann... (BZNW 21), Berlin 1954, 228-
254, especialmente 247-248.

22. Envié por delante a Macedonia dos auxiliares suyos. Lite-
ralmente, «dos de los que le servian»; son enviados a otra provin-
cia romana. Se trata de una mision que indica que la obra de Pablo
en el Mediterrdneo oriental no habia concluido todavia.

Timoteo. Es el mas importante de los dos, como sabemos por
los escritos del propio Pablo. Cf. nota a 16, 1. Aparecera de nuevo
en 20, 4 entre los compafieros de viaje de Pablo.

Erasto. Este nombre esta bien atestiguado en las inscripciones
griegas (cf. SIG §838, 6). En este caso, podria tratarse de la misma
persona que envio6 saludos a los cristianos de Roma en Rom 16, 23
(«Erasto, el tesorero de la ciudad» [Corinto]), aunque Weiser cues-
tiona esta identificacion (Apg., 538). Segln esta nota de Lucas, al
parecer, ha servido a Pablo en Efeso. Asi también Polhill (Acts,
407); cf. 2 Tim 4, 20. En una inscripcion latina conservada todavia,
aunque parcialmente, en una plaza cerca de la entrada oriental del
teatro de Corinto, es mencionado como el edil Erasto, que pavi-
mento la plaza de Corinto en el siglo I; cf. Romans, 750; W. Miller,
Who Was Erastus?: BSac 88 (1931) 342-346.

mientras él se detenia algun tiempo en Asia. Esto es, en Efeso,
donde ya ha escrito la primera carta a los corintios (hacia el 56
d.C.). Cf. G. S. Duncan, Paul’s Ministry in Asia: NTS 3 (1956-
1957) 211-218; Chronological Table to lllustrate Paul’s Ministry in
Asia: NTS 5 (1958-1959) 43-45. et
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d) Motin de los plateros de Efeso (19, 23-41)

ZEn aquella ocasion se produjo un alboroto no pequefio a
proposito del Camino **Un platero llamado Demetrio, que
hacia en plata mimiaturas del templo de Artemisa y propor-
clonaba a los artesanos no poca ganancia, >°los convoco a una
reunién con otros trabajadores del ramo y les dyjo «Sefiores,
vosotros sabéis que nuestro bienestar depende de este nego-
c10 *Pero estais viendo y oyendo que no sélo aqui en Efeso,
smo en casi toda Asia, este Pablo ha persuadido y arrastrado
a numerosa gente El les dice que no son dioses los hechos a
mano. 2’Y existe el peligro no sélo de que nuestro oficio sea
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» % desacreditado, sino que hasta el templo de nuestra gran diosa

2WF

ot g

Artemisa sea desprestigiado Ciertamente ella, a la que toda
Asia y el mundo entero adoran, puede ser despojada pronto
de su majestad» 22Al oir esto, llenos de 1ra, comenzaron a
gritar «,Grande es la Artemisa de los efesios'» *Pronto la
ciudad se convirtio en un caos, la gente se precipito en masa
en el teatro, arrastrando a Gayo y Aristarco, compafieros ma-
cedonios de viaje de Pablo 3°El mismo Pablo queria presen-
tarse ante la asamblea popular, pero los discipulos no se lo
permutieron 3'Incluso algunos de los asiarcas, que eran ami-
gos de Pablo, le enviaron recado, suplicandole que no se
arriesgara a entrar en el teatro 3?Mientras tanto, unos grita-
ban una cosa y otros otra, pues la asamblea estaba revuelta y
la mayoria no sabia por que motivo se habian reunido 3*Sin
embargo, algunos de entre la multitud aleccionaron a Alejan-
dro, a quien los judios habian empujado adelante El hizo se-
fias con la mano, indicando que queria explicar algo a la
asamblea *Pero cuando cayeron en la cuenta de que era ju-
dio, todos vociferaron a una durante casi dos horas, gritando
«,Grande es la Artemisa de los efesios'» *Fmalmente, el se-
cretario de la crudad calmo a la gente y dijo «Pueblo de Efe-
s0, ,quien hay que no sepa que la crudad de Efeso es la guar-
diana del templo de la gran Artemisa y de su estatua que bajo
del cielo? *Asi que siendo como es esto indiscutible, debeis
conservar la calma y no hacer nada precipitadamente 3’Ha-
beis traido a estos hombres, que n1 son ladrones del templo ni
han 1nsultado a nuestra diosa 3*S1 Demetrio y los artesanos
sus compafieros tienen una querella contra alguien, hay au-
diencias que estan en sesion y hay proconsules, que unos y
otros presenten alli sus querellas *°Pero s1 querels mvestigar
algo mas, tendra que hacerse en la asamblea reglamentaria
40Tal y como estan las cosas, corremos el riesgo de ser acusa-
dos de motin por lo de hoy No tenemos motivo alguno, y
realmente no podemos justificar esta reunion tumultuosa»
Con esto disolvio la asamblea

Texto «occidental» **[omite «llamado»] *[omite «con otros  del ra-
mo»] [En lugar de «sefiores», lee «artesanos»] Z%esos dioses hechos por
manos humanas *que el oficio **Cuando ellos oyeron estas cosas v,
encontrandose en la terseccion, comenzaron a gritar *Pronto toda la
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ciudad fue un caos con 1ignomimia *los discipulos seguian impidiendo(le)
¥hicieron bajar a Alejandro 3*[omite «a una»] **quien es el hombre que
no sabe *S1este Demetrio *mvestigar sobre otros asuntos *“No tenemos
razon para eso para lo cual tendremos que dar una justificacion de la con-
ducta de hoy

Comentario

Lucas concluye la historia de lo ocurrido a Pablo en Efeso des-
pués de haber sefialado su decis16n de ir a otra parte El dltimo epi-
sodio en Efeso relata un motin de los plateros, que estaban con-
vencidos de que la exitosa predicacion del mensaje cristiano por
parte de Pablo ponia en peligro su oficio de hacer imagenes de Ar-
temisa, la diosa de la ciudad El secretario de la ciudad calmoé fi-
nalmente a la multitud y les hizo ver que esa conducta tumultuosa
de los plateros podia llevarles a un enfrentamiento con las autori-
dades de la ciudad debidamente constituidas

El episodio es una narracion que cuenta, con vivido estilo, el
motin contra Pablo La leccidén que se desprende de este episodio
es que la predicaci6n de Pablo del mensaje cristiano no es una con-
travencion de las leyes de la ciludad Al contrario, la clase de opo-
sic1on a su mensaje que los plateros han orquestado podria poner
en peligro sus propias vidas y estado El episodio sirve asi como un
reconocimiento mas de la legitimidad del cristianismo

Indudablemente, Lucas ha recibido los datos sobre este inci-
dente de la fuente paulina y los ha plasmado en un episodio narra-
do viva y dramaticamente A pesar de Haenchen (Acts, 576-579),
este relato dificilmente puede ser considerado como creacion luca-
na (Por qué Lucas habria querido escribir un relato asi de su pro-
pia invencion? Incluso Conzelmann (Acts, 165) admite que, aun-
que Lucas ha compuesto las escenas, «no inventa historias como
estas»

Es mas, no hay razon para identificar este episodio con los n-
cidentes a los que Pablo se refiere en 1 Cor 15, 32 (la lucha con las
fieras en Efeso) 0 2 Cor 1, 8-10 (la tribulaci6n experimentada en
Asia) El modo como Lucas ha presentado este episodio no tiene
nada que ver con un encarcelamiento de Pablo en Efeso Si esto
ocurrid, y esa puede ser la msinuacion de los comentarios que Pa-
blo hace en la primera y segunda Carta a los corintos, no le intere-
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sa a Lucas Al contrarto, en 1a historia de Lucas ni los «discipulos»
n1 los «asiarcas» consideran que Pablo corra peligro Se han hecho
mtentos por relacionar este episodio con las nuevas evidencias des-
cubiertas sobre la pena capital legislada contra los que atacaban el
culto de Artemisa de los efesios (F Sokolowskt), 1o cual da alguna
credibilidad a lo que Lucas refiere

Lucas ha msertado dos breves discursos en esta narracion El
primero es el que Demetrio pronuncia a sus compafieros de oficio,
los plateros (19, 25-27) Es un discurso politico, en el que Deme-
trio sale en defensa de Arternisa y de su templo en Efeso, pues ella
es «a la que toda Asia y el mundo entero adorany» (19, 27) Impli-
cito en tal afirmacion esté el contraste con lo que Pablo predica, el
mensaje sobre Cristo resucitado, que ahora se abre camino hacia
«el confin del mundo» (1, 8) y que ha influido en muchos efesios
El segundo discurso es el del secretario de la ciudad (19, 35-40),
que es una explicacion judicial, de exhortacion y consejo Clarifi-
ca el estado de Pablo en el sistema de gobierno de Efeso, y de he-
cho legitima su predicaciéon y su nusion Clarifica, ademas, la ile-
galidad de la accion emprendida por Demetrio y los plateros,
compaiieros de oficio

En este episodio han de destacarse tres puntos Primero, ast co-
mo el cristranismo reaccioné contra el culto de Yahve en el templo
de Jerusalén, hecho por manos humanas (discurso de Esteban en el
capitulo 7), ahora reacciona contra las imdgenes del templo de la
diosa, a la que «toda Asia y el mundo entero adoran», hechas por
manos humanas (discurso de Demetrio, 19, 25-27) Los efesios no
quieren escuchar a Alejandro, portavoz de los judios de Efeso y, del
mismo modo, reaccionan contra Pablo y sus compaiieros, testigos
del cristianismo. La insiuacion es clara el cristianismo, a los 0jos
de los devotos de Artemisa, esta relacionado con el judaismo Se-
gundo, Lucas describe a Pablo predicando a los atenienses sobre el
culto al Dios-Creador, que esta cerca de cada uno de ellos (17, 26-
29), ahora presenta a Pablo y a sus compafieros como hombres
«que n1 son ladrones del templo n1 han msultado a nuestra diosa»
(20, 37), aun cuando Pablo se habria opuesto a su idolatria Pablo y
sus compafieros se oponen tanto a la piedad de los efesios como al
comercto que hacen con ella El evangelio de Pablo cuestiona la
ganancia econdmica que proviene de dicha religiosidad Tercero, se
reclama el derecho que el cristianismo tiene a existir en la caprtal
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de la provincia romana de Asia. Estos son los puntos que Lucas tra-
ta de subrayar en este episodio.

Después de un versiculo de transicion (v. 23), el episodio desa-
rrolla tres escenas dramaticas: 1) 19, 24-28, que prepara el escena-
rio para el motin que sobreviene después de que Demetrio instigue
al gremio de plateros con su discurso; 2) 19, 29-34, que cuenta co-
mo muchos efesios se ven envueltos en este tumulto; y 3) 19, 35-
40, en el que el secretario de la ciudad dirige la palabra al pueblo
reunido en el teatro y lo pacifica, resolviendo asi la problematica
revuelta contra los cristianos.

En este episodio el Pablo lucano lleva el mensaje cristiano al
conflicto con una floreciente cultura pagana, construida en torno al
culto de la Artemisa de los efesios. Pablo predica que «no son dio-
ses los hechos a mano» (19, 26), y asi enciende la mecha en este
centro de culto, pues la economia y la cultura de Efeso han sido
atacadas. Lo que Pablo propone aqui es otro ejemplo de lo que
Cristo resucitado predijo: que tendria que sufrir por predicar su
nombre (9, 16).

Notas

23. En aquella ocasion se produjo un alboroto no pequeiio a pro-
posito del Camino. Este versiculo es lucano y de transicion, y sirve
de introduccidn al informe propiamente dicho. La nota del tiempo es
genérica. Sobre «el Camino» como designacion del cristianismo, cf.
nota a 9, 2. El tumulto provocado acerca de «el Camino» es ocasio-
nado por los adoradores paganos de Artemisa de Efeso.

24. Un platero llamado Demetrio. Por lo demas desconocido y
dificilmente identificable con Demetrio, un nedpoios, «oficial del
temploy, mencionado en una inscripcion de Efeso (cf. CAGIBM 3,
578 ¢ 4; Conzelmann, Acts, 165).

que hacia en plata miniaturas del templo de Artemisa. Literal-
mente, «un orfebre en plata de templos (naous) de Artemisa». Esto
se refiere a las reproducciones en plata y en miniatura del Artemi-
sion, el gran templo de Artemisa erigido en Efeso. Cadbury habla
de estatuillas en plata y en terracota de Artemisa, conservadas en
un nicho (The book of the Acts, 5); pero hasta la fecha no se ha en-
contrado ninguna imagen de plata del templo efesio.
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El Artemision comenzd a construirse hacia finales del siglo
VI a.C. y fue ampliado hacia el 550 a.C. con contribuciones de
Lidia y Persia (Herddoto, Historia 1, 92). Llegé a ser una de las
siete maravillas del mundo antiguo (Estrabon, Geografia 14, 1, 20-
23; Aquiles Tacio 8, 2-3). Incendiado en el 356 a.C. la noche en
que naci6 Alejandro Magno, fue reemplazado por un gigantesco
templo helenistico, cuya construccidon comenzo hacia el 350 a.C.
El templo estaba atendido por eunucos (megabyzoi) y hierodulas
(esclavas cultuales). Cf. Plinio el Viejo, Historia natural 16, 79,
213-215; J. Finegan, Light, 347-349; D. G. Hogarth, Excavations at
Ephesus: The Archaic Artemisia, London 1908; Oesterreichische
archacologisches Institut, Forschungen in Ephesos, Viena 1906-
1944; Inschriften von Ephesos, 18b.

Artemisa era considerada en la religion griega como la hija de
Zceus y Latona, y la hermana de Apolo, y frecuentemente se la repre-
sentaba como una virgen cazadora, de ahi que Homero le diera el ti-
tulo de potnia theron, «sefiora de los animales salvajes» ({liada 21,
470). Con el tiempo se la identificd como la protectora de la castidad
y sus devotas eran ninfas; llegd a ser asistente de las mujeres en el
parto. En la religion popular de fecha posterior se la representaba co-
mo una diosa salvaje, y el venado, el jabali, el lobo y el oso eran sa-
grados para ella. En la religion romana se le dio el nombre de «Dia-
na» y fue considerada como la diosa de bosques y arboledas.

«Artemisa Ja Grande» de Efeso tenia poco en comun con la Ar-
temisa de la primitiva religion griega. Su culto era, en realidad, sin-
crético, fusionado con el de la mas antigua Cibeles de Frigia, la
diosa madre, o ¢l de la fenicia Astarté. Asi, hacia el 800 a.C., fue
adoptada por los griegos jonicos y, como diosa de la fecundidad,
era frecuentemente representada con muchos senos y una corona
con forma de las murallas de la ciudad. El culto de la Artemisa de
Efeso no estaba limitado solo a esa ciudad, como deja claro el v.
27. Cf. Estrabon, Geografia 14, 1, 22-23; Herédoto, Historia 1, 26;
1,92; L. R. Taylor, Beginnings S, 251-256; RAC 1, 714-718; Hors-
ley, Inscriptions of Ephesos, 141-149. En la boda del emperador
Claudio y Agripina se acufiaron en la ciudad monedas con la efigie
de Artemisa de Efeso; alli se la conoce como Diana Ephesia (cf.
Kreitzer, Numismatic Clue). Para la discusion sobre la naturaleza
de la representacion de Artemisa con multiples senos, cf. A. E.
Hill, Ancient Art; L. R. LiDonnici, The Images.
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proporcionaba a los artesanos no poca ganancia El negocio de
Demetrio era lucrativo hasta que aparecio Pablo en escena Una
vez mas Lucas expresa esto por medio de litotes

25 los convoco a una reunton con otros trabajadores del ramo
Literalmente, «reuniendolos juntos y con los trabajadores preocu-
pados con tales cosas» Demetrio convoca a miembros del gremio
de plateros (argyrokopor), de los que se tiene noticias por las ms-
cripelones La insinuacion es que la exitosa predicacion de Pablo
tiene aspectos tanto politicos como religiosos

les dyo «Sefiores Literalmente, «hombres» (andres) El ma-
nuscrito D usa el saludo syntechnital, «artesanos»

vosotros sabets que nuestro bienestar depende de este negocio
Literalmente, «de este negoc1o nosotros tenemos prosperidad» Es-
ta es, en resumidas cuentas, la cuestion de fondo La critica de De-
metr1o toca aspectos cuantrtativos, geograficos, economicos y reli-
giosos del problema Pablo ha arrastrado a mucha gente (v 26),
gente de Efeso y de toda Asta (v 26), con repercusiones economi-
cas (v 27) y detrimento del culto de Artemisa (v 26-27)

26 Pero estais viendo y oyendo que no solo aqui en Efeso, sino
en cast toda Asia, este Pablo ha persuadido y arrastrado a nume-
rosa gente En la opmion de Demetrio, el exito evangelico de Pablo
ha apartado a mucha gente del culto de Artemisa y de la compra de
templos de plata en miniatura Una vez mas, la hiperbole lucana,
cf notaa 2, 44

El les dice que no son dioses los hechos a mano Demetrio pa-
sa en su argumentacion de la venta de los templos en miniatura a
las reproducciones de la diosa La formulacion lucana repite 17,
24-25 29 y suena como un estribitlo Cf 7, 48

27 existe el peligro no solo de que nuestro oficio sea desacre-
ditado Hay mas, dice Demetrio, pues esto pone en peligro no solo
nuestro negocio, smo hasta el culto mismo de Artemisa Hablando
del negocio, Lucas usa ews apelegmon elthein, un latinismo, i re-
dargutionem venire, «caer en desprecio» La isinuacion es que
eso sucedera st la gente ya no estuna a Artemisa y su templo y no
quiere hacer peregrinaciones a Efeso

smo que hasta el templo de nuestra gran diosa Artemisa sea
desprestigrado Lucas usa el titulo cultual oficial, ke megale thea
Arterus, «la gran diosa Artemisa» (Jenofonte de Efeso, Efesiacas
1,11, 5 «nuestra diosa ancestral, la gran Artemisa de los efesios»)
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Cf. CAGIBM 3, 481, 12-13 (ten megistén theon Artemin). El peli-
gro anotado es parecido al que Plinio el Joven notifica al empera-
dor Trajano sobre el impacto del cristianismo en el culto pagano
del Asia Menor (Cartas 10, 96).

Ciertamente ella, a la que toda Asia y el mundo entero adoran.
El culto de la Artemisa de los efesios estaba difundido en el mundo
grecorromano y en la region oriental del Mediterrdneo (Pausanias,
Descripcion de Grecia 2, 2, 6 [Corinto]; 4, 31, 7-8). La misma idea
aparece en una inscripcion griega de Efeso (H. Wankel y otros
(eds.], Die Inschriften von Ephesos, Teil 1-VIIL, Bonn 1979-1984):
«Puesto que la diosa Artemisa, lider de nuestra ciudad, es venerada
no sélo en nuestra tierra natal, que ella ha hecho la mas ilustre de to-
das las ciudades, mediante su propia naturaleza divina, sino también
entre los griegos y barbaros...» (1a. 24 B; p. 147-148). Cf., ademas,
Horsley, Inscriptions of Ephesos, 154. Por tanto, Efeso era una ciu-
dad a la que liegaba mucha gente en peregrinacion.

puede ser despojada pronto de su majestady. Literalmente, «es-
t4 a punto de ser despojada de su majestad». Demetrio describe el
efecto de la predicacion del mensaje cristiano de Pablo.

28. Al oir esto, llenos de ira, comenzaron a gritar. El manuscri-
to D lee simplemente tauta de akausantes, «cuando ellos oyeron
estas cosas». Luego, mas tarde, aflade: dramontes eis to amphodon,
«encontrandose en la interseccion», esto es, calles que se cortan en
angulos rectos. Alli siguieron vociferando su consigna.

«jGrande es la Artemisa de los efesios!». La furia de los efesios
llega a su punto culminante en la solemne aclamacion de Artemisa,
ahora cantada al unisono por todos los que se habian reunido en
protesta contra Pablo y su mensaje. Tal aclamacion de una divini-
dad tiene paralelos en los LXX (Bel y el dragdn 18, 41 [= Dan 14,
18.41]; Sal 86, 10; 99, 2; 135, 5).

29. Pronto la ciudad se convirtio en un caos. Literalmente, «la
ciudad se llené de confusion». El manuscrito D lee kai synechythe
hole he polis aischynés, «pronto toda la ciudad fue un caos con ig-
nominiay, lo cual incluye una hipérbole lucana.

la gente se precipité en masa en el teatro. El enorme teatro de
Efeso, con capacidad para veinticuatro mil espectadores, ha sido
excavado. Fue construido en la hondonada de una colina, desde
donde se podria ver la ciudad. Se usaba para concentraciones poli-
ticas y representaciones teatrales.
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arrastrando a Gayo y Aristarco, comparieros macedonios de
viaje de Pablo Literalmente, «Gayo y Aristarco, macedonios, com-
pafieros de viaje de Pablo» S1 este Gayo es el mismo que el men-
cionado en 20, 4, habria vemido originariamente de Derbe en Li-
caonia, ctudad del Asia Menor (cf nota a 14, 6) En Rom 16, 23
Pablo habla de un Gayo que le dio hospedaje cuando estuvo en Co-
rinto, probablemente la misma persona que el Gayo mencionado en
1 Cor 1, 14, a quien Pablo bautizo El adjetivo Makedonas es acu-
sattvo plural, modificando tanto a Gaion como a Aristarchon La
identificacion del Gayo mencionado con cualquiera de los otros
dos es problematica Gayo de Derbe podria haber acompafiado a
Pablo desde algun lugar de Macedonia y ast ser designado vaga-
mente como «compafieros macedonios de viaje», pues la coma que
separa a Makedonas y synekdemous en el texto que tenemos hoy
no es original Aristarco, sin embargo, es identificado en 27, 2 co-
mo «macedonio de Tesalonica», ¢f 20, 4, Flm 24, Col 4, 10, don-
de es llamado «compafiero de cautiverio» de Pablo Cf E B Red-
lich, Aristarchus Expos 8/8 (1914) 183-188

30 El mismo Pablo queria presentarse ante la asamblea popu-
lar No se nos dice por que Pablo quiso hacer esto en esas circuns-
tancias, es posible que fuera un mtento de evangelizar aun mas a
los efesios Lucas escribe demos, «el puebloy», termino tecnico usa-
do para la «asamblea popular», como funcionaba en las ciudades-
estado y que aparece en muchas inscripciones de Efeso Cf D
Knibbe y otros (eds ), Neue Inschriften §§4167, 4228

pero los discipulos no se lo permitieron El manuscrito D lee
ekolyon, «seguian impidiendo(le)», indudablemente porque se da-
ban cuenta del peligro que corria

31 Incluso algunos de los asiarcas El sentido de Asiarches es
discutido En Mart Pol 12, 2 el nombre denota una funcion cul-
tual, la de un sacerdote del culto de Roma y Augusto para la pro-
vincia de Asia, llamado archierers Asias (as1 Ramsay, Jacquier,
Zahn, Marquardt) Algunos interpretes, sin embargo, piensan que
el nombre designa mas bien a los comisionados para el consejo
provincial, delegados de diferentes ciudades, unidas en una confe-
deracion, enviados a la asambla provincial (koinon Asia, «comuni-
dad de pueblos de Asia») que se reunia en Efeso (cf L R Taylor,
Beginmings S, 256-262) Esto ultimo es lo mas probable En todo
caso, la mencion de Lucas de los asiarcas supone las buenas rela-
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ciones existentes entre ellos y Pablo y no puede simplemente ta-
charse esto de «muy poco probable» (Haenchen, Acts, 574, n. 1).
Cf. R. A. Kearsley, Asiarchs, Archiereis and the Archiereiai of Asia:
GRBS 27 (1986) 183-192; Some Asiarchs of Ephesos, en NDIEC
4, 46-55; The Asiarchs, en The Book of Acts in Its Graeco-Roman
Setting (BAFCS 2), 363-376; Asiarchs, archiereis and archiereiai
of Asia: New Evidence from Amorium in Phrygia: Epigraphica ana-
tolica 16 (1990) 69-80, que demuestra que ¢l titulo asiarchai esta
bien atestiguado en las inscripciones del siglo I d.C. Cf. ademads
Horsley, Inscriptions of Ephesos, 137-138; Lampe, Acta 19, 62-62.

que eran amigos de Pablo, le enviaron recado, suplicandole que
no se arriesgara a entrar en el teatro. Esto es, porque los asiarcas
percibian también el riesgo que Pablo corria. Lo que le sucede a
Pablo después de esto no se nos dice; Pablo desaparece del resto
del episodio.

32. Mientras tanto, unos gritaban una cosa y otros otra. Con es-
te detalle se repite la descripcion dada en el v. 29. Cf. 21, 34.

pues la asamblea estaba revuelta y la mayoria no sabia por qué
motivo se habian reunido. Por «asamblea» Lucas usa ekklesia en el
sentido laico de un cuerpo politico que es convocado debida y re-
gularmente, el uso normal en el griego clasico y helenistico, y en el
mismo sentido del v. 39 (cf. Inschriften von Ephesos §27, 90, 202-
213; 28-31). Aqui denota simplemente la «reunion» del pueblo pa-
ra esta ocasion, una asamblea popular informal.

33. Sin embargo, algunos de entre la multitud aleccionaron a Ale-
Jandro. Por lo demas desconocido, aunque debe de haber sido una
persona de cierta distincion. No hay razdn para pensar que se trata del
mismo Alejandro de 1 Tim 1, 20 o del herrero de 2 Tim 4, 14.

a quien los judios habian empujado adelante. Quiza Lucas quie-
re decir que los judios empujaban a Alejandro hacia delante como
su portavoz para que explicara a los alli reunidos que los cristianos
no eran judios.

El hizo sefias con la mano, indicando que queria explicar algo
a la asamblea. Literalmente, «Alejandro, haciendo sefiales con la
mano, queria hablar a la asamblea», esto es, al demos, «en defensa
(de algo)».

34. cuando cayeron en la cuenta de que era judio, todos vocifera-
ron a una durante casi dos horas. Literalmente, «alli se origind una
voz de todas (las de ellos) vociferando por unas dos horas». Asi que
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el mntento de Alejandro de hacer una aclaracion defensiva fracaso Cf
16, 20 La tension entre los judios y los griegos en Efeso durante el
pertodo romano es bien conocida, cf Hemer, Book of Acts, 122

gritando «;Grande es la Artemisa de los efesios’» Cfv 28
Los efesios afirman as1 la superioridad de su diosa sobre lo que de-
fiende el judio Alejandro

35 Finalmente el secretario de la ciudad calmo a la gente
Grammateus, «escriba, secretario» es usado sin especificacton al-
guna, lo que podria designar grammateus tou demou, secretario de
la ciudad o, lo que es menos probable, grammateus tés boules, se-
cretario del consejo de la crudad En cualquiera de estos casos, era
un hombre con autoridad, que entendio las implicaciones legales
de la sediciosa reunion El titulo grammateus esta bien atestiguado
en las inscripciones efesias (por ejemplo, SIG §867, 27-28)

«Pueblo de Efeso Literalmente, «Hombres, efesios», cf nota a
1,16

cquien hay que no sepa que la ciudad de Efeso es la guardiana
del templo de la gran Artemisa Su discurso comienza recordando-
les un hecho reconocido por todos, la fama del Artemision La ciu-
dad de Efeso era designada nedkoros, «guardiana del temploy, titu-
lo autorizado por las autoridades romanas y usado frecuentemente
en el culto imperial para crudades con templos oficiales del culto
Es conocido como un titulo especifico para el culto de Artemisa
(H Wankel [ed ], Die Inschriften von Ephesos I-111, Bonn 1979-
1984, 1 §27, 224-225, SIG §687, 24, CIG §2972) Sobre Efeso, cf
nota a 18, 19

de su estatua que bajo del cielo? Esta es la unica noticia en la
Iiteratura gricga de la leyenda de que una estatua de Artemisa bajo
del cielo Euripides (Ifigenia en Tauride 87-88, 977, 1384-1385)
alude a una leyenda similar de la Artemisa de Tauride Normal-
mente, se dice que era una estatua arcaica hecha con la piedra de
un meteorito Era costumbre considerar estas piedras como idolos
Sin embargo, Plinio el Vigjo (Historia natural 16,79, 213-214) du-
da de la estatua, pues, segun algunos, estaba hecha de «ebano» (ce-
tert ex hebeno esse tradunt) Para las muchas representaciones de
Artermisa, ¢f R Fleischer, Artemis von Ephesos, pls 1-171

36 Asi que siendo como es esto indiscutible debeis conservar
la calma y no hacer nada precipitadamente El secretario llama a
la razon y a la conducta civica
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37. Habéis traido a estos hombres, que ni son ladrones del tem-
plo. En el mundo antiguo de Egipto, Grecia y Roma, robar algo de
un templo era un crimen terrible. Pablo y sus compafieros son, en
efecto, exonerados por el secretario de la ciudad de una acusaciéon
que a veces se hacia a los judios (cf. Rom 2, 22; Josefo, Antigiie-
dades 4, 8, 10 §207; Contra Apion 1,26 §249; 1, 34 §310).

ni han insultado a nuestra diosa. El secretario insiste en que 1o
que Pablo ha estado predicando no constituye un insulto a la Arte-
misa efesia. El titulo formal de Artemisa, que Lucas utiliza aqui,
era hé theos o he thea; cf. Inschriften von Ephesos §27, 224-225,
535-536.

38. Si Demetrio y los artesanos sus companeros tienen una
querella contra alguien, hay audiencias que estan en sesion y hay
proconsules; que unos y otros presenten alli sus querellas. Esto
es, hay que seguir el procedimiento habitual. Asi razona el secre-
tario de la ciudad, sabiendo lo que esta en litigio y teniendo en
cuenta el modo como los romanos han establecido sus gobiernos
urbanos en las provincias. El plural «procénsules» estd usado en el
sentido genérico de jurados o audiencias, toda vez que sélo habia
un proconsul que ejercia de gobernador provincial. Se sabe que
los romanos tenian audiencias con un solo procénsul en varias
ciudades principales de provincia, Efeso entre ellas. Cf. Chapot,
La province romaine proconsulaire d’Asie, Paris 1904, 353-357;
Lampe, Acta 19, 63.

39. Pero si queréis investigar algo mds, tendrd que hacerse en
la asamblea reglamentaria. Ahora Lucas hace que el secretario ha-
ble de ennomos ekklesia en el sentido laico de «asamblea», regida
por leyes y regulaciones que deben ser respetadas y obedecidas.
Cf. nota al v. 32, supra.

40. Tal y como estan las cosas, corremos el viesgo de ser acu-
sados de motin por lo de hoy. El secretario alude a las regulaciones
de la ley provincial romana. Se da cuenta de que los romanos han
otorgado privilegios civicos al pueblo de Efeso, y teme que el al-
boroto pueda ser considerado sedicioso por los romanos y que, por
tanto, estos intervengan. La violencia en la vida civil podria ser in-
terpretada como violaciones de la Lex Lutatia, Lex Plautia y posi-
blemente Lex fulia de vi publica (cf. OCD, 1128-1129).

No tenemos motivo alguno, y realmente no podemos justificar
esta reunion tumultuosa». El secretario de la ciudad hace un resu-
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men de los resultados de la conmocion que Demetrio ha causado
Nada justifica una reunion tumultuosa como esta

Con esto disolvio la asamblea Esto es, la ekklésia, ya mencio-
nada en el v 32 Eso quiere decir que Gayo y Aristarco (cf v 29)
son puestos en libertad El tumulto anticristiano es considerado 1g-
nominiosamente 1neficaz, y una vez mas vemos al cristianismo
triunfar en la historia lucana

¥
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e) Pablo sale para Macedonia, Acaya y Siria (20, 1- 6)

20 !Cuando el tumulto se hubo apaciguado, Pablo hizo lla-

mar a los discipulos y los animo Luego se despidi6 de ellos
- ysalid para Macedoma 2Atraveso aquellas regiones, exhortd
a la gente alli con muchos discursos y finalmente llego a
Grecia, *donde estuvo por tres meses Como los judios tra-
maron una conjura contra el, cuando 1ba a embarcarse para
Sina, decidi6 volver por Macedonia “Lo acompafiaban So-
patro, hijo de Pirro, de Berea, Aristarco y Segundo, de Tesa-
lonica, Gayo, de Derbe, Timoteo, Tiquico y Tréfimo de Asia
SEstos compafieros se adelantaron y nos esperaron en Troade,
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nosotros, nada mas terminar la fiesta de los Acimos, nos hi-
cimos a la mar en Filipos Cinco dias mas tarde nos reunimos
««  con ellos en Troade, donde pasamos siete dias

Texto «occidental» '[omite «Pablo»] *cuando queria embarcarse para Si-
ria, el Espiritu le dijo que volviera por Macedonia “Cuando 1ba a partir,
1ba acompafiado hasta Asia de Sosipatro  Tiquico de Efeso y Trofimo
Syendo adelante  esperaron por el en Tréade °Llegamos hasta ellos en
tres dias y pasamos stete dias alls

¢ b

Comentario

Lucas continia la historia de los desplazamientos de Pablo
Después del motin de los plateros, Pablo habria tenido dificultad
en desplazarse libremente en Efeso Algunos intérpretes relacionan
la experiencia de las «tribulaciones en Asia», mencionadas en 2
Cor 1, 8-10, con este periodo, pero no resulta verosimil, puede tra-
tarse simplemente de otra experiencia de la que Lucas nunca tuvo
noticia En todo caso, Lucas comienza el relato de la vuelta de Pa-
blo a Sinia al final de su tercer viaje misionero La noticia de sus
desplazamientos dada en los v 1-6 continta luego en los v 13-16y
mas tarde en 21, 1-14 En estos desplazamientos Pablo lleva a cabo
su plan (19, 21, c¢f 1 Cor 16, 5) de visttar primero Macedonia (2
Cor 2, 12), quiza el Ilirico después (Rom 15, 19), aunque Lucas no
lo menciona, y luego, una vez mas, Acaya (2 Cor 2, 13) Aqui pa-
sO «tres meses» del invierno del 57-58 d C (Hch 20, 3), durante los
cuales escribi6 (desde Cormnto) la Carta a los romanos, no mencio-
nada por Lucas Siendo imposible volver a Siria, por una conjura
tramada contra el en Acaya cuando 1ba a embarcarse, Pablo decide
viajar por tierra a Macedonia y Filipos (en la primavera del 58
d C, Hch 20, 3-6a) Despues de la Pascua se embarca para Troade,
donde de nuevo se reune con sus compafieros de viaje y pasa siete
dias (20, 6b)

El episodio es otra narracién, cuya informacion inicial procede
de la fuente paulina En el curso de este episodio encontramos otra
de las «secciones nosotros» (20, 5-15), que comienza en 20, 5, es-
tando Pablo en Filipos, donde termino la primera «seccion noso-
tros» (16, 17). '

st ol
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Notas

20, 1. Cuando el tumulto se hubo apaciguado. Esto es, la con-
fusion causada por el motin de los plateros de Efeso. Con esto Lu-
cas hace la transicién del episodio anterior a las noticias sobre los
ulteriores viajes de Pablo.

Pablo hizo llamar a los discipulos y los animé. Esto es, a los
cristianos de Efeso, que indudablemente estan preocupados por su
propia situacton después de la revuelta de Demetrio contra Pablo,
quien se esfuerza por fortalecerlos y darles animos.

Luego se despidio de ellos y salio para Macedonia. Lucas no
explica como viajé Pablo de Efeso a Macedonia, pero debi6 ha-
cer el viaje parte en barco (quiza desde Troade a Neapolis) y par-
te por tierra a Filipos y mas alla hasta Macedonia. Cf. 2 Cor 2,
12-13; 7, 5.13-16. Desde algun lugar de Macedonia debid de es-
cribir parte de la segunda Carta a los corintios, pero Lucas no
menciona nada de esto.

2. Afravesd aquellas regiones. Esto es, las regiones de Macedo-
nia. Probablemente de Filipos a Anfipolis, Apolonia, Tesalénica y
Berea, como hizo en el relato del capitulo 17.

exhorto a la gente alli con muchos discursos y finalmente llegd
a Grecia. Lucas no dice ddnde se quedaria Pablo en Grecia, pero
de la Carta a los romanos se puede concluir que habia llegado a
Corinto, donde Gayo le dio hospedaje (16, 23). Cf. 1 Cor 16, 3.

3. donde estuvo por tres meses. Esto habria sido en el invierno
del 57-58 d.C. (cf. Introduccion §158). El mismo Pablo escribid
sobre su intencién de quedarse con los de Corinto en 1 Cor 16, 5-6.
Durante estos tres meses escribio la Carta a los romanos. Kiimmel
(Introduction, 311), Pesch, Polhill, Roloff, Schneider, Weiser y
Wilckens datan esta carta en esos «tres meses» de invierno, pero
para muchos de estos comentaristas el invierno habria sido mas
bien el del 55-56 d.C.

Como los judios tramaron una conjura contra él, cuando iba a
embarcarse para Siria. Lucas no explica la naturaleza de la conju-
ra en Acaya. Ramsay propuso la teoria de que Pablo queria hacer el
viaje en un barco en el que viajaban peregrinos judios que iban a
Jerusalén a celebrar la Pascua y que entre ellos habia algunos que
querian acabar con él (Paul the Traveller, 287). El texto «occiden-
taly dice simplemente: «cuando queria embarcarse para Siria, el
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Espiritu le dijo que volviera por Macedonia». De nuevo se usa el
tecnicismo nautico anagein; cf. nota a 13, 13.

decidio volver por Macedonia. Por 19, 21 sabemos que Pablo,
todavia en Efeso, planeaba volver a Macedonia y a Acaya antes de
ir a Jerusalén (cf. Rom 13, 25), indudablemente haciendo el viaje
en barco desde Corinto. Ahora, después de enterarse de la conjura
tramada contra €1, Pablo sigue su camino por tierra, primero cru-
zando el norte de Grecia, probablemente Berea y Tesaldnica, y de
alli a Filipos, ciudades de la provincia romana de Macedonia.

4. Lo acompaiiaban Sopatro, hijo de Pirro, de Berea. Segun la
fuente paulina, en este viaje de regreso a Siria y Jerusalén van con
¢l siete compaifieros, pero por el versiculo 5, donde comienza la
«seccién nosotros», nos enteramos de que Lucas también acom-
pafia a Pablo (cf. Introduccion §94-102). El primer nombre es el
tesalonicense Sépatro. En algunos manuscritos (104, 1175) se le
da el nombre de Sasipatros, probablemente armonizacién de un
copista influenciado por Rom 16, 21, en lugar del Sopatros del
texto alejandrino. En la tradicion textual Koine se omite el nombre
de su padre. El adjetivo gentilicio Beroiaios se encuentra también
en inscripciones y monedas griegas con el mismo sentido, «de Be-
rea». Conzelmann (Acts, 167) considera a estos compafieros de
viaje de Pablo como los delegados que fueron enviados para llevar
a Jerusalén la colecta, recogida en Macedonia y Grecia (24, 17; cf.
1 Cor 16, 1-2; 2 Cor 9, 4). Los manuscritos A, D, E, ¥ y 1739
afiaden «hasta Asia». En el texto «occidental» el v. 4 comienza
mas bien mellontos tou exienai autou, «cuando iba a partir, iba
acompafiado...».

Aristarco y Segundo, de Tesalonica. Aristarco es probablemen-
te el mismo que el mencionado en 19, 29; cf. nota correspondien-
te. Sekoundos es por lo demds desconocido; es mencionado sdlo
aqui en la tradicion textual alejandrina, pero reaparece en el texto
«occidental» en 27, 3. Su nombre es latino, Secundus, «segundoy,
esto es, probablemente el segundo varén de la familia.

Gayo, de Derbe. Es improbable que este Gayo sea el mismo
que el de 19, 29; cf. nota correspondiente. El manuscrito D lo iden-
tifica como Douberios, una persona de Dobera, ciudad de Mace-
donia al suroeste de Filipos; pero ese adjetivo puede ser una lectu-
ra alterada de «Derbe». Cf. TCGNT, 421-422.

Timoteo. De Listra; c¢f. notaa 16, 1.
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Tiquico y Trofimo de Asia. Tychikos puede ser la misma perso-
na que la mencionada en Col 4, 7; Ef 6, 21; Tit 3, 12; 2 Tim 4, 12.
En el manuscrito D se le 1lama més bien Eutychos, de suerte que
no seria el mismo. Trophimos es probablemente la persona nom-
brada en 21, 29, donde se dice que es de Efeso; cf. 2 Tim 4, 20. En
el manuscrito D se dice que Tiquico y Troéfimo son Ephesioi, «efe-
siosy», en lugar de Asianoi, «hombres de Asia», 1a lectura del texto
alejandrino. La lectura del manuscrito D puede deberse a 21, 29.
En cualquier caso, por el ultimo pasaje se concluye que Tréfimo
era un cristiano gentil. 4sianos esta también atestiguado por ins-
cripciones griegas del siglo I (IGRR 4, 1756, 113, 116).

5. Estos comparieros se adelantaron y nos esperaron en Troade.
Esto es, en Asia Menor. El pronombre houtoi probablemente se re-
fiere a los dos Ultimos nombres en el v. 4, Tiquico y Tréfimo, que
eran «de Asia» (asi Haenchen, Conzelmann y Schneider), pero Wi-
kenhauser piensa que se refiere a los siete. La segunda «seccion
nosotros» (20, 5-15) comienza aqui. Sobre Troade, cf. nota a 16, 8.
Los manuscritos P7, B2, D, 36, 104, 323, 614 y 1891 leen proel-
thontes, «yendo adelantey, mientras que los manuscritos N, A, B*,
E, H, L, P, Wy 1739 leen proselthontes, «avanzando».

6. nosotros nos hicimos a la mar en Filipos. Esto probablemen-
te quiere decir «desde Neapolis», el puerto de Filipos. Cf. notas a
16, 11-12.

nada mdas terminar la fiesta de los Acimos. Esto quiere decir
que la partida de Filipos fue en la primavera del 50 d.C. Podria
significar también que Pablo, el judeocristiano, ha celebrado la
fiesta de la Pascua con los cristianos de Filipos (cf. nota a 12, 3).
Esto da un margen de sicte semanas entre la Pascua y Pentecostés
para los acontecimientos narrados de 20, 1 a 21, 16. Pablo llega a
Jerusalén en 21, 17, donde, segun 20, 16, ha planeado estar para
Pentecostés.

Cinco dias mas tarde nos reunimos con ellos en Tréade. El via-
je de Filipos a Tréade durd cinco dias. Seguramente se realizo por
tierra hasta Nedapolis, y desde alli en barco hasta Tréade. Cf. 2 Cor
2, 12-13, donde Pablo dice que encontrd una puerta abierta para su
predicacion.

donde pasamos siete dias. El siguiente episodio cuenta una de
las cosas que sucedieron durante estos siete dias en Troade.

%



Hch 26, 7-12 Comentario 359
Bibliografia (20, 1-6)

Davies, P E , The Macedonman Scene of Paul s Jurneys BA 26 (1963) 91-
106

Delebecque, E , Actes 20 3-6 Bib 65 (1984) 356

— Les deux versions du voyage de saint Paul de Corinthe a Troas (Ac 20
3-6) Bib64 (1983) 556-564

Hlerzog], E , Personliche Beziehungen des Apostels Paulus zur romischen
Christengemeinde 1n der Zeit der Abfassung des Romerbriefes 1IKZ 8
(1918)201-224

Songer, H S, Acts 20-28 From Ephesus to Rome RevExp 87 (1990)
451-463

— Paul s mission to Jerusalem Acts 20-28 Rev Exp 71 (1974) 499-510

#

f) Pablo devuelve la vida a Eutiqguio en Tréade (20, 7-12)

"El primer dia de la semana, cuando nos reunimos para partir

« el pan, Pablo predico al pueblo Como 1ba a marcharse al dia
sigutente, alargo su discurso hasta la media noche *Habia

" muchas lamparas en la habitacion de arriba donde estabamos
reunidos °A un joven, llamado Eutiquio, que estaba sentado

en el alfe1zar de una ventana, le 1iba entrando el suefio mien-
tras Pablo hablaba y hablaba Al final se quedo profundamen-

¢+ te dormido y se cayo del tercer piso al suelo Ellos lo recogie-
ron muerto °Pero Pablo bajo enseguida, se echo sobre el y lo
abrazo, finalmente dyo «No os alarméis, pues todavia hay vi-

=+ daenel» ''Luego volvio a subir, partio el pan y comio Des-
e pues converso largo rato con ellos hasta el alba, y entonces se

fue "?Ellos llevaron vivo al nifio con gran alivio de todos

Texto «occidental» *muchas ventanas en la habitacion de arriba °le vino el
suefio mientras Pablo hablaba [omite «hablaba y hablaba Finalmente — y»]
"fomite «y comion] *Cuando ellos se despidieron, el se llevo al joven vivo

o dw g .
Comentario “ ¢
s
La narrac16n lucana cuenta ahora un milagro que Pablo hace en
Troade Un domingo, en el contexto de una celebrac16n eucaristi-
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ca, el interminable sermon de Pablo se alarga pasada la mediano-
che. Uno de los presentes, un joven que estaba sentado en el alféi-
zar de una ventana, comienza a dormirse y se cae de la ventana. Pa-
blo corre en seguida, lo abraza y le devuelve la vida. Entonces
Pablo parte el pan (completa la celebracion de la eucaristia) y con-
timia hablando con los presentes hasta el amanecer. Los cristianos
de Troade se sienten consolados con lo que ha sucedido mientras
los discipulos estaban entre ellos.

Esta historia es paralela a la resurreccién de Tabita por Pedro en
9, 36-41. Eutiquio (cuyo nombre en griego significa «afortunado»)
es acertadamente nombrado por Lucas, que lo describe devuelto a
la «vida» en el contexto de una eucaristica «fraccion del pan». Hay
que advertir que Lucas presenta a Pablo celebrando la eucaristia, si
bien no hace mencioén de la distribucion del «pan fraccionado» (cf.
27, 35); Pablo es, pues, el Unico cristiano descrito asi en el Nuevo
Testamento.

La secuencia apropiada de los v. 10 y 12 parece interrumpida
por el v. 11, que puede ser una insercion secundaria; el texto «oc-
cidental» revela atin méas ese problema. En este episodio Lucas ha-
ce uso de la «seccion nosotrosy, que comenzo en 20, 5 y continua
por lo menos hasta el v. 8; la mayor parte del episodio esta narrada
en tercera persona, por lo que parece que Lucas ha acoplado a la
«seccidn nosotrosy» una narracion paulina en los v. 9-12.

Dibelius (Studies, 17-18) sostuvo que «el talante de la historia
es lo mas secular que puede haber; salta a la vista en la racionali-
zada descripcidn del milagro». Dibelius se basa en la descripcion
de Pablo, en la que no se sabe «si Pablo aparece como realizador de
milagros o como médico: ‘todavia hay vida en éI’». Se trataria de
una anécdota que circulaba sobre Pablo y que Lucas ha incorpora-
do a su historia. Haenchen (4cts, 586) ha reelaborado la interpre-
tacidén de Dibelius. Ciertamente, uno puede someter esta historia
lucana de milagro a un analisis tan inverosimil y dejar pasar lo
principal. Lucas ha encontrado en la tradicion paulina un relato de
un milagro que se atribuia al apéstol y lo ha transmitido en un es-
fuerzo por ensalzar a Pablo como predicador, como celebrante de
la fraccién del pan y como uno que asiste a un desafortunado ser
humano con ¢l poder que tiene de hacer milagros. Lucas no dice
que este poder se lo haya dado Dios, pues supone que el lector cris-
tiano entendera como es que Pablo tiene tal poder de resucitar a un
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joven que esta «muerto». Incluso Haenchen tuvo que admitir que el
lector cristiano reconoceria «la asociacion con Elias y Eliseo y, por
consiguiente, el milagro». Es, pues, una historia de milagro que en-
salza el caracter del héroe en esta parte de los Hechos. Lucas cuen-
ta este episodio no simplemente como una historia de milagro en la
tradicion evanggélica, sino como un acontecimiento importante en
el ministerio de Pablo, relacionado con la fraccién del pan.

Este episodio de Lucas describe a Pablo celebrando la liturgia
de la Palabra y la fraccion del pan un domingo, el equivalente cris-
tiano del sabado judio. Dicha celebracion era el memorial de la re-
surreccion del Sefior, su triunfo sobre la muerte. Se convierte asi en
un contexto apropiado para que Pablo devuelva la vida a Eutiquio.

.
vt

o

Notas ¢ : -

7. El primer dia de la semana. Literalmente, «en un (dia) de la
semanay, expresion que tiene el mismo significado que prote sab-
batou (Mc 16, 9), esto es, un domingo en el calendario cristiano.
Cf.Lc24,1; Mc 16, 2; Mt 28, 1; 1 Cor 16, 2; Did. 14. Lucas sigue
la manera judia de contar el dia de puesta de sol a puesta de sol, pe-
ro, por lo mismo, surge la duda de si esto se refiere al sabado por la
noche y domingo por la mafiana o al domingo por la noche y lunes
por la mafana. Wickenhauser (4pg., 255) cree que es lo primero,
mientras que Bruce (Acts, 409), Marshall (dcts, 326) y Weiser
(4pg., 563) piensan que es lo Gltimo. Es probable que sea lo pri-
mero. Cf. Beginnirgs 4, 255. Notese la continuacion de la «seccion
nosotros» que comenzoé en el v. 5.

cuando nos reunimos para partir el pan. Este genitivo absolu-
to indica una reunion liturgica cristiana en domingo, para celebrar
la eucaristia o la cena del Sefior. El propésito de esta reunion esta
expresado por el infinitivo klasai arton; cf. notaa 2, 42. La liturgia
se celebra por la noche, quizd como un recuerdo de la Gltima cena
de Jests con sus discipulos antes de su muerte (cf. 1 Cor 11, 23);
Plinio el Joven, Cartas 10, 96: stato die ante lucem, «en una fecha
fijada antes del amanecery).

Pablo predico al pueblo. Esto podria significar que fue el pre-
dicador oficial de la celebracion o simplemente que hablé como
visitante; la explicacion primera parece la mas probable, dado el
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genitivo absoluto que la precede y tambien como parece indicar
elv. 11

Como tba a marcharse al dia siguiente, alargo su discurso has-
ta la media noche Dos razones se dan para ¢l mcidente que ocu-
rrird la primera es el mnterminable discurso de Pablo

8 Habia muchas lamparas en la habitacion de arriba donde es-
tabamos reumidos La segunda razon del incidente el soporifero
efecto de las lamparas de aceite El texto alejandrino lee lampades,
«lamparas», mientras que el manuscrito D tiene Aypolampades,
que normalmente significa «ventanas», y que algunos comentaris-
tas entienden como una forma alternativa de lampades, «lampa-
ras» Cf H Smuth, Acts XX, 8 y Luke XXII, 43 ExpTim 16 (1904-
1905) 478

9 A4 un joven, llamado Eutiquio Este neamas es desconocido
Su nombre resulta apropiado para el episodio, «el de la buena suer-
te o afortunado»

que estaba sentado en el alféizar de una ventana, le 1ba entran-
do el suerio, mientras Pablo hablaba y hablaba El manuscrito D
acorta la descripcidén «le vino el suefio mientras Pablo hablaba»

Al final se quedo profundamente dormido y se cayo del tercer
piso al suelo En POxy 3, 475 se registra un accidente semejante de
un esclavo que cayo de una ventana mientras miraba un espectacu-
loy murié Cf H J Cadbury, The Book of Acts in History, 9

Ellos lo recogieron muerto Literalmente, «él fue recogido
muerto» El adjetivo nekros significa que no estaba vivo

10 Pablo bajo enseguida, se eché sobre el y lo abrazo Literal-
mente, «bajando, cayo sobre él, y abrazandolo dijo» Para detalles
semejantes en resurrecciones del Antiguo Testamento, cf 1 Re 17,
21-22,2 Re 4, 34-35

finalmente diyo «No os alarmers, pues todavia hay vida en
él» Literalmente, «pues su vida/alma esta en el» Esto puede pa-
recer una mera asercioén de Pablo que se dio cuenta de la situacion,
pero la intencidn de Lucas es hablar de un efecto milagroso pro-
ducido por Pablo (después de una caida de semejante altitud)
«Fue una verdadera resurreccion» (Conzelmann, Acts, 169) Cf 9,
40-41

11 Luego volvié a suby, partié el pan y comio Pablo continta
la celebracion de la eucaristia con la comunion, mencionada en el
v 7,y que el ha presidido
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Después converso largo rato con ellos hasta el alba, y entonces
se fue Lucas usa el participio homilesas, el verbo del que se dertva
la palabra «homilia», pero en este contexto el participio tiene su
sentido griego normal, «habiendo conversado»

12 Ellos llevaron vivo al mifio con gran alivio de todos Lite-
ralmente, «y fueron aliviados smn moderaci6n». El manuscrito D
lee mas bien «Cuando se despidieron, el se llevd al joven vivo y
ellos se sintieron ahiviados sin moderacion» En esta lectura el ver-
bo, en tercera persona del singular, se refiere a Pablo, lo cual re-
sulta extrafio Quiza se deba a la insercién del v 11

i e v
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g) Viaje de Pablo a Mileto (20, 13-16)

Nosotros, sin embargo, fuimos con tiempo al barco y zar-
pamos rumbo a Aso, con la mtencion de recoger alli a Pa-
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: blo. Este era el plan que habia hecho, porque ¢l habia dis-
. . puesto hacer el viaje a pie por tierra. *Cuando se uni6 a
nosotros en Aso, lo tomamos a bordo y marchamos a Miti-
lene. PAl dia siguiente zarpamos de alli y llegamos a la al-
.t tura de Quio; el segundo dia atravesamos Samos, y un dia
. después llegamos a Mileto. '*Pablo habia resuelto pasar de
largo por Efeso, para no perder tiempo en Asia. Pues tenia
prisa por estar en Jerusalén, a ser posible, para la fresta de
Pentecosteés.

Texto «occidental»: Bbajaron al barco. Samos, y estando en Troguilio; al
dia siguiente. '*de manera que no pueda haber demora en Asia... [omite

«a ser posible»]. S U R 0eLR
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Lucas refiere como Pablo continda su viaje de Troade a Mileto
en la primavera del 58 d.C. La «seccidn nosotros» continua en 20,
13-15 y cuenta los diferentes medios por los que Pablo y sus com-
paiieros vienen a Aso, donde él se embarca para unirse con ellos.
Desde el puerto maritimo de Aso, a una corta distancia al suroeste
de Troade, Pablo navega primero a Mitilene en la isla de Lesbos,
después a un lugar enfrente de la isla de Quio en ¢l Egeo, y luego
a la isla de Samos; desde alli Pablo se abre camino hasta Mileto,
ciudad en la costa de Asia, al sur de Efeso y Troguilio. Lucas dice
que Pablo no se detuvo en Efeso, pues tenia prisa por estar en Je-
rusalén para la fiesta judia de Pentecostés. Otra razon, sin embar-
go, puede ser el recuerdo de lo que le sucedid la Gltima vez que es-
tuvo en Efeso.

El episodio es una simple narracion sin complicaciones. Senci-
llamente refiere algunas de las varias etapas del itinerario de Pablo,
obtenidas de la «seccion nosotros» y de la fuente paulina. Lo que
Lucas no toma de la «seccidén nosotros» lo compone como una in-
troduccién (v. 16-17) al discurso que Pablo pronunciara pronto a
los ancianos de Efeso.
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Notas Q! \
f te

13 Nosotros, sin embargo, futmos con tiempo. Los manuscritos
P P R, B2 C, L, W, 33, 36, 323, 614 y 1739 leen proelthontes,
«yendo adelante», pero los manuscritos A, B*, E y la tradici6n tex-
tual Komné leen mas bien proselthontes, «yendo a», y €l manuscrito
D lee katelthontes, «bajando» Las variantes son insignificantes

al barco y zarpamos rumbo a Aso Assos era un puerto situa-
do al suroeste de Troade, en el golfo de Adramyttium (hoy Edre-
mity) la costa de Misia, a la altura de la punta norte de la 1sla de
Lesbos Fue, al parecer, fundada en el siglo VI a C , y su puerto
artificial proporcionaba pasaje desde Pérgamo y Tréade Poste-
riormente llego a ser parte de la provincia romana de Asia Sobre
«zarpar», cf notaa 13, 13.

con la intencion de recoger alli a Pablo Este era el plan que
habia hecho, porque él habia dispuesto hacer el viaje a pie por tie-
rra No esta claro por qué Pablo quiso hacer esto, y Lucas no lo ex-
plica Antes de arrivar a Aso el barco tendria que sortear la traicio-
nera costay el doble cabo Lectum Esta puede ser parte de la razén
de la decision de Pablo de hacer el viaje por tierra

14 Cuando se unio a nosotros en Aso, lo tomamos a bordo y
marchamos a Mitilene Mitilene era la ciudad principal en la costa
oriental de la 1sla de Lesbos en el mar Egeo Hemer (Book of Acts,
125) sefiala que «la secuencia de lugares mencionados en estos
versiculos es completamente correcta y naturaly.

15 Al da siguiente zarpamos de allt y llegamos a la altura de
Quio Probablemente se refiere a la ciudad de Quio en la 1sla del
mismo nombre, otra 1sla del mar Egeo, a poca distancia de la cos-
ta de Asia Menor y mas o menos a la altura de Esmirna

el segundo dia atravesamos Samos En lugar del adjetivo here-
ra, «otro, un segundo (d1a)», otros manuscritos (B, 36, 453, 1175)
leen hespera, «(en la) tarde» Esta lectura es la preferida de Har-
nack (Date, 18) Samos era otra 1sla a corta distancia de la costa de
Asia Menor, a la altura del promontorio de Micale, al suroeste
de Efeso Una ciudad de la 1sla con el mismo nombre habia sido el
lugar de nacimiento de Pitagoras y en ella se establecio una comu-
nidad judia (1 Mac 15, 23) Los manuscritos D, W, y la Kone afia-
den kai mewnantes en Trogyllio, «y estando en Troguilion, lo cual
mdicaria que Pablo y sus compatfieros pasaron la noche no en la 1s-
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la de Samos sino frente a ella, en Troguilio, ciudad sobre un pro-
montorio de la costa occidental de Asia Menor, al sur de Efeso

un dia despues llegamos a Mileto Literalmente, «en el (dia) mn-
mediatamente siguiente», expresado por la media de echein (como
en Tucidides, Historia 6, 3, 2) Milétos era una ciudad portuana,
dotada con cuatro puertos naturales, en la costa occidental de Asia
Menor, cerca de la desembocadura del rio Meandro, en la bahia
Latmica, situada a unos cincuenta kildmetros en linea recta al sur
de Efeso En el siglo VIa C fue una de las ciudades mas esplendi-
das, pero su prommencia declind mas tarde debido a su rival Efeso
Aunque Apolo era considerado su dios principal, se construyo tam-
bién en la crudad un templo suntuoso a Atenea Se han descubier-
to restos de una smagoga (cf A von Gerkan, Eine Synagoge in Mi-
let ZNW 20[1921]177-181) Cf 2Tim 4, 20, P Trebilco, 4sua, en
The Book of Acts wn Its Graeco-Roman Setting (BAFCS 2), 291-
362, especialmente 360-362

16 Pablo habia resuelto pasar de largo por Efeso, para no
perder tiempo en Asia Esto probablemente significa que Pablo
deliberadamente toma una embarcacion rapida que no pararia en
Efeso, sino que 1ria directamente a Mileto Esta decision difiere
de lo que promet16 en 18, 21, pero esto puede tambien haberse de-
bido al miedo que tenia de presentarse tan pronto en Efeso, des-
pues del motin de los plateros que estaria todavia fresco en la
mente de muchos Debido a la promesa que les habia hecho, deci-
de mas bien convocar a los ancianos de Efeso en Mileto (v 17), lo
que es extrafio dada su prisa, pues a los ancianos les llevaria tiem-
po llegar alli Esto, sin embargo, no le preocupa a Lucas, que se
prepara para presentar el importante discurso de Pablo a los an-
clanos

Pues tenia prisa por estar en Jerusalén, a ser posible, para la
fiesta de Pentecostés Despues de dejar Filipos al final de la fiesta
de los Azimos (20, 6), Pablo espera poder estar en Jerusalén para la
fiesta judia de Pentecostés (cf notaa 2, 1).

v
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h) Discurso de despedida en Mileto (20, 17-38)

"Desde Mileto, Pablo mando recado a Efeso, e hizo Hlamar a
los ancianos de esa 1glesia. '*Cuando llegaron donde €1, les
dyo «Vosotros sabéis como me he portado con vosotros todo
el tiempo desde el dia que por primera vez puse el pie en
Asia, Ycémo servi al Sefior con toda humildad en las penas
y pruebas que me vinieron de las conjuras de los judios. 2°En
nada me retraje de deciros cuanto os fuera de provecho, o de
ensefiaros en publico o de casa en casa 2'He dado testimonio
a judios y a griegos sobre el arrepentimiento para con Dios y
la fe en nuestro Sefior Jesus ?Pero ahora, como veis, me en-
cammno a Jerusalén forzado por el Espiritu, sin saber lo que
me pasara alli 2*So6lo sé esto que el Espiritu santo me ha ve-
nido advirtiendo de crudad en ciudad que me esperan cade-
nas y tribulaciones **Pero para mi la vida no cuenta al lado
de completar mi carrera y el ministerio que he recibido del
Sefior Jesds dar testimonio del evangelio de la gracia de
Dios. ZAsi pues, soy plenamente consciente de que ninguno
de vosotros, entre quienes pasé predicando el reno, veréis
mas mi rostro Por eso hoy os declaro solemnemente que no
soy responsable de la sangre de nadie. *’Nunca me he retrai-
do de deciros enteramente el plan de Dios *Tened, pues, cui-
dado de vosotros y de todo el rebaiio sobre el cual el Espiri-
tu santo os puso como guardianes para pastorear la [glesia de
Dios, que él ha adquirido con su propia sangre Yo sé que
después de que yo me haya 1do entraran en vuestro aprisco
lobos feroces y no perdonaran al rebafio **Incluso surgiran
algunos de entre vosotros mismos que distorsionaran la ver-
dad y arrastraran discipulos detras de si. *'Por eso, estad
alerta'! Recordad que durante tres afios, de noche y de dia,
nunca ces¢ de avisaros con lagrimas a cada uno en particular
32Ahora os encomiendo a Dios y a la palabra de su gracia,
que tiene poder para edificar y daros una herencia entre todos
los consagrados a el **Yo nunca codicié el oro, la plata n1 la
ropa de nadie *Vosotros sabéis que estas mis manos sumi-
nistraron a mis necesidades y las de aquellos que andaban
conmigo. *En todo os he mostrado que con trabajo tan duro
es como debemos ayudar al débil y acordarnos de las pala-
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bras del Sefior Jesus, que dijo: ‘Hay mas dicha en dar que en
recibir’». *Cuando Pablo terminé de hablar, se puso de rodi-
1 llas con todos ellos y rezd. ’Todos lloraron ostentosamente

I mientras abrazaban a Pablo y lo besaban. ¥Lo que mas les
s« afligia era sobre todo o que habia dicho de que ya no volve-
vs  rian a ver su rostro. Luego lo acompaiiaron hasta el barco.
i
Texto «occidentaly: 7y envid por los ancianos, '#a él y estaban juntos en
un lugar, él... «Vosotros sabéis, hermanos, ...Asia, por tres afios o inclu-
so mas. 2'en el Sefior Jesus. [omite «como veis» y «alli»]. Zen cada ciu-
dad... me esperan en Jerusalén. **Para mi la vida no cuenta... el mniste-
rio de la palabra que he recibido del Sefior en testimonio del evangetio de
la gracia de Dios para judios y griegos. **Ahora yo sé que... el reino de Je-
siis. [omite « Yo solemnemente os declaro que»]. ¥[omite «(decir)os»].
2la Iglesia del Sefior. “’entrar al aprisco. **aun de entre vosotros mismos. ..
y arrastran discipulos. *al Sefior... la herencia de todos los consagrados.
3algo de vuestro oro, plata y ropas. **[omite «Jesus»... «Hay mas dicha en
dar que en recibir»]. Falrededor de él y lo besaban.

Comentario

Lucas presenta ahora el tercer discurso importante de Pablo en
los Hechos (20, 21-35), el que pronuncié a los ancianos de la igle-
sia de Efeso, a quienes Pablo ha convocado a una reunion con él en
Mileto. Ellos son las autoridades actuales de una de las principales
iglesias que Pablo ha fundado. El discurso, su introduccién (v. 17)
y sus resultados (v. 36-38) son una insercidon en una «seccion noso-
tros», que continia en 21, 1. La introduccién y los resultados del
discurso son indudablemente construcciones lucanas. El discurso
es el tnico de Pablo en los Hechos dirigido a cristianos.

Es un discurso importante, pues expresa el ultimo deseo y tes-
tamento de Pablo y pertenece al género de los discursos de despe-
dida. No contiene ninguno de los elementos del discurso misione-
ro (no hay kerigma) ni del discurso de defensa (no hay apologia);
mas bien es completamente pastoral en su concepcion, pues Pablo
reflexiona sobre su obra, ministerio y testimonio, y exhorta a los
ancianos de Efeso a imitar su servicio de la Palabra.

El discurso de despedida es una forma literaria bien conocida:
un discurso pronunciado en una escena de separacion (partida,
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muerte) que recuerda el servicio pasado, la situacion presente y
nombra sucesores para el futuro, exhorta a la fidelidad y recuerda
a los oyentes que el orador probablemente no los vera de nuevo.

Pueden encontrarse ejemplos de esta forma literaria en el Antiguo
Testamento y en la literatura judia extrabiblica: Gn 49, 1-17 (despe-
dida de Jacob); todo el Deuteronomio (interpretado con frecuencia
como la despedida de Moisés); Jos 23-24 (despedida de Josué); 1
Sm 12, 1-25 (despedida de Samuel); Tob 14, 3-11 (despedida de To-
bias); Jubileos 19, 17-21, 26 (despedida de Abrahan); Jubileos 36, 1-
16 (despedida de Isaac); los Testamentos de los doce patriarcas; 1
Henoc 91, 1-19; 2 Esdras 14, 28-36; 2 Baruc 77, 1-16; Josefo, Anti-
gliedades 4, 8, 45-47 §§309-326 (despedida de Moisés). Otros ejem-
plos en la literatura griega: Homero, la lliada 16, 844-853 (Patroclo);
22, 355-360 (Héctor); Sofocles, Edipo en Colono 1518-1555 (Edi-
po); Herodoto, Historia 3, 65 (Cambises). En el Nuevo Testamento
con frecuencia se considera Jn 14-17 como otro ejemplo. Cf. E.
Stauffer, New Testament Theology, London 1955, 344-347.

Los elementos de esta forma son los siguientes:

s

1) Evocacion del pasado y su rela-

¢ién con el auditorio 20, 18-19
2) Descargo de deudas: hizo lo que :
pudo 20,20-21.26-27.33-35a
3) Despedida 20, 22-25 ‘
4) Nombramiento de sucesor(es) 20, 29-30 ~
5) Exhortacidn a la fidelidad 20, 31
6) Recomendacién o bendicion 20, 31.35b ;

En conjunto, el discurso presenta a Pablo despidiéndose y par-
tiendo para un destino desconocido. Exhorta a los ancianos de Efe-
so y de su iglesia, se presenta a si mismo como modelo de trabajo,
enseflanza y cuidado de los cristianos, y les previene contra la per-
secucion y los falsos maestros tanto dentro como fuera de la Igle-
sia. En realidad, esta es la forma como Lucas quiere que Pablo sea
recordado, no s6lo por aquellos a los que ahora exhorta, sino tam-
bién por los lectores de los Hechos. En el discurso el apdstol resu-
me su obra misionera, coloca por adelantado sobre su cabeza una
corona de martir y canta un himno de victoria sobre los inminentes
sufrimientos. Considerados los Hechos en conjunto, el discurso
anuncia el fin de la actividad misionera de Pablo.



370 Discurso de despedida en Mileto (20, 17-38)

No es facil hacer un esquema de la estructura del discurso y es-
ta ha sido con frecuencia debatida (por Dibelius, Gardner, Polhill,
C. S. C. Williams). Hay que tener en cuenta el adverbio nyn, «aho-
ra», en los v. 22, 25 y 32, que se ha usado con frecuencia para arti-
cular su estructura (asi Haenchen, Acts, 595).

1) 20,18-21 Retrospectiva: obra de Pablo en Efeso
2) 20,22-24 Situacion actual: relacion con el auditorio
. 3) 20,25-31 Anticipacion del futuro: la Iglesia y sus pastores
4) 20,32-35 Recomendacién y bendicion: recuerda acoger a
los necesitados.

Cada seccion, pues, tiene una referencia personal al molde-mo-
tivo: Pablo es el modelo para las autoridades de la Iglesia.

Otros intérpretes dividen el discurso en dos partes solamente:
20, 18-27 (Pablo mira hacia atrds); 20, 28-35 (Pablo mira hacia
adelante); asi Marshall (4cts, 329). Todavia otros encuentran una
estructura quisticade a, b, ¢, b’, a’: v. 18-21, 22-24, 25, 26-30, 31-
35 (as{ Exum y Talbert).

El discurso tiene matices de la propia predicacién de Pablo.
Muchos son alusiones a ideas que se encuentran en sus cartas. En
realidad, es el discurso palestino en los Hechos que registra el ma-
yor nimero de tales ecos. Tiene también el menor nimero de alu-
siones veterotestamentarias, salvo el discurso en 17, 22-31 (en el
Areodpago), donde tales alusiones no habrian sido aceptadas.

El discurso es una vez mas una composicion lucana, pero el he-
cho de que ¢l lo dirija a los ancianos de Efeso y el caracter del dis-
curso que pronuncia son el tipo de cosas que Lucas puede muy
bien haber obtenido de la fuente paulina. Los ecos de la ensefianza
paulina en el discurso no son, sin embargo, un indicio de que Lu-
cas haya leido las cartas. Lucas muestra aqui que él estaba hasta
cierto punto familiarizado con la fraseologia de Pablo.

En este discurso el Pablo lucano transmite su titimo deseo y
testamento. Pablo medita sobre su obra pasada en Efeso, sobre su
relacién con los ancianos que ha convocado, y les previene sobre
su funcion en los peligros que se avecinan para la Iglesia alli. Les
recuerda su humilde servicio al Sefior, sus dolores y pruebas, y las
conjuras tramadas contra él; también como predico el arrepenti-
miento ante Dios y la fe en el Sefior Jesus. Pablo sabe que ha sido
llamado para sufrir por el evangelio que predica. Aconseja a los an-
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c1anos que se mantengan vigilantes sobre la iglesia en Efeso y que
sean buenos pastores de ella Deben guardarse de los lobos que
buscan destruirla Finalmente, Pablo les recuerda que él no depen-
di16 de nadie para su mantentmiento y les recomienda esa practica
Sabe que no les verd ya mas e implora que la bendicion y la gracia
de D1os desciendan sobre ellos Es una forma apropiada para que
el lector cristiano de los Hechos recuerde a Pablo

Notas N

17 Desde Mileto, Pablo mandé recado a Efeso Esto es, a la1gle-
s1a que él habia ayudado a formar Sobre Efeso, cf notaa 18, 19

hizo llamar a los ancianos de esa 1glesia Sobre los ancianos,
cf notaa 11,30 Que hubiera ancianos en Efeso seguiria la analo-
gia de lo que se dyjo en 14, 23, el Pablo lucano los habia designa-
do alli Ellos tendrian que recorrer la distancia de Efeso a Mileto,
unos cincuenta kilometros en linea recta

18 Cuando llegaron donde él Los manuscritos P, A y D afia-
den «y estaban juntos en un lugar» Esto sucedia probablemente
unos tres dias despues de la llegada de Pablo a Mileto

les dyjo «Vosotros sabérs como me he portado con vosotros to-
do el tiempo desde el dia que por primera vez puse el pie en Asia
La primera parte del discurso de Pablo comienza aqui y se extiende
hastael v 21 Recuerda a los ancianos cémo Pablo se comportd con
ellos, singularizando tres caracteristicas de su minsterio Esta de-
claraci0n repite lo que Pablo escribid de s1 mismo en 1 Tes 1, Sc
«pues sabéis cual fue nuestro comportamiento entre vosotros y por
vosotros» Pablo no esta a la defensiva, mas bien propone su modo
de actuar como modelo para los ancianos efesios Cf 1 Tes 2, 10-
12 El manuscrito D afiade «por tres afios o inciuso mas» Cf el v
31 mfra Su llegada a la provincia de Asia debe de haber sido unos
cuatro afios antes, algun dia del 54 d C Cf notaa 19, 10

19 como servi al Sefior con toda humildad Esta es la primera
caracteristica del ministerio de Pablo Entre los cristianos, el que tie-
ne la autoridad es el servidor de todos los demas Su humilde servi-
c1o estd explicado en términos de la persecucion que ha vemdo su-
friendo Por Kyrios Pablo entiende, como en los v 21, 24 y 35, Cristo
resucttado Esta declaracidn recuerda lo que Pablo mismo escribio
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en Rom 12, 11; 14, 18; 16, 18 sobre «servir al Sefior-Cristo». Cf.,
ademas, 1 Tes 1, 9, Flp 2, 3; Ef 4, 2; Col 3,12.24; H. Rosman, «/n
omni humilitatey: Act 20, 19: VD 21 (1941) 272-280.311-320.

en las penas y pruebas que me vinieron de las conjuras de los
Judios. Cf. 19, 9; 20, 3; 9, 24; 21, 27. Para los dichos paulinos so-
bre experiencias tan subjetivas y persecucion, cf. 1 Tes 2, 14-15; 2
Cor 2, 4; Flp 3, 18.

20. En nada me retraje de deciros cuanto os fuera de provecho.
Esta es la segunda caracteristica del ministerio de Pablo entre ellos:
la libertad de su predicacion y su ensefianza. Ademas de lo que su-
frié subjetivamente, Pablo recuerda lo que él traté de hacer objeti-
vamente en favor de los efesios. Cf. el v. 27 infia; también 1 Cor
10, 33 para una observacion paulina semejante.

o de ensefaros en publico o de casa en casa. Recordar 18, 7.28;
cf. 2 Tim 4, 2.

21. He dado testimonio a judios y a griegos. Esta es la tercera
caracteristica del ministerio de Pablo: dar testimonio a todos los se-
res humanos sin distincion. Cf. 14, 1.15; 16, 31; 18, 28; 19, 10.17
y comparar 1 Tes 1, 9-10; 4, 6; 1 Cor 1, 24; 10, 32; Rom 2, 9-10.

sobre el arrepentimiento para con Dios. Recuérdese la invita-
cién que Pablo ofrecid a los atenienses en 17, 30; cf. 26, 18.20. So-
bre el arrepentimiento, cf. nota a 2, 38. Cf. Rom 2, 4.

la fe en nuestro Sefior Jesus. El Pablo lucano resume los temas
de su predicacion: arrepentimiento para con Dios y fe en el Sefior
Jesus. Cf. 11, 17; 14, 23; 16, 31; 20, 21; 24, 24; Gal 2, 16; 3, 26;
Flp 1, 29. El recuerdo del ministerio de Pablo intenta ser exhorta-
torio; actua como modelo de como deben desempefiar sus funcio-
nes los ancianos de Efeso.

22. Pero ahora, como veis, me encamino a Jerusalén. Los ad-
verbios kay nyn idou marcan la transicion a la parte segunda del
discurso (v. 22-24), cuando Pablo reflexiona sobre su situacién ac-
tual, camino de Jerusalén. El «camino» que Pablo andara es la sen-
da hacia el sufrimiento. El Pablo lucano no dice nada aqui de la co-
lecta que traia.

Jorzado por el Espiritu. Literalmente, «obligado en el espiritu»,
lo que puede significar «obligado en (mi propio) espiritu», pero
mas probablemente «influido por el Espiritu (santo)», pues en otras
partes Lucas ha descrito la actividad misionera de Pablo como
guiada por el Espiritu de Dios (13, 2.4.9; 16, 6-7; 19, 21). Ahora



Hch 20, 17-38: Notas 373

Pablo ve su viaje hacia Jerusalén, la ciudad de destino, como im-
puesto por el Espiritu de Dios.

sin saber lo que me pasard alli. En Rom 15, 30-31, cuando es-
taba a punto de salir de Corinto con la colecta, Pablo recordaba sus
propias aprensiones sobre el recibimiento que le darian en Jerusa-
1én, aprension sobre los judios y los judeocristianos de Jerusalén.

23. S6lo sé esto: que el Espiritu santo me ha venido advirtien-
do de ciudad en ciudad. Las observaciones de Pablo presagian los
presentimientos que le seran dados en Tiro y Cesarea (21, 4.10-11).
Tales avisos le preparan para lo que encontrara en Jerusalén.

que me esperan cadenas y tribulaciones. Lo que Pablo afirma
aqui cumple lo que 9, 16 dijo: que tendria que suftir por el nombre
de Jesus. Pablo es consciente de un posible e inminente encarcela-
miento.

24. Pero para mi la vida no cuenta. Esto es, Pablo esta dispues-
to incluso a dar la vida por la palabra de Dios. Cf. 15, 26; 21, 23;
1 Tes 2, 8; Flp 1, 20-23; 2 Cor 4, 7-12; 6, 4-10.

al lado de completar mi carrera. Esto es, completar la tarea que
Cristo resucitado le ha encargado. Para el modo como el propio Pablo
expresa la misma idea, cf. Flp 2, 16. Cf. 1 Cor 9, 24-27; 2 Tim 4, 7

el ministerio que he recibido del Sefior Jesus. Cf. Hch 9, 15,
donde el Kyrios resucitado le llamo a ser «para mi un instrumento
elegido, para llevar mi nombre ante los gentiles, los reyes y los hi-
jos de Israel». Cf. 2 Cor 5, 18; 1 Cor 1, 17; Gal 1, 12; Col 4, 17.

dar testimonio del evangelio de la gracia de Dios. Este es el
unico lugar en los Hechos en que Pablo habla del «evangelio», que
es asi paralelo a 15, 7, el unico caso en que esta palabra es puesta
en boca de Pedro (cf. nota correspondiente). Pablo declara que ha
cumplido la tarea que Cristo le encargd; ha predicado el evangelio
y ha dado testimonio de él. De modo significativo, el «evangelio de
la gracia de Dios» es un resumen apropiado de la proclamacién de
Pablo, pero esta frase nunca aparece en sus escritos. Para su propia
manera de expresar este ministerio, cf. 1 Tes 2, 9; 1 Cor 3, 13; Rom
5, 15,y E. Barnikol, Der Lauf des Paulus: TJb 6 (1938) 101-128.

25. Asi pues, soy plenamente consciente de que ninguno de vo-
sotros, entre quienes pasé predicando el reino, veréis mads mi ros-
tro. Este es el comienzo de la tercera parte del discurso (v. 25-31),
introducida por kay nyn idou (cf. nota al v. 22). Anticipa el futuro.
Cf. 20, 38. En Rom 15, 24-28 el plan de Pablo era ir a Roma y lue-
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go a Espafia, despues de haber visitado Jerusalén con la colecta pa-
ra los pobres recogida en Grecia Sin embargo, su inminente cau-
tiverio en Jerusalen abortard esos planes Contrasta lo que el Pablo
lucano dice ahora sobre no ver nunca mas a los efesios con lo que
msmuaen 1 Tim 1, 3, 3, 14, 4, 13, 2 Tum 4, 13 20 Sobre ¢l reimno,
cf notasa 1,3y 19, 8 El manuscrito D afiade «de Jesus»

26 Por eso hoy os declaro solemnemente que no soy responsa-
ble de la sangre de nadie Esta es una asercion extrafia para el Pa-
blo lucano a la Iuz de su participacion en la lapidacion de Esteban
(7, 58) v su encarcelamiento de cristianos (8, 3) Conzelmann
(Acts, 174) 1o explica asi «S1 alguno ahora pierde la vida eterna,
Pablo es mocente, el ha ¢jercido su responsabilidad misionera fiel-
mente». Asimismo Weiser (Apg , 578)

27 Nunca me he retraido de deciros enteramente el plan de
Dios Asi concibe el Pablo lucano la tarea del mensajero y testigo
cristiano la proclamacién del plan de Dios, cf nota a 2,23 Con
esto Pablo debe querer decir lo que Dios ha planeado no solo en su
favor, smo también para todos aquellos entre los que ha trabajado y
para aquellos de los que ahora se despide. Cf 20, 20, Lc 12, 32, Ef
1, 11 Pablo msiste en que nunca se retrajo de esta tarea de procla-
mar De esta afirmacion negativa sobre s1 mismo Pablo pasa ahora
a una exhortacion positiva

28 Tened, pues, cuidado de vosotros y de todo el rebasio Pablo
hace su exhortacion de despedida a los ancianos efesios mnsistien-
do en que ellos tienen dos deberes deben comportarse con correc-
c1én vigilante y mostrar preocupacion pastoral por el «rebafio» del
pueblo de Dios encomendado a su cutdado, como lo estan las ove-
jas al pastor Pues Dios les ha constituido pastores del rebafio para
la edificacidn de la Iglesia (cf Ef4, 11-12) Cf 1 Tim 4, 16, 1 Pe
5, 1-3, Mt 9, 36 Para los antecedentes veterotestamentarios de la
mmagen usada, cf Jr 13, 17, 23, 1-4, Ez 34, 1-6 11-12, Zac 10, 2¢c-
3, 11, 4-17 Asi Pablo llama a los ancianos a la responsabilidad y
disponibilidad para servir a la comunidad cristiana

sobre el cual el Espiritu santo os puso como guardianes Pablo
msiste en que ha sido obra del Espintu el que los ancianos hayan
sido designados para desempefiar tal funcion en la iglesia de Efeso
El Espiritu ha establecido «presbiteros» (20, 27) sobre la 1glesia de
Efeso, que ahora son llamados episkopous, «supervisores, guardia-
nes»
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En los escritos de Lucas el nombre eprskopos se encuentra so-
lo aquy, pero su afin abstracto episkopée aparece en Lucas 19, 44 (en
sentido inconexo) y en Hch 1, 20 (en sentido relacionado) En el
mundo de habla griega de la epoca, episkopos era usado en un sen-
tido secular de «superintendente» en diversas areas supervisor de
asuntos financieros, inspector de asociaciones civicas o colonias,
administrador de templos (cf Esquilo, Las Eumenides 740, Aristo-
fanes, Las aves 1022, 23, Platon, Las leyes 6, 762D, 9, 872, cf
TDNT 2, 608-614) Se uso tambien para designar al guardian de la
sinagoga (1hid , 614-615) Es el equivalente etimologico de la pa-
labra hebrea mébagqer, «supervisor», el titulo de un superior de la
comunidad esenia en QL (1QS 6, 1220, CD 9, 181922, 13, 6
71316, 14,8 11 14) En CD 13, 9 se compara explicitamente su
funcion con la de un pastor «Debera mostrar misericordia con
ellos como un padre con sus hyos, y debera traer [de vuelta] a to-
dos los que se extravien, como hace un pastor con su rebafio» Cf
el uso del verbo bgren Lv 13, 36,27,33,2 Re 16, 15, 1QapGn 22,
29 Como titulo en la Iglesia cristiana, episkopos puede provenir
parcialmente del uso esenio, pero aunque parezca mentira, este ti-
tulo griego nunca es usado en el Nuevo Testamento para designar
una autoridad en las comumdades cristianas de Judea Por ejemplo,
Santiago, que aparece en €l Nuevo Testamento como superior de la
1glesia cristiana de Jerusalen (Hch 15, 13, 21, 18) nunca es llama-
do episkopos Solo se usa, referido a las autoridades de 1glesias
cristianas, en comunidades del mundo griego mediterraneo orien-
tal, fuera de Judea (Flp I, 1, Tit 1, 7, 1 Tim 3, 1-7) De manera que
su uso cristiano puede deberse en parte al uso del titulo en el grie-
go de la epoca En 1 Pe 2, 25, «pastor» y «supervisor» aparecen
Juntos como designaciones de las autoridades de la comunidad
cristiana En Tit 1, 7-9 se establecen las cualidades morales del
episkopos, y en 1 Tim 3, 1-7 se amphan hasta incluir que tenga
cualidades administrativas

Sorprendentemente, Lucas denomina episkopos a los que en el
v 27 ha llamado presbyterous, «ancianos» Al parecer no vio dife-
rencia alguna entre sus funciones y considero estos titulos como
designaciones equivalentes En Flp 1, 1 Pablo saluda a los episko-
pory diakonor de una forma que podria designar a dirigentes de la
[glesia, quizas «obispos» y «diaconos», pero no hace mencion de
los presbyterot, «ancianos» En realidad, este ultimo titulo nunca
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aparece en ninguna de las incuestionables cartas paulinas ni en las
deuteropaulinas. En las cartas pastorales se mencionan tres grupos,
y episkopos aparece en singularen Tit 1, 7; 1 Tim 3, 2. La Carta a
Tito (1, 5-7) parece tratar los titulos presbyteroi, «ancianos», y
episkopos como lo hace Lucas aqui (sin ninguna diferencia entre
ellos). Cf. 1 Tim 3, 2-7, donde se explican detalladamente casi los
mismos requisitos para un episkopos que para los presbyteroi en
Tit 1, 7-10. No es sino hasta la época de Ignacio de Antioquia
cuando las tres funciones aparecen claramente diferenciadas: la ca-
beza de los ancianos es un obispo (incluso un monepiskopos, aun
cuando Ignacio no usa ese término). Cf. para mas detalles L. Por-
ter, The Word Episkopos in Pre-Christian Usage: ATR 21 (1939)
103-112; H. Karpp, Bischof, en RAC 2, 394-407; K. Stalder, Epis-
kopos: IKZ 61 (1971) 200-232; J. Rohde, Episkopos, en EDNT 2,
35-36; R. E. Brown, Priest and Bishop: Biblical Reflections, New
York-Paramus NJ 1970, 38.63-66.

para pastorear la Iglesia de Dios. Para los antecedentes vetero-
testamentarios de esta idea, cf. Sal 74, 1-2.

Los manuscritos X, B, 614, 1175, 1505 y varias versiones anti-
guas (Vulgata latina, siriaca y bohairica) leen ekkilésian tou theou,
pero los manuscritos P™, A, C*, D, E, W, 33, 36,453,945, 1739 y
1891 leen ekklésian tou Kyriou, «la Iglesia del Sefior», lo que no
cambiaria el sentido si por Kyrios se entendiera Yahvé, el Dios del
Antiguo Testamento, como en 5, 19; 7, 31.33; 8, 26; 10, 14 (cf. no-
ta a 1, 24). Pero puesto que Kyrios se usa con frecuencia aplicado a
Cristo resucitado, esta lectura encajaria mejor con la frase proble-
maética tou haimatous tou idiou en la siguiente oracion. Sin embar-
go, por esta misma razon la segunda lectura se convierte en la lec-
tio facilior y no debe ser la preferida. Ekklesia tou Kyriou se
encuentra en los LXX (Dt 23, 2-4; 1 Cr 28, 8; Miq 2, 5), pero nun-
ca en el Nuevo Testamento; no obstante, ekklesia tou theou, «Igle-
sia de Dios», si aparece (1 Tes 2, 14; Gal 1, 13; 1 Cor 15, 9). Enun
principio Pablo uso esta frase para designar la iglesia madre de Je-
rusalén y Judea, pero mas tarde la extendio a la iglesia de Corinto
(1 Cor 1,2;2Cor 1, 1), y con el tiempo llego a designar la Iglesia
universal (1 Cor 10, 32), como se usa aqui en los Hechos. Puesto
que es una frase paulina, tal vez parezca un poco sospechosa aqui,
habiéndose usado para armonizar la lectura con otras atestiguadas
del Nuevo Testamento. En el presente contexto es, no obstante, la
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lectio difficilior, dada la siguiente frase, y por lo tanto debe ser la
preferida Cf TCGNT, 425-427 Sobre ekklesia como un nombre
de la comumdad cristiana, cf notaa 5, 11

que el ha adquirido con su propia sangre O «comprado» Los
manuscritos P4 y D afiaden el dativo heauto, «por st mismo», adi-
cion significativa Por lo demas, los manuscritos mas importantes
(PP R, A, B,C,D,E, W, 33, 36, 945, 1175, 1739, 1891) leen
dia tou havmatos tou 1diou, o (en la tradicion textual Koiné) dia tou
wdiou haimatos, «con su propia sangre» (TCGNT, 427) El obvio
sentido de la frase crea una dificultad con la antecedente de la lec-
tura preferida, «Dios» De ahi que algunos comentaristas (por
ejemplo Bruce, Knapp, Pesch, Weiser) hayan entendido esta frase
en el sentido de «con la sangre de su Propio», esto es, de su propio
Hijo Ese uso absoluto de ko idios se encuentra en papiros griegos
como un termino de carifio para los familiares Quiza, pues, pueda
estar usado aqu1 para Jesus, algo as1 como Rom 8,320 1Tim 5, 8
Eso, sin embargo, seria la ultima solucion posible para este proble-
ma de critica textual

La mencion de «sangre» debe referirse al derramamiento vica-
r10 de la sangre de Jesus, el Hijo Por medio de su sangre la comu-
nidad cristiana se ha convertido en la posesion propia de Dios, el
pueblo adquirtdo por su renovada ahanza Cf Ef 1, 14, Heb 9, 12,
1 Pe 2, 9-10, que habla de que Dios adquiere un pueblo, evocando
un motivo veterotestamentario (Is 43, 21, Sal 74, 2) Lucas puede
estar pensando en la accion de Dios Padre y del Hiyjo como tan m-
timamente relacionados entre s1 que su modo de hablar pasa del
uno al otro De ser as, esto se parece a los modelos de discurso del
evangelio de Juan

Los escritores griegos, clasicos y helenisticos, usan saima en el
sentido de «relacion sanguinea, pariente» (LSJ, 38, Aristoteles, Po-
hitica 1262A, Esquilo, Las Eumenides 606, 608, PLips §28, 1519
[hos ex 1diou gennethenta soi, «como engendrado de la propia san-
gre de uno»]) Posiblemente pudiera usarse ese sentido aqui, como
sugiere K G Dolfe («mediante uno mas cercano a el [mismo]»),
pero realmente parece inverostmil

En todo caso, uno no deberia perderse el matiz triadico de este
versiculo la explicita mencion de «D1os», «el Espiritu» y la «san-
gre», que alude al Hyo Es la dimension trinitaria que Lucas asocia
con la comumdad cristiana y su gobierno



378 Discurso de despedida en Mileto (20 17 38)

29 Yo se que despues de que yo me haya 1do entraran en vues-
tro aprisco lobos feroces y no perdonaran al rebafio Literalmen-
te, «despues de m1 partida» Pablo continua su imagen del pastor
mientras alerta contra aquellos que vendran entre los cristianos efe-
s10s a predicar un evangelio diferente del que el ha predicado, y
compara tales maestros a los lobos que atacan al rebafio Cf Mt 7,
15 donde «lobos rapaces» designa a «los falsos profetas», 1 Pe 5,
8, 4 Esd 5, 18, I Henoc 89, 13, G Menestrina, Aphixis BeO 20
(1978) 50, G W H Lampe, «Grievous Wolves» (Acts 20, 29),en B
Lindars-S S Smalley (eds ), Christ and Spirit in the New Testa-
ment n Honour of Charles Francis Digby Moule, Cambridge,
1973, 253-268, van Unnik, Die Apostelgeschichte

30 Incluso surgiran algunos de entre vosotros mismos que dis-
torsionaran la verdad y arrastraran discipulos detras de st Cf 1 Jn
2,19 Lucas no piensa en los gnosticos ni en la herejia gnostica, pues
no hay verdaderas pruebas de que el gnosticismo ya hubiera surgido
El objeto de tal aviso pueden ser otros falsos maestros Las deutero-
paulmas (Ef 5, 6-14, Col 2, 8) y las pastorales (1 Tim 1, 19-20, 4, 1-
3, 2Tim 1, 15) dejan claro que ya habia surgido esa falsa ensefian-
za, y sus maestros serian el objeto de la admonicion lucana

31 Por eso, jestad alerta’ Pablo llama a la vigilancia, como en
1 Cor 16, 13

Recordad que durante tres afios de noche y de dia, nunca cese
de avisaros con lagrimas a cada uno en particular Sobre «ties
afios», cf notas a 19, 10, 20, 18 Cf 1 Cor 4, 14-16,2 Cor 2, 4, 1
Tes 2,9-12, Flp 3, 18

32 Ahora os encomiendo a Dios Aqui da comienzo la cuarta
parte del discurso de Pablo (v 32-35), recomendando a los ancia-
nos efestos a la gracia y bendicion de Dios y exhortandoles todavia
mas Esta lectura se encuentra en los manuscritos P, X, A, C, D,
E, W, 33, 1739 y la tradicion textual Koné, pero los manuscritos B
y 326 leen Kyriou, «el Sefior» Cf 14, 23, por lo que la ultima lec-
tura puede provenir de un copista

v alapalabra de su gracia Esto es, la gracia mencionada en el
v 24, involucrada en el evangelio que Pablo ha estado predicando
Pues el evangelio es la palabra de la gracia que salva

que tiene poder para edificar y daros una herencia entre todos
los consagrados a el Literalmente, «entre todos los santificados»
(participio perfecto) Cf 26, 18 La gracia de Dios, as1 suplica Pa-
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blo, ejercera su poder edificante y constructivo entre ellos para edi-
ficarlos como Iglesia (1 Cor 14, 4) y para Hevarlos al destino de to-
dos los santos. El antecedente veterotestamentario de ese destino
estd expresado en Dt 33, 2-3; Sab 5, 5. Cf. Ef 1, 18; Rom 16, 25.

33. Yo nunca codicié el oro, la plata ni las ropas de nadie. El
Pablo lucano afirma la integridad de su conducta personal y su
desprendimiento de toda ganancia o codicia personal, como hizo el
propio Pabloen 1 Cor 9, 4-12.15;2 Cor 7, 2; 11, 8-9; Fip 4, 10-11.
Su afirmacién recuerda la del profeta Samuel al final de su vida (1
Sm 12, 3-4). Cf. W. Pratscher, Der Verzicht des Paulus auf finan-
ziellen Unterhalt durch seine Gemeinden: Ein Aspekt seiner Mis-
sionsweise: NTS 25 (1978-1979) 284-298.

34. Vosotros sabéis que estas mis manos suministraron a mis
necesidades y las de aquellos que andaban conmigo. Hch 18, 3 di-
ce como Pablo trabajd en el oficio de fabricante de tiendas o carpas
(tejia lonas para tiendas). Para las propias declaraciones de Pablo
sobre este asunto, cf. 1 Tes 2, 9; 1 Cor 4, 12; 2 Tes 3, 7-8.

35. En todo os he mostrado que con trabajo tan duro es como
debemos ayudar al débil. Cf. 1 Tes 4, 10-11; 5, 14; Rom 15, 1; Ef
4, 28; J.-L. D’ Aragon, «I! faut soutenir les faibles» (Actes 20, 35):
ScEccl 7 (1955) 5-22.173-203; ScCatt 83 (1955) 225-40.

y acordarnos de las palabras del Sefior Jesus, que dijo: ‘Hay
mas dicha en dar que en recibir’». El manuscrito D lee: «Es mas di-
choso el que da que el que recibe», haciendo que la dicha recaiga
sobre la persona y no sobre la accion. El Pablo lucano trae, pues, a
colacion una rara sentencia de Jesds cuyo sentido es claro. Los que
dan a otros y piensan en los demas mas que en si mismos son aque-
llos sobre los que se derramara la bendicion del cielo. Este aforismo
de Jesus no esta atestiguado en ninguno de los evangelios; es, pues,
uno de los agrapha, «no escritos», «no registrados» (dichos de Je-
sus), esto es, conservados fuera de los evangelios candnicos. Mu-
chos intérpretes piensan que Lucas ha recogido un dicho conocido
en el mundo de su época y se lo ha atribuido al «Sefior Jesus».

Cf. 1 Clem 2, 1, donde el aforismo dice: «Dar mas gustosamen-
te que recibir»; Eclo 4, 31 («Que tu mano no esté extendida para to-
mar y encogida para devolver»), lo que puede revelar que una forma
de este dicho era ya muy comiin en la antigiiedad. Cf. Plutarco, Tra-
tados morales 2, 173D; Séneca, Cartas a Lucilio 81, 17. Tucidides
(Historia de la guerra del Peloponeso 2, 97, 4) es frecuentemente ci-
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tado como otro paralelo. Cf. Haenchen, Acts, 594; N-A%, 385;
E. Pliimacher, Eine Thukydidesreminiszenz in der Apostelgeschichte
(Acts 20, 33-35 - Thuk. II, 97, 3f): ZNW 83 (1992) 270-275. Ese pa-
ralelo, sin embargo, dista mucho de ser evidente; cf. J. J. Kilgallen,
Acts 20, 35 and Thucydides 2, 97, 4: JBL 112 (1993) 312-314,

Cf. R. Roberts, The beatitude of Giving and Receiving: ExpTim
48 (1936-1937) 438-441; U. Holzmeister, «Beatum est dare, non
accipere»? Act 20, 35: VD 27 (1949) 98-101; J. Jeremias, Un-
known Sayings of Jesus, New York 1957, 77-81; K.-H. Rengstorf,
«Geben ist seliger denn Nehmeny: Bemerkungen zu dem ausser-
evangelischen Herrenwort Apg. 20, 35, en Die Leibhaftigkeit des
Wortes: ... Festgabe fiir Adolf Kéberle. .., Hamburg 1958, 23-33; H.
Schiirmann, Es tut not, der worte des Herrn Jesus zu denken: Ka-
techetische Blitter 79 (1954) 254-261.

36. Cuando Pablo terminé de hablar, se puso de rodillas con to-
dos ellos y rezo. Este y los dos versiculos siguientes describen el
resultado del discurso de Pablo. Cf. 21, 5. Pablo termina su discur-
so de despedida uniéndose con los alli presentes en comunidn con
Dios; nosotros s6lo podemos especular sobre el contenido de esta
oracion, pues Lucas no da atisbo alguno de ella: una bendicion so-
bre los ancianos que quedan al frente de la iglesia de Efeso y una
peticion para que Pablo sea preservado de peligros en su viaje a Je-
rusalén y protegido de lo que pueda encontrar alli. La oracion pre-
cede a la despedida y partida de Pablo.

37. Todos lloraron ostentosamente mientras abrazaban a Pablo
y lo besaban. Lucas describe la despedida final de Pablo al estilo
clasico veterotestamentario: oraciones, lagrimas, abrazos, besos y
dolor. Cf. Gn 33, 4; 45, 14. Para el beso cristiano de despedida, cf.
Rom 16, 16; 1 Cor 16, 20;2 Cor 13, 12; 1 Tes 5, 26; 1 Pe 5, 14.

38. Lo que mds les afligia era sobre todo lo que habia dicho de
que ya no volverian a ver su rostro. Cf. el v. 25. Esto explica la ra-
zon del Hlanto en el v. 37.

Luego lo acompatiaron hasta el barco. Esto es, el barco que lo
llevaria en su viaje a Jerusalén. ,
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PABLO EN JERUSALEN (21, 1-22, 21)

1. Vigje de Pablo a Jerusalén (21, 1-16)

~

21 'Después de separarnos de ellos, navegamos derechos a
Cos, al dia siguiente llegamos a Rodas, y de alli a Patara
*Cuando encontramos un barco alli que navegaba directamen-
te a Fenicia, nos embarcamos y zarpamos *Avistamos Chipre,
pero pasamos al sur de ella cuando navegidbamos hacia Siria
" Finalmente, desembarcamos en Tiro, donde el barco tenia que
" descargar su mercancia *Encontramos discipulos alli y pasa-
mos stete dias con ellos Ellos, movidos por el Espiritu, le de-
cian a Pablo que no debia ir a Jerusalén Pasados all1 esos
dias, salimos y continuamos el viaje, todos ellos con sus espo-
sas v sus hyjos salieron fuera de la ciudad para vernos partir En
la playa nos arrodillamos y rezamos, ®luego finalmente nos
despedimos Después que subimos a bordo del barco, ellos
volvieron a sus casas ’Continuando nuestro viaje desde Tiro,
desembarcamos en Tolemaida, donde saludamos a los herma-
nos y nos quedamos un dia con ellos 3Salimos al dia siguien-
te y llegamos a Cesarea, donde entramos en la casa de Felipe,
el evangelista, uno de los siete, y nos quedamos con ¢l Este
hombre tenia cuatro hijas solteras, que tenian el don de profe-
cia '®Durante nuestra permanencia de varios dias, bajo de Ju-
dea un profeta llamado Agabo !'Vino a nosotros, le quité el
* cinturdn a Pablo y se at6 con €l las manos y los pies Luego di-
Jo «Asi dice el Espirttu santo ‘De esta manera los judios de
Jerusalén ataran al duefio de este cinturon y lo entregaran a los
gentiles’» '2Al ofr esto, nosotros y los residentes del lugar le
instamos a Pablo a que no subiera a Jerusalén '*Pero Pablo re-
plico «,Por qué llorais y partis m1 corazén asi? No sdlo estoy
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¢ dispuesto a ser encarcelado, sino incluso a morir en Jerusalén
por el nombre del Sefior Jesus» '*Como no hubo manera de
disuadirlo, ya no msistimos, y solo dyimmos «;Hagase la vo-
luntad del Sefior'» 'SAl final de aquellos dias nos preparamos
y nos pusimos en camino hacia Jerusalen '*Desde Cesarea nos
acompafiaron algunos discipulos llevandonos hasta la casa de
Mnason, chipriota y uno de los primeros discipulos, con el que
1bamos a estar toda la noche

Texto «occidental» 'Una vez a bordo, nos hicimos a la mar  al dia s1-
guiente  Patara y Mira “[omute «alli»]  subir a Jerusalen >Despues de
pasar nuestros dias all1, continuamos nuestro camimno *Despues de despe-
dirnos, subimos a bordo del barco, y ellos *[omite «y nos quedamos con
el»] °cuyas cuatro hyas tenian el don de profecia un mdividuo Hamado
Agabo ''"Vino a nosotros  [omite «as1 dice el Espiritu santo» y «ju-
dios»] *fuera *Pero Pablo nos dijo « Por que as1? No solo estaria dis-
puesto a ser encarcelado, sino incluso a morir por el nombre del Sefior Je-
sus» PAlgunos dias despues dyimos adios y partimos hacia Jerusalen
1Ellos nos acompafiaron hasta aquellos con los que 1tbamos a pasar la no-
che Cuando llegamos a cterta ciudad, nos hospedamos con Mnason, chi-
priota y uno de los primeros discipulos

Comentario

Despues de acabado su discurso a los ancianos de Efeso, a los
que habia convocado en Mileto y con los que al final habia rezado,
Pablo reanuda su viaje a Jerusalen, adonde ha planeado llegar pa-
ra la fiesta judia de Pentecostes (58 d C ) Lucas describe las etapas
del viaje primero a Cos, luego a Rodas y Patara Aqu Pablo y sus
compafieros toman un barco que hace su ruta derecho a Fenicia y
desembarcan en Tiro Pasados alli unos dias, finalmente continuan
su viaje hasta Tolemaida y Cesarea Maritima, donde se quedan en
casa de Felipe el evangelista Agabo informa simbolicamente a Pa-
blo de la suerte que le espera en Jerusalen A pesar de las adver-
tencias de sus amigos, Pablo resueltamente se encamina a Jerusa-
len En esto se parece al Jesus del evangelio de Lucas, que se
dirigio decididamente a esa crudad (Lc 9, 51, al comienzo del rela-
to de la subida) Desde Cesarea Pablo es acompaiiado por tierra
hasta Jerusalen
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El episodio es una narracion de viaje en la que Lucas intercala
la historia del profeta Agabo. En realidad, la «seccion nosotros»,
que fue interrumpida por la insercion del discurso en 20, 18-35y
su resultado, se reanuda ahora en 21, 1-18 (en el texto «occidental»
en 21, 19). Algunos comentaristas piensan que Lucas mismo ha in-
sertado el v. 4 0 4b-6, pero esto es porque se resisten a considerar
las «secciones nosotros» como notas del diario lucano.

La historia de Lucas cuenta la vuelta de Pablo a Jerusalén guia-
do por el Espiritu. La determinacién de hacer esto fue expresada en
19, 21, la primera etapa de su viaje a Roma. A pesar de que Pablo
es consciente del problema que se avecina (20, 22-23), continua su
viaje a Jerusalén. Aunque parezca extrafio, los cristianos de Tiro,
que han sido «movidos por el Espiritu» (21, 4), tratan de disuadir-
lo. Es més, Agabo le subraya, con los mensajes simbélicos que le
transmite, las dificultades que le esperan. Sin embargo, ante todas
estas premoniciones la resolucion de Pablo continua firme «por el
nombre del Sefior Jests» (21, 13). Pablo llega a Jerusalén (21, 17)
a tiempo para la fiesta de Pentecostés

Este episodio presenta una vez mas la forma como el Espiritu
santo guia los viajes y la obra misionera de Pablo. En este caso el
profeta Agabo, movido por el Espiritu, predice los sufrimientos
que Pablo va a encontrar en Jerusalén, ciudad adonde ahora se di-
rige. El Espiritu habia designado al principio a Berbabé y a Pablo
para la primera misioén en 13, 2; ahora, al final de la tercera mision,
el Espiritu le dice a Pablo por medio de Agabo que serd entregado
a los gentiles. Aunque ha sido avisado ya de que en Jerusalen le es-
peran momentos dificiles, Pablo les notifica a todos que se en-
cuentra preparado para todas estas cosas, pues el Sefior resucitado
esta con ¢l (18, 9-10). Lo que el Pablo lucano dice aqui de su lle-
gada a Jerusalén no difiere mucho de lo que él mismo escribe en
Rom 15, 30-31, esperado alli por los «que no obedecen a la fe» y
por los «santos», cuando llegue con la colecta para los cristianos de
la ciudad sagrada. Ahora francamente admite: «No sélo estoy dis-
puesto a ser encarcelado, sino incluso a morir en Jerusalén por el
nombre del Sefior Jesus» (21, 13).
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Notas

21, 1. Después de separarnos de ellos, navegamos derechos a
Cos La «secc1on nosotros» comienza de nuevo Una vez mas Lu-
cas usa el término nautico técnico anagein, cf notaa 13, 13 Kos
era una 1sla dorica en el mar Egeo, situada ante la costa suroeste
del Asia Menor En la 1sla habia una crudad del mismo nombre, al
suroeste de la cual existia, desde el siglo IV a.C , un santuario fa-
moso de Esculapio o Asclepio

al dia siguente llegamos a Rodas Rhodos era una 1sla en el
mar Egeo, pertencciente al grupo de las Esporadas, situada frente a
la costa suroeste del Asia Menor La crudad principal, que llevaba
el mismo nombre, era una ciudad libre de la provincia romana de
Asia 1 Mac 15, 23 muestra que cuando llegd Pablo ya habia judios
viviendo en la 1sla

de alli a Pdatara Patara era una crudad portuaria en la costa su-
roeste de Licia, cuyo puerto fue usado frecuentemente por la flota
romana de Alejandria para el transporte de granos Los manuscri-
tos P* y D afiaden kai Myra, «y Miray, que era un puerto mas co-
nocido que el de Patara, situado en la misma costa sur del Asia Me-
nor Era asimismo un puerto importante para la importacion de
grano de Egipto, pues quedaba enfrente de Alejandria La forma
del nombre es un neutro plural Myra, como en las inscripciones lo-
cales Aunque algunos criticos han argumentado que la om1si6n de
kai Myra en la mayoria de los manuscritos se debe a homoioteleu-
ton (pues Patara y Mira termian las dos en -ra), la adicion del
nombre en este versiculo es indudablemente la armonizacion con
27, 5 hecha por un copista Cf TCGNT, 427

2 Cuando encontramos un barco alli que navegaba directa-
mente a Fenicia En la tradici6n textual alejandrina «alli» se referi-
ria a Patara Para Fenicia, cf notaa 11, 19

nos embarcamos y zarpamos De nuevo el término nautico téc-
nico anagein

3 Awvistamos Chipre La 1sla al sur del Asia Menor, cf nota a
11,19

pero pasamos al sur de ella Literalmente, «dejandola al lado
1zquierdo» El adjetivo eudnymon en realidad significa «bien nom-
brado», eufemismo para el lado «izquierdo» de las cosas, pues el
«derecho» se pensaba que era el lado de buen aguero o de la suer-
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te. Se creia que de la izquierda venian los malos augurios. De ahi
que navegar de Patara a Siria dejando a Chipre a la izquierda que-
rria decir pasar al sur de esa isla.

cuando navegdabamos hacia Siria. Esto es, la provincia romana
de Siria; cf. nota a 15, 23.

Finalmente, desembarcamos en Tiro. Tyros era una de las ciuda-
des mas importantes de Fenicia, a unos treinta y tres kilometros al
sur de Siddn. Tras permanecer sitiada por largo tiempo y oponer re-
sistencia a Alejandro Magno, finalmente capitul6 en 332 a.C. Des-
pués estuvo bajo el dominio de los Ptolomeos de Egipto hasta el
afio 274, cuando se convirtié en republica. En el 200 lleg6 a formar
parte del imperio de los Seléucidas. En el 126 se convirti6 de nue-
vo en ciudad libre y cerrd muy pronto un foedus, «tratado», con Ro-
ma. En el periodo en que Roma domino la region oriental del Me-
diterraneo, que comenzé con la conquista de Pompeyo en el 64 a.C.,
Tiro era una ciudad importante. Cuando Augusto vino al Oriente en
el 64 a.C. se dice que despojo a Tiro de su libertad, pero Estrabén la
conoce como una ciudad todavia independiente (Geografia 16, 2,
23). Cf. W. B. Fleming, The history of Tvre (CUOS 10), New York
1915; N. Jidejian, Tyre through the Ages, Beirut 1969.

donde el barco tenia que descargar su mercancia. Lucas no fa-
cilita informacion sobre la clase de carga que llevaba el barco.

4. Encontramos discipulos alli y pasamos siete dias con ellos.
Lucas observa que ya habia cristianos residentes de Tiro. Sobre
«discipulos», cf. nota a 6, 1. Aparentemente ya no existe la prisa
mencionada en 20, 16.

Ellos, movidos por el Espiritu, le decian a Pablo que no debia
ir a Jerusalén. Cf. las palabras de Pablo en 20, 22-23 sobre el fu-
turo que le espera en Jerusalén. No obstante, Pablo no se desalien-
ta por el mensaje «del Espiritu» que le dan estos cristianos de Tiro
sobre sus inminentes problemas. El ya ha dicho que viaja a Jerusa-
1én bajo el impulso del Espiritu (20, 22}, y asi es presentado como
deseoso de sufrir por el evangelio (20, 24).

5. Pasados alli esos dias, salimos y continuamos el viaje. Lite-
ralmente, «cuando sucedi6é que completamos nuestros dias (alli)».
El tiempo probablemente se refiere al que fue necesario para des-
cargar la mercancia del barco y tal vez cargarlo de nuevo.

todos ellos con sus esposas y sus hijos salieron fuera de la ciu-
dad para vernos partir. En la playa nos arrodillamos y rezamos.
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Aqui aparece una vez mas el tema lucano de la oracién, se unen
para un rezo en comun, como en 20, 36-38 Lucas usa la palabra
correcta aigialos para la tersa «playa» de Tiro

6 luego finalmente nos despedimos Después que subimos a
bordo del barco, ellos volvieron a sus casas Lucas va acrecentan-
do el suspense en su historia con la narracion de estos detalles, y
especialmente con las paradas en distintos puntos del viaje, desde
Tiro a Jerusalén

7 Continuando nuestro viaje desde Tiro, desembarcamos en To-
lemaida O posiblemente «completando nuestro viaje desde Tiro»,
pues dianyein puede ser «completary» y «continuar» Si se prefiere
la segunda traduccién, esto puede indicar que Pablo fue de Tole-
maida a Cesarea por tierra Tolemaida era una ciudad portuaria de
Fenicia, al extremo norte de la bahia de Acre, a unos cuarenta y
ocho kilometros de Tiro Fue construida en el sitio de la antigua
Acé (Jue 1, 31), que habia sido destrutda por Ptolomeo 1 Soter y
reconstruida como una ciudad helenistica Fue nombrada Tolemai-
da por Ptolomeo II Filadelfo en el 261 a C (Carta de Aristeas 115,
1 Mac 5, 15) Enel 65a C cayd bajo control romano y Claudio es-
tablecio alli una coloma de veteranos romanos, llamada la Colonia
Claudia Caesaris Ptolomars (Plino, Historia natural 5, 17, 75),
Hoy, en el moderno Israel, Tolemaida se encuentra cerca de Jaifa,
al norte del monte Carmelo

donde saludamos a los hermanos y nos quedamos un dia con
ellos Sobre adelphor, cf notaa 1, 15

8 Salimos al dia siguiente y llegamos a Cesarea Esto es, Ce-
sarea Maritima, sobre la cual ¢f nota a §, 40

donde entramos en la casa de Felipe, el evangelista, uno de los
stefe Felipe ya ha sido mencionado en 6, 5; ¢f nota correspon-
diente Era uno de los siete elegidos para servir las mesas, no uno
de los siete compaiieros de Pablo (20, 4) El titulo euangelistés
aparece en el Nuevo Testamento solo aqui y en Ef 4, 11, 2 Tim 4,
5 (usado al hablar de Timoteo) En Ef 4 es mencionado entre los
dones con los que Cristo exaltado ha dotado a la Iglesia, junto con
el de apostoles, profetas, pastores y maestros, para facilitar gente
consagrada a Dios con ministerios que edifiquen el Cuerpo de
Cristo Este ministerio de evangelista seria el de predicador del
evangelio (euangelion), aunque es dificil especificar la manera en
que esa funcién diferiria de la de los otros ministerios. Eusebio
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(Histora eclesiastica 3, 31, 3-5, 3, 39, 9) llama a Felipe fon apos-
tolon y dice que viv16 en Hierdpolis con sus hijas y que Papias es-
taba con ellos De manera que la confusion entre Felipe el evange-
lista y Felipe el apdstol (1, 13) viene desde antiguo

y nos quedamos con él. No se dice por cudnto tiempo, aunque
el v 10 habla de «varios dias»

9 Este hombre tenia cuatro hyas solteras, que tenian el don de
profecia Literalmente, «y para él habia cuatro hyas virgenes (que
estaban) profetizando» Sobre parthenor, cf EDNT 3, 39-40 El
matiz exacto del participio prophéteuousar no esta claro posible-
mente un pronunciamiento profetico en el sentido de predicacion
mspirada, o posiblemente un habla cartsmatica de alguna clase da-
da por el Espiritu, como en 2, 17-18; 19, 6

10 Durante nuestra permanencia de varios dias Literalmente,
«mientras (nosotros) pasabamos varios dias (alli)»

bajé de Judea un profeta llamado Agabo Al parecer el mismo
que se aparece en 11, 28 (cf nota correspondiente), pero es men-
cionado aqui casi como uno del que nunca se ha oido nada Para el
sentido en el que esta usado Joudaia, cfnotaa 1, 8

11 Vino a nosotros, le quito el cinturon a Pablo y se até con el
las manos y los pies El manuscrito D lee anelthon, «subiendo a
nosotros» Lo mismo que hicieron ciertos profetas del Antiguo Tes-
tamento, Agabo escenifica su mensaje Cf Is 20,2, Ez4, 1, Jr 13,
1-13, 16, 1-4

Luego dyo «Asi dice el Espiritu santo Agabo se presenta co-
mo alguien que predice el futuro gutado por el Espiritu, y Pablo
se convierte en el receptor de un mensaje del Espiritu de Dios
Agabo 1nterpreta su accién simbélica e mtroduce su aviso con
una frase que toma prestada del Antiguo Testamento, cf «Asi ha-
bla Yahvé» (Ez 14, 6), y la experiencia de Pedro en aprender del
Espiritu (10, 19)

‘De esta manera los judios de Jerusalén atardn al duerio de es-
te cinturon y lo entregardan a los gentiles’» Literalmente, «en ma-
nos de los gentiles», esto es, de las autoridades romanas ocupantes
Asi Pablo se entera de su encarcelamiento mnminente por los roma-
nos en Jerusalén como resultado del tumulto promovido contra é1
por los judios Cf 28, 17, Mc 10, 33, Jn 21, 18

12 Al oir esto, nosotros y los residentes del lugar le instamos a
Pablo a que no subiera a Jerusalén Este consejo de los comparie-
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ros de viaje de Pablo y los cristianos de Cesarea se afiade a la pre-
monicion de la que Pablo hablé en 20, 22-23.

13. Pero Pablo replico: «;Por qué llordis y partis mi corazon
asi? No solo estoy dispuesto a ser encarcelado, sino incluso a mo-
rir en Jerusalén. Literalmente, «;qué estais haciendo, llorando y
partiendo mi corazon?». A Pablo le conmueve el carifio con que le
dan el consejo, pero a la vez esta determinado a no dejarse influir
por él. Lucas usa la preposicion eis en el sentido de en, «en».

por el nombre del Sefior Jesus». Pablo evalua el peligro con su
propia perspectiva: estd dispuesto a morir, si fuera preciso, por el
nombre de Jestis. Repite lo que ha dicho a los ancianos de Efeso
(20, 24). De nuevo el estribillo lucano de «el nombrex; cf. nota a 2,
38; cf. Rom 15, 30-31; 1 Pe 4, 14. La determinacion de Pablo tie-
ne ecos también del anuncio de la pasion de Jesus en Lc 18, 31-34.

14. Como no hubo manera de disuadirlo, ya no insistimos, y s6-
lo dijimos: «Hdgase la voluntad del Sefior!». Literalmente, «(con)
¢l, no pudiendo persuadirlo, nos quedamos calladosy. La fraseolo-
gia de Lucas es semejante a la de 11, 18. Estos cristianos se dan
cuenta de que su consejo no convence, pero saben que el Sefior
protegera a su siervo Pablo. Su reaccion es un eco de las palabras
de la oracion de Jesus en el huerto de Getsemani (Lc 22, 42). En
este caso, Kyrios se refiere a Dios Padre.

15. Al final de aquellos dias. Esto es, los dias mencionados en
21, 10.

nos preparamos y nos pusimos en camino hacia Jerusalén. Es-
to es, por el camino por tierra de unos noventa y seis kildmetros.

16. Desde Cesarea nos acompariaron algunos discipulos lle-
vandonos hasta la casa de Mnason, chipriota y uno de los prime-
ros discipulos, con el que ibamos a estar toda la noche. E1 ma-
nuscrito D lee mas bien: «Ellos nos acompafiaron hasta aquellos
con los que ibamos a pasar la noche. Cuando llegamos a cierta
ciudad, nos hospedamos con Mnasdn, chipriota y uno de los pri-
meros discipulos». Salvo este pasaje, Mnasén es, por lo demas,
un desconocido; el rasgo «uno de los primeros discipulos» con
que se le describe puede referirse a la evangelizacion de Pablo en
Chipre (13, 3-13); o puede haber sido compafiero de Bernabé (4,
36). Su casa estaba probablemente a medio camino entre Cesarea
y Jerusalén.
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2. Pablo visita a Santiago y a los ancianos de Jerusalén (21, 17-25)

YCuando llegamos a Jerusalén los hermanos nos recibieron
afectuosamente '*Al dia siguiente, Pablo y todos nosotros vi-
sitamos a Santiago en presencia de todos los ancianos “Des-
pues de saludarlos, Pablo les conté punto por punto todo lo
que Dios habia hecho entre los gentiles por su ministerio
2Ellos, al oirlo, alababan a Dios, y le dijeron «Hermano, ya
ves cuantos miles de judios han abrazado la fe, todos ellos
celosos cumphdores de la ley 2'Sin embargo, han sido mfor-
mados de que td enseilas a todos los judios que viven entre
los gentiles que renuncien a Moisés, y les dices que no cir-
cunciden a los hijos n1 observen sus tradiciones #,Que po-
demos hacer, pues? Ellos de todas formas van a oir que tu has
llegado aqui **Nuestro consejo es que hagas lo que te deci-
mos Hay cuatro hombres entre nosotros que tienen que cum-
plir un voto **Tomalos y purificate con ellos, pagales sus
gastos para que se rapen la cabeza Asi todos sabran que no
hay nada de los mformes que les han dado sobre t1, sino que
ti también sigues y observas la ley 2°En cuanto a los gentiles
que han abrazado la fe, les enviamos una carta con nuestra
decis10n de que se abstengan de carne sacrificada a los ido-
los, sangre, carne de animales estrangulados y de las uniones
maritales 1ilicitas»

i g
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Texto «occidental» '"Despues de partir de alli, llegamos a Jerusalen *Al
dia siguiente visitamos con Pablo a Santiago y a todos los ancianos reunidos
con el ""Cuando los habiamos saludado, Pablo conto como Dios habia he-
cho *ellos glorificaban al Sefior, dictendo «Ya vels, hermanos, como mu-
chos miles han abrazado la fe y todos ellos son defensores incondicionales
de la ley ?'[omute «todos» y «les dicen] o viven de acuerdo a sus costum-
bres #Seguro que se va a reunir una multitud, pues ellos oran **fomite
«con ellos»]  que ellos puedan raparse *[afiade despues de «creyentesy |
ellos no tienen nada que deciros, pues enviamos  que ellos no necesitan
hacer tal cosa, excepto abstenerse [omute «carne de ammales sacrificados»]

Comentario

En este relato Pablo da por terminada la tercera mision con su
llegada a Jerusalén (21, 17), es de suponer que a tiempo para la fies-
ta judia de Pentecostés (20, 16) en ¢l 58 d C Jerusalen ha demos-
trado ser para Pablo la ciudad de destino, como lo fue para Jestis en
el evangelio de Lucas El dia después de su llegada, Pablo y sus
compafieros van a visttar a Santiago, la suprema autoridad de la co-
munidad cristiana de Jerusalen y de los ancianos de esa 1glesia reu-
nidos con el para dar la bienvenida a Pablo Este es el punto princi-
pal de este episodio la visita de Pablo a las autoridades de la iglesia
cristiana de Jerusalén, la 1glesia madre en Judea Pablo cuenta a
Santiago y a los ancianos sobre su actividad misionera, y Santiago
contesta hablando sobre el numero de judios que, habiendo abraza-
do la fe, siguen todavia fieles a 1a ley de Moises Entonces Santiago
aconseja a Pablo que, debido a las cosas que los cristianos de Jeru-
salén han oido acerca de él y para bien de todos, se purifique en el
templo y acompafie a unos judeocristianos que estan sometidos al
rito del voto nazireo, de suerte que los cristianos de Jerusalén vean
que €l todavia cumple lo requerido por la ley mosaica Santiago in-
forma también a Pablo sobre la carta que ha enviado a las iglesias
locales de Antioquia, Siria y Cilicia sobre las cosas que los gentiles
convertidos deben observar cuando viven en comumdades mixtas,
es decir, entre judeocristianos (aludiendo a 15, 22-29) Asi Pablo se
entera, por primera vez, de dicha comunicacion

Considerado desde el punto de vista de la historia de las for-
mas, el episodio es una narraciéon Los dos primeros versiculos
continuan la segunda «seccion nosotros» (20, 13-21, 18) Lucas
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inserta en este pasaje, que proviene en parte de la fuente paulina
(especialmente los v. 19-20a), un discurso de Santiago (21, 20b-
25), de composicion lucana.

Este es uno de los pasajes que mas contribuye al denominado
paulinismo de los Hechos, pues describe a Pablo cumpliendo pres-
cripciones de la ley que normalmente parecerian contrarias a su pre-
dicacion sobre la justificacion por la gracia mediante la fe y no me-
diante las obras prescritas por la ley (cf. Introduccién, §173). Lucas
ya ha descrito a Pablo rapandose la cabeza en cumplimiento de un
voto (18, 18). Ahora Pablo, por recomendacion de Santiago, hasta
paga los gastos de los que estan haciendo el rito de dicho voto, qui-
74 porque eran demasiado pobres para pagarlo ellos mismos.

Lo que es extrafio en esta coyuntura de los Hechos es que Pablo
llega a Jerusalén y no se hace ninguna mencién de la colecta que
habia recogido en las iglesias gentiles para los cristianos pobres de
Jerusalén (cf. Gal 2, 10; 1 Cor 16, 1-4; 2 Cor 8, 1-7; 9, 1-5; Rom
15, 25-27.31). Mas adelante sera mencionada en 24, 17, pero de
una manera contenida, sin darle apenas la importancia que recibe
en las cartas del propio Pablo.

En este episodio vemos al Pablo lucano haciéndose todo para to-
dos (1 Cor 9, 22). Le cuenta a Santiago y a los ancianos de Jerusalén
todas las cosas que Dios ha hecho por ¢l entre Jos gentiles y escucha
de Santiago cuantos judios han aceptado el mensaje del evangelio.
Por miedo a que los judios de Jerusalén se enteren de que ha llegado
y tomen medidas contra él, Pablo sigue el consejo de Santiago, se pu-
rifica en el templo y paga por los cuatro hombres que concluian el ri-
to del voto nazireo. Como judeocristiano que es, el Pablo lucano
acepta la sugerencia de Santiago, aun cuando nunca ha insistido en
que los gentiles que ¢l ha convertido hagan algo semejante. Al seguir
el consejo de Santiago, Pablo no estd comprometiendo sus propias
creencias y ensefianzas; mas bien cumple esos actos rituales judios
para mantener la paz en la iglesia de Jerusalén, pues sabe que eso no
socava su fundamental alianza con Cristo resucitado.

{
Notas s

5

17. Cuando llegamos a Jerusalén los hermanos nos recibieron
afectuosamente. Literalmente, «estando nosotros en Jerusalén», un
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genitivo absoluto mal compuesto, que se refiere al pronombre
heémas, mas adelante en la frase, cosa que no deberia hacer (BDF
§423, 2). Esta es probablemente la razon de por qué el texto «occi-
dental» mejora el texto griego diciendo: «Después de partir de alli,
llegamos a Jerusalén», esto es, después de partir de Cesarea. Jeru-
salén ha sido la meta del viaje de Pablo, que comenzo en Corinto a
finales del invierno del 58 d.C. Pablo queria llegar a Jerusalén pa-
ra la fiesta de Pentecostés (20, 16), y la historia lucana da a enten-
der que llegd como habia planeado. Los cristianos de Jerusalén le
dan una afectuosa bienvenida. Este versiculo es transicional; el epi-
sodio realmente comienza con el v. 18.

18. Al dia siguiente, Pablo y todos nosotros visitamos a Santia-
go. Literalmente, «al dia siguiente, Pablo entrd con nosotros en la
casa de Santiago». La Gltima vez que se menciono a Santiago fue
en 15, 13; cf. notaa 12, 17. La visita que le hace Pablo revela que
ha llegado a lo que luego se llamara la residencia del «obispo»
(episkopos) de Jerusalén, titulo que no se le da en los Hechos. De
él dice Eusebio que era «el primer elegido al trono episcopal de la
iglesia de Jerusalén» (Historia eclesidstica 2, 1, 2).

en presencia de todos los ancianos. Literalmente, «y todos los
ancianos estaban a mano». El manuscrito D lee: «Al dia siguiente
visitamos con Pablo a Santiago y a todos los ancianos reunidos con
¢l. ®Cuando los habiamos saludado, Pablo contd como Dios habia
hecho...». El texto «occidentaly extiende, pues, la «seccidn noso-
tros». Una vez mds la hipérbole lucana (cf. nota a 2, 44). Sobre los
ancianos, cf. notaa 11, 30.

19. Después de saludarlos, Pablo les conté punto por punto to-
do lo que Dios habia hecho entre los gentiles por su ministerio. El
texto alejandrino lee aspasamenos, participio singular masculino
que haria que Pablo fuera el unico que saludara a la asamblea,
mientras que el texto «occidental» lee el participio plural masculi-
no, referido a «nosotros». Cf. 15, 4.12, que también facilita infor-
mes sobre la diakonia, «ministerio» de Pablo entre los gentiles.

20. Ellos, al oirlo, alababan a Dios. Literalmente, «ellos glori-
ficaban a Diosy, esto es, alababan a Dios por lo que habia hecho en
el ministerio de Pablo, pero también responden con un informe so-
bre el progreso del cristianismo entre los judios de Judea.

v le dijeron: «Hermano, ya ves cudntos miles de judios han
abrazado la fe, todos ellos celosos cumplidores de la ley. Literal-
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mente, «cuantas mirfadas (conjuntos de diez mil unidades) de en-
tre los judios han creido, todos celosos de la ley» El texto «occl-
dental» omite «entre los judios» La ultima clausula es sumamen-
te importante en el informe dado a Pablo y a sus acompafiantes los
Judios han abrazado la fe y continuan observando la ley mosaica
Para la caracteristica frase judia que Lucas usa, ¢f 1 Mac 2, 27
(pas ho z&lon t6 nomo), tambien 1 Mac 2,42, 1QS 1, 7, 6, 13-14
Tales judeocristianos se adheririan rigurosamente a la ey e nsisti-
rian en su observancia por parte de todos los nuevos miembros de
la nueva alianza (la cristitandad) Una vez mas la hiperbole lucana
en las muchas miriadas de jyudios convertidos, cf nota a 2, 44 Es-
to se ajusta bien al cuadro del crecimiento de la Iglesia cristiana

21 han sido informados Esto es, al parecer por los judios de la
diaspora, donde Pablo ha estado trabajando

que tu ensefias a todos los judios que viven entre los gentiles
que renuncien a Moises Literalmente, «tu ensefias apostasia de
Moises» Uno buscaria en vano, en el relato de los Hechos, una ac-
tividad tal de Pablo y tambien una formulacion de ese genero en las
cartas paulinas Puede referirse genericamente a lo que escribio en
Gal 3, 10-25 sobre «Moises» como sistema legal y sobre los cris-
tianos que «ya no estan custodiados bajo la vigilancia de un peda-
gogom, es decir, «la ley  nuestro pedagogo» (3, 24) Cf Rom 3,
19-20 31 En todo caso, Santiago y los ancianos quieren que Pablo
cause buena impresion ante los judios cristianos de la 1glesia de Je-
rusalen que el respeta y estima la ley de Moises De nuevo, la hi-
perbole lucana

y les dices que no circunciden a los hijos Lo que Pablo dice en
Gal 5,2-36 11 0en 1 Cor 7, 19 puede dar una impresion diferente,
pero recuerdese tambien la circuncision de Timoteo en Hch 16, 3

nt observen sus tradiciones Cf 28, 17 La declaracion de San-
tiago presagia la acusacion que sera hecha en 24, 5

22 ,Que podemos hacer pues? La cuestion retorica es una in-
troduccion a la sugerencia que Santiago le hace a Pablo

Ellos de todas formas van a owr que tu has llegado aqui El tex-
to «occidentaly lee «Seguro que se va a reunir una multitud, pues
ellos oiran » «Ellos» se referiria no solo a los judeocristianos, si-
no tambien a los judios de Jerusalen

23 Nuestro consejo es que hagas lo que te dectmos Hay cuatro
hombres entre nosotros que tienen que cumplr un voto Esto se re-
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fiere a la misma clase de voto nazireo que Pablo ya ha hecho en 18,
18; cf. nota correspondiente. Lucas describe, pues, a Pablo ajus-
tandose a lo que ha sido una costumbre de los primeros judeocris-
tianos, reflejando una practica posteriormente abandonada, cuando
el cristianismo se definié abiertamente contra el judaismo

24, Tomalos y purificate con ellos. Literalmente, «y sé€ purifi-
cado con ellos». El problema con la sugerencia de Santiago es que
no se sabe si quiere decir que Pablo debia tomar parte con los otros
cuatro en la ceremonia nazirea, o someterse a un rito de purifica-
cion diferente al de dicha ceremonia y aun asi pagar los gastos de
los cuatro hombres, de manera que pudieran llevar a cabo lo im-
puesto para el fin del nazireato. Se creia que el voto nazireo hacia
a uno «santo» (Nm 6, 5) o «santo ante el Sefior» (Nm 6, 8), esto es,
dedicado o consagrado a Yahvé por un periodo concreto. «Todos
los dias de su separaciony» (Nm 6, 4) fue entendido mas tarde en la
regulacion misnaica como un periodo de treinta dias (m. Nazir 1,
3), con la purificacion del nazireo después de una inesperada con-
taminacion (6, 9-12). Asi, la sugerencia de Santiago podria signifi-
car que Pablo debia unirse a la ceremonia nazirea. Puesto que la
purificacion a que Pablo se somete dura sélo «siete dias» (21, 27),
posiblemente la purificacion de la que habla Santiago es mas bien
la requerida a un judio que vuelve de un viaje en el extranjero (a te-
rritorios paganos) para someterse a una purificaciéon que le libre de
la contaminacion causada por «tierra de un pais extranjero» (m.
Oholoth 2, 3). Esto Pablo podria hacerlo juntamente con el pago de
los gastos de la ceremonia nazirea de los cuatro hombres que nece-
sitaban ayuda, sin participar ¢l mismo en la ceremonia. Algunos
piensan que la «purificacién» de Pablo habria sido la de Nm 19, 12
o algo semejante a ella. Asi Schneider (4pg. 2, 310). En todo caso,
el asunto es accesorio a la verdadera historia de Lucas que sera na-
rrada en el siguiente episodio. Cf. Filon, De ebrietate 1, 2; Str-B, 2,
80-89.757-761.

pagales sus gastos para que se rapen la cabeza. Para los reque-
rimientos de la terminacidn del rito del voto, cf. Nm 6, 14-15. Los
gastos no deben haber sido pequefios. Cf. la accion similar de Hero-
des Agripa [ anotada por Josefo en Antigiiedades 19, 6, 1 §§293-294.

Asi todos sabran que no hay nada de los informes que les han
dado sobre ti, sino que tu también sigues y observas la ley. Esto
expresa el proposito de la sugerencia de Santiago a Pablo.
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25 En cuanto a los gentiles que han abrazado la fe, les envia-
mos una carta con nuestra decision Esto es, la decision de los
«apostoles y ancianos» de Jerusalén para las 1glesias locales de An-
tioquia, Siria y Cilicia (15, 23) Ahora Pablo parece enterarse por
primera vez en los Hechos de la carta que Santiago y los ancianos
han enviado en 15, 22-29 Cf comentario a 15, 13-21

de que se abstengan de carne sacrificada a los idolos, sangre,
carne de amimales estrangulados y de las uniones maritales ilici-
tas Para mas detalles sobre estos asuntos, c¢f notas a 15, 20.

*
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3. Detencion de Pablo en Jerusalén (21, 26-40) f

ZEntonces Pablo, al dia siguiente, tomé consigo a aquellos
hombres y realizo el rito de purificacion con ellos Entré en
el templo para anunciar el dia en que terminaba el plazo de la
purificacion, cuando debia hacerse el ofrecimiento por cada
, uno de ellos ¥Cuando estaba para cumplirse el periodo de
. siete dias, algunos judios de Asia reconocieron a Pablo en el
templo y alborotaron a toda la gente. Lo agarraron, *$gritan-
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do: «jAuxilio, israelitas! Aqui estd el que anda ensefiando a
todos por todas partes contra nuestro pueblo, nuestra ley y es-
te lugar. Ademas, hasta ha introducido a griegos en el templo
y ha profanado este lugar santo». 2Porque le habian visto an-

. tes en la ciudad con Tréfimo, el efesio, ahora ellos pensaban

que Pablo lo habia introducido en el templo. **Pronto la ciu-
dad entera fue un revuelo y la gente llegaba corriendo de to-
das direcciones. Agarraron a Pablo y lo arrastraron fuera del
templo y enseguida cerraron las puertas. *'Intentaban matar-
lo, cuando llegd una noticia al comandante a cargo de la
guarnicion de que toda Jerusalén era un caos. *2Al instante to-
mo los soldados y centuriones, y bajo con ellos. Al ver al co-
mandante y a los soldados, dejaron de golpear a Pablo. *°El
comandante se acerco a ellos, agarrd a Pablo y dio orden de
que lo ataran con dos cadenas. Luego intent6 averiguar quién
era 'y qué habia hecho. **Pero entre la gente unos voceaban
una cosa, otros otra. Como el comandante no podia aclarar la
verdad de los hechos a causa del alboroto, ordeno que lo con-
dujeran al cuartel. **Cuando Pablo llegé a la escalinata, tuvo
que ser llevado en volandas por la violencia de la multitud,
*pues la muchedumbre del pueblo le seguia y gritaba: «;Qui-

" talo de en medio!». *’Cuando estaban para meterlo en la car-
* cel, le dijo al comandante: «;Puedo decirte algo?». El res-

pondio: «;Sabes hablar griego? 3%;No eres tl acaso el egipcio
que causé hace algin tiempo una sedicion y que guio al de-
sierto a cuatro mil sicarios?». *Pablo replicd: « Yo soy judio,

. natural de Tarso, ciudadano de una ciudad no insignificante

de Cilicia. Te suplico que me dejes hablar a esta gente». *°Asi
es que, con su permiso, Pablo se puso de pie en las gradas e
hizo sefias al pueblo con la mano pidiendo que se callaran. Al
comenzar a hablarles en hebreo, se hizo un gran silencio.

Texto «occidental»: 2°[omite «Pablo»]. 2’Cuando el séptimo dia tocaba a
su fin. ®gritando y diciendo. *[omite «en la ciudad»]. **Jomite «en segui-
da cerraron las puertas»]. 3![omite «encargado de la guarnicién» y afiade
al final:] «Asi es que mira que ellos no creen un alboroto». **[omite «en el
alborotor]. *violencia del pueblo. **[omite «del pueblo»]... «jQuita de en

medio a este enemigo nuestro!». ¥’[omite «Pablo»]... él se dirigid al co-
mandante: «;Puedo hablarte?». *[omite «ciudadano de una ciudad no in-

significante»]... «te suplico que me permitas hablar».
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Comentario . Y c e e
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Lucas continua Ia historia del testimonio de Pablo en Jerusalén.
Pablo actiia siguiendo el consejo de Santiago y acompaiia a los
hombres al templo para el rito de la purificacion y el final de la ce-
remonia del rito nazireo. Cuando estaba para terminar el plazo de
los siete dias, algunos judios de la provincia de Asia reconocen a
Pablo y convocan a otros para que se reunan y lo detengan, alegan-
do que ensefiaba contra el pueblo judio y su ley, y que incluso ha-
bia contaminado el recinto del templo por haber introducido a grie-
gos en él. Pronto Jerusalén es toda ella un furor de gentes y el
comandante de la guarnicion romana estacionada alli tiene que in-
tervenir para restablecer el orden y evitar que asesinen a Pablo. El
comandante, después de tratar sin éxito de averiguar la razon del le-
vantamiento, detiene a Pablo y ordena que lo lleven al cuartel ge-
neral en la torre-fortaleza Antoma. Alli Pablo le pide que le permi-
ta dirigirse al pueblo.

Desde el punto de vista de la historia de las formas, el episodio
es otra narracién de los Hechos. Es un detallado y dramatico relato
de la detencion de Pablo en Jerusalén, lleno de retoricas hipérboles
(«pronto la ciudad entera fue un revueloy»). Su intencidn es la de ser-
vir de escenario para otro discurso de defensa en ¢l siguiente episo-
dio. Lucas usa aqui informacion proveniente de la fuente paulina.

La agitacion de los judios contra Pablo, anotada anteriormente
(13, 50; 14, 2.5.19; 17, 5-9; 18, 12-17), alcanza ahora, con su de-
tencion, el punto culminante. En Efeso la revuelta contra Pablo es
originada por el pagano Demetrio, que temia que la predicacion de
Pablo causara detrimento al templo y al culto de Artemisa de los
efesios. Ahora los judios de Asia (21, 27), residentes temporales de
Jerusalén, son los que lideran el tumulto contra Pablo, temiendo
que su actividad evangelizadora se convierta en un ataque al tem-
plo, a Ia ley mosaica y a Ia tradicion del propio Israel.

Si bien Pablo es detenido por el comandante romano, es resca-
tado de los judios de la didspora por un agente del gobierno de Ro-
ma. Asi Lucas se explica claramente: Pablo no es el que causa el le-
vantamiento politico (como hizo «el egipcio») o el que pone en
peligro la ley y el orden del mundo romano.

Este episodio cuenta como las tribulaciones que esperaban a
Pablo en Jerusalén comienzan de hecho. Pablo es asaltado por los
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judios de la diaspora de Asia, que le acusan de profanar el templo
y ensefiar contra el pueblo judio, la ley mosaica y el templo de Je-
rusalén. La turba lo agarra y lo arrastra fuera del templo y «en se-
guida se cerraron sus puertas» (21, 30). Ellos y la turba reunida
estaban a punto de matar a Pablo, cuando el comandante romano
baja y lo detiene. Pablo pide al comandante permiso para dirigir-
se a la multitud alli reunida. Todo esto le ocurre a Pablo cuando
estaba a punto de terminar el rito judio de la purificacion en el
templo mismo. Asi, paradojicamente, el templo se ha convertido
para Pablo en el lugar donde tienen comienzo sus problemas en
Jerusalén. Lucas afiade el simbolico detalle de que las puertas del
templo «se cerraron en seguida». De hoy en adelante el templo no
tendra sentido para la Iglesia cristiana. En un principio, los pri-
mitivos cristianos habian continuado dando culto alli con los ju-
dios de Jerusalén, pero ahora estos se han vuelto contra el «apés-
tol de los gentiles» y las puertas de su templo han sido cerradas
contra él.

niy MR

fa TR . <
Notas ' - ‘ ?

26. Entonces Pablo, al dia siguiente, tomé consigo a aquellos
hombres y realizé el rito de purificacién con ellos. Esto es, Pablo
se purificd y junto con los cuatro hombres llevo a cabo su rito. Cf.
Nm 6, 2-12. Pablo se describe a si mismo en 1 Cor 1, 19-23 como
haciéndose «judio con los judios, para asi poder ganarlos». Esa
norma puede explicar la actividad que Lucas le atribuye a Pablo
aqui. Aun en el caso de que este no realizase la ceremonia nazirea,
sino que simplemente se purificara como judio que regresaba de
un pais extranjero, pago, sin embargo, los gastos de Jos cuatro na-
zireos, aprobando de esta manera su ceremonia ritual.

Entré en el templo para anunciar el dia en que terminaba el
plazo de la purificacion, cuando debia hacerse el ofrecimiento por
cada uno de ellos. El ofrecimiento al sacerdote de dos tortolas o pi-
chones a la entrada de la tienda de la reunion, una como sacrificio
por el pecado y la otra como holocausto, era algo prescrito para los
nazireos (Nm 6, 10-11).

27. Cuando estaba para cumplirse el periodo de siete dias. Li-
teralmente, «cuando los siete dias estaban para completarse». El
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manuscrito D lee: «Cuando el séptimo dia tocaba a su fin». Cf. no-
ta al v. 24 supra y comparese la indicacion de tiempo en 24, 11.

algunos judios de Asia reconocieron a Pablo en el templo. Esto
es, judios del area de Efeso en la provincia romana de Asia, donde
Pablo recientemente habia evangelizado y trabajado (19, 1-20, 1).
Pueden ser los mismos que aparecen en 24, 19. Lucas cuidadosa-
mente anota que el tumulto no lo comenzaron los judeocristianos
de Jerusalén. Los que causaron los disturbios eran judios de la
diaspora que, al parecer, estaban en la ciudad santa para la fiesta
judia de las semanas (cf. notaa 2, 1).

alborotaron a toda la gente. Lo agarraron. Literalmente, «pu-
sieron sus manos sobre él», con el propdsito de arrastrarlo fuera de
los recintos del templo y acabar con él.

28. gritando: «jAuxilio, israelitas! Cf. notaa 1, 16.

Aqui esta el que anda ensefiando a todos por todas partes con-
tra nuestro pueblo, nuestra ley y este lugar. Pablo es acusado pu-
blicamente de hablar contra el pueblo judio, la ley mosaica y el
templo de Jerusalén. La acusacién se parece a la realizada contra
Esteban en 6, 11.13-14. Las acusaciones darian por resultado una
generalizada reaccién judia contra Pablo e incluso su ostracismo.

hasta ha introducido a griegos en el templo. A los gentiles o ex-
tranjeros (allogeneis) no les estaba permitido pasar mas alla del
atrio de los gentiles. Los extranjeros ritualmente profanaban los re-
cintos sagrados, los atrios interiores, marcados con una balaustra-
da de piedra con losas inscritas en griego y latin avisando a los ex-
tranjeros de la pena de muerte por entrar sin derecho (cf. Josefo,
Guerra judia 5, 5, 2 §§193-194; Antigiiedades 15, 11, 5 §417; Fi-
l6n, Legatio ad Gaium 31 §212 [«muerte sin apelacién»]). Esta
norma era una interpretacion de Nm 1, 51; 3, 10.38; 18, 7. El tex-
to de la inscripcion griega decia: «Nadie de otra nacion puede en-
trar dentro de la cerca y recinto del templo. Cualquiera que sca
cogido, debera culparse a si mismo de su muerte». Han sido des-
cubiertas dos copias de esa inscripcion. La inscripeion se encuen-
tra en NTB §50; C1J §1400; OGIS §598. Cf. J. H. lliffe, The tha-
natos Inscripion from Herod's Temple: QDAP 6 (1937) 1-3 (y
laminas I-11); E. J. Bickermann, The Warning Inscriptions from He-
rod’s Temple: JQR 37 (1946-1947) 387-405; S. Zeitlin, The War-
ning Inscription of the Temple: JQR 38 (1947-1948) 111-116; J. M.
Baumgarten, Exclusions from the Temple: Proselytes and Agrippa
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1 JJS 33 (1982) 215-225, P Segal, The penalty of the Warning Ins-
cription from the Temple of Jerusalem 1EJ 39 (1989) 79-84

ha profanado este lugar santo» Esto es, la itroduccion en él
de griegos lo ha contaminado en sentido ritual

29 Porque le habian visto antes en la crudad con Tréfimo, el efe-
sto En 20, 4 se nombra a Tréfimo como compaftiero de viaje de Pa-
blo, que llegd «de Asia», cf nota correspondiente Ahora, sin el dar-
se cuenta, se convierte en la ocasion del arresto de Pablo Cf 2 Tim
4, 20, donde Pablo dice que dejd a Trofimo enfermo en Mileto

ahora ellos pensaban que Pablo lo habia introducido en el tem-
plo Esto es, en los atrios interiores del templo No se dice, sin em-
bargo, que Pablo, en realidad hubiera hecho eso Puede parecer ex-
trafio que ellos no hubieran investigado mas antes de reaccionar
como lo hicieron, pero las reacciones de la turba no son predeci-
bles n1 16gicas

30 Pronto la ciudad entera fite un revuelo Mas hipérbole luca-
na Lucas quiere que el lector entienda que la llamada de auxilio (v
28) fue oida fuera de los recintos del templo

v la gente llegaba corriendo de todas direcciones Literalmen-
te, «ocurrié una carrera de todo el pueblo unido» Lucas usa la
construccion griega encontrada en Jdt 10, 18 (LXX) para expresar
la concentracion de los jerosolimitanos

Agarraron a Pablo y lo arrastraron fuera del templo y en segui-
da cerraron las puertas Esto es, posiblemente por la policia del
templo en un esfuerzo por asegurar el area El texto «occidental»
omite la Gltima clausula, probablemente por lo que la accion 1m-
plica El lugar mas sagrado de Jerusalén es cerrado a Pablo y a su
mensaje El templo, donde el habia llevado a cabo un rito de puri-
ficacion judia, se convierte en el lugar de donde los judios de la
didspora y la turba de judios de Jerusalén lo arrastran y cierran in-
mediatamente [as puertas

31 Intentaban matarlo, cuando llego una noticia al comandan-
te a cargo de la guarnicion Por 23, 26 sabemos que el nombre del
comandante era Claudio Lisias Es llamado chuliarchos, «jefe de
mil hombres», pero el titulo era realmente el equivalente griego del
latin tribunus militum, «tribuno de los soldados» En la legion ro-
mana habia, por lo general, seis tribuni La sperra, «cohortey,
acuartelada en las inmediaciones de la torre-fortaleza Antonia, en
el extremo noroeste del 4rea del templo (Josefo, Guerra judia 5, 5,
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8 §§243-245), era un destacamento de mil hombres, generalmente
270 soldados de infanteria y 240 de caballeria. Una de las tareas de
la cohorte romana era sofocar disturbios en el area del templo, co-
mo solian ocurrir en los dias de fiesta.

de que toda Jerusalén era un caos. La hipérbole lucana extien-
de la conducta descontrolada en los alrededores del templo a toda
la ciudad.

32. Al instante tomo los soldados y centuriones, y bajo con
ellos. Los que estaban bajo las 6rdenes del tribuno eran stratiotai,
«soldados», y hekatontarchai, «centurionesy, oficiales al mando
de cien soldados. Habia una escalinata que permitia el acceso al
area del templo desde la fortaleza Antonia al lugar donde Pablo es-
taba siendo asaltado (Josefo, Guerra judia 5, 5, 8 §243).

Al ver al comandante y a los soldados, dejaron de golpear a
Pablo. Esto es, por miedo a ser detenidos por la autoridad romana.

33. El tribuno se acercé a ellos, agarré a Pablo y dio orden de
que lo ataran con dos cadenas. El tribuno romano supone que Pa-
blo, a quien atacaban, habia hecho algo malo. Pablo es, pues, res-
catado por el comandante y pasa a jurisdiccion romana, no a la po-
licia del templo. Pablo es atado a dos soldados con dos cadenas (cf.
12, 6), y asi los sufrimientos pronosticados en 20, 22-23 y 21, 11
comienzan a suceder.

Luego intento averiguar quién era y qué habia hecho. Esto es,
como persona con autoridad, el comandante trat6 de averiguar la
causa de aquella conmocioén. Trata de saber quién es Pablo y qué ha
hecho. El no sabe todavia que es ciudadano romano, a pesar de lo
que mas tarde escribe al gobernador Félix (23, 27).

34. Pero entre la gente unos voceaban una cosa, otros otra. De-
bido a que la tipica reaccién de la turba a su investigacion continda,
el comandante no logra saber quién es Pablo, pero la denuncia es
suficiente para que emprenda una accién policial contra él y lo de-
tenga.

Como el comandante no podia aclarar la verdad de los hechos
a causa del alboroto, ordeno que lo condujeran al cuartel. Esto es,
los soldados tienen que llevar a Pablo por la escalinata al parembo-
le, «campamento, barracay, la forma que Lucas tiene de referirse a
la fortaleza Antonia. Josefo describe con cierto detalle la fortaleza
en Antigiiedades 15, 11, 4 §§403-409; 18, 4, 3 §92, y en Guerra ju-
dia 5,5, 8 §§239-242.
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35. Cuando Pablo llego a la escalinata, tuvo que ser llevado en
volandas por la violencia de la multitud. La violencia del levanta-
miento contra Pablo imposibilité que pudiera subir la escalinata
por si mismo. Josefo menciona las escalinatas de la fortaleza An-
tonia en Guerra judia 5,5, 8 §243.

36. pues la muchedumbre del pueblo le seguia y gritaba:
«;Quitalo de en medio!». El mismo grito aparece en Lc 23, 18 con-
tra Jesus. Cf. Jn 19, 15. El texto «occidentaly lee: «jQuita de en
medio a este enemigo nuestro!».

37. Cuando estaban para meterlo en la cdrcel, le dijo al co-
mandante: «;Puedo decirte algo?». Como sabemos, Pablo se diri-
ge a él en griego, la lengua comunmente usada por las autoridades
romanas en la regién oriental mediterranea del Imperio.

El respondié: «;Sabes hablar griego?». Literalmente, «;Sabes
griego?». El comandante romano se sorprende de que Pablo le ha-
ble en griego. Siendo de Tarso, judio de la didspora, Pablo habria
usado esa lengua desde nifio, aun cuando se llamé a st mismo «he-
breo [hijo] de hebreos» (Flp 3, 5). Eso indudablemente queria decir
que ¢l era un judio de habla griega, que ademas hablaba otras len-
guas semiticas; cf. nota sobre «helenistas» en 6, 1. G. Mussies,
Greek as the Vehicle of Early Christianity: NTS 29 (1983) 356-369;
J. N. Sevenster, Do You Know Greek? How Much Greek Could the
First Jewish Christians Have Known? (NovTSup 19), Leiden 1968.

38. «¢No eres i acaso el egipcio que causo hace algin tiempo
una sedicion y que guié al desierto a cuatro mil sicarios?». Lite-
ralmente, «cuatro mil hombres de los sicarios», esto es, de los por-
tadores de puiial corto (daga). Esto es una referencia a los judios
nacionalistas de Judea, llamados sicarios por la sica, «daga», que
usaban (cf. Josefo, Guerra judia 2, 13, 3 §§254-257; M. Smith,
Zealots and Sicarii, Their Origins and Relation: HTR 64 [1971] 1-
19). Indudablemente, Lucas usa este nombre en un sentido genéri-
co solamente.

El comandante romano confunde a Pablo con un instigador
egipcio. Introduce la preguta con ouk ara, expresando incredulidad
o0 asombro y esperando un «si» como respuesta (BDF §440, 3). Jo-
sefo cuenta de un egipcio que vino a Jerusalén, que se hacia pasar
por un «profeta» y que dirigio a una turba de gente por una ruta si-
nuosa «desde el desierto» hasta el monte de los Olivos, donde ve-
rian caer las murallas de Jerusalén. La turba tuvo que ser sometida
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por los soldados romanos, dirigidos por el gobernador Félix (4nti-
guedades 20, 8, 6 §§169-172, Guerra judia 2, 13,5 §§261-263)
Aunque fueron matados miles de ellos, el egipcio escapd Ahora el
tribuno romano a cargo de la guarnicion piensa que, por fin, lo ha
cogido Mientras que Josefo (§261) da la cifra de treinta mil, la de
Lucas de cuatro mil es mas verosimil Como Lake y Cadbury pro-
pusieron, no se trata de mera confusion de A (= 30) por A (= 4)
(Beginmings 4, 277) Aunque difieren en los detalles, tanto Lucas
como Josefo han llegado independientemente a informar sobre el
mismo episodio y la misma fecha del levantamiento y sus conse-
cuencias en la época del procurador Felix Cf 5, 36-37

39 Pablo replicé «Yo soy judio Aunque Pablo es misionero
cristiano, todavia se 1dentifica ante el comandante romano por su
antecedente étnico, msinuando con eso que no era egipcio Cf en
las cartas del propio Pablo los pasajes 2 Cor 11,22, Rom 11, 1, Flp
3, 5, donde sostiene su estatus judio, s1 bien significativamente no
rewvindica Judea como lugar de origen, lo cual mmdica que era judio
de la diaspora

natural de Tarso, crudadano de una ciudad no insignificante de
Cilicia Esto explica ain mas por qué Pablo no es un rebelde como
el egipcio En buen griego helenistico, Pablo declara primero su
natio (Judio), luego su origo (Tarso), y por fin su civitas (ciudada-
no de Cilicia) Se usa litotes para subrayar la importancia del or1-
gen de Pablo En las cartas de Pablo no aparece en ninguna parte
una declaracion de esta clase Si1 dependiéramos solo de las cartas,
nunca habriamos sabido que Pablo era natural de Tarso Sobre Tar-
so, ctudad importante de Cilicia, cf notaa 9, 11 Cf Euripides, Jon
8, donde se dice que Atenas es ouk asemos Hellenon polis, «una no
msignificante ciudad de los griegos» Cf R Harris, Did St Paul
Quote Euripides? ExpTim 31 (1919-1920) 36-37

Te suplico que me dejes hablar a esta gente». Esto es, a aque-
llos que eran judios como Pablo

40 Asi es que, con su permiso, Pablo se puso de pie en las gra-
das e hizo sefias al pueblo con la mano pidiendo que se callaran
Cf la descripcion de Lucas al comienzo del discurso de Pablo en la
smagoga de Antioquia de Psidia (13, 16) Pablo hace el gesto acos-
tumbrado de un orador antiguo (cf 12, 17,19, 33, 26, 1)

Al comenzar a hablarles en hebreo, se hizo un gran silencto
Lucas usa ¢ hebraidi dialekto, «en el dialecto hebreo» Esta frase
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aparecera nuevamente en 22, 2, 26, 14 Se discute s1 esto quiere de-
cir que Pablo hablo al pueblo de Jerusalen en la lengua sagrada del
templo, es decir, en hebreo, en la que estaban escritos la mayor par-
te de los libros del Antiguo Testamento, o s1, por el contrario, hablo
en arameo, la lengua semitica hermana que en esa epoca era la mas
comunmente usada en Palestina Indudablemente esta fue la lengua
que uso, pues cuando se usa esta frase (o hebraistr) en el Nuevo
Testamento (por ejemplo, Jn 5, 2, 19, 13, 17, 20, 20, 16, Ap 9, 11,
16, 16), las palabras arameas van, por lo general, acompafiadas de
la transcripclon griega, no hebrea Cf Fitzmyer, The Languages of
Palestine in the First Century A D, WA, 29-56, EDNT 1, 370 Pa-
ra el mtento cuestionable de 1dentificarlo como hebreo, ¢f J M
Grintz, Hebrew as the Spoken and Written language n the Last
Davys of the Second Temple JBL 79 (1960) 32-47, H Ott, Um die
Muttersprache Jesu Forschungen seit Gustaf Dalman NovT 9
(1967) 1-25, especialmente 22, S Safrai, Spoken Languages in the
Time of Jesus Jerusalem Perspective 4/1 (1991) 3-8, 13
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4  Discurso de Pablo al pueblo de Jerusalen (22, 1-21)

« 22 '«Hermanos y padres, escuchadme ahora mientras hago
mi defensa ante vosotros» 2Al oir que les hablaba en hebreo,
guardaron mayor silencio 3«Yo soy judio, nacido en Tarso de
Cilicia Pero creci en esta ciudad y me eduque estrictamente
en la ley de nuestros padres a los pies de Gamaliel Tenia ce-
lo por Dios, como todos vosotros lo teneis hoy *Yo persegui
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a muerte este Camino, aprisionando y mandando a la cércel a
hombres y mujeres. *De esto pueden testificar en mi favor el
sumo sacerdote y todo el consejo de ancianos. Pues de ellos
incluso obtuve cartas para nuestros hermanos judios de Da-
masco; fui alli para traerme presos a Jerusalén a los que en-
contrase, para que se les castigara. ®Pero segiin iba de cami-
no, cerca ya de Damasco, hacia el mediodia, de repente una
fuerte luz venida del cielo me envolvié con su resplandor.
Cai al suelo y oi una voz que me decia: ‘Saulo, Saulo, ;por
qué me persigues?’. Yo respondi: ;Quién eres, Sefior?’. El
me dijo: ‘Soy Jests de Nazaret, a quien ti persigues’. °Los
que estaban conmigo vieron la luz, pero no oyeron la voz que

" me hablaba. '°Yo pregunté: ¢;Sefior, qué tengo que hacer?’. Y

el Sefior respondié: ‘Levantate, vete a Damasco y alli se te

" dira todo lo que estd determinado que hagas’. }'Como yo no

podia ver por el resplandor de aquella luz, tuve que ser lleva-
do a Damasco de la mano por mis compafieros de viaje.
ZAlli un tal Ananias, devoto observador de la ley y recomen-
dado por todos los judios que alli vivian, *vino, se puso a mi
lado, y dijo: ‘Saulo, hermano mio, recobra la vista’. En aquel
mismo instante recobré la vista y lo miré. “Luego dijo: ‘El
Dios de nuestros padres te ha elegido para que conozcas su

< voluntad, veas al Justo, y oigas el sonido de su voz. '°Tu se-
" ras para él un testigo ante todos los hombres, dando testimo-

nio de lo que has visto y oido. *Asi es que ;por qué te detie-
nes? Levantate, bautizate y lava tus pecados invocando su
nombre’. "Cuando volvi a Jerusalén y me encontraba rezan-
do en el templo, sucedi6 que cai en éxtasis 'y vi al Sefior que
me hablaba: ‘Date prisa, sal de Jerusalén lo mas pronto posi-
ble, porque ellos no aceptaran tu testimonio acerca de mi’.
YYo repliqué: ‘Sefor, ellos saben que yo iba de sinagoga en
sinagoga para encarcelar y azotar a los que creian en ti.
Cuando se derramé la sangre de tu testigo Esteban, yo esta-
ba presente, dando mi aprobacion. Incluso guardé los mantos
de los que lo mataron’. 2'El me dijo: ‘Vete, pues yo te voy a
enviar lejos, a los gentiles’».

Texto «occidental»: '[omite «-me»]. %ellos se tornaron mas silenciosos, y
¢l dijo. tenia celo asi como vosotros lo tenéis hoy. ‘[omite «a muerte»].
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*[omite «iba de cammo», «de repente» y «venida del cielo»] '*[ommte «el
Sefior»] !'me levante y, puesto que yo '?por todos los judios de Damasco
Byino y me dijo [omite «y lo muire»] 'Stu seras su testigo '®y 1o v1 hablar
[omite «acerca de mi»] [omite «dando m1 aprobacion»]

Comentario

El escenario para el primer discurso de defensa que Pablo pro-
nunciara en los Hechos ya ha sido preparado cuando Lucas lo des-
cribe dingiéndose al pueblo reunido ante la fortaleza Antonia de
Jerusalén En el Pablo cuenta su vida anterior como judio y como
perseguidor de los cristianos En 22, 2 se hace una referencia ex-
presaa 7, 58 y 8, 1, versiculos considerados como anadidos deli-
beradamente por Lucas al material de referencia de que disponia
para el episodio de Esteban. Pablo subraya su estrecha relacion con
el pueblo judio y su colaboracion con el sumo sacerdote y el sane-
drin Luego explica cémo ha sido llamado por Cristo resucitado a
ser misionero cristiano para los genttles Sin embargo, nada mas
mencionar eso el pueblo mterrumpe su discurso

En la forma de un discurso de defensa Lucas presenta el segun-
do relato de la conversion de Pablo E! primero fue la narracion
dramatica de 9, 1-19, con el cual este de ahora tiene muchos deta-
lles similares, pero con algunas diferencias y algunas novedades no
reveladas anteriormente Las diferencias provienen mayormente de
querer amoldar los detalles en un discurso que Pablo dinge al pue-
blo de Jerusalén La primera parte del discurso repite también 21,
39-40, pero de manera sorprendente no hace referencia alguna a la
acusacion de que habia profanado el templo Solo mdirectamente
esa acusacion es refutada en lo que Pablo dice sobre su fidelidad al
Judaismo y su fervor por Dios.

En esta composicion lucana Pablo es presentado como el pia-
doso judio leal y el ferviente perseguidor de los cristianos, y luego
como convertido al cristianismo, pero el énfasis lucano recae en el
caracter judio de Pablo Los detalles en este discurso son una for-
ma modificada de los contados en la narracion del capitulo 9. Lo
que hay de nuevo posiblemente puede provenir de la fuente pauli-
na de Lucas A pesar de su estricta educacion a los pies de Gama-
liel, y de su persecucidn de los cristianos, Pablo atribuye el cambio
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de su vida al mandato de] cielo. No obstante, la llamada a ser mi-
sionero de los gentiles, lo atribuye ahora no a su experiencia en el
camino de Damasco, sino a una visién de Cristo resucitado en Je-
rusalén en una fecha posterior. En todo caso, su evangelizacion de
los gentiles es asimismo atribuida a una comision celestial. Se le ha
dicho que salga de Jerusalén porque el pueblo alli no le entendera
ni aceptara su mision. En efecto, Lucas hace de este discurso un ar-
gumento paulino en defensa del cristianismo contra el judaismo, o
mejor, una explicacion paulina del cristianismo como legitimo de-
sarrollo del judaismo.

El cuadro de Pablo en el capitulo 22 enfatiza su funcion como
el fervoroso festigo judio (en los v. 5, 12, 15, 18, 20 y la referencia
a Esteban el «testigo» en el v. 20). En consecuencia, en el curso del
episodio no puede menos de notarse el énfasis en ver: 1a luz, y do-
xa, «el Justoy».

Este discurso lleva a su punto culminante la evangelizacion y la
obra misionera de Pablo, pues, aunque es un discurso de defensa y
no hay en ¢l pronunciamiento kerigmatico, Pablo estd indirecta-
mente evangelizando a los judios de Jerusalén, que lo escuchan.

La estructura de este discurso puede verse asi:

* Saludo congraciador 22,1-2
Antecedente judio de Pablo y actividad 22,3-5
Comision de Pablo para perseguir a los cristianos

en Damasco 22, 5b

Viaje de Pablo a Damasco: encuentro con Jesus 22,6-11

*  Ananias recibe a Pablo 22,12-16
© Visita de Pablo a Jerusalén: comision para

predicar a los gentiles 22,17-21

Al relatar la historia de su vida, su educaciéon y conversion, el
Pablo lucano asegura al auditorio de judios y judeocristianos de Je-
rusalén su ascendencia judia. Se presenta como uno que «tenia ce-
lo por Dios» y uno que persiguid a los cristianos hasta en ciudades
distantes. Una vez, en su viaje a Damasco, Cristo resucitado lo
abordo y le mostro lo errado de su conducta. Este Jests que se le
apareci6 le dijo que siguiera hasta Damasco, donde le dirian lo que
tenia que hacer. Debia levantarse, ser bautizado, lavarse de sus pe-
cados e invocar el nombre de Jesucristo. Esto hizo, s6lo para con-
vertirse al Camino que habia perseguido. Pablo se convirti6 ahora
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en un «testigo» del Cristo resucitado que lo habia ilamado. Asi Pa-
blo cuenta su cambio de vida: de archiperseguidor de los cristianos
a testigo de Jesucristo, que le ha enviado lejos para evangelizar a
los gentiles. Esto es lo que ha estado haciendo como judeocristia-
no. Este es el modo como el Pablo lucano cuenta su llamada en el
discurso a la gente de Jerusalén que se ha concentrado en torno a
¢l. Este es el testimonio que da de la influencia de Cristo en su pro-
pia vida. Cristo resucitado le ha hablado y ¢l le ha escuchado.

Notas s oAt PR b
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22, 1. «Hermanos y padres. Para este y otros modos de saludar
en un discurso publico, cf. notaa 1, 15, 16, 7, 2. Esteban comenzo
su discurso con la misma formula, que ahora parece menos apro-
piada, siendo que Pablo se dirige a un publico al aire libre. La for-
mula de saludo proviene del mismo Lucas, que hace que Pablo sa-
lude, en efecto, a todo Israel, los miembros del sanedrin incluidos.

escuchadme ahora mientras hago mi defensa ante vosotros».
Pablo usa el término técnico para esta clase de discursos, apologia,
«defensa». Cf. Filostrato, Vita Apolonii 7,29, 32-35, 40-41. Este es
el primero de los cinco discursos de defensa que Pablo hace en los
Hechos.

2. Al oir que les hablaba en hebreo, guardaron mayor silencio.
Una observacion parentética de Lucas explica que los judios de Je-
rusalén estan sorprendidos de que un judio de la diaspora se dirija
a ellos, no en griego, sino en arameo, su lengua materna; cf. nota a
21, 40.

3. «Yo soy judio, nacido en Tarso de Cilicia. Esto es una repeti-
cién de lo que se ha explicado en 9, 11, y al comandante en 21, 39
(cf. notas correspondientes) Pablo insiste con orgullo en su estado
judio, aun desde su nacimiento, aunque €1 viene de la diaspora.

Pero creci en esta ciudad. ;En Tarso o en Jerusalén? Podria de-
mostrarse una u otra interpretacion, cosa que el griego permitiria.
La particula de significaria «y» en la primera opcidn, «pero» en la
segunda. Personalmente, la he tomado en el segundo sentido, pues
Pablo insinta que fue traido a Jerusalén cuando nifio. En 23, 16 sa-
bremos, ademds, que Pablo tiene una hermana en Jerusalén, Pablo
no dice nada en sus cartas sobre su educacion en Jerusalén; nos en-
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teramos de ello s6lo aqui, en los Hechos, y esto crea un problema.
Al entender asi el texto, sigo a W. C. van Unnik, Tarsus or Jerusa-
lem: The City of Paul’s Youth, London 1962. Basa principalmente
su argumentacion en tres participios, gegennemenos, anatethram-
menos, pepaideumenos, como un grupo convencional de tres o
«unidad literariamente arreglada». Para el uso de tres verbos o nom-
bres semejantes, cf. Hch 7, 20-22; Platén, Alcibiades 1, 122B; Las
Leyes 6, 783B; Arriano, Historia de Bitinia, fragmento 1, 2; Cf.,,
sin embargo, N. Turner, Grammatical Insights info the New Testa-
ment, Edinburg 1965, 82-84; M. S. Enslin, Paul and Gamaliel: JR
7 (1927) 360-375.

me eduqué estrictamente en la ley de nuestros padres a los pies
de Gamaliel. Pablo se describe a si mismo como un estudiante de la
ley mosaica y de las costumbres ancestrales judias bajo la direccion
del famoso rabi Gamaliel, que ya ha sido mencionado en 5, 34 (cf.
nota correspondiente). Cf. lo que el propio Pablo dice sobre su for-
macion «en el judaismo» en Gal 1, 14. Esta educacién bajo Gama-
liel es disputada por Haenchen, Acts, 625. Para «a los pies de», cf.
Lc 8, 35; 10, 39; también, Josefo, Guerra judia 2, 8, 14 §162.

Yo tenia celo por Dios. Pablo hace uso de una expresion vete-
rotestamentaria para describir su forma de vida hasta ahora (Nm
25, 13); no ha estado en contra de Dios, sino que ha manifestado
celo por su causa. Para un celo semejante, cf. Sal 69, 10; 1 Mac 2,
26-27,58;1dt 9, 4; (nota a 21, 20). En sus cartas (Gal 1, 13-14; Flp
3, 5-6) Pablo describe igualmente su celo, sin hablar del celo por la
ley. Cf. 26, 5-6.

como todos vosotros lo tenéis hoy. Lucas estd interesado en pin-
tar a Pablo como un judio leal, de vida estrictamente farisaica, uno
que deberia ser aceptado por todo el auditorio judio, aunque sea
aquel a quien el Kyrios ha ganado para si. Por eso no presenta a Pa-
blo como un renegado de su pasado judio. Cf. Rom 10, 2 y Josefo,
Vida 38 §191.

4. Yo persegui a muerte este Camino. Sobre «Camino» como de-
signacion del cristianismo, cf. nota a 9, 2. Pablo menciona esta per-
secucién como una consecuencia de su celo por Dios. Para ejem-
plos de esta persecucion, cf. 7, 58; 8, 1, 3; 9, 1, 21; 22, 19-20; 26,
11. En el caso de Esteban fue achri thanatou, «hasta la muerte».

aprisionando y mandando a la cdarcel hombres y mujeres. Asi
ha sido descrito Pablo en 9, 2. El mismo admite esta persecucion
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en Gal 1, 13: «perseguia encarnizadamente a la Iglesia y queria ex-
terminarla». Cf. Flp 3, 6a; 1 Cor 15, 9.

5. De esto pueden testificar en mi favor el sumo sacerdote y to-
do el consejo de ancianos. Esta es una observacion enigmatica,
pues el sumo sacerdote cuando Pablo fue detenido en el 58 d.C. ha-
bria sido Ananias, hijo de Nedebeo (cf. 23, 2, 5; 24, 1). El manus-
crito 614 hasta afiade Ananias. Dificilmente es el mismo que pudo
haber comisionado a Pablo para ir a Damasco hacia el 36 d.C. Ese
habria sido mas bien José Caifas, yerno de Anas (cf. nota a 4, 6).
No obstante, en ¢l «consejo» (presbyterion) o en el sanedrin (syne-
drion) de Jerusalén muy bien podia haber ancianos que recordasen
la comision de la que Pablo habla. Cf. J. Jeremias, Presbyterion
ausserchristlich bezeugt: ZNW 48 (1957) 127-132.

Pues de ellos incluso obtuve cartas para nuestros hermanos ju-
dios de Damasco. Ct. 9, 2, que habla de Pablo llevando cartas a las
«sinagogas» de Damasco (cf. notas correspondientes).

Jui alli para traerme presos a Jerusalén a los que encontrase,
para que se les castigara. Lucas usa una vez mas el participio fu-
turo para expresar intencion; cf. nota a 8, 27; ZBG §282.

6. Pero segun iba de camino, cerca ya de Damasco. El manus-
crito D lee «cuando estaba cerca de Damasco, hacia el mediodia,
una gran luz me envolvid con su fulgor».

hacia el mediodia, de repente una fuerte luz, venida del cielo,
me envolvié con su resplandor. Ct. 9, 3. «Hacia del mediodia» de-
ja claro que la vision de Pablo no fue un suefio nocturno. El capi-
tulo 9 no menciona este detalle, que reaparecerd en 26, 13.

7. Yo cai al suelo y of una voz que me decia. Cf. 9, 4a.

‘vSaulo, Saulo, ;por qué me persigues?’ Cf. 9, 4b. De nuevo
reaparece ¢l nombre de Saoul. Cf. nota a 13, 9.

8. Yo respondi: ‘Quién eres Sefior?’. El me dijo: ‘Soy Jestis de
Nazaret, a quien tu persigues’. Cf. 9, 5. Esta forma de las palabras
de Jesus afiade 2o Nazaraios, que no aparecia en 9, 5. Sobre ello,
cf. notaa 2, 22.

9. Los que estaban conmigo vieron la luz, pero no oyeron la voz
que me hablaba. En 9, 7 se dice que los compaiieros de Pablo se
quedaron sin palabra: «oyeron la voz, pero no vieron a nadie». Los
manuscritos D, E, W, 1739 y el texto tradicional Koine afiaden «y
se atemorizarony». Esta diferencia de 9, 7 es casi una contradiccion,
verdaderamente una cosa extrafia en una composicion de un mismo
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autor, pero en estos asuntos Lucas no hace profesion de ser exacto
en los detalles. Su preocupacion es so6lo mostrar que los compaiie-
ros de viaje se dan cuenta de que algo le ha pasado a Pablo, y asi
son testigos de su experiencia en ese camimmo CfH R Moehring,
The Verb akouewmn n Acts IX, 7 and XXII, 9 NovT 3 (1959) 80-99

10 Yo pregunté ‘,Seiior, que tengo que hacer?’ En el capitulo
9 esta cuesti6n no forma parte de la narracién Lo que alli se dice
en forma narrativa en este discurso esta incluido en la respuesta del
Seiior.

Y el Sedior respondio ‘Levantate, vete a Damasco y alli se te
dird todo lo que estd determinado que hagas” Cf 9,6 Latnica di-
ferencia ahora es el verbo fetaktar, «lo que ha sido dispuesto» (que
ta hagas)

11 Como yo no podia ver por el resplandor de aquella luz, tu-
ve que ser llevado a Damasco de la mano por mis comparieros de
vigje Cf.9, 8b El masnuscrito B lee mas bien ouden eblepon, «no
v1 nada».

12 Alli un tal Ananias Cf 9, 10 y nota correspondiente

devoto observador de la ley y recomendado por todos los judios
que alli vivian Los manuscritos P*', W, 33, 1939 y la tradicion tex-
tual Komné afiaden «en Damasco» Esta descripcion de Ananias es
nueva, nada semejante aparece en el capitulo 9 Algunos manuscri-
tos (P™, A) omuten el adjetivo descriptivo eulabes, «devoto», que
mtenta explicar que Ananias, como judio que era, era no sélo ob-
servante, sino que gozaba de buena reputacion entre los judios de
Damasco (cf 16, 2) Aquel Ananias, que en el capitulo 9 es pre-
sentado como un vacilante agente de Dios en la conversion de Pa-
blo, aqui es descrito como un devoto judeocristiano Nada se dice
de su vision (cf 9, 10-16)

13 vino, se puso a mi lado, y dyo “Saulo, hermano mio, recobra
la vista’ El discurso de Pablo omute las objecciones de Ananias y el
didlogo que tuvo con Cristo resucitado, pues no tenia conciencia de
esos detalles, que formaron parte de la dramatica presentacion en el
capitulo 9 Cf, ademas, 9, 17, donde Ananias explica a Pablo que ha
sido enviado por Cristo para su curacién Todo eso es abreviado
Lucas usa el verbo anablepein, que puede significar «alzar los ojos
o murar para arriba» (Lc 9, 16) o «ver de nuevo, esto es, recobrar la
vista, dicho de un ciego o de una persona enceguecida. (Lc 7, 22,
Hch 9, 12, 17-18) Aqu esta usado en este altimo sentido.
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En aquel mismo instante recobre la vista y lo mwré Algunos
manuscritos (P*!) y versiones antiguas omiten «y 1o miré»

14 Luego dyo ‘El Dios de nuestros padres te ha elegido para
que conozcas su voluntad Esta declaracidn de Ananias es nueva,
en 9, 17 Ananias hablo del Sefior Jesus y transmite la comision de
Jesus Puesto que Pablo esta explicando su experiencia a los judios
de Jerusalén, insiste en que el Dios del Antiguo Testamento ha
obrado en la experiencia que ha temido El Dios de los patriarcas
ha cambiado la vida de Pablo Para la formula usada para describir
aDios, cf Ex3,15-16,Dt 1,11 21, Jos 18, 3, Dan 3, 26 52 Se n-
voca el «plan de Dios» para explicar la funcién que le ha sido asig-
nada a Pablo en ¢l plan divino de salvacion, ahora anunciado como
viniendo a través de Jesucristo, cf notas a 2, 23 y 20, 27

veas al Justo Asi Anamas le mterpreta a Pablo la experiencia
que ha tenido Jesus, a quien Pablo perseguia, es /o dikaios, «el Jus-
to» (cf notaa 3, 14), 7, 52 Esun titulo que los judios reconocerian,
pues es el epiteto del vdstago de David en Jer 23, 5-6, 33, 15.

y oigas el sonido de su voz Oir el sonido de la voz del Justo (=
Cristo resucitado) capacitaria a Pablo para llevar a cabo la comi-
s10n que Ananias anuncia en el versiculo siguiente

15 Tu seras para el un testigo ante todos los hombres La co-
mis16n de Pablo esta expresada en terminos de testimonio Pablo
ha de ser, antes que nada, martys, «testigo» de la resurrecci6n del
Justo, de su ministerto y su mensaje En 9, 15 el Sefior le dijo a
Ananias que Pablo va a convertirse en «un instrumento elegido pa-
ra mi», para llevar su nombre a los judios y a los gentiles, lo cual
practicamente dice la misma cosa, solo que ahora el enfasis estd en
el testimonio a todas las gentes Esta es también la razén del relie-
ve que Lucas da en este capitulo a «ver» y «luz» Segundo, el ha de
llevar este testimonio a «todos los seres humanosy.

dando testimonio de lo que has visto y oido Asi Pablo refiere la
comision que ha recibido de Cristo resucitado Su origen, pues, es
el mismo que la de los doce (1, 8) Pablo ha «visto» al Sefior (c¢f 1
Cor 9, 1) y ha «o1do» su mandato

16 Asi es que spor qué te detienes? Literalmente, « por qué no
parece ahora posible que debieras detenerte?», esto es, reaccionar
como debieras

Levantate, bautizate y lava tus pecados imvocando su nombre
Lo que fue mera narraci6n en el capitulo 9 ahora forma parte de las
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instrucclones de Ananias a Pablo en la historia que Pablo cuenta
Pablo debe hacer cuatro cosas: levantarse, recibir el bautismo, lavar
sus pecados e mvocar el nombre de Jesus Mediante el bautismo
los pecados de Pablo le seran perdonados. Una vez mas el estribi-
llo del «nombrey, c¢f nota a 2, 38

17 Cuando volvi a Jerusalen y me encontraba rezando en el
templo Este es un nuevo detalle, pues en el capitulo 9 no se hace
mencién alguna de esta experiencia Ese capitulo habla de la pre-
dicacion de Pablo en Damasco y, mas tarde, de su primera visita a
Jerusalén después de la conversion (9, 26-29), cf Gal 1, 18 No se
dice nada, como aqui, de su oracion en el templo m de su nueva vi-
ston del Sefior Segan Gal 1, 18, la primera visita de Pablo a Jeru-
salén tuvo lugar tres afios después de su conversidn, cf nota a 9,
26 El Pablo lucano estd, pues, ansioso de admitir que todavia reza
en el templo, aun después de su conversion Sorprendentemente,
Pablo relaciona ahora su comision a una experiencia en Jerusalén,
en contra de lo que dice el capitulo 9, donde la comisi6n es media-
da por Ananias en Damasco Alli se le dice a Ananias que Pablo va
ser «un nstrumento elegido para mi, para tlevar mi1 nombre ante
los gentiles y los reyes, y los hijos de Israel» (9, 15) Todo esto es
resultado no sdlo de la abreviacidn de la primera narracion, simo
tambien de moldear esa narracion en la forma de un discurso para
hacerla mas convincente a los jerosolimitanos a los que va dirigido
Cf C Burchard, Der dreizehnte Zeuge, 164-165

La sintaxis de este versiculo es bastante extrafia Comienza con
egeneto de, «y sucedi6 que», del que depende el infinitivo genes-
thar me en ekstaser, «que cai en éxtasis» (cf Luke, 118, Lucas 1,
198s) El acompafiamiento temporal corriente estd expresado por
un pronombre dativo con un participio, mo1 hypostrepsanti eis le-
rousalem, «(sucedi0) que volviendo a Jerusalény, al que sorpren-
dentemente se afiade un genitivo absoluto ka: proseuchomenou
mou en to hiero, «y mientras estaba rezando en el templo» Esta es
una violacién de la regla gramatical normal del genitivo absoluto,
que no se supone que modifique nada en la clausula principal (cf
BDF §423, 4)

sucedio que cail en éxtasis '%y vi al Sefior que me hablaba ‘Da-
te prisa, sal de Jerusalén lo mds pronto posible, porque ellos no
aceptaran tu testimonio acerca de mi’. Este es, de nuevo, un re-
lato abreviado, pues en 9, 29-30 Pablo es enviado a Cesarea y Tar-
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so por los cristianos de Jerusalén, que se enteran de que los helenis-
tas judios quieren matarlo Ahora nos enteramos de que el Sefior
mismo ha mtervenido para que Pablo salga de Jerusalén Esta inter-
venci6n del Kyrios (= Cristo resucitado) proporciona el antecedente
de la situacion en la que Pablo se encuentra Se repite de nuevo la
falta de los judios de Jerusalén en no aceptar el testimonio de los
musioneros cristianos, cf 13, 46-48, 18, 6, 28, 25-28, L¢ 14, 16-24

19 Yo replqué ‘Sefior, ellos saben que vo 1ba de sinagoga en
stnagoga para encarcelar y azotar a los que creian en t1 Esta de-
claracién es nueva también La respuesta de Pablo al Sefior resume
lo que €1 ha estado haciendo a los judeocristianos convertidos, cf
9, 2 Esta respuesta deberia haberle congraciado a Pablo con el
pueblo de Jerusalén al que se dirige; pero la historia no acaba aqui

20 Cuando se derramo la sangre de tu testigo Esteban, yo es-
taba presente, dando mi aprobacion Cf 7,58-8, 1 Esteban obtre-
ne el titulo de martys, «testigo», que encaja con el estribillo gene-
ral de los Hechos Este titulo todavia no tiene la connotacién que la
palabra tendrd mas tarde, «madrtiry, esto es, testigo por derrama-
miento de sangre (cf Ap 2, 13,6, 9; 17, 6) Aqui algunos manus-
critos tardios (L, 614, 945, 1505, 1739, 1891) dan a Esteban el t1-
tulo de protomartyros, €l titulo tradicional de «protomdrtir» o
«primer martir» Este detalle de la vida de Pablo, su presencia an-
te la muerte de Esteban, es conocido so6lo por la historia de Lucas,
por eso no sorprende que el Pablo lucano se vea obligado a refle-
xionar sobre ello El propio Pablo nunca dice nada sobre Esteban.
Habiendo sido «testigo» de la muerte de Esteban, Pablo habla aho-
ra de que ¢l mismo se ha convertido en un «testigo» de Cristo re-
sucitado, que le comisiona y envia a los gentiles

Incluso guardé los mantos de los que lo mataron® Cf 7, 58b
Pablo admite su asociacion en la culpa, lo que confirma lo que di-
joenelv 4

21 Elme dyo ‘Vete, pues yo te voy a enviar lejos, a los genti-
les’» Asi refiere Pablo al pueblo de Jerusalén la comision esencial
del Sefior resucitado. Esto concuerda con lo que Pablo mismo dice
en Gal 2, 2-7. Esa comis16n lo convirtié en «el apdstol de los genti-
les» (Rom 11, 13) Esto explica por qué su «celo por Dios» ha sido
encauzado de nuevo hacia otro objetivo diferente la evangelizacion
de los gentilles La comision de ser testigo «ante los gentiles» es,
pues, conferida a Pablo en el mismo corazon del culto religioso del
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Judaismo, en los recintos del templo de Jerusalén Esto contrasta
con lo que se dyo enel v 15, supra «Lejos» es una alusion a Is 57,
19 y un eco de 2, 39, cf nota correspondiente
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VII
Pablo encarcelado por el testimonio
de la palabra (22, 22-28, 31)



1

PRISIONERO EN JERUSALEN
Y TESTIMONIO ALLI (22, 22-23, 22)

11 et
1. Pablo llevado al cuartel jgmano; el ciudadano romano

(22, 22-29)

A

a1

2Hasta este punto del discurso el piblico oia a Pablo, pero
ahora levantaron sus voces, gritando: «;Quita de la tierra a
esta criatura! {No merece vivir!». 2Ellos gritaban y se rasga-
ban las vestiduras, y echaban polvo al aire. 2*Luego el co-
mandante mandé que metieran a Pablo en el cuartel, habien-
do decidido que fuera interrogado aplicandole la flagelacion,
para averiguar por qué gritaban asi contra él. Después de
que lo habian estirado para la flagelacién, Pablo dijo al cen-
turion: «;Os es licito azotar a un ciudadano romano sin juicio
previo?». 2°Al ofr esto, el centurion corrié al comandante y le
informé: «;Qué vas a hacer? Este hombre es ciudadano ro-
mano». YAcudié el comandante y le preguntd: «Dime, (t
eres romano?». El contestd: «Si, 1o soy». 2El comandante
afiadid: «;Por qué? ;Yo tuve que pagar mucho dinero para
obtener la ciudadania!». «Ah —dijo Pablo—, pero yo la tengo
de nacimiento». En ese momento los que iban a interrogar-
le se apartaron de él; el comandante se alarmo, al saber que
Pablo era ciudadano romano y que lo habia hecho encadenar.

Texto «occidentaly: 2al cielo. #que él lo interrogaria. 2Sesto, que él dijo
que era ciudadano romano .. le informdé. «Mira qué es lo que vas a ha-
cer». 2’Entonces el comandante acudio y se dirigi6 a Pablo, [omite «dime»
y «si»]. 2«Por qué, yo tuve que...» ¥[omite «y que lo habia hecho enca-
denar», pero afiade «e inmediatamente lo solto»].
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Comentario

Aqui comienza la septima y Gltima parte mayor de los Hechos
en la que Pablo trae su testimonio a Jerusalén y finalmente a Ro-
ma Para hacer avanzar la historia, Lucas usa el recurso literario del
discurso interrumpido Refiere lo que pasa después de que Pablo
ha dado explicaciones al pueblo de Jerusalén La mencion de «gen-
tilesy» provoca una reaccion del pueblo que se convierte en una ur-
gencia de quitarlo de en medio El comandante romano, que ha es-
tado vigilando el episodio, decide intervenir Ordena la detencion
de Pablo y determina interrogarlo sobre la causa de este levanta-
miento, pero aphcandole la flagelacion Pablo, despues de fracasar
con su discurso en defensa propia dirigido al pueblo de Jerusalen,
recurre al comandante romano, y le dice al centuridn que estaba a
su lado que el es ciudadano romano Cuando esto llega a oidos del
comandante, Pablo es puesto en libertad El comandante se da cuen-
ta de que, en ese caso, él mismo esta en peligro por intentar someter
a un ciudadano romano a la flagelacidon

Este episodio es otra narracion de los Hechos, proveniente de la
fuente paulina, que trae a primer plano la ciudadania romana de Pa-
blo En este episodio Pablo emerge como una persona respetable,
supertor incluso al comandante romano que manda las tropas esta-
cionadas en la fortaleza Antonia de Jerusalén La insmuacion es que
las autoridades romanas no podran presentar un claro caso en con-
tra de Pablo Para mas detalles, cf 23, 1 28, 24, 22, 25, 20 26

Notas 1
e ! 0ot

22 Hasta este punto del discurso el publico oia a Pablo, pero
ahora levantaron sus voces, gritando «,Quita de la tierra a esta
criatura! Literalmente, «;quita a uno como este de la tierra'» Se
usa el mismo verbo para Pablo que ¢l que fue usado para Jesis en
Lc 23,18 Cf 21,36 Los que escuchan a Pablo no pueden sopor-
tar oirle decir que ha sido comisionado por el cielo para predicar
un mensaje de salvacidn a gente que no tendra que cumplir la ley
mosaica

;No merece vivir!y Literalmente «no es correcto que ¢l deba
viviry Cf 21, 36, 25, 24 Asi que ellos claman por su muerte
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23 Ellos gritaban y se rasgaban las vestiduras, y echaban pol-
vo al aire. E] manuscrito D lee «al cielo» Estos son actos simbo-
licos de protesta contra Pablo y lo que ha estado diciendo Cf. H J
Cadbury, Dust and Garments, en Beginmings 5, 269-277

24 Luego el comandante mandé que metieran a Pablo en el
cuartel El comandante es Claudio Lisias. Cf notasa 21, 31 34 37
El cuartel habria sido parte de la fortaleza Antonia, al extremo nor-
te de los recintos del templo

habiendo decidido que fitera intervogado aplicandole la flage-
lacion, para averiguar por qué gritaban asi contra él. Esto es, co-
mo hubiera hecho con cualquier esclavo o extranjero El flagelo era
un flagrum, un latigo que rasgaba la carne e mcluso podia romper
los huesos

25 Después de que lo habian estirado para la flagelacion O
«después de que lo habian estirado a Pablo con correas», pues el
sentido de Aumasin no es claro Podria ser un dativo de medios
(«con correas», con las cuales fue atado) o un dativo de intencion
(«para los latigos», con los que seria flagelado)

Pablo dyjo al centurion Sobre «centuriony, cf nota a 10, 1

«,Os es licito azotar a un cudadano romano sin juicio pre-
vio”y Literalmente, «,0s estd permitido flagelar a un romano, aun
sin condenar”?». Pablo les avisa de que su caso es todavia res n-
cognita, «un caso sin mvestigar» No solo no ha sido sentenciado,
stno que n1 siquiera ha habido una apropiada investigacion de su
caso. Pablo mvoca su civitas, «ciudadania» Cf 16, 37. El término
técnico para tal flagelacion era verberatio, y no deberia infligirse a
un ciudadano romano. Cf la augusta Lex lulia de vi publica, en Di-
gesta wris romant 48, 6, 7 de Ulpiano, que prohibia tal flagelacién
de los ciudadanos romanos, Ciceron, Verrinas 2, 5, 66 §170, H. 1.
Cadbury, Roman Law and the Trial of Paul, en Beginnings 5, 297-
338, especialmente 319, Sherwin-White, Roman Society, 57-59

26 Al oir esto El manuscrito D anade «que €l dijo que era ciu-
dadano romano»

el centurion corrio al comandante y le informo Esto es, el cen-
tur1on se apresuro a dar parte al tribuno del estado de Pablo

«,Qué vas a hacer? El manuscrito D lee «Mira (o ten cuidado)
qué es lo que vas a hacer»

Este hombre es ciudadano romanoy. Esto es, civis romanus, la im-
portancia que no habian percibido m1 el centurion ni el comandante.
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27 Acudio el comandante y le pregunto «Dime ,tu eres ro-
mano”» Alarmado por el informe, el comandante reacciona of1-
cialmente mterrogando a Pablo

El contesto «Si lo soy» En efecto, Pablo declara el derecho
que tiene como ctudadano romano a no ser flagelado

28 El comandante afiadio «,Por que? ; Yo tuve que pagar mu-
cho dnero para obtener la crudadania’y El comandante no creia
que un judio como Pablo pudiera tener la crudadania romana El
«mucho diero» que el comandante tuvo que pagar puede haber s1-
do un soborno dado a funcionarios de una secretaria imperial o ad-
ministracion provincial para que su nombre fuera puesto en la lis-
ta de candidatos para la ciudadania que habia de ser presentada al
emperador Cf Dion Casio, Historia romana 60, 17, 5-7 Puesto
que el nombre es Claudio Lisias (23, 26), el nomen Claudio puede
mdicar que habia obtenido la ciudadania en la epoca del emperador
Claudio, pues era costumbre que el que 1ba a ser ciudadano pagara
una considerable suma de dinero y tomara el nombre de familia del
emperador

«Ah diyo Pablo pero yo la tengo de nacimiento» Literal-
mente, «pero yo hasta he nacido como tal» Pablo era tecnicamen-
te ingenuus, «ciudadano nativo» o «nacido libre», esto es, nacido
de padre libre o liberado Era crudadano con derechos de naci-
miento o malienables, pues su familia indudablemente se habia es-
tablecido desde antiguo en Tarso Aunque eran desconocidos los
tria nomna del apostol, el hecho de que se llame Pablo indica, sin
genero de duda, su ciudadanma romana, cf notaa 13,9 SiPablo no
fuera realmente crudadano, habria estado expuesto a procesamien-
to por declaracion falsa, como claramente dice Epicteto en sus Di-
sertaciones 3,24, 41 Paraun alarde semejante sobre su nacimien-
to, cf Ovidio, Tristes 4, 10, 7-8

29 En ese momento los que tban a interrogarie se apartaron de
el el comandante se alarmo, al saber que Pablo era ciudadano ro-
mano y que lo habia hecho encadenar El manuscrito 614 afade «e
mmediatamente lo solto» Cf 16, 38 El comandante teme por s1
mismo y esta mas impresionado con la crudadania romana de Pa-
blo que con su ciudadania de Tarso, pero como el v 30 revelara,
Pablo todavia sigue detentdo Cf H W Tayra, The trial, 76-89 (so-
bre la triple 1dentidad su crudadania de Tarso, su identidad farsai-
ca y su ciudadania romana) Tajra cita numerosos ejemplos de co-
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mo se adquina la ciudadania romana bajo diferesdes gobernantes,
tanto en la republica como en el principado ;
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2 Pablo llevado ante el sanedrin de Jerusalen (22 30-23 11)

Al dia siguiente el comandante quiso conocer con seguridad
las acusaciones que los judios habian presentado contra Pablo
Ast es que lo solto y convoco a una reunion a los jefes de los
sacerdotes v a todo el sanedrin Mando bayar a Pablo y lo pre-
sento ante ellos 23 'Pablo miro fijamente al sanedrin y dyjo
«Hermanos, hasta este dia yo he vivido m1 vida ante Dios con
una conciencia perfectamente clara» 2A esto, el sumo sacer-

. dote Ananias mando a sus asistentes que le golpearan en la
boca *Entonces Pablo le dijo «;D1os te va a golpear a t1, pa-
. red encalada' Tu te sientas ahi para juzgarme conforme a la
ley y ,violas la misma ley mandando que me golpeen?» “Los

~ presentes dijeron «,Como te atreves a isultar al sumo sacer-
dote de Dios?» “Pablo dyo «Hermanos, no sabia que fuese el
sumo sacerdote Yo se que esta escrito No maldeciras al jefe
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de tu pueblo '». ®Dandose cuenta Pablo de que parte de ellos
eran saduceos y otra fariseos, grito ante el sanedrin: «Her-
manos, yo soy fariseo, hijo de fariseos; [yo] ahora estoy sien-
do juzgado por mi esperanza en la resurreccion de entre los
muertos». ’Apenas dijo esto se produjo un altercado entre fa-
riseos y saduceos y toda la asamblea quedo dividida. ®Pues los

< saduceos sostienen que no hay resurreccion, ni como angel
ni como espiritu, mientras que los fariseos admiten ambos.
°Se armo un griterio enorme. Finalmente, algunos escribas
del grupo de los fariseos se pusieron en pie y protestaron
enérgicamente: «Nosotros no encontramos que este hombre
sea culpable de ningin delito. ;Y si le ha hablado un espiritu
o un 4ngel?». °En esto, la disputa se acalor6, y el comandan-
te temid que Pablo fuera despedazado. Asi es que mando a sus
tropas que bajaran y lo sacaran de en medio de ellos y lo lle-
varan al cuartel. ''A la noche siguiente se presenté el Sefior a
Pablo y dijo: «jTen animo! Como has dado testimonio de mi
en Jerusalén, asi también tienes que darlo en Romay.

Texto «occidental»: *°[omite «lo soltéx»]. 23 o mird intensamente. 2[omi-
te «Ananias» y «sus asistentes»]. *[omite «conforme a la ley»]. *[omite
«de Dios»]. °El respondié. *[omite «Pablo» y «de entre los muertos»]. "ha-
bia disensién. 3[omite «Pues» y afiade «conocimiento de que hay resu-
rreccion, angel y espiritu»]. °Cuando un ruidoso alboroto sobrevino entre
ellos, se dividieron [omite «se pusieron de pie y»]. ;Qué encontramos de
malo en este hombre? [omite «el comandantex]. !' [omite «de mi»].

i sogy iy oe iy - EEEPI

Comentario T b Lo e

[BTRY . . P2e SN R

En este episodio Lucas presenta a Pablo siendo llevado por el
comandante Claudio Lisias ante el sanedrin de Jerusalén y el sumo
sacerdote, resultando ser la escena de defensa mas importante de
los Hechos, pues Pablo es vindicado por los fariseos del auditorio.
Cuando aparece delante de la asamblea de las autoridades judias,
Pablo mantiene su inocencia como judio leal y por eso el sumo sa-
cerdote ordena que le golpeen en la boca. Esto enfurece a Pablo, el
cual llama al sumo sacerdote que le escuchaba «pared encaladay.

1. Ex22,27.
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Resulta que Pablo no sabia que era el sumo sacerdote, pero cuando
es informado de su 1dentidad, le pide disculpas Luego se da cuen-
ta de que estd siendo confrontado por fariseos y saduceos y habil-
mente los divide y conquista Mantiene que esta siendo juzgado
por una creencia categoricamente defendida por los fariseos la re-
surreccion de entre los muertos Pablo se referia implicitamente a
la resurrecci6n de Cristo, pero lo expresa genéricamente, creando
asi un altercado que divide a la asamblea Lo cierto es que los es-
cribas de los fariseos declaran por su parte «Nosotros no encon-
tramos que este hombre sea culpable de mingin delito» (23, 9) Pa-
blo es llevado de nuevo al cuartel romano y Cristo resucitado se le
aparece para darle &ntmo Crsto le hace ver con clartdad que cual-
quier cosa que le pase sera parte de su funcion guiada por el cielo,
que esta delante de las autoridades religiosas de Jerusalen como
«testigoy» y que lo mismo ha de hacer también en Roma El episo-
dio termina con una afirmacién del testimonio paulino

La declaracion de los escribas fariseos es un paso importante en
la historia lucana, pues una de sus 1ntenciones secundarias al escri-
bir el evangelio y los Hechos ha sido mostrar que el cristianismo es
so6lo un logico resultado y continuacidn del judaismo farisaico Co-
mo el judaismo ya ha ganado el derecho de existencia en el impe-
110 romano como religio ficita, asi Lucas quiere demostrar que el
cristianismo es solo el desarrollo de una forma de ese judaismo y
por consiguiente deberia gozar de los mismos derechos El hecho
de que los fariseos declaren ahora que Pablo no ha hecho nada ma-
lo es una admaision 1mplicita de que el evangelio que predica y la
religion que proclama son tan legitimos como el judaismo

Este pasaje es juzgado con frecuencia como un episodio lleno
de «amprobabilidades» historicas Asi Roloff (dpg, 326) entre los
escritos lucanos este no tiene comparacidon, de manera parecida
Conzelmann (4cts, 191) «historicamente imposible» Para una lis-
ta de «umprobabilidades historicasy», ¢t Weser, Apg , 615

Que en el episodio hay algunos detalles problematicos es facil-
mente admsible, pero muchas de esas supuestas «improbabilidades»
han sido exageradas Por ejemplo, es cuestionable que el comandan-
te romano pudiera haber convocado al sanedrin para consulta en una
mvestigacidn preliminar, o que el Pablo de habla aramea cite el An-
tiguo Testamento en griego en el v 5 El punto en cuestion en este
episodio no es ya st Pablo ha contammnado o no los sagrados recmtos
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del templo de Jerusalén, sino si el cristianismo es un desarrollo del
Judaismo farisaico; pero jes ese un asunto que un comandante roma-
no hubiera querido juzgar? Ciertamente no, pero ese tema ha estado
emergiendo en la historia lucana desde que se abalanzaron sobre Pa-
blo sus opositores de Jerusalén. Ahora viene a primer plano con el
discurso que Pablo les ha dirigido. Lucas indudablemente ha obteni-
do de la fuente paulina un informe sobre la comparecencia de Pablo
ante las autoridades judias y algunos detalles de la misma (por ejem-
plo, que logra dividir al auditorio y conquistar a la oposicién). Con
estos datos Lucas ha elaborado una escena dramatica con una vivida
conversacion. La composicion lucana es evidente en el episodio, pe-
ro no ha sido creada de la nada. En la historia global de los Hechos el
tema de la relacion del cristianismo con el judaismo farisaico ha ve-
nido filtrandose, y en este episodio salta a un primer plano. Este te-
ma, sin embargo, no resuelve el problema de por qué el comandante
romano reunio a las autoridades judias para consulta, pero contribu-
ye a la decision que toma de enviar a Pablo al gobernador Félix.

La historia del testimonio de Pablo en Jerusalén contintia en este
episodio en el que comparece ante el comandante romano y el sane-
drin. En su presencia Pablo se siente orgulloso de tener «la concien-
cia perfectamente clara ante Dios» en todo lo que ha hecho. Cuando
en el curso de la comparecencia afirma su antecedente farisaico y
sostiene su «esperanza en la resurreccion de entre los muertosy, se
las arregla para dividir al auditorio y hacer que los fariseos estén de
acuerdo con él: «Nosotros no encontramos que este hombre sea cul-
pablex» (23, 9). El testimonio que Pablo da delante de las autoridades
de Jerusalén recibe la aprobacién de Cristo resucitado, que le anima
a que, de la misma manera que ha testificado en Jerusalén, testifique
también en Roma. El coraje de Pablo se ve asi premiado. El no mi-
de sus palabras cuando habla de su estado y se gana a algunos de sus
adversarios que estan de acuerdo con su punto de vista.

Notas

30. Al dia siguiente. Weiser (4pg., 615) ve esta frase como una
deliberada comparacién lucana del juicio de Pablo con el de Jesus
en Le¢ 22, 66. Si es comparable, la fraseologia es bastante diferen-
te, «cuando despuntd el diax.
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el comandante quiso conocer con seguridad las acusaciones
que los judios habian presentado contra Pablo. Literalmente, «de-
seando conocer la verdadera razon de por qué le acusaban los ju-
dios». Lucas usa fo asphales, el acusativo neutro del adjetivo «se-
guro», como abstraccion de «la verdad», como hizo en 21, 34. Usa
también el verbo oficial kategorein, «acusar, presentar una acusa-
¢10n en contra (de alguien) en el tribunal». Cf. L¢ 23, 10.14; Hch
24,2.8.13.19,25,5.11.16, 28, 19.

Asi es que lo solto. Esto es, de la custodia de dos soldados para
llevarlo a la asamblea de las autoridades judias. La tradicion textual
kone aiiade apo ton desmon, «de atadurasy, pero por 23, 18 sabe-
mos que Pablo es considerado todavia como desmios, «prisioneroy.

convoco a una reunion a los jefes de los sacerdotes y a todo el
sanedrin Literalmente, «ordend que se reunieran los sacerdotes je-
fes y todo el sanedriny, esto es, les ordeno que se reunieran para que
le ayudaran en una investigacién preliminar, pues como comandan-
te L1s1as no tenia el imperium, «autoridad», oficial para establecer
un tribunal romano. Era mas bien una asamblea para una investiga-
c16n preliminar sobre el asunto que el comandante tendria que eva-
luar: ¢ qué hacer con Pablo? El comandante retine a los jefes de los
sacerdotes y al sanedrin sdlo en su cnalidad de consejeros.

(Podria un comandante romano ordenar al sanedrin que se reu-
niera” Esta cuestidn fue primero planteada por Juster (Les Juifs 2,
141, n. 1). Conzelmann (Acts, 191) afirma: «Este incidente es his-
toricamente imposible»; astmismo Schneider (Apg 2, 330); Lude-
mann (Early Christianity, 242): «probablemente no historico». Sin
embargo, R. Taubenschlag (Le procés, 723) ha citado un caso co-
nocido, registrado en un papiro de la época ptolemaica, de un cuer-
po judicial convocado para servir de érgano consultivo en un pro-
ceso judicial Ademds, «esta reunién no esta presentada en la
descripcion narrativa de los Hechos o en la carta de Lisias como un
proceso judicial» (Sherwin-White, Roman Society, 54). Asi pues,
la convocatoria de los jefes de los sacerdotes y del sanedrin en una
funci6n consultiva no es imposible como se ha afirmado Cf. Schu-
rer, HIPAJC 2, 223 Sobre los jefes de los sacerdotes, cf notas a 4,
1 5.6, sobre el sanedrin, cf. notas a 4, 15 23.

Mando bajar a Pablo y lo presento ante ellos. A Pablo se le ha-
ce bajar de la fortaleza Antomia (por la escalinata, 21, 40) a Ia sala
del concejo, donde confrontaria a sus acusadores.
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23,1 Pablo miré fijamente al sanedrin Pablo no muestra mie-
do alguno ante el sanedrin Una vez mas Lucas hace uso de una de
sus palabras prefenidas, atenisas (cf nota a 1, 10), que prueba que
Pablo habla sin titubear

«Hermanos, vo he vivido mi vida ante Dios con una conciencia
perfectamente claray Cf 24, 16 La declaracion del Pablo lucano
sobre su sana conciencia manifiesta un conocimiento claro de su
dedicaci6n a la funcién a la que Dios le ha llamado, aun cuando pa-
sa por alto acontecimientos como los de 8, 1 3,9, 1, 22, 4 Como
dice Haenchen sobre estos mcidentes, «uno, desde luego, puede no
preguntanm (Acts. 637). La buena conciencia de Pablo ante Dios n-
fluye en otros asuntos, ¢f Flp 3, 5-6, 2 Cor 1, 12 Para «herma-
nos», cf notaal, 15

hasta este dia Esto es, como judio y como cristiano No es sim-
plemente una cuestion de la imphicacion de Pablo en la contamina-
c16n del templo Este fue el punto de su discurso en 22, 1-21

2 A esto, el sumo sacerdote Ananias Este es Ananias, hijo de Ne-
debeo, nombrado por Herodes, rey de Calcis, hacia el 47 d C, conti-
nu6 ejerciendo hasta el 59 (Josefo, Antiguedades 2, 5, 2 §103, 20, 6,
2 §179, 20, 9, 2-4 §§205-213), cuando fue sustiturdo por Ismael, hi-
Jo de Fabt Fue asesimado en el 66 d C por ser amigo de los romanos
(Josefo, Guerra judia 2, 17,9 §441) La fecha de su ejercicio como
sumo sacerdote y su despotica conducta, descrita por Josefo, encajan
bien aqui con la historia lucana Ananias volvera a aparecer en 24, 1

mando a sus asistentes que le golpearan en la boca Cf Jn 18,
22. Se especifica la boca por lo que Pablo acaba de decir

3 Entonces Pablo le dijo «,Dios te va a golpear a 1 Esta es
una férmula de maldicion judia, que mmvoca la ayuda divina contra
la decision mjusta de Ananias Esun eco de Dt 28, 22 «E] Sefior te
herira de tisis, de fiebre, de inflamacion, de quemadura y de se-
quia» Esto cae dentro de la categoria de un conjuro «escrito en la
ley», que fue debatido en la tardia tradicion rabinica (m Shebuoth
4,13, Str-B 2, 766)

pared encalada! Esto es, encubridor de contaminacton tan hge-
ramente camuflada Esto recuerda Ez 13, 10-15, donde el profeta
habla claro contra ¢l mensaje engafioso de los falsos profetas y de
la superficialidad del revoque de cal sobre su mensaje Pablo llama
as1 al sumo sacerdote porque en lugar de atenerse a la ley la viola
Su orden es como un ligero encalado Cf Mt 23,27, CD §, 12
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Tu te sientas ahi para juzgarme conforme a la ley y (violas la
misma ley mandando que me golpeen? La orden del sumo sacer-
dote es mterpretada como una violacion de Lv 19, 15 «No come-
teras 1njusticia en juicio, ni favoreceras al pobre, m honraras al po-
deroso Con justicia has de juzgar a tu propmo» La frase kata fon
nomon (segun la ley) contrasta con el participio paranomaon, «ac-
tuando 1legalmente» En efecto, la ley mosaica considera al acusa-
do mocente hasta que se pruebe su culpabilidad Pablo se opone
porque Ananias no ha sido imparcial en su manera de proceder Su
accion puede llegar a o1dos del tribuno romano que el sumo sacer-
dote ha ordenado pegar en la boca a un crudadano romano Ct Jac-
quier, Actes, 658

4 Los presentes dyeron «,Como te atreves a insultar al sumo
sacerdote de Dios?» De esta manera se expresa la dignidad del
hombre al que Pablo ha reprendido, no solo es sumo sacerdote, si-
no tambien sacerdote de Dios

5 Pablo dyo «Hermanos, no sabia que fuese el sumo sacerdo-
te Pablo se dirige de nuevo a los judios como «hermanos», cf v 1
En cuanto a la identidad del sumo sacerdote, Pablo se declara cul-
pable y pide disculpas Conzelmann (4cts, 192) considera «incon-
cebible la declaracion de Pabloy, pero debido a su larga ausencia
de Jerusalen, Pablo no reconoce al sumo sacerdote Anamas Cier-
tamente, es bastante concebible

Yo se que esta escrito No maldeciras al jefe de tu pueblo» Pa-
blo cita Ex 22, 28 (LXX 22,27} «No maldeciras a los principes de
tu pueblo», haciendo el objeto singular para acomodarlo a la sitna-
cion Pablo muestra que acata lo prescrito en la ley mosaica

6 Dandose cuenta Pablo de que parte de ellos eran saduceos y
otra fariseos Pablo toma la miciativa, mtuyendo que podia ganar
el caso dividiendo a los que se habian reunido para juzgarle y
aconsejar al comandante romano Pablo actua siguiendo el princi-
p1o divide et impera, «divide y venceras» Aunque los saduceos
eran mayora en la gerousia (consejo de ancianos) de Jerusalen,
desde el siglo I a C mas y mas fariseos se habian hecho miem-
bros Cf Josefo, Antiguedades 18, 1, 4 §17, que cuenta como la
mfluencia de los saduceos tuvo que ser refrenada con las opimio-
nes de los fariseos, pues de lo contrario el pueblo no los habria to-
lerado Para la distincion de estas dos escuelas de judios palesti-
nos, cf notasa 4,1, 5, 34
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grito ante el sanedrin: «Hermanos, yo soy fariseo, hijo de fari-
seos. Lucas hace que Pablo repita un alarde que el propio Pablo
pronunciaba con frecuencia como buen judeocristiano que mira a
su pasado (Flp 3, 5-6; 2 Cor 11, 22). Lucas, sin embargo, saca mas
partido de ello que el mismo Pablo; cf. 26, 5. El Pablo lucano to-
davia afirma que es fariseo y que esta del lado de los fariseos de
Jerusalén congregados en la asamblea, pues comparte con ellos
ciertos principios basicos. No deja de ser extrafio que Pablo pueda
haber venido del helenistico Tarso y todavia afirme que es un hijo
fariseo, nacido de una familia farisea. La respuesta a este rompe-
cabezas puede estar en el periodo de tiempo en el que la familia vi-
vid en Tarso; pueden haberse establecido alli muy probablemente
en el siglo II a.C., cuando los judios palestinos habian comenzado
a distinguirse como fariseos, saduceos y esentos. Tal distincion no
es anterior al segundo cuarto del siglo 1.

ahora estoy siendo juzgado por mi esperanza en la resurreccion
de entre los muertos». Literalmente, «por la esperanza y la resu-
rreccion de entre los muertos». Esto es hendiadis, refiriéndose a
una y a la misma cosa. El judeocristiano Pablo, de antecedentes fa-
risaicos, crea una distraccién al ponerse del lado de los fariseos y
afirmar su «esperanza» en la anastasis nekron, «resurreccion de
entre los muertos». Cf. 4,2.33; 24, 15.21; 26, 6-7; 28, 20. Hace es-
to porque ha estado predicando a Cristo resucitado por el Padre de
entre los muertos (13, 30-34; cf. 26, 23) y es lo suficientemente sa-
gaz para darse cuenta de que no puede expresarlo de ese modo. De
ahi que haga una afirmacion genérica. Cf. 1 Cor 15, 12-28; Flp 3,
10-11; Ef 1, 18-20; cf. Bruce, Acts, 411.

La ley mosaica no ensefiaba la resurreccion de entre los muer-
tos. Se dice a veces que ciertos pasajes veterotestamentarios, como
Sal 49, 15; Os 6, 1-3; 13, 14; Is 26, 19, aluden a esta creencia, pe-
ro nada de eso es cierto. El primer pasaje del Antiguo Testamento
que claramente lo afirma es Dn 12, 2-3, y esa afirmacion se inter-
preta en sentido corporativo. Esta sorprendentemente ausente en el
Eclesiastico, pero aparece de nuevo en 2 Mac 7, 9.11.14.22-23.29;
12, 43; 14, 46. En el libro de la Sabiduria se encuentra m4s bien
«inmortalidad», nocion prestada del griego sobre la vida después
de la muerte (3, 4; 4, 1; 8, 13.17; 15, 3). Cf. 4 Mac 14, 5; 16, 13.
Todo esto forma el antecedente para la discusion entre los saduceos
y fariseos sobre este asunto.
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7 Apenas dyjo esto se produjo un altercado entre fariseos y sa-
duceos y toda la asamblea quedé dividida Este es el modo lucano
de describir la reaccion judia al evangelio cristiano por qué unos
aceptaron a Cristo resucitado y otros no

8 Pues los saduceos sostienen que no hay resurreccion Esto
es, porque no lo ensefian n1 el Pentateuco n1 la ley de Moisés Jose-
fo concuerda con esto cuando escribe que los saduceos sostienen
que «las almas mueren con el cuerpo» (Antiguedades 18, 1,4 §16,
cf Guerrajudia 2, 8, 14 §§164-165) Cf Lc 20, 27-33, HIPAIC 2,
404-414, J Le Moyne, Les Sadducéens, Paris 1972, 123-135

ni como dngel ni como espiritu Literalmente, «n1 un angel ni
un espiritu» Esta frase con frecuencia ha sido interpretada en el
sentido de que en la negacion saducea hay involucradas tres cosas
la resurreccion de entre los muertos, los angeles y los espiritus Asi
Haenchen (Acts, 638), Schneider (Apg 2, 333), Johnson (4cts, 398),
Kistemaker (4cts, 813), Pesch (Apg 2, 244), Polhill (Acts, 470), Wi-
kenhauser (4pg , 251) Eso, no obstante, crea un problema para el
sentido de ta amphotera al final del versiculo La doble frase mete
deberia entenderse mas probablemente como apositivo del nombre
anastasin, «resurrecciony, especificando un modo de ese nombre
Esta adicion lucana al parecer no se encuentra atribuida en ningun
otro lugar a los saduceos Mt 22, 30 presenta a Jesus diciendo que
«en la resurreccion  seran como angeles» Este dicho puede dar
sentido al apositivo afiadido Bamberger tuvo dificultad para aceptar
que los saduceos negaron la existencia de los angeles (The Saddu-
cees), astmismo Daube (On Acts 23) La solucion a este problema-
tico versiculo ha sido propuesta por Lachs (Pharisees and Saddu-
cees), Viviano y Taylor (Sadducees, Angels), cf G G Stroumsa (Le
couple, 57-61)

mientras que los fariseos admiten ambos Esto es, los dos mo-
dos de resurreccion, como angel o como espiritu En Antiguedades
18, 1, 3 §14, Josefo atribuye a los fariseos una creencia en el «po-
der mnmortal de las almas» (athanaton ischyn tais psychais) y un
«transtto facil a la otra viday» (rhastonen tou anabioun), 1o que co-
munmente significa, segin se dice, «resurreccion» Asimismo, se-
gun Guerra judia 2, 8, 14 §163, los fariseos sostienen que «cada
alma es eterna, y solo el alma del bueno pasa a otro cuerpo» Esto
puede ser otra forma de decir lo que Lucas llama anastasis Estas
descripciones son mdudablemente una tentativa de Josefo por ex-
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plicar la nocion judia de «resurreccidony» al mundo pagano de habla
griega.

9. Se armo un griterio enorme. Finalmente, algunos escribas
del grupo de los fariseos se pusieron en pie y protestaron enérgi-
camente. Asi describe Lucas el tumulto de la reunion. Las actitudes
de los que escuchan a Pablo se corresponden con las del capitulo 5
(especialmente 5, 17.34). Sobre los escribas, cf. notaa 4, 5.

«Nosotros no encontramos que este hombre sea culpable de nin-
gun delito. No se ve claro en qué basan los fariseos este juicio. Cier-
tamente no en el conjuro de Pablo del sumo sacerdote ni en nada de
lo que precede en este episodio, salvo la declaracion de Pablo de
que esta de acuerdo con la ensefianza farisaica sobre la resurrec-
cién de entre los muertos. En efecto, los escribas admiten que los
cristianos no son mas que otra secta del judaismo. Insinuado en su
juicio estd la legalidad de lo que Pablo defiende.

Y si le ha hablado un espiritu o un dngel?». Esta irdnica pre-
gunta depende del v. 8 y ha sido claramente afiadida para exasperar
a los saduceos de la asamblea. Es probable que se refiera mas re-
motamente a lo que le pasd a Pablo camino de Damasco (22, 6-11).

10. En esto, la disputa se acaloro, y el comandante temio que
Pablo fuera despedazado. El resultado no es simplemente un «gri-
terio enorme» (v. 9), sino una situacién tumultuosa en la que una
discusién calmada del caso de Pablo es imposible. De suerte que el
comandante tiene que intervenir.

Asi es que mando a sus tropas que bajaran y lo sacaran de en
medio de ellos y lo llevaran al cuartel. Igual que hizo el coman-
dante en 21, 34, Pablo es detenido de nuevo no por un crimen, si-
no por seguridad, para protegerlo de la violencia de los judios que
le han escuchado. No esta claro si Claudio Lisias estaba con Pablo
en la asamblea del sanedrin, pero, como quiera que fuese, ordena
a sus soldados que bajen de la fortaleza Antonia y rescaten a Pablo
de los judios que han estado escuchandole. El tribuno ha hecho uso
del sanedrin sélo por motivos de consulta, pero parte de sus miem-
bros (los escribas) ya han juzgado a Pablo.

11. A la noche siguiente se presento el Sesior a Pablo y dijo:
«jTen animo! En un suefio nocturno Pablo ve una vez mas al
Kyrios resucitado (cf. 18, 9) que se le aparece y le da 4animos en su
tribulacion. El Sefior estd con €1, como hizo Ananias (22, 13), co-
mo una medida de apoyo.
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Como has dado testimonio de mi en Jerusalén, asi también tie-
nes que darlo en Roma» El Sefior reconoce el testimonio que Pablo
ya ha dado de €l en este centro del judaismo y le indica que debe ha-
cer lo mismo en la capital del mundo gentil civilizado, del propio
mmper1o romano, cf nota a 18, 2 Cristo resucitado aprueba de esta
manera el plan que Pablo tiene de «visitar Roma» (19, 21) La mu-
s1on de dar testimonto para la que Pablo ha sido comisionado (22,
21) debe llevarla alli tambien Asi Lucas anuncia el viaje de Pablo
a Roma y el resto de la historia de los Hechos Para otras visiones
similares de aliento otorgadas al Pablo lucano, cf 18, 9-10, 22, 17-
18,27,23-24 En2 Cor 12, 1, el propio Pablo se siente orgulloso de
las «visiones y revelaciones del Sefior» que le han sido concedidas

s i‘,l
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3 Cowura de los jerosolimitanos para matar a Pablo . }
(23 12-22) 3

»+  2Cuando fue de dia, los judios tramaron una conspiracion,
me jurando no comer ni beber hasta que mataran a Pablo '*Mas
. de cuarenta hicieron este juramento “Luego se presentaron a
»  los jefes de los sacerdotes y a los ancianos y dijeron «Nos
hemos juramentado a no comer nada mientras no matemos a
Pablo !*Ahora vosotros con el sanedrin debeis pedir al co-
mandante que os baje a Pablo, con el pretexto de que quereis
- investigar su caso con mas detalle Nosotros estamos prepa-
«  rados para elminarlo antes de que llegue aqui» 'SEl hyjo de la
hermana de Pablo se entero de la emboscada, llego al cuartel,
entro y se lo conto a Pablo '"Pablo llamo a uno de los centu-
riones y dijo «Lleva a este joven al comandante, el tiene algo
que contarle» '®Llevandolo consigo, ¢l centurion lo condujo
hasta el comandante y dijo «El prisionero Pablo me llamo y
me pidio que te trajera a este joven, que tiene algo que con-
tarte» Cogiendole de la mano, el comandante lo llevo apar-
te y le pregunto «,Que tienes que decirme?» 2°El dijo «Los
Judios se han puesto de acuerdo para pedirte que mafiana ba-
jes a Pablo ante el sanedrin con el pretexto de que ellos quie-
ren hacerle preguntas con mas precision *'Pero no los creas,
porque mas de cuarenta hombres de ellos estan conspirando y
se han juramentado a no comer n1 beber mientras no lo elimi-
nen Ya estan preparados, solo aguardando a que les des per-
miso» #El comandante despidio al muchacho encargandole
«No digas a nadie que me has comunicado esto»

Texto «occidentaly 'Zalgunos de los judios conspiraron juntos Phicieron ju-
ramento '“absolutamente nada de alimento Ahora, pues, te exigimos que
hagas esto por nosotros reunir al sanedrin y pedir al tribuno  [omuite «con
mas detalle» y «antes de que llegue aqui», y afiade «mafianay» y «aun s1 es
necesarto morir»] '*Cierto joven, el hijo de la hermana de Pablo, se entero
de la conspiracion  [omite «entro»] ¥[omite «llevandolo consigo» y «jo-
ven»] ""le pregunto que tema que decirle *Los judios han acordado pedir-
te {omite «mafana»] ?'[omite «no los creas»] pues mas de cuarenta hom-
bres de ellos estan listos para matarlo, incluso se han obligado con juramento
ano probar nada hasta que lo hayan matado [omite «ellos estan»  «de t1»]

Z¢con el encargo de que nadie debia saber lo que el le habia informado
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Comentario + ’e I R
Sty a0y o de

Lucas continfla la historia de los acontecimientos que ocurrie-
ron después de que el comandante romano hubo rescatado a Pablo
de la reunion de las autoridades judias y lo recluyo de nuevo en la
fortaleza Antonia, al final de la investigacion preliminar que habia
llevado a cabo. Lo que Pablo dijo a las autoridades sélo sirve para
consolidar la oposicién judia contra él. Asi es que cuarenta judios
de Jerusalén se juramentan a no comer ni beber nada hasta que Pa-
blo fuera eliminado. Esta conspiracion liega a conocimiento del so-
brino de Pablo, que va al cuartel donde estaba confinado su tio pa-
ra informarle. Pablo hace que un centurion acompafie a su sobrino
hasta el comandante para que le informe de todo. El comandante
despide al muchacho con el encargo de no contarle a nadie que ha
notificado el asunto a las autoridades romanas.

El episodio es otra narracién de los Hechos, que acaba con el
traslado de Pablo de Jerusalén a otro lugar de detencion romano.
Conzelmann (Acts, 194) piensa que el relato de 23, 12-35 es una
anécdota independiente que no sabe nada de la comparecencia de
Pablo ante el sanedrin e incluso estd en conflicto con ella. Este re-
lato de la conjura contra Pablo no fluye necesariamente del episo-
dio que lo precede. La dramatica composicién de Lucas puede de-
tectarse claramente en el uso del discurso directo y en el informe
que, por mediacion de Pablo y un centurion, llega a conocimiento
del comandante. Pero los detalles sobre la conspiracion y el infor-
me mismo provienen sin duda de la fuente paulina de Lucas. El
nico punto problematico en el pasaje es la mencion de la hermana
de Pablo y de su sobrino, pero esto debe ser interpretado en cone-
xién con lo que el Pablo lucano ha dicho en 22, 3.

Notas

12. Cuando fue de dia. Esto es, el dia siguiente a la noche en la
que Pablo tuvo la vision de Cristo resucitado, después de su com-
parecencia ante el sanedrin.

los judios tramaron una conspiracién. La tradicion textual Koi-
né lee mas bien «algunos de los judios conspiraron juntos». La pa-
labra systrophé puede significar simplemente «una reunion», pero
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con frecuencia lleva la connotacion de una reunidn de protesta, de
ahi «conspiracién» (BAGD 795 «reunién alborotada o sedicio-
sa») Esta conspiracion sugeriria que al menos los que se habian
asociado a ella estaban contra Pablo y no compartieron la disension
mencionada en el v 7, supra En la Jerusalén bajo dominacién ro-
mana, en los afios que precedieron a los 70, las conspiraciones eran
frecuentes y esta no seria algo fuera de lo comun

Jurando no comer ni beber hasta que mataran a Pablo Literal-
mente «ellos se pusieron bajo anatema (maldicion)», esto es, mvo-
caron el castigo del cielo sobre ellos s1no llevaban a cabo su resolu-
cion Realza su desesperacion la determinacién de no comer ni beber
nada, aunque puede cuestionarse la obligatoriedad de tal juramento

13 Mas de cuarenta hicieron este juramento De los v 14-15 se
deduce de forma evidente que no todos los cuarenta son necesaria-
mente miembros del sanedrin que se ha reunido en 22, 30 Se su-
pone que esos cuarenta, por lo demas identificados como judios de
Jerusalén, tienen al menos noticia de la ses10n ante el sanedrin, eso
explica por qué recurren ahora a algunos miembros de esa asam-
blea para que actien

14 Luego se presentaron a los jefes de los sacerdotes y a los an-
cianos Esto es, los cuarenta recurren a los hideres de la comunidad
judia de Jerusalén (4, 23, 24, 1, 25, 15), ¢f notaa4,1,5,6,11,3

«Nos hemos juramentado a no comer nada mientras no mate-
mos a Pablo Asi expresan los cuarenta su rritacion contra Pablo y
la determinacion que han tomado El manuscrito P*® afiade syno-
lon, «nada en absoluto», a «no comer»

15 Ahora vosotros con el sanedrin debéis pedir al comandan-
te que os baje a Pablo «QOs» se refiere a las autoridades religiosas
mencionadas en el v 14 Ellos, s embargo, no pueden ordenar al
comandante que traiga a Pablo de nuevo ante el sanedrin, sino so-
lamente facilitarle informacion en forma de una «sugerencia» El
manuscrito P* lee «os suphcamos que hagais esto por nosotros,
que se reuna el sanedrin y sugieray La tradicion textual Koine afia-
de «mafiana» a «baje a Pablo» Sobre el sanedrin, cf nota a 4, 15,
sobre el comandante, cf notaa 21, 31

con el pretexto de que querels investigar su caso con mds deta-
lle Literalmente, «mas exactamente» La conspiracion esti carac-
terizada como engafiosa y al sanedrin se le pide que colabore con
los que conspiran contra Pablo Lucas hace uso del lenguaje técni-
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co legal, diaginoskein akribesteron: al comandante le piden que
considere de nuevo el caso y haga una investigacion mas exacta de
la situacién de Pablo.

Nosotros estamos preparados para eliminarlo antes de que lle-
gue aqui». Literalmente, «antes de que se aproxime». Asi queda
formulada la conspiracién para matarlo.

16. El hijo de la hermana de Pablo se enteré de la emboscada.
Solo Lucas habla de la hermana casada de Pablo y de su sobrino
que viven en Jerusalén,; este detalle encaja con lo que el Pablo luca-
no dice de si mismo en 22, 3c. ;Era ya cristiano el sobrino? Algunos
han afirmado esto, pues en el v. 20 é1 habla de «judios» que conju-
ran contra Pablo. Eso, no obstante, puede ser el modo que Lucas tie-
ne de explicar al lector el conocimiento que el sobrino tiene de la
conspiracién. Lucas no dice como se enterd el sobrino, a no ser que
se suponga con Marshall (Acts, 368) que la conspiracion era «am-
pliamente conocida». Esta es ciertamente una interpretacién mas
verosimil que la sugerencia de Roloff de que el sobrino de Pablo era
miembro de un grupo de zelotas que conspiraba contra Pablo (4pg.,
331). El texto «occidental» lee «cierto joven, el hijo de la hermana
de Pablo, se enter6 de la conspiraciony.

lleg6 al cuartel, entro y se lo conto a Pablo. Este detalle de que
el joven va a ver a su tio indica que la detencion de Pablo no era de
maxima seguridad. En realidad, supone que Pablo no era un prisio-
nero ordinario. Puede haber sido como Peregrino en De morte Pe-
regrini 12-13 de Luciano de Samosata.

17. Pablo llamo a uno de los centuriones y dijo. El Pablo luca-
no, aun en la carcel, puede mandar llamar a un centurién romano.
Sobre centuridn, cf, nota a 10, 1.

«Lleva a este joven al comandante; él tiene algo que contarle».
El asunto es considerado lo suficientemente serio como para que Pa-
blo pida la colaboracion de uno de los centuriones, que accede a ello.

18. Llevandolo consigo, el centurion lo condujo hasta el co-
mandante y dijo: «El prisionero Pablo me llamo y me pidio que te
trajera a este joven, que tiene algo que contarte». Pablo es llamado
ho desmios, «el prisionero», lo que indica que, al menos para el
centurion, Pablo estaba detenido. Cf. 22, 30, que muestra que ely-
sen quiere decir una «puesta en libertad» solo para una vista tem-
poral, la investigacion preliminar, conducida por el tribuno con el
sanedrin y sus consejeros.



440 Conjura para matar a Pablo (23, 12-22)

19. Cogiéndole de la mano, el comandante lo llevé aparte y le
preguntd: «;Qué tienes que decirme?». Esto es, el comandante es-
td por lo menos abierto a la nueva informacion sobre el prisionero
que el joven tiene.

20. El dijo: «Los judios se han puesto de acuerdo para pedirte
que mafiana bajes a Pablo ante el sanedrin con el pretexto de que
ellos quieren hacerle preguntas con mds precision. Literalmente,
«con mas exactitud», un eco del v. 15. El informe del sobrino resu-
me los v. 13-14.

21. Pero no los creas. Literalmente, «no te dejes convencer por
ellos». Esta es la esencia del mensaje que trae el sobrino.

porque mas de cuarenta hombres de ellos estan conspirando y
se han juramentado a no comer ni beber mientras no lo eliminen.
Un resumen de los v. 13-14.

Ya estan preparados, sélo aguardando a que les des permiso».
Esto es, para que ellos puedan llevar a cabo su conspiracion.

22. El comandante despidié al muchacho encargdndole: «No
digas a nadie que me has comunicado esto». El comandante no
quiere que otros se enteren de que las autoridades romanas han si-
do informadas de la conspiracién contra Pablo. El comandante des-
pide al muchacho quizé porque es joven y no le detiene para que
otros no se enteren de lo que ha informado.
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PRISIONERO EN CESAREA
Y TESTIMONIO ALLI (23, 23-26, 32)

Y. Traslado a Cesarea (23, 23-35)

%

BEntonces el comandante convoco a dos de sus centuriones y
dyo «Tened preparados doscientos soldados de mfanteria
para que vayan a Cesarea a las nueve de la noche, junto con
setenta de caballeria y doscientos lanceros 2*Proveed caba-
llos para que los monte Pablo, de manera que ellos puedan
llevarlo a salvo al gobernador Felix» Y escribi6 una carta en
estos térmimos *«Claudio Lisias a su excelencia el goberna-
dor Féhix ;Salud! ?Aqui hay un hombre a quien los judios
habian apresado y estaban a punto de matarlo Yo intervine
con mis tropas y lo rescaté, cuando supe que era ciudadano
romano **Esperando averiguar el motivo de las acusactones
contra él, lo hice traer ante su sanedrin *Luego descubri que
era acusado de cuestiones controvertidas de su ley, y que de
ninguna manera era culpable de algo que mereciera la muer-
te o la prision. **Cuando fu1 informado de una conjura mnmi-
nente contra este hombre, decidi enviartelo sin dilacion, he
dado 1nstrucciones a sus acusadores de que formulen sus
querellas ante ti» 3'Asi que los soldados de mfanteria, con-
forme se les habia ordenado, cogieron a Pablo y lo llevaron
de noche a Antipatris 32Al dia siguiente lo dejaron con la ca-
balleria y se volvieron al cuartel **Al llegar a Cesarea entre-
garon la carta al gobernador y le presentaron a Pablo *El la
ley6 y pregunté a Pablo de qué provincia era Cuando aver-
guob que venia de Cilicia, diyjo *«Orre tu caso cuando com-
parezcan también los acusadores» Luego mando6 que queda-
ra custodiado en el pretorio de Herodes.
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Texto «occidental» #les ordeno que estuvieran preparados para salir
[omite el resto del versiculo] **y ordeno a los centuriones proveer ca-
ballos para que los montara Pablo por la noche, de manera que pudieran
llevarlo a salvo hasta Cesarea, al gobernador Felix 2*Por miedo a que
los judios pudieran cogerlo y matarlo (a Pablo) y el mismo pudiera, ac-
to seguido, ser acusado de haber sido sobornado Asi es que escribio
una carta contentendo estos detalles [Algunos manuscritos omiten
«Felix»] *y lo salvo a el, que estaba gritando y diciendo que era ciu-
dadano romano "fante el sanedrin *’acusado nada mas que de cuestio-
nes de la ley mosaica y de un tal Jesus y que de minguna manera
[omite «o prision»] Con fuerza a duras penas lo saque **[omite «Cuan-
doyo hombre»] Telo he enviado  que llega a ti *'[omite «durante
la noche»] *’dejaron a los soldados de infanteria (ir) al cuartel *Vinie-
ron a Cesarea **Despues de leer la carta le pregunto a Pablo «,De que
provincia eres tu?» Eldyo «Cilician Cuando averiguo eso, dijo «Ten-
dre »

Comentario ‘ A '

A causa de la conspiracion de los judios de Jerusalen contra
Pablo, el comandante romano Claudio Lisias le traslada a Cesarea
Maritima en el 58 d C para que el gobernador provincial pudiera
decidir que hacer con el La mayor parte de este episodio lo ocupa
la carta que el comandante envia al gobernador, en la que le expli-
ca por que Pablo es enviado a Cesarea Este es un ejemplo de litte-
rae dimissoriae, la carta que, de acuerdo a la ley romana, tenia que
mandar un oficial a su superior en el caso de una apelacion (pro-
vocatio, cf Digesta 49, 6, 1) En este caso, sin embargo, no ha ha-
bido todavia una apelacion, pero la carta expone el incidente y con-
tiene las instrucciones dadas a los que han acusado a Pablo la de
que tambien tienen que presentarse ante el gobernador El propo-
sito del episodio es trasladar a un prisionero, que es crudadano ro-
mano, al gobernador Felix, que reside en Cesarea Maritima, la se-
de de la autoridad romana en Judea

Sherwin-White ha demostrado como la historia del proceso de
Pablo ante Felix y Festo es «un ejemplo del procedimiento penal
provincial extra ordinem» (Roman Society, 48), esto es, de cognitio
extra ordinem, una mvestigacion fuera de lo ordinario En esto no
hace mas que seguir el ejemplo de un famoso historiador aleman
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de la historia legal romana, Theodor Mommsen, en su Romisches
Strafrecht, Leipzig 1899, 239 243 329-333

El episodio es basicamente una narracion que mtercala el texto
de la carta al gobernador (23, 26-30) Como Lucas pudo dar con
esta carta es problematico Hanson (A4cts, 224) piensa que es una
composicion lucana, Hemer (Book of Acts, 348) la considera como
proveniente de Pablo Es posible que tan solo represente una libre
composicion lucana que se adapta al contexto, exponiendo lo que
Claudio Lisias habna ya explicado a Felix Tal como Lucas la en-
tiende, la carta presenta todo el caso desde el punto de vista de un
romano, no hace distincion entre judios y judeocristianos e indi-
rectamente echa la culpa del incidente a los judios

La carta consta de cinco partes 1) El encabezamiento epistolar
(23, 26), 2) relato de la detencion de Pablo (23, 27), 3) un resumen
de la investigacion preliminar (23, 28), 4) la opinion del coman-
dante sobre el caso de Pablo (23, 29), y 5) la razon de mandar a Pa-
blo a la jurisdiccion del gobernador

Notas

23 Entonces el comandante convoco a dos de sus centuriones
v dyo «Tened preparados doscientos soldados de infanteria para
que vayan a Cesarea Esto es, Cesarea Maritima, la sede del go-
bernador romano de la provincia de Judea Cf nota a 8, 40

a las nueve de la noche Literalmente «desde la tercera hora de
la noche», esto es, tres horas despues de la puesta del sol Cf nota
a2, 15

Jjunto con setenta de caballeria y doscientos lanceros Este
numero de cuatrocientos setenta soldados para custodiar a Pablo
raya en lo fantastico, pues es el equivalente a casi la mitad de la
cohorte estacionada en la fortaleza Antonia de Jerusalen (cf no-
taa2l,31) Se menciona este gran numero para dar la sensacion
de la seguridad garantizada a Pablo El significado de dexiola-
bous (= dexios + lambanein [algo asido con la mano derecha]) es
realmente desconocido Goodspeed usa «lanceros», mientras que
otros traducen «arqueros» u «honderos», Kilpatrick «lanceros
de la policia local» Los manuscritos A y 33 leen dexiobolous,
pero eso lo convierte en un hapax legomenon, de sentido 1gual-
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mente desconocido. Probablemente quiere decir auxiliares lige-
ramente armados.

24. Proveed caballos para que los monte Pablo de manera que
ellos puedan llevarlo a salvo. Literalmente, «proveed animalesy,
que podrian ser caballos, mulas o burros. «Ellos» se refiere a los
soldados de infanteria, no a los animales.

al gobernador Félix. Phélix era un liberto romano de la joven
Antonia, madre del emperador Claudio e hija de Marco Antonio.
Era hermano del liberto Palas y amigo intimo e influyente de los
emperadores Claudio y Neron. Aunque tenia tal antecedente social,
Félix lleg6 a ser procurador de Judea, Samaria, Galilea y Perea. T4-
cito lo llama Antonio Félix y ese nombre aparece también en una
Inscripcién latina (CIL 5, 34; quiza tambien en CIL 6, 1984), pero
los manuscritos de las Antigiiedades de Josefo (20, 7, 1 §137) lo
llaman Claudio Félix, nombre que aparece también en CIL 6, 8143
y en algunas otras inscripciones. Es problematico determinar si to-
das ellas se refieren al Félix mencionado aqui. Ademas, las fechas
de su procuradoria no pueden establecerse con exactitud (aproxi-
madamente 52/53-59/60 d.C. [para el debate sobre ellas, cf. Con-
zelmann, Acts, 195]). Al menos Lucas lo ha mencionado en el con-
texto correcto. Tacito (Las Historias 5, 9) escribio de €él: «Puesto
que los reyes habian muerto o su dominio se habia reducido, [el
emperador] Claudio encomendé la provincia de Judea a los caba-
lleros o libertos romanos, uno de los cuales fue Antonio Félix,
quien con toda crueldad y lujuria ejerci6 el poder de un rey con la
mentalidad de un esclavo». Félix fue en parte responsable de la re-
vuelta del pueblo de Judea contra Roma en el 66 d.C. Durante su
gobernacion posiblemente comenzaron a surgir los sicarii. Para
mas detalles, cf. Suetonio, Claudii vita 28; Tacito, Los Anales 12,
54; Josefo, Antigiiedades 20, 7, 1-2 §§137-144; 20, 8, 9 §182; Gue-
rra judia 2, 12, 8 §247.

Lucas llama a Félix hegemon, que es un titulo genérico para un
«gobernador» de provincia (23, 26.33; 24, 1.10; 26, 30); cf. nota a
Lec 3, 1 (Luke, 456; Lucas 11, 307s). Su titulo especifico en griego
en esa época habria sido epitropos (Guerras 2, 12, 8 §247), el equi-
valente al titulo latino procurator, «procurador.

25. Y escribié una carta en estos términos. Literalmente, «una
carta teniendo este modelo». Cf. 1 Mac 11, 29 (echousan ton tro-
pon touton); 15, 2; 3 Mac 3, 10. Esta frase puede ser un «descargo
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de responsabilidad de que la carta registra precisamente lo que el
comandante escribio» (Marshall, Acts, 370). Una carta asi habria
sido requerida en el traspaso de un prisionero a una autoridad ro-
mana de mas alto rango. Varios manuscritos del texto «occidental»
comienzan asi este versiculo: «Por miedo a que los judios pudieran
cogerlo y matarlo (a Pablo) y él mismo pudiera, acto seguido, ser
acusado de haber sido sobornado. Asi es que escribid una carta
conteniendo estos detalles».

26. «Claudio Lisias a su excelencia el gobernador Félix. ;Salud!
Sobre el saludo epistolar que Lucas usa, cf. nota a 15, 23. Se dirige
al gobernador con el epiteto de kratistos (= en latin, egregius), usado
por Lucas en 1, 3, referido a Tedfilo (Luke, 300; Lucas 11, 33) y em-
pleado por Josefo para Vitelio, gobernador de Siria (4Antigiiedades
20, 1,2 §12). Era un epiteto frecuentemente atribuido a los del orden
ecuestre o de caballeros en la sociedad romana. Félix, como liberto
que era, dificilmente habria pertenecido a ese nivel de la sociedad
romana. Aparecera de nuevo en 24, 3, lo que muestra que Lucas lo
consideraba apropiado para un gobernador romano. La Vulgata tra-
duce kratistos por el término latino optimus, «excelentisimo», un ti-
tulo honorifico para personas de un rango todavia mayor.

27. Aqui hay un hombre a quien los judios habian apresado y
estaban a punto de matarlo. Yo intervine con mis tropas y lo resca-
té. Literalmente, «este hombre, detenido por los judios y a quien
estaban a punto de matar... yo lo rescaté». El comandante refiere
la detencion de Pablo, echando la culpa de los disturbios civiles a
los judios de Jerusalén y presentandose a si mismo con toda recti-
tud en el asunto.

cuando supe que era ciudadano romano. Literalmente, «al en-
terarme de que era romano». Esta frase resume, a su modo, los
acontecimientos; en 22, 24-29 el comandante sélo se entera de la
ciudadania romana de Pablo después de haberlo rescatado del pue-
blo de Jerusalén. El efecto del cambio tiene como finalidad subra-
yar la intervencion caballerosa del comandante.

28. Esperando averiguar el motivo de las acusaciones contra
él, lo hice traer ante su sanedrin. Este es un resumen de la investi-
gacion preliminar (22, 30-23, 11) llevada a cabo en presencia del
sanedrin en calidad de entidad consultiva. Lisias menciona la aitia,
«causa», el término oficial por «cargo» o «acusacidény, presentada
por los judios de Jerusalén. Lisias habia entendido en un principio
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que las acusaciones contra Pablo eran de una ofensa sancionada
con la pena de muerte

29 Luego descubri que era acusado de cuestiones controverii-
das de su ley La reaccion del comandante a la investigacion es la
misma que la de Galion, el proconsul de Acaya en 18, 14-15, la ti-
pica reaccion de una autoridad romana a la disputa teologica entre
el judaismo y la cristiandad naciente De nuevo se usa el verbo tec-
nico enkalen en el sentido de «acusar» o «presentar una demanda
contray alguien Los manuscritos P*® y 614 del texto «occidental»
leen mas bien «de la ley mosaica y de un tal Jesusy»

y que de minguna manera era culpable de algo que mereciera la
muerte o la prision Lo que se registra aqui es el juicto de un chi-
liarchos o tribunus militum romano no habia enklema axion tha-
natou, «accion criminal (de la que el demandado es acusado) que
mereciera la muerte» a los ojos de sus oponentes Esta constituye
una declaracion importante para la historia de Lucas Pablo no es
culpable de ningun acto politicamente crimimal Al final de este
versiculo los manuscritos 614 y 2147 del texto «occidentaly afia-
den «Con fuerza a duras penas lo saque» Cf 23,9, 28, 18

30 Cuando fui informado de una conjura inminente contra es-
te hombre decidi enviartelo sin dilacion Recuerda la conspiracion
de 23, 19-22 Asi el comandante declara su razon para mandar a
Pablo al gobernador provincial

he dado instrucciones a sus acusadoves de que formulen sus
querellas ante ti» Literalmente, «y (dije) a los acusadores que di-
ryyan [lo] concerniente a el a tiy Puesto que el comandante dificil-
mente hubiera hecho esto antes de que Pablo estuviera a salvo fue-
ra de Jerusalen, el tiempo aoristo es el pasado epistolar (que debe
Juzgarse desde el punto de vista del que rectbe la carta, BDF §334)
o posiblemente una sefial del libre caracter redaccional de la carta
(Conzelmann, Acts, 195) Este detalle no es anotado anteriormen-
te en los Hechos

31 Asi que los soldados de infanteria, conforme se les habia
ordenado, cogreron a Pablo y lo llevaron de noche a Antipatris De
esta forma la orden del comandante es llevada a cabo Antipatris
era una ciudad fundada por Herodes el Grande en la llanura de Sa-
ron, nombrada as1 en honor a su padre, Antipatro I (Josefo, Anti-
guedades 16, 5, 2 §§142-143, Guerra judia 1, 21, 9 §417), quiza
en el sitio de la antigua Afec Su lugar exacto es punto de discu-
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s161m, pero quedaba a mitad de camino entre Jerusalén y Cesarea
Maritima, a unos cuarenta y sets kilometros de Cesarea y sesenta
de Jerusalén Cf. S Dar-S Applebaun, The Roman Road from An-
tipatris to Caesarea PEQ 105 (1973) 91-99.

32 Al dia siguiente lo dejaron con la caballeria y se volvieron
al cuartel El area que tendrian que atravesar era mayormente de
gentiles y la fuerte escolta ya no seria necesaria

33 Alllegar a Cesarea Cf. notaa 8§, 40.

entregaron la carta al gobernador y le presentaron a Pablo La
misidn de la caballeria esta cumplida.

34 Ella ley6 y pregunté a Pablo de qué provincia era. Bl go-
bernador Félix es presentado como tratando de asegurarse de hasta
qué punto €1 tendria jurisdiccion sobre Pablo o posiblemente pen-
sando en remitir el caso al gobernador de otra provincia romana
que fuera opcional (cf Shervin-White, Roman Society, 55-57)

Cuando averiguo que venia de Cilicia. Puesto que Pablo era na-
tural de Tarso, situado en Cilicia Pedias, él habria sido subdito de la
doble provincia Sina-Cilicia, y puesto que ese era el domiciho de
Pablo (forum domicilu), caeria bajo la jurisdiccion del gobernador
de esa provincia Solo afios mas tarde Vespasiano dividid la pro-
vincia y cred la de Cilicia, separada y extensa, en el 72 d.C Aun-
que Félix fue gobernador de la doble provincia, esa no es toda la
razon para la siguiente afirmacion, pues forum delicti, «la jurisdic-
c16n donde el (supuesto) crimen ha sido cometido», ha sido Judea.
De manera que Félix se da cuenta de que las acusaciones contra es-
te natural de Cilicia han sido presentadas por judios de Judea, un
distrito de la provincia de la cual €l es gobenador A pesar de su re-
accion ante la poblacién judia, Félix tiene que hacerse cargo del ca-
so Sobre Cilicia, cf. notasa 9, 11y 21, 39

35. «Owé tu caso cuando comparezcan también los acusado-
res». Literalmente, «le oiré completamente cuando. » De poco
serviria oir sélo al acusado, asi es que Félix decide esperar a los ciu-
dadanos de Jerusalén que acusan a Pablo antes de hacer una investi-
gaci6on preliminar Los «acusadores» deberian ser los «judios de
Asia» (21, 27), que miciaron la demanda, pero resultan ser los «ge-
fes de los sacerdotes» y otras autoridades religiosas de Jerusalén

Luego mando que quedara custodiado en el pretorio de Herodes.
De esta manera Pablo sigue prisionero de los romanos El palacio de
Herodes el Grande en Cesarea Maritima se habia convertido en la re-
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sidencia (praitorion {= praetorium en latin]) de los gobernadores ro-
manos de Judea desde el 6 d C Fue tambien el lugar donde ellos, co-
mo ocupantes, dispensaban justicia Cf P Benoit, Prefoire Lithos-
troton et Gabbatha RB 59 (1952) 531-550, especialmente 532-536,
J Maigret, Paul prisonnier a Cesaree BTS 41 (1961) 3-4

¢ 7 A b
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2 Proceso ante el gobernador Felix (24 1-21)

« 24 'Al cabo de cinco dias el sumo sacerdote Ananias bajo a
Cesarea con algunos de los ancianos y un abogado llamado

% Tertulo, y presentaron su caso contra Pablo ante el goberna-
-t dor *Cuando Pablo fue cttado, Tertulo empezo la acusacion
«Su excelencia Felix, nosotros disfrutamos de mucha paz gra-

cias a tus esfuerzos, y gracias a tu providencia se han llevado

a efecto muchas reformas en este pais 3Asi que nosotros de-
bemos siempre y en todo lugar reconocer esto con profunda
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gratitud “Pero ahora, para no cansarte mas con esto, te su-
plico que nos escuches brevemente con la cortesia acostum-
brada *Nosotros hemos descubierto que este hombre es una
peste, que promueve motines entre los judios del mundo en-
tero, es cabecilla de la secta de los nazarenos y ha intentado
profanar mcluso nuestro templo; pero nosotros lo apresamos
1 $Ahora tu puedes mterrogarlo sobre todas estas cosas y
comprobar por t1 mismo por que lo acusamos» °Los judios
también corroboraron esta acusacion, asegurando que estos
fueron los hechos '"Pablo comenz6 a responder cuando el go-
bernador le hizo la sefial de que tomara la palabra «Yo sé que
has sido juez en esta nacion por muchos aflos, de ahi que me
sienta animado a hacer mi defensa ante 1 !'Tu estas en la po-
sic1on de comprobar los hechos no han pasado mas de doce
dias desde que subi a Jerusalén para adorar alli '*Ni en el
templo, m1 en las sinagogas, n1 por la ciudad me encontraron
discutiendo con nadie o causando disturbios con la gente
BEllos mi siquiera pueden probarte las acusaciones que ahora
hacen contra mi *Admito, sin embargo, que es conforme al
Camino, que ellos llaman secta, que yo adoro al Dios de nues-
tros padres Yo creo todo lo que esta de acuerdo conlaley y lo
que esta escrito en los profetas. >Comparto con estas gentes
la misma esperanza en Dios que ellos tienen que habra resu-
rreccion de justos e injustos 6Por eso, yo me esfuerzo cons-
tantemente en mantener mi conclencia irreprochable ante
Dios y ante los hombres "Después de algunos afios, vine pa-
ra traer mosnas a las gentes de m1 pueblo y hacer mus ofren-
das '|Mientras me ocupaba en completar los ritos de la puri-
ficacién en el templo, sin turba n1 tumulto a mu alrededor,
Yunos judios de Asia tropezaron conmigo Esos son los que
deberian estar aqui en tu presencia para hacer cualquier acu-
saci6n que tengan contra mi1 % O por lo menos que estos que
estan aqui digan de qué crimen me encontraron culpable
cuando yo compareci ante el sanedrin, *'a no ser las palabras
que grite en vuestra presencia ‘Yo estoy siendo juzgado ante
vosotros por la resurreccion de los muertos’»

Texto «occidentaly '[omite «algunos de los ancianos y»] *[omite «gra-
c1as a tus esfuerzos»] “[omite «brevemente»] *[omite «entre los judios
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del mundo» y en su lugar lee «disension, no solo en nuestra nacion, sino
en casi todo el mundo»] ‘[afiade al final ] Segun nuestra ley, nosotros
queremos juzgar(lo) “Pero el comandante Lisias vino con mucha fuerza y
lo arrebato de nuestras manos *[afiade al comienzo ] El ordeno a sus acu-
sadores venir a t1 [omite «por t1 mismo»] °que esto fue as: *[omite «te»
y «ahora»] “[omite «yo admuito, sin embargo»] '[omite «constantemen-
ten] {omite «delante de ti»] ?'[omite «en su presencia» y «hoy»]

Comentario - ’
' (A9 ™y

Lucas comieza ahora la historia del proceso formal de Pablo
ante ¢l procurador Felix en Cesarea Maritima Se trata de una na-
rracion en la que Lucas mtercala dos discursos, uno de Tertulo,
abogado de los querellantes de Jerusalen, y el otro del demandado,
el propio Pablo Este es el unico lugar de los Hechos donde los dis-
cursos toman la forma de debate Tertulo formula los cargos lega-
les especificos a los que Pablo responde, sosteniendo que sus acu-
sadores no tienen caso contra el

Antes de nada, es necesario tener presente el contexto de estos
dos discursos, pues en ellos aparecen algunos aspectos de ese con-
texto El contexto remoto es la comparecencia de Pablo ante el sa-
nedrin (23, 1-10) despues de su arresto en Jerusalen, en la que
ocurre la division entre los fariseos y los saduceos que estaban
presentes Alli Pablo declaro «Yo soy fariseo» (23, 6) Parte de ese
contexto es tambien la carta de Claudio Lisias en la que admute que
no ha encontrado nada en Pablo que legalmente merezca la conde-
na a muerte o el encarcelamiento El contexto mas proximo es la
declaracion de Felix «Oure tu caso cuando comparezcan tambien
los acusadores» (23, 35)

Segun Sherwin-White (Roman Society, 48), estan presentes to-
dos los procedimientos basicos del juicio la acusacion es presen-
tada y sostenida por los demandantes (primero los judios de Asia y
luego las autoridades religiosas de Jerusalen, que ahora compare-
cen ante el gobernador con un abogado), el gobernador toma su
astento en el tribunal (pro tribunali) y actua con la asistencia de su
concilium, «consejoy» (25, 6 10 12)

El discurso acusador de Tertulo (24, 2b-8) es una elegante y lo-
grada mvectiva que usa terminos retoricos y juridicos Como habil
abogado, comienza con la acostumbrada captatio benevolentiae (v
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3-4) para atraerse a Félix a su manera de pensar. Menciona como
Félix ha barrido el pais de bandidos y ha traido la paz, a la vez que
ha hecho otras reformas Por todo esto Tértulo le da las gracias. En
contra de Pablo presenta cuatro cargos: 1) Pablo es una peste, 2) es
un agitador que promueve motines entre los judios del mundo en-
tero, 3) es cabecilla de los nazarenos, y 4) ha intentado profanar el
templo En esto basa Tértulo su caso de seditio, rebelion politica
Tértulo concluye recomendando que el propio gobernador investi-
gue a Pablo

La defensa de Pablo (24, 9-21), su tercer discurso de defensa en
los Hechos, es una apologia No es kerigmatico y no usa pasajes
del Antiguo Testamento En €l Pablo responde a las acusaciones de
Tértulo haciendo énfasis en que los que lo acusan no han presen-
tado pruebas Insiste en que en el templo «no ha discutido con na-
die m1 ha causado disturbios con la gente» Es mds, «el Camino»
que él propugna es, en realidad, una continuacion del yjudaismo an-
cestral, lo equipara con una hairesis, «secta, partido» dentro del ju-
daismo, y sostiene que no es un cabecilla de los nazarenos Recal-
ca que esta siendo procesado por proclamar su creencia en la
resurreccion (v 15-21) En el curso de su defensa Pablo menciona
por primera vez en los Hechos la colecta que trajo a las gentes de
su pueblo en Jerusalén (24, 17). Lucas pudo haber obtenido los de-
talles sobre Tértulo y el proceso de la fuente paulina, pero los dis-
cursos son composiciones suyas En su mayor parte el discurso de
Pablo no es mas que una recapitulacion de lo que ya han informa-
do los Hechos.

De manera concreta este episodio interpreta las palabras de Je-
sus recogidas en Le 21, 12, que dicen que sus discipulos seran en-
tregados a las simagogas y cérceles, y llevados ante reyes y gober-
nadores «por causa de m1 nombre» Pablo comparece ahora ante un
procurador romano y en el capitulo 26 lo hard ante el rey Agripa
Los discursos de Tértulo y Pablo son composiciones lucanas; en
ellos los detalles provienen de la fuente paulina, especialmente en
losv 1-2ay 9-10a

En este episodio Pablo tiene que confrontar a las autoridades ju-
dias, que afirman ser los auténticos servidores del Dios de Israel y
que presentan a un fiscal avezado que aboga su causa ante las au-
toridades romanas de ocupacion. Pablo no es un abogado experi-
mentado y tiene que confiar en sus propios recursos, pero cuenta
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sobre todo con la asistencia del Sefior El punto culminante de su
defensa es de nuevo la afirmacion de su creencia farisaica en la re-
surreccion de entre los muertos, por la que el lector entiende que el
quiere significar la resurreccion de Cristo, el Sefior

Notas

24,1 Al cabo de cinco dias Esto es, despues de la llegada de
Pablo a Cesarea Maritima

el sumo sacerdote Ananias bajo a Cesarea Los querellantes
no son los «judios de Asia», sino las autoridades religiosas de Je-
rusalen, que proceden a presentar su caso contra Pablo Para llegar
desde Jerusalen a Cesarea Maritima, Ananias ha tenido que «ba-
Jar» desde una crudad alta (a mas de ochocientos metros sobre €l
nivel del mar) a otra a orillas del mar Mediterraneo Cf notas a §,
540,23,2

con algunos de los ancianos Junto con el sumo sacerdote, ellos
representan la suprema autoridad de los judios en Jerusalen Cf
notasa 4,5y 11,30

un abogado llamado Tertulo Por lo demas, un desconocido
Lucas lo llama rhetor, que en el mundo de habla griega significa-
r1a «conferenciante publico, orador», la Vulgata latina lee orator, y
la RSV traduce «vocero, portavoz» Es presentado como un aboga-
do de Jerusalen, el portavoz del sumo sacerdote y los ancianos Lu-
cas pone en sus labios un discurso de pulida retorica

presentaron su caso contra Pablo ante el gobernador Lateral-
mente, «ellos pusieron en claro ante el gobernador (lo que ellos te-
nian) contra Pablo» Esta deposicion fue una queja formal contra
Pablo hecha en su ausencia, como ndica el versiculo sigutente

2 Cuando Pablo fue citado Tertulo empezo la acusacion Esto
es, cuando Pablo fue traido del lugar de detencion adonde Felix te-
nia su tribunal en el pretorio

«Su excelencia Felix Cf notaa 23, 26

nosotros disfrutamos de mucha paz gracias a tus esfuerzos y
gracias a tu providencia se han llevado a efecto muchas reformas
en este pars Tertulo singulariza la «paz» (ewrené), las «mejorasy
(diorthomata) y la «previsiony o «providencia» (pronowa) como
bendiciones que ha experimentado Judea durante la procuraduria
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de Félix (52-60 d.C.). Josefo (Guerra judia 2, 13, 2 §252) cuenta
como Félix barrié de Judea a los sicarii, «sicariosy», «portadores de
daga o puiial cortoy, trayendo asi la paz, pero también dice que no
estaba exento de crueldad y que finalmente contribuy¢ a la revuel-
ta de los judios contra Roma en el 66 d.C. Cf. S. Losch: TQ 112
(1931) 295-319.

3. Asi que nosotros debemos siempre y en todo lugar reconocer
esto con profunda gratitud. Para la paronomasia retérica usada en
pante te kai pantachou, cf. BDF §488, 1.

4. Pero ahora, para no cansarte mds con esto, te suplico que
nos escuches brevemente con la cortesia acostumbrada. El térmi-
no epieikeia denota «benignidad, afabilidad», idea esta que dificil-
mente se compagina con la conducta de Félix hacia el pueblo de
Judea.

5. Nosotros hemos descubierto que este hombre es una peste.
Tértulo habla en primera persona del plural, incluyendo a los ju-
dios que han venido con él. Llama a Pablo loimos, «pestilencia,
epidemia, plaga», queriendo decir con esto que Pablo ha ejercido
una influencia deletérea y contagiosa en el pueblo judio. Demés-
tenes usa esta palabra hablando de una persona peligrosa para el
bienestar publico (Discursos 25, 80). Cf. 1 Mac 10, 61; 15, 21,
donde se usa esta palabra aplicada a rebeldes fugitivos.

que promueve motines entre los judios del mundo entero. El
manuscrito P™ omite el adjetivo pasin, «todosy, antes de «judios»,
posiblemente por la frase siguiente. La actividad de Pablo es con-
siderada como sediciosa, incitadora de motines. Acusaciones se-
mejantes han sido hechas en 16, 20; 17, 6. Tértulo intenta acusar a
Pablo de causar un problema politico (seditio), mientras que pinta
a los judios a los que ¢l representa como amigos de los romanos.

En esta acusacion Lucas usa un lenguaje de la época. Recuerda
una acusacion semejante presentada contra los judios de Alejandria
en tiempo del emperador Claudio. En una carta Claudio escribia
sobre la actividad politica de algunos judios que estaban koinén fi-
na tés oikoumenés noson exegeirontas, «fomentando una plaga co-
mun en todo el mundo».

es cabecilla de la secta de los nazarenos. Tértulo llama al cris-
tianismo hairesis, que podria significar «escuela, partido, secta»
dentro del judaismo, como los saduceos (5, 17; cf. nota correspon-
diente) o los fariseos (15, 5). Josefo usa hairesis en el mismo senti-
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do al hablar de los esenios, fariseos y saduceos (4nfiguedades 13, 5,
98171, cf Antiguedades 20,9, 1 §199, Vida 2 §10, 12) En su de-
fensa Pablo admite que «el Camino» es como una hairests (24, 14)
Cuando es usada por los adversarios la palabra tiene una connota-
clon peyorativa, como en 24, 14, 28, 22 Esta seria tambien la con-
notacion en este versiculo, pues alega que Pablo es su principal de-
fensor Sobre «nazoreo» como epiteto, cf nota a 2, 22

6 ha intentado profanar incluso nuestro templo Lucas alude al
incidente de Trofimo el efesio en 21, 28-30

nosotros lo apresamos Cf 21,30 Este es el cumplimiento de
la profecia de Agabo (21, 11), que los judios de Jerusalen deten-
dnan y encarcelarian a Pablo

Despues de esto el texto «occidental» afiade en el v 6 «Segun
nuestra ley, nosotros queremos juzgar(lo)» Esta es la lectura de los
manuscritos 614 y 1505 El texto «occidental» mserta tambien el v
7, que no se encuentra en los mejores manuscritos de la tradicion
alejandrina (P74, N, A, B, H, L, P, 049, 81, 1175) El texto inserta-
do dice «Pero el comandante Lisias vino con mucha fuerza y lo
arrebato de nuestras manos» Hay tambien otra adicion del texto
«occidental» al comienzo del v 8 «El ordeno a sus acusadores ve-
nir a ti» Estas adiciones se encuentran en su mayor parte en los
manuscritos E, W, 33, 323, 614, 945, 1505, 1739 y en la Vulgata
latina, de donde viene la enumeracion de los versiculos Afiaden
una improbable mvectiva contra Lisias, basada quiza en 23, 30
Afiadirlas aqui, como hace Dupont (Acfes, 192) seria darle la razon
a los judios para que reclamen la competencia jurisdiccional sobre
Pablo Cf TCGNT, 434, que acertadamente explica la omision de
estos afiadidos

8 Ahora tu puedes interrogarlo sobre todas estas cosas y com-
probar por t1 mismo por que lo acusamos» Cuando se omiten los
v 6b-8a, «lo» se refiere a Pablo, que es el que va a ser interrogado
por el gobernador St se mcluyen esos versiculos, «lo» se referiria
a Claudio Lisias, a quien posteriormente el gobernador Felix man-
da llamar Quiza esta sea la razon de por que se afiadieron estos
versos en el texto «occidental»

9 Los judios tambien corroboraron esta acusacion, aseguran-
do que estos fueron los hechos «Los judios» se refiere ahora al su-
mo sacerdote y los ancianos (v 1) que han venido de Jerusalen con
Tertulo, su abogado Estos, al parecer, afiaden su testimonio al de
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Tértulo. Lucas usa synepitithenai, que significa unirse para atacar
a alguien.

10. Pablo comenzo a responder cuando el gobernador le hizo la
sefial de que tomara la palabra Pablo hace su apologia, la réphca
oficial del acusado, que responde a las acusaciones presentadas
contra él. Después de una breve introduccion concihatona (v 10b),
sus observaciones tratan cuatro cosas’ en los v. 11-13 desecha el
cargo de que ha provocado alborotos (cf. v. 5); en los v. 14-16 ex-
plica su relaci6n con «el Caminoy, cosa que de ninguna manera lo
hace desleal a la herencia judia (cf. v. 5); en los v. 17-19 rechaza el
cargo de haber profanado el templo (cf. v. 6), y en los v. 20-21 sos-
tiene que cuando ha comparecido ante el sanedrin nadie ha sido ca-
paz de probar nimgun cargo contra él (cf. v. 8) Lucas usa de nuevo
un genitivo absoluto para expresar el asentimiento del gobernador.

«Yo sé que has sido juez en esta nacién por muchos afios. Esto
es, probablemente desde el 52 d.C., pero el uso por Pablo de «mu-
chos afios» es retorico

de ahi que me sienta ammado a hacer mi defensa ante 1. Esta
captatio benevolentiae es la mtroduccion de Pablo Se rinde ante la
benevolencia de Félix para con él recordando afablemente su larga
experiencia y competencia Félix ha sido procurador (52-60 d C.)
mucho mas tiempo que ningun otro desde Pilato (26-36 d.C.).

11. Tu estas en la posicion de comprobar los hechos Pablo re-
conoce la ventajosa posicion de Félix

no han pasado mds de doce dias. Las fechas que aparecen en el
relato lucano (21, 17 18 26. 27, 22, 30; 23, 11-12.32; 24, 1) no su-
man mas de doce dias, pero Pablo puede estar refiriéndose simple-
mente a los siete dias de la ceremonia del voto nazireo (21, 27) y
los «cinco» mencionados en 24, 1.

desde que subi a Jerusalén. Cf. notaa §, 5

para adorar alli. Lucas presenta al cristiano Pablo en peregri-
nacion, vintendo al templo de Jerusalén a dar culto a Dios (21, 26),
como lo haria cualquier otro judio devoto (cf. 8, 27). No se hace
mencion alguna del proposito de la visita de Pablo a Jerusalén, so-
bre lo cual él mismo escribe en Rom 15, 25-32, trayendo la colec-
ta de ayuda a los pobres (cf 1 Cor 16, 1-4; 2 Cor 8, 1-9, 15). Pa-
blo hara mencién de ello en el v. 17. Lucas usa una vez mas el
participio futuro proskynéson para expresar intencion, propdsito,
cf. BDF §390, 1 y notaa 8, 27.
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12. Ni en el templo, ni en las sinagogas, ni por la ciudad me en-
contraron discutiendo con nadie o causando disturbios con la gen-
te. De esta forma Pablo, aun en sus observaciones introductorias,
contesta a la acusacion de que en todas partes ha causado disension
entre los judios.

13. Ellos ni siquiera pueden probarte las acusaciones que aho-
ra hacen contra mi. Esta declaracion es como la proposicion del
discurso de Pablo al gobernador.

14. Admito, sin embargo, que es conforme al Camino. Sobre «el
Camino» como un nombre para el cristianismo, cf. nota a 9, 2. La
admision de Pablo incluye una confesion de fe, que ahora trata de
explicar.

que ellos llaman secta. Esto es, hairesis; cf. notas a 5, 17; 24, 5.
En efecto, Pablo rechaza la connotacion peyorativa de ese término
(cf. nota a 24, 5), pues cree que «el Camino» es algo mas que una
forma de judaismo, como ¢l fariseismo y el saduceismo. Lo consi-
dera como un «caminoy» de salvacion, inspirado por Dios, no algo
que uno prefiere o escoge. En todo caso, Pablo insiste en que las
acusaciones contra €l no son politicas, sino religiosas.

yo adoro al Dios de nuestros padres. Pablo insiste en la conti-
nuidad de su monoteismo judio. «El Seifior, el Dios de vuestros pa-
dres, Dios de Abrahan, Dios de Isaac, y Dios de Jacob» (Ex 3, 16)
es todavia el Dios de Pablo. De esta manera Pablo asegura a Félix
que si es miembro de «la secta de los nazarenos», como dijo Tér-
tulo (24, 5), su adoracién y su norma de vida estan todavia en con-
formidad con el judaismo farisaico. Su alianza con Jesucristo no es
arbitraria, sino el légico producto de un importante principio del
fariseismo (la creencia en la resurreccion de entre los muertos); en
realidad, el cristianismo es su cumplimiento. Cf. nota a 22, 14, Cf,
22,3;28,17; Rom 9, 3-5.

Yo creo todo lo que estd de acuerdo con la ley y lo que estad escri-
to en los profetas. Moisés y los profetas siguen siendo normativos pa-
ra Pablo. Se refiere, pues, a dos importantes secciones de las Escritu-
ras hebreas, tal como las dividian los judios de su época. Cf. 1QS 1,
3; Lc 24, 44-45. Es discutible si este es 0 no otro caso del paulinismo
de los Hechos (cf. Introduccion §173). El propio Pablo en sus cartas
puede expresarlo de manera un poco diferente; cf. 2 Cor 3, 6-18.

15. Comparto con estas gentes la misma esperanza en Dios que
ellos tienen. La fe de Pablo en Dios suscita tanta esperanza y con-
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fianza como la de los demas judios, especialmente los fariseos Es-
ta esperanza se hard mas especifica en la siguiente clausula

que habra resurreccion de justos e ijustos La creencia de Pa-
blo en la resurreccion de los muertos esta basada en Dn 12, 2-3
Esa creencia, formulada claramente por primera vez en el mas re-
ctente libro de las Escrituras hebreas, se desarrollo mas en el ju-
daismo de los siglos intermedios

16 Por eso, yo me esfuerzo constantemente en mantener mi
conctencia irreprochable ante Dios y ante los hombres Pablo re-
conoce la relacion entre la conducta humana y la vida despues de
la muerte Cf lo dicho sobre su «conciencia» en 23, 1 (nota co-
rrespondiente) Pablo afiade ahora «y ante los hombres», querien-
do decir con esto que nunca y de ninguna manera ha ofendido a sa-
biendas a los judios

17 Despues de algunos arios Unos cinco afios han pasado des-
de la primera visita de Pablo a Jerusalen, insinuada en 18, 22

vine para traer limosnas Cf la expresion de su proposito en
20, 16,24, 11 Lucas permite a Pablo mencionar la colecta que ha-
bia recogido en las 1glesias cristianas de los gentiles fundadas por
el en Galacia, Macedomia y Acaya (Gal 2, 10, 1 Cor 16, 1-4, 2 Cor
8,1-7,9, 1-5, Rom 15, 25-28 31) Conzelmann (Acts, 199) piensa
que menciona la colecta solo para contrapesar la acusacion de msu-
rreccion (stasis, v 5), que la alusion a la colecta es apenas inteligi-
ble para el lector de los Hechos, y que Lucas claramente «no dice
todo lo que sabe» Ciertamente los lectores de los Hechos pueden
no tener conciencia de la importancia que esa colecta tuvo para Pa-
blo, pues Lucas no le ha dado el relieve que el mismo Pablo le dio
,Como podriamos haber tenido conocimiento de su importancia, s1
no hubtera sido por las cartas que Pablo escribio?

Estas limosnas son diferentes de las que trajo en 11, 29-30 en
una visita que Pablo no menciona en ninguna de sus cartas (cf In-
troduccion §156) Lucas usa nuevamente el participio futuro para
expresar proposito, finalidad, cf nota a 24, 11

Es posible traducir este versiculo de manera diferente «Yo ha-
bia venido a las gentes de m1 pueblo a traer limosnas y a hacer mis
ofrendas» La cuestion esta en s1 tomar eis to ethnos mou con el
particip1o que le precede, poréson, o con el verbo siguiente, parege-
nomen Cf Schneider, Apg 2, 348, Weiser Apg , 629-630, Johnson,
Acts, 413
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a las gentes de mi pueblo O «de m1 nacion», pues Pablo usa fo
ethnos mou Esto puede significar lo que Pablo mismo llama «mis
hermanos, mis parientes segun la carne» (Rom 9, 3) En realidad,
como luego sabemos por Rom 15, 26, las limosnas estaban desti-
nadas a los judios convertidos o judeocristianos («los santos que
estan all»), pero su referencia tambien a los «que no obedecen a la
fe en Judea» (Rom 15, 31) podria indicar que Pablo no excluye que
«las gentes de m1 pueblo» compartan con ellos la ayuda que les
trac En contra de lo que sostiene Haenchen (Acts, 655), 1a formu-
lacion de Lucas no es una declaracion historicamente poco fiable

v hacer mis ofrendas Estas ofrendas a Dios fueron indudable-
mente hechas en el templo, en cumplimiento de lo que Pablo acor-
do hacer en 21, 26

18 Mientras me ocupaba en completar los ritos de la purifica-
cion en el templo Cf 21, 26-30 Pablo alude al rito purificatorio
por el que ha pasado, mientras otros cuatro judios completaban la
ceremoma del voto nazireo (21, 24) El hablar de esto como de «un
rito de purificacion en el templo» contrasta con la acusacion de
Tertulo de que Pablo ha estado «profanando el templo»

sin turba ni tumulto a mi alvededor No se registra ninguno en
ese pasaje de 21, 26

19 wunos judios de Asia tropezaron conmigo Cf 21,27 El ver-
bo heuron, «encontraron», aparece de hecho al comienzo del v 18
del texto griego

Esos son los que deberian estar aqui en tu presencia para hacer
cualquier acusacion que tengan contra mi De esta manera contes-
ta Pablo a la acusacion de Tertulo de que ha estado profanando el
templo La respuesta de Pablo msinua que Tertulo no tenia conoci-
miento alguno de primera mano de tal profanacion, sino solo de o1-
das Es mas, Pablo msinua que los primeros acusadores han aban-
donado el caso en contra suya Esto seria un claro caso de desitutio,
«abandono», en la ley romana, cuando los querellantes no se pre-
sentan al juicto de la persona a la que han acusado El emperador
Claudio habia amenazado con decidir casos contra tales querellan-
tes incluso en su ausencia (Dion Casto, Historia romana 60, 28, 6,
Suetonto, Claudu vita 15, 2), cf Sherwin-White, Roman Society,
52 «De nuevo el autor de los Hechos esta bien informadoy

20 O por lo menos que estos que estan aqui digan de que cri-
men me encontraron culpable S1 Pablo esta siendo acusado de al-
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gun crimen mencionado cuando comparecio ante el sanedrin, Ter-
tulo deberia haberlo mencionado, y no 1o ha hecho Pablo sabe que
ninguna de las acusaciones contra el son validas St el conjuro de
Pablo al sumo sacerdote (23, 3) fue considerado un acto criminal, a
Tertulo se le paso por alto

cuando yo comparect ante el sanedrm Cf 22,30-23,9

21 a no ser las palabras que grite en vuestra presencia Lite-
ralmente, «o por el grito que yo di, cuando estaba de pie entre
ellos» Con esto Pablo busca calificar el caracter absoluto de su ne-
gacion de culpabilidad Cf 23, 6, nota correspondiente

Yo estoy siendo juzgado ante vosotros por la resurreccion de

los muertos » «La resurreccion de los muertos» resuena como un
estribillo en estos ultimos capitulos de los Hechos Directamente
anastasis nekron se refiere a la creencia especifica de los fariseos,
pero la declaracion de Pablo msinua su propia creencia en «la re-
surreccion del Muerto», esto es, de Jesucristo, el Sefior resucitado
Esa 1dea, sin embargo, dificilmente la entenderia un gobernador ro-
mano, por lo que no aflorara sino hasta 25, 19
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460 Encarcelamiento de Pablo (24 22 27)
3 Encarcelamiento de Pablo en Cesarea (24, 22-27)

ZEntonces Felix, que estaba bastante bien informado sobre el
Camino, suspendi6 el juicio, dictendo «Cuando venga el co-
mandante Lisias, decidiré vuestro caso» 2*Dio Ordenes al
centurtdn de que mantuviera bajo custodia a Pablo, pero que
tuviera clerta libertad, y que permitiera que sus amigos lo
asistieran 2*Después de algunos dias, vino Félix con su espo-
sa Drustla, que era judia, y mandé ltamar a Pablo y lo escu-
ché acerca de la fe en Cristo Jestis **Pero cuando comenzé a
hablar de honradez, de dominio de s1 y del juicio venidero,
Felix se sint16 desasosegado y hablo fuerte «Basta ya Vete,
y cuando tenga tiempo, te mandaré llamar». %A la vez espe-
raba que Pablo le diera dinero, por eso lo hacia llamar con
bastante frecuencia y conversaba con el 2’A los dos afios, a
Felix le sucedio Porcio Festo Felix, deseoso de congraciarse
con los judios, dej6 a Pablo en la carcel

Texto «occidental» 22[omute «Lisias»] *que estaba para que nadie impi-
diera que vinieran a verle **Despues de algunos dias la esposa de Felix,
que era judia, pidio ver a Pablo para o1r su palabra Para complacerla, (Fe-
Iix) envio  [omite «Jesus»] 2’y te mandare a llamar a una hora conve-
niente *esperaba que Pablo le diera algun soborno ¥’[omite «ansioso
Feston] Dejo a Pablo en pristion por Drusila

) i
Comentario ; ’

Lucas registra la historia del encarcelamiento de Pablo en Ce-
sarea Maritima por «dos afios» (24, 27) Félix suspende el juicio y
demora la investigacién y el dictado de la sentencia sobre Pablo,
en primer lugar, porque quiere esperar la llegada del comandante
Claudio Lisias, que fue quien envio a Pablo al gobernador Ade-
mas, como Félix conoce algo del cristianismo, él y su esposa Dru-
sila estan ans10sos por escuchar a Pablo hablar més sobre este te-
ma Por esta razon mantiene a Pablo detenido, pues asi tiene la
posibilidad de conversar con €l de cuando en cuando Esperaba
también poder conseguir de Pablo algin soborno Asi pasaron dos
afios (58-60 d C ), hasta que Félix fue sustituido por otro procura-
dor romano, Porcio Festo.



Hch 24, 22-27 Notas 461

El episodio es otra narracion de los Hechos, basada en la infor-
macion obtenida de la fuente paulina de Lucas, especialmente las
historias de Félix y Drusila, del sucesor en el cargo de procurador,
Festo, y de Pablo retenido en prision. Los v. 24-26 pueden ser de
composicion lucana.

El resultado del episodio anterior es que Pablo no consigue la
libertad. Ahora debe dar testimonio de Cristo continuando deteni-
do bajo custodia romana. En ocasiones dara testimonio a Félix y
Drusila en Cesarea.

Notas

22. Entonces Félix, que estaba bastante bien informado sobre
el Camino. Cfnota a 9, 2. El v. 24 aclara cémo Félix pudo infor-
marse bien sobre «el Camino». Para ¢l adverbio comparativo akri-
besteron, cf. ZBG §148.

suspendio el juicio. Literalmente, «Félix los aplazoy, esto es,
aplaza a Pablo y a los querellantes, pues esperaba nueva informa-
cion. Félix no entrega a Pablo a sus acusadores ni dicta juicio sobre
¢l; Pablo sigue detenido.

diciendo: «Cuando venga el comandante Lisias, decidiré vues-
tro casoy. Se supone que Félix ha mandado llamar al comandante,
a quien €l espera, pues Lisias habria sido testigo de cualquier dis-
turbio publico que Pablo pudiera haber causado. Sobre Lisias, cf.
notas a 21, 31; 22, 28; 24, 8.

23. Dio ¢érdenes al centurion de que mantuviera bajo custodia a
Pablo, pero que tuviera cierta libertad, y que permitiera que sus
amigos lo asistieran. La tradicion textual Koiné lee mas bien: «de
venir a ¢él». La detencion de Pablo en Cesarea es en cierto modo
semejante a la que soportara en Roma (28, 30), si bien alli tendra
mas libertad. Entre las «necesidades» de Pablo estarian ropa, co-
mida y bebida. Los que podian proveerle esto son llamados sim-
plemente hoi idioi, «sus amigos», posiblemente también su herma-
nay su sobrino de Jerusalén.

24. Después de algunos dias, vino Félix. Esto es, al lugar don-
de Pablo estaba detenido, el antiguo palacio de Herodes el Grande,
ahora residencia del gobernador romano, que servia ademas de lu-
gar de detencion.
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con su esposa Drusila que era judia Despues de muchas intri-
gas para quitarscla a su esposo Aziz, rey de Emesa (Sira), Felix se
caso con la bella Drusila, hija menor de Herodes Agripa I Josefo da
los detalles en Anfiguedades 19, 9, 1 §354-355, 20, 7, 1-2 §138-
144, y Guerra judia 2, 11, 6 §220 Segun Suetonto (Claudii vita 28)
Felix fue el mando de «tres remnas» Estas habrian sido Drusila, la
nieta de Marco Suetonio y Cleopatra, y la tercera es desconocida
(cf Tactto, Historias 5,9) Como judia, Drusila fue posiblemente la
fuente de informacion bastante exacta para Felix sobre el cristianis-
mo como «el Caminoy (24, 22) Notese la adicion del texto «occi-
dental», supra, que atribuye a Drusila la razon de escuchar a Pablo

mando llamar a Pablo y lo escucho acerca de la fe en Cristo Je-
sus O «en el Mesias, Jesus» Felix y Drusila tenian curtosidad por
saber mas de las creencias cristianas, en especial de la fe de Pablo
en Jesus de Nazaret como Sefior resucitado, pero su curiosidad no
les condujo a la conviccion nit a su fe personal En el v 26 se da
otra razon de por que Felix mando llamar a Pablo Los manuscritos
NI A, C, Hy P omiten «Jesus», que lo leen P, R* B, E, L, ¥,
049, 33 y 1739 «Cristo Jesus» es una variante paulina frecuente de
«Jesucristo» (por ejemplo, 1 Cor 1, 2, Rom 2, 16, 3, 24), que se da
en los Hechos (3, 20, 5, 42, 17, 3), pero por lo general en estos ca-
sos en sentido predicativo, y casi en ninguna otra parte del Nuevo
Testamento Para pistis ets Christon, cf 20, 21, 26, 18, Col 2, 5,
con ¢l verbo pisteuein, cf Hch 10, 43, 14, 23, 19, 4, Rom 14, 1,
Gal 2, 16, Flp 1, 29

25 Pero cuando comenzo a hablar de honradez de dominio de
sty del juicio vemdero De la «fe» en Cristo Jesus, sobre la cual
Felix y Drusila preguntan movidos por la curiosidad Al parecer
Pablo pasa a predicar sobre dikatosyné, «rectitud, honradez», que
posiblemente es un eco de 13, 39 (cf Rom 3, 21-26), enkrateia,
«autocontrol», que solo se menciona en este lugar en labtos de Pa-
blo (cf Gal 5, 23), y krima to mellon, «el juicio venidero», que es
asimismo mencionado solo aqui en los Hechos (¢f Rom 2, 2-3) El
matrimonio adultero de Felix y Drusila puede ser el antecedente
para las observaciones de Pablo sobre estos temas Las tres cosas
habrian sido mencionadas para recordar a Felix su rapacidad y co-
dicia, su lyjunia y la muerte venidera

Felix se sintio desasosegado y hablo fuerte «Basta ya Literal-
mente, «Vete por ahora», es decir, es suficiente por ahora o basta
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por ahora de esos temas Lucas escribe to nyn echon, utilizando
echen en sentido impersonal, «por el momento» (acusativo adver-
bial), como en Luciano de Samosata, Anacharsis 40 Cf ZBG §74,
IBNTG, 160

Vete, y cuando tenga tiempo te mandare llamar» La reaccion
de Felix es semejante a la de los atenienses despues del discurso de
Pablo en el Areopago (17, 32)

26 A la vez esperaba que Pablo le dieva dinero Literalmente,
«que dinero le fuera dado por Pablo» Posiblemente la mencion de
«limosnas» en 24, 17 le hizo a Felix pensar en esto La esperanza,
sin embargo, de un soborno encaja bien con el cuadro que de Felix
y su rapacidad encontramos en Tacito y Josefo La ley romana pro-
hibia, sin embargo, aceptar sobornos de los prisioneros, cf Lex fu-
lia de pecunuis repetundis (PW 12, 2389-2392) Josefo (Guerra ju-
dia 2,14, 1 §273) cuenta de otro gobernador de Judea, Albino, que
aceptaba tales sobornos

por eso lo hacia llamar con bastante frecuencia v conversaba
con el Lucas no dice de que conversaban

27 A los dos afios Esto es, de la detencion de Pablo, inmediata-
mente despues de la investigacion de Felix en el pretorio de Cesa-
rea Esto podria indicar hasta el final de la procuraduria de Felix
Dupont (Actes, 196) mterpreta dietia como el termino tecnico de la
ley romana que indica el tiempo maximo de una detencion como la
que Pablo estaba experimentando, al final de ese tiempo Pablo de-
beria ser puesto en libertad automaticamente, pues ninguna conde-
na contra el habia tenido legalmente exito

a Felix le sucedio Porcio Festo Literalmente, «Felix tuvo a Por-
cto Festo como sucesor» Es poco lo que se sabe de Porkios Phés-
tus, quien al parecer fue procurador de Judea durante los afios 60-62
d C (las fechas del comienzo y termino de esta procuraduria no
pueden establecerse con certeza, cf K Lake, Beginnings 5, 464-
467), pero Lucas por lo menos lo ha anotado correctamente como
sucesor de Felix Fue miembro de un famoso clan senatorial, los
Porcios de Tusculo, y fue nombrado procurador de Judea por Neron
Lucho sobre todo por traer la paz a la provincia y reprimio las re-
vueltas de los sicartos Murio en el cargo y le sucedio Luceyo Albi-
no, 62-64 d C (Guerrajudia 2, 14, 1 §271-272, Antiguedades 20, 8,
9-11 §182-194, 20,9, 1 §197-200) Cf Schurer, HIPAIC 1, 467-468,
PW 22/1,220-227,] B Green, Festus Porcius, en ABD 2, 794-795
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Félix, deseoso de congraciarse con los judios, dejé a Pablo en
la carcel Esto es, no solo hasta el final de su periodo como procu-
rador, sino aun despues de eso, de modo que su sucesor tuvo que
encargarse del caso de Pablo Cf 25,9, que describe un mteres se-
mejante de Festo A veces el gobierno saliente soltaba a los prisio-
neros bajo su jurisdiccion Josefo (Antiguedades 20, 9, 5 §215) di-
ce que el procurador Albino puso en libertad a los prisioneros antes
de que su sucesor Floro llegase. ;

i
} Y
Bibliografia (24, 22-27)
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f
4. Ante el gobernador Festo Pablo apela al César (25, 1-12)

25 1A los tres dias de llegar a la provincia subi6 Festo de Ce-
sarea a Jerusalén *Los jefes de los sacerdotes y las autorida-

5 des de los judios presentaron formalmente ante él sus acusa-
- ciones contra Pablo. Ellos le suplicaban, *pidiendo como un
§ favor que lo trasladase a Jerusalén, pues ellos habian estado

& preparando una emboscada para matarlo en el cammo “Pero
{ Festo contesto que Pablo estaba custodiado en Cesarea y que él

' mismo iba a partir muy pronto para alli >«Vuestros hombres
«  prominentes —dijo— pueden bajar conmigo, s1 este hombre ha
s hecho algo malo, que ellos lo procesen alli» *Despues de que-

- darse entre ellos no mas de ocho o diez dias, Festo volvio a
i Cesarea Al dia siguiente, tomo asiento en el tribunal y dio or-

«  den de que trajeran a Pablo "Cuando comparecid, lo rodearon
< los judios que habian bajado de Jerusalén y presentaron mu-

chos y graves cargos contra ¢l Pero no pudieron probar nin-
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guno de ellos ®En su defensa, Pablo dijo’ «Yo no he hecho na-
. da malo contra la ley de los judios, n1 contra el templo, m1 con-
tra el César». *Pero Festo, que queria congraciarse con los ju-
! dios, respondi6 a Pablo «;Quieres subir a Jerusalén para ser
Juzgado alli de estas acusaciones en mi tribunal?». '"Pablo
: contestd: «Yo estoy ante el tribunal del César; aqui es donde
debo ser juzgado Yo no he hecho ningun dafio a los judios,
como tu mismo sabes muy bien !!'Si soy culpable, s1 he co-
- metido algin crimen que merezca la muerte, no pido librarme
de morir Pero st no hay nada de lo que estos me acusan, nadie
tiene el derecho de entregarme a ellos Yo apelo al Cesary.
ZEntonces Festo, después de deliberar con el consejo, respon-
4 dio: «T1 has apelado al César, al César ras»

Texto «occidental» '[afiade al final del versiculo ] ellos habian suplicado
que pudieran tener exito en tenerlo en sus manos [omite «prominentesy]
lomite «no mas de» y «entre ellos»] "[omite «que habian bajado»] *Pa-
blo dyo que el no habia hecho nada malo *fomite «respondié»] 'los car-
gos que ellos traen '“con su consejo, dyo

Comentario

Lucas continia la historia de Pablo en cautiverio romano; debe
comparecer ante el nuevo procurador de Judea, Porcio Festo, que
ejerci6 el cargo desde el 607 al 62 d C Cuando Festo aparece en
escena, los adversarios judios de Pablo se encaran con el goberna-
dor en Jerusalén, demandando que Pablo sea traido de Cesarea Ma-
ritima a Jerusalén para ser procesado aqui Piden esto porque tienen
preparada una emboscada para matarlo en el cammo No sospe-
chando cosa semejante, Festo les responde que pueden venir con él
a Cesarea, donde les permitira confrontarse con Pablo Cuando Fes-
to le pregunta a Pablo s1 estd dispuesto a 1r a Jerusalén para res-
ponder a los cargos que ellos han presentado en contra suya, Pablo
se declara mocente ¢ nsiste en su derecho, como crudadano roma-
no, a ser juzgado como tal y asi apela al César.

El episodio es un importante desarrollo en la historia lucana de
los Hechos, pues es la ocasion inmediata del viaje de Pablo a Ro-
ma, donde esta destinado a seguir dando testimonio del evangelio
cristiano. Es una narracion basada en la fuente paulina de Lucas,
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en la que se ha intercalado un breve discurso de defensa (25, 8 10-
11), el cuarto de Pablo en los Hechos Pablo msiste en que no ha
hecho nada contra la ley de los judios, contra ¢l templo o contra el
César Esta es la base de su continua apologia y de su apelacion
Puesto que Pablo ha apelado al César, el gobernador 1omano Festo
ha decidido enviar a Pablo a Roma, ante el Cesar Sin duda Pablo
hizo su apelacion enel 60 d C

En este episodio, cargado de suspense, el nuevo procurador ro-
mano es presentado actuando con energia para poner fin al «asun-
to» el juicio de Pablo por tanto tiempo aplazado Al principio ac-
tua de manera imparcial, oyendo las acusaciones de los judios de
Jerusalen y las respuestas de Pablo a los cargos Una vez en Cesa-
rea, Festo duda de s1 debe llevar a Pablo a Jerusalén para continuar
alli la vista judicial Aunque deseoso de ganarse el favor de los ju-
dios, no obstante Festo pregunta a Pablo su opinion sobre esto, pre-
parando asi el terreno para la apelacion ante el César

El problema con la apelacién consiste en determinar en qué se
basa Pablo para hacerla cuando no ha habido veredicto alguno, dic-
tado por un juez o magistrado, sobre ¢l que pueda apelar Cadbury
pensé que en realidad Pablo habia sido acusado de seditio (sedi-
cion), Haenchen, de laesa maiestas, Gilchrist, de herejia (Pablo en-
frentado con el judaismo ortodoxo, que tenia el derecho a la pro-
teccion de la ley) Para un analisis exagerado de las dificultades
que, segun se dice, crea el episodio, cf Haenchen, Acts, 668-670,
ademas, para un punto de vista mas equilibrado del asunto, cf.
Schneider, Apg 2, 356-357

¥ "
" oo

Notas .

25, 1. A los tres dias de llegar a la provincia Esto es, Judea,
que en realidad era un distrito de la provincia de Siria El nuevo go-
bernador no tarda en 1r a Jerusalén, aun a sabtendas de que es un
semillero de problemas Busca establecer buenas relaciones con las
autoridades religiosas de esa importante ciudad de su jurisdiccion

Festo Cf notaa?24,27

subio de Cesarea a Jerusalén. Cf notaa 8, 5

2 Los jefes de los sacerdotes y las autoridades de los judios
Algunos manuscritos (H, P, 049, 189 y 326) leen mas bien «el su-
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mo sacerdote». El sumo sacerdote de esa época era Ismael, hyjo de
Fab1 (Josefo, Antigiiedades 20, 8, 8 §179), que habia stdo nombra-
do por Herodes Agripa Il en el 59 d.C. Josefo habla de los conflic-
tos entre los «jefes de los sacerdotes» y los otros sacerdotes y las
autoridades del pueblo, pero Lucas no dice nada de esto. Las «auto-
ridades» son llamadas aqui Aot protor, «los primeros (hombres)»
entre los judios de Jerusalén. Cf 13, 50; 28, 17; L¢ 19, 47. Los
querellantes no son ya «los judios de Asia» u otros ciudadanos par-
ticulares de Jerusalén (21, 27.30), sino las autoridades religiosas de
Jerusalén.

presentaron formalmente ante él sus acusaciones contra Pablo.
Ellos le suplicaban. Ellos indudablemente reiteraron los cargos que
Tértulo habia formulado anteriormente (24, 5-6). El cargo que los
«judios de Asia» hicieron primero contra Pablo, traer griegos al
templo (21, 28), es ahora genérico: profanacion del templo

3. pidiendo como un favor que lo trasladase a Jerusalén. Lite-
ralmente, «que lo mandara a llamar a Jerusalén». La razén aparen-
te podia parecer razonable, para evitarles el viaje de Jerusalén a
Cesarea, pero la verdadera razon aparece en la siguiente clausula.

pues ellos habian estado preparando una emboscada para ma-
tarlo en el camino Su intencién era tender una emboscada a Pablo
en el camino para lincharlo. Cf. la conspiracion de 23, 12-15.

4. Pero Festo contesté que Pablo estaba custodiado en Cesarea
y que él mismo 1ba a partir muy pronto para alli Festo no les con-
cede de inmediato lo que piden. Su respuesta esta expresada pri-
mero en discurso mdirecto y luego directo

5. «Vuestros hombres prominentes— dijo— pueden bajar conmi-
go. A las autoridades se las llama ahora dynatoi, «(los) poderososy;
cf. v 2 supra

st este hombre ha hecho algo malo Literalmente, «s1 hay en ¢l
algo mmpropio». El adjetivo afopon, «fuera de lugar», puede ser
usado en sentido moral o legal. Aqui tendria el segundo.

que ellos lo procesen alli». Esto es, en la sede oficial de la ju-
risdiccién romana. No se dice por qué Festo toma esta decision.
Probablemente actua de acuerdo a una forma apropiada de enten-
der la ley romana.

6 Después de quedarse entre ellos no mds de ocho o diez dias,
Festo volvié a Cesarea. El manuscrito P omite «entre ellos», es-
to es, en Jerusalén.
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Al dia siguiente, tomo asiento en el tribunal. La béma era la tri-
buna gubernamental o el asiento de la decision judicial. Asi, en el
momento en que el gobernador toma asiento comienza el juicio
oficial de Pablo en Cesarea. Cf. 2 Mac 13, 26; Josefo, Antigiieda-
des 20, 6, 2 §130.

v dio orden de que trajeran a Pablo. Esto es, ante ¢l presidien-
do como juez.

7. Cuando comparecio, lo rodearon los judios que habian ba-
Jado de Jerusalén y presentaron muchos y graves cargos contra
él. Lucas resume de esta manera el proceso de los querellantes,
que confrontan a Pablo de una manera amenazadora. Los cargos
(aitiomata) no estan especificados, pero es de suponer que habrian
incluido los ya formulados por Tértulo (24, 5-6): que es una peste,
un agitador de los judios en todas partes, cabecilla de los nazare-
nos, y que ha intentado profanar el templo de Jerusalén.

Pero no pudieron probar ninguno de ellos. En lugar de narrar el
proceso, Lucas simplemente anota un juicio de valor sobre ellos,
pues estd mas interesado en la posicion de Pablo ante el caso. Pues-
to que los «judios de Asia» (21, 27) no estan presentes y sus cargos
originales no han sido formulados, Pablo puede llevar las acusa-
ciones al campo de los asuntos religiosos.

8. En su defensa, Pablo dijo. Literalmente, «mientras que Pablo
se defiende (diciendo)». En el texto griego esta clausula es en rea-
lidad un genitivo absoluto que modifica al v. 7.

«Yo no he hecho nada malo. Literalmente, «yo no he pecado en
naday. Pablo usa el verbo hamartanein, que en este contexto signi-
ficaria «hacer algo malo (legalmente)».

contra la ley de los judios. Pablo sostiene que no ha violado la
ley mosaica, declarando en su defensa lo que ya dijo en 18, 13-15;
21,21.28; 24, 14.

ni contra el templo. Una repeticion de 21, 28.

ni contra el Césary. Este es un detalle nuevo, provocado quiza
por la comparecencia de Pablo ante el tribunal romano. El no ha
hecho nada contra la cabeza del imperio romano. El César por esa
época habria sido Neron Claudio César (54-68 d.C.). Al decir «Cé-
sar» Pablo estaria sosteniendo que él no ha hecho nada contra la
ley romana; cf. notaa 17, 7; ct. 16, 21.

Lucas presenta a Pablo declarandose inocente de cualquiera co-
sa mala contra los judios o contra el imperio romano, pues quiere
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que se reconozca aquello que Pablo defiende, es decir, que el cris-
tianismo no estd en conflicto ni con el judaismo ni con el imperio
romano.

9. Pero Festo, que queria congraciarse con los judios. Probable-
mente porque se dio cuenta de que estaba siendo confrontado por
las autoridades de Jerusalén, ciudad importante de su jurisdiccion.
El motivo, sin embargo, repite lo que se dijo de Félix en 24, 27.

respondio a Pablo: «;Quieres subir a Jerusalén para ser juzga-
do alli de estas acusaciones en mi tribunal? ». Festo reconoce el de-
recho del acusado al preguntarle a Pablo si «queria o estaba dis-
puesto». La insinuacion en la peticién de Festo puede ser que el
sanedrin es el escenario mas apropiado para esta clase de juicio. De
esta manera reconoce la ambigiiedad del caso de Pablo. Sin embar-
g0, la frase ep’ emou, «ante mi», que aparece al final del versiculo
es importante, pues significa que todavia serd un juicio romano;
pero esto crea un problema. Si el juicio es todavia «ante» el gober-
nador, entonces el escenario del sanedrin no cuenta. Algunos ma-
nuscritos (por ejemplo 33) afiaden, sin embargo, &, «o», antes de
ep’emou, lo que sugiere uno de los dos escenarios, en el sanedrin o
ante el gobernador. Esta lectura ofrece una mejor ocasion a la res-
puesta de Pablo. Para ulteriores y mas detalladas insinuaciones de
la peticion de Festo, cf. Sherwin-White, Roman Society, 67; H. W.
Tajra, The Trial, 141-142,

10. Pablo contesté: « Yo estoy ante el tribunal del César. Esto
es, al estar ante el tribunal del procurador romano en Cesarea, Pa-
blo se da cuenta de que su caso ya ha pasado a otro nivel, al del sis-
tema judicial del imperio romano, epi tou bematos Kaisaros, «al
tribunal del César». Cf. Ulpiano, Digesta 1, 19, 1: «Quae acta ges-
taque sunt a procuratore Caesaris, sic ab eo comprobantur atque si
a Caesare ipso gesta sint» (Lo que es hecho y levado a cabo por el
procurador del César, es aprobado asi por él, como si fuese ejecu-
tado por el propio César). Por eso la proposicion de Festo es impo-
sible. Pablo invoca su derecho de reiectio contra iudicium iniquum
(de rehusar ser juzgado por un tribunal incompetente). El no tendra
ninguna participacién del sanedrin en su juicio, ni siquiera en su
capacidad consultiva para el gobernador romano. Pablo tiene ade-
mas sus sospechas de lo que realmente hay detrds de todo ello,
pues es consciente del atentado contra su vida notificado por su so-
brino (23, 16-22).
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aqui es donde debo ser juzgado. Esto es, yo, ciudadano romano,
va he sido llevado ante la autoridad romana (23, 27). Pablo no invo-
ca ese estado explicitamente, pero rechaza la propuesta de Festo.

Yo no he hecho ningun dafio a los judios. Literalmente, «yo en
nada he hecho mal a los judios», con el énfasis sobre el acusativo
adverbial ouden, «en nada». Pablo repite el argumento que ha ex-
presado antes (25, 8).

como ti mismo sabes muy bien. Literalmente, «como incluso ti
reconoces muy bien». El adverbio comparativo kallion tiene fuer-
za elativa, como sustituto del positivo (ZBG §150).

11. Si soy culpable. Literalmente, «si he hecho (algo) injustoy,
esto es, si soy un malhechor. La forma condicional de la expresion
de Pablo es importante.

si he cometido algun crimen que merezca la muerte, no pido li-
brarme de morir. Pablo reconoce ¢l principio basico de la ley y el
orden romanos, y el derecho del gobernador a condenarlo a muer-
te si es hallado culpable de un cargo capital. Cf. Josefo, Vida 29
§141: «Si es justo que yo muera, no pido clemenciay»; también Pla-
toén, Apologia 37.

Pero si no hay nada de lo que estos me acusan. Otra repeticion
del argumento de 25, 8 proporciona la base para lo que sigue.

nadie tiene el derecho de entregarme a ellos. Literalmente,
«nadie puede entregarme a ellos», esto es, ni siquiera el procura-
dor romano, pues tal extradicion seria ilegal. El verbo charizesthai
en realidad significa «favorecer, gratificar». El procurador no pue-
de gratificar al sanedrin como él propone. Pablo rechaza asi la
competencia del sanedrin de Jerusalén y dice «no» a la sugerencia
del procurador.

Yo apelo al Césary. Al pronunciar Kaisara epikaloumai (= en la-
tin oficial Caesarem appello), Pablo pone fin al proceso contra €I,
pues ha invocado una autoridad superior, por encima del goberna-
dor provincial. Esto significa que Pablo tiene que permanecer en
Roma y no puede ser llevado ante el sanedrin. ;Sobre qué base ha-
ce eso? En la primitiva ley romana provocatio era el derecho legal
a apelar al populus romanus contra una decision tomada por un ma-
gistrado (sobre lo que mas tarde se llamo coercitio, «la imposicion
de un castigo sumario» [por un magistrado para asegurar la obe-
diencia]). Esto tuvo su origen en la ciudad de Roma hacia el 300
a.C. Hacia el final de la reptblica provocatio llego a ser la forma de
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apelacion al veredicto de un wdex, «juez», particular La apelacion
era hecha al magistrado que habia nombrado al juez del caso, pero
aun podia ser llevada mas arriba, mcluso al Cesar, pues con la apa-
ricion del principado la apelacion ya no se hacia al «pueblo roma-
noy, smo al princeps, esto es, al Cesar Este derecho fue confirma-
do por Augusto en la Lex lulia de vi publica seu privata, que proteje
a todos los cirudadanos romanos en cualquier parte del umperio de
decisiones arbitrarias de gobernadores provinciales, del castigo su-
mario, de la ejecucion o la tortura Su caso podia ser o1do en Roma
En el caso de Pablo, aun no se ha tomado una decision o veredicto
del procurador, Pablo apela contra la sugerencia del procurador de
cambuar el lugar del juicio Aun eso estaba dentro de sus derechos

Cf OCD, 86-87 892-893, A N Sherwm-White, Roman So-
clety, 68-69, The Roman Citizenship, Oxford 21973, A H M Jo-
nes, Studies in Roman Government and Law, Oxford 1960, 51-65,
A W Lmtott, Provocatio From the Struggle of the Orders to the
Principate ANRW 1/2 (1972) 226-267, especialmente 232-234, H
W Tayra, The Trial, 144-147, H I Cadbury, Roman Law and the
Tral of Paul, en Beginnings 5, 297-338, especialmente 312-319, P
Garnsey, The Lex Tulia and Appeal under the Empire JRS 56
(1966) 167-189

12 Entonces Festo despues de deliberar con el consejo El
symboulion, «consejo» (constlium en latin) habria temido una jun-
ta de asesores, llamada synedrot (consiliaru en latin), a quienes el
magistrado provincial podna llamar para aconsejarle Al parecer,
tales asesores habrian estado presentes, pero Lucas no ha mdicado
esto sino hasta ahora

respondio «Tu has apelado al Cesar al Cesar ras» Festo toma
la decision final y otorga la apelacion de Pablo Los historiadores de
Roma debaten sobre s1 el gobernador podia otorgar la apelacion (cf
Tajra, The Tnial, 149-151), pero en este caso Festo la concede
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5 Festo mmvita a Agripa a owr a Pablo (25, 13-27)

BTranscurridos algunos dias, el rey Agripa y Berenice llega-
ron a Cesarea a saludar a Festo *Como se quedaron alli va-
rios dias, Festo expuso al rey el caso de Pablo, diciendo
«Hay aqui un hombre que Félix dej6 preso '"Mientras yo es-
taba en Jerusalén, los jefes de los sacerdotes y los ancianos
de los judios presentaron cargos contra él, exigiendo su con-
dena 'SLes respondi que no es costumbre de los romanos en-
tregar a un acusado antes de que él pueda carearse con sus
acusadores y tener la oportunidad de defenderse contra los
cargos '"Pot eso, cuando ellos llegaron aqui conmigo agilicé
el asunto Al dia siguiente me senté en el tribunal y mandé
que trajeran a este hombre '*Los acusadores lo rodearon, pe-
ro no adujeron ningun cargo contra ¢[ sobre crimenes de los
que yo tenia sospecha ""En vez de eso, discutieron con él
acerca de asuntos controvertidos de su propia religion, y so-
bre un tal Jesus que habia muerto, pero que Pablo decia que
estaba vivo *No sabiendo cémo resolver la controversia, le
pregunté s1 estaba dispuesto a 1r a Jerusalén a ser juzgado alli
de estos cargos *'Pero Pablo apeld que fuera dejado en la
carcel para una decision imperial Asi que di érdenes de que
se le mantuviera bajo custodia hasta que pudiera enviarlo al
César» *Entonces Agripa dijo a Festo «,Sabes? A mi tam-
bién me gustaria escuchar a este hombre» Festo contesto
«Mafiana lo owrds». 2 Asi al dia siguiente Agripa y Berenice
llegaron con gran pompa y entraron en la sala de audiencias
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»  con una corte de comandantes y hombres emmentes de la
ciudad. A una orden de Festo trajeron a Pablo **Entonces
Festo dijo: «Rey Agripa y todos los aqui presentes con noso-

5 tros, ved a este hombre. El es aquel a proposito del cual acu-

' di16 a mi, aqui y en Jerusalén, toda la comumdad judia, cla-

¢  mando que no debe vivir un dia mas. Yo, por mi1 parte, no

«+  pude encontrar nada que él hubiera hecho que mereciera la
muerte Pero como ¢l mismo apelo6 al emperador, decidi en-

« viarlo. S embargo, no tengo nada preciso que escribir so-

. bre ¢l a nuestro soberano. Por eso lo he traido delante de to-

- dos vosotros, y especialmente ante t1, rey Agripa, para que

una vez hecho este mterrogatorio yo tenga algo que escribur.

YPues me parece absurdo enviar un preso s ndicar los car-

«  gos contra él»

Y

Texto «occidentaly 3[omite «a Cesarean] °[omute «de estos cargos»] 2y

los hombres que han bajado de la provincia Festo ordeno que trajeran a
Pablo 2*Y el dyo [omute «qudia» y afiade despues de «Jerusalén» ] que yo
lo entregué sin ninguna defensa Yo fui incapaz de entregarlo por las regu-
laciones que tenemos del emperador Si alguno le acusa, déjenle se-
guir(me) a Cesarea donde el (Pablo) esta detenido Cuando se reunieron
(all1), ellos gritaban que habia que quitarle la vida »Cuando yo of a esta
parte y a la otra, no pude encontrar nada en el que mereciera la muerte
Cuando yo (le) dye «,Queres ser juzgado con ellos en Jerusalén?», él
apelo al César [omite «decidi enviarlo»] %[omite «preciso», «a nuestro
soberanoy y «Agripa»]

Comentario v

Con apelar al César Pablo no consigue que lo envien inmedia-
tamente a Roma, pues Festo tenia que escribir un informe que lo
acompafiara, segun ordenaba la ley romana de aquel entonces. Di-
gesta (49, 6, 1) de Ulpiano, de fecha posterior, decia’ «Después de
que se ha hecho una apelacion, la persona con la que esta se ha he-
cho debe proveer informes a la persona a la que se adjudicara dicha
apelacidén». Asi es que el proceso de Pablo continta, pero ahora en
presencia del rey Herodes Agripa 11 y su hermana Berenice, que
han venido a saludar al nuevo procurador Festo invita al rey a oir
a Pablo, después de explicarle cémo este, acusado por los judios de
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Jerusalen, habia sido detenido por el antertor procurador y ahora ha
apelado al Cesar Elrey y su hermana expresan interes por oir a Pa-
blo y as1 Festo prepara una sesion para que oigan lo que Pablo tie-
ne que decir, esperando de esta manera aprender algo que el pueda
enviar por carta al emperador

Aunque ¢l episodio comienza como una narracion, basada en la
mformacion de la fuente paulina de Lucas, se convierte pronto en
un discurso en el que Festo explica al rey Agripa en los v 14b-21,
y al rey v su corteyo en los v 24-27, la situacion de Pablo El doble
discurso es una clarificacion judicial, explicando a Agripa Il y a los
otros ¢l tema de la aequitas romana, «imparciahidad o equidad ro-
mana» El discurso es una composicion lucana, pero esta muy lejos
de la verdad afirmar que toda la escena es «una composicion lite-
raria libre» (Conzelmann, Acts, 206) El episodio persigue una ob-
via finalidad apologetica lucana subrayando la inocencia de Pablo
en dicho escenario legal El gobernador romano le dice al rey de
los judios que, basado en los cargos presentados por los adversa-
r10s judios, no ha encontrado nada en el caso de Pablo que lo haga
objeto de persecucion

El ep1sodio presenta de esta manera la personalidad de un judio,
el rey Agripa, que afiadira su resumen sobre la situacion de Pablo a
los de dos procuradores romanos, Felix y Festo, y al del temente
mulitar romano, Claudio Lisias Pablo ya ha aparecido ante la «s1-
nagoga» y un «gobernador», ahora comparecera ante un «rey» (¢f
Lc 12, 12), dando solidez a las palabras de Jesus sobre los que le s1-
guen Es ademas un cumplimiento de Hch 9, 15-16

La mtroduccion de Agripa Il en la historia de Pablo se convier-
te tambien en un paralelo de la narracion lucana de la pasion, cuan-
do Jesus comparece ante otro miembro de la familia real de Hero-
des, Herodes Antipas (Lc 23, 6-12)

Notas

13 Transcurridos algunos dias el rey Agripa y Berenice Este
es Marco Julio Agripa 11, hijo del rey Herodes Agripa I, menciona-
do en 12, 1-11 20-23, y de Cipros (Josefo, Guerra judia 2, 9, 6
§220) Era hermano de Berenice 11, Martamme y Drusila (que se
caso con Felix el procurador, cf nota a 24, 24) Agripa II nacio el
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afio 27 d.C., fue educado en Roma, y en el 48 se convirtio en prin-
cipe de Calcis, después de la desaparicidén de su tio Herodes de
Calcis (Josefo, Guerra judia 2, 12, 1 §223; Antigiiedades 20, 5,2
§104). En el 52 lleg6 a ser «rey» (basileus) de la tetrarquia de Itu-
rea y Traconitide, de su hermano Filipo (L¢ 3, 1 [cf. nota corres-
pondiente]) a la que Nerdn afiadhé algunas regiones de Galilea y
Perea (Josefo, Antigiiedades 20, 8, 4 §159). Se le llamé basileus
megas Agrippa philokaisar eusebés kai philoromaios, «el gran rey
Agripa, amigo del César, piadoso y amigo de los romanos» (OGIS
§419). Los judios y especialmente los jefes de los sacerdotes sin-
tieron aversion por Agripa Il Fue el ltimo de los Herodes que go-
bernaron Judea. Parece ser que muri6 hacia el 92 d.C. Cf R. D Su-
Wltvan, The Dynasty of Judaea in the First Century: ANRW I1/8
(1977) 296-354, especialmente 329-345 y 344 n. 287

Por esta época Berenice 11, que habia estado casada con su tio
Herodes de Calcis, aparece en la vida publica, después de haber en-
viudado y entrado a formar parte de la corte de su hermano Agri-
pa Il. Era la hermana mayor de Drusila, esposa de Félix (24, 24).
Josefo (Antigitedades 20, 7, 3 §145, Guerra judia 2, 11, 5 §217)
habla de los rumores que circulaban sobre una aventura amorosa
con su hermano. Mas tarde parece haber sido amante del romano
Tito (cf. Juvenal, Sanras 6, 156-160; Suetonio, Tit1 Vita 7, 1; D16n
Casio, Historia romana 65, 15, 4; Tacito, Historas 2, 2). En el afio
66 Berenice intercedi6 en vano ante el gobernador Floro para parar
la matanza del pueblo de Jerusalén, de la que ella apenas logra es-
capar (Josefo, Guerra judia 2, 15, 1 §§309-314). Cf. G. H. Ma-
curdy, Julia Berenice. AJP 56 (1935) 246-253; J. A Crook, Titus
and Berenice: AJP 72 (1951) 162-175.

En la mayoria de los manuscritos de la tradicién alejandrina su
nombre es Berniké, como en Josefo, Guerra judia 2, 11, 5 §217,
pero el manuscrito C lee Beréniké Mas correctamente deberia ser
Berenike, como lo escribe Josefo en Antiguedades 20, 7, 3 §145.

llegaron a Cesarea. Esto es, Cesarea Maritima; cf. nota a 8, 40.

a saludar a Festo. Literalmente, «saludando a Festo», como el
nuevo procurador romano. Josefo (Antigiiedades 20, 8, 11 §189-196)
narra con todo lujo de detalles como Agripa Il mantuvo sus buenas
relaciones con el procurador Festo. Lucas usa el participio aoristo as-
pasamenoi para expresar propéstto, cf. W. E. Howard, On the Futu-
ristic Use of the Aorist Participle in Hellemistic: JTS 24 (1922-1923)
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403-406; A. T. Robertson, The Aorist Participle for Purpose in the
Koing: JTS 25 (1923-1924) 286-289; BDF §339, 1; ZBG §264-265.
Los manuscritos W, 36, 81, 323 y 1739 mas bien leen el que seria
mas correcto participio futuro aspasomenoi (cf. BDF §418, 4).

14. Como se quedaron alli varios dias, Festo expuso al rey el
caso de Pablo, diciendo: «Hay aqui un hombre que Félix dejo pre-
so. Cf. 24, 27. Festo aprovecha la oportunidad de consultar oficial-
mente al rey de los judios sobre Pablo, pues se sentia incompeten-
te en la materia.

15. Mientras yo estaba en Jerusalén, los jefes de los sacerdotes
v los ancianos de los judios presentaron cargos contra él, exigien-
do su condena. Ct. 25, 1-3. Lo que no se explicé alli se completa
ahora con detalles. En efecto, esta es Ia recapitulacién que Festo
hace de lo que ha trascendido. Desde el punto de vista de los ju-
dios, Pablo es culpable; las autoridades religiosas pedian una kata-
dike, «condena, sentencia contray él, pero cf. 25, 11. Festo sospe-
cha lo que esta en juego y por qué las autoridades religiosas quieren
que Pablo sea transferido a su jurisdiccion.

16. Les respondi que no es costumbre de los romanos. Festo in-
voca el ethos, «costumbre, practica habitual», que jugaba una par-
te importante en los procedimientos legales, privados y publicos,
entre los romanos. En realidad, esto llegd a ser la base de la famo-
sa ley romana.

entregar a un acusado antes de que él pueda carearse con sus
acusadores y tener la oportunidad de defenderse contra los cargos.
La respuesta de Festo implicitamente contrasta los procedimientos
legales judios con los romanos. Insiste en la aequitas romana, la
tradicional imparcialidad romana, pues desde el punto de vista ro-
mano no se ha demostrado la culpabilidad de Pablo. No se toleraban
las acusaciones anonimas, y los querellantes tenian que carearse
con el acusado ante el juez. «Esta es la ley que nosotros respetamos:
nadie puede ser condenado en ausencia, ni puede igualmente tole-
rarse que alguien sea condenado sin que se oiga su caso» {Ulpiano,
Digesta 48, 17, 1). Cf. Apiano, Bellum Civile 3, 54: Plinio, Epis-
tolae 10, 97; Justino, Apologia 1, 3. Lucas usa los términos lega-
les técnicos katégoroumenos, «el acusado, demandadon, kategoroi,
«acusadores, querellantesy, apologia, «defensa», y enklema, «car-
2o, acusaciony, asi como el modo optativo formal de los verbos
echoi y laboi. Cf. Dupont, Aequitas romana.
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17. Por eso, cuando ellos llegaron aqui conmigo. Cf 25, 4-5, la
negativa de Festo de llevar a Pablo a Jerusalén y su insistencia en
que las autoridades judias vengan a Cesarea.

agilicé el asunto. Lucas subraya la prontitud con la que el pro-
curador romano reacciona a la acusacion de las autoridades reli-
giosas de Jerusalén.

Al dia siguiente me senté en el tribunal y mandé que trajeran a
este hombre. Cf. 25, 6. La intencidn apologética de Lucas esta cla-
ra: Festo expresa una reacciéon romana al asunto, semejante a la de
18, 15; 23, 29, un desdén por tales controversias religiosas, que él
considera irrelevantes.

18. Los acusadores lo rodearon, pero no adujeron ningun car-
go contra él sobre crimenes de los que yo tenia sospecha. Esto es,
crimenes que segun la ley romana merecen castigo. En 25, 7 se di-
ce que presentaron cargos que no pudieron probar. El siguiente
versiculo explica cuiles eran esos cargos.

19. En vez de eso, discutieron con él acerca de asuntos contro-
vertidos de su propia religion. Festo reconoce 10s cargos como un
asunto en el que la ley romana no deberia involucrarse, sino las le-
yes sobre la forma de vida judia. Habla de la «religion» de los ju-
dios como deisidaimonia, la misma palabra que us6 Pablo para la
«reverencia a las deidades, devocion a los dioses» de los atenienses
(cf. nota a 17, 22; Josefo, Antigiiedades 19, 5, 3 §290). Josefo
(Guerra judia 2, 9, 2 §174) emplea también la palabra para la dis-
posicion de los judios a morir por sus creencias. Sin embargo, pue-
de significar con frecuencia un «excesivo temor a los dioses» o
«supersticion con respecto a los demonios». Cf. R. C. Ross, Su-
perstitio: CJ 64 (1968-1969) 354-358, especialmente 356, n. 15; S.
Calderone, Superstitio: ANRW 1/2 (1972) 377-396. Festo la usa co-
mo una forma de referirse a los principios religiosos foraneos, no
romanos.

En 24, 5-7 el abogado Tértulo hizo un resumen de los cargos
que los judios presentaban contra Pablo. Posiblemente los judios
reaccionan contra Pablo creyendo encontrar el apoyo del procura-
dor basados en lo que Julio César habia decidido en favor del sumo
sacerdote en tiempos de Hircano II: «Cualesquiera que sean los de-
rechos o los privilegios que, de acuerdo con sus leyes, tenga un su-
mo sacerdote, estos deberan tenerlos también él y sus hijos por
mandato mio. Si durante este periodo de tiempo surgiese alguna
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cuestion sobre la forma de vida de los judios, es m1 voluntad que la
dec1s16n dependa de ellos» (Josefo, Anfiguedades 14, 10, 2 §195)

sobre un tal Jesus que habia muerto, pero que Pablo decia que
estaba vivo Este detalle es nuevo, no habia aparecido anterior-
mente entre las acusaciones de los judios contra Pablo Cf 17, 31
La referencia de Festo a la resurreccion de Jesus esta expresada
como seria de esperar que la formulara un pagano romano Como
el lo ve, no es mas que una cuestidn de s1 Jesuls esta muerto o vivo
Para la predicacidon de Pablo sobre la resurreccion de Jesus, cf 1
Tes 1, 10, 2 Cor 13, 4, Rom 4, 24-25, 6,49, 8,11, 10,9 Parala
forma lucana de formularla, cf Hch 1, 3, Lc 24, 5 23

20 No sabiendo como resolver la controversia Lucas usa el
término técnico zéresis, equivalente al termmo legal latino quaes-
t10, «cuestion controvertida» que ha de resolverse mediante 1nda-
gaci6n judicial

le pregunte s1 estaba dispuesto a v a Jerusalén a ser juzgado
alli de estos cargos Cf 25,9 Festo se pregunta st las autoridades
religiosas judias estarian mejor representadas en Jerusalen y s1 el
asunto en cuestion seria debatido mejor alli El gobernador no
podia transmitir su jurisdiccion a un tercero en un caso sanciona-
do con la pena de muerte; as1 que la cuestion no es que el este
dispuesto a que Pablo sea juzgado ante el sanedrin, sino que él
mismo presida su caso en Jerusalen teniendo al sanedrin como
constlium

21 Pero Pablo apelo que fuera dejado en la cdrcel para una de-
cision imperial Literalmente, «por una decision (diagnoss, el tér-
mrno legal tecnico griego, equivalente al termino latino cognitio)
del Augusto» En otras palabras, Pablo temia la influencia del sa-
nedrin, aun en su capacidad consultiva Aqui Sebastos esta usado
en sentido genérico, como un titulo para el emperador Sebastos es
el equivalente griego del latin Augustus, titulo que el senado roma-
no confirté a Cayo Octavio, sobrino meto de Julio César, que al ser
adoptado por Julio César como su hyo paso a ser conocido como
Cayo Julio César Octaviano (el 16 de enero del 27 a C ), cuando
llego a ser Princeps (cf Res Gestae divi Augusti, §34, Filon, Lega-
tio ad Gaium 21 §143, OCD, 149) «Augusto» se convirtio en un
titulo, algo asi como «su majestad», para los sucesores de Octavia-
no en el principado, s1 bien Tiberto fue reacio a usarlo Aqui se re-
feriria a Nerén Claudio César (54-68 d C)
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Asi que di ordenes de que se le mantuviera bajo custodia hasta
que pudiera enviarlo al Césary. Sobre el titulo de Kaisar, cf. nota
a 17, 7. Lucas usa el verbo técnico anapempein, «enviar», para
describir la transferencia de una persona o un asunto a una autori-
dad superior; cf. Josefo, Guerras judias 2, 20, 5 §571.

22. Entonces Agripa dijo a Festo: «;Sabes? A mi también me
gustaria escuchar a este hombrey. Este deseo es pronunciado por
el rey descendiente de la linea mitad judia de los Herodes. En rea-
lidad, fue el Gitimo en gobernar como rey. El verbo imperfecto
eboulomen puede significar que Agripa ya habia oido hablar del
caso de Pablo y sentia curiosidad por él: «he estado deseandoy.

Festo contesté: «Mafiana lo oiras». En los v. 26-27 sabremos la
razén de por qué Festo accede a la peticidon de Agripa.

23. Asi al dia siguiente Agripa y Berenice llegaron con gran
pompa y entraron en la sala de audiencias con una corte de co-
mandantes y hombres eminentes de la ciudad. La idilica descrip-
cion de la entrada de Agripa y Berenice en la sala de audiencias
crea el marco para la tltima defensa de Pablo. Sobre comandantes,
cf. nota a 21, 31. Eran oficiales al mando de las cinco cohortes es-
tacionadas en Cesarea (Josefo, Antigiiedades 19, 9, 2 §365). Los
andres hoi kat’ exochén tés poleos habrian sido gentiles prominen-
tes de Cesarea, indudablemente parte de la corte del rey.

A una orden de Festo trajeron a Pablo. Esto es, de su lugar de
detencidn al akroaterion, «sala de audienciasy, probablemente en
otra parte del palacio de Herodes en Cesarea.

24. Entonces Festo dijo: «Rey Agripa y todos los aqui presentes
con nosotros, ved a este hombre. La corte del rey es asi bienveni-
da para escuchar a Pablo y aconsejar al procurador.

El es aquel a propésito del cual acudio a mi, aqui y en Jerusa-
lén, toda la comunidad judia, clamando que no debe vivir un dia
madas. De nuevo un ejemplo de hipérbole lucana; cf. nota a 2, 44; cf.
ademas 21, 36; 22, 22.

25. Yo, por mi parte, no pude encontrar nada que él hubiera he-
cho que mereciera la muerte. Otro gobernador romano que da su ve-
redicto en el caso de Pablo; cf. 18, 15; 23, 29; 25, 18. El estribillo de
la inocencia politica de Pablo se repite. Conzelmann (Acts, 207) lo
compara con la triple declaracion de Pilato de la inocencia de Jesus
en la narracién lucana de la pasion (23, 4.14-15.22). Alli Lucas la-
ma la atencién explicitamente sobre dicha declaracion (Lc 23, 22).
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Pero como el mismo apelo al emperador decidi enviarlo Lite-
ralmente «el mismo apelando al Augusto», un gemtivo absoluto
Cf 25,1221

26 St embargo no tengo nada preciso que escribr sobre el a
nuestro soberano Literalmente, «sobre quien no tengo nada seguro
que escribir a nuestro sefior» Conzelmann (4cts, 207) sostiene «Lo
que Festo dice es contradictorio | Tiene suficiente material' La con-
tradiccion es consecuencia de la intencion hiteraria de Lucas» La
aparente contradiccion resulta cuando se considera lo que Festo ha
dicho en el v 25a (Pablo no ha hecho nada que merezca la muerte)
y lo que ahora admite en el v 26a, que no tiene nada en concreto que
escribir sobre Pablo, por eso procede a preparar el terreno para el in-
terrogatorio ante Agripa (v 26b) Esta aparente contradiccion resul-
ta de que se olvida la propuesta de Festo de llevar a Pablo a Jerusalen
para juzgarlo en presencia del sanedrin y la subsiguiente apelacion
de Pablo al Cesar, mencionada en el v 25b La historia ciertamente
esta contada para que se adapte a la «antencion literana de Lucasy,
pero la afirmacion de Festo es cas1 una flagrante contradiccion

Ho Kyrios esta usado como titulo dado a un emperador romano
El invariable Kyrios se empleaba con frecuencia como titulo para
un emperador romano, especialmente en las provincias de la region
ortental mediterranea (POxy 1143, 4 [Augusto], 37, 6 [Claudio],
246, 30 34 37 [Neron]), y entre los mismos romanos desde la epo-
ca de Claudio El titulo denota el estado y poder de que gozaba el
Princeps en el mundo romano Kyrios se uso tambien hablando de
otros gobernantes (OGIS §415 [Herodes el Grande]) y de dioses
(POxy 110, 2 [Serapis], 1148, 1 [Serapis], IG 14, 1124 [Artemis]),
cf LAE, 353-356, TDNT 3, 1054-1048, Fitzmyer, WA, 116-119

Por eso lo he traido delante de todos vosotros y especialmente
ante t1 rey Agripa para que una vez hecho este interrogatorio yo
tenga algo que escribir Esta declaracion de Festo da la razon de la
ultima apologia de Pablo Festo espera que la comparecencia de
Pablo ante Agripa Il y Berenice le facilite algunas aclaraciones que
luego podra usar en el informe que tiene que mandar a Roma Fes-
to considera la seston como una investigacion oficial sobre Pablo,
con Agripa, un rey Herodes y una autoridad en asuntos judios, co-
mo constharius

27 Pues me parece absurdo enviar un preso sin indicar los car-
gos contra el» Lucas obhiga a Festo a formular lo que sabe que tie-
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ne que hacer, segun el ultimo Digesta (49, 6, 1) de Ulpiano. Festo
no tiene otra alternativa. En realidad repite lo que ya ha dicho en el
v 25 que no tiene nada de qué acusar a Pablo

«El relato del proceso ante Festo y Félix es, pues, lo suficiente-
mente exacto en todos sus detalles. En su referencia a la provoca-
fi0 esta de acuerdo con lo que por otra parte se sabe de esa practi-
ca en el siglo I d.C.» (Sherwin-White, Roman Society, 68)

MET
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6. Discurso de Pablo ante Agripa y Festo (26, 1-23)
26 'Agripa dijo a Pablo «Tienes permiso para presentar tu
caso» Pablo extendi6 su mano e hizo su defensa: >«Me con-
stdero dichoso de poder defenderme hoy ante t1, rey Agripa,
- de todos los cargos que me imputan los judios, Jespecialmen-
¢ te porque tu eres experto en todas las costumbres y asuntos
@ controvertidos entre los judios Te suplico, pues, que me es-
cuches con paciencia *El género de vida que yo he seguido
desde mi juventud, la vida que yo he llevado desde el princi-
9 p1o en medio de mi pueblo y en Jerusalén, es bien conocida
v de todos [los] judios *Ellos me conocen desde hace mucho y,
- s1 quisieran, pueden dar testimonio de que vivi como fariseo,
- conforme a la secta mas estricta de nuestra religiéon. *Pero
“ ahora estoy siendo juzgado por la esperanza en la promesa
- hecha por Dios a nuestros padres ’Las doce tribus de nuestro
pueblo sirvieron asiduamente a D1os noche y dia con la espe-
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ranza de ver cumplida esa promesa. Pues de esa esperanza,
majestad, me acusan los judios. 8Pero jpor qué os parece tan
increible que Dios resucite a los muertos? *En todo caso, yo
llegué a pensar que era mi obligacion combatir por todos Jos
medios el nombre de Jesus el nazareno. °Esto es 1o que hice
en Jerusalén. Con la autorizacion que recibi de parte de los
jefes de los sacerdotes, meti en la carcel a muchos fieles de
Dios; y cuando eran condenados a muerte, yo daba mi voto
contra ellos. '"Muchas veces, de sinagoga en sinagoga, yo los
castigaba para obligarlos a blasfemar. Mi furia llegd al extre-
mo de perseguirlos incluso en ciudades del extranjero. ?En
cierta ocasion iba de camino a Damasco, autorizado y comi-
sionado por los jefes de los sacerdotes. *Al mediodia, ma-
jestad, seglin iba por el camino, vi una luz venida del cielo,
mas resplandeciente que el sol, que me envolvio con su bri-
llo, a mi y a los que viajaban conmigo. *Todos nosotros cai-
mos a tierra, y of una voz que me decia en hebreo: ‘Saulo,
Saulo, ;por qué me persigues? Duro te es dar coces contra el
aguijon’. Yo pregunté: ‘;Quién eres, Sefior?’. Y el Seftor di-
jo: “Yo soy Jests, a quien ti persigues. “Levantate y ponte
en pie. Pues me he aparecido a ti para esto: para elegirte co-
mo mi servidor y testigo de lo que has visto [de mi] ahora y
de 1o que se te mostrard. '"Pues yo te libraré de este pueblo
y de las naciones a las que te envio "¥para que abras sus ojos y
se conviertan de la oscuridad a la luz, y del dominio de Sata-
nés a Dios, de manera que reciban el perddn de los pecados y
un lugar entre los santificados por la fe en mi’. "Por lo tan-
to, rey Agripa, yo no pude ser desobediente a la visién celes-
tial. °Al contrario, primero a los de Damasco y Jerusalén, y
a toda la region de Judea, si, incluso a los gentiles, les he
anunciado que deben arrepentirse y convertirse a Dios, y ha-
cer obras dignas de penitencia. 2'Por causa de esto me apre-
saron los judios [cuando estaba] en el templo y trataron de
matarme. 22Pero hasta hoy he gozado del auxilio de Dios, y
asi estoy aqui en pie para dar testimonio a grandes y peque-
fios. Nada de lo que yo digo esta fuera de lo que los profetas
y Moisés dijeron que iba a suceder: Z*que el Mesias tenia que
padecer y que seria el primero en resucitar de entre los muer-
tos, para proclamar la luz a su pueblo y a los gentiles».
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Texto «occidentaly: 'y comenzo a defenderse, diciendo. Y[omite «los ju-
dios» y «hoy»]. en las costumbres de los judios y entendido en asuntos
controvertidos. ‘fomite «desde el principio»] “[omite «por Dios»] "[omi-
te «asiduamente» y «majestad»]. *[omite «el nazareno»). ?fomite «y co-
misionado»]. “hablandome. "®para apartarlos de. *[omite «por lo tanto»].
%3 todas las crudades de Judea [omute «si, incluso a los gentiles»] yo pre-
diqué que ellos... al Dios vivo **[omite «hasta hoy»]... lo que los profe-
tas han dicho que sucederia. Pues esta escrito en Moisés: que.

Comentario

El discurso que Pablo pronuncia ante el rey Agripa 11, Bereni-
ce y toda su comitiva es un discurso escrito con oficio, uno de los
mejores de los Hechos. Es basicamente una defensa (apologia), pe-
ro al final se convierte en un discurso misionero (v. 23.28), cuan-
do Pablo predica a Jestis como el prometido por Moisés y los anti-
guos profetas.

En realidad se trata de una composicién lucana, una repeti-
cién de Ia historia de la conversion de Pablo (9, 1-30), una vez
mas en forma de discurso, como en 22, 3-21. Es la quinta y ulti-
ma defensa de Pablo en los Hechos. Lucas pinta a Pablo cum-
pliendo asi el papel de «instrumento elegido» de Cristo que tenia
que «llevar mi nombre ante los gentiles y los reyes, y los hijos de
Israel» (9, 15). Pablo llevo ese testimonio ante los «gentilesy en
fas misiones primera, segunda y tercera; llevo la palabra a «los
hijos de Israel», frecuentemente en las sinagogas (13, 5.14-47,
14, 1;17,1.10.17; 18, 4.19; 19, 8; 23, 6), v ahora a los «reyes»
(25, 23-26, 22).

La estructura del discurso de Pablo puede verse asi:

Introduccion (captatio benevolentiae) 26,2-3

I. Vida y creencia judia, farisaica, de Pablo 26,4-8
I1. Persecucion de Pablo a los cristianos y conversion 26, 9-18
I11. Testimonio de Pablo sobre el Mesias sufriente 26, 19-23

El discurso se caracteriza por su lenguaje formal y retdrico, que
contrasta con el discurso en el capitulo 22. En ¢l presente discurso
desaparece completamente de la escena el judeocristiano Ananias
de Damasco.



484 Discurso ante Agripa y Festo (26, 1-23)

En este discurso el énfasis esta puesto en Pablo el «profeta», en
contraste con el capitulo 9 (Pablo el instrumento elegido) y el ca-
pitulo 22 (Pablo el testigo). El énfasis sale a relucir en las alusiones
a los profetas veterotestamentarios en los v. 16-18 (Ez 2, 1-6; Jr 1,
8,15 35,5,42,7; 61, 1)y en la referencia a Moisés y a los profetas
en apoyo de su mensaje (26, 22); en el v. 27 Pablo le preguntara al
rey Agripa si cree en los profetas.

Aunque el discurso pretende ser una defensa de Pablo, detras de
todo ello el tema es una defensa del cristianismo expuesto ahora en
su relacion con el judaismo. En realidad este discurso de Pablo,
junto con las reacciones a él (v. 24-32), formula el climax cristolo-
gico de los Hechos. O’Toole ha demostrado que funciona no s6lo
como el climax cristologico de toda la defensa de Pablo (22, 1-26,
32), sino que es ademas el climax cristoldgico de la totalidad de los
Hechos, pues Lucas hace que Pablo formule el papel de la fe en el
Mesias sufriente. De este modo Pablo es un «profetar, un portavoz
de Dios.

Notas

26, 1. Agripa dijo a Pablo: «Tienes permiso para presentar fu
casoy. Literalmente «para hablar sobre ti mismo». En esta sesion el
rey sustituye al procurador romano.

Pablo extendio sumano e hizo su defensa. En 26, 29 el lector se
entera de que Pablo estd de pie ante Agripa y otros con ataduras o
cadenas; a pesar de ello, se las arregla para extender su mano al es-
tilo clasico del orador griego. Cf. 13, 16; 21, 40. Esta nota va bien
con ¢l discurso formal que Pablo va a pronunciar.

2. «Me considero dichoso de poder defenderme hoy ante ti, rey
Agripa. Pablo trata de conseguir Ja simpatia de Agripa hacia su
causa con una breve captatio benevolentiae (v. 2-3). Expresa la
confianza que tiene en el rey que va a escucharle.

de todos los cargos que me imputan los judios. Pablo comien-
za repitiendo lo que ya ha sostenido en 24, 5-6.

3. especialmente porque tu eres experto en todas las costum-
bres y asuntos controvertidos entre los judios. O «mas que ningin
otroy. Siendo de la dinastia de Herodes, en cuya ascendencia habia
sangre idumesa, seria considerado por Josefo (Antigiiedades 14, 15,
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2 §403) como hémuoudaios, «mitad judio» De hecho, Josefo uso
esta designaci6n para Herodes el Grande, pero asimismo seria una
descripcion acertada para sus descendientes Pablo sabe que Agn-
pa esta familiarizado con la rehigion judia y las costumbres que los
Judios frecuentemente discuten

Te suplico, pues, que me escuches con paciencia Pablo pide al
rey que le preste atenciéon Esta stiplica contrasta con la reaccion de
Pablo a la sugerencia de Festo de ser llevado a Jerusalén para com-
parecer ante ¢l en presencia del sanedrin El manuscrito C, la tradi-
c16n textual Kowné y las versiones siriacas y coptas leen sou, «te» co-
mo el objeto del verbo «yo suplico», pero P4, R, A, B, E, ¥, 33 y
1739 la omiten (lectio difficilior) De ahi que tenga que ser facilitada
en la traduccién, y por esa razon algunos manuscritos la aftadieron

4 El género de vida que yo he seguido desde mi juventud No
se hace menci6n de Tarso ni de lo que hacia Pablo en la ciudad san-
ta, cf 22, 3 para detalles sobre la juventud de Pablo La primera
parte del discurso (los v 4-8, mtroducidos con men oun) comienza
aqui, describiendo la vida y creencia judia y farisaica de Pablo

la vida que yo he llevado desde el principio en medio de mi
pueblo El propio Pablo habla de esa vida judia en Gal 1, 13-14

en Jerusalén, es bien conocida de todos [los] judios Cf 22,3
Lo que Pablo ha dicho alli esta insinuado en lo que ahora afirma
que es bien conocido de los judios de Jerusalen

5 Ellos me conocen desde hace mucho y, st quisieran, pueden
dar testimonio de que vivi como fariseo En 23, 6 el Pablo lucano
habla de si mismo como todavia fariseo Para la propia declaracion
de Pablo de su ascendecia farisaica, cf Flp 3,4b-6 Cf notaa5, 34

conforme a la secta mas estricta de nuestra religion Sobre gru-
po o secta, cf notaa 5, 17 Josefo (Guerrajudia 2, 8, 14 §162) em-
plea el nombre relacionado akribeia, «severidad estrictan, para
describir la forma de vida de la hairesis farisaica y su modo de in-
terpretar la ley mosaica (fa nomima)

6 Pero ahora estoy siendo juzgado por la esperanza en la pro-
mesa hecha por Dios a nuestros padres Pablo recalca asi que su
disputa con el sanedrin es teoldgica, no politica Invoca lo que con-
sidera la creencia tradicional de «los padres», esto es, los patriarcas
de Israel Segun Haenchen (Acts, 683), «esta solo puede estar rela-
cionada con la esperanza mesianica —que llegd a su cumplimiento
en la resurreccion de Jesus—, la cual, a su vez, esta mseparablemen-
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te ligada con la esperanza de la resurreccion» Eso, s embargo, es
un abuso de la palabra «mesianico/a», que no tiene cabida aqui La
esperanza de la que Pablo habla es la esperanza en la resurreccion
de la muerte, como dejan claro 24, 15 y 26, 8 Esta esperanza se
funda en una promesa hecha por Dios a los antepasados (padres) de
Pablo, probablemente una referencia a Dn 12, 2-3 Ese pasaje de Da-
ntel puede que no sea una promesa en sentido estricto, pero como es
costumbre, Lucas hace que Pablo la interprete as1 Otros pasajes an-
teriores del Antiguo Testamento, como Is 26, 19, Os 6, 2, e incluso
Ez 37, 1-14, ndudablemente contribuyeron tambien al desarrollo de
esta «esperanzay en el tardio judaismo precristiano

7 Las doce tribus de nuestro pueblo Esto es, los judios de todo
Israel, tradicionalmente numerados en doce tribus Aser, Benjamin,
Dan, Efraim, Gad, Isacar, Juda, Manases, Neftali, Ruben, Simeon
y Zabulon, aunque los nombres y el orden varian Cf Gn 49, Dt
33,Ez 48, Ap 7, 5-8 Cf ademas P J Rask, The Lists of the Twelve
Tribes of Israel, Ann Harbor 1990 El Pablo lucano todavia los con-
sidera a todos ellos como el «puebloy al que pertenece

swrvieron asiduamente a Dios noche y dia Pablo apela al culto
diario de Yahve en el templo de Jerusalen y argumenta que no tie-
ne sentido a no ser que se lo relacione con la esperanza de la resu-
rreccion Esta ha sido la esperanza por mucho tiempo sobreenten-
dida del yudaismo, y Pablo nsiste en que el tambien la comparte

con la esperanza de ver cumplida esa promesa Cf 24, 15

Pues de esa esperanza majestad me acusan los judios Lite-
ralmente «,Oh, rey'» Pablo sostiene que su predicacion de Cristo
resucitado no es diferente de la creencia ancestral tradicional del
antiguo Israel que ha incluido una esperanza en la resurreccion de
los muertos (23, 6) La acusacion judia contra Pablo nunca esta for-
mulada de esta manera, pero Pablo msiste en que esto es realmen-
te lo que esta involucrado en la persecucion contra el y en sus acu-
saciones No pueden presentar ningun otro cargo y asi Pablo
msinua lo absurdo de la acusacion formulada contra el

8 Pero ,por que os parece tan incretble que Dios resucite a los
muertos” Hecha la pregunta de esta manera, los judios podrian ha-
ber estado de acuerdo con Pablo, pues la resurreccion de los muer-
tos era una creencia fundamental de los fariseos y los esenios El
problema en el versiculo es ,a quien se refiere el pronombre plu-
ral hymin, «vosotros»”? Dificiimente a Agripa y su comitiva Lo
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mads probable es que se refiera a los judios del tiempo de Lucas, es-
pecialmente los saduceos No obstante, aun a los judios que podian
encontrar «creible» la resurreccién de los muertos les resultaria di-
ficil admitir que Dios habia resucitado a Jesus de entre los muertos
Con esta cuestién el discurso da un nuevo giro de apologético a
misionero Para er en el sentido de hotr, «quer, cf ZBG §404

9 En todo caso, yo llegué a pensar que era mi obligacion com-
batir por todos los medios el nombre de Jesis el nazareno De esta
manera Pablo se refiere a su persecucion de los cristianos, ahora eti-
quetada como oposicion al «nombre» de Jestis En un principio Pa-
blo recalca que ¢l tambien reaccioné negativamente a la predica-
c16n sobre Cristo resucitado, 1gual que los fariseos reaccionan ahora
ante su predicacié6n De nuevo aparece el estribillo lucano de «el
nombrey (cf nota a 2, 38) Sobre nazareno, cf notaa 2,22 La se-
gunda parte del discurso de Pablo (los v 9-19, introducidos tam-
bién por men oun) comienza aqui, con la descripcidn de la perse-
cucion por parte de Pablo contra los cristianos y su conversion en
el camimno de Damasco

10 Esto es lo que hice en Jerusalén Cf la descripcion lucana
de la persecucion de Pablo contra los cristianos de Jerusalén en 8,
3,yen9, 1-3, 22, 4-5, donde el escenario de su persecucion €s mas
bien Damasco

Con la autorizacion que recibi de parte de los jefes de los sa-
cerdotes Cf 9, 1, que menciona s6lo al sumo sacerdote, en 22, S el
sumo sacerdote y todo el consejo de ancianos son convocados para
ser testigos de lo que Pablo ha hecho

meti en la cdrcel a muchos fieles de Dios Literalmente «muchos
de los santos», una forma usada por los escritores neotestamentarios
para referirse a los cristianos Cf notaa 9, 13, Romans, 239

y cuando eran condenados a muerte, yo daba mi voto contra
ellos. Literalmente «cuando eran eliminados» Pablo usa el térmi-
no técnico psephon katapherewn, «echar (votando) una piedrecitay,
y plantea la cuestion sobre el contexto en el que él pudo de hecho
haber votado Posiblemente usa el término metaféricamente, que-
riendo decir que estaba del lado de los que votaron o actuaron, co-
mo probablemente ocurr16 en la lapidacion de Esteban (7, 58-8, 1,
22,20) Cf Gal 1,13

11 Muchas veces, de sinagoga en sinagoga, yo los castigaba
para obligarlos a blasfemar Este es un nuevo detalle de la perse-
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cucidn de Pablo a los judeocristianos. El verbo timarein, «vengar-
se de, castigar», puede referirse a la flagelacion en la sinagoga, a la
que Pablo mismo asegura que fue sometido (2 Cor 11, 24). Pablo la
habria usado para hacer que los cristianos rechazaran a Jestis como
Cristo crucificado y resucitado. «Blasfemia» en este contexto sig-
nificaria hablar mal contra alguien, maldecir o proferir injurias
contra Jesucristo, como los cristianos eran forzados a hacer en las
mas recientes persecuciones. Cf. Plinio el Joven, Cartas 10, 96, 5
(maledicerent Christo), Mart. Pol. 9, 3 (loidoreson ton Christon).
Cf. 1 Cor 12, 3; 1 Tim 1, 13. Sobre la sinagoga, cf. notaa 6, 9.

Mi furia llego al extremo de perseguirios incluso en ciudades
del extranjero. En el versiculo siguiente se menciona la persecu-
cién de Pablo contra los cristianos de Damasco (9, 2; 22, 5), pero
no se citan otras ciudades. El plural no es mas que una exageracion
retérica.

12. En cierta ocasion iba de camino a Damasco. Cfnotaa9, 2.

autorizado y comisionado por los jefes de los sacerdotes. Una
repeticion de lo que ya se dijo en en el v. 10.

13. Al mediodia, majestad, segun iba por el camino. Literal-
mente «Oh rey». La misma indicacion de tiempo es dada en 22, 6;
cf. nota correspondiente.

vi una luz venida del cielo, mds resplandeciente que el sol, que
me envolvio con su brillo, a mi'y a los que viajaban conmigo. La
descripcidn de la «luz venida del cielo» se amplia cada vez que la
menciona; cf. 9, 3; 22, 6.

14. Todos nosotros caimos a tierra. Segin 9, 4.7y 22, 7 sélo
Pablo «cay6 al suelo».

y of una voz que me decia. Comoen 9,4y 22, 7.En9, 7 los
compaficros de viaje de Pablo también oyen la voz, lo que difiere
de 22, 9.

en hebreo. Literalmente «en el dialecto hebreo», lo que maés
probablemente quiere decir «en arameo» (cf. nota a 22, 2). Este de-
talle es nuevo, creando un problema con la segunda mitad de la si-
guiente declaracion.

«Saulo, Saulo, ;por qué me persigues? Esta parte del mensaje
celestial es idéntica a la de 9, 4 (cf. nota correspondiente) y 22, 7.

Duro te es dar coces contra el aguijony. Esto es, resulta inutil
que trates de resistir esta llamada del cielo. Aunque Cristo resuci-
tado se dirige a Pablo en arameo, Pablo cita un proverbio griego
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corriente, que por otra parte no se encuentra en la literatura judia
Se da en diferentes formas en Euripides, Las bacantes 794-795
(«que dar coces contra el aguijon»), Esquilo, Prometeo 324-325,
Agamenon 1624, Pindaro, Odas Piticas 2, 94-95, ¢f TDNT 3, 666-
667 En la literatura griega el proverbto muestra como vana e mnutil
cualquier resistencia a la influencia divina en la conducta futura
Asi, desde ese momento Pablo esta siendo presionado para servir a
Cristo resucitado Ello no expresa una reflexion sobre la vida o
conducta pasadas de Pablo n1 indica una crisis de conciencia

Notense también los propios recuerdos de Pablo de la experien-
cia en el camino de Damasco ha sido «alcanzado por Cristo» (Flp
3, 12), pesa sobre ¢l un «deber, una necesidad» (ananke) de predi-
car el evangelio (1 Cor 9, 15-18)

Cf W Nestle, Anklange an Euripides in der Apostelgeschichte
Philologus 59 (1900) 46-57, R C Horn, Classical Quotations and
Allusions of St Paul 1.CQ 11 (1938) 281-288, especialmente 287-
288, A Vogeli, Lukas und Euripides TZ 9 (1953) 415-438, espe-
cialmente 416-418, J Hackett, Echoes of the Bacchae of Euripides
in Acts of the Apostles? 1TQ 23 (1956) 219-227 350-366, S Reye-
ro, «Durum est tib1 contra stimulum calcitrare» Hechos de los
Apdstoles 26, 14 Studium 10 (1970) 367-378

15 Yo pregunté «,Quién eres, Serior”» Y el Sefior diyjo «Yo
soy Jesus, a quien tu persigues Como en 9, 5, mientras que en 22,
8 se aflade «el nazareno» Para el significado de «Jestis» aqui, re-
cuérdese que en este eptsodio (26, 10) se dice que Pablo ha perse-
guido a los «fieles de Dios» (hagior) Cf 9, 2,22, 4 («el Caminoy),
ynotaa 9,2 Enninguno de estos contextos se dice que ha perse-
guido a «la Iglesia»

16 Levantate y ponte en pite En9, 6y 22, 10 se usa solo el pri1-
mer imperativo El segundo, afiadido aqui, puede ser una alusion a
Ez2,1(LXX) La adic16n da un matiz profético al papel que Pablo
tiene que realizar tiene que ponerse en pie como hizo Ezequiel en
su vision maugural

Pues me he aparecido a ti para esto para elegirte como mu ser-
vidor Pablo usa hypéretes, «asistente, siervo», palabra usada para
Juan Marcos, que acompaiié a Bernabé y a Pablo en 13, 5 (cf no-
ta correspondiente)

y testigo de lo que has visto [de mi] ahora y de lo que se te
mostrard. Literalmente «y de lo que yo te presentaré» Cf. BAGD,
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578, que advierte que el texto de la Gltima clausula puede haber si1-
do transmitido incorrectamente La voz del cielo no promete a Pa-
blo otra aparicion de Cristo resucitado, sino mas bien le dice que
son muchas las cosas que todavia se le dardn a conocer Este es un
nuevo detalle del mensaje celestial Pablo tiene que ser Aypéeretés
kair martys, «siervo y testigo», es dectr, tiene que servir a la causa
de Cristo resucitado y dar testimonio de él Puesto que en este re-
lato no se menciona a Ananias, lo que este le dijo a Pablo es pues-
to ahora en labios de Cristo Las palabras son un eco de pasajes
profeticos veterotestamentarios y afiaden el matiz profético al pa-
pel de Pablo mas claramente que los capitulos 9 0 22 Cf Dibe-
lwus, Studies, 92

17 Pues yo te libraré de este pueblo y de las naciones a las
que te envio Cristo resucitado garantiza a Pablo la proteccion
contra todos los que quieran oponerse a él y a su testimonio La
promesa esta expresada imitando a Jr 1, 7-8 Esta parte del men-
saje del cielo a Pablo es nueva, no encuentra réplica en los capitu-
los 9y 22 «Este pueblo» puede referirse al que conspiraba para
matarlo en Damasco (9, 23), o mas probablemente a aquellos que
se han opuesto a el en Jerusalén, el contexto del presente discurso
«Las naciones» se refiere a los gentiles a quienes Pablo es enviado,
algunos de los cuales también pueden oponerse a é1 El propdsito
de la llamada y el envio de Pablo esta expresado en los tres mfini-
t1vos siguientes

18 para que abras sus ojos Esto es, en primer lugar para abrir
los ojos de «este pueblo» y de «las naciones» La fraseologia imi-
taa Is 42, 7 (LXX), la funcion del siervo de Yahvé Las palabras re-
piten, en una formulaci6n diferente, la 1dea de 9, 15 sobre Pablo
«es para mi1 un strumento elegido para llevar mi1 nombre ante los
gentiles y los reyes, y los hijos de Israel» Ahora la formulacion las
moldea de un modo profetico

y se conviertan de la oscuridad a la luz Este es el segundo pro-
posito, el cambio o vuelta del pueblo de la oscuridad a la luz un
simbolo dualistico de la forma de vida cristiana en contraste con la
de los no cristianos Es un eco de Is 42, 16, Lc 2, 32 (el Nunc di-
muttis de Simeon) Cf Ef2, 1-10; 1 Pe 2, 9; y el contraste de Qum-
rdn entre los béné ‘or, «hijos de la luz» y los béné hosek, «hijos de
la oscuridad», nombres dados respectivamente a la comunidad ese-
nia de Qumran y a sus adversarios (1QS 1, 9-10, IQM 1, 1)
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ydel domimo de Satands a Dios Otra forma dualistica de decir
la misma cosa Comparese la frase en los escritos Qumran, mem-
Selet Béliya ‘al, «dominio de Belal» (1QS 1, 18 23, 2, 19, 1QM 14,
9) o gbral 'El, «porcidn de Dros» (1QS 2, 2) en contraste con géral
Béliya‘al, «porcidon de Belial» (1QS 2, 5)

de manera que reciban el perdon de los pecados Este es el ter-
cer proposito del encargo de Pablo de predicar el evangelio que el
pueblo pueda obtener el perdon de las trasgresiones al plan de
Dios Cf 22, 16, también 10, 43 Para «perdon de los pecados» co-
mo una forma lucana de expresar un efecto del acontecimiento
Crsto, cf notaa 2, 38

vy un lugar entre los santificados por la fe en mi» Literalmente
«una porci6n (kleros) entre los santificados por la fe en mi» La fe
en Cristo resucitado es vista como la forma de obtener una partici-
pacidn en la porcion del pueblo fiel a Dios Puster, «por la fex, es
un dativo de medio (BDF §195, 1), comparese hegiasmenois pis-
ter con dikaroumenor té chariti de Rom 3,24 Cf Sab 5, 5 (pos
en hagiois ho kleros autou estin, «,cOmo es que su lote estd entre
los santos?», Dt 33, 3-4, Hch 20, 32 En los LXX kléros con fre-
cuencia traduce el hebreo géral, «lote, porcidény, la misma palabra
usada frecuentemente en QL para designar la comunidad esenia
como géral "El, «la porcion de Dios» (cf supra) En efecto, el Pa-
blo lucano dice que el cielo le ha comisionado para ayudar a la
gente a murar a Cristo con los ojos de la fe

19 Por lo tanto, rey Agripa, yo no pude ser desobediente a la vi-
sion celestial Como fariseo estricto, Pablo no puede desestimar la
mis1on celestial de predicar el evangelio de Cristo resucitado Tema
que obedecer el mensaje celestial Aqui comienza la tercera parte
del discurso (v 19-23, mtroducidos por hothen, «por lo cual»), que
presenta el testimonio de Pablo sobre el Mesias sufriente y el cris-
tianismo como el cumplimiento del Antiguo Testamento

20 Al contrario, primero a los de Damasco y Jerusalén, y a
toda la region de Judea, si, incluso a los gentiles, les he anuncia-
do Pablo es forzado a resumir su predicacion en regiones impor-
tantes del mundo oriental mediterraneo, primero entre los judios
y después entre los gentiles (cf nota a 17, 2) La hipérbole luca-
na (cf. nota a 2, 44) subraya la predicacion de Pablo por toda Ju-
dea, de la cual no sabemos nada salvo esta enigmatica referencia
Haenchen (A4cts, 687) la llama «una glosa vieja y falsa» La pre-
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dicacidn de Pablo en Damasco se menciona en 9, 20 22, la de Je-
rusalén en 9, 28-29

que deben arrepentirse y convertirse a Dios, y hacer obras dig-
nas de penitencia Arrepentimiento y conversion a Dios son dos de
las principales reacciones de los seres humanos al reto del evange-
lio cristiano, especialmente en el pensamiento lucano Cf notas a
2,38, 3,19, Luke, 237ss, Lucas I, 399ss

21 Por causa de esto me apresaron los judios [cuando estaba]
en el templo y trataron de matarme Pablo alude a lo dicho en 21,
30-31 Insiste en que su detencion fue la consecuencia de su obe-
diencia a una misio6n ordenada por el cielo

22 Pero hasta hoy he gozado del auxilio de Dios, y asi, estoy
aqui en pie para dar testimonio a grandes y pequerios Literalmente
«a pequeflos y a grandes» Pablo reconoce la gracia de Dios que le
ha ayudado y ha acompafiado su obra de dar testimonio de Cristo y
de su evangelio Cf la ayuda prometida por Cristo enel v 17, supra

Nada de lo que yo digo esta fuera de lo que los profetas y Moi-
sés dyeron que 1ba a suceder Recuérdese la declaracion de Pablo
sobre la coherencia de su predicacton con la ley y los profetas en
24,14 Cf 3,22-24, Lc 24,27 44 Enrealidad es el estribillo luca-
no del cristianismo como contmuidad del judaismo farisaico Hay
que entender la predicacion de Pablo como la actividad de un por-
tavoz de D1os, como se entiende generalmente la profecia del An-
tiguo Testamento (cf Ex 4, 14-16) De la misma manera que Moi-
sés y los antiguos profetas hablaron de Dios, as1 también Pablo, y
su mensaje es una continuacion del de ellos En realidad, desde el
punto de vista del Pablo lucano las antiguas Escrituras facilitan la
prueba demostrativa del cristianismo

23 que el Mesias tenia que padecer Este es otro ejemplo de la
enseflanza mesianica tipicamente lucana, encontrada en el Anti-
guo Testamento tal como lo lee Lucas Cfnotaa 3, 18 Asi se di-
ce que Moisés y los profetas han anunciado la venida de un Me-
sias sufriente

que seria el primero en resucitar de entre los muertos Literal-
mente «(el) primero de la resurrecci6n de los muertos» En vano se
buscard en los escritos mosaicos y proféticos del Antiguo Testa-
mento una ensefianza especifica sobre un Mesias sufriente o un
Mesias que resucitara de entre los muertos Lo unico que se en-
cuentra es la lectura global lucana del Antiguo Testamento desde el
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punto de vista de Cristo, su interpretacion cristologica del Antiguo
Testamento Lucas no solo hace predecir al Antiguo Testamento el
sufrimiento de Jesus el Mesias e mcluso su resurreccion, sino tam-
bien que sera el primero en resucitar de entre los muertos Esto ul-
timo es un eco de lo que el propio Pablo ha escrito de Cristo como
«primicia de los que duermen» (1 Cor 15, 20), pero sin decir que se
encuentra en el Antiguo Testamento Cf Col 1,18, Ap 1, 5

Este teologumenon tipicamente lucano, la mterpretacion cristo-
logica del Antiguo Testamento, ha influenciado profundamente el
pensamiento cristiano posterior, especialmente en el desarrollo de
lo que se ha llamado el sentido «espiritual» del Antiguo Testamen-
to en el periodo patristico Es ciertamente una forma correcta de
mterpretar el Antiguo Testamento, pero no hay que darle mas valor
del que tiene, un plus afiadido al sentido literal del Antiguo Testa-
mento Cf Fitzmyer, Problems of the Literal and Spiritual Senses
of Scripture LS 20 (1995) 134-146

para proclamar la luz a su pueblo y a los gentiles» Esto es, a
los judios y a los no judios, una repeticton de lo que se dyo de for-
ma un poco diferente en los v 17-18 Lo que ¢l Pablo lucano pre-
dica es una tlummacion para los judios y para los gentiles una luz
que capacitara a unos y a otros para que puedan ver con los ojos de
la fe Estaidea es un eco de las palabras de Simeon en la narracion
lucana de la infancia (Lc 2, 32) la salvacion de Dios como «una
luz para 1luminar a las naciones y esplendor de tu pueblo Israel»
Estas palabras de Stmeon son un eco, a su vez, del canto del Sier-
vode Is 49, 6
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7 Reacciones al discurso de Pablo (26 24-32)

*En este punto de la defensa de Pablo Festo exclamo en alta
voz «;Pablo, tu estas delirando! |Fl mucho saber te hace de-
lirar'» #*Pablo contesto «No, su excelencia Festo, no estoy
delirando Lo que digo es la pura verdad *°El rey entiende
bien estos asuntos, por eso para el hablo con franqueza Estoy
convencido de que no i1gnora nada de esto, despues de todo,
;esto no ha sucedido en un rincon' ?’Rey Agripa, ,crees a los
profetas? Estoy seguro de que s1» **Entonces Agripa dijo a
Pablo «Un poco mas y estoy seguro de que me convences
para hacerme cristiano» *°Pablo contesto «Quusiera Dios
que en poco tiempo o en mucho, no solo tu, sino tambien to-
dos los que me escuchais hoy llegarais a ser lo que soy yo,
aunque s estas cadenas» °Luego el rey se levanto, y con el
el gobernador y Berenice y todos los demas que estaban alli
sentados *'Despues de salir de la sala, hablaban entre ellos y
comentaban «Este hombre no esta haciendo [absolutamente)
nada que merezca la muerte o la prision» 32Agripa comento
a Festo «Este hombre podia ya estar libre, s1 no hubiera ape-
lado al Cesar»

s

e

Texto «occidentaly 2*habia dicho todo esto, cuando Festo grito y dyjo
Su excelencia, gobernador “%ante quien hablo [omite «con franqueza»,
«estoy convencido de que» y «despues de todo, jesto no ha sucedido en un
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rincon™] ¥[omite «Agripa»] le dyo ?’[omite «Pablo», «Dios» y «hoy»]
3 [afiade al comienzo | Cuando habia dicho esto [omite « y Berenice»]
3omute «o la prision»]

Comentario

Lucas continua su relato con las reacciones del auditorio a la
defensa final de Pablo Usa el recurso literario del discurso inte-
rrumpido para hacer avanzar a la vez el argumento de Pablo y su
historia La calma de Agripa contrasta con la explosion emocional
del gobernador Festo protesta primero por la erudicion de Pablo,
su extraila manera de argumentar y su alusion a Moises y a los pro-
fetas Tiene dificultad en seguir todos estos argumentos y especial-
mente en admitir cosas como la resurreccion Se da cuenta, mas
que nunca, de la incompetencia de un tribunal romano para juzgar
tales asuntos teologicos Por su parte, el rey Agripa reacciona pen-
sando que Pablo esta tratando de convertirlo al cristianismo Cuan-
do Pablo exclama que su deseo es que todos lleguen a ser lo que el
es, el rey se levanta y la sesion se termina Ya fuera de la sala, Agri-
pa admite que, de no haber apelado al Cesar, Pablo podra facil-
mente haber sido puesto en libertad Asi se evoca otra declaracion
de la inocencia de Pablo y las autoridades en Judea no encuentran
nada mquietante en la causa que Pablo defiende, es decir, en el
cristianismo

El ep1sodio es una narracion salpicada de conversacion, basada
en informacion obtenida de la fuente paulina de Lucas Las pala-
bras de Pablo son una formulacion lucana

Notas

24 En este punto de la defensa de Pablo Literalmente, «mien-
tras el estaba pronunciando estas cosas en su defensa»

Festo exclamo en alta voz Literalmente, «Festo dyo en voz altay
En otras palabras, el gobernador interrumpe la defensa de Pablo

«,Pablo tu estas delirando! | El mucho saber te hace delirar/»
Literalmente, «las muchas letras te estan volviendo loco» Ta gram-
mata era usado a veces en el sentido de «conocimiento superior (Je-
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nofonte, La Ciropedia 1, 2, 6; Platon, Apologia 26D); asi también
aqui. Delirio o locura esta usado como contraste a las respuestas ra-
pidas de Pablo en el discurso que acaba de pronunciar. Festo parece
impresionado por la manera de argumentar de Pablo, que no sélo es
erudito, sino un judio con estilo, especialmente en sus alusiones al
Antiguo Testamento. Con todo, esto resulta incomprensible para el
gobernador romano, especialmente su alusion a la resurreccion,

25. Pablo contesto: «No, su excelencia Festo, no estoy deliran-
do. Lo que digo es la pura verdad. Literalmente, «lo que yo pro-
nuncio son palabras de verdad y sensatezy. También se espera que
el lector llegue a la conclusion de que lo que Lucas escribe es asi.
Este opone sophrosyne, «racionalidad, robusted mentaly», a mania,
«locuray, insinuada en la observacion de Festo.

26. El rey entiende bien estos asuntos, por eso para él hablo
con franqueza. Como uno del clan Herodes, Agripa comprende lo
que Pablo dice. De nuevo Pablo usa parrhésiazesthai, «hablar con
franqueza o valientementey». Cf. notas a 9, 27; 4, 13.

Estoy convencido de que no ignora nada de esto. Pablo alude a
los antecedentes «herodianos» del rey y su familiaridad con asun-
tos judios y farisaicos, cosas que al romano Festo podian escapar-
sele. Hablar de «resurreccion» no seria extrafio para los oidos de
Agripa. Pablo quiza hasta da por sentado que Agripa ha oido hablar
de Jests de Nazaret y de lo que le sucedio, y cuales han venido a
ser las consecuencias de todo aquello.

después de todo, jesto no ha sucedido en un rincoén! Lucas ha-
ce que Pablo use un proverbio griego, conocido desde Epicteto, Di-
sertaciones 2, 12, 17; cf. Platén, Gorgias 485D; Plutarco, Tratados
morales 777B. Lo que le paso a Jestis de Nazaret y lo que siguiod
después de su muerte y resurreccion son cosas de dominio publico,
ciertamente de la historia humana. Sélo hace falta sentarse y tomar
nota. Esta afimacion clave en la perspectiva historica de Lucas (cf.
Luke, 171-179; Lucas 1, 286-299) subraya su tentativa por colocar
el acontecimiento Cristo en el tiempo, en la historia humana y en la
historia del mundo. Se convierte, pues, en un versiculo importante
en la trasposicion que hace Lucas del kerigma cristiano a una clave
histérica (cf. Luke, 13s; Lucas 1, 35ss). Los argumentos del Pablo
lucano son tratados como indiscutibles, pues estan basados en lo
que todos conocen, aun cuando €l los presente como cumplimien-
to de las antiguas Escrituras proféticas.
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27 Rey Agripa ,crees a los profetas? Estoy seguro de que si»
La pregunta retorica de Pablo es un verdadero reto Con ella pide a
un rey del clan Herodes llegar a una conclusiéon que Pablo, judio,
considera obvia Implicitamente Pablo le dice al rey que lo que ha
pasado con Jesus y el evangelio cristiano ya habia sido previsto por
los profetas de Israel, en quienes él, como rey de los judios, debe-
ria creer

28 Entonces Agripa dyo a Pablo «Un poco mas y estoy seguro
de que me convences para hacerme cristiano» Literalmente, «con
un poco mas (me) estés persuadiendo de estar (tu) haciéndome cris-
tiano» El sujeto del infinitivo es el mismo que el sujeto del verbo
principal (BDF §396, cf §405, 1) Cf Jenofonte, Memorabilia 1, 2,
49 (peithon men tous synontas heauté sophoterous poietn ton pate-
ron, «persuadiendo a sus compafieros de que él [les] estaba hacien-
do més sabios que [sus] padres) Cf H D Naylor, CR 28 (1914)
227-228 Otra posible interpretacion puede ser la de tomar el verbo
peithers en un sentido conativo y el infimtivo poigsar como infini-
trvo de intencion o proposito «T1 estas tratando de persuadir(me),
para hacer(me) cristiano» Cf A T Roberson, The Meaning En to-
do caso, a pesar de Haenchen (Acts, 689), Conzelmann (Acts, 212)
y Schneider (dpg 2, 377), Christtanon poigsar no significa «hacer-
se el cristiano», aun cuando el verbo es usado asi por escritores pa-
tristicos tardios Cf Weiser, Apg , 655; O’Toole, Acts 26, 143-144,

La frase en oligo, «en un poco», no es facil de interpretar Pue-
de significar «con un poco mas de persuasiony o «con un poco mas
de tiempo» La respuesta de Pablo (v 29) parece entenderla en es-
te segundo sentido La 1ronia de Agripa puede ser guasona, pero su
guasa mdudablemente oculta no poco bochorno, pues esta descon-
certado por las palabras de Pablo Sureaccion contrasta mucho con
la del romano Festo, pero revela que Agripa ha entendido lo que
Pablo ha estado diciendo Sobre «cristianoy, ¢f notaa 11, 26 Pa-
ra una traduccién iverosimil, ¢f A Fridrichsen, Acts 26, 28 «l
would to God, concerning both small and great» («Ojald, tanto
acerca de lo pequefio como de lo grande»)

29 Pablo contesté «Quisiera Dios que en poco tiempo o en
mucho, no solo ti, sino también todos los que me escuchdis hoy lle-
garais a ser lo que soy yo Literalmente, «yo rogaria a D1os eso»
Asi expresa Pablo una 1dilica esperanza, la de que ellos se hicieran
cristianos Este es un aserto culminante de la Gltima defensa de Pa-
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blo Es el unico lugar en el Nuevo Testamento donde el optativo
potencial con an se da en una clausula principal, expresando un de-
seo realizable (BDF §359, 2, 385, 1)

aunque sin estas cadenas» Literalmente, «aparte de estos la-
zos» Pablo afiade cuidadosamente que no quiere que ninguno de
ellos llegue a ser prisionero Cf 20, 34, 28, 20 Sobre un ciudada-
no romano que es winterrogado estando encadenado, ¢f el Edicto
segundo de Augusto desde Cirene (Conzelmann, Acts, 240)

30 Luego el rey se levanto y con el el gobernador y Berenice
y todos los demas que estaban alli sentados La sesion de mterro-
gatorio para oir al acusado Pablo ha llegado a su fin

31 Despues de salir de la sala hablaban entre ellos y comenta-
ban «Este hombre no esta haciendo [absolutamente] nada que me-
rezca la muerte o la prisiony Literalmente, «habilendose retirado»
Esta vista judicial ha sido, desde luego, una sesion oficial del consi-
fium del procurador, y su veredicto final es que Pablo no es culpable
El tema no es politico y de ninguna manera implica la pena capital
El estribillo de la mocencia de Pablo se oye de nuevo Cf 23,29, 25,
25 Elrey de Judea y su sequito ya han pronunciado sentencia Im-
plicitamente es una sentencia pronunciada sobre el cristianismo

32 Agripa comento a Festo «Este hombre podia ya estar libre,
st no hubtera apelado al Cesar» La observacion de Agripa supone
que en algun momento de la investigacion en la provincia habria si-
do posible una sentencia de exculpacion, pero ahora esta implicada
en el asunto la auctoritas del emperador Tanto el gobernador ro-
mano como el rey han encontrado a Pablo mocente, 1o que quiere
decir que los querellantes, las autoridades religiosas de Jerusalen,
no tienen caso Tal vez esta es la razon de que no comparezcan en
Roma en ¢l resto de la historia lucana R

¥
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PRISIONERO EN ROMA, TESTIMONIO Y
MINISTERIO ALLI (27, 1-28, 31)

3 Ui YA
ifx

1 Partida para Roma (27, 1-8)

27 !Cuando se decidio que navegaramos hacia Italia, entre-

garon a Pablo y a algunos otros presos a un centuriéon de la

‘%t cohorte Augusta ltamado Julio “Embarcamos en una nave de

Adramitio que sahia para los puertos de Asia, y nos hicimos a

2¢ la mar Estaba con nosotros Aristarco, un macedonio de Te-

11 salonica 3Al dia siguiente llegamos a Sidon, y Julio trato a

~ Pablo con amabilidad, y le permitio visitar a los amigos y re-

i cibir atenciones de ellos “Desde allt nos hicimos a la mar y

navegamos al abrigo de Chipre, debido a los fuertes vientos

que venian de frente >Atravesamos por alta mar a lo largo de

la costa de Cilicia y Panfilia, y llegamos a Mira de Licia

®All el centurion encontro un barco de Alejandna que nave-

gaba hacia Italia, y nos mando embarcar "Pero por muchos

dias la navegacion fue lenta, a duras penas llegamos a Cnido

Como los vientos no nos dejaban continuar nuestro curso,

navegamos al abrigo de Creta con rumbo a Salmone 3De

nuevo, bordeando la costa, llegamos con gran dificultad a un
lugar llamado Buenos Puertos, cerca de la ciudad de Lasea

Texto «occidental» 'Asi es que el gobernador decidio enviarlo (a Pablo)
al Cesar Al dia siguiente mando llamar a un centurion de nombre Julio y
le entrego a Pablo, junto con otros prisioneros [omite «de la cohorte Au-
gusta»] *Cuando estabamos para zarpar, nos embarcamos [onute «salia
para puertos de Asia»] Alli embarco con nosotros el macedonio Aris-
tarco [omite «de Tesalonica] *[omute «al dia siguiente»] y el centurion tra-
to y permutio a los amigos cuidar de el *Despues atravesamos  por
quince dias y llegamos a Mira en Licia %[omite «embarcar] "[omite «a
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duras penas» y «como  curso», pero afiade ] zarpando desde alli, nave-
gamos al abrigo de Creta [omite el resto] ® Llegamos a Buenos Puertos,

cerca del cual habia una ciudad . bt

14 R 1

Comentario

Lucas comienza ahora la historia del traslado de Pablo de Ce-
sarea Maritima a Roma, donde tiene que presentarse al Cesar Su
viaje se debe a la ultima declaracion de la inocencia de Pablo por
parte de Festo el procurador (25, 25) y del rey Agripa II (26, 31-
32) El presagio lucano es retomado ahora en este cumplimiento de
la determinacion de Pablo de «visitar Romay (19, 21), pues es el
desarrollo del plan de salvacion, guiado por el cielo (23, 11), has-
ta «el confin de la tierra» (1, 8) Esto resuena a lo largo del presen-
te capitulo «tu destino es presentarte al Cesar» (27, 24), s1 bien Pa-
blo nunca llega a hacerlo en la historia lucana de los Hechos

El eptsodio es una narracion mas de los Hechos en la que se
emplea la ultima de las «secciones nosotros» (27, 1-28, 16) el 1t1-
nerario de un viaje por mar, pero con seis interpolaciones de la plu-
ma redaccional de Lucas o posiblemente de la fuente paulina La
ultima «seccion nosotrosy termina en 21, 18, y st la «seccion noso-
tros» representa un diario, no tenemos la menor 1dea de donde pu-
do haber estado Lucas despues de ese versiculo Nos encontramos,
pues, ante el relato de un 1tinerario, pero que representa una adap-
tacion del informe despues de haber pasado mucho tiempo

Lo que da comienzo ahora es el dramatico y edificante climax
de la carrera misionera de Pablo Es el otofio del afio 60 d C cuan-
do Pablo debe viajar a Roma El mismo se convierte en el centro de
atencion de la narracion del naufragio y es presentado, en medio
del desastre, como el salvador de todos los que iban a bordo, 1o
cual es un modo indirecto de describir el efecto salvifico de Cristo
mediante un discipulo cristiano El Dios a quien Pablo reverencia
puede salvar incluso de un cataclismo o peligro fisico, de un nau-
fragio y de las viboras El relato de la tormenta y del naufragio es
extraordmario por lo vivido de los detalles

El episodio que aqui se narra es usado como un final teologico
En lugar de la historia de una persona malvada que encuentra la
muerte por vientos adversos y ahogandose en el mar, Lucas cuen-
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ta mas bien la historia del rescate de unos marineros amenazados
mediante la intervencion de su heroe Pablo, que es salvado por
Dios Para otra interpretacion de este final de los Hechos, cf G. B
Miles-G Trompf, Luke and Antiphon The Theology of Acts 27-28
in the Light of Pagan Beliefs about Divine Retribution, Pollution,
and Shipwreck HTR 69 (1976) 259-267 Ellos prefieren pensar
que Lucas ha inchndo en los Hechos esta historia del naufragio de
Pablo porque estaba interesado en

revelar el triste sino de gentes al parecer malvadas, como el traidor

* (Hch i, 18-19), Herodes (12, 20-23), el sacerdocio judio (23, 3) y

*los judios rebeldes en general (28, 28 ) A la nversa, su defensa

« ' de los cristianos descansa en la descripcion de los mismos como
mocentes que sufren y cuyos asesinos y perseguidores merecieron
castigo  En el caso particular de Pablo, por otra parte, cada farsa de
la justicia es superada por el indomable poder de Dios, que probo
como el heroe, tratado injustamente, merecio la vida y la libertad
(por ejemplo, 14, 19-21, 16, 19-40, 21, 27, 26, 32) El resultado del
vigje a Roma, significando que Pablo fue absuelto por un tribunal no
menos formidable que el oceano controlado por la divinidad, es el
punto culminante de esta trayectoria teologica (1bid , 267)

St hay algo de verdad en este punto de vista sobre los Hechos es
citertamente un terés menor de Lucas, pues la historia que él
cuenta implica mucho mas

En tiempos modernos los juicios sobre la naturaleza de la na-
rraci6n en el capitulo 27 han sido diversos 1) Para Gilchrist, Ram-
say, Meyer, Williams y Zahn, es el relato de un testigo ocular del
viaje de Pablo a Roma, escrito por un compaitero de viaje Este jui-
cio se basa en la «seccion nosotros» (con mterpolaciones) y lo vi-
vido de la narracion, en los muchos detalles que pueden ser verifi-
cados o documentados y en la verosimilitud de la narracion 2)
Para Dibelwus, cincuenta y cuatro versiculos (27, 1-44, 28, 1-2 7-
14) son una descripcidn del viaje por mar desde Cesarea Maritima
hasta Roma, pero sélo diecinueve de ellos tratan de Pablo (27, 9-
11 21-26 31 33-36 43, 28, 2b-6), que son 1nterpolaciones en la na-
rracion, por lo demas continua Asi, segun él, Lucas ha adoptado
una vivida descripcion secular de un viaje por mar y un naufragio
compuesta por algun otro, en la cual Lucas ha msertado detalles
sobre Pablo Lucas, pues, «expone el significado de un aconteci-
miento mediante una sorprendente descripcion, se le ve, ademas,
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en su capacidad de heraldo y evangelista, papel que cumple cabal-
mente en su primer libro y que desea, en definitiva, cumplir tam-
bién en los Hechos» (Studies, 134-135). 3) Para Haenchen, sélo in-
terviene la imaginacion construtiva y dramatica de Lucas. Pablo, el
agitador, era un prisionero que podia no haber tenido nada que de-
cir en las cruciales decisiones costeras. Tales detalles proceden de
suplementos edificantes de Lucas para realzar el papel de su héroe:
el discurso de Pablo (27, 21-26) resulta posteriormente poco rea-
lista (durante una huracanada tormenta en medio del embate de las
olas del mar); Pablo siempre tiene a mano un consejo y siempre es
¢l centro de atencion. Si las «secciones nosotrosy» procedieran del
diario de un compaiiero de viaje, /como podria el papiro o codice
haber sobrevivido al naufragio? De ahi que la narracién sea un
relato dicho de memoria, enriquecido con interpolaciones. (Acts,
709-711). 4) Para Marshall (4cts, 402-403), la narracion no tiene
paralelo alguno en la literatura antigua (a pesar de aquellos alega-
dos por Conzelmann, Acts, apéndice), pero sobre todo los detalles
del viaje y el papel de Pablo tienen verosimilitud.

Con frecuencia se citan antiguas narraciones de viajes y naufa-
gios para compararlas con este relato de Lucas: Josefo, Autobiogra-
fia 3, 13-16; Luciano de Samosata (125-180 d.C.), Toxaris 19-20;
Navigium 7-10; Verae historiae 1, 6-7; Aquiles Tacio (siglo II-III),
3, 1-5; Petronio Arbitro, Satiricon 114-115; Cariton de Afrodisia,
Amores de Querea y Caliroe 3, 3, 10. De todos ellos el que mas se
parece al de Lucas es el naufragio de /sis, barco que transportaba
granos de Alejandria, descrito por Luciano en Navigium. Este rela-
to revela a lo sumo la forma literaria que Lucas usa en este capitu-
lo, pero a ninguno de ellos la narracion de Lucas le debe nada. P.
Pokorny ve el capitulo entero como relacionado con la antigua
«Mysterien-Romany, una novela de «misterio» antigua («Die Rom-
fahrt»), pero esto es muy discutible.

Las seis interpolaciones que exaltan la figura de Pablo y su pa-
pel en el viaje son las siguientes:

27,9-11  Pablo advierte del peligro y no le hacen caso, aun-
que luego resulta que tenia razén.

27,21-26 Discurso de Pablo: Mi Dios nos salvara (composi-
cion lucana).

27,31 La intervencion de Pablo impide la defeccion de los
marineros.
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. 27,33-36 Pablo insta a todos a que coman.
o 27,43 Pablo salvado por el centurién romano. .
28,2b-6  Pablo salvado de la vibora.

Algunos detalles de estas interpolaciones pueden provenir de la
fuente paulina de Lucas.

EIAE S

Notas nge Irpre f oy

27, 1. Cuando se decidié que navegdaramos hacia Italia. Algu-
nos manuscritos (P, 6, 326) en lugar de «nosotros» leen «aquellos
alrededor de Pablo»; esto significaria que Lucas se disocia de los
prisioneros. Cf. la diferente introduccion a la historia del viaje de
Pablo a Roma en el texto «occidentaly, supra. El destino del viaje
es indicado solamente como un puerto de Italia.

entregaron a Pablo y a algunos otros presos a un centurion.
«[Ellos] entregaron», esto es, las autoridades romanas de la pro-
vincia. La adicion del texto «occidental» especifica «el goberna-
dor». Al centurién se le habria dado una carta dirigida a las autori-
dades de Roma, la cual incluiria un resumen de las acusaciones
contra Pablo, la opinién del gobernador sobre ¢l asunto, y las razo-
nes de por qué se manda a Pablo a Roma. Sobre «centurién», cf.
notaa 10, 1.

de la cohorte Augusta llamado Julio. Julio es, por lo demas, un
desconocido. La speira Sebasté es a veces llamada en las inscrip-
clones griegas speira Augusta (Dittenberger, OGIS §421 [fragmen-
taria]). La Cohors la Augusta, mayormente compuesta de merce-
narios sirios, estuvo estacionada en Siria durante casi todo el siglo
1 d.C., pero durante el reinado de Herodes Agripa II quiza estaba
en Batanea. Actualmente se piensa que por lo menos cinco cohor-
tes romanas estaban bajo la autoridad del gobernador de Cesarea
Maritima.

2. Embarcamos en una nave de Advamitio. La moderna Edre-
mit. El puerto base del barco en el que se iban a embarcar era
Adramytteion, ciudad de Misia en la costa noroeste del Asia Me-
nor, al norte de Pérgamo y al sureste de Tréade, en el mar Egeo y
frente a la isla de Lesbos. Al abordar el barco los pasajeros no in-
tentaban navegar directamente a Roma, pues era mas bien un bar-
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co de cabotaje, un barco mercante que navegaba pegado a la costa,
en este caso de Asia Menor. Para una tentativa de explicar el origen
del barco, cf. R. Harris, Adramyttium: Contemporary Review 128
(1925) 194-202.

que salia para los puertos de Asia. Esto es, los puertos a lo lar-
go de la costa de la provincia de Asia; pero segun se va desenvol-
viendo la historia, el barco atracara en otros puertos antes de llegar
aAsia. Cf. notaa2,9.

nos hicimos a la mar. Literalmente «fuimos subidos» (a alta
mar); cf. nota a 13, 13.

Estaba con nosotros Aristarco, un macedonio de Tesalonica. Pro-
bablemente el mismo Aristarco mencionado en 19, 29 (cf. nota co-
rrespondiente), y posiblemente uno de los prisioneros compafieros
de Pablo (cf. Col 4, 10, donde un tal Aristarco, que se identifica co-
mo «compafiero de cautiverio», le manda saludos). O simplemente
puede ser que Festo le hubiera permitido hacer el viaje para acom-
pafiar a Pablo. Conzelmann (Acts, 215) considera que Aristarco es el
que transmitio la informacién sobre el viaje a Lucas. Los manuscri-
tos 614, 1505 y 2147 leen: «estaban los tesalonicenses, Aristarco y
Segundo, 1o que puede ser una lectura influenciada por 20, 4.

3. Al dia siguiente llegamos a Sidon. Sidon era una antigua ciu-
dad portuaria real y comercial de Fenicia, en la costa mediterranea,
a mitad de camino entre Berytus (Beirut) y Tiro. Era famosa por
sus tintes color purpura y el soplado del vidrio, y llegb a ser una
ciudad libre, independiente en el 111 a.C., un estado que Pompeyo
reconocio {(cf. notas a 11, 19; 21, 3). Augusto le otorg¢ el territorio
hasta el monte Hermon (cf. A. H. M. Jones, Sidon, en OCD, 986; F.
C. Eiselen, Sidon: A Study in Oriental History [CUOS 4], New
York 1907). Se describe el modo antiguo de navegacion de cabota-
je, que utilizaba barcos pequefios; probablemente hizo escala en
Sidon por razones de negocios. Lucas usa el pasado de katagein,
«fuimos bajados» (de alta mar), término técnico nautico que co-
rresponde a anagein, usado en el versiculo anterior.

Julio traté a Pablo con amabilidad, y le permitié visitar a los
amigos y recibir atenciones de ellos. El tratamiento de Julio se des-
cribe como philanthropds, «benigno, afabley, y se encontrara otro
ejemplo de benignidad o benevolencia en el v. 43. Los «amigos»
pueden ser los cristianos de Sidén, de los que no se ha hablado an-
tes, a no ser que Sidon esté incluida en la «Fenicia» de 11, 19.
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4. Desde alli nos hicimos a la mar. De nuevo, cf. notaa 13, 13.

navegamos al abrigo de Chipre, debido a los fuertes vientos
que venian de frente. Esto es, hacia el este de la isla, en direccién
a Cilicia. Asi se protegian de los vientos otofiales de occidente que
soplaban a través del este del Mediterraneo. En contraste con las
rutas de alta mar que hacia el barco en el que Pablo navegd en 21,
1-3, este de ahora avanza pegado a la costa y al abrigo de la isla de
Chipre (sobre la cual cf. nota a 11, 19). Luciano de Samosata (Na-
vigium 7) habla también de los fuertes vientos del oeste que soplan
de frente cuando se navega desde Sion

5. Atravesamos por alta mar a lo largo de la costa de Cilicia.
Cf. nota a 6, 9. Cilicia y Panfilia estdn tomadas como una unidad
para denotar la ruta de cabotaje del barco.

Panfilia. Cf. nota a 2, 10. Los manuscritos 614 y 2147 del tex-
to «occidental» leen «por quince dias».

y llegamos a Mira de Licia. En la costa sur del Asia Menor; cf.
notaa 21, 1.

6. Alli el centurion encontrd un barco de Alejandria que nave-
gaba hacia Italia. Esto es, un barco que probablemente llevaba
granos y otra carga de Egipto para el Asia Menor e Italia. Suetonio
(Vida de Claudio 18) describe la tentativa del emperador Claudio
de traer grano de Egipto a Roma, aun en invierno. Cf. F. Branni-
gan, Nautisches.

nos mandé embarcar. Los viajeros a Roma suben a bordo del
barco en direccion a un puerto que sirve a Roma.

7. Pero por muchos dias la navegacion fue lenta; a duras penas
llegamos a Cnido. Literalmente, «navegando despacio por muchos
dias con dificultad para llegar a Cnido». El barco navegaba en me-
dio de los fuertes vientos del noroeste. Knidos era una ciudad de
Caria en la punta meridional al oeste del Asia Menor, una peninsu-
la entre las islas de Cos y Rodas (cf. nota a 21, 1). La dificultad de
tocar puerto en Cnido era debido a su posicién en un promontorio
o a la travesia al norte de Rodas, donde los vientos soplaban fuer-
te. El versiculo 7 y la primera parte del v. § estan formuladas con
participios que modifican al verbo élthomen, «nosotros llegamos»,
enel v. 8b.

Como los vientos no nos dejaban continuar nuestro curso, na-
vegamos al abrigo de Creta con rumbo a Salmone. El barco de
Alejandria tomé rumbo al suroeste hacia la punta oriental de la is-
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la de Creta Krete era la mas grande de las 1slas griegas en el Me-
diterraneo, al sur del mar Egeo, entre Grecia y el Asia Menor Te-
nia muchas ciudades Un promontorio en el extremo noreste de
Creta es llamado aqui Salmone, pero en otros lugares se le llama
Salmonion, Sam(m)onion o Salmons (Estrabdn, Geografia 10, 3,
20, 10, 4, 3, Plinio, Historia Narural 4,12, 58; 4,12, 71) Es el mo-
derno cabo San Sidero

8 De nuevo, siguiendo la costa, llegamos con gran dificultad a
un lugar llamado Buenos Puertos, cerca de la ciudad de Lasea
Navegaron hacia el suroeste de la costa de Creta Kalo: Limenes,
«Buenos Puertos», el moderno Kali Limenes, era una rada en la
costa meridional, abierta hacia el este, cerca de la ciudad de La-
saia, que quedaba tierra adentro, y al este del cabo Lattinos Cf L
Robert, Limenes Hellenica 11-12 (1960-1961) 263-266 Los ma-
nuscritos X*, W y la tradic16n textual Koiné leen el nombre de la
crudad como Lasaia, pero los manuscritos B, 33, 1175, 1739, 1891
y 2464 leen Lasea, y otros, Laissa (X?), Alassa (A, versiones siria-
cas) Ambos lugares eran practicamente desconocidos, excepto pa-
ra los que habian navegado esta ruta
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Tempestad en el mar y naufragio (27 9-44) 7,

LAY

[\

. *Habia transcurrido mucho tiempo, y la navegacion era pe-
-+ lgrosa, pues ya habia pasado el ayuno de otofio Fue enton-
¢+  ces cuando Pablo les advirtio '%«Preveo, anngos, que esta

travesia va a ser desastrosa, con gran perjuicio no solo para

1 la carga y la nave, sino tambien para nuestras vidas» ''El

. centurion, sin embargo, prefirto hacer mas caso al piloto y al
w  patron del barco que a lo que Pablo acababa de decir *Co-
&  mo el puerto no era a proposito para mvernar en €l, la mayo-
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Tempestad y naufragio (27, 9-44)

ria prefiri6 hacerse a la mar desde alli, con la esperanza de
llegar a Fenice y pasar alli el invierno. Era un puerto de Cre-
ta orientado al suroeste y noroeste. *Cuando empezd a le-
vantarse la brisa del sur, creyeron que habian alcanzado lo
que querian. Levaron anclas y bordearon las costas de Creta.
HPero no mucho después se desatd contra la nave un viento
de fuerza huracanada, llamado noreste. '*La nave era arras-
trada por el viento y no podia hacerle frente; nos dimos por
vencidos y nos dejamos llevar. *Pasamos al abrigo de una
isla pequefia llamada Cauda, y a duras penas pudimos reco-
brar el control del esquife de la nave. "Los marineros lo iza-
ron a bordo, y luego usaron cables para cefiir el casco de la
nave. Temiendo ir a dar contra los bajios de la Sirte, soltaron
el ancla flotante y dejaron la nave a la deriva. '*Al dia si-
guiente, fuertemente abatidos por la tempestad, echaron al
mar parte de la carga. 1Al tercer dia, arrojaron a proposito
por la borda el aparejo de la nave. **Por muchos dias no vi-
mos ni el sol ni las estrellas, y una tormenta no pequefia des-
cargo sobre nosotros. Por fin fuimos perdiendo poco a poco
toda esperanza de salvarnos.

2Como muchos no habian comido desde hacia largo tiempo,
entonces Pablo se puso de pie en medio de ellos y dijo:
«Amigos, debiais haber seguido mi consejo de no zarpar des-
de Creta e incurrir en este desastre o pérdida. ?Ahora os pido
tener animo; no habra pérdidas personales entre vosotros, s6-
lo esta nave. Anoche se me presentd un angel de Dios, a
quien [yo] pertenezco y sirvo, *y dijo: ‘No temas, Pablo; ti
estas destinado a comparecer ante el César. Mira, Dios te ha
concedido la vida de todos los que navegan contigo’. »Por
es0, amigos, cobrad animo. Confio en Dios que sucedera tal
como se me ha dicho, *°aun cuando todavia tengamos que en-
callar en una isla». ?Cuando llegd la noche decimocuarta de
la tormenta y navegabamos todavia a la deriva por el Adria-
tico, los marineros comenzaron a sospechar hacia la media-
noche que la tierra estaba cerca. **Echaron la sonda y encon-
traron una profundidad de veinte brazas; después de navegar
una corta distancia, volvieron a echar la sonda y marcaba
quince brazas. #Temiendo ir a dar a una escollera, echaron
cuatro anclas desde popa y rezaron para que se hiciera de dia.
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3L uego los marmeros mtentaron abandonar la nave Echaron
- el esquife al agua, con el pretexto de ir a echar lejos las an-
i clas desde la popa del barco *'Pero Pablo dijo al centurién y
#  alos soldados «S1 estos hombres no se quedan en el barco,
vosotros no podéis salvaros» **Los soldados entonces cor-
taron las amarras del esquife y lo dejaron ir a la deriva **An-
tes de despuntar el dia, Pablo les mnsistia a todos que comie-
ran algo «Hoy es el decimocuarto dia que habéis estado en
vilo, y todo ese tiempo habeis pasado hambre, sin comer na-
da **Ahora nsisto en que comais, esto es por vuestra propia
+« salud Pues no se perdera un solo pelo de vuestra cabezay
-+ 3Cuando habia dicho esto, cogid el pan, dio gracias a Dios
*« » en presencia de todos, lo partid y empez6 a comer *$Todos

ellos se animaron con esto y comieron también 3’Eramos en

total doscientas setenta y seis personas a bordo **Cuando to-
y dos habian comido lo suficiente, aligeraron el barco arrojan-
do el trigo al mar 3°Al hacerse de dia no reconocieron la tie-
rra, pero divisaron una ensenada con una playa, propusieron
varar el barco alli, s1 es que podian “°Soltando las anclas, las
dejaron caer al mar, al mismo tiempo aflojaron las amarras
de los timones, 1zaron la vela de popa a favor del viento y to-
maron rumbo a la playa *'Pero encontraron un banco de are-
na entre dos canales y el barco encall6 alli La proa se hincod
y se qued6 inmoévil, mientras la popa se desvenciaba por la
violencia [de las olas] “’Los soldados estaban dispuestos a
matar a los presos para que no se escapara ninguno a nado
“Pero el centur1én, ansioso de salvar a Pablo, les imp1di6 He-
var a cabo su decision Y mando que los que supieran nadar
se tiraran los primeros y salieran a tierra, “los demas, unos
en tablas, otros en los restos de la nave Asi fue como todos
llegaron salvos a tierra

Texto «occidentaly °Despues de que habiamos pasado muchos dias y nave-
gando [omute «ya»] Pablo subio y dyo '"[omute el versiculo] *[omute
«Como la mayoria»] El piloto y el capitan prefirieron hacerse a la mar
con la esperanza de llegar a Fenice, un puerto de Creta [omite «orientado

noroeste»], el centurion prefirto mas bien oirles que a lo que Pablo habia di-
cho “[omite «creyeron que  y»)] navegamos cerca “Entonces el viento
sureste se desato [omite el resto] '>nos dimos por vencidos mientras sopla-
ba y recogimos las velas y nos dejamos ir Llegamos a una pequefia 1sla
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llamada Cauda [omite el resto] '"[omite «los marmneros el barco mis-
moy»] Como tenian miedo de ser lievados al bajto de Sirte, nos quedamos
alli [omute el resto] '8Al dia sigwiente, fuimos abatidos violentamente por la
tempestad [omite el resto] Yarrojamos el aparejo en el mar *°Puesto que
la tempestad rugio durante muchos dias y no se vieron ni el sol n1 las estre-
llas, toda esperanza de vida fue gradualmente abandonada 2'[omzte «enton-
ces»] “entre nosotros *[omite «a quien yo pertenezco y»] **has sido favo-
recido con la vida de todos los que estan contigo ¥en mi Dios *’[omite «y
nosotros  Adrnatico»] *Por miedo de que pudiera romperse, cometizaron
a llevar el barco a la orilla y a rezar para que se hiciera de dia **fomite «con
el pretexto  proa»] *'S1 ellos no se quedan en el barco, no podemos sal-
varnos *’entonces cortaion las amarras y dejaron al barco ir a la deriva
3Cuando fue de dia, Pablo  «Este es el decimocuarto dia que habeis pasa-
do hambre» [omute el resto] *[omute «ellos tambien»] 3’Eramos unas se-
tenta personas *[omute «arrojando el trigo al mar»] **[omite «Al hacerse

la tierra, st es que podian»] “{omite todo el versiculo] 'y desprendiendo-
se, encallaron el barco, y se romp1o ¢ hizo afiicos *el centurion impidio que
sucediera esto, especialmente por Pablo, pues debia salvarlo  [omte «se
firaran y»] “‘los demas se salvaron sobre tablas [omite el resto]

Comentario

Lucas continua la narracion del viaje de Pablo a Roma con la
historia de la tempestad de mvierno y el naufragio En la continua-
cion del viaje Pablo se convierte en el centro de atencion Ya no se
oye nada mas del peligro que representan para el las autoridades
religiosas de Jerusalen, smo que el peligro viene ahora de la mar
Aunque Pablo ha avisado al piloto que no zarpe de Creta, de todos
modos se hacen a la mar El cielo asegura a Pablo que el y los de-
mas pasajeros sobreviviran, pero no ast el barco Los anima y les
msiste en que coman algo, pues muchos han pasado dos semanas
sin comer Cuando los soldados romanos quieren matar a los pri-
stoneros por miedo a que se escapen, el centurion, ansi0so por sal-
var a Pablo, se lo prohibe Al final superan la tempestad, logran en-
callar el barco en un banco de arena que sabian estaba cerca y se
salvan

El ep1sodio es una narracion mas de los Hechos, entrecortada a
veces por la conversacion y algunos discursos breves de Pablo Los
versiculos 9-11 son una mterpolacion en la «seccion nosotros», la
cual es mas notable en el texto «occidental» que en el alejandrino
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Los versiculos 21-26 son un discurso exhortatorio de Pablo, una
composicion lucana, utilizando quiza algunos detalles de la fuente
paulma. Es otra mterpolacion en la «seccién nosotros» Tiene como
finalidad ayudar y sustentar a los compafieros de viaje que navegan
con el Pablo recuerda el aviso que les dio en Creta, les asegura a
aquellos que van con ¢l que no se perdera ninguna vida, y les dice por
que esta seguro de esto el Dios a quien da culto los salvara a todos El
discurso recuerda la visién que Pablo ha temdo de Cristo resucitado
sobre el testimonio que ha de dar en Roma (23, 11) y tambien su ape-
laci6n al Cesar (25, 11) Se fia ahora del mensaje angélico, que le ase-
gura que las vidas de los que van con él se salvaran y que esa salva-
c16n de todos viene de Dios por medio de su discipulo cristiano La
necestdad del plan divino de salvacion se cumple de nuevo «No te-
mas, Pablo, estas destinado a comparecer ante el César» (27, 24)

Los versiculos 31, 33-36 y 43 de este episodio han de ser con-
siderados como otras tantas interpolaciones (posiblemente usando
detalles de la fuente paulina) en las «secciones nosotros»

El epi1sodio presenta a Pablo el prisionero como el hombre lle-
no de fe que domina una situacién terrible Aconseja a la tripula-
c16n y a los romanos con los que viaja Les asegura que todos se
salvaran aun cuando naufrague el barco Y a los compaiieros de
viaje les dice que coman algo para mantenerse Toda esta confian-
za le viene de su fe en el Dios a quien pertenece y sirve (27, 23)

Notas

9 «Habia transcurrido mucho tiempo, y la navegacion era pe-
ligrosa, pues ya habia pasado el ayuno de otorio El «ayuno de oto-
flo» es el del dia de la expracion, el décimo dia del séptimo mes
(Lv 16, 29-31 «un reposo sabatico» con afliccion [esto es, ayu-
nol), el 10 de Tisri (F1ldn, De specialibus legibus 2, 32 §193-203,
Josefo, Antiguedades 14, 4,3 §66, 18, 4, 3 §94) Se celebraba por
la época del equinocio otofial Lucas usa, pues, una referencia del
calendario judio para un problema secular, que era lo que los ro-
manos llamaban mare clausum, «el mar cerradoy, el tiempo en el
que el Mediterraneo ya no era navegable, con frecuencia a media-
dos de octubre, pero generalmente desde el 11 de noviembre hasta
el 10 de marzo (F. Vegetius Renatus, De re militar: 4, 39, cf Jose-
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fo, Guerra judia 2, 10, 5 §203) Cf E de Sant-Denis, Mare clau-
sum REL 25 (1947) 196-214 En reahdad, en la tradicion judia
(tardia) se desaconsejaba el viaje por mar desde la fiesta de los ta-
bernaculos (15-22 Tisr1) hasta pentecostes, esto es, aproximada-
mente desde octubre hasta abril, ¢f Str-B 2, 771-772

Fue entonces cuando Pablo les advirtio Aunque tecnicamente
Pablo era un prisionero, para Lucas todavia sigue siendo su heroe,
de ah1 que le haga interponer su consejo

10 «Preveo amigos, que esta travesia va a ser desastrosa, con
gran perjuicio no solo para la carga y la nave, sino tambien para
nuestras vidas» Lucas presenta a Pablo como un profeta que diri-
ge su mensaje a las autoridades del barco

11 El centurion, sin embargo, prefirio hacer mas caso al ptlo-
to y al patron del barco que a lo que Pablo acababa de decir Se
describe a las personas importantes que van a bordo el kybernétes,
«pilotox, y el naukleros, «el duefio del barco», pero ellos no hacen
caso a Pablo, que a la larga se vera que tenia razon Para el signifi-
cado de «capitan», cf MM, 402

12 Como el puerto no era a proposito para mvernar en el Pro-
bablemente porque la ensenada estaba expuesta a los vientos y
tempestades de 1nvierno

la mayoria prefirio hacerse a la mar desde alli Esto es, desde
Buenos Puertos, el puerto menctonado en 27, 8 Ho: plerones pue-
de significar la mayoria de los marineros responsables del barco, o
posiblemente el conjunto de los pasajeros a bordo

con la esperanza de llegar a Fenice Esto es, una ciudad al oes-
te de la costa sur de Creta Se discute el lugar exacto Estrabon
(Geografia 10, 4, 3) habla de Fenice, que puede ser Fenice de los
Lampianos Algunos la identifican con cabo Mouros, otros, con la
moderna Fineka (reliquia del nombre antiguo) Cf Hemer, Book of
Acts, 139, C Lattey, The Harbour Phoemix Scr 4 (1949-1951)
144-146, R M Ogilvie, Phoenix JTS 9 (1958) 308-314

y pasar alli el invierno Era un puerto de Creta orientado al su-
roeste y noroeste Lateralmente «mirando hacia Lips y Coros» Lips
era el nombre griego del viento del suroeste, v Corus o Caurus,
«viento coroy», el nombre latino del viento noroeste Cf IGRR 1,
177 (= 1G 14, 1308), que da el latin chorus como = griego 1apyx
Cf P P Saydon, A4 Note on «Lips-Choros» m Acts 27 12 Scr 4
(1949-1951) 212-213
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13. Cuando empezé a levantarse la brisa del sur, creyeron que
habian alcanzado lo que querian. Un viento suave que llenaba las
velas les llevaria a Fenice.

Levaron anclas y bordearon las costas de Creta. Es decir, hacia
el oeste y paralelo a la costa sur de la isla.

14. Pero no mucho después se desaté contra la nave un viento
de fuerza huracanada, llamado noreste. El viento es llamado en
griego Furakylon en los manuscritos P™, N2, A, y B*, pero los ma-
nuscritos B, W y 33 leen mas bien Euroklydon. El primero es una
mezcla hibrida del griego euros «viento este» y el latin aquilo,
«viento noreste», que se dice es una jerga marinera. El segundo es
el «viento sureste». Literalmente el nombre significa el «viento es-
te» que levanta olas inmensas.

15. La nave era arrastrada por el viento y no podia hacerle
frente; nos dimos por vencidos y nos dejamos llevar. Esto es, apa-
rentemente hacia el oeste. Algunos manuscritos (614, 2147) del
texto «occidental» leen «nos dimos por vencidos mientras soplaba,
y recogimos las velas y nos dejamos ir»

16. Pasamos al abrigo de una isla pequeia llamada Cauda. Asi
es nombrada la isla en los manuscritos P X2, B, W y 1175, mien-
tras que los manuscritos X%, A, 33, 81, 614, 945, 1505 y 1739 leen
Klauda. Debe ser la moderna isla de Gaudos/Gozzo, a unos cua-
renta kildmetros de Fenice.

a duras penas pudimos recobrar el control del esquife de la na-
ve. Esto es, el bote pequefio usado para desembarcar a los pasaje-
ros y para otros fines.

17. Los marineros lo izaron a bordo, y luego usaron cables
para cefiir el casco de la nave. El esquife se mantiene alzado por
medio de cables en cubierta, para evitar que se estrelle contra el
casco del barco. Se han dado varias explicaciones de los «ca-
bles», ninguna de las cuales es muy clara. Aparentemente, el
participio Aypozonnyntes supone una especie de abrazadera alre-
dedor del barco para reforzar el casco del buque contra el emba-
te de las olas. Cf. H. J. Cadbury, Hypozomata, en Beginnings 5,
345-354.

Temiendo ir a dar contra los bajios de la Sirte. Esto es, la Gran
Sirte, un bajio casi a flor de agua o bancos de arena en la costa nor-
te de Africa, al oeste de Cirene (actualmente Libia) y entre Benga-
zi y Tripoli. Cf. Plinio, Historia natural 5, 4, 27.
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soltaron el ancla flotante y dejaron la nave a la deriva Lite-
ralmente, «habiendo soltado el instrumento (o aparejo)» que se
supone servia como anclote o freno Algunos comentaristas en-
tienden el participio en ¢l sentido de «habiendo desplegado las
velas» (sin embargo, ¢f J Remé, Summisso vase RSR 35 [1948]
272-274)

18 Al dia siguiente, fuertemente abatidos por la tempestad El
versiculo comienza con la primera persona del plural y cambia, en
la parte siguiente, a la tercera del plural

echaron al mar parte de la carga Literalmente, «hicieron un
echar por la borda» El echar la carga al agua tenia como finalidad
aligerar el barco para que pudiera vencer la tempestad mas facil-
mente Cf Jon 1,5 Al escribir ekbolen eporounto, Lucas usa una
expresion griega clasica, asociando la voz media de poremn con un
nombre abstracto (cf BDF §310, 1, §316, 3)

19 Al tercer dia, arrojaron a propésito por la borda el apare-
jo de la nave Esto es, no solo la carga, sino el aparejo o jarcias
necesarios para controlar el barco, también en un esfuerzo por
aligerarlo

20 Por muchos dias no vimos ni el sol ni las estrellas Es decir,
dejando a los marineros sin medio alguno de navegacion No te-
niendo el compds o sextante, normaimente comprobaban sus posi-
ciones por el sol y las estrellas.

vy una tormenta no pequeiia descargé sobre nosotros Por fin
Jumos perdiendo poco a poco toda esperanza de salvarnos El v.
27 es la secuencia l6gica de este versiculo

21 Como muchos no habian comido desde hacia largo tiempo
Literalmente, «como habian pasado mucho tiempo sin comer» La
palabra asitia, «falta de apetito», es indudablemente el resultado de
la ansiedad o de los mareos Cf J R Madan, The asitia on St Paul's
Voyage JTS 6 (1904-1905) 116-121

entonces Pablo se puso de pie en medio de ellos y dyo Es la se-
gunda 1ntervencion de Pablo mientras esta a bordo del barco, esta
vez en forma de discurso exhortatorio dirigido a los compafieros de
vigje (v 21-26) Es una de las mterpolaciones lucanas en la «sec-
c10n nosotros»

«Amgos, debiais haber seguido mi consejo de no zarpar desde
Creta e incurrir en este desastre o pérdida Pablo pronuncio este
aviso en Buenos Puertos de Creta, cf 27, 10
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22 Ahora os pido tener anmimo, no habrd pérdidas personales
entre vosotros, solo esta nave En la siguiente clausula se explica la
razén de la seguridad de Pablo Cf v 36

23 Anoche se me presenté un angel de Dios, a quien [yvo] per-
tenezco y sirvo O posiblemente «un mensajeroy, pues Pablo se di-
rige a un auditorio mayormente pagano, que podia no estar fami-
harizado con la creencia judia en los «angeles» Cf notas a 10, 3,
12,7 Entodo caso, Pablo claramente les deja saber que da culto al
Dios del pueblo judio (24, 14, 26, 7), cf Jon 1,9 Sus compafieros
de vigje, sin embargo, podian saber de rescates de naufragios por
Is1s, Serapis o los Dioscuros (Luciano, Navigium 9)

24 dyo ‘No temas, Pablo, ti estas destinado a comparecer ante
el César Literalmente «tu debes comparecer ante el César» Pablo ha
apelado al emperador (25, 12) y el procurador Festo lo ha enviado a
Roma para ser juzgado en un tribunal imperial (27, 1) Ahora el cielo
le asegura a Pablo que todo esto es parte del plan divino de salvacién
a pesar de la tempestad y de los dafios causados al barco, ¢l llegara a
Roma Lameta romana del viaje, custodiado por el cielo, es expresa-
da de nuevo (cf 19, 21, 23, 11) Lucas usa der, «es necesario», para
mdicar la mevitabilidad del cumplimiento del plan divino {cf Luke,
179s, Lucas 1,301) «Ante el César» puede significar que Pablo com-
parecera ante el propio Nerén, pero también puede ser una manera de
expresar su comparecencta ante un tribunal superior imperial

Mira, Dios te ha concedido la vida de todos los que navegan
contigo’ Literalmente, «D1os te ha otorgado a t1 todos los que van
a bordo contigo», es decir, todos los compafieros de viaje llegaran
a salvo, pues el favor de Di1os se ha mostrado a Pablo, su siervo

25 Por eso, anugos, cobrad dnimo Confio en Dios que sucede-
rd tal como se me ha dicho Este es el principal consuelo y aliento
que Pablo ofrece a los que van con €l a bordo Por y gracias a su
«confianzay», Pablo es de esta manera el que les trae la seguridad a
todos ellos en el sentido fisico de librarlos de la tempestad El lec-
tor cristiano, sin embargo, entiende los matices de este dar animos
en un sentido mas amplio, es decir, la salvacion

26 aun cuando todavia tengamos que encallar en una islay
Pablo les anuncia que todavia puede haber momentos de anstedad
en un futuro inmediato

27 Cuando llego la noche decimocuarta de la tormenta y nave-
gabamos todavia a la derva por el Adridtico Se reanuda la «seccion
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nosotrosy, y el versiculo es la continuacion de 27, 20. Adrias es el mar
entre Creta, el norte de Africa, Grecia y Sicilia. Josefo, (Autobiogra-
fia 3, §15) habla también de la travesfa de esta extension de agua.

los marineros comenzaron a sospechar hacia la medianoche
que la tierra estaba cerca. Literalmente, «comenzaron a sospechar
que se estaban acercando a tierra». Posiblemente un cambio en el
bramar de las olas les hizo sospechar eso.

28. Echaron la sonda y encontraron una profundidad de veinte
brazas; después de navegar una corta distancia, volvieron a echar la
sonda y marcaba quince brazas. Los marineros se dan cuenta de que
estan llegando a tierra, cuya naturaleza aun desconocen. La precision
de los nimeros es una razon en contra de Conzelmann (Acts, 219), el
cual cree que fueron afiadidos simplemente por «un golpe de efectoy.

29. Temiendo ir a dar a una escollera, echaron cuatro anclas
desde popa y rezaron para que se hiciera de dia. Al parecer las an-
clas no figuraban entre las cosas que habian sido arrojadas al mar
(v. 19), y ahora se usan para aminorar la marcha del barco hacia la
sospechada orilla y asi evitar el desastre.

30. Luego los marineros intentaron abandonar la nave. Echa-
ron el esquife al agua, con el pretexto de ir a echar lejos las anclas
desde la popa del barco. Esta accion de los marineros es extrafia.
Quiza pensaron que la situacion era desesperada y se dejaron llevar
por el panico, buscando su propia salvacion de una manera que
ofrecia escasas garantias. Esto le dio a Pablo la oportunidad de in-
tervenir en favor de los marineros a bordo.

31. Pero Pablo dijo al centurion y a los soldados: «Si estos
hombres no se quedan en el barco, vosotros no podéis salvarosy.
Esta es la tercera intervencién de Pablo, alertando a sus captores de
las consecuencias que tendra el intento de los marineros de aban-
donar el barco.

32. Los soldados entonces cortaron las amarras del esquife y lo
dejaron ir a la deriva. Los soldados que acompaiiaban al centu-
rién, que tenia a su cargo a Pablo y a los otros prisioneros, hacen
esto quiza por orden del centurién.

33. Antes de despuntar el dia. Literalmente, «hasta (la hora)
cuando el dia estd a punto de ser». Lucas usa la frase achri hou con
un verbo en tiempo pasado.

Pablo les insistia a todos que comieran algo. Es esta la cuarta
intervencion de Pablo a favor de los que iban a bordo con él.
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«Hoy es el decimocuarto dia que habéis estado en vilo, y todo
ese tiempo habéis pasado hambre, sin comer nada. Cf. 27,21.27.

34. Ahora, insisto en que comdis, esto es por viestra propia sa-
lud. Lucas usa soteria (literalmente «salvacién») en un sentido se-
cular de «supervivencia», ya que la comida contribuye a su bienes-
tar fisico.

Pues no se perdera un solo pelo de vuestra cabeza». Esta Gltima
observacion repite, como un eco, un dicho del Antiguo Testamento;
cf. 1 Sm 14, 45;2 Sm 14, 11, también usado en Lc 12, 7; 21, 18.

35. Cuando habia dicho esto, cogio el pan, dio gracias a Dios
en presencia de todos, lo partio y empezé a comer. Pablo se da
cuenta de que el ejemplo es mejor consejero que las palabras y asi
come también. Esto quiza no signifique mas que Pablo, al estilo
judio, da «gracias» antes de comer (asi Wikenhauser, Apg., 281;
Haenchen, Acts, 707; Bruce, Acts, 517; Roloff, Apg., 364; Mar-
shall, Acts, 413-414; Pesch, Apg. 2, 292; Kistemaker, Acts, 936-
937) o la manera como normalmente comian los cristianos (asi
Conzelmann, 4cts, 220). Sin embargo, la fraseologia tiene en si un
tono eucaristico (cf. Le 22, 19; y nota a 2, 42). Schneider (4pg. 2,
396) rehusa limitar la descripcion a la costumbre judia de dar «gra-
cias» antes de comer; asimismo Dupont (Actes, 210) y Schille
(4pg., 467-468). Los manuscritos 614, 2147 y algunas versiones
antiguas afladen al final del versiculo epididous kai hemin, «repar-
tiéndonos (parte) a nosotros también», lo que hace mas obvio el
sentido eucaristico. La dificultad de la interpretacion eucaristica de
lo que Pablo hace surge del escenario en el que esto sucede, la tem-
pestad y el inminente encallar del barco. Para mas detalles, cf. B.
Reicke, Die Mahlizeit mit Paulus auf den Wellen des Mittelmeers
Act. 27, 33-38: TZ 4 (1948) 401-410.

36. Todos ellos se animaron con esto y comieron también. Los
compatfieros de Pablo se animan con su consejo y ejemplo.

37. Eramos en total doscientas setenta y seis personas a bordo.
Este versiculo es probablemente la continuacion del v. 32, antes de
la interpolacion lucana de los v. 33-36. Los manuscritos X, C, W,
33, 36, 81, 181, 307, 614 y 1739 de la tradicion alejandrina leen el
numero de doscientos setenta y seis. El texto «occidentaly, el ma-
nuscrito B, la version sahidica y Epifanio leen mas bien: «Eramos
unas setenta personasy». Esta lectura del texto «occidental» parece
tener su origen en una ditografia de la omega en el dativo ploia,
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«barco», después del cual se escribio la cifra setenta y seis, de ma-
nera que se combiné con s (= diakosiai, «doscientos») y se tomo
como el adverbio Ads. Otras lecturas: el manuscrito A lee «275»,y
el manuscrito 69, «270». Cf. TCGNT, 442.

38. Cuando todos habian comido lo suficiente, aligeraron el
barco arrojando el trigo al mar. Cf. 27, 18. Noétese de nuevo el
cambio a la tercera persona del plural. La carga del barco seria de
trigo, que era la que los barcos que partian de Alejandria solian lle-
var a los puertos de Italia (y especialmente a los romanos, que im-
portaban la mayoria de su grano de Egipto)

39. Al hacerse de dia no reconocieron la tierra. Sera identifica-
da como Malta en 28, 1.

divisaron una ensenada con una playa. Tradicionalmente iden-
tificada como Bahia de San Pablo, pero cf. nota a 28, 1.

propusieron varar el barco alli, si es que podian. Esto es, en la
playa.

40. Soltando las anclas, las dejaron caer al mar; al mismo
tiempo aflojaron las amarras de los timones, izaron la vela de po-
pa a favor del viento y tomaron rumbo a la playa. Es decir, los ma-
rineros hicieron todo lo que habria sido prudente bajo tales cir-
cunstancias.

41. Pero encontraron un banco de arena entre dos canales. Li-
teralmente, «un lugar de dos mares». Este término ha sido usado
frecuentemente para indicar un lugar con un mar a cada lado, de
ahi un «estrecho», o un «banco de arena» o «arrecife» (BAGD,
195.649; Schneider, Apg. 2, 398). Lucas, no obstante, puede estar
usando un término técnico que no es ni herma, «arrecife», ni this,
«banco de arena», sino topon dithalasson. Esto parece denotar mas
bien «un lugar donde fluyen dos mares», es decir, un lugar sujeto
a vientos de costado, mas que sitio geografico (cf. Gilchrist, The
Historicity).

y el barco encallo alli. Literalmente, «encallaron el barco alli»,
siendo indefinida la tercera persona del plural (= voz pasiva). Cf.
IBNTG, 180-181; ZBG §1.

La proa se hinco y se quedo inmévil. Literalmente, «habiéndo-
se atascado, la proa permanecio inmaévily.

mientras la popa se desvencijaba por la violencia [de las
olas]. Asi describe Lucas la pérdida del barco, pronosticada en los
v. 10y 22.
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42 Los soldados estaban dispuestos a matar a los presos para
que no se escapara nminguno a nado Los soldados, que tenian la
encomienda de custodiar a los prisioneros, sabian que serian casti-
gados s1 los dejaban escapar El codigo de Justiniano (de fecha tar-
dia) prescribia para estos casos la misma pena que la esperada por
los prisioneros (9, 4, 4)

43 Pero el centurion, ansioso de salvar a Pablo, les impidio lle-
var a cabo su decision. Asi Juho (27, 1), el centurién romano, sal-
va la vida de Pablo de manos de los soldados

Y mando que los que supieran nadar se tiraran los primeros y sa-
lieran a tierra Este versiculo es también parte de las iterpolaciones
lucanas (postblemente de la fuente paulina) en la «secci6n nosotros»

44 los demds, unos en tablas, otros en los restos de la nave Es-
to es, los que no sabian nadar flotarian sobre tablas

Asi fue como todos llegaron salvos a tierra La prediccién de
Pablo (27, 25) se ha cumplido.
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3 Pablo pasa el invierno en Malta (28, 1-10)

28 'Una vez a salvo en tierra, supimos que la 1sla se llamaba

Malta 2Los nativos nos recibieron con extraordinaria amabi-

lidad, a causa de la lluvia que habia empezado a caer y del
. frio, encendieron una hoguera y nos trajeron a todos alrede-
dor *Pablo habia juntado una brazada de lefia y la estaba
echando a la hoguera, cuando una vibora sali huyendo del
calor y se le engancho en la mano “Los nativos, al ver la vi-
bora colgandole de la mano, se decian unos a otros «Seguro
que este hombre es un asesino, aunque ha escapado de la
muerte en el mar, [la diosa] Justicia no le ha consentido se-
guir viviendo» “Pablo, por su parte, sacudid la vibora en el
fuego y no sufrido ninglin dafio ®Ellos esperaban que se hin-

M

L chara o cayera muerto de repente, pero después de aguardar
un buen rato y ver que no le pasaba nada anormal, cambiaron
« » de parecer y decian que era un dios "En los alrededores de

aquel lugar habia una finca de un hombre prominente de la
1sla, llamado Publio El nos recibio y amablemente nos hos-
pedo tres dias ¥Y se dio el caso de que ¢l padre de Publio es-
taba en cama, con una fiebre cronica y disenteria Pablo entrd
a verle y con rezos le impuso las manos y lo curd °A la vista
de esto, los demas enfermos de la 1sla acudieron tambien a él
y fueron curados '“Ellos nos colmaron de atenciones, y
cuando nos hicimos a la mar nos proveyeron de lo necesario

Texto «occidental» 'Habiendo tocado tierra, supieron que el pais se lla-
maba Malta Los nativos encendieron una hoguera y nos dieron la bienve-
nida a ella porque hacia frio “Cuando los nativos vieron esto, dyeron °la
sacudio de su mano en el fuego [omute el resto] *[omite «se hinchara o» y
«pero despues de aguardar un buen rato»] y viendole a salvo, decian
Tomute «en los alrededores  una finca de»] Habia un hombre llamado
Publio, una de sus autoridades, que nos recibio por tres dias ® El padre de
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Publio estaba enfermo con disenteria; asi que Pablo entrd y rezé por él, y el
hombre se curd. *[omite «a la vista de esto»]. Muchos enfermos vinieron a
Pablo y fueron curados. "°[omite «cuando nos hicimos a la mar»].

Comentario

Lucas cuenta ahora las consecuencias del naufragio. Lo peor ya
ha pasado; el grupo de ndufragos encuentra acogida en la costa. El
lugar en el que Pablo y sus compaiieros de viaje han tocado tierra es
la isla de Malta, donde son bienvenidos por los nativos, especial-
mente por el administrador de la isla llamado Publio. Alli pasan el
invierno. Pablo sobrevive al ataque de una vibora y los nativos creen
que es un dios. Cura a la gente, y cuando estan listos para embarcar-
se de nuevo los malteses les proveen de lo necesario para vivir.

El episodio es una narracién que forma parte de la «seccion
nosotros», pero con una interpolacion en los v. 2b-6 probablemen-
te proveniente de la fuente paulina. El episodio en conjunto realza
el estatus de Pablo. Una parte de la narracién es una historia de mi-
lagro, en la que Pablo cura al padre enfermo de Publio y a otros en-
fermos. Pablo no es un dios ni esta siendo perseguido por la diosa
de la justicia. Es m4s bien el instrumento elegido del Sefior resuci-
tado que va dando gradualmente su testimonio hasta llegar a Ro-
ma, el confin de la tierra.

Notas P

28, 1. Una vez a salvo en tierra. Literalmente, «habiendo sido
salvados» o «habiendo sido traidos completamente salvos», esto
es, después del naufragio y de haber nadado hasta la orilla.

supimos que la isla se llamaba Malta. Melité es esa pequefia isla
en el centro del Mediterraneo, al sur de Sicilia, llamada en latin Me-
lite Africana; cf. Estrabon, Geografia 6, 2, 11; 17, 3, 16; Diodoro de
Sicilia, Biblioteca historica 5, 12, 2-3. Fue habitada por los fenicios y
en el 218 a.C. anexionada por Roma, pues era importante en la ruta
comercial maritima que pasaba de este a oeste en el Mediterraneo. El
manuscrito B* lee el nombre como Melitene y el P™ como Milete. Cf.
A. Mayr, Die inseln Malta im Altertum, Miinchen 1909.
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Se han propuesto diferentes lugares de Malta como el sitio
exacto de llegada: a) Bahia San Pablo (tradicional); b) Bahia Me-
Ilicha (W. Burridge, N. Heutger); ¢) Punta Qawra, cerca de la Ba-
hia San Pablo (J. Smith, G. H. Musgrave); d) un lugar cerca de la
Bahia San Pablo en la parte oeste de la isla (W. Cowan); e) la par-
te noroeste del estrecho cerca de las islas San Pablo (J. M. Gil-
christ). Este ultimo lugar es el mas probable.

El nombre de Melite no tiene nada que ver con Mljet, «Melide»
(Melite lllyrica), una pequeiia isla en el archipiélago de la costa
délmata (enfrente de la moderna Dubrovnik), con la que un monje
benedictino del siglo XVIII, Ignazio Georgi, tratd de identificar el
lugar donde naufragé Pablo. En tiempos modernos, Acworth, Mei-
nardus y Warnecke han defendido este punto de vista.

2. Los nativos. Literalmente «los extranjeros» {barbaroi), esto
es, los gentiles que no hablaban griego. El adjetivo barbaros esta
formado onomatopéyicamente a partir de la reduplicacidn de bar,
que en el antiguo griego imitaba los sonidos ininteligibles de las
lenguas extranjeras; incluso los comparaban con el gorjeo de los
péjaros (Herddoto, Historia 2, 57). En este periodo los nativos de
Malta hablarian una forma de la lengua punica, desarrollada a par-
tir de la antigua lengua fenicia, un dialecto semitico relacionado
con el hebreo, pero sin ninguna conexion con el griego o ¢l latin in-
doeuropeos. Se conocen inscripciones punicas de Malta (cf. CIS 1,
124; CIG 3, 5753).

nos recibieron con extraordinaria amabilidad. Lucas usa phi-
lanthropia, «amor a los seres humanos», pero que en el griego he-
lenistico se usaba mas cominmente para «hospitalidad». Cf. C.
Spicq, La philanthropie hellénistique, vertu divine et royale (a pro-
pos de Tit. I, 4): ST 12 (1958) 169-191.

a causa de la lluvia que habia empezado a caer y del frio, encen-
dieron una hoguera y nos trajeron a todos alrededor. Aqui comien-
za la interpolacion (v. 2b-6) de la fuente paulina en la «seccion no-
sotros». Una vez mas aparece la hipérbole lucana; cf. nota a 2, 44.

3. Pablo habia juntado una brazada de lefia y la estaba echan-
do a la hoguera, cuando una vibora salié huyendo del calor y se le
engancho en la mano. Echidna era el nombre usado para muchas
especies de viboras que se creia que eran venenosas. Cf. W. Foers-
ter, TDNT 2, 815. En Lc 3, 7 se usa en forma figurada para los se-
res humanos en la predicacion del Bautista.
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4 Los nativos, al ver la vibora colgandole de la mano, se decian
unos a otros «Seguro que este hombre es un asesino Esto es, por-
que ha sufrido semejante serie de funestos infortumos

aunque ha escapado de la muerte en el mar, [la diosa] Justi-
cia no le ha consentido seguir viviendo» Diké, «Justiciay, es per-
sonificada como una diosa de la venganza que persigue a los se-
res humanos y su conducta, como frecuentemente ocurre en la
literatura griega (Hesiodo, La Teogonia 902, Séfocles, Antigona
538, Arriano, Andbasis 4,9, 7) Literalmente diké significa «cos-
tumbre, uso», pero desarrolld varias connotaciones «derecho,
Juiclo, castigo» Los supersticiosos nativos piensan que Pablo ha
caido bajo el escrutinto de esta diosa Cf G Rinaldi, Nota BeO
24 (1982) 186

5 Pablo, por su parte, sacudio la vibora en el fuego y no sufrié
mingun dafio Se supone que el cielo lo ha salvado una vez mas,
porque todavia esta destinado a comparecer ante el César (27, 24)
Cf Mc 16, 18

6 Ellos esperaban que se hinchara o cayera muerto de repente
Esto es, por el venenoso efecto de la vibora agarrada a el

pero después de aguardar un buen rato y ver que no le pasaba
nada anormal, cambiaron de parecer y decian que era un dios La
supervivencia de Pablo revela a los crédulos nativos que es una
persona extraordinaria, hasta divina Cf 14, 11

7 En los alvededores de aquel lugar habia una finca de un
hombre prominente de la isla, llamado Publio Literalmente, «el
primero de la 1sla» Este Poplios (= Publius en latin) es por lo de-
mas un desconocido En los manuscritos P, 81, 104, 945 y 1739
su nombre aparece con la ortografia Pouplios El legado del pretor
de Siciha, que admimistré la Malta romana, era llamado Meliten-
swm prumus omnium Posiblemente el Publio mencionado era este
«primero de todos los malteses» Cf A Suhl, Zum Titel protos t€s
nésou (Erster der Insel) Apg 28, 7 BZ 36 (1992) 220-226

El nos recibié y amablemente nos hospedo tres dias Esto sig-
nificaria que cuidé de los doscientos setenta y seis viajeros men-
cionados en 27, 37

8 Y se dio el caso de que el padre de Publio estaba en cama,
con una fiebre cronica y disenteria Pablo entré a verle Al mostrar
mterés por los enfermos, Pablo se convierte una vez mas en el cen-
tro de toda la atencion
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con rezos le impuso las manos y lo curo La imposicion de ma-
nos para curar se encuentra tambien en Lc 4, 40 (la curacion de los
enfermos de Galilea) La imposicion de las manos para este propo-
sito es desconocida en el Antiguo Testamento y en la literatura rabi-
nica Aparece en 1QapGn 20, 21-22 28-29, donde Abrahan reza,
impone las manos sobre la cabeza de Faraon y exorciza la plaga/es-
piritu maligno que afligia a Faraon (y a su familia) por haber toma-
do a Sara, esposa de Abrahan Esta imposicion de manos va acom-
pafiada de una oracion, como aqui en Hechos, y tenia el significado
de una curacion milagrosa Cf D Flusser, Healing through the La-
ying-On of Hands in a Dead Sea Scroll 1EJ 7 (1957) 107-108, A
Dupont-Sommer, Exorcismes et guerisons dans les ecrits de Qoum-
rdn, en Congress Volume Oxford 1959 (VTSup 7), Leiden 1960,
246-261, Fitzmyer, The Genesis Apocryphon of Qumran Cave 1
(BibOr 18A), Roma #1971, 140-141

9 A la vista de esto los demas enfermos de la 1sla acudieron
tambien a el y fueron curados Literalmente «los demas en la 1sla
que estaban enfermos» Esta declaracion tipo resumen describe la
actividad de Pablo curando enfermos Cf Lc 8, 2-3

10 Ellos nos colmaron de atenciones Literalmente, «ellos nos
honraron con muchos honores»

y cuando nos hicimos a la mar El texto «occidentaly omite es-
to Seria al final del invierno, despues del 10 de marzo del nuevo
afio (probablemente el 61 d C ), ¢f notaa 13, 13

nos proveyeron de lo necesarto Literalmente, «ellos pusieron
en el barco (cosas) para (nuestras) necestdades»
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4 Llegada de Pablo a Roma y arresto domiciliario (28, 11-16)

1Al cabo de tres meses zarpamos en una nave que habia m-
vernado en la 1sla Era de Alejandria con los Dioscuros de
mascaron de proa *Tocamos en Siracusa y nos detuvimos
alli tres dias '*De alli, costeando, llegamos a Regio Al dia si-
guiente se levantd viento sur, lo que nos permiti6 llegar a
Pozzuoli en dos dias '“Encontramos alli a algunos hermanos
v nos suplicaron permanecer con ellos siete dias Y asi llega-
mos a Roma '*Algunos hermanos de alli oyeron que llegaba-
mos y salieron a nuestro encuentro hasta el Foro Apio y Tres
Tabernas Al verlos, Pablo dio gracias a Dios y cobré animos
%Cuando entramos en Roma, le permitieron a Pablo tener su
propio alojamiento con un soldado que lo custodiara

Texto «occidental» '"[omite «al cabo de tres meses» y «con los Dioscuros
de mascaron»] 2 P[versiculos omitidos] #[omite «alli  siete dias» y
«asw] S[omite «de alliv, «que llegabamos», «hasta el Foro Apio y Tres
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Tabernas» y «gracias a Dios y»] *Cuando llegamos a Roma, el centurion
entrego los prisioneros al comandante de la guarmicion Pablo le cayo en
gracia para estar fuera de la prision, con un soldado que lo custodiara

o

Comentario W a

Despues de pasar tres meses de mvierno en Malta (esto es, el
mvierno del 60-61 d C ), Pablo y los demas se embarcan alli mis-
mo, hacen escala en Siracusa (Sicilia), y siguen rumbo a Regioy a
Pozzuoli, donde Pablo permanece con algunos cristianos durante
una semana Luego se encaminan por tierra desde Pozzuoli a Ro-
ma, via Foro Apio y Tres Tabernas Cuando por fin llegan a Roma
(en la primavera del 61 d C ), a Pablo le permiten tener su propio
alojamiento, con un soldado que lo custodiaba

El episodio es otra narracion, que trae al heroe de Lucas a la ca-
pital del imperio, Roma, «el confin de la tierra» (1, 8) Este es el fi-
nal en los Hechos (28, 16a) de 1a ultima «seccion nosotros», despues
de la cual Lucas compone una narracion final con la descripcion de
la actividad de Pablo en Roma Los versiculos 15-16 resultan pro-
blematicos y algunos comentaristas creen que son una adicion luca-
na a la onigmal «seccion nosotrosy», que puede terminar en el v 14b,
pues tal como esta, el episodio parece decir que Pablo llego a Roma
dos veces (v 14b y v 16a) Cf Haenchen, Acts, 710-720, Weiser,
Apg , 673, pero ese detalle puede admutir otra interpretacion

e rp

Notas s , ,

11 Al cabo de tres meses Esto es, al final del mare clausum,
hacia mediados de marzo, al comienzo de la primavera del 61 d C.
Cf notaa27,9

zarpamos en una nave que habia mvernado en la 1sla Lucas
usa de nuevo anagein, cf notaa 13, 13

Era de Alejandria Siendo tan poca la distancia, debio encon-
trarse con una tempestad en el Mediterraneo y busco refugio en
Malta durante los meses de invierno Josefo (Guerra judia 2, 10, 5
§203) habla tambien de unos mensajeros que tuvieron que quedar-
se all1 tres meses
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con los Dioscuros de mascaron de proa. Los Dioskouroi (en al-
gunos manuscritos [P, P*. W, 81°]: Dioskoroi), «los muchachos
de Zeus», generalmente Hlamados «los dioses gemelosy», eran Kas-
tor y Polydeukes (en latin, Castor et Pollux), Castor y Polux, los
dos hermanos gemelos de Helena e hijos de Zeus (o de Tindaro y
Leda; cf. Homero, Odisea 11, 300-305). Los marineros los venera-
ban como dioses astrales —asociados con la constelacion Géminis—,
salvadores y protectores de los que se encuentran en peligro du-
rante las tempestades en el mar (con frecuencia = las luces gemelas
del fuego de San Elmo o San Telmo). Sus figuras estaban esculpi-
das en la proa del barco de Alejandria, pues su culto se hallaba muy
extendido en Egipto. Cf. OCD, 354; E. J. Dolger, «Dioskuroi»: Das
Reiseschiff des Apostels Paulus und seine Schutzgétter: Kult- und
Kulturgeschichtliches zu Apg 28, 11, en Antike und Christentum (6
vols.), Miinster in W. 1929-1950; J. R. Harris, The Cult of the Hea-
venly Twins, Cambridge 1906.

12. Tocamos en Siracusa y nos detuvimos alli tres dias. La ru-
ta en barco de Pablo y sus compafieros fue de Malta a Siracusa y
de alli a Regio y Pozzuoli, y luego, por tierra, de Pozzuoli al Fo-
ro Apio y Tres Tabernas, y finalmente a Roma. Syrakousai era un
puerto importante en la costa oriental de Sicilia, una isla en el
Mediterraneo mucho mas grande que Malta, en la punta de 1a bo-
ta de Italia. Los colonos griegos de Corinto se establecieron alli
hacia el 734 a.C. (Estrabon, Geografia 6, 2, 4; Tucidides, Histo-
rias 6, 3, 2). Sitiada por los atenienses en el 413, Siracusa fue de-
rrotada, lo cual marcé un cambio en la guerra del Peloponeso. En
el 212 a.C. fue tomada por M. Claudio Marcelo, un comandante
romano en la primera guerra punica, que derroto a los cartagine-
ses, quedando asi el puerto bajo control romano. Finalmente fue
la sede de una provincia romana. Cf. OCD, 1030; A. Betz, Syra-
cuse, ABD 6, 270-271. Lucas usa de nuevo el término nautico ka-
tagein; cf. notaa 27, 3.

13. De alli, costeando, llegamos a Regio. Rhegion (en latin
Rhegium, 1a actual Reggio di Calabria) era una ciudad portuaria en
la puntera de la bota de Italia, enfrente de Sicilia. Fue fundada por
colonos griegos de Calcis hacia el 721 a.C. (Estrabon, Geografia 6,
1, 6); pas6 finalmente a estar bajo control romano después de una
prolongada batalla el afio 271. Cf. J. D. Wineland, Rhegium, en
ABD 5, 709-710.
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Al dia siguiente se levanto viento sur lo que nos permitio llegar
a Pozzuoli en dos dias Potiolor (= Puteoli en latin, actualmente
Pozzuoli), ciudad comercial portuaria en la costa occidental de Ita-
lia, en Campamia, sobre el golfo de Napoles, al oeste de la ciudad
de Napoles Fue fundada por los griegos a mediados del siglo VIII
a C, conquistada por los samnitas en €l 421, y convertida en colo-
nia romana hacia el 338 Todas las importaciones que hacia Roma
de grano de Egipto y de otras partes entraban por esta ciudad (Es-
trabon, Geografia 17, 1, 7 [la llama Dikaiarchia]) Era el puerto
principal de entrada para los que venian de las slas, cf Josefo, Au-
tobiografia 3 §16 Quedaba a unos doscientos kilometros de Roma
Cf S T Carroll, Puteolr, en ABD 5, 560-561

14 Encontramos allt algunos hermanos Adelphor probablemen-
te se refiere a hermanos cristianos (cf nota a 1, 15), lo que signifi-
caria que en Pozzuoll ya habia establecida una comunidad cristiana,
donde Pablo es bienvemdo Josefo habla de judios que vivian alli
(Guerrajudia 2,7, 1 §104, Antiguedades 17,21, 1 §328), ast que es
postble que algunos de ellos fueran judeocristianos Cf M Admolfi,
San Paolo a Pozzuoli (Att1 28 13b-14a) RivB 8 (1960) 206-224

¥ nos suplicaron permanecer con ellos siete dias Este era en
realidad el final de su viaje en barco, quiza sea la razon de por que
se les permutio quedarse en esta crudad siete dias Desde aqui Pablo
y sus compafieros harian su viaje por tierra a Roma

Y ast llegamos a Roma Es decir, al final del viaje de Pablo, la
ciudad de destino para €l, donde habra de comparecer ante el Ce-
sar Cf nota a 18, 2 El adverbio houtos parece estar usado en un
sentido conclusivo, pero puede mas bien estar mtroduciendo los
versiculos siguientes, pues Pablo no ha llegado todavia a Roma
Puede ser que ya haya entrado en los dominios del praefectus prae-
tor1o, bajo cuyo mandato estara una vez llegado a su destino Cf D
Plooy, Acts XXVIII 14 16 ExpTim 24 (1912-1913) 186

15 Algunos hermanos de alli oyeron que llegabamos Literal-
mente, «y los hermanos de alli habiendo oi1do cosas sobre noso-
tros» Por el contexto tiene que significar la llegada de Pablo y sus
compafieros a Pozzuoli

v salieron a nuestro encuentro hasta el Foro Apio y Tres Taber-
nas Appiou Phoros (= Apu Forum en latin, Foro de Apio) era una
crudad situada a unos 65 kilometros de Roma, donde se ha encon-
trado una antigua piedra miliana o mojon Treis Tabernar (= Tres
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Tabernae en latin, «Tres Tabernasy) era una ciudad a unos 50 kilo-
metros de Roma Ambas crudades estaban conectadas con Roma
por la via Apia No se nos dice como los cristianos de Roma se en-
teraron de que Pablo llegaba n1 como los reconocieron cuando se
encontraron con e¢llos en el camino Lucas, el narrador, no hace
mas que puntuar la ultima etapa del viaje por tierra de Pablo

Al verlos Pablo dio gracias a Dios y cobro ammos Estaes la
reaccion natural de Pablo En la historia lucana Pablo se encuentra
con los cristianos romanos solo a las afueras de Roma

16 Cuando entramos en Roma Pablo probablemente entro en
la capital del imperio romano por la Porta Capena Estaba cerca del
palacio donde residia Neron, el Cesar reinante Sobre Roma, cf
nota a 18, 2 Para una vision de los peligros de vivir en la antigua
Roma, cf Juvenal, Sarwra IIl Cf R S Kinsey, Rome 1n the Time of
St Paul LCQ 18 (1945) 407-411

El texto «occidentaly lee «el centurion entrego los prisioneros
al comandante de la guarnicion Pablo le cayo en gracia para estar
fuera de la prision con un soldado que lo custodiara» El stratope-
darchos, «comandante de guarnicion o jefe de la guardia imperial»
(praefectus castrorum en latin), muy probablemente era el hombre
que tema a su cargo la Castra Praetoriana, «campamento de los
soldados pretorianosy, situado al este de Roma Sin embargo, la
identidad de este oficial es muy discutida (cf H W Tayra, The
Trial, 177-178) El centurion habria trasferido a Pablo a la custodia
militar (custodia militaris en latin)

le pernutieron a Pablo tener su propio alojamiento con un sol-
dado que lo custodiara En Roma Pablo es puesto bajo arresto
domiciliario Tiene que estar detenido porque su caso no ha sido re-
suelto, pero se le concede hibertad restringida dado que las autori-
dades romanas no lo consideran un peligro para el orden publico
El versiculo 20 menciona una cadena con la que Pablo estaba liga-
do a un pretoriano encargado de su custodia Este es el escenario
para el testimonio que Pablo tiene que dar, al menos en Roma
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5 Testimonio de Pablo a los judios principales de Roma !
(28, 17-31) i

"Tres dias después, se dio el caso de que Pablo convoco a
los principales de la comunidad judia a visitarlo Cuando
llegaron, les dyo «Yo, hermanos, sin haber hecho nada
contra nuestro pueblo n1 contra las tradiciones de nuestros
padres, fu1 entregado como preso a los romanos en Jerusa-
lén "Los romanos juzgaron mi caso y quisieron ponerme
en libertad por no encontrar nada contra mi que mereciera
la muerte !*Cuando algunos judios se opusieron, me vi
obligado a apelar al César, no porque yo tuviera algo de qué
acusar a m1 propio pueblo 2°Este es, pues, el motivo por el
que os rogué veros y hablar con vosotros Pues por com-
partir la esperanza de Israel llevo estas cadenas'» 2'Ellos le
contestaron «Nosotros no hemos recibido ninguna carta de
Judea acerca de t1, n1 ha llegado ningun hermano con un 1n-
forme o rumor contra ti. *Por nuestra parte, estamos ans1o-
sos de oirte exponer tus 1deas, pues sabemos muy bien que
esa secta es denunciada en todas partes» *Ast que fijaron
un dia con él y fueron muchos més a su alojamiento Desde
la mafiana hasta el atardecer expuso su caso ante ellos, dan-
do testimonio del remno de Dios Trato de convencerlos so-
bre Jesus, apelando a la ley de Moisés y a los profetas
2Unos se dejaron convencer por lo que decia, otros seguian
sin creer 2*Sin estar de acuerdo entre ellos, comenzaron a
retirarse, cuando Pablo afiadi6 una dltima palabra «El Es-
n.t  pirttu santo lo expuso bien cuando hablé a vuestros padres
' por medio de Isajas
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IR *Vete a este pueblo y di JLET
LT e Podeis o1r atentamente, pero nunca entender, A .
e pode1s mirar fijamente, pero nunca ver o

*"Porque la mente de este pueblo se ha embotado. . i
Apenas s1 han usado los o1dos para otr,
han cerrado los ojos,

para no ver con los 0jos,

nt o1r con los oidos,

n1 entender con la mente,

y convertirse,

y yo debena curarlos?

SH

" oo

Z8Por tanto, sabed que esta salvacién de Dios ha sido enviada
-+ ~alos gentiles Ellos la escucharan'» [*] **Durante dos afios
A7 completos Pablo estuvo en su alojamiento alquilado, donde
t recibia a todos los que acudian a él *'Con toda libertad y sin
» * obstaculos predico el remo de Dios y ensefio cuanto se refie-
re al Sefior Jesus
El texto «occidental» "[omite «cuando llegaron»] Conferencio con ellos,
diciendo '[afiade al final ] sino para poder salvar mi1 vida de la muerte
2'Nada nos han escrito sobre t1, m nos han mandado (algo), ni hemos o1-
do nada contra t1 2o1r lo que piensas Z[omite «con el», «a su alojamien-
to» y «de Moises»] *[omite «santon, «vuestros» y «los profetas» ] *’ha
sido nsensible **[omite «ellos la escucharan»] **Cuando habia dicho es-
to, los judios se fueron, discutiendo acaloradamente entre ellos *[afiade
al final ]y discutio con los judios y los griegos *'Predico el reno de Dios,
afirmando y sosteniendo sin obstaculos que era por Jesus, el hijo de Dios,
por el que todo el mundo 1ba a ser juzgado

Comentario

Lucas termina el segundo volumen de su obra con un episodio
revelador y culminante del testimonio de Pablo en Roma, en ese
entonces la capital del mundo civilizado Lucas ha descrito el viaje
de Pablo «hasta el confin de la tierra» (1, 8), y ahora refiere cdmo
Pablo, aun prisionero, continua dando testimonio de la patabra de
Di1os en Roma En este episodio describe a Pablo presentandose a

2 Is6,9-10
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los yudios romanos bajo una luz favorable Hay dos incidentes y un
resumen final En el primer mcidente (28, 17-22) Pablo llama a los
miembros de la comunidad judia y les explica su situacidn perso-
nal y su actitud hacia su propio pueblo y sus costumbres Se ente-
ra de que no han recibido de Jerusalén ningun informe en su con-
tra, aun cuando podian ya saber del cristianismo En el segundo
episodio (28, 23-28) Pablo concede a los judios principales de Ro-
ma otra oportunidad de visitarlo, pues quieren que les ensefie mas
sobre el cristianismo Cuando Pablo les explica, algunos se con-
vencen, pero otros no Asi es que, cuando se preparaban para irse,
Pablo les recuerda la famosa profecia de Isaias Les dice claramen-
te que el mensaje de salvacion que Dios habia prometido a su an-
tiguo pueblo ahora es llevado «a los gentiles» y que «ellos lo escu-
charan» (28, 28) El pasaje de Isaias que cita pertenece a los LXX
v Nno €8 un juicio, sino una descripcién de la dureza de corazén de
los antiguos judios Pablo compara aquella obstinacién con la de los
que le estan escuchando, mientras dice a estos judios romanos co-
mo el mensaje de Dios debe predicarse ahora a los gentiles La
conclusion se encuentra en los v 30-31 Sorprende grandemente
que en la escena final de los Hechos Pablo no tenga ningtin con-
tacto con los cristianos de Roma y que no cuente nada de su com-
parecencia ante el César, punto culminate hacia el cual se ha 1do
construyendo en un estudiado crescendo la historia lucana Este ca-
pitulo final sélo trata de su testimonio a los judios de Roma.
Desde el punto de vista de la historia de las formas, el episodio
comienza como una narracion en la que se interpolan los dos ulti-
mos discursos de Pablo (28, 17-20 y 28, 25¢-28). El primero (v 17-
20) es una defensa, mientras que el segundo (v 25¢-28) es una acu-
sacton El primero presenta cuatro puntos 1) Pablo no ha hecho
nada contra su pueblo n1 contra sus costumbres ancestrales, 2) los
romanos quisieron darle la libertad, 3) cuando las autoridades de
Jerusalén se opusieron, él apelo al César, y 4) es un prisionero que
esta siendo juzgado por «compartir la esperanza de Israel» El se-
gundo discurso presenta tres puntos 1) Pablo da testimonio, una
vez mas, a los judios de Roma, 2) analiza el rechazo que los judios
hacen del evangelio; y 3) muestra cdmo el mensaje de salvacion de
Dios es, por consiguiente, llevado a los gentiles El primer discur-
so es mterrumpido por una declaracién de los judios principales de
que no habian oido nada en su contra El segundo discurso (28,
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25¢-28) hace uso de una cita veterotestamentaria, Is 6, 9-10. El ep1-
sodio termina con un resumen menor (v 30-31), un relato de la ac-
tividad y testimonio de Pablo en Roma Todo el episodio es basica-
mente una composicidn lucana, pues en el hay pocos detalles
provenientes de la fuente paulina

(Quiere decir Lucas con este Ultimo episodio que Israel ya no
tience oportunidad de salvarse? Puesto que algunos judios rehusan
aceptar la proclamacion cristiana, ,es esta la ultima oferta de sal-
vaci6n para Israel? Uno podria sentir la tentacién de leer el episo-
dio de esta manera, pero no hay que entenderlo solo como una for-
ma de legitimacion de la evangelizacion de los gentiles Después
de todo, en Lc 24, 47 Cristo resucitado ha encargado a sus discipu-
los predicar el arrepentimiento y el perdon de los pecados «a todas
las naciones» en su nombre Ese encargo se repite en Hch 1, 8 Con
esto Lucas esta diciendo que aquellos en Israel que ahora rehusan
aceptar el evangelio cristiano estdn simplemente repitiendo una
practica de obstinacidn bien conocida de sus antepasados Si Lucas
reprende a Israel, 1o hace con terminos del lenguaje tradicional, no
es algo que no se hubiera oido antes La reprensidn, sin embargo,
explica por qué el mensaje que Pablo trae va dirigido ahora «a los
gentiles», que «lo escucharan» (28, 25) Cf H van de Sandt, Acts
28, 28, Wetser, Apg , 683-684

Asi terminan los Hechos de los apostoles, el segundo volumen
de los escritos de Lucas Termina de una manera abrupta, lo cual
sorprende a los lectores modernos Esté incompleto? (Ha sido de
alguna manera truncado en su transcripcion? Nadie lo sabe Se han
propuesto varias teorias para explicar el final de los Hechos He
aqui las principales-

1) Lucas murid antes de termiunar la historia de la continuacion
del ministerio de Jesus Esta explicacion encuentra la dificultad de
que 28, 28-30 es un resumen, semejante a otros resumenes de los
Hechos que puntuan el relato, parece claro que fue pensado como
final literario de los Hechos

2) La historia del viaje de Pablo a Espaia (4cta Pauli, Frag-
mento de Murator 38-39 [EnchBib §4, Conzelmann, Acts XXXII])
y de su martirto habrian sido como la continuacton de los dos vo-
lamenes Esta explicacion se basa en un relato legendario y tardio,
y encuentra la dificultad de que en los manuscritos griegos no hay
prueba alguna de tal continuacidn
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3) Lucas tuvo la intenci6n de escribir un tercer volumen con
detalles como los mencionados en el parrafo anterior, tal como
parece indicar el prologo a los Hechos (T Zahn, Das dritte Buch
des Lukas NKZ 28 [1917] 373-395, Ramsay). Hch 1, 1 usa el ad-
jetivo protos, «primero» y no proteros, «anterior» Ello puede in-
dicar que el proyecto mcluia otro volumen Esta explicaciéon en-
cuentra la dificultad filologica de que protos se usa también con
frecuencia en el sentido de «antertor» (BAGD, 725, MM, 557) o
«primero (de dos)»

4) Los Hechos fueron escritos antes de que tuviera lugar el jui-
c1o de Pablo, al principio de los 60 (Harnack, J A T Robinson), y
por eso Lucas no tenia aun conocimiento de como acabaria todo
Esta exphicacion encuentra la dificultad de que el discurso de Pablo
en 20, 18-35 es un discurso de despedida con una alusion cons-
ciente a su proximo fin Ademas esta en conflicto con la que, casi
con seguridad, es la ultima fecha de la composicién de los Hechos,
después del 70 d C (cf Introduccion §20-31). Cuando se tienen en
cuenta los aspectos simbolicos y literarios, los Hechos de los apos-
toles se interpretan como una obra completa

En todo caso, puede parecer extraiio que al lector no se le diga
nada de la muerte de Pablo, el héroe de la segunda parte de los
Hechos Y no obstante, es posible que el final, tal como esta, no
sea tan desconcertante como uno piensa, pues informa que Pablo
contiuo predicando el remo de Dios, aun en Roma, «con toda Ii-
bertad y sin obstaculos» (28, 31) Esta es la nota de triunfo con la
que Lucas quiso acabar su historia El evangelio fue, pues, predi-
cado en Roma, «el confin de la tierra» (1, 8) «y sin obstaculos»
(28, 31) Ellector de los Hechos ya sabe que el fin personal de Pa-
blo no esti lejos, el Pablo lucano lo msinud en su discurso de Mi-
leto, y por eso Lucas no sint16 la urgencia de contarlo ,La Iliada
de Homero no se considera incompleta porque no describa la
muerte de Aquiles!

El resultado de todo esto es que hay que contar con el final de
los Hechos tal como aparece en todos los manuscritos que han lle-
gado hasta nosotros El final es el que Lucas planed para su com-
postcion literaria, para su historia de como el testimonio apostol-
co de Jesucristo fue llevado «hasta el confin de la tierra»

verd o
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17. Se dio el caso de que, después de tres dias, Pablo convocé a
los principales de la comunidad judia a visitarlo. Literalmente «a
aquellos que eran los primeros de los judios». Bajo arresto domici-
liario, Pablo no podia visitar ninguna de las sinagogas romanas, asi
que no perdid tiempo e invit6 a los judios de Roma a que vinieran
a donde él estaba. Entre ellos debia de haber ancianos, escribas y
las autoridades de las sinagogas. Para un uso semejante de protos,
«primerow, cf. 13, 50; 25, 2. Lucas usa de nuevo egeneto de con in-
finitivo; cf. Luke, 118; Lucas 1, 198s.

No se sabe cuando llegaron los primeros judios a Roma. Se di-
ce que Judas Macabeo habia enviado mensajeros a Roma hacia el
160 a.C. para establecer con los romanos «amistad y alianza» (1
Mac 8, 17-22). Esto indica que ya en ese tiempo habia un movi-
miento de judios entre Judea y Roma, algunos de los cuales indu-
dablemente ya residian alli. La mas antigua referencia a los judios
en Roma en un escrito romano se asocia con el praetor peregrinus
romano, Gneus Cornelius Hispalus, que en el 139 a.C. «obligd a
los judios, que trataban de contaminar las costumbres romanas con
el culto de Jupiter Sabacio, a que volvieran a sus lugares de ori-
geny (Valerio Maximo [siglo 1 d.C.], Facta et dicta memorabilia 1,
3, 3). La noticia probablemente se refiere a los mercaderes judios y
a los residentes acusados de proselitismo. El que de hecho hubiera
alguna conexion entre los judios y los sabacios es muy discutible,
pues los romanos solian confundir a los judios con los Chaldei,
«caldeos», y otros asidticos. Algunos han tratado de explicar «Sa-
bazius» como una corrupcion del hebreo «Sabaoth» (=$éba 6t),
pero esa explicacion dista mucho de ser verdad. En todo caso, en el
siglo T a.C. habia una numerosa comunidad judia en Roma, esti-
mada en unos cincuenta mil, agrupados en varias sinagogas. Aun-
que algunos emperadores (Tiberio, Claudio) expulsaron a los ju-
dios de Roma, nunca lograron erradicarlos completamente de la
ciudad. Asi pues, la historia lucana de Pablo invitando a los princi-
pales judios de Roma a visitarle se ajusta bien al cuadro general de
Roma del siglo I tal como lo conocemos.

Cf. Fitzmyer, Romans, 27-32; H. I. Leon, The Jews of Ancient
Rome, Philadelphia 1960; J.-B Frei, Les communautés juives a Ro-
me aux premiers temps de ['église: RSR 20 (1930) 269-297; 21
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(1931) 129-168, Le judaisme a Rome aux premiers temps de [’egli-
se Bib 12 (1931) 129-156, G La Piana, Foreign Groups in Rome
during the First Centuries of the Empire HTR 20 (1927) 183-403

Cuando llegaron les dyo «Yo hermanos De nuevo Pablo se
dirige a los judios principales, ¢f notaa 1, 15, cf 28, 21

swn haber hecho nada contra nuestro pueblo ni contra las tradi-
ciones de nuestros padres Pablo les explica su estado legal y el
problema que ha tenido, pero sigue manteniendo su mocencia Cf
la acusacion hecha contra Pablo en 21, 21 28 y su rechazo de tales
cargos en 24, 14-19, 25, 8-10, 26, 22

Sfur entregado como preso a los romanos en Jerusalen Cf 21,
30-33, cuando el comandante romano en Jerusalen detuvo a Pablo
para salvarlo del tumulto del pueblo Cf 24, 6b Pablo subraya que
st ahora esta esperando ser procesado en un tribunal secular roma-
no se debe a que ha sido entregado a las autoridades romanas en
Judea por las autoridades religiosas de Jerusalen Lucas emplea la
terminologia usada en el evangelio cuando Jesus fue entregado a
las autoridades (cf Lc 9,22 44, 18,32,24,7)

18 Los romanos juzgaron mi caso Cf 25, 6-11, donde Pablo
comparece ante el tribunal del procurador Festo en Cesarea Cf 23,
29, 25, 18-20 25-27, 26, 31

y quisteron ponerme en libertad por no encontrar nada contra
mi que merectera la muerte Esta es una clara formulacion de la
mocencia de Pablo, en cuanto a las leyes romanas se refiere De es-
ta manera Pablo exonera la accion de Felix y Festo (26, 32), pero
ahora debe explicar a los judios de Roma como es que ha sido trai-
do a Roma como prisionero

19 Cuando algunos judios se opusieron Cf 25,7 24 Las ver-
stones siriacas antiguas afladen «y gritaron ‘;Quitad de aqui a es-
te enemigo nuestro!’» Probablemente esto es afiadido en esa ver-
ston bajo la influencia de 22, 22

me vi obligado a apelar al Cesar Cf 25,11-12 21, tambien 26,
32 Aunque esta apelacion al Cesar es la ocasion mmediata que trae
a Pablo a Roma, su venida tiene ademas otro proposito, como ya
han dejado claro 19,21y 23, 11 tenia que dar testimomo de Cris-
to resucitado tambien en Roma Eso es lo que esta haciendo ahora

no porque yo tuviera algo de que acusar a mi propio pueblo
Pablo sostiene que ha sido forzado a apelar a la autoridad del Ce-
sar, aun cuando ello esta en conflicto con su afeccion a los judios
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No es una accion hostil contra su propio pueblo. Notese la adicion
en el texto «occidental»: «sino para poder salvar mi vida de la
muerte». Esta lectura da una motivacién teologica diferente a la
apelacion de Pablo.

20. Este es, pues, el motivo por el que os rogué veros y hablar
con vosotros. O «por esta razon, pues, os he mandado llamar para
veros y para hablaros» (cf. BAGD, 617 §1a). Asi Pablo concluye su
primer discurso a los judios principales de Roma.

jPues por compartir la esperanza de Israel llevo estas cade-
nas!/». La esperanza de Israel esta explicada en 23, 6 como espe-
ranza «en la resurreccion de los muertos», el principio farisaico,
como acertadamente lo entienden Lake y Cadbury (Beginnings 4,
289), Wikenhauser (Apg., 288), Johnson (Acts, 469), Weiser (Apg.,
681) y Roloff (4pg., 373). Cf. 24, 15; 26, 6-7. No tiene nada que
ver con la «esperanza mesidnicay, a pesar de G. W. Lampe (PCB,
925), Haenchen (Acts, 722), Schneider (4pg. 2, 415), Kistemaker
(Acts, 959) y Tajra (The Trial, 185); ni con la doble esperanza, «la
mesianica y la resurreccidén», como dicen Marshall (Acts, 423) y
Pesch (4pg. 2, 308). Aun en su arresto domiciliario, Pablo lleva ca-
denas (halysis) con las que esta ligado a un soldado que lo custodia
(28, 16), a no ser que esto haya que entenderlo simbodlicamente del
arresto domiciliario en si.

21. Ellos le contestaron: «Nosotros no hemos recibido ninguna
carta de Judea acerca de ti; ni ha llegado ningun hermano con un
informe o rumor contra ti. Literalmente «alguna cosa mala acerca
de ti». Sorprende esta declaracioén de que no haya habido ninguna
comunicacion, ni oficial ni privada, a los judios de Roma acerca de
Pablo. Contrasta con lo que Santiago ha dicho a Pablo a su llegada
a Jerusalén (21, 21). Sobre «hermanoy, cf. v. 17.

22. Por nuestra parte, estamos ansiosos de oirte exponer tus
ideas. Los judios principales de Roma estan abiertos a Pablo y
quieren oir lo que tiene que decir.

pues sabemos muy bien que esa secta. De nuevo se habla del
cristianismo como hairesis, una «secta» 0 «escuela» dentro del ju-
daismo. Cf. nota a 5, 17; cf. 24, 5.14. En su lista de judios presen-
tes en Jerusalén para la fiesta de las Semanas Lucas incluye a «vi-
sitantes de Roma» (2, 10), algunos de los cuales muy bien podian
haber contado a los demas, a su llegada a Roma, algo acerca de los
cristianos. Aunque los judios romanos podian no haber sido evan-
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gelizados todavia formalmente, tendrian noticias del cristianismo
al menos de oidas, si no por contacto con los cristianos. Después
de todo, la carta de Pablo a los romanos, despachada unos afios an-
tes de su llegada a Roma, iba dirigida a los cristianos de Roma, al-
gunos de los cuales serian conocidos de los judios. Y sin embargo,
Conzelmann (A4cts, 227) piensa que los judios hablan aqui «como
si todavia no hubiera cristianos en Romay, lo cual es dificilmente
correcto, pero se trata de una interpretacion con la que esta de
acuerdo Schneider (Apg. 2, 416).

es denunciada en todas partes». Es decir, entre los judios fer-
vorosos, aferrados a sus costumbres ancestrales. Esto pudiera pare-
cer una insinuacién de que los judios no sabian mucho del cristia-
nismo, y sin embargo, la razon generalmente dada de la expulsion
por parte de Claudio de los judios de Roma en el 49 d.C. es preci-
samente el tumultuoso desacuerdo entre judios y judeocristianos
(cf. comentario a 18, 1-17).

23. Asi que fijaron un dia con él. Los judios principales fijan
una fecha para una segunda reunion con Pablo.

y fueron muchos mas a su alojamiento. El pronombre pleiones
sugiere que han venido mas que la primera vez.

Desde la mafiana hasta el atardecer. Lucas pinta de nuevo a un
Pablo que habla interminablemente.

expuso su caso ante ellos, dando testimonio. La explicacion de
Pablo es asi otro ejemplo de su «dar testimonio», ahora en Roma.
Su tltima funcidén en los Hechos es esa de dar testimonio, cum-
pliendo el mandato de Cristo resucitado.

del reino de Dios. Este es un resumen lucano del testimonio de
Pablo en Roma. Sobre el reino de Dios, cf. nota a 1, 3. En este mo-
mento de la historia de Lucas, el mensaje evangélico sobre el rei-
no de Dios connota la buena noticia acerca del reinado y dominio
de Dios sobre todos los seres humanos logrado por medio de Jesu-
cristo (cf. 8, 12; 19, 8; 20, 25).

Trato de convencerlos sobre Jesus. «Jesus» esta usado como un
término que resume la vida, ministerio, pasion y exaltacion del Hi-
jo de Dios, en realidad, su sentido para la humanidad.

apelando a la ley de Moisés y a los profetas. Como Pablo ha hecho
en Cearea Maritima ante el rey Agripa II (26, 22-23), para demostrar
la conexion entre el cristianismo y el judaismo antiguo. Su argumen-
tacion cristologica esta basada en las Escrituras; cf. Lc 24, 27.44.
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24. Unos se dejaron convencer por lo que decia. Como en 13, 48;
17,4.12.34; 18, 8, la reaccion de los judios romanos al testimonio de
Pablo no es la misma en todos. Lucas usa hoi men, seguido de hoi
de, «unos... otros...» (BDF §447, 2). Algunos dan la bienvenida a su
mensaje sobre el nuevo modo de salvacion de Dios. Lo cual puede
suponer la conversion para algunos de ellos, pero no quiere decir que
todos los que se dejaron convencer se convirtieran.

otros seguian sin creer. Lucas anota el rechazo de algunos ju-
dios romanos y repite el tema del judaismo dividido al confrontar-
se con el evangelio cristiano.

25. Sin estar de acuerdo entre ellos. Literalmente, «estando en
desarmonia unos con otros». El adjetivo asymphonoi, «discordan-
tes, en desacuerdo» es un hapax legomenon en el Nuevo Testamen-
to, pero que se encuentra también en Sab 18, 10; Josefo, Contra
Apion 1, 8 §38.

comenzaron a retirarse, cuando Pablo afiadio una ultima pala-
bra. Ahora Lucas presenta a Pablo haciendo una acusacion; su dis-
curso pasa de ser una defensa y exposicion a la critica. Pablo pro-
nuncia con hipérbole rhéma hen, «una palabra», esto es, un breve
discurso, que contrasta con la interminable exposicion insinuada
en el v. 23. El Pablo lucano deja claro que la reaccion de esos ju-
dios a su testimonio ha sido presagiada por las Escrituras.

«El Espiritu santo lo expuso bien. Pablo invoca al Espiritu de
Dios, quien se entiende hablo por el profeta Isaias, al que se va a
citar ahora. Cf. 1, 16; 4, 25, donde se dice que el Espiritu habla por
medio de David, supuesto autor de los salmos. Pablo encuentra que
las palabras de Isaias son kalds, «aptas, perfectas». La conjuncién
hoti introduce el discurso directo (BDF §470, 1).

cuando hablé a vuestros padres por medio de Isaias: **Vete a
este pueblo y di: Podéis oir atentamente, pero nunca entender; po-
déis mirar fijamente, pero nunca ver. ¥ Porque la mente de este
pueblo se ha embotado. Apenas si han usado los oidos para oir;
han cerrado los ojos, para no ver con los ojos, ni oir con los oidos,
ni entender con la mente, y convertirse; y yo deberia curarlos. Pa-
blo cita Is 6, 9-10 segun los LXX, con un ligero cambio en el orden
de las palabras de la clausula introductoria. La cita de los LXX es
una traduccion casi exacta del original hebreo, usando un plural en
lugar del singular colectivo hebreo. Los LXX cambian también los
imperativos «endurece», «cierra (sus 0jos)» y «tapa (sus oidos)»
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por verbos en mfinitivo, «de suerte que toda la culpa caiga sobre el
pueblo cuya terquedad el profeta confirma ahora como un hecho»
(Haenchen, 4cts, 724) La insensibilidad de Israel esta descrita co-
mo una cerrazon del corazon (mente), 0jos y oidos a la proclama-
cion del profeta Estas palabras antiguas se refernian al fracaso de
Israel por no prestar atencion a las palabras del profeta enviado por
Dios Ahora Pablo las aplica a los judios de Roma que han cerrado
sus 0jos y sus o1dos al evangelio cristiano

Este texto de Isaias se usaba con frecuencia en la primitiva pre-
dicacion cristiana cuando se les planteaba el rechazo del evangelio
a aquellos que lo proclamaban Proviene de la vision inaugural del
profeta [saias, que temia 1r a su propio pueblo a anunciarle el men-
saje de Yahve Su pertinencia en la proclamacion del evangelio
cristiano ha sido percibida a menudo, a juzgar por la frecuencia
con que fue usada en el Nuevo Testamento (cf L¢ 8, 10, Mc 4, 12,
8,17-18, Mt 13, 14-15, Rom 11, 8, Jn 12, 39-40)

28 Por tanto, sabed Pablo concluye usando la particula oun,
«por lo tanto», para terminar sus palabras a aquellos que han veni-
do a oirle Esta particula conecta lo que sigue en la subordinada de
objeto directo (introducida por kotr) con su cita de [saias Cf 2, 14,
donde Lucas pone en labios de Pedro la misma forma de procla-
macion Cf tambien 4, 10, 13, 38

que esta salvacion de Dios Esto es, el nuevo modo de «salva-
clon» para los seres humanos que ha venido de Dios a traves de Je-
sucristo Como en Lc 2, 30, 3, 6, Lucas la llama soterion fou theou,
mientras que en los Hechos ha usado por lo general el femenino
soteria (4, 12 [cf nota correspondiente], 7, 25, 13, 26 47, 16, 17,
27, 34) La formula puede ser un prestamo de Is 40, 5 (LXX) op-
setai pasa sarx to sotérion tou theou, «toda criatura vera la salva-
cion de Dios» (citada en Lc 3, 6) Asi1 Lucas, al final de su testi-
monio en dos volumenes sobre el acontecimiento Cristo, resume el
caracter universal de la salvacion cristiana, que ha repetido a traves
deLc 2,11 14 30-32, 3,6, 4,24-27,24,47, Hch 1, 8, 10, 111, 18,
13, 47, 28, 28

ha sido enviada a los gentiles El tiempo aoristo enfatiza el he-
cho de que ya se ha visto que la salvacion de Dios tiene efecto en-
tre los no judios Esta declaracion es una aluston al Sal 67, 3, que
lee en los LXX en pasin ethnesin to sétérion sou, «tu salvacion
entre todas las gentes» Tal como Lucas lo usa, se convierte en el
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punto culminante de toda su historia El testtmonio de Cristo resu-
citado ha sido llevado incluso hasta los judios de Roma, «el confin
de la tierra» (1, 8), en ese entonces la capital simbolo del mundo
cwvilizado Dada la reaccidn de los judios a ese testimonio, Pablo
proclama ahora que seguira llevandolo a los no judios, los gentiles,
que de hecho llegaran a formar parte del Israel reconstituido Cf
13, 26, cuando Pablo proclama en la smagoga de Antioquia de P1-
sidia que «el mensaje de esta salvacion ha sido enviado» a noso-
tros, el pueblo judio Cf ademds su reaccion a esta respuesta en 13,
46,y a la respuesta de los judios de Corinto en 18, 6

Ellos la escucharan'» Asi advierte profeticamente el Pablo lu-
cano, pues conoce por experiencia la reaccion ante el evangelio
cristiano entre los gentiles (13, 48) Lucas puede estar formulando
la reacci6n de los gentiles a la palabra de Dios imitando lo que el
profeta Ezequiel dijo sobre el endurecimiento de Israel «s1 a ellos
te enviara, ellos te escucharian» (Ez 3, 6d, LXX)

[29] Este versiculo no aparece en los mejores manuscritos grie-
gos de la tradici6n alejandrina (P™, X, A, B, E, W, 048, 33, 81,
1175, 1739, 2464) En el texto «occidental» (383, 614), la tradicién
textual Kowne, las versiones siriacas y latinas, dice «Cuando habia
dicho esto, los judios se fueron, discutiendo acaloradamente entre
ellos» El afiadido de este versiculo facilita una transicion del v 28
al v 30 Cf TCGNT, 444 Hay que suponer que los visitantes ju-
dios de Pablo ya se han marchado (cf el v 25)

30 Durante dos arios completos Pablo estuvo en su alojamien-
to alquilado Esta declaracion-resumen describe la situacion de Pa-
blo en Roma Sigue detenido durante dos afos: cf 24, 27 Serian
aproximadamente los afios 61-63 d C ,Los «dos afios» significan
exculpacion? ,Tienen algin valor judicial? No se hace menci6n de
ninguna delegacion del sanedrin de Jerusalén que viniera a Roma
como requeria la ley romana S1 los querellantes no comparecian,
algunos emperadores procedian a decidir ellos el caso (asi Claudio
en Di6n Casio, Historia romana 60, 28, 6) Los acusados también
debian comparecer ante el tribunal para responder cara a cara de
los cargos presentados contra ellos por los querellantes Habia un
limite de un brenium, «dos afosy», mencionado por Plinio el Joven
(Cartas 10, 56, 4, 10, 57, 2) y Filon (In Flacum 16 §128), durante
los cuales tenia que celebrarse el juicio Quiza Lucas alude a ese
periodo El problema es que la historia termina sin que nunca lle-
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guemos a saber el resultado de los dos afios de detencién de Pablo
n1 de su comparecencta ante el César

donde recibia a todos los que acudian a el Los manuscritos 614
y 2147 afiaden «judios y griegos», que parece ser el sentido de pan-
tas, «todos», palabra que casi1 con certeza hay que interpretar como
«todos los individuosy (asi Dupont, La conclusion, 376-380, Schnei-
der, Apg 2, 419-420, Gnilka, Verstockung, 154) Cf 24, 23.

31 Con toda hbertad y sin obstaculos El tema de la parrhesia
reaparece al final de los Hechos, cf nota a 4, 13. Lo que Pedro y
Juan intentaron en Jerusalén, Pablo lo logra en Roma Todavia mas
mmportante es el advebio akdlytos, «sim obstaculoy, que Lucas co-
loca en una posicion enfatica al final del versiculo Con ello Ia his-
toria lucana llega a su fin Esto caracteriza la libre propagacion de
la palabra de Dios, mncluso por parte del apdstol personalmente de-
tenido en arresto domiciliario Cf G Delling, Das letzte Wort der
Apostelgeschichte NovT 15 (1973) 193-204

predico el remno de Dios. Una repeticion de lo dicho en 28, 23
En otras palabras, Pablo predica lo que Jests predicé Recuérdese
que en el evangelio de Lucas Jesus fue el predicador por excelen-
c1a del evangelio (cf Luke, 153-156, Lucas 1, 257ss) Esta parte
del v 31 forma una inclusto con 1, 3 (cf nota correspondiente)

y ensefio cuanto se refiere al Serior Jesus Pablo ha llevado su
testimonio de Cristo resucitado a Roma, la palabra de Dios ha lle-
gado hasta «el confin de la tiera» -
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