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Prologo a la primera edicidon



En la actual pugna entre materialistas y

metafisicos, en la que los partidarios de
los

primeros piden la cabeza de estos
ultimos, John

Anthony West ha izado su bandera en
apoyo del

filésofo alsaciano R. A. Schwaller de
Lubicz.

La tesis de De Lubicz, lucidamente
desarrollada

por West, es que los constructores del
antiguo



Egipto poseian un conocimiento de la

metafisica y de las leyes que gobiernan
al
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hombre y a este universo mucho mas
sofisticado

de lo que la mayoria de los egiptologos
han

estado dispuestos a admitir.
Se trata de una tesis llamativa, pero

impopular entre los eruditos ortodoxos,
que la



han ignorado deliberadamente durante
veinte

afos, a pesar de no ofrecer ningin otro

argumento en su contra mas que el hecho
de que

contraviene el dogma aceptado.

R. A. Schwaller —quien, en la vida
«realy,

recibio el titulo de «De Lubicz» del
principe

lituano Luzace de Lubicz, por su
contribucién a



la liberacion de Lituania tanto de los
rusos

como de los alemanes al final de la
primera

guerra mundial— ha reunido una serie
de

aplastantes argumentos en favor del
desarrollo

cientifico y espiritual de los antiguos
egipcios;

pero se trata de argumentos complejos.

Reunidas durante un periodo de diez
anos tras



una estancia de otros quince en Luxor
(1936-

1951), estas evidencias se basan en unas
mediciones

y

dibyjos

increiblemente

concienzudos de las piedras y las
estatuas del

gran templo de Luxor realizados por su
hijastra,



Lude Lamy. Posteriormente incorporo
este

material a varias de sus obras, la mas
importante

de las cuales es la que constituye los
tres

enormes volimenes de Le Temple de
I'Homme.
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Por desgracia, esta obra se divulgd en
una

edicion limitada, es dificil de encontrar,
y no



resulta facil de leer en el original
francés,

aunque actualmente se prepara una
traduccion al

inglés.
En cualquier caso, sigue siendo dificil

captar los fundamentos de la filosofia de
De

Lubicz, aunque West hace esta tarea
mucho mas

facil al resumir cuidadosamente el
grueso de su



trabajo y consultar extensamente con
Lude

Lamy, una inestimable ayuda no solo por
su

intimo conocimiento del pensamiento de
su

padrastro, sino también por su papel
como

albacea de sus trabajos no publicados.

En su atrevida defensa de De Lubicz,
West

lucha por un saber que se ha mantenido
Vivo



durante siglos pese a los doctores,
juristas, sa-

cerdotes y sepultureros que han
pretendido

disecarlo y convertirlo en carrofia. Con
su

elegante lanza, perfeccionada gracias a
su

actividad como novelista y dramaturgo,
West

aguijonea también la pompa acumulada
sobre

Egipto y otras civilizaciones antiguas:



que éstas

son obra de unos sacerdotes toscos €
idolatras,

primitivos y supersticiosos.
West afirma que recogio el guante en la

causa de De Lubicz debido a que
considera la

contribucidn de este autor «la obra de
erudicion
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mas importante de este siglo ... que
exige una



revision total de la concepcion que el
hombre

moderno tiene de la historia y de la
"evolucion"

social humana.
Desde que Champollion descubriera los
valores fonéticos de los jeroglificos a

comienzos del siglo xix, los escritos
egipcios

han sido interpretados por egiptologos
con un

conocimiento de los pensamientos y



creencias

en ellos expresados tan escaso como
pueda serlo

el que los modernos profesores
universitarios de

la lengua inglesa poseen de la filosofia
hermética encerrada en los textos de

Shakespeare. Y da la casualidad de que
los

datos son los mismos.

De Lubicz estaba muy versado en el
saber



hermético, con una solida base en las
religiones

de Oriente, transmitido a través de los
hindues,

chinos, budistas, tedsofos, antropdsofos
y

yoguis. De Lubicz descubrio pronto el
mismo

saber incorporado en los jeroglificos,
estatuas y

templos de Egipto.

Al interpretar los antiguos jeroglificos



egipcios como portadores simbolicos de
un

mensaje hermético, De Lubicz descubrid
en

Egipto la fuente mas antigua conocida de
una

ciencia sagrada que constituye la base
de lo que

ha venido a conocerse como la filosofia
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perenne, de la que se han mantenido
Vivos



algunos fragmentos entre los gnosticos,
sufies,

cabalistas, rosacruces y masones,
aunque

originariamente se conservo gracias a
una serie

de maestros iluminados y clarividentes.

De Lubicz veia en los jeroglificos
egipcios

no soélo la palpable escritura fonética
descifrada

por Champollion, sino también un
simbolismo



mas hermético que expresaba las
realidades

metafisicas, mas sutiles, de la ciencia
sagrada de

los faraones, demasiado fugaz para
quedar atra-

pada en una red de escritura fonética.

Del mismo modo que se pueden
vislumbrar

los contornos del aura humana mirando
al

cuerpo, no de frente, sino desde un
cierto



angulo, también —afirma De Lubicz—
se

puede vislumbrar el significado
simbdlico de

los jeroglificos en lugar de su
significado

palpable.
Para De Lubicz, esta dualidad de los

jeroglificos egipcios hacia posible que
los

sacerdotes dirigieran un mensaje al
conjunto de



la poblacion a la vez que dirigian otro a
los

iniciados, del mismo modo que las
obras

atribuidas a Shakespeare se pueden
interpretar

como un mensaje palpable e inocente, y,
sin

embargo, perpetian la sabiduria
perenne,

politicamente peligrosa, dirigiéndose a
la
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corona y al Consejo Privado del rey en
un

lenguaje lo suficientemente hermético
como

para eludir el encierro en la Torre de
Londres o

el filo del hacha.

Para De Lubicz, los diversos
mecanismos

simbdlicos de los antiguos egipcios
estaban

destinados a suscitar el conocimiento
por



revelacion, por vision instantanea, en
lugar de

hacerlo mediante la transmision de
informacion:

constituian un medio para romper los
vinculos

materiales que limitan la inteligencia
humana,

permitiendo al hombre vislumbrar
estados de

conciencia superiores y de mayor
amplitud, ya

que el hombre —afirma De Lubicz—



cra

originariamente perfecto, y ha
degenerado en lo

que ahora somos, debido, en gran parte,
al uso

del razonamiento.
So6lo al final de su vida se dio cuenta De

Lubicz de que su mente racional habia
sido un

obstaculo para su comprension de las
leyes de

este cosmos, que el cerebro y la



conciencia
psiquica actian como un velo entre la

conciencia innata del hombre y la
conciencia

cosmica.
Un estudio en profundidad de los textos,

imagenes y disposicion de cada una de
las

piedras del templo de Luxor revel6 a De
Lubicz

que los egipcios no establecian ninguna
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distincion (y mucho menos oposicion)
entre el

estado espiritual del ser y el estado en
un cuerpo

material. Tal distincion —afirma De
Lubicz—

es una ilusion mental: «para aquellos
sab1os

sOlo habia diferentes niveles de
conciencia, en

los que todo es uno y el uno absoluto es
todo».



Durante su estancia de quince afos en
Egipto, trabajando con la ayuda de su
inteligente y sensible esposa Isha, quien

también era egiptologa profesional
ademas de

consagrada autora, De Lubicz descubrio
que el

conjunto de los templos egipcios
contiene una

leccidn global, de la que cada templo
constituye

un capitulo donde se desarrolla un



determinado

tema de la ciencia sagrada. Asi, ninguno
de los

templos faradnicos es una réplica de
otro, sino

que cada edificio habla a través de su
plano

general, su orientacion, la disposicion
de sus

cimientos, la eleccion de los materiales
utilizados y las aberturas de sus muros.

En ocasiones encontro que el mensaje



era
tan hermético que Unicamente se podia

descubrir mediante lo que De Lubicz
llama

«transparencia de los muros»: en estos
casos, el

significado de los signos jeroglificos y
de los

relieves que aparecen en uno de los
lados

resulta incomprensible a menos que se

contemplen conjuntamente con los que



aparecen
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en el lado opuesto.

En el templo de Luxor, De Lubicz
descubrio lo que parecia ser el inico

monumento hierdtico que realmente
constituye

una representacion arquitectonica del
hombre, y

que incluye conocimientos tan esotéricos
como



la localizacion de las glandulas
endocrinas, de

los chakras de energia hindtes y de los
puntos

de acupuntura chinos. Descubri6
también que

las orientaciones astronomicas del
templo, la

geometria de su construccion, sus
inscripciones

y representaciones, se basan en el
Cuerpo

humano, representado por el templo, y



Su

situacion obedece a la fisiologia de
aquél. Las

proporciones que encontr6 eran las del
hombre

adanico anterior a la caida, o las del
hombre

perfeccionado que ha recobrado su
conciencia

cosmica.

En sus proporciones y su armonia, el
templo



narra la historia de la creacion del
hombre y de

surelacion con el universo. En palabras
de

West, «es una biblioteca que contiene la

totalidad del conocimiento perteneciente
a las

potencias creadoras universales,
encarnadas en

la propia edificaciony.

La encarnacidn del universo en el
hombre



—afirma De Lubicz— constituye el tema

fundamental de toda religion revelada:
el cuerpo
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humano es una sintesis viviente de las
funciones

vitales esenciales del universo. Es
también el

templo en el que se desarrolla la lucha

primordial entre los antagonistas
esenciales: la

luz y la oscuridad, el yiny el yang, la



gravedad

y la levedad, Ormuz y Ahriman,
Quetzalcoatl y

Tezcatli-poca, Horus y Set. Es un templo
que

debe ser perfeccionado por el hombre a
traveés

de diversas encarnaciones, hasta
convertirlo en

una magnifica réplica del hombre
cosmico. Asi,

el templo de Luxor se convierte en una
imagen



del universo, ademas de constituir una
sintesis

armonica entre el universo, el templo y
el

hombre; la encarnacion de la sentencia
de

Protagoras: «El hombre es la medida de
todas

las cosasy.
Para De Lubicz, los templos de Egipto

manifiestan también diversas medidas
terrestres



y cosmicas, ademas de toda una serie de
corres-

pondencias con los ritmos de la
naturaleza, los

movimientos de los cuerpos celestes y

determinados periodos astrondmicos.
Las

coincidencias de dichas relaciones entre

estrellas, planetas, metales, colores y
sonidos,

asi como entre los diversos tipos de
vegetales y



animales, y entre las distintas partes del
CUerpo

humano, le son reveladas al iniciado por
medio

de una ciencia de los niumeros.
10

Yaen 1917, De Lubicz publicé un
estudio

sobre los niimeros, en el que explicaba
que ¢éstos

no eran mas que nombres aplicados a las
fun-



ciones y principios sobre los que se crea
y se

sustenta el universo, y que los
fendmenos del

mundo fisico son el resultado de la
interaccion

entre los nimeros. Escribia también que,
para

comprender adecuadamente los pasos
suces1vos

de la creacion, se debe conocer primero
el

desarrollo de los nimeros abstractos, y



como la
multitud surge del uno.

Cuando De Lubicz se sumerge en su
ciencia

de los nimeros, West parafrasea y
sintetiza su

texto en una tesis coherente, y facilmente
asi-

milable, que muestra como Platon y
Pitagoras

debian tanto su saber como su
conocimiento de



los nimeros a la ciencia del antiguo
Egipto.

Curiosamente, West desarrolla la idea
manifestada por De Lubicz de que la

cosmologia egipcia y su comprension de
este

universo no constituian algo endémico
de

Egipto, sino que provenian de los
colonos o

refugiados

procedentes



del
continente
sumergido de Platon, la Atlantida, lo que

también podria explicar las semejanzas
e

identidades con las cosmologias de
América

Central, presumiblemente llevadas alli
por otros

refugiados de la Atlantida.
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Aunque los egiptologos se muestran de

acuerdo en el hecho de que la
civilizacion

egipcia ya era una civilizacion completa
desde

SuUS MiSMOS comienzos, con sus
jeroglificos, sus

mitos, sus matematicas y un sofisticado
sistema

de medidas, De Lubicz va aiin mas alla,

mostrando que no se trataba de un
avance o



desarrollo, sino de una herencia.

Como apéndice a su analisis de la obra
de

De Lubicz, West dedica un documentado

razonamiento a la antigiiedad de la
Esfinge, para

mostrar que ésta podria constituir la
mejor

prueba de la existencia de la Atlantida,
no

necesariamente como un lugar fisico,
SINO COMO



una civilizacidon sumamente sofisticada
que

florecid miles de anos antes de los
inicios del

Egipto dinastico.

Hoy, la filosofia predicada por De
Lubicz

resulta ain mas pertinente que cuando ¢l

empezd a desarrollarla, en las décadas
de 1920

y 1930, pues arremete contra la nobleza
del



linaje y el dinero en favor de la nobleza
del

trabajo, y sefiala que todo lo demas es
humo,

vanidad o dorada desdicha.

El hombre —afirmaba el joven filosofo

estaba enfermo, y lo sabia; casi
demasiado

enfermo para atacar su enfermedad de
raiz.

Consideraba que las instituciones como
la
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familia, la administracion y la religion
se

hallaban en ruinas, aunque habrian
podido

seguir siendo sagradas si sus leyes se
hubieran

adaptado a los auténticos objetivos de la
existencia humana.
De Lubicz juzgaba que el colectivismo

resultaba «utily, pero se hallaba en un
«nivel



bajo», motivado por el egoismo,
mientras que la

auténtica solidaridad se basaba en la
conciencia

de la responsabilidad de cada hombre
frente a

toda la humanidad.

En un mundo en el que nada tiene valor
s

no es por mediacidn de la cantidad, la
prisayla

violencia, De Lubicz sugeria que el
hombre, en



lugar de destruirse a si mismo a través
de su

destruccién del mundo, debia trabajar
para

reconstruirse, recuperando la armonia
con el

cosmos, una armonia destruida por un
falso

concepto del pecado y una forma
adulterada de

concebir la ciencia fisica. La filosofia
—adver-

tia— habia degenerado para convertirse



en
fisica mecanicista.
Sin embargo —afirmaba—, ninguna

revolucion en el mundo se debe llevar a
cabo en

un nivel filosofico ignorando el nivel
social, y

nunca por la fuerza. «Hay mas poder —

declaraba— en una conviccion
profunda, en un

despertar de la luz interior, que en todos
los
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explosivos de la tierra.»
Como remedio, el joven De Lubicz

proponia una hermandad que obedeciera
a las

leyes de la armonia universal. Sus
preceptos

eran: calificar a este mundo de cobarde
y

moribundo; liberarse de la rutina;
afirmar toda

verdad, aprobar toda libertad, y tratar



como
hermanos a los fuertes, los libres y los
conscientes.

De ahi el valor tanto del trabajo de De

Lubicz como del analisis que de ¢l
realiza West.

(Que sentido tendria mantener viva la
tradicion
de la ciencia sagrada de los egipcios si

ésta no

se pudiera aplicar a esta vida y al mas
alla por



todos aquellos que siguen viniendo a la
Tierra

en busca de un camino hacia la
inmortalidad?.

Vara el pueblo egipcio, el clero
faradnico

mantenia el culto a Osiris, un culto de

renovacion y reencarnacion. Para la
¢lite del

templo, ensefiaba el principio —que nos

recuerda a Cristo— de Horus el
redentor, de la



liberacion del karma, de la
reencarnacion, del

retorno al hombre cosmico, incorpdreo
pero

plenamente consciente.

Sin embargo, desde la clausura del
templo

al final de la época faradnica y el inicio
de la era

cristiana, el hombre ha carecido de la
guia

esencial de la ciencia sagrada como
medio de



14

hacerse auténticamente humano... y
después

sobrehumano.

Mientras el cientifico sigue
aguijoneando la

barrera de lo desconocido sin ser capaz
de abrir

una brecha en ella, el metafisico no deja
de

advertirle de que ése es su sino
indefinidamente:



se trata de una verdad que no se puede

investigar; solo se puede conocer de
manera

intuitiva, o por revelacion.

Se ha delimitado el campo de batalla. La
pugna

continya.

PETER TOMPKINS
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Prologo a la edicion revisada

LA SERPIENTE CELESTE, de John



Anthony West,

es un libro auténticamente importante y
que

merece leerse. Cuando lo vi por primera
vez,

hace mas de diez afios, me impresiond la

profundidad y amplitud tanto de su
erudicion

como de sus ideas, ademas de su claro y
vivido

estilo. Ahora que he tenido la ocasion de
leer



nuevamente esta emocionante narracion,
me

siguen impresionando sus virtudes, y
encuentro

el libro atin mas estimulante que antes.
Escribo

este prologo a la nueva edicion con gran
placer,

y con la esperanza de que llegue a un
gran

numero de lectores.

En su prélogo a la primera edicion,
Peter



Tompkins resumia el contenido del libro
y

proporcionaba una informacion
necesaria sobre

su contexto. Tratar¢ de repetirla lo
menos

posible. En esta nueva edicion, West
afiade una

descripcion de la controvertida historia
de su

libro, y anuncia un auténtico bombazo:
la

evidencia cientifica —aparentemente



muy

firme— de que la Gran Esfinge de Gizeh
es

varios miles de afios mas antigua de lo
que

creen la mayoria de los egiptdlogos.
Muchos

autores habian sostenido que la Esfinge

precedia a la civilizacion egipcia tal
como la

16

conocemos, entre ellos West. Pero ha



sido éste,
junto con su equipo de investigadores

cientificos, quien ha proporcionado una
evi-

dencia que posiblemente exigira una
importante

revision de la historia humana.
La serpiente celeste analiza la obra,

revisionista y (cuando se conoce un
poco)

extremadamente controvertida, del
difunto



filosofo egiptologo alsaciano R. A.
Schwaller

de Lubicz. Basandose en muchos afios
de

meticuloso estudio de los templos
antiguos y de

la civilizacidn egipcia en su conjunto,
De

Lubicz present6d al mundo la evidencia
de un

Egipto

que



puede
resonar
libre

y

orgullosamente en nuestra mente, n
nuestro

corazon y en nuestro espiritu. Se trata,

obviamente, de lo que la mayoria de
nosotros

hacemos de manera espontanea cuando
nos



hallamos frente a las maravillas que el
antiguo

Egipto nos ha legado: diosas y dioses, la

Esfinge y las pirdmides, los templos, la
magia y

los misterios, y todo lo demas. En
realidad, los

artifices de esas imagenes y simbolos

maravillosos, obras de arte y
metapsicologias,

trataban de suscitar exactamente dicha

resonancia, y es evidente que sabian



cOmo crear

lo

que

pretendian.

Y,

sin

embargo,
admirablemente,
tenemos

una



profesion
17

denominada «egiptologia», cuyos
practicantes

parecen totalmente ciegos o indiferentes
alo

que conmociona a tantos de nosotros.

Arraigados en un impenetrable
materialismo,

insisten en la vision de un Egipto sin
almay

casi sin discernimiento, atrapado sin



esperanza

en la ignorancia y la supersticion.
Debido

precisamente
al

hecho

de

que

los

descubrimientos de De Lubicz
contradicen estas



ideas su obra ha sido ignorada o
denunciada por

la ortodoxia profesional.

El trabajo mas importante de De Lubicz
se

puede encontrar inicamente en su
monumental

Le Temple de I'Homme, una obra en
varios

volumenes dificil de leer y cuya sola
magnitud

ya resulta desalentadora. Uno de los
mayores



logros de West ha sido el de presentar la
obra de

De Lubicz con admirable claridad,
aunque

reforzandola con su propia lucidez, su
erudicion

y su fina capacidad de razonamiento.
Como

persona nada predispuesta a sufrir
necedades,

West se arma con el ingenio y la 16gica

despiadada de un habil acusador,
apuntando uno



tras otro a los empolvados «expertos»
que han

venido a presidir el sombrio mundo de
la

egiptologia politicamente correcta.

West considera Le Temple de I'Homme
«...

la obra de erudicion mas importante de
este

18

siglo». Asimismo, toma nota de toda una
serie



de coincidencias, casi extranas, entre el

conocimiento que De Lubicz manifiesta
de la

antigua ciencia y filosofia de Egipto, y
los

conocimientos y ensefianzas del piadoso
mistico

y mago G. 1. Gurdjieff. De hecho, lo que
De

Lubicz aprendi6 sobre el antiguo Egipto
a traveés

del estudio de sus obras, Gurdjieff
parece



haberlo aprendido de alguna otra fuente.
Otro

ejemplo de visible penetracion en la
mente y el

espiritu del antiguo Egipto es el del
curioso

poeta, erudito y visionario del siglo xix
Gerald

Massey. En tres monumentales obras,
todas

ellas de varios volumenes —Book of the

Beginnings, Natural Génesis y Ancient
Egypt—



, Massey presentaba un Egipto similar
en

muchos
aspectos
(y,

en
ocasiones,

aparentemente idéntico) al presentado
por De

Lubicz. Este es el caso especialmente de
la



ultima obra de Massey, Ancient Egypt,

publicada casi al final de suvida, en
1907. Los

escritos y ensefianzas de estos tres
titanes —De

Lubicz, Gurdjieff y Massey— merecen
una

exhaustiva comparacion. Se trata de un
reto

apropiado para el autor de La serpiente
celeste.

De Lubicz habia observado que las
marcas



de erosion por el agua que presenta la
Esfinge

de Gizeh no se observan en ninguna otra
es-
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tructura de Egipto. West, con la ayuda
de su

equipo de cientificos, lo ha confirmado.
Tal

como aqui explica con detalle, la
conclusion a la

que llevan sus descubrimientos es que la



Esfinge precede al Egipto dindstico.
Asimismo,

reune muchas otras evidencias que
respaldan su

creencia, y la de De Lubicz, de que la

civilizacion egipcia constituia una
herencia, y

no una creacion derivada de un
desarrollo. Esto

lleva directamente a la antigua leyenda
de la

Atlantida, mencionada por Platon, y que



aparece de una forma u otra en los mitos
de

muchas épocas y en numerosos lugares.
Es

decir: alguien ensefid a los egipcios lo
que ¢éstos

sabian, y se trataba de un conocimiento

portentoso: una integracion sin
precedentes de

ciencia y arte, de filosofia y religion. El

resultado fue una civilizacioén que
destaco por



su potenciacion de la conciencia y la
realizacion

de sus potenciales mas alla de lo que

conocemos. Todo esto se presenta aqui
de

forma magistral.

Massey, basandose en su conocimiento
del

uso egipcio de los numeros y la
astronomia /

astrologia, sitia la antigiiedad de la
Esfinge en



unos trece mil anos, mucho antes de la |
dinastia.

Curiosamente,

el

médium

norteamericano Edgar Cayce propuso la
misma
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cifra. En mis propias investigaciones
para mi

obra The Goddess Sekhmet, llegu¢ a la



conclusion de que la Esfinge, como la
diosa

Sejmet, es mucho mas antigua que
Egipto. Esta

claro que ambas se hallan relacionadas:
Sejmet

tiene cabeza de leona y cuerpo humano;
la

Esfinge, cuerpo de leona y cabeza
humana. La

tradicion antigua las vincula, y también

proclama su antigiiedad, ya que Sejmet
se



conoce entre los egipcios como la
«Sefiora del

lugar del principio del tiempo», y la
«Unica que

era antes de que fueran los dioses». Con

frecuencia he meditado sobre el hecho
de que la

Esfinge se construyera en lo que solo
miles de

anos después se convertiria en un lugar
cercano

al principal centro del culto a Sejmet en
Menfis.



Asi, es posible que la civilizacidén
egipcia se

planificara y elaborara miles de afos
antes de

que se convirtiera en realidad. ;jAcaso
esto

podria significar que el destino de la

«Atlantida» se conocia desde mucho
antes de

que ocurriera?
La serpiente celeste es un libro

maravillosamente fecundo. Una pagina



tras otra,

conmueve la imaginacion del lector y
estimula

su pensamiento creativo. La descripcion
de la

civilizacion egipcia resulta estimulante,
y ofrece

un rayo de esperanza de que, auin hoy,
nuestro
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mundo, gravemente herido y —cuando

menos— medio enloquecido, serd capaz



de

recurrir a lo que un dia fue para poder
darse

cuenta de lo que deberia ser. El ser
humano

posee unas impresionantes capacidades
latentes,

hoy
escasamente
explotadas

y apenas



reconocidas, especialmente por quienes
ostentan

el poder. De Lubicz y West confirman
que es

posible tener una sociedad en la que se
fomente

y se permita florecer el potencial
humano.

Defienden la idea de que Egipto, durante
mucho

tiempo, poseyo los conocimientos
necesarios

para despertar y utilizar dicho potencial;



y, lo

que es mas, de que en las obras de
Egipto que

han sobrevivido pueden hallarse atn los
medios

para adquirir de nuevo dichos
conocimientos.

Todos tenemos una deuda con R. A.
Schwaller

de Lubicz y con John Anthony West por
ha-

berse dado cuenta de que eso es posible
y por



haber trabajado para lograrlo.
ROBERT MASTERS
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Prefacio

CUANDO SE PUBLICO la primera
edicion en
inglés de La serpiente celeste, en 1978,

las

obras del matematico y filosofo
alsaciano R. A.

Schwaller de Lubicz (1891-1962) atin
no se



habian traducido de su lengua original,
el

francés. Asi, los lectores de habla
inglesa no po-

dian acceder de manera satisfactoria a
su

interpretacion «simbolista»™® del antiguo
Egipto.**

La serpiente celeste se escribié como
una

introduccion y un examen en
profundidad de las



radicales ideas egiptologicas de
Schwaller, diri-

gido al publico en general. Desde que se

publicara por primera vez, muchas de
las obras

de Schwaller de Lubicz se han traducido
y estan

ya disponibles para el lector de habla
inglesa.** Por desgracia, la clave para

comprender su trabajo, su colosal obra
Le

Temple de 'Homme sigue estando



disponible
unicamente en francés.****

Sin la posibilidad de acceder a ella,
puede

que resulte imposible captar el caracter

exhaustivo y perfecto de su
interpretacion

simbolista o apreciar la magnitud de su
realizacion. Ademas, y al 1gual que otros
grandes

v



innovadores
pensadores
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(Swedenborg, Boehme, Kant o Hegel,
por

nombrar so6lo a algunos), Schwaller no
tenia

dotes de comunicador. Su estilo es
abstruso,

complejo y sin concesiones. Pocos
lectores, ni

siquiera los familiarizados con los



escritos

metafisicos/filosoficos, se sienten
comodos con

el tosco y original Schwaller (es, en
cierto

modo, como tratar de abordar
directamente la

fisica de altas energias sin una extensa

formacion previa). Asi, a pesar de que
hoy se

disponga de otras obras del autor en
inglés, La



serpiente celeste sigue cumpliendo su
funcion

original.

Mi principal preocupacion ha sido
siempre

exponer claramente las ideas de
Schwaller y las

evidencias que las sustentan. Al mismo
tiempo,

he pretendido senalar las diferencias
entre los

enfoques simbolista y ortodoxo del tema
de



Egipto. Schwaller suponia que sus
lectores te-

nian un conocimiento adecuado de la

egiptologia clasica y podrian apreciar
las

diferencias sin que €l hubiera de
precisarlas. En

realidad, muy pocos lectores tienen algo
mas
que una vaga idea general de Egipto, el

residuo

de algunas lecciones débilmente
recordadas de



las clases de historia antigua de la
escuela o de

la universidad. Segun esta explicacion
estandar,

Egipto es una civilizacion caracterizada
por su
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arquitectura admirable, sus reyes
egoistas, y su

pueblo servil y supersticioso. La visioén

simbolista ve a Egipto de una manera
bastante



distinta: como una civilizacion
filosofica y

espiritualmente (y, en ciertas areas,
incluso

cientificamente) mucho mas avanzada
que la

nuestra, y de la que tenemos mucho que
aprender.

De hecho, probablemente no exista
ninguna

otra disciplina académica en la que el
mismo



material original (en este caso, los
textos y

monumentos del antiguo Egipto) haya
dado

lugar a dos interpretaciones tan
diametralmente

opuestas. Sin una solida comprension de
los

datos especificos resulta dificil apreciar
el

abismo que separa la descripcion
simbolista de

la ortodoxa.



Uno de los aspectos mas frustrantes de

abrazar un punto de vista herético en
cualquier

ambito cientifico o académico
profundamente

arraigado es la negativa del
establishment a

abordar o, siquiera, reconocer la
existencia de

evidencias contrarias. Desde el primer
momento

decidi



no
contrarrestar
una
erudicion

irresponsable con otra erudicion
igualmente

irresponsable por mi parte. Por tanto, al
presentar la interpretacion simbolista de

Schwaller de Lubicz, también cito y
comento
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detenidamente otros puntos de vista
opuestos.

* El calificativo aplicado al trabajo de

Schwaller tanto por sus partidarios
como por

sus detractores.

** Excepto a través de las novelas Her-
Baky

Her-Bak, disciple, de Isha Schwaller de
Lubicz,

esposa de R. A. Schwaller. Aunque
intelectual y



filosoficamente estimulantes, considero
dichas

novelas

estériles

y
psicoldgicamente

unidimensionales. Son novelas, pero no
logran

transmitir el sentimiento del Egipto
magico y

emocionante que impregna la obra,
magistral



pero estrictamente académica, de R. A.
Schwaller de Lubicz, pese a todas las

dificultades que presentan las propias
obras del

autor.

*** En lo que se refiere al castellano,
de

momento la unica obra de Schwaller de
Lubicz

que se ha traducido es Esoterismo y

simbolismo: Barcelona, Obelisco, 1992.
(N. del



T.

i Cuando aparecio la primera
edicion de

esta obra existia el proyecto de publicar
una

traduccion al inglés de Le Temple de
I'Homme.

Dicho proyecto nunca se materializo; sin

embargo, en el momento de escribir esto
me han

llegado noticias de que existe de nuevo
tal
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posibilidad. Con suerte, esta vez la obra
se

pondré finalmente al alcance de los
lectores de

habla inglesa. (Efectivamente, se ha
publicado

ya la traduccion a la que alude el autor
en esta

nota: The Temple of Man, Nueva York,
Inner

Traditions International, 1998. [N. del
T.])



Partiendo del ingenioso formato
desarrollado

por Peter Tompkins en su Secrets of the
Great

Pyramid, he estructurado el libro de
modo que

proporcione un contraste permanente y
simultaneo

entre

ambas

escuelas:



la

interpretacion simbolista se desarrolla
en el

texto principal, mientras que se puede
acceder

de forma inmediata a los puntos de vista

opuestos y otros materiales relevantes
en las

extensas notas recuadradas. Los lectores
se

hallan, pues, en situacion de decidir qué

interpretacion es mas valida. Los textos



que
representan las visiones opuestas se han

seleccionado entre un amplio abanico de
fuentes

egiptoldgicas académicas, en varias
lenguas. En

conjunto, proporcionan un panorama
certero,

aunque inevitablemente poco halagiieno,
de la

egiptologia contemporanea.

La oposicion entre la egiptologia



simbolista

y la que constituye la tendencia
predominante

no es una mera discusion vacua de
académicos

enfrentados acerca de una civilizacion
muerta.
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Lo que esta en juego es mucho mas que
eso. En

consecuencia, he creido necesario
explicitar lo



que Schwaller dejaba, en su mayor
parte,

implicito: las profundas implicaciones
que tiene

su interpretacion simbolista de Egipto en
el

pensamiento actual, especialmente en
nuestro

modo de ver la historia y la evolucidon
de la

civilizacion.

El antiguo Egipto no existid en el vacio.



Podemos estar seguros de que otras

civilizaciones antiguas tuvieron sus
propias

versiones de la misma ciencia sagrada
que

alimento y sostuvo a Egipto. Cuando
nuestra

desmoralizada, violenta y
desespiritualizada

sociedad se tambalea hacia su ruina
final (y, aun

en este tltimo momento, sigue
denominando a



su atropellada caida «la marcha del
progreso»),

la certeza de que antafio la humanidad en

general tuvo a su alcance un orden de
sabiduria

mas elevado se convierte en objeto de
inmediata

preocupacion.

Al preparar esta edicion revisada, he
tenido

el placer de descubrir, después de un
periodo de



quince anos, que mi exposicion de las
ideas de

Schwaller y de las evidencias que las
sustentan

apenas necesita ajustes. Los nuevos
avances en

determinados frentes cientificos
justifican

algunas revisiones y adiciones menores,
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repartidas por todo el cuerpo del texto.
Pero el



constante trabajo realizado para
restablecer la

datacion de la Gran Esfinge de Gizeh
requeria

un tratamiento mas extenso.
En su obra Le roi de la théocratie

pharaonique, publicada en 1961,
Schwaller de

Lubicz observaba que la Gran Esfinge
habia

sido erosionada por el agua, y no por el
viento y



la arena como entonces se creia
universalmente.

Al leer esas palabras, mientras
trabajaba en el

original de La serpiente, me di cuenta de
que

aquella observacion se debia de poder
confirmar

mediante una prueba geologica. Si se

demostraba, significaria que la Gran
Esfinge era

varios miles de afios mas antigua que
todo el



resto del antiguo Egipto, lo cual, a su
vez,

arrojaria sobre toda la historia antigua
hasta

entonces aceptada, y sobre muchas otras
cosas,

una considerable y —desde mi punto de
vista—

saludable confusion.

Mi original labor detectivesca,
consistente

en reunir el corpus de evidencias que



demostraran el punto de vista de
Schwaller,

ocupa el extenso ultimo capitulo de este
libro.

Un importante examen
arqueologico/geologico

de la Esfinge, llevado a cabo a
principios de la

década de 1980 por el arquedlogo Mark
Lehner

y el gedlogo K. Lal Gauri, proporciond
nuevas
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evidencias fundamentales para el
desarrollo de

la teoria, a pesar de que los estudiosos

responsables de dicho examen rehusaron
verlo

de ese modo. Este examen dio lugar a un

Apéndice en la primera edicion en
rustica de La

serpiente, en 1987, que en su mayor
parte sigue

siendo valido y que, por tanto, aqui
hemos



conservado.

Desde 1990 la teoria ha evolucionado
aun

mas, y ha dado grandes pasos hacia su
aceptacion

generalizada.

Ha

sido

cuidadosamente estudiada por varios
geologos y

geofisicos, que la apoyan incondicional-



mente.

Hoy, con este importante respaldo
cientifico, se

ha convertido en el objeto de un
acalorado

debate en dos importantes congresos
cientificos,

con los egiptdlogos y los arquedlogos en
un

bando, y los gedlogos en el otro. La
polémica ha

merecido titulares en la prensa de todo
el



mundo, asi como articulos en revistas y
espacios en la radio y la television.

Un concienzudo examen de las
evidencias,

la historia de las vicisitudes de la teoria
enla

comunidad académica, su tratamiento
por parte

de los medios de comunicacion y las
implicaciones de su eventual (aunque no

inmediata) aceptacion generalizada:
todo ello



constituyo el tema de otro libro,
Unriddling the
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Sphinx, escrito por mi mismo y por el
doctor

Robert M. Schoch, principal
investigador de

nuestro equipo dedicado a la Esfinge.
Un

segundo Apéndice de esta edicion
revisada de

La serpiente resume brevemente los
avances



mas importantes ocurridos hasta el
verano de

1992 (en la presente version castellana
se afiade,

ademas, una actualizacion
correspondiente a

septiembre de 1999).

Asimismo, he anadido, en forma de
epilogo,

un sustancioso ensayo sobre el tema
general de

los problemas que implica establecer un
nuevo



orden de pensamiento, haciendo
especial

hincapié en nuestras experiencias, hasta
la

fecha, para tratar de conseguir que la
interpreta-

ci6n simbolista de Schwaller de Lubicz
sea

objeto de atencion.

Introduccion

LA SERPIENTE CELESTE
PRESENTA una



reinterpretacion
revolucionaria

y

exhaustivamente documentada de la
civilizacion

del antiguo Egipto, un estudio del
trabajo al que

el filésofo, orientalista y matematico R.
A.

Schwaller de Lubicz dedico su vida.
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Después de dos décadas de estudio,

principalmente en el propio templo de
Luxor,

Schwaller de Lubicz logré demostrar
que todo

aquello que se acepta como dogma en lo

relativo a Egipto (y a la civilizacién
antigua en

general) estd equivocado, o resulta
totalmente

inadecuado; su trabajo desbarata o
socava



practicamente todas las creencias
actualmente

aceptadas sobre la historia del hombre y
la

«evolucion» de la civilizacion.

La ciencia, la medicina, las matematicas
y

la astronomia egipcias gozaban de un
orden de

refinamiento y sofisticacion mucho mas
elevado

de lo que los eruditos modernos estan



dispuestos a reconocer. Toda la
civilizacion

egipcia se basaba en una completa y
precisa

comprension de las leyes universales. Y
esta

profunda comprension se manifestaba en
un

sistema
consistente,

coherente



interrelacionado que fusionaba ciencia,
arte y

religion en una sola unidad organica. En
otras

palabras, era exactamente lo contrario
de lo que

encontramos en el mundo actual.
Por otra parte, todos los aspectos del

conocimiento egipcio parecen haber
sido

completos desde sus mismos comienzos.
Las



ciencias, las técnicas artisticas y
arquitectonicas

y el sistema de jeroglificos no muestran
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practicamente signo alguno de haber
pasado por

un periodo de «desarrollo»; lejos de
ello,

muchos de los logros de las primeras
dinastias

no fueron nunca superados, o siquiera

igualados, posteriormente. Los



egiptologos

ortodoxos admiten facilmente este
asombroso

hecho, pero la magnitud del misterio que

plantea es habilmente minimizada, al
tiempo

que se omiten Sus numerosas
implicaciones.

Coémo es posible que una civilizacién

compleja surja ya plenamente
desarrollada?

Obsérvese un automovil de 1905, y



comparese

con uno actual: existe un inequivoco
proceso de

«desarrollo». Sin embargo, en Egipto no
hay

nada semejante. Todo esta alli ya desde
el

primer momento.

La respuesta a este misterio resulta
obvia,

aunque, debido al hecho de que repugna
ala



forma de pensamiento moderno
dominante,

apenas se considera de una manera
seria: la

civilizacion egipcia no fue un
«desarrolloy, sino

una herencia.
Como observa Schwaller de Lubicz, hoy

resulta practicamente posible demostrar
la

existencia de otra civilizacion, acaso de
mayor



envergadura, que precedio al Egipto
dinastico

—vy a todas las demas civilizaciones

conocidas— en varios milenios. En
otras
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palabras, hoy es posible demostrar la
existencia

de la «Atlantiday y, al mismo tiempo, la
realidad historica del diluvio universal.

Ponemos el término «Atlantida» entre
comillas,



ya que no se alude aqui al lugar fisico,
sino, mas

bien, a la existencia de una civilizacidn

suficientemente sofisticada y
suficientemente

antigua como para haber dado origen a
esta

leyenda.
Las pruebas de la existencia de la

«Atlantida» se basan en un simple
fundamento

geologico.



Las cuestiones relativas a su cronologia
ya

sus causas permanecen aun sin
respuesta, y

todavia resulta imposible saber como se

preservo y se transmitio la sabiduria de
la

«Atlantida», o quién lo hizo. Pero su
existencia

resulta hoy tan dificil de negar como la
plenitud

y la coherencia de los conocimientos
egipcios



desde sus mismos comienzos.

En consecuencia, probablemente se
puede

afirmar con seguridad que, al
proporcionarnos

este primer retrato auténtico del antiguo
Egipto,

Schwaller de Lubicz nos ha dado
también la

clave para estudiar la sabiduria de la
antigua

«Atlantiday.



Dado que aqui estoy exponiendo las
ideas y

el trabajo de otra persona, resulta
inevitable que
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ambos pasen a través del filtro de mi
propia

comprension, y que, en ciertos casos,
quizas se

iluminen con una luz que los altere.
Dado que el

trabajo de Schwaller de Lubicz se
desarrolla



meticulosamente y cuenta siempre con el

respaldo de una gran riqueza de detalles
y de

1lustraciones documentales, resulta
imposible

resumirlo o compendiarlo; asi, he
utilizado con

frecuencia la analogia o la metafora en
un

intento de captar la esencia de su trabajo
sin ter-

giversarlo
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a, sucesor de Keops v supuesto constructor de la se-
sta estatua de diorita s¢ encontrd en un pozo exca

El rey Kefrén, de la IV dinas
gunda pirdimide en tamafio.
vado en el templo situado junto a la Esfinge. La construccion tanto del templo
Itimo capitulo para un exa

como de la Esfinge se atribuye a Kefrén (pero véase
men detallado de esta afirmacion).

¢Puede un hombre con este aspecto ser realmente un primitivo materialista,
con una mente atin medio dormid.
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Hesire: visir del rey Zoser, de la 11l dinastia. Una de una serie de rallas en madera procedentes

de la tumba de Hesire, en Saqqara. Si quieren, los eruditos pueden seguir viendo a los prime-

105 egipcios como «primitivos materialistas=, con mentes «ain medio dormidass, pero es po-

ﬂ.ble que ¢l profano piense de otro modo basindose en el mensaje implicito en este tipo de ha-

idad artistica. Hesire parece estar, mis bien, plenamente consciente, a menos que se trate de

18 adulacién de un artista desconocido; pero en este caso, como minimo, ¢l artista ha logrado

Sacarle de sus cnsofiacioncs. Los jeroglificos cstaban ya completamente desarrollados; el Egip-
0 posterior no pudo grabarlos con mis fuerza o pureza poco los jeroglificos anteriores
L Bran menos completos, aunque, en general, no estaban tan bien ejecutados. No hay nada que
Sustente |a existencia de un supuesto «periodo de desarrollos. Pero es posible gue los guardia-
de la antigua tradicién necesitaran varias generaciones para elevar a los artistas y artesanos

5T mera mivel
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La técnica egipcia para producir ojos incrustados llegd a la cima de su perfi m en la IV di-
nastia, y nunca fue igualada posteriormente ni en l-_gwru ni en ningiin otro lugar. Los egipcios
romaron cuidadosa nota de las propiedades de reflexion y refraccion del material utilizado: el
resultado es sorprendente incluso en una fotografia, pero al natural resulta impresionante. En
los ejemplos descubiertos hasta la fecha, predominan los ojos azules o grises sobre los marro-

s posible que esto tenga algo que ver con el largo —y supuestamente «legendaric do-
minio de Egipto por parte de los «venerables del Norte» antes de Menes?




Para evitar la confusion, y también para
evitar el

torpe recurso de tener que distinguir
constantemente entre las ideas puras de

Schwaller de Lubicz y mis propios
ejemplos,

opiniones y conclusiones, vale la pena
hacer

una distincion general ya desde el
principio.
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Como norma, cuando escribo sobre los

conocimientos, la comprension, el
lenguaje, la

filosofia y la religion de los antiguos
egipcios,

estoy exponiendo las ideas de Schwaller
de

Lubicz de la forma mas pura posible, y,
siempre

que puedo, las ilustro con sus propios
diagramas

y fotografias. En cambio, cuando utilizo
la



metafora o la analogia estoy haciendo
uso de la

licencia periodistica. Puede que
Schwaller de

Lubicz aprobara mi método, o puede que
no lo

hiciera: no hay forma de saberlo.
También he hecho cierto esfuerzo en

comentar de manera constante las
repercusiones

del trabajo de Schwaller de Lubicz en el

contexto del mundo actual y en sefialar



continuamente las diferencias entre su

interpretacion y los principios
generalmente

aceptados de la egiptologia ortodoxa. En

ocasiones hago alguna digresion sobre
arte y

literatura, ciencias modernas y filosofia,
con el

fin de hacer hincapié en la forma como
el

trabajo de Schwaller de Lubicz se
relaciona con



la perspectiva moderna.

Tales digresiones son responsabilidad
mia,

y reflejan una vision personal que el
lector no

esta obligado a compartir. Mi objetivo
es llamar

la atencidn sobre la vasta y olvidada
obra de

Schwaller de Lubicz; despertar el
suficiente
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interés en ella para inspirar su
traduccion y

publicacion, asi como su difusion entre
todos

aquellos que sean capaces de reconocer
su

auténtica significacion y de dedicar el
tiempo y

el esfuerzo necesarios para estudiarla en
su

forma original.

Para apreciar esta radical obra, resulta



esencial comprender tanto la manera en
que se

ha desarrollado la egiptologia ortodoxa
como

las razones de su constante predominio.

La egiptologia, como todas las
disciplinas

modernas dedicadas al estudio del
pasado o de

las culturas que nos son ajenas (la
antropologia,

la arqueologia, la etnologia, etc.), se
basa en



determinados presupuestos considerados
tan

evidentes que nunca se afirman de
manera

explicita ni se cuestionan. En general,
las

«autoridades» de estos ambitos no son

conscientes de que sus disciplinas se
basan en

estos presupuestos:

BERTRAND RUSSELL, Wisdom of the
West,



MacDonald, 1969, p. 10.
La filosofia y la ciencia, tal como las

conocemos, son inventos griegos. El
auge de la

civilizacion griega que produjo esta
explosion

de actividad intelectual constituye uno
de los

acontecimientos mas espectaculares de
la
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historia. Ni antes ni después ha ocurrido



nada

parecido ... La filosofia y la ciencia se
niciaron

con Tales de Mileto, a principios del
siglo vi

a.C. ... [Que¢ acontecimientos anteriores
dieron

lugar a este repentino desarrollo del
genio

griego? ... Entre las civilizaciones del
mundo, la

griega es una recién llegada. Las de
Egipto y



Mesopotamia son varios milenios mas
antiguas.

Estas sociedades agrarias se
desarrollaron a lo

largo de los grandes rios y estaban
gobernadas

por reyes divinos, una aristocracia
militar y una

poderosa clase sacerdotal que presidia
unos

elaborados sistemas religiosos
politeistas. El

grueso de la poblacién eran siervos o



trabajaban

la tierra.

Tanto

Egipto

como

Babilonia

proporcionaron algunos de los cono-
cimientos que mas tarde

aprovecharian los griegos. Pero ni uno
ni otra



desarrollaron ninguna ciencia o
filosofia. Si ello

se debe a la falta de genio autdctono o a
las

condiciones sociales carece aqui de
importancia.

Lo significativo es que la funcion de la
religion

no llevaba al ejercicio de la aventura
intelectual.

ARTHUR KOESTLER, The
Sleepwalkers,

Hutchinson, 1968, pp. 19, 20.



Si trato de ver el universo como lo veia
un
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babilonio en torno al afno 3000 a.C, he
de

recorrer a tientas el camino de vuelta a
mi

propia infancia. A los cuatro afos, tenia
lo que a

mi me parecia una comprension
satisfactoria de

Dios y del mundo. Recuerdo una ocasion
en que



mi padre sefiald con el dedo al blanco
techo,

que estaba decorado con un friso de
figuras

danzantes, y me explico que Dios estaba
alli

arriba, observandome. Inmediatamente
me

convenci de que los bailarines eran Dios
.. De

modo muy parecido, me gusta imaginar
que a

los egipcios y a los babilonios las



luminosas

figuras del oscuro techo del mundo les
parecian

divinidades vivientes ... Hace unos seis
mil

afos, cuando la mente humana se hallaba
aun

medio dormida, los sacerdotes caldeos
se

encaramaban a sus torres de
observaciony

escudrinaban las estrellas.



Time, 28 de junio de 1976, p. 50.
Enorme, rica y eficiente, la industria del

petroleo estadounidense ocupa desde
hace

tiempo un lugar ambiguo en la vida

norteamericana. Las deslumbrantes
hazanas de

su tecnologia a la hora de satisfacer la
voraz

demanda de energia de la nacion han
ayudado a

que Estados Unidos se convierta en el



pais mas
avanzado de la tierra.
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JOSEPH NEEDHAM, en The
Radicalization of

Science, ed. Stephen e Hilary Rose,
MacMillan,

1976, p. 100.

Todo el movimiento anticientifico ha
surgido

debido a dos caracteristicas de nuestra



civilizacion occidental: por un lado, la
conviccion de que el método cientifico
constituye la tinica manera valida de

comprender y percibir el universo, y,
por otro,

la creencia de que resulta totalmente
correcto

que los resultados de esta ciencia se
apliquen a

una tecnologia rapaz ... La primera de
estas

convicciones constituye un presupuesto



SC-

miconsciente de un gran nimero de
cientificos

en activo, aunque solo unos pocos la
formulan

claramente.

43

1. Que el hombre ha «progresado». Ha
habido una «evolucion» en los asuntos
humanos.

2. Que la civilizacion implica el



progreso, y

que la medida de la civilizacion se halla
en

proporcion directa a su indice de
progreso.

3. Que el progreso —y, por tanto, la

civilizacion— se inici6 con los griegos,
que

inventaron la filosofia especulativa y la
ciencia

racional.

4. Que la ciencia y las disciplinas en



ella

basadas constituyen los Gnicos
instrumentos

validos para llegar a la «verdad
objetivay.

5. Que sin la ciencia racional y la
filosofia

especulativa no hay auténtica
civilizacion.
6. Que no hay nada que supieran los

antiguos

que nosotros no sepamos o
comprendamos



mejor.

Estos presupuestos (las palabras entre
comillas

caracterizan la actitud) han sido
aceptados por

casi todos los cientificos y eruditos
durante los

ultimos doscientos aios. Se han filtrado
en

todos los aspectos de la educacion. Sin
duda, a

ninguno de los lectores de este libro se
les habra



ensenado otra cosa distinta en la escuela
oenla

universidad. Sin embargo, todos estos

presupuestos, o son falsos, o constituyen
una
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verdad a medias, ain mas insidiosa que
una

mentira descarada. Demostrar esto
segun las

reglas académicas predominantes resulta

bastante sencillo, pero requiere tiempo,



y nos

llevaria demasiado lejos de Egipto. El
lector

interesado en profundizar en esta
cuestion

puede consultar la bibliografia
(referencias B 1,

3y9;C11).*

* Las referencias entre paréntesis en el
cuerpo

del texto aluden siempre a la
Bibliografia.



ARTHUR ATKINSON, en «Cartas al
director», The

Listener, 12 de agosto de 1976.
Seguramente

podemos

obtener

mayor

satisfaccion afrontando la simple y
positiva

vision humanista de que el hombre es
natural,



de que ha evolucionado mediante
procesos

naturales, y de que lo mejor que
podemos hacer

es aceptar el misterio de la existencia,
buscando

qué conocimientos podemos descubrir
sobre

ella, pero sin engafiarnos tratando de
«explicar»

un misterio introduciendo otro. Puede
que

muchos sigan estando persuadidos de



que la

existencia debe de haber sido planeada
por

alguien.
Ciertamente,
nuestro
creciente
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conocimiento de la naturaleza ya no le
permite

manifestar su placer mediante el arco



iris o su
coOlera a traves del trueno, pero ¢l sigue

haciendo su trabajo como siempre a
traves de

una indefinible trascendencia. ;Cuando
seamos

posdarwinianos nos daremos cuenta de
que

atribuir inteligencia a un ser celestial o a
una

fuerza sobrenatural ya no resulta
permisible?



Como observa en su carta un lector de
New

Scientist (29 de julio de 1976), esto
supone

ignorar la naturaleza bioldgica de la
inteligencia

y los procesos evolutivos que la han
creado.

S6lo en ausencia del oscurantismo
religioso el

hombre puede abordar el desafiante
problema

de descubrir cuales son las necesidades



hu-

manas y cual es la mejor forma de
satisfacerlas.

ADOLF ERMAN, A Handbook of
Egyptian

Religion, Archibald Constable, 1907, p.
255.

Llegara un tiempo en el que nos
parecera una

inutilidad que los egipcios rindieran
culto

piadosa y diligentemente a la divinidad
..ya



que la divinidad regresara de la tierra al
cielo, y

Egipto quedara desolado, y la tierra que
era

morada de la religion ya no amparara a
los

dioses ... jOh, Egipto, Egipto! De tu
religion

sOlo sobreviviran fabulas que pareceran

increibles a las razas venideras, y s6lo
las
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palabras permaneceran sobre las
piedras que

registran tus textos piadosos.

Adolf Erman cita esta profecia de
Seudo-

Apuleyo, Asclepius, xxin; un hecho que
en si

resulta mas asombroso que la propia
profecia,

ya que, de todos los egiptdlogos mal
informados

que ha habido, ninguno ha mostrado una
menor



comprension del antiguo Egipto que
Erman, y

ninguno ha manifestado un sentimiento
de

complacencia tan arraigado en los
logros del

hombre moderno. Nota del autor. ]

HERODOTO

De Egipto hablaré con detenimiento, ya
que en

ningln otro lugar hay tantas cosas
maravillosas,



ni en todo el resto del mundo se pueden
ver

tantas obras de indecible grandeza.
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PHILIPPE DERCHAIN, Mythes et dieux
lunaires

en Egypte: La Lune, mythes et rites,
Sources

Orientales, 1962, p. 28.

Es también un hecho notable que los
egipcios

casi descubrieran la explicacion exacta



de la luz

de la Luna: «Jonsu-lo, luz de la noche,
imagen

del ojo 1izquierdo de Amon, que se alza
en el

Bahkt (este) mientras Aton (el Sol) esta
en el

Anjet (oeste). Tebas se inunda con su
luz, pues-

to que el ojo 1zquierdo recibe la luz del
0jo

derecho cuando se unen de nuevo el dia
en que



los dos toros en encuentran». La unica
reserva

que hay que hacer es que este corto texto
parece

referirse al reflejo de la luz solar por
parte de la

Luna s6lo en su oposicion. Sea como
fuere, las

dos ultimas citas muestran una clara
tendencia

cientifica en el sentido moderno de la
palabra.

OTTO NEUGEBAUER, The Exact



Sciences in

Antiquity, Harper Torchbooks, 1962, pp.
91,

171.

La ciencia antigua fue el producto de
muy

pocos hombres, y casualmente no eran
egipcios...

El papel de la astronomia quizas sea
unico en

cuanto llevaba, en su lento pero
constante



progreso, las raices del avance mas
decisivo de

la historia humana, la creacion de las
modernas

48
ciencias exactas.

I. E. S. EDWARDS, The Pyramids of
Egypt,

Penguin, 1964, p. 52.

Por muy primitiva y materialista que
pueda

parecer la concepcion egipcia del mas



alla, hay

que reconocer que fue la responsable de
la pro-

duccion de algunas de las mayores obras
maestras artisticas de la Antigiiedad.

Para el propdsito que aqui nos interesa,
bastara

una analogia: quien hace el restaurante
es el

chef, no los friegaplatos; quien hace la
empresa

es el ejecutivo, no los empleados del



almacén.

Si el jefe esta borracho y el director
gerente se

vuelve loco, tanto el restaurante como la
empresa pronto se iran a pique.
La sociedad moderna es lo que es, no

porque las masas carezcan de
educacion, sino

precisamente debido a los
conocimientos,

creencias y objetivos de nuestros lideres
—no



los politicos, sino los cientificos,
educadores e

intelectuales—, todos los cuales gozan
de una

elevada formacion. La sociedad se halla

configurada por quienes controlan su
cabezay

su corazon. Las necesidades fisicas
reales se

satisfacen con facilidad; son nuestros
deseos y
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creencias los que hacen el mundo tal
como es.

Darwin ejerce mayor influencia que
Stalin.

Si el mundo es como es, es gracias al

progreso, y no a pesar de €l. El progreso
no es

un corolario de la civilizacién, ni ésta lo
es de

aquél.

«Civilizacién», como «amor» o
«libertady,



es un término que significa cosas
distintas para

cada uno de nosotros.

Por «civilizaciony» entiendo una
sociedad

organizada en torno a la conviccion de
que la

humanidad esta en la tierra con alguna

finalidad. En una civilizacion, los
hombres se

preocupan por la calidad de la vida
interior



antes que por las condiciones de la
existencia

cotidiana. Aunque no hay ninguna razon

imperativa logica o racional por la que
la

«preocupacion por la calidad» deba
depender

del «sentimiento de finalidad», la
naturaleza

humana es tal que, sin este sentimiento
de fina-

lidad, en la practica resulta imposible
mantener



esa preocupacion esencial e
inquebrantable; una

preocupacion que implica la
determinacion

personal de dominar la avidez, la
ambicion, la

envidia, los celos, la avaricia, etc.,
todos

aquellos aspectos de nosotros mismos
que

hacen el mundo tal como es. La historia
puede

dar un sombrio testimonio de ello: aun



con el
50

sentimiento de finalidad, el hombre
suele

fracasar; sin €l, carece de una razéon de
peso

para intentarlo siquiera. En una auténtica

civilizacion, los hombres lo intentan y lo
logran.

En este sentido, el «progreso» es una

parodia de la civilizacion. El
conocimiento es



una parodia del entendimiento. La
informacion

es una parodia del conocimiento.
Vivimos en

una era de informacion; y, si nos
tragamos el

anzuelo de la educacion moderna, el
pensamiento, el arte y la literatura de los
hombres

civilizados

nos



resultan
incomprensibles.
Egipto era una civilizacion, y los

egiptologos académicos son incapaces
de

comprender sus logros.
Es por esta razdn por lo que, en todas

nuestras escuelas, nos encontramos con
una

evidente paradoja. Nos ensefan que los
antiguos



egipcios eran un pueblo capaz de
producir obras

maestras artisticas y arquitectonicas sin

parangon en toda la historia de la que
tenemos

constancia escrita, pero que, al mismo
tiempo,

eran necrofilos dominados por los
sacerdotes,

una raza intelectualmente infantil

obsesiona da por una preocupacion
puramente



materialista por un mitico mas alla; un
pueblo
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3 : . T [T

La religion egipcia no era una forma de zoolatria, o culto a los animales. Los sabios egipcios
reconocian a los animales como «tipos funcionales», como la encarnacién de unos principios
(reconocimiento al que, a pesar de nuestra ciencia, seguimos rindiendo un frecuente homenaje
verbal: el <astuto» zorro, el cerdo «gloténs, el perro «fiels, etc.; a nadie se le ocurriria decir
que se siente «libre como un elefantes, pero decir que uno se siente «libre como un pdjaro» es
algo que tiene sentido para todo el mundo y en todas partes, aunque, estrictamente hablando,
el elefante no es menos libre que el pdjaro).

En Egipto, el pdjaro representaba el principio de volarilidad, en iltima instancia el «espiri-
tu=. Y el Ba, el espiritu de un hombre, o de una mujer, se representaba como un pdjare con ca-

humana, una interesante excepcion a una regla que, por lo demds, solo rompe la figura

de la Esfinge (cuyo origen no es egipcio, sino mis antiguo).

Obsérvense que la difunta tiene dos manos derechas, ya que su papel, en este caso, es to-
talmente activo, mientras que su Ba tiene dos manos izquierdas.




T. ERIC PEET, The Present Position of

Egyptological Studies, Oxford, 1934, p.
18.

A los ojos de los griegos, los egipcios
tenian

reputacion de sabios. A medida que
pasa el

tiempo y sabemos cada vez mas de la
mente

egipcia y sus productos esto resulta cada
vez

mas dificil de comprender ... La mente
egipcia
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era practica y concreta, y se entretenia
poco, 0

nada en absoluto, con especulaciones
acerca de

la naturaleza ultima de las cosas. La
teologia,

por ejemplo, consistia en un monton de
mitos y

leyendas en los que se preservaban las
hazafias

de los dioses, ni mejores ni peores que
las de



cualquier otro pantedn ... El hecho es
que los

egipcios nunca diferenciaron la filosofia
de la

mas tosca teologia.

SOMERS CLARKE y R.
ENGELBACH, Ancient

Egyptian Masonry, Oxford, 1930.

Antes de poder explicar completamente
el

extremo convencionalismo, «e incluso la

monotoniay, de la arquitectura del



antiguo

Egipto, hay que tener en cuenta varios
factores

... Parece ser que la extracciony
elaboracion del

material estaba en manos del estado. Era

natural, pues, que, una vez establecidos
los

métodos de trabajo, la tendencia a la
inercia

comun a todas las burocracias se
desarrollara y



llegara a cristalizar de manera tan
generalizada

que en Egipto podemos ver las mismas
cosas

hechas de la misma manera desde las
primeras

dinastias hasta la época de la ocupacion
romana,

un periodo de unos 3.500 afios.

A. BADAWY, Ancient Egyptian
Architectural
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Design, University of California, 1965,
p. 3.

En Egipto, las obras de escultura y
pintura

suelen ser muy parecidas en la
composicion del

detalle, y en ocasiones son copias
directas de

otras obras, especialmente durante la
XXVI

dinastia, en que se tomaron como
modelo los

logros del Imperio Antiguo. La



arquitectura, sin

embargo, no muestra este caracter de
copia

servil, y raramente, o nunca, se pueden

encontrar dos construcciones que tengan
las

mismas dimensiones y caracteristicas ...
cada

pilono, cada fachada, cada columna o
cada

trazado no solo llevan el sello del
diseno



individual, sino que varian en escala.

B. BALDWIN, en «Comunicaciones
breves»,

Journal of Egyptian Archaeology, 50, p.
181.

En su articulo sobre este tema (la muerte
de

Cleopatra
VI,
Journal

of



Egyptian

Archaeology, v. 47; 113-118), J. Gwyn
Griffiths

aduce los textos de varios autores
clasicos en

apoyo de su creencia de que Cleopatra
utilizo

dos serpientes en lugar de una para
suicidarse.

Quisiera
cuestionar

algunas



de
sus

interpretaciones y presupuestos...

G. A. WAINWRIGHT, «Shekelesh or
Shasuy,

Journal of Egyptian Archaeo-logy, 50, p.
40,
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En JNES {Journal of Near Eastern
Studies), 22

(1963, pp. 167-172), el doctor Wente
rechaza



mi punto de vista de que el jefe cautivo
etique-

tado S3,3 por Ramsés III en Medinet
Habu era

shekelesh. Aunque ¢l se muestra
concluyeme en

su opinion, que expresa enérgicamente,
de que

el hombre era shasu, creo que hay mucho
que

decir, y también concluyente, en favor
de que

era shekelesh.



que adoraba servilmente a un grotesco
pantedn

de dioses con cabeza de animal; un
pueblo

desprovisto de unas matematicas,
ciencia,

astronomia o medicina auténticas, asi
como de

cualquier deseo de adquirir tales
conocimientos;

un pueblo tan conservador, tan opuesto
al

cambio, que sus instituciones artisticas,



politicas, sociales y religiosas se
mantuvieron

rigidas durante cuatro milenios.
Pero, si esta vision de un pueblo de

necrofilos dominados por sacerdotes es
correcta

—si no podemos aprender de Egipto
nada que

ya no sepamos—, /para qué molestarse
con

ellos?

Muhammad Ali no se pasaba las tardes



enel
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gimnasio
local
observando
cOmo

los

aficionados se daban de pufietazos.
Escoffier

nunca frecuentd las hamburgueserias en
busca



de recetas secretas. Dostoievs-ki no
perdio el

tiempo escuchando la verborrea de los
aprendices de literato. En cambio, los

egiptologos dedican alegremente toda
una vida

a averiguar los detalles de la lista de la
lavanderia de Tutankamon.

Pero no fue asi como empezd. En
realidad,

lo que estamos presenciando, no s6lo en
la



egiptologia, sino también en otros
ambitos, es la

senescencia y la muerte de un enfoque
académico

basado

en

unas

premisas

defectuosas, pero, al mismo tiempo,
responsable

del desarrollo de poderosos —aunque



limitados— métodos de investigacion.
Dado

que este enfoque se pierde en las
discusiones

acerca de cuantos aspides mataron a
Cleopatra,

toda una nueva generacion de
estudiosos, libe-

rados de sus prejuicios pero armados
con sus

métodos, han iniciado un proceso de

revitalizacion. Se puede ver a Schwaller
de



Lubicz como uno de los grandes
eslabones entre

lo viejo y lo nuevo, que utilizd
meticulosamente

los métodos y los datos de sus
predecesores con

el fin de presentar una sintesis tan nueva,

atrevida y exhaustiva que los miembros,
mas
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jovenes, de la nueva escuela todavia no
le han



alcanzado. Para apreciar tanto los
vinculos

como las diferencias entre lo viejo y lo
nuevo,

vale la pena echar un vistazo a una
breve

descripcion —necesariamente
simplificada—

del desarrollo de la egiptologia.
57
Pitagoras cabalga de nuevo

El desarrollo de la egiptologia ortodoxa



en su
contexto historico

LAS PRIMERAS NOTICIAS
ESCRITAS que tenemos

sobre la civilizacidn egipcia proceden
del

historiador griego Herodoto, quien
visito Egipto
en torno al afio 500 a.C, cuando ya se

hallaba en

plena decadencia. Aunque muchas de las
cosas



que escribid se han demostrado ciertas,
una gran

parte de ellas son fantasias: Herodoto
narra

indiscriminadamente como verdades
todos los

relatos que oyo de boca de una especie
de

version antigua de guias turisticos, a
quienes

interpretd erroneamente por sacerdotes
de los

templos.



Como muchos otros viajeros
posteriores,

Herodoto se maravilld ante los
monumentos

mas interesantes. Pero ni €1, ni nadie
después de

¢l, tuvieron acceso a los responsables
de su

construccion. Asi, a lo largo de toda la
historia,

quienes han visitado Egipto han
consignado sus

impresiones segun su interpretacion



personal.

Pero la naturaleza exacta de los
conocimientos

egipcios, ocultos en los impenetrables
jeroglifi-

cos, no podia sino seguir siendo un
misterio.

Los egiptdlogos modernos insisten, con
razon,
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en que hasta que no se descifraron los

jeroglificos no hubo ninguna posibilidad



de
comprender a Egipto.

A finales del siglo XVIII, Napoleon
invadio

Egipto no solo con un ejéreito de
soldados, sino

también de eruditos, decidido a resolver
el

misterio ademas de construir un imperio.
Las

descripciones de sus descubrimientos,
ilustradas



con bellos dibujos cuidadosamente
realizados,

dieron a conocer la civilizacion egipcia
por

primera vez al publico europeo, y el
interés por

¢sta aumento con rapidez cuando los
eruditos

empezaron a aplicar su ingenio a los
jeroglificos. Sin embargo, la clave para

descifrarlos no se descubriria hasta
1822, cerca



de treinta afios después de la campana
de

Napoleon.
A los doce anos de edad, Jean-Franc,oi1s

Champollion estaba convencido de que
lograria

descifrar los jeroglificos. Y se propuso
dominar

todas las lenguas, antiguas y modernas,
que ¢l

creia que le llevarian a alcanzar su
objetivo. La



solucion se la proporciono la piedra de
Rosetta,

una reliquia tolemaica en la que
aparecia

grabada la misma inscripcion en
caracteres

jeroglificos, en demotico (una especie
de forma

abreviada o vernacula de los
jeroglificos) y en

griego. Comparando el griego con los
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jeroglificos, Champollion acab6 por
descubrir la

respuesta; o, mejor dicho, una respuesta
parcial.

Habia nacido la egiptologia.

Antes del descubrimiento de
Champollion,

muchos estudiosos habian partido del
razonable

presupuesto de que una civilizacioén
capaz de

tales obras debia de poseer un elevado
orden de



conocimientos. Algunos de ellos
realizaron

atinadas observaciones, que
posteriormente

fueron olvidadas o ignoradas frente al
caracter

aparentemente jactancioso, repetitivo,
banal e

incoherente de los jeroglificos
traducidos.

Las primeras traducciones mostraban un

contraste tan notorio con las propias
obras que



resulta dificil creer que hubiera tan
pocos erudi-

tos que se detuvieran a plantearse
aquella

paradoja. Pero, obviamente, una obra
maestra €s

algo que resulta imposible de
«demostrary.

Quienes la entienden, la entienden. Asi,
mas

que la ciencia, fueron diversos factores

emocionales y psicologicos los que se



combinaron para dar origen a la
egiptologia

moderna.
Las piramides y la piramidologia
De todos los monumentos de Egipto, las

pirdmides han provocado siempre el
mas vivo
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interés y las teorias mas descabelladas.
Varias

generaciones de egiptdlogos han
declarado



imperturbables
que

las

pirdmides

se

construyeron por los motivos mas
triviales y

equivocados,
que

Sus



dimensiones

y

proporciones son accidentales, y que su
enorme

volumen no es mas que un ejemplo de la

egolatria faradnica. Sin embargo, todo
€so sigue

sin convencer al profano, y todo lo que
huele a

misterio sigue despertando interés.

Las fuentes antiguas explicaban que las



piramides, y especialmente la Gran
Pirdmide de

Keops, se construyeron para encarnar en
sus

dimensiones y proporciones una rica
diversidad

de
61

RONAN, Lost Discoveries, MacDonald,
1973, p.

95.

(Coémo construyeron los egipcios una



estructura

inmensa como ¢sta [las piramides]?
Hasta ahora

no conocemos todos los detalles. Se
puede

deducir de los restos que se conservan
que

utilizaron enormes bloques de piedra
caliza,

pero sigue habiendo problemas acerca
de como

se las arreglaron para deslizar un bloque
al lado



de otro, y acerca del modo como se
sustentan

los muros y el techo de la camara
interior ...

Obviamente, utilizaban un sistema de
poleas

para alzar los bloques, pero, aun asi,
resulta

incierto cual fue el método exacto usado
para

levantar objetos tan grandes y pesados
sin

disponer de una gria elevada, mientras



que su

técnica para sustentar los bloques
internos es

totalmente desconocida.

J. P. LAUER, Le probléme des
pyramides

d'Egipte, Payot, 1952, pp. 186 y 190.

Desde un punto de vista astronomico, el
unico

hecho incuestionable ... es el extremo
cuidado

que se ha tenido en la orientacion. El



resultado

mas extraordinario se encuentra en la
piramide

de Keops, pero la precision apenas es
menor en

las de Kefrén y Mikerinos ... Estos
minuciosos

calculos,
repetidos
por

numerosos
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constructores, no pueden ser
accidentales, y dan

testimonio

de

un

cierto
conocimiento
astrologico...

Desde el punto de vista matematico, el



estudio de las piramides, y
especialmente de la

gran pirdmide, revela unas propiedades

geométricas muy notables, asi como
unas

relaciones numéricas que merecen
atencion.

Pero el problema general que esto
plantea es el

de establecer hasta qué punto los
constructores

eran conscientes de dichas propiedades.



datos astrondmicos, matematicos,
geograficos y

geodésicos (la geodesia es la rama de
las

matematicas aplicadas que determina las
cifras

y areas de la superficie de la tierra).
Uno de los eruditos de Napoleon, Edme-
Franc,ois

Jomard,

estaba



especialmente

intrigado por esta teoria. Pero, aunque
algunos

de sus calculos parecian corroborar la
1dea,

habia otros que no concordaban.
Realizar una

medicion exacta del conjunto de la
piramide
resultaba imposible debido a la arena y

los

escombros acumulados en torno a su
base, y —



como suele ocurrir en el ambito
cientifico— los

datos que sustentaban la teoria ortodoxa

predominante se conservaron, mientras
que los
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Los bloques de revestimiento, todavia intactos, situados en lo alto de la pirimide
de Kefrén dan una idea de cuil debia de ser la apariencia de las piramides antes de
que fueran despojadas de sus revestimientos.



que resultaban embarazosos se
ignoraron.

Sin embargo, en Gran Bretafia las ideas
de

Jomard hallaron eco en un astrobnomo

aficionado, matematico y fanatico
religioso,

John Taylor, quien descubrié numerosas

coincidencias sorprendentes entre las
medidas y

proporciones de las pirdmides y las
medidas de



la Tierra, recientemente verificadas. No
podia

atribuirlas al azar. Sin embargo, como

fundamentalista que era, Taylor creia en
la

verdad literal de la Biblia, y no podia
optar por

atribuir tales conocimientos a los
antiguos

egipcios, una raza especialmente
maltratada en

el Antiguo Testamento (aunque, segun el
relato



biblico, Moisés aprendio todo su saber
en la

corte
del
faraon).
Asi,
dado
su

fundamentalismo, Taylor no tenia otra
opcion

que apelar a una intervencion divina



directa, y

de este modo naci6 la seudociencia de
la
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«piramidologiay.
Aunque 1nicialmente Taylor hallé pocos

devotos, sus ideas llegaron hasta el
astronomo

real de Escocia, Charles Piazzi Smyth,
quien se

dirigi6 a Egipto para confirmar las tesis
de



Taylor. Sus mediciones, con mucho las
mas

exactas realizadas hasta entonces, pronto

confirmaron la hipotesis de que los
antiguos

egipcios poseian avanzados y precisos

conocimientos astronomicos,
matematicos y

geodésicos, que se encarnaban en un
magnifico

sistema de pesas y medidas, cuyos
restos se-



guian gozando de una amplia utilizacion
en todo

el mundo, en forma de bushels, galones,
acres y

otras medidas.
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Bloques de revestimiento de la Gran Pirimide de Keops. Hechos de piedra caliza
labrada. Cortadas con un grado de precision que hoy no resultaria fécil ni econé-
mico alcanzar, o que quizd no se podria conseguir. No es posible insertar la punta
de la navaja entre dos bloques. En el interior del templo los bloques, tan finamen-
te labrados como éstos, llegan a pesar hasta unas diez toneladas.

Sin embargo, Piazzi Smyth,
fundamentalista tan



acérrimo como Taylor, no podia atribuir
a los

egipcios unos conocimientos elevados; y
también €l recurrio a la divinidad. Poco

después, otro entusiasta religioso,
Robert

Menzies, propuso que el sistema de
pasadizos

de la Gran Piramide estaba concebido
COmo un

sistema de profecias del que se podia
deducir la



fecha de la segunda venida de Cristo. En
ese

momento, la piramidologia se convirtid
en un

terreno de fanaticos. Por curiosa que hoy
nos

pueda parecer, la teoria anglo-israelita
(que los

britanicos descendian de una de las
tribus

perdidas de Israel) era una de las que
ocupaban
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el tiempo y el pensamiento de muchos

Victorianos instruidos que, por lo
demas, no

carecian de sentido comun. La
piramidologia

fue, pues, objeto de un apasionado
debate

intelectual.

KURT MENDELSSOHN, The Riddle of
the

Pyramids, Thames & Hudson, 1974
passim.



Se cree que la razén mas evidente era de
indole

religiosa, y que se basaba en el propio
interés

del individuo. Sabemos demasiado poco
acerca

de los conceptos espirituales que
predominaban

hace 5.000 afios para decir exactamente
queé

motivaba al agricultor egipcio cominy
co-

rriente para que dedicara su tiempo y su



trabajo

a la construccion de una piramide ... [El
doctor

Mendelssohn sostiene el punto de vista
de que

los problemas de vigilancia y custodia
habrian

hecho imposible construir las piramides
con

trabajadores forzados o esclavos, y que,
en con-

secuencia, el trabajo se debid de
realizar



voluntariamente.] Podemos afirmar que
la

resurreccion del faradn, asegurada por
un

entierro adecuado, resultaba esencial
para la

vida de ultratumba del hombre comun ...
En

general, uno empieza a preguntarse si
los

conceptos

religiosos



esotéricos
tuvieron
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realmente mas importancia en el
surgimiento de

la época de las piramides que las
cuestiones mas

practicas, como tener el alimento
asegurado, y

una nueva dimension del préjimo ...
Después de

cuatro siglos de tentativas de unificacion



intermitentes y de luchas internas, se
habia

llegado finalmente a una fase en la que
los

dioses, Horus y Set, finalmente estaban
en paz

... 3¢ habia preparado el terreno para el

siguiente gran paso en el desarrollo de
la

sociedad humana, la creacion del
estado. La

piramide iba a proporcionar los medios
para lo-



grarlo.

Cuando uno se da cuenta de que el
principal

objeto de la construccion de piramides
fue un

programa de trabajo conducente a un
nuevo

orden social, el significado religioso y
la

importancia ritual de las piramides
pasan a un

segundo plano. Si algo son, esas
montanas



artificiales constituyen un monumento al

progreso del hombre hacia un nuevo
modelo de

vida, el estado nacional, que se iba a
convertir

en su hogar social durante los 5.000
anos

siguientes.
El estado tal como fue creado por la IV

dinastia fue el nicleo a partir del cual, a
traves

de una infinita variedad de expansiones,



la

humanidad ha progresado hasta su forma
actual.
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[Las cursivas son del autor. El doctor
Mendelssohn se doctor6 en Fisica en la

Universidad de Berlin, en 1933, una
¢poca y un

lugar ideales para enterarse de que el
estado

nacional representaba el apogeo del
progreso.



Nota del autor.]

Sin embargo, en el contexto
aparentemente

cientifico de Smyth, la teoria se
sustentaba en la

validez de la «pulgada piramidal», una
medida

inventada por €l y que no se manifestaba
en

ningin otro monumento o dispositivo de

medicion egipcio. Cuando ésta fue
refutada por



las mediciones, ain mas exactas,
realizadas por

W. M. Flinders Petrie, la teoria se vino
abajo,

aunque los entusiastas siguieron leyendo
profe-

cias cada vez mas detalladas en la
camara del

rey. Con el advenimiento de la era
espacial, los

descendientes espirituales de los
piramidologos

(Erich von Daniken es el menos creible,



y, por

tanto, el de mayor éxito de todos ellos)
han

seguido proponiendo nuevos y
fantasticos usos

para las piramides: éstas sirvieron como
rampas

de aterrizaje de las naves espaciales, o
eran

pantallas protectoras con las que los
antiguos

cientificos explotaban la energia del
cinturon de



Van Alien.
No hace falta decir que tales teorias no
69

cuentan con el respaldo de ninguna
evidencia

concreta. Pero, si la falta de evidencias
es el

criterio para juzgar la excentricidad de
una

determinada teoria, entonces hay una que

resulta alin mas excéntrica que todas las



fantasias de los piramidologos y los
adictos a

los ovnis. Es la teoria de que las
grandes pi-

ramides se construyeron como tumbas, y
solo

como tumbas.

No hay absolutamente ninguna
evidencia,

directa o indirecta, que sustente esta
teoria.

Mientras que resulta claro y evidente
que las



numerosas pequeiias pirdmides del
Imperio

Medio y Nuevo se concibieron como
tumbas, y

han revelado una rica variedad de
momias y

atatdes, las ocho «grandes» piramides

atribuidas a la IIl y IV dinastias del
Imperio

Antiguo no han revelado signo alguno ni
de

ataudes ni de momias. La construccidon
de estas



inmensas estructuras difiere en todos los

aspectos de las tumbas posteriores. Los
Curi0sos

pasadizos inclinados no podrian resultar
menos

propicios para los elaborados ritos
funerarios

que dieron fama a Egipto. Los austeros

interiores de las «camaras mortuoriasy
muestran

un vivido contraste con las camaras, lu-

josamente



decoradas
con
grabados
e

inscripciones, del Egipto posterior.
Ademas, se
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cree que las ocho grandes piramides se

construyeron durante los reinados de
tres

faraones (aunque €sta es una idea



discutida,

debido a la falta de evidencias directas
que

atribuyan estas pirdmides a unos
faraones

concretos). En cualquier caso, esto da
como

resultado mas de una gran pirdmide por
faraon,

lo que invita a la especulacion acerca de
por qué

ha de haber varias tumbas para un solo
rey.



PETER TOMPKINS, Mysteries of the
Mexican

Pyramids, Harper & Row, 1976, p. 256.

Dado que los nimeros 1296 y 864
constituian la

clave

para
desenmaranar
los

secretos

astrondmicos y geodésicos de la Gran



Piramide,

es posible que con el tiempo resuelvan
los

misterios de las pirdmides me-
soamericanas.

¢Es acaso una coincidencia que un
circulo

de 1.296.000 unidades tenga un radio de

206.265 unidades, y que 206.264
unidades sea

la longitud tanto del codo inglés como
del



egipcio, que el siclo hebreo pese 129,6
gramos,

y la guinea inglesa 129,6 gramos, y la
medida

de 1o Mas Sagrado en el templo de
Salomon

sean 1.296 pulgadas?

El niimero 1.296.000 no so6lo constituia
la

base numérica de las mediciones
astronomicas

hasta donde tenemos constancia escrita,
S1no
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que también era el nimero favorito del
simbolismo mistico de Platon.
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Los egiptologos, y, con ellos, los

historiadores, se niegan a aceptar la
posible

validez de otras alternativas a la teoria
de «solo

tumbasy,

prescindiendo



de
lo
bien

fundamentadas que puedan estar. ;Cual
es,

pues, el atractivo de esta teoria,
improbable,

indefendible y en absoluto
documentada?

Creo que su atractivo consiste en que es

prosaica y trivial. En la egiptologia,
como en



muchas otras disciplinas modernas, se
considera

que todas las preguntas tienen respuestas

«racionales». Si no se dispone de
ninguna

evidencia que proporcione una respuesta

racional, la solucion habitual es
trivializar el

misterio. En muchos circulos
académicos

trivialidad es sinonimo de razon.

Dada esta pasion por la trivializacion,



las
afirmaciones nunca confirmadas de los

piramidologos tuvieron graves
repercusiones.

En todo el desarrollo de la egiptologia,

desde Jomard en adelante, diversos
eruditos

serios, sensatos y cualificados han
cuestionado

las concepciones predominantes y la
decision

generalizada de ver a los egipcios como



SCres

primitivos. Biot, Lockyer y Proctor,
astronomos

profesionales, propusieron solidas
teorias que

atestiguaban un elevado nivel de
conocimientos

astrondmicos entre los egipcios.
Lockyer —que
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fue ridiculizado por haber propuesto que

Stonehenge se construyd como



Instrumento

astronOmico— mostro como las
pirdmides

podrian haber servido en la practica
para

obtener datos astrondmicos precisos.
En muchos otros ambitos, diversos
especialistas han atestiguado también la

existencia de elevados conocimientos
entre los

egipcios.



L. E. ORGEL, Origins of Life, Chapman
and

Hall, passim, 1973.

Hay, por supuesto, enormes lagunas en
nuestro

conocimiento, pero creo que hoy
podemos tratar

de manera fructifera de los origenes de
la vida

en el marco de la quimica y la biologia

evolucionista modernas. Hay que
admitir desde



el primer momento que aun no se
comprende el

modo como tuvieron lugar las
reacciones de

condensacion en la tierra primitiva ...
Esta es la

enorme laguna que se debe salvar entre
los

objetos inorganicos mas complejos y los

organismos vivientes mas simples, que
suscitan

la mayor parte del reto intelectual que



representa el problema del origen de la
vida ...

Sabemos muy poco de la quimica de los

organismos que vivieron en la tierra
hace tres

mil millones de anos ... Las condiciones
que
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existieron en la tierra primitiva son muy

distintas de las que suelen utilizar los
quimicos

organicos. Aunque muchos de los



elementos
constituyentes de las c€lulas se pueden

sintetizar en el laboratorio, algunos de
los mas

importantes alin no se pueden fabricar en

condiciones prebidticas. Y atn resulta
mas

dificil juntar las moléculas organicas
simples

para formar polimeros similares a las
proteinas

y a los acidos nucleicos. En



consecuencia,

queda atin mucho trabajo por hacer antes
de que

podamos proponer una teoria inica y
completa

del origen de la vida y mostrar mediante
la

experimentacion que cada uno de sus
pasos

pudo haber ocurrido en la tierra
primitiva ... No

comprendemos demasiado las ultimas
fases de



la evolucion del codigo. No sabemos si
la

estructura del codigo constituye o no un

accidente historico ... El codigo genético
es el

resultado de una elaborada serie de
adaptaciones

... Practicamente no se sabe nada de los

sucesivos pasos de esta adaptacion ...
Ya hemos

visto que la idea de la seleccion natural
es muy



sencilla, y que elimina completamente la
necesidad de postular cualquier tipo de
«voluntad» interna o externa que guie la

evolucion ... Hoy, para muchos
bidlogos, la ley

de la seleccion natural parece casi una
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tautologia. Ibid., p. 182. Si uno lee
mucho sobre

los ribosomas o las mariposas, y piensa
con la



suficiente intensidad acerca del modo en
que

llegaron a ser como son, probablemente

descubrird que esta utilizando la idea de
la

seleccion natural sin darse cuenta; en
caso

contrario, puede que uno se dé por
vencido y se

vuelva mistico ... [La sustitucion de la

«voluntad» por el «azar» ... ha
transformado



nuestra vision de la relacion del hombre
conel

resto del universo.

J. H. BROUGHTON, en «Cartas al
director», The

New Saentist, 11 de noviembre de 1976,
p. 355.

El doctor Richard Dawkins se excede en
su

afirmacién («Memes and the evolution
of

Culture», 28 de octubre, p. 208) cuando
dice:



«Hoy en dia todos los bidlogos creen en
la

teoria de Darwiny»). Hay una
considerable

minoria de bidlogos igualmente
cualificados

que rechazan completamente 1a teoria.
En

Estados Unidos, por ejemplo, varios
centenares

de miembros con voz y voto de la
Sociedad de

Investigacion sobre la Creacidn, que



deben

poseer como minimo un master en
ciencias, y

entre los que se incluye a muchos
bidlogos,

prefieren la descripcion del Génesis con
una

base cientifica.

The New Scientist, 29 de julio de 1976,
p. 225.
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Los pasos mas importantes en la



evolucidn son

también los menos comprendidos, dado
que la

complejidad necesaria para desarrollar,
pon-

gamos por caso, la fotosintesis o la
sangre

caliente va mas alla de los simples
modelos

matematicos
actuales.

Asi,



caben
aun

razonamientos puramente cualitativos
acerca de

coOmo tuvieron lugar estos grandes saltos
hacia

delante

Pero fueron las afirmaciones
sensacionalistas de

Smyth, Menzies y sus sucesores las que
saltaron

al primer plano, permitiendo a los



egiptologos

ortodoxos agrupar a todas y cada una de
las

teorias disidentes bajo el manto de la
piramidologia.

Asi,

las

provocativas

especulaciones de Lockyer y otros
fueron

ignoradas.



Mientras tanto, habia aparecido la teoria
de

la evolucion de Darwin.

Cuando se 1nici6 la egiptologia, la
mayoria de

los eruditos, como fieles hijos de la
Ilustracion,

eran ateos, materialistas o s6lo nominal-
mente

religiosos. Casi todos ellos estaban
convencidos

de que representaban el apogeo de la



civilizacion. Pero todavia no se
contemplaba el

proceso como algo inevitable y
automatico; los

intelectos mas renombrados de la €época
aun no

se veian a si mismos como monos
avanzados.
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Todavia no era una herejia sugerir que,
en

realidad, los antiguos sabian algo.



Pero cuando la teoria de la evolucion se

convirtié en dogma, se hizo imposible (y
aun
sigue siendolo) atribuir conocimientos

exactos a

las culturas antiguas sin socavar la fe en
el

progreso. Asi, colocados en el mismo
saco que

los piramidologos, e incapaces de
respaldar

Helena Blavatsky era una mujer de gran
fuerza



personal y prodigiosos conocimientos.
Su

proposito era el de realizar una sintesis
de las

tradiciones esotéricas del mundo,
aunque, para

algunos lectores, el resultado es mas un

conglomerado que una sintesis. Sin
embargo, un

siglo después, algunas de sus
afirmaciones

aparentemente mas escandalosas
parecen ser



luminosamente proféticas, mientras que
la

inicial desconfianza engendrada por su
prosa

extatica y enrevesada disminuye signi-
ficativamente después de releerla.

ideas sensatas con pruebas fehacientes,
todos

aquellos primeros egiptélogos, hombres
de gran

amplitud de miras, fueron perdiendo
terreno



poco a poco. Visto retrospectivamente,
se puede

decir que era inevitable.
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Todos aquellos hombres, sin excepcion,
trabajaban en la sombra. En Europa, las

verdades misticas y metafisicas que
nutren a la

auténtica civilizacion estaban
oscurecidas,

fosilizadas u olvidadas (aunque Fénelon,



Goethe, Fechner y algunos alquimistas
habian

mantenido viva la tradicion). La cruda
ciencia

de la época sustentaba el deprimente
universo

de «bolas de billar» postulado por
Laplace.

Entonces era posible, como también lo
es

hoy, acudir a la catedral de Chartres y
quedar

cautivado por la inquebrantable



conviccion de

que, de algin modo, ahi esta el sentido
de la

vida humana en la Tierra. Pero explicar
dicha

conviccion, ponerla en términos
comunicables,

resultaba imposible hace cien afios. Y
«demostrarlay sigue siendo imposible.
Aunque

corruptas



y

decadentes,
las

civilizaciones orientales del siglo xix
eran

florecientes comparadas con Europa.
Pero solo

resultaban accesibles a Occidente a
través de la

distorsionada verborrea de Blavatsky, o
de los

libros de los eruditos occidentales,



imbuidos de

las nociones progresistas de la
[lustracion y, por

tanto, ciegos al sentido interior de las
palabras

que pretendian comunicar.

Lo que hoy esta a disposicion de
cualquier

estudiante quedaba entonces fuera del
alcance
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de la mayoria de los eruditos. Resultaba



1m-

posible estudiar de primera mano las
auténticas

obras de los maestros zen, los sufies o
los

yoguis, leer el Bardo Thodol (el Libro
de los

muertos tibetano), el Tao Té-king, los
Filokalia,

a los misticos cristianos, los
alquimistas, los

cabalistas y los gndsticos; comparar
todos estos



mitos con los egipcios, y reconocer, por
encima

de sus diferencias, el vinculo que une a
todas

estas tradiciones.
Al mismo tiempo, era imposible para la

mayoria de los hombres reconocer la
auténtica

naturaleza del «progreso». Los artistas,
que en

Occidente especialmente actian como
una



especie de terminaciones nerviosas
sensibles de

la sociedad, solian estar menos
engafiados. Goe-

the, Blake, Kierkegaard, Nietzsche,
Melville,

Schopenhauer, Novalis, Dostoievski y
algunos

mas veian el progreso tal como era; pero
repre-

sentaban una impotente minoria. Hoy, un

hombre tiene que estar loco para creer
en el



«progresox; hace cien afios bastaba con
que

fuera insensible.
Vista desde la perspectiva historica, la

egiptologia constituye un inevitable
producto de

su época. Al mirar atras, se hace
evidente que

hace cien afios ningin erudito o grupo de

eruditos podia haber percibido lo que
era el
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auténtico Egipto. Para ello se
necesitaban

primero los avances de la ciencia
moderna, asi

como la posibilidad de disponer al
mismo

tiempo de las doctrinas misticas de
Oriente y de

una mente capaz de aplicar ambos tipos
de

conocimiento a las ruinas de Egipto.

Al mirar atrés, resulta imposible no
admirar



los herculeos esfuerzos de los
egiptologos: sus

concienzudas excavaciones, la
reconstruccion

de las ruinas, la recogida, filtrado y
clasificacion

de datos, la gigantesca labor de
descifrar los

jeroglificos y la escrupulosa atencion a
los deta-

lles en todos los campos y en todos los
niveles.

Pero, al mismo tiempo, resulta dificil



comprender el modo en que aquellos
eruditos

llegaron a muchas de sus conclusiones,
dada la

naturaleza del material del que
disponian. Una

afirmacion realizada por Ludwig
Borchardt, uno

de los egiptologos mas industriosos y
prolificos,

describe muy bien la situacion en una
sola frase.

En 1922, tras haber demostrado que las



pira-

mides de Egipto estaban orientadas a los
puntos

cardinales, y situadas y niveladas con
una

precision que hoy no se podria superar,

Borchardt llegaba a la conclusién de
que, en la

época de la construccion de las
piramides, la

ciencia egipcia estaba aun en su
infancia.
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La interpretacion simbolista de Egipto

La extensa obra de Schwaller de Lubicz
Le

Temple de I'Homme se publicé en 1957.

Aunque a primera vista parece presentar
un

panorama de Egipto en total desacuerdo
con el

propuesto por los egiptologos
académicos, un

examen mas detallado muestra que, en



ciertos

casos, su trabajo habia sido prefigurado
por los

descubrimientos de sus predecesores, ya
que,

con frecuencia, se ha dejado que los
buenos

trabajos languidecieran, mientras que
otras

teorias,
menos

acertadas,



adquirian

preeminencia. En otros casos, las
ultimas dos

décadas de la egiptologia han
corroborado las

teorias de Schwaller de Lubicz en
diversos

detalles significativos en muchos
ambitos,

aunque sin reconocer su trabajo como
fuente

(esto ultimo puede ser deliberado, pero
también



puede no serlo: no hay ninguna razén de
peso

por la que dos estudiosos no puedan
llegar a

conclusiones similares de manera
indepen-

diente).

Pero, mas alla de todas estas
semejanzas, Le

Temple de VHomme es una obra unica,
ya que

proporciona una doctrina completa y
coherente



donde se fusionan el arte, la ciencia, la
filosofia

82

y la religion en un solo corpus de
sabiduria que

puede dar cuenta de la civilizacion del
antiguo

Egipto en toda su integridad. A la luz de
su

interpretacion, la evidente paradoja que
representa el hecho de que un pueblo de

necroéfilos confusos y primitivos



produjera unas

obras maestras artisticas y
arquitectonicas sin

precedentes durante cuatro milenios
desaparece

completamente. La interpretacion
simbolista

explica también de forma bastante
natural la

sorprendente unidad del arte, la
arquitectura y la

religion egipcias durante toda su larga
historia;



unidad que antes de Schwaller de Lubicz
los

eruditos inicamente podian atribuir al
«con-

servadurismo». Por otra parte, conforme
se

avanza en los diversos ambitos de la
ciencia

moderna,
en
antropologia,

arqueologia,



lingiiistica y muchas otras disciplinas,
salena la

luz nuevos hechos y se formulan nuevas
teorias

que, directa o indirectamente, se
relacionan con

la descripcion simbolista de Egipto.
Aunque el lector incauto nunca llegara a

enterarse de ello por la lectura casual de
las

revistas cientificas populares o de la
prensa



popular (ni siquiera de la que se
denomina a si

misma «responsabley), estd en marcha
una

auténtica revolucion en el pensamiento
humano

(compensando con su intensidad lo que
quiza
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sea una falta de difusion).
Este hecho atn no ha hallado eco en la

mayoria de los libros escolares de texto,



ni

siquiera en las mentes y los corazones
de la

mayor parte de los cientificos y eruditos
en

activo; pero la ciencia y la erudicion han
refutado ya efectivamente las hipotesis

mecanicistas y evolucionistas que
habian

motivado una gran parte de su esfuerzo.

Se trata de una situacion fascinante, y



posiblemente tnica, en la historia
humana. En

las manos adecuadas, ¢l trabajo de
Schwaller de

Lu-bicz puede desempeiiar un
importante papel

en la configuracion de una nueva
sociedad, ya

que, a pesar de que Le Temple de
I'Hotnme trata

aparentemente de una civilizacion
antigua y

ajena, dicha civilizacion tenia un



profundo y

exacto conocimiento de los principios
responsa-

bles del universo creado. Y es este
conocimiento el que le falta a la ciencia

moderna, puesto que, a pesar de todos
sus ¢éxitos

a la hora de estudiar y medir los
mecanismos de

los diversos fendmenos, los principios

responsables de su creacion siguen
siendo casi



tan desconocidos como lo eran en los
comienzos de la ciencia moderna.

JOHN TAYLOR, «Science and trie
Paranormaly,
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The Listener, 6 de diciembre de 1973.

Existe también la dificultad de
reconciliar estos

desconcertantes fendmenos,
supuestamente

reales, con la ciencia establecida. A
algunos



cientificos esto les ha trastornado tanto
que se

han vuelto sumamente hostiles; otros no
han

sido capaces de observar el espectaculo
de

Geller para evitar cualquier posibilidad
de

dejarse convencer. Esta actitud de
«esconder la

cabeza bajo la arena» ha originado que
en el

ambito de lo paranormal haya una serie



de

personas que se esfuerzan en destruir la
ciencia

establecida. Son personas a las que no
les

gustan las teorias actuales de la fisica, la

quimica o la astronomia debido a que
¢stas no

estan de acuerdo con sus profundas
creencias en

los fendmenos paranor-males mas
extremos,



como la comunicacion con los espiritus
de ios

muertos o con seres inteligentes del
espacio

exterior.

Estas actitudes no pueden sino producir
una

escision que separard a la comunidad
cientifica

alin mas intensamente de quienes estan
fuerte-

mente implicados en lo paranormal.
Dado que



hoy en dia todo lo irracional y lo mistico
resulta

muy popular, parece que sélo la ciencia
sufrird

en este conflicto. Eso seria un desastre:
la

creciente cultura de la sinrazon podria
muy bien
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Vista aérea del templo de Luxor, donde se muestra claramente su peculiar planta
asimétrica.

contribuir a llevar a la humanidad a una
nueva

edad media s1 no se controla lo bastante
pronto.



Quienes confian en comprender el
mundo

tan racionalmente como sea posible no
tienen

por qué descorazonarse ... Una vez se
puede dar

una explicacion causal, la vision
racional se

salva...
Muchos cientificos estan hoy seriamente

interesados en estos fendémenos, y
consideran



que realizan un trabajo tutil. Podemos
confiar en

que el panorama sera mucho mas claro
antes de

que pase mucho tiempo: cuando la
niebla se

disipe, confio en que seguira habiendo
un mun-

do racional que observar. [Cursivas del
autor. }
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Esta por ver si los cientificos y los
eruditos



lograran, o no, dotarse de la necesaria
dosis de

humildad y volver los ojos hacia las
ensenanzas

de una civilizacion antigua ya
desaparecida.

Mientras tanto, la descripcion de Egipto

realizada por Schwaller de Lubicz deja
claro

que fue esta comprension total del
principio, la

funcion y el proceso la responsable de
la forma



y estructura de la sociedad egipcia y de
todas

sus sagradas obras.

R. A. Schwaller de Lubicz naci6 en
Alsacia,

en 1891. Tras estudiar matematicas y
quimica,

se vio atraido a temprana edad por los
temas

filoséficos, misticos y religiosos. Fue
adoptado

oficialmente por el principe y poeta
lituano O.



V. de Lubicz-Milosz, por el trabajo
realizado en

representacion suya durante la primera
guerra

mundial, y afiadi6 el «De Lubicz»
honorario a

sunombre. En las décadas de 1920 y
1930 se

dedico a realizar diversos estudios
matematicos,

misticos, al-quimicos y cientificos; a
llevar a

cabo experimentos con plantas,



T. ERIC PEET, The Rhind Mathematical
Papyrus,

Hodder & Stoughton, 1923, p. 10.
Tal como solo Platon entre todos los

griegos parecio comprender, los
egipcios eran

esencialmente una nacion de
mercaderes, y el
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interés en —o la especulacion acerca de
— un

determinado tema por si mismo era algo



totalmente ajeno a su mente.
[ Estrictamente

hablando, esto es inexacto. El dinero
como tal

era desconocido en Egipto. Es a los
especu-

ladores griegos a quienes se suele
atribuir el

honor de tal invento. Nota del autor.]

metales y vidrios de colores, y a tratar
de poner

en practica sus ideas con varias
personas de



parecida mentalidad. Pero sélo cuando
la suerte

—o0, mas exactamente, el destino— le
llevo a

Egipto, en 1937, decidio
conscientemente

resolver la paradoja que éste planteaba.

Frente al templo de Luxor, tuvo uno de
aquellos

destellos de profunda intuicidén que tan a

menudo acompafian a los
descubrimientos: tuvo



la certeza de que en aquellas inmensas y

asimétricas ruinas estaba viendo la
plasmacion

deliberada de unas proporciones. Vio en
Luxor

el Partenon de Egipto.

Esta conviccion contradecia
directamente la

teoria egiptologica aceptada. Se
consideraba que

en Egipto las matematicas constituian un

aspecto primitivo y puramente practico,



relacionado con la divisién de la tierra y
el

reparto de barras de pan y medidas de
trigo. Se

suponia que los egipcios no
comprendian las
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leyes de la armonia y la proporcion, ni
conocian

la existencia de los nimeros
irracionales.* Se

suponia que todas estas eran invenciones



griegas (los eruditos debatian, y siguen

debatiendo, no tanto hasta donde llegaba
el

conocimiento de los griegos en estas
areas, Sino

en qué medida se aplicaba dicho
conocimiento).

El descubrimiento de los nimeros

irracionales y de las leyes de la armonia
yla

proporcion se atribuia a Pitagoras, el

desconcertante y semilegendario mistico



y

matematico (c. 580-c. 500 a.C), a quien
se

atribuia también el desarrollo de la
mistica
pitagorica del nimero: la teoria de que

los

numeros poseen un significado
intrinseco.

Aunque esta ultima teoria ha sido objeto
de

cierta hilaridad entre los estudiosos
modernos,



esta experimentando un fuerte
resurgimiento, y,

comprendida en su contexto, constituye
un

medio —acaso el mejor— de entender
el mundo

que experimentamos.
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* «Irracional»: no conmensurable con
nameros

naturales. Un niimero irracional es una
raiz de



una ecuacion algebraica que no se puede

expresar como una fraccion o como un
entero,

como, por ejemplo, V2, V3, etc.
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El pitagorismo en la historia

A lo largo de toda la historia humana, el

pitagorismo ha tenido una accidentada,
aunque

honrosa, trayectoria.

La hermandad pitagorica fue fundada



por

Pitagoras para aplicar sus teorias
matematicas,

filosoficas y armonicas a los ambitos
morales y

practicos de la vida cotidiana. Al cabo
de unas

décadas se disolvid, pero diversos
pequenos

grupos e individuos aislados siguieron
consi-

derandose pitagoricos.
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El anilisis de esta puerta egipcia realizado por Schwaller de Lubicz proporciona
una prueba indiscutible del conocimiento del nimero pi en Egipto. Aungue es po-
sible argumentar que la proporcion 2:1 de la altura con respecto a la anchura
podria ser arbitraria, resulta mds dificil apelar a la coincidencia para explicar la al-
tura de la abertura, que es 1,2 &2 (fi = la seccién durea), o pi. ¢Es una coinciden-
cia que esta tipica puerta egipcia se asemeje al glifo «m» que posteriormente utili-
zarian los griegos para representar el nimero pi?

92

JULES SAGERET, Le systéme du
monde des



chaldéens a Newton, Librairie Félix
Alean,

1913, p. 66.

La cosmologia de Filolao se ha
transmitido, y se

sigue transmitiendo, como un sistema

heliocéntrico, y se atribuye a Pitdgoras.
Se trata

de una leyenda cuyos origenes son
posteriores a

Copérnico. Y es importante mostrar
hasta qué



punto es infundada, ya que, si el
conocimiento

del movimiento heliocéntrico se remonta
a

Pitagoras, es necesario postular un largo

desarrollo cientifico anterior; y la
historia de la

evolucion del espiritu humano habria
tenido un

aspecto completamente distinto del que
hasta

ahora hemos presentado.



MORRIS R. COHEN e ISRAEL
EDWARD

DRABKIN, Source Books

in the History of the Sciences, McGraw-
Hill,

1948, pp. 107 y 109.

Aristarco de Samos ... es mas conocido
por su

anticipacion del sistema copernicano ...
La

hipotesis heliocéntrica de Aristarco tuvo
poco



éxito en la Antigiiedad. Los astronomos
.. en

general rechazaron la hipotesis
heliocéntrica

sobre una base cientifica. [ Aristarco,
como

Filolao, era pitagorico. Nota del autor.]
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COLIN BLAKEMORE, en The Listener,
11 de

noviembre de 1976, p. 596. Atn existe
mayor



razon para hacer hincapié en la
importancia de

la visién de los antiguos griegos sobre
el

mecanismo de la mentalidad,
especialmente la

de Platon y Aristoteles, ya que sus
opiniones y

su autoridad, santificadas y
dogmatizadas por

los primeros padres cristianos, se
convirtieron

en la verdad incuestionable que



encadend la

mente del hombre en la Edad Media y
reduyjo el

avance de la civilizacion a un vacilante
andar a

gatas.

GEORGE SARTON, History of
Science,

Norton, 1970, p. 423.
La influencia del Timeo en las épocas

posteriores fue enorme y esencialmente
mala.



Muchos eruditos se engafiaron al aceptar
las

fantasias de este libro como verdades
reveladas.

Ese engafio obstaculizo el progreso de
la

ciencia; y el Timeo ha seguido siendo
hasta hoy

una fuente de engafio y de supersticion.

MARCEL GRIAULE, Conversations
with

Ogotemmeli, Oxford University Press,
1965, p.



17.

Ogotemmeli no tenia nada contra los
europeos.

N1 siquiera sentia lastima por ellos. Les
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abandono a su suerte en las tierras del
Norte.

La mistica del mimero degenero o se
difumino,

pero los principios pitagéricos del
ritmo, la

armonia y la proporcion continuaron



ejerciendo

una importante —y a veces abrumadora

influencia en el arte y la arquitectura;
estos

principios tenian (y tienen) sentido para
todos

aquellos individuos cuya experiencia
personal

les lleva a creer en un orden
fundamental. A lo

largo de toda la historia occidental, los
grandes



talentos creadores han sido, explicita o
implicitamente, pitagoricos.
Platon, especialmente en el Timeo, se

manifestaba pitagorico, como lo fueron
los

neoplatonicos de Alejandria en los
siglos ni, 1v

y v a.C. No parece que en sus comienzos
la

Iglesia cristiana mostrara un gran interés
por el

pitagorismo; pero en el siglo vi Boecio,



mientras Roma descargaba todo su peso
sobre

¢l, reunio los restos de la doctrina
pitagorica 'y

los consigno por escrito antes de ser
ejecutado

por Teodorico. Aunque, al parecer, no
era

cristiano, Boecio gozaba de gran estima
en el

seno de una Iglesia que, por lo demas,
era

intolerante; en consecuencia, el



pitagorismo no

quedo del todo enterrado.
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Los elementos ilustrados del islam, que

probablemente heredaron las ensefianzas
de los

ultimos neoplatdnicos, mantuvieron viva
la Ila-

ma; y es posible que €sta sobreviviera,
de forma

mas o menos clandestina, en las
sociedades



gnosticas, herméticas y alquimicas. En

cualquier caso, es evidente que
sobrevivio (o

posiblemente fue reformulada de nuevo

mediante la revelacion directa), ya que
aflord en

toda su plenitud en las catedrales
goticas.

La construccion de las catedrales se
halla

todavia rodeada de una buena parte de
misterio.



Las técnicas empleadas no formaban
parte de la

tradicion cristiana de entonces; el efecto
creado

por las catedrales no se parecia a nada
anterior,

y hasta hoy nadie sabe con seguridad de
donde

procedian
aquellos

conocimientos.

Los



constructores de las catedrales
aparecieron en

Francia en el siglo xi. Durante los tres
siglos si-

guientes el movimiento se difundio por
toda

Europa, y fuera lo que fuere lo que
constituia el

espiritu que lo guiaba, parecio
desaparecer de

forma tan abrupta como habia surgido.
En las

ultimas catedrales (por ejemplo, la de



San

Pedro, en Roma, o la de San Pablo, en
Londres)

el efecto espiritual ya no es el mismo, y
todo el

mundo se da cuenta de ello.
Este efecto no es el resultado de un
96

accidente. Y tampoco se debe
simplemente a su

tamano: las estructuras modernas no
producen



un efecto similar, aunque si es posible
que el

M. GHYKA, The Geometry ofArt and
Life,

Sheed and Ward, 1946, p. 118. El
vinculo entre

el pitagorismo y el ocultismo medieval y

renacentista resulta evidente en el
siguiente

extracto de la Cabala de Agripa:
«Boecio ha

dicho: "Todo lo que desde el principio
de las



cosas se ha producido por la naturaleza
parece

haberse formado segun relaciones
numéricas,

emanadas de la sabiduria del Creador.
Los

numeros constituyen la relacion mas
sencilla 'y

mas cercana a las ideas de la sabiduria
divina ...

El poder de los nimeros en la naturaleza

viviente no reside en sus nombres, ni en
los



numeros como elementos que sirven
para

contar, sino en los niimeros como
conocimiento

perceptivo, formal y natural... Aquel que
logra

unir los niimeros usuales y naturales a
los

numeros divinos hard milagros a través
de los

nameros".

Ibid., p. 153.



El propio significado de «simetria» fue
olvidado

y reemplazado por el significado
moderno.

Fue en Francia donde esta fosilizacion

académica desarrollo sus peores
sintomas. El
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papel de la geometria, el propio
concepto de

composicion ordenada, fueron atacados,
Yy



Perrault lanzo el manifiesto de la
escuela a-

geométrica en el siguiente arrebato:
«Las razones que nos hacen admirar las
obras de arte hermosas no tienen otro

fundamento que el azar y los caprichos
de sus

artifices, del mismo modo que éstos no
han

buscado razones para configurar la
forma de las

cosas, cuya precision carece de



importanciay.
Pero Palladio, Christopher Wren, los

hermanos Adam y Gabriel pensaban de
otro

modo, al igual que los arquitectos
barrocos —

extremadamente cientificos— de Italia,
Espana

y el sur de Alemania, que incorporaron
la elipse

y la espiral logaritmica al disefio de sus
«teatros



metafisicos». Ibid., p. 173.

Las mentes maestras de nuestra
civilizacion

occidental han sido, desde Platon, las
que han

percibido las analogias, las permanentes
seme-

janzas entre las cosas, las estructuras,
las

imagenes. Si la analogia forma parte de
la base

de la simetria dinamica, la euritmia y la



modulacidn, asi en las artes espaciales
como en

la armonia musical, también domina la

literatura, ya que la metafora no es sino
una

analogia condensada e inesperada ... La

estructura, la pauta, por un lado, y la
metafora
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por el otro, pueden llevar al simbolo,
explicito o

velado, como ya hemos visto al



observar la

conexion (las «analogias» en realidad)
entre los

diagramas reguladores y los mandalas,
que

actlian en el plano consciente o en el
subconsciente, 0 en ambos.

Empire State Buildingo la estacion de
Water loo

inspiren un sentido de lo «sagrado» a
los tecno-

cratas y los financieros. Si las



catedrales

«funcionany, al igual que el Partenon y
el Taj

Mahal, es porque quienquiera que fuera
quien

las disend poseia un preciso y profundo
conocimiento de las leyes universales

armonicas, ritmicas y proporcionales,
asi como

un conocimiento no menos preciso y
profundo

del modo de aplicar dichas leyes con el



finde

crear el efecto deseado.

La época de las catedrales representa el
apogeo de la civilizacion europea. El
conocimiento preciso que intervino en la

construccion de las catedrales se perdio
0 se

difuminé misteriosamente, y en
Occidente ya no

se volvio a transformar en una visible
fuerza



viviente. Pero se filtro a través de los
gremios,

los alquimistas, los cabalistas, los
rosacruces y

las 6rdenes masonicas, con cuyas obras
99

Schwaller de Lubicz estaba ampliamente
familiarizado.
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En busca de fi

Las fuentes antiguas afirmaban que



Egipto era

la patria de origen de la geometria.
Aunque

todas las biografias de Pitdgoras son
frag-

mentarias y sus fuentes no son de
primera mano

—por lo que resultan poco fiables—,
todas

coinciden en sefialar este punto: que
Pitagoras

habia aprendido una gran parte de sus



conocimientos en Oriente.
En la época de Schwaller de Lubicz se

habian producido numerosos debates en
torno a

la cuestion de si las proporciones de la
Gran

Piramide eran deliberadas o meramente

fortuitas. La relacion de la altura de la
pirdamide

con el perimetro de su base equivale

exactamente al valor pi. P1 (3,1415...) es
el



numero real trascendente que expresa la
razon

entre la longitud de la circunferencia y
su

diametro. Al mismo tiempo, pi se
relaciona con

otro nimero mas interesante: el
irracional fi,

denominado también «seccion aureay.
Se habia

observado —y los egiptdlogos habian

ignorado— que no soélo la Gran
Piramide, sino



también las demas, utilizaban diferentes
razones

fi en su construccion.
Asi, Schwaller de Lubicz se propuso

descubrir si el templo de Luxor
incorporaba
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también, o no, razones fi. Si esto se
podia

probar mas all4 de toda duda,
corroboraria lo

que afirmaban aquellas antiguas y



fragmentarias

fuentes, y obligaria a reconsiderar el
alcance de

los conocimientos de los antiguos. Si se
pudiera

demostrar que los egipcios poseian unos
conocimientos matematicos y cientificos

avanzados, esto no solo probaria —
cComo

muchos sospechaban— que el famoso
floreci-

miento intelectual de los griegos no era



S1no una

sombra palida y degenerada de lo que
habia

sido; asimismo, ayudaria a consolidar la
leyenda

—persistente a lo largo de toda la
historia y

comun a los pueblos de todo el mundo—
de que

en el lejano pasado anterior a Egipto
existieron

grandes civilizaciones.



Al contemplar el templo de Luxor como
un

Partenon egipcio, Schwaller de Lubicz
veia algo

mas que una materializacion de la
armonia y la

proporcion en si mismos. En la
arquitectura

sagrada del pasado la estética
desempeiiaba un

papel secundario. Asi, el Partenon
griego se

construyo en honor de la virgen Atenea



(parthénos significa «virgen» en griego).

El simbolismo de la virgen es muy
amplio y

extremadamente complejo, y actiia en
diversos

niveles. Pero su significado metafisico
fun-

damental es el de la creacion ex nihilo:
el
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universo creado de la nada, del vacio.

A pesar de todos sus €xitos analiticos,



cn

1937 la ciencia no se hallaba mas cerca
de una

solucion al misterio de la creacion que
en la

¢poca de Newton. Pero, tras estudiar las
matematicas durante toda su vida —y

especialmente las matematicas del
namero, la

armonia y la proporcion—, Schwaller
de Lubicz

estaba convencido de que, por mucho



que se
hubieran distorsionado y difuminado las

ensenanzas de Pitdgoras, en su forma
pura

contenian la clave de este misterio
ultimo.

También estaba convencido de que las
civilizaciones

antiguas

poseian

este



conocimiento, que transmitieron en
forma de

mito (lo que explicaba las llamativas

semejanzas de los mitos de todo el
mundo, en

culturas completamente aisladas unas de
otras

en el espacio y en el tiempo).
Un aspecto fundamental de todos estos

temas interrelacionados entre si era ese
Curioso

irracional: fi, la seccion aurea.



Schwaller de Lu-

bicz creia que, si el antiguo Egipto
poseia el

conocimiento de las causas ultimas,
dicho

conocimiento estaria inscrito en sus
templos, no

en textos explicitos, sino en la armonia,
la

proporcion, el mito y el simbolo.
El primer paso de Schwaller de Lubicz
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hacia la recuperacion de este supuesto

conocimiento perdido fue un estudio de
las

dimensiones y proporciones del templo
de

Luxor, con el fin de descubrir si éste
revelaba

un uso significativo y deliberado de las

medidas. Asi, Schwaller de Lubicz
emprendid

la busqueda de fi.

Pronto se hizo evidente que su intuicion



cra

acertada. Pero la sutileza y el
refinamiento con

los que se empleaban la medida y la
proporcion

requirieron un refinamiento paralelo de
las

técnicas empleadas por Schwaller de
Lubicz y

su equipo. Al final, la tarea necesitd
quince anos

de trabajo en Luxor.



Aunque Schwaller de Lubicz emprendid
su

busqueda sabiendo mas o menos lo que
estaba

buscando, su interpretacion no utiliza la
medida

y la proporcidn para sustentar una teoria
preconcebida.

SIR ALAN GARDINER, Egypt of the
Pharaohs,

Oxford, 1961, p. 57.

En algunos aspectos los relatos hallados



en las

tumbas de los nobles y de los hombres
de rango

inferior que habian ascendido son menos

convencionales y mas esclarecedores
que los

que reflejan las actividades monarquicas
del

soberano. Pero estos textos no son nada
104

comunes: en las mastabas de Gizehy
Saqqara,



del Imperio Antiguo, y en las tumbas
excavadas

en la roca de Tebas, de la XVIII
dinastia, ni una

sola, de un total de veinte, relata ningin

incidente de la trayectoria de su
propietario. Por

otra parte, las largas secuencias de
titulos

honorificos resultan casi invariables;
nunca

hubo una raza de mortales tan
enamorada del



reconocimiento externo y tan propensa a
ostentar epitetos.

ALEXANDER BADAWY, Ancient
Egyptian

Architectural

Design,

Universidad

de

California, 1965, p. 183.

A partir de este estudio objetivo resulta
evidente



que la arquitectura egipcia se disefid de
acuerdo

con un sistema armonico basado en el
uso del

cuadrado y los triangulos ... Hay también
evidencias suficientes de la presencia de

numeros de la serie de Fibonacci en las
medidas

mas significativas en codos de los
planos de los

monumentos.

El hecho de que tanto el triangulo 8:5



relacionado con el cuadrado como la
serie de

Fibonacci nos den una buena
aproximacion de

la seccion aurea demuestra que los
egipcios ya

eran conscientes de las cualidades de
dicha

razon, como minimo, en la III dinastia.
105
Ibid., p. 67.

En algunos casos, las dimensiones a lo



largo de

un eje parecen expresar nimeros de la
serie de

Fibonacci: 3, 5, 8, 13, 21, 34... hasta
llegar

incluso a los 610 codos (en el gran
templo de

Amon en Karnak) o que se les
aproximan

mucho, como el resultado del diseno
armonico

basado en el triangulo 8:5.



Nota personal de Lucy Lamy, hijastra de
Schwaller de Lubicz

... Isha y Varille trabajaron sobre los
textos.

Todo lo relacionado con Amenofis 11
era

relevante para su tesis. Varille, por
ejemplo,

estuvo a punto de someter a prueba a
aquellos

«funcionarios» cuyos nombres no le
parecian



haber sido elegidos al azar. En
consecuencia,

Isha y €l trabajaron sobre el sentido de
cada

letra (o jeroglifico). El discutia con el
senor De

Lubicz las implicaciones filosoficas, del
texto

de la Teogamia, por ejemplo, o de
cualquier

otro texto religioso.

Isha trabajaba sobre Her-bak, y cada dia
sometia



su trabajo al comentario del sefior De
Lubicz...

En cuanto a mi: revisar, medir, dibujar,
con la

ayuda de C. Robi-chon cuando se
necesitaba el
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taquimetro. Se midieron todas y cada
una de las

partes del templo cubierto, lo mismo que
el

pavimento, piedra por piedra ... En unas
tarjetas



especialmente impresas registrabamos
las

dimensiones de cada una de las figuras:
altura

del ombligo, de la frente, de la
coronilla, etc., y

las comparabamos con la biometria
humana

moderna para ver cudles eran las bases
fundamentales del canon faraonico.

A propdsito de esto hay una pequena
anécdota.



En aquella época, yo todavia no sabia
leer los

jeroglificos: no empecé a aprender hasta
1949.

Una mafiana, después de haber medido
todos

los aspectos de una escena poco
habitual, con el

rey en compafiia de un personaje
femenino, un

calculo répido indicaba que el rey, de
acuerdo

con la altura del ombligo y en



proporcion a su

altura total, debia de tener unos doce
anos.

Sorprendida e incomoda a la vez,
murmure:

«Ya s¢ que en Oriente uno se casa
joven, pero,

realmente, a los doce afios me parece un
poco

pronto...», creyendo que la myjer era la
esposa

del joven principe.



En consecuencia, insisti en que Varille
viniera a

identificar a la «mujer» que acompafiaba
a

Amenofis III. Ardiendo de impaciencia,
hube de

esperar a la noche para que ambos
pudiéramos

acudir al templo. Yo aguardaba
impaciente el
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veredicto, ya que, si realmente era su
esposa,



ello plantearia serias dudas sobre la
cuestion de

la altura del ombligo en proporcion a la
de la

figura completa (lo que proporcionaba
la clave

para saber la edad del personaje
representado)...

Lentamente, la antorcha iluminaba los
nombres

de los diversos personajes. Varille me
hizo

esperar...



—(Quién es?
—Su madre.
Entonces todo era correcto. Podia seguir

rellenando innumerables tarjetas sin el
temor de

estar perdiendo el tiempo...

iY luego hubo aquel dia en que me
fastidié una

medida que me parecio sospechosal
Llamé a

Robichon, que 1legd con todas sus cintas
me-



talicas de medicion: una de 50 metros,
una de

30, dos de 10, etc. Las pusimos todas en
el

suelo, y en todas los metros eran
exXactamente

iguales, de modo que las cintas eran
correctas.

Entonces pusimos a prueba mi sherit (el
nombre

arabe), extendiéndola junto a las demas.

Fabricada de tela reforzada, se habia
dilatado ...



y, logicamente, habia que rehacer todo
el

trabajo anterior. De modo que volvimos
al lugar

que me habia dado la alerta: una puerta
y una

pared. Medidas con una cinta en
condiciones, la

pared tenia exactamente 6 brazas, y la
puerta, 10
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codos reales, que era lo que yo
esperaba...



Al principio, Varille se mostraba muy

circunspecto, tanteandole a ¢l, a ella (a
Isha, la

esposa de Schwaller de Lubicz) y a mi
misma.

Espero varios meses antes de «morder
el

anzueloy ... Clement Robichon no era
menos

prudente; jnada de eso! Diez afios
después me

confesaria que, tras prepararle varias
trampas a



Schwaller de Lubicz y observar que
nunca caia

en ellas...

Varille habia comprendido ya que la
version

clasica de los textos de las piramides
resultaba

deplorablemente engafiosa. Resultaba
dificil de

admitir, entre otras cosas, que el famoso
«texto

canibal» perteneciera a un pueblo tan
refinado y



sensible ya desde la I dinastia. El
significado

profundo de las imagenes se habia de
revelar

mediante otro tipo de lectura ... El sefor
De

Lubicz e Isha empezaron a pasar largas
sesiones

con ¢€l, con las que quedd completamente
persuadido.

Ademas —y Drioton fue el primero en
estar de



acuerdo—, los numerosos textos
considerados

«histéricos» no eran, en general, sino
soportes

de unas ensenianzas sobrehumanas
basados en la

imagen de la llamada historia humana.
Este

mundo es perecedero, el otro constituye
el fin

unico y verdadero de la existencia, y a
cada uno
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incumbe saber, durante esta vida en la
Tierra,

cOmo alcanzarlo.

La batalla de Qadesh, por ejemplo,
ciertamente

tuvo lugar. En los informes, varias
lineas

definen concreta y detalladamente los
lugares, e

incluso las distancias entre los
diferentes puntos

estratégicos, los nombres de los
distintos



cuerpos del ejército y los nombres de
los

enemigos.

Pero aparte de estos hechos, que uno
puede

aceptar como historicamente ciertos, se
hallan

los interminables «poemasy» que le dejan
a uno

estupefacto ... Estos son los hechos:
Ramsés II,

advertido de la enorme coalicion que
estaba



reuniendo a toda Turquia en torno a los
hititas,

ademas de Mesopotamia, la parte
superior de

Siria y las tribus beduinas nomadas,
formo un

ejercito y atraveso Palestina. Mientras
viajaba

sus espias le informaban de la posicion
del

enemigo, y todos le aseguraban que se

encontraria con €l en Alepo. Confiando



excesivamente en sus informadores,
Ramsés

llego, pues, a Qadesh ignorando que el
enemigo

le aguardaba alli, oculto tras las colinas.
Su

primera division monto el campamento,
y, al

hacerlo, fue sorprendida desarmada. Las
otras

tres divisiones fueron obligadas a
retroceder una

distancia de unos treinta kildometros.



Mediante
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una facil maniobra del enemigo, Ramsés
se en-

contr6 aislado del resto de sus tropas y

completamente solo, mientras el
enemigo se

lanzaba sobre el campamento,
masacrandolo a

voluntad.

Ramsés II dirige una espléndida plegaria
a



Amon. Entonces el propio Amon se
encarna en

el rey, y, golpeando a diestro y siniestro,
el rey,

solo, pone en fuga o arroja al rio
Orontes a

miles de carros y soldados...

Los historiadores se muestran facilmente
de

acuerdo en que el famoso Poema de
Pentaour

que narra esta historia
«desgraciadamente esta



desprovisto de cualquier valor
historico», y

Drioton afiade, a proposito del tratado
firmado

entre Ramsés Il y los hititas: «en ningin
lugar

(del poema) se alude a lo esencial; es
decir, a las

respectivas fronteras de ambos paises»
(E.

Drioton, L'Egypte, pp. 408-411).

(Por qué, entonces, esas innumerables



representaciones de esta batalla,
cubriendo las

paredes de los templos?

.Y por qué se representa al rey
amenazando con

sumaza a un «ramo de prisionerosy,
algunos

asiaticos y otros africanos?
«Las largas listas de pueblos nubios

conquistados que decoran los pilonos y
los

templos, los relieves que representan al



rey
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masacrando a un prisionero negro,
pertenecen

antes a las formulas y a la iconografia

tradicionales que a la historia» (Ibid., p.
377).

Asi, todos estan de acuerdo en el
caracter

ahistorico de estos iInmensos
bajorrelieves; pero

entonces, y una vez mas, ;por que



dedicar tanto

tiempo y esfuerzo solo para contar
cuentos

chinos?

Desde el punto de vista clasico, estas
preguntas

permanecen aun sin respuesta.

Pero desde el punto de vista filosofico,
en

cambio, se puede ver la posibilidad de
plantear

y comprender estos problemas. Fue esto



lo que

persuadio a Varille.
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Lejos de ello, fueron las medidas y las

proporciones las que le impusieron su
in-

terpretacion. Asimismo, vale la pena
mencionar

que todos los datos y mediciones fueron

supervisados y comprobados por
profesionales



cualificados: Alexandre Varille, un
joven

egiptologo que pronto se dejé seducir
por el

planteamiento simbolista y abandon6 su
segura

carrera profesional para convertirse en
el

portavoz de Schwaller de Lubicz, y
Clement

Robichon, arquitecto y jefe de
excavaciones de

la delegacion egiptoldgica francesa en



El Cairo.

Schwaller de Lubicz afirmaba que la
civilizacion egipcia se basaba en un
conocimiento exacto y profundo de los

misterios de la Creacion. La
interpretacion

simbolista sustenta esta afirmacion con
dos

tipos de evidencias: la primera
lingiiistica; la

segunda matematica. En Egipto, la
lengua y las



matematicas constituian simplemente
dos

aspectos de un mismo proyecto. Sin
embargo,

con el fin de explicar y describir satis-

factoriamente este proyecto, Schwaller
de

Lubicz considerd necesario tratar la
lingliistica

y las matematicas por separado.

La cuestion del secreto
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Si los egipcios hubieran poseido no sélo
este

elevado orden de conocimientos, Sino
también

un modo de expresarlos o de
codificarlos si-

milar al nuestro, el trabajo de Schwaller
de

Lubicz habria sido innecesario, y la
paradoja de

un supuesto pueblo primitivo que
produjo obras

maestras artisticas ni siquiera se habria



planteado.

Mas alla de cierto nivel, en todas y cada
una

de las artes y las ciencias de Egipto el

conocimiento era secreto. Las reglas,
axiomas,

teoremas y formulas —Ila propia materia
de la

ciencia y la erudicion modernas— nunca
se

hacian publicos, y es posible que nunca
se



llegaran a escribir.

Pero actualmente la cuestion del secreto
se

interpreta de manera equivocada. Los
eruditos

suelen coincidir en la idea de que la
mayoria de

las sociedades antiguas (y muchas
sociedades

primitivas modernas) reservaban ciertos
tipos de

conocimiento a un selecto grupo de
iniciados.



Esta practica se considera, cuando
menos,

absurda y antidemocratica, y en el peor
de los

casos se interpreta como una forma de
tirania

intelectual, mediante 1a cual una clase

sacerdotal de estafadores mantenia a las
masas

en un estado de temor reverencial e
1nactivo.
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JAMES HENRY BREASTED, Ancient
Records of

Egypt, vol. 1, Chicago, 1906, p. 132.

Teti, siempre viviente, gran sacerdote de
Ptah,

mas honrado por el rey que ninglin otro

sirviente, como maestro de las cosas
secretas

del trabajo que su majestad deseaba que
se

hiciera [Cursivas del autor.]

A. BADAWY, Ancient Egyptian



Architectural

Design, Universidad de California,
1965, p. 8.

Dirige el trabajo, haciendo que esté ...
todo

preparado, uno de sus obreros, el mejor
de sus

sacerdotes laicos, que conoce las
direcciones y

es habil en lo que conoce ... Ejecuta las
cosas

mas secretas, sin que nadie lo vea, sin
que nadie



lo observe, sin que nadie reconozca su
cuerpo...

[Cursivas del autor.}

Senmut, arquitecto de la reina Hatsepsut,
en

JAMES HENRY BREASTED, Ancient
Records of

Egypt, vol. I, Chicago, 1906, p. 353.
Yo tenia acceso a todos los textos de los

profetas, no habia nada que yo no
supiera de

todo lo que habia ocurrido desde el



principio.
A. BADAWY, op. cit., p. 6.

No se trataba de una verborrea
insustancial, ya

que Senmut describe en su estela un
texto

arcaico que habia pasado inadvertido
durante
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mucho tiempo. De algunos de los textos
dice

que estaban escritos en rollos de



pergamino,

como el registro de los anales del
templo de

Amon en Karnak, durante el Imperio
Nuevo, o

los rollos de la biblioteca del templo de
Edft.

M.ARCEL GRIAULE, Conversations
with

Ogotemmeli, Oxford, 1965, pp. XIV-
XVIL

Pero entre los grupos donde la tradicion
sigue



siendo
vigorosa,

este
conocimiento,

caracterizado expresamente de
esotérico, solo es

secreto en el siguiente sentido. Esta, de
hecho,

abierto a todos aquellos que muestren
una

voluntad de comprender a condicion de
que, por



su posicion social y su conducta moral,
se les

juzgue merecedores de €l.

Pero la mente de los antiguos era
bastante mas

perspicaz que la nuestra. Habia (y hay)
buenas

razones para mantener ciertos tipos de
conocimiento en secreto, incluyendo los

secretos del nimero y la geometria, una
practica

pitagorica que suele despertar



especialmente la
ira de los modernos matematicos.
El cinco era el nimero sagrado de los

pitagoricos, y los miembros de la
hermandad

habian de jurar que mantendrian su
secreto bajo

pena de muerte. Pero sabemos que hubo
116
secretos porque €stos fueron revelados.

Que Egipto poseia este conocimiento



resulta un hecho incontestable ante las
proporciones armonicas de su arte y su

arquitectura, reveladas por Schwaller de
Lubicz.

Pero, quizés por desgracia, Egipto sabia

también guardar sus secretos mucho
mejor que

los vociferantes griegos, lo que explica
que los

egiptdlogos se nieguen a creer que los
poseian.

Aunque, por definicion, no dejan de ser



circunstanciales, las evidencias de que
fue asi

resultan abrumadoras, y so6lo nos falta

comprender qué motivos justificaban el
hecho

de mantener este tipo (o cualquier tipo)
de

conocimiento en secreto.

En un mundo de bombas de hidrégeno,
de

guerra bacterioldgica y de otros
horrores del



progreso, es evidente que el
conocimiento resul-

ta peligroso. También lo es que los
antiguos no

poseian ninguna tecnologia capaz de
desatar una

potencia tan brutal. Sin embargo, si
observamos

con mayor detalle de qué modo nos
hallamos

emocional y psiquicamente
condicionados —lo

que, a su vez, hace que resulte pre-



decible la

manera como reaccionaremos a unas
situaciones

dadas—, veremos que tras el curioso

simbolismo del nimero pitagorico
subyace un

conocimiento peligroso.
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Una obra de arte, buena o mala,
constituye

un complejo sistema vibratorio.
Nuestros cinco



sentidos estan constituidos para captar
estos

datos en forma de longitudes de onda
visuales,

auditivas, tactiles y, probablemente,
olfativas y

gustativas. Los datos son interpretados
por el

cerebro, y provocan una respuesta que

aunque se dan amplias variaciones entre
unos

individuos y otros— resulta mas o



menos

universal: nadie interpreta los Gltimos
movimientos de la Novena sinfonia de
Beethoven como una nana.

Los

artistas

consumados

saben

instintivamente que sus creaciones se
ajustan a



unas leyes: considérese por ejemplo la
famosa

afirmacion de Beethoven, realizada
mientras

trabajaba en su ultimos cuartetos, de que
«la

musica constituye una revelacion de
indole

superior a la filosofia». Sin embargo, no

comprenden la exacta naturaleza de
dichas le-

yes. Alcanzan la maestria sélo a través
de una



intensa disciplina, de una sensibilidad
innata y

de un largo periodo de ensayo y error.
Poco de

ello pueden transmitir a sus pupilos o

discipulos: solo se puede transmitir la
técnica,

pero nunca el «genio». Sin embargo, en
las civi-

lizaciones antiguas habia una clase de
iniciados

que poseian un conocimiento preciso de
las
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leyes armonicas. Sabian como
manipularlas

para crear el efecto preciso que
deseaban. Y

plasmaron
dicho
conocimiento
en

la

arquitectura, el arte, la misica, la



pintura y los

rituales, produciendo las catedrales
goticas, los

inmensos templos hindies, todas las
maravillas

de Egipto y muchas otras obras sagradas

antiguas que aun hoy, en ruinas,
producen en

nosotros un poderoso efecto. Este efecto
se debe

a que aquellos hombres sabian
exactamente qué



hacian y por qué lo hacian: se llevaba a
cabo

integramente a través de un conjunto de
manipulaciones sensoriales.
Si ahora observamos la €época actual, no

encontraremos ninguna obra de arte
sagrada,

pero si incontables ejemplos de efectos
nocivos

—cientificamente demostrados— que
son el

resultado del uso indebido de los datos



sensoriales.

La tortura, por ejemplo, constituye un
uso

indebido de los datos sensoriales. Los
hombres

conocen la tortura desde hace mucho
tiempo;

pero nunca, hasta ahora, se habia
estudiado

cientificamente. Cuando se analiza, se
hace

evidente que la tortura adopta dos
formas:



privacion sensorial (confinamiento
solitario) y

exceso de estimulacion sensorial (atar a
alguien

al badajo de una campana; el potro de
tortura,
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etc.).
Hoy es un hecho bien conocido —y los

trabajos en este ambito revelan
continuamente

efectos aun mas sutiles e insidiosos—



que las

tensiones y fatigas de la vida moderna
tienen

consecuencias, reales e, incluso,
calculables, en

nuestras facultades psiquicas y
emocionales. La

gente que vive cerca de un aeropuerto o
trabaja

con el ruido incesante de una fabrica
vive en un

continuo estado de nerviosismo. En los
edificios



de oficinas donde el aire se recicla o se
hace un

amplio uso de materiales sintéticos se
crea una

atmosfera donde los iones negativos son

escasos. Aunque los sentidos no lo
detectan de

manera directa, en ultima instancia se
trata de

un fendmeno vibratorio de nivel
molecular, y

tiene poderosos efectos,
mensurablemente



perjudiciales: la gente se vuelve
depresiva a

irritable, se cansa con facilidad y su
resistencia

a las

New Scientist, 27 de mayo de 1976, p.
464.

La desconcertante nocion de que los
campos

eléctricos débiles pueden influir en la
conducta

animal se ve fortalecida por un informe
de dos



biologos del Instituto de Investigacion
sobre el

Cerebro, de Los Angeles ... Exactamente
que

mecanismos fundamentales pueden
subya-cer a
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estos efectos es algo que todavia
constituye un

misterio. Los niveles de los campos son

demasiado bajos como para activar las
finas co-



nexiones (sinapsis) entre las células
nerviosas ...

La exposicion cronica a los campos
eléctricos

debiles de baja frecuencia se incrementa
cons-

tantemente, y sus principales fuentes son
las

lineas de transmision eléctrica y
cualquier pieza

de los aparatos eléctricos. Existe, pues,
una cre-

ciente preocupacion por los posibles



riesgos
para la salud.

G. I. GURDIJIEFF, All and Everything,
Routledge

& Kegan Paul, 1949, p. 1156.

Y fue precisamente entonces, en ese
periodo de

mi existencia, cuando empecé a
observar mas de

una vez que, algunos dias determinados,
las

fuerzas y el grado de mi actividad



mental

empeoraban especialmente ... y desde
entonces

empece a prestar atencion ... Me
convenci de

que ese indeseable estado me
sobrevenia cada

vez que nuestro gran «Life-chakany
entraba en

accion («Lifechakan» corresponde
aproximada-

mente a lo que en la tierra se 1lama una



«dinamoy).
infecciones
disminuye.
Las
frecuencias
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subsonicas y ultrasénicas producidas
por una

amplia gama de maquinas ejercen
también una

poderosa y peligrosa influencia.



Actualmente

los disefiadores poseen un cierto
conocimiento

de los efectos de los colores y de las

combinaciones de €stos; saben qué
efectos

pueden ser beneficiosos, y cudles
nocivos,

aunque no saben por qué.

Asi, la vida cotidiana de los habitantes
de las

actuales ciudades es técnicamente una



forma de

tortura, suave pero constante, en la que
las

victimas y los verdugos se ven afectados
por

igual. Y todos llaman a eso «progreso».
El

resultado es parecido al que produce la
tortura

deliberada. Las personas
espiritualmente fuertes

reconocen el desafio, lo afrontan y lo
superan;



el resto sucumben, se embrutecen, se
vuelven

apaticas y facilmente dominables: se
adhieren

servilmente a cualquier cosa o persona
que

prometa aliviar su intolerable situacion,
y los

hombres se ven arrastrados con
facilidad a la

violencia, o a excusar la violencia en
nombre de

lo que imaginan que son sus intereses. Y



todo

esto se lleva a cabo por hombres que
profesan

elevados ideales, pero que ignoran las
fuerzas

que manipulan.

Es un hecho incontestable que todos
estos

fendmenos ejercen sus efectos ya sea a
través de
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los sentidos directamente, ya sea (como



enel

caso del aire desionizado, o en el de las
ondas

subsonicas y ultrasdnicas) a través de
otros

receptores fisiologicos mas sutiles. Es
evidente,

pues, que todos ellos se pueden reducir
a

términos matematicos, al menos en
principio.

Los antiguos no podian construir una



bomba de hidrogeno aun cuando
hubieran

querido hacerlo. Por otra parte, aunque
la mente

militar puede considerar que matar gente

constituye un objetivo en si mismo, el
objetivo

ultimo de la guerra no es tanto el
genocidio

como la conquista psiquica del enemigo.
La

sola fuerza bruta provoca
invariablemente una



reaccion violenta; las tiranias raras
veces

perduran cuando se basan inicamente en
el

poder militar. Pero cuando el enemigo
esta

psiquicamente indefenso, el gobernante
esta

seguro.
Si observamos nuestra propia sociedad
veremos seres humanos reducidos a la

esclavitud mediante unos fenomenos



sensoriales

y supr,a-sensoriales impuestos por
hombres que

no saben lo que hacen. Podemos
postular

facilmente una situacidn en la que unos

hombres mas sabios, pero no menos
egoistas,

produzcan un efecto similar de manera

deliberada, a través del conocimiento de
la
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manipulacion de los sentidos.

En las catedrales, asi como en el arte y
la

arquitectura sacros del pasado, podemos
ver el

conocimiento de la armonia y la
proporcion co-

rrectamente
empleado,
provocando

un



sentimiento de lo sagrado en todos
aquellos

hombres cuyas emociones no han sido

permanentemente paralizadas o
destruidas por

la educacion moderna. No se requiere,
pues, un

gran esfuerzo de imaginacion para
concebir la

posibilidad de dar al mismo
conocimiento un

uso totalmente opuesto por parte de
personas sin



escrupulos. En principio, resulta
concebible que

las construcciones, los bailes, los cantos
y la

musica puedan reducir a la masa de una
determinada poblacion a un estado de

indefension. No seria dificil para unos
hombres

que conocieran los secretos, ya que
aquellos que

niegan que dichos secretos existan
producen un



efecto parecido en nuestra época. Y es
ya una

tradicion, repetida a lo largo de toda la
historia

(aunque personalmente no conozco
ninguna

evidencia concreta al respecto), afirmar
que, si

Egipto decayo y, finalmente, se
derrumbd, fue

por culpa del uso indebido y
generalizado de la

magia, que, en ultima instancia, no es



mas que

la manipulacion de fendmenos
armonicos.

Esta no es sino una razon valida para
124
mantener ciertos tipos de conocimientos

matematicos en secreto. Hay muchas
otras,

relativas al proceso de desarrollo y la
niciacion

del individuo: al hombre que es incapaz
de



guardar un secreto sencillo no se le
puede

confiar otro mas complejo y peligroso.

Finalmente, debemos considerar la
posibilidad

de que hayamos alcanzado nuestros
intelectos

occidentales, innegablemente
desarrollados, al

precio de perder sensibilidad intuitiva y

emocional; asi, es posible que en el
pasado el



uso inapropiado de los conocimientos

matematicos hubiera sido mas peligroso
que en

la actualidad.

En todos los ambitos del conocimiento
egipcio

los

principios

subyacentes

SC



mantuvieron en secreto, pero se
manifestaron en

las obras. Cuando dichos conocimientos
se

escribieron en libros —y hay
referencias a

bibliotecas sagradas cuyos contenidos
no se han

hallado jamas—, dichos libros se
dirigieron solo

a aquellos que hubieran merecido el
derecho a

consultarlos. Asi, en lo que se refiere a



la

escritura, no tenemos mas que unos
cuantos

papiros matematicos dirigidos a
estudiantes vy,

aparentemente, de caracter puramente
practico y

mundano: aluden a problemas de
distribucion

de pan y de cerveza entre un
determinado
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numero de personas, y cosas asi. Mas
adelante

mostraremos brevemente como
Schwaller de

Lubicz demuestra que estos ejercicios
escolares

se

derivan
necesariamente
de

unos



conocimientos matematicos teoricos
elevados y

exactos.
En astronomia no tenemos textos, sino un

calendario, maravillosamente preciso,
que

indica, mas alla de toda duda, que los
egipcios

poseian una astronomia avanzada.
Tampoco hay

textos de geografia y geodesia, pero el
trabajo



de un gran nimero de eruditos ha
mostrado que

el emplazamiento y las dimensiones de
la Gran

Piramide, asi como los de las tumbas y

monumentos que se remontan a la |
dinastia,

ademas de la totalidad del complejo
sistema

egipcio de pesas y medidas, no habrian
sido

posibles sin la posesion de un
conocimiento



preciso de la circunferencia de la
Tierra, del

achatamiento de los polos y de muchos
otros

detalles geograficos.

En medicina nos encontramos de nuevo
con

el problema de la escasez de textos, y
este

problema se complica aiin mas por las
dificulta-

des técnicas de su traduccion. Pero los
textos de



los que disponemos aluden a un corpus
de

conocimientos no escritos, mientras que,
si se
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S. GIEDION, The Eternal Present,
Oxford, 1957,

vol. I, p. 491.

Schwaller de Lubicz hacia hincapié¢ en
las

implicaciones simbolicas inherentes a la

organizacion proporcional del conjunto



de un

gran templo. El analisis grafico del
segundo

volumen es de una soberbia precision.
Puede

que uno no esté dispuesto a llegar hasta
el punto

de comparar el significado de una
catedral

cristiana con la vision religiosa,
profundamente

distinta, de los egipcios. También se
puede uno



mostrar extremadamente cauto a la hora
de

aceptar la idea de que las distintas
partes del

templo de Luxor reflejan diferentes
etapas del

desarrollo humano: que las
proporciones del

santuario mas interior representan las de
un

nouveau né€ (un recién nacido), o que se
pueden

encontrar las proporciones de un



esqueleto

adulto en la totalidad del conjunto,
incluyendo

los anadidos mas recientes.

Los volumenes de Schwaller de Lubicz
no se

encuentran normalmente en la
bibliografia de

ningln egiptdlogo serio, pero, a largo
plazo, su

observacion fundamental de la relacion
entre el



significado simbolico y el uso de las

proporciones merecera una
consideracion mas

detenida. Su influencia en Robichon y
Varille,

que estaban especialmente interesados
en las
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implicaciones cosmicas del templo
egipcio,

llevd a un nuevo perfeccionamiento de
las



excavaciones egipcias, y constituyd una

aportacion a los olvidados estudios
sobre el

simbolismo que impregna toda la
arquitectura

egipcia, hasta la disposicion de cada
piedra.

Ibid., p. 490.

Enla década de 1950, las
investigaciones de

Badawy y R- A. Schwaller de Lubicz
dieron



una idea detallada de la organizacion
proporcio-

nal de las edificaciones egipcias ...
Badawy dio

un resumen de algunas de sus ideas ...
los

conjuntos egipcios como los grandes
templos

del Imperio Nuevo, que aumentaban por

acumulacion —se afiadian partes nuevas
junto a

las estructuras anteriores—, continuaban



exhibiendo las mismas pautas de
proporciones

aunque sus partes estuvieran separadas
por

varios cientos de afios. Badawy califica
de

«diseno armoénicoy el sistema basado en

determinadas dimensiones que se repiten
en los

planos de las plantas y secciones, las
cuales se

pueden expresar mediante un diagrama



constructivo utilizando tridngulos
isosceles y

cuadrados. «Ambos sistemas, el
aritmético de

Fibonacci y el sistema grafico de la
seccion

aurea, se combinaban para lograr el
disefio

armonico en la arquitectura, segiin unas
reglas
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fijas que se podian transmitir mediante
la



ensefianza sin la ayuda de textos
escritos.»

analizan con detalle, los que si se han

consignado por escrito divulgan un
profundo

conocimiento de la anatomia, la
patologia y la

diagnosis.

Por ultimo —y de forma mas
convincente—

, tampoco hay textos relativos a las
técnicas



arquitectonicas. Los murales egipcios
estan pla-

gados de representaciones de diversas

ocupaciones, aparentemente cotidianas
(en

realidad, poseen también un significado
mas

profundo, pero ya volveremos sobre ello
mas

adelante). Podemos ver carpinteros,

alfareros,

bastoneros, pescadores, constructores de
barcos,



maestros cerveceros..., es decir, todos
los

oficios cominmente asociados a una
cultura

artesana desarrollada. Pero en ningiin
lugar de

Egipto aparece una escena en la que se

represente a un arquitecto trabajando.
No hay

nada que indique cémo se planearon,
disenaron

o ejecutaron los prodigiosos
monumentos de



Egipto. Algunos planos fragmentarios,
cuida-

dosamente dibujados en papiros
montados sobre

cuadriculas, demuestran que dichos
planos

existieron (lo cual no constituye ninguna

sorpresa); pero no hay ni una palabra
sobre los
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conocimientos subyacentes a dichos
planos. La



habilidad técnica de los egipcios ha
resultado

siempre evidente. Hoy también lo es que
¢sta

llevaba aparejada un profundo
conocimiento de

la armonia, la proporcion, la geometria
yel

diseno. Y esta claro que todos estos
conocimientos, técnicos y teoricos, eran

secretos y sagrados, y que dichos
secretos se



conservaron.

Donde se manifestaron fue en las obras
de

Egipto, donde podian producir sus
efectos. El

trabajo de Schwaller de Lubicz consiste
en ex-

traer de las obras de arte y de
arquitectura los

profundos conocimientos matematicos y

armonicos responsables del disefio de
dichas



obras, y en sondear, bajo la confusa y
compleja

apariencia de los jeroglificos, la
mitologia y el

simbolismo, la sencilla realidad
metafisica de la

que
surgio
toda
esta

complejidad,



aparentemente arbitraria pero, en
realidad,

consistente y coherente.
La tesis lingiiistica
La traduccion de los jeroglificos sigue

presentando dificultades. En cualquier
revista

de egiptologia, la mitad de los articulos
tratan

generalmente de problemas no resueltos
de

significado, gramatica y sintaxis.



Mientras esto
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sea asi, los jeroglificos se podran
«descifrary,

pero es inexacto decir que se pueden
«traduciry

con exactitud.

El propio Champollion no creia que
hubiera

revelado todo lo que los jeroglificos
ocultaban.

Pero la muerte le impidi6 seguir la linea



de sus

presentimientos, y los estudiosos
posteriores

tampoco lo han hecho, contentandose
con

perfeccionar su trabajo original. Esto ha
dado

lugar a traducciones en las que se pierde
el

espirituy el sentido de los textos. Pero,
dado

que los egiptdlogos no han encontrado
los



fundamentos metafisicos de la
civilizacion

egipcia en su conjunto, atribuyen la

incoherencia de los textos a un
pensamiento

egipcio primitivo y «sin evolucionary,
en lugar

de achacarlo a sus propias y
fundamentales de-

ficiencias.
Como suele ocurrir con los misterios sin

resolver, cuando ya se ha encontrado la



solucion

resulta dificil ver como es posible que
no se hu-

biera descubierto hacia ya tiempo. Pero,
aunque

bastante sencilla de explicar e ilustrar,
la clave

simbdlica de los jeroglificos requiere un
tipo de

pensamiento que resulta diametralmente

opuesto al espiritu analitico del
pensamiento



moderno. La mente analitica se rebela 'y
se

niega a aprobar un simbolo que
contiene, en un
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solo signo, toda una jerarquia de
significados,

desde el mas literal hasta el mas
abstracto. Pero

eso es precisamente lo que hacen los
jeroglificos.

Curiosamente, aunque los egiptdlogos se



aferraron rigidamente a una traduccion
de los

textos absolutamente literal, su
significado sim-

bolico subyacente se les impuso casi a
la fuerza;

pero al interpretar los textos de manera
cerebral,

al tratar de convertirlos en un
equivalente de

nuestra «literatura», taparon eficazmente
su

significado interno.



Asi, el signo «péjaro» muestra un
pajaro.

Pero el uso constante de este simbolo en
los

textos sagrados sugiere que el
significado literal

no nos lo dice todo. Y el ubicuo simbolo
del

«almay (el Ba, un pajaro con cabeza
humana),

proporciona la pista del significado
simbolico

del «pajarox». El signo no se refiere



Unicamente
al pajaro fisico, sino también a todas las

funciones y propiedades contenidas en
la «idea»

de pajaro: la capacidad de volar, de
escapar de

la tierra, y, en consecuencia, el principio
de

volatilidad que, en ultima instancia,
implica el

«espiritwy. Cuando, en los textos
religiosos, los



egipcios dibujaban cuidadosamente
escenas que

representaban a varios hombres tirando
de una

red llena de pajaros, no se limitaban a
recordarle
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al muerto, que ahora flotaba incorpoéreo,
los

pasatiempos de la tierra, sino que
realizaban un

rito magico, recordandole las exigencias
del



espiritu, la necesidad de capturar, de
«echar la

red» a los aspectos volatiles del yo
espiritual. El

hecho de no comprender ni el proposito
del

mito ni su verdad subyacente contribuye
a

reforzar el actual panorama
insatisfactorio del

antiguo Egipto.

Los Textos de las piramides (o, mas



exactamente, el Libro para llegar a la
luz), ta-

llados con magnificos caracteres
jeroglificos en

la pirdmide de Unas (V dinastia), en
Saqgqara.

De acuerdo con el pensamiento
evolucionista,

los eruditos modernos contemplan el
mito ya
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sea como un temprano y pintoresco
intento, por



parte de los primitivos, de racionalizar
el

desconcertante mundo fisico, ya sea
como un

esfuerzo romantico para escapar de
realidades

crueles y prosaicas, 0 como una torpe
empresa

artistica encaminada a comunicar hechos

historicos y politicos. Incluso Jung, que
solia

ver sabiduria alli donde los demas so6lo
veian



supersticion, atribuia la universalidad
del mito a

la accion de un misterioso «inconsciente
colectivoy.

Schwaller de Lubicz llega a la
conclusion

contraria, y justifica su afirmacion.
Puede que el

mito sea el medio mas antiguo conocido
de

comunicar informacion relativa a la
naturaleza



del cosmos, pero es también el mas
preciso, el

mas completo y, quizas, el mejor.
El mito dramatiza leyes, principios,

procesos, relaciones y funciones
cosmicas, que,

a su vez, se pueden definir y describir
mediante

el nimero y la interrelacion entre los
numeros.

DEFINICIONES:

La subjetividad del lenguaje es tal que



resulta

inevitable que el lector dé su
interpretacion

individual a muchas de las palabras
clave a las

que se alude constantemente en este
texto. En

todos los casos, las definiciones de los
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diccionarios normales resultan tan vagas
como

la interpretacion individual. Las



siguientes

definiciones no pretenden, pues, ser
exhaustivas

ni concluyentes, pero al menos serviran
para

definir como se interpretan estos
términos en el

presente contexto.

Accion: la consecuencia observable de
la

escision primordial, mistica e
inobservable. La



accion es «causa» del universo. La
accion

primordial es, a la vez, «reaccidony.

Esotéricamente, la accion es la rebelidon
del

espiritu contra su confinamiento en la
materia.

Funcion: la especificidad de una accion;
su

papel.

Proceso: una secuencia de accidon
caracterizada



por unas funciones organizadas.

Pauta: el esquema de un proceso; el
modo en

que se manifiesta.

Forma: la consecuencia observable de
la pauta

en el tiempo y el espacio: un gato es una
forma

vital; un triangulo es una forma abstracta
0

1deal.

La tesis matematica



La segunda tesis de Schwaller de Lubicz
es

matematica. Tanto el uso deliberado de

proporciones armonicas en arte y
arquitectura

como las bases numéricas que subyacen
al mito
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egipcio le llevaron a reconsiderar de
manera

detallada el pitagorismo y a elaborar un
sistema



de pensamiento acorde con las obras
maestras

de Egipto (y con la realidad de un
imperio que

dur6 cuatro mil afos). Pero se trata de
un sis-

tema para el que nuestro lenguaje
discursivo no

proporciona ninguna etiqueta
convincente. Es, a

la vez, filosofia, matematicas, mistica y
teo-

logia. Para comprenderlo correctamente,



no s¢

debe estudiar ninguno de sus aspectos
sin tener

en cuenta simultaneamente todos los
demas. En

Egipto, el templo bien construido
permitia —en

realidad forzaba— esta simultaneidad.
Pero,

para poder explicarla o describirla
satisfac-

toriamente en el lenguaje moderno,
debemos ir



por partes.
«El niimero lo es todo», declaraban los

pitagoricos. A nosotros nos parece
extrano

clasificar los nimeros en «limitados e
ilimitados; pares e impares; sencillos y

multiples; derechos e izquierdos;
masculinos y

femeninos; rectangulares y curvados;
claros y

OoSCuros;



PLATON, Filebo, § 64.

Si la medida y la simetria se hallan
ausentes de

cualquier composicion en el grado que
sea, la

ruina aguarda tanto a sus ingredientes
como a su
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composicion ... La medida y la simetria
aluden a

la belleza y la virtud del mundo.

F. LE LIONNALIS, «Les Grands



Courants de la

Pensée Mathematique», Ca-hiers du Sud,
1948,

p. 76.

«El niimero reside en todo lo conocido;
sin él no

podriamos pensar, ni conocer naday,
escribid

Filolao, el filosofo pitagorico.

LANCELOT HOGBEN, Mathematics
for the

Millions, Pan Books, 1967, p. 16.



La exaltacion platonica de las
matematicas

como ritual augusto y misterioso tenia
sus raices

en las oscuras supersticiones que
inquietaban, y

las caprichosas puerilidades que
hechizaban, a

las personas que vivieron en la infancia
de la

civilizacion ... Su influencia en la
educacidn ha

extendido un velo de misterio sobre las



matematicas y contribuy6 a preservar la
extrafia

francmasoneria de las Hermandades
Pitagoéricas,

cuyos miembros eran condenados a
muerte si

revelaban los secretos matematicos que
hoy

aparecen impresos en los libros
escolares.

M. GRIAULE, Conversations witb
Ogotemmeli,

Oxford, 1965, p. 60.



No se podia hablar de los Lebe delante
de la
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esposa de Hogon; de los ocho ancestros
delante

de la esposa del sacerdote; de los
Nummo de-

lante de un herrero, ni de nada delante
de los

necios.

buenos y malos; cuadrados y oblongosy.
Y nos



parece igualmente extrafio denominar al
cinco el

numero del «amor», y al ocho, ¢l de la

«justiciay. Pero nos parecera menos
extrafio si

examinamos el pensamiento que llevo a
realizar

dichas atribuciones.
El hecho de que la mente humana pueda

discriminar demuestra que el nimero
dos tiene

un significado distinto al del uno. La



capacidad

de distinguir implica diferencia, y la
diferencia

requiere el dos para tener algin
significado.

Evidentemente,
podemos

crear

trampas

lingiiisticas, y afirmar que no hay forma
de



probar que el lenguaje se corresponde
con la

«realidady. Este tipo de trampa no tiene

escapatoria. Pero si concedemos que, de
algin

modo, el lenguaje se corresponde con la
rea-

lidad, entonces, desde el punto de vista

filoséfico, el nimero adquiere
significado, y los

numeros dejan de ser meras
abstracciones



intelectuales.
Por la experiencia cotidiana, somos

conscientes de que el universo
constituye un
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sistema increiblemente heterogéneo
hecho de

una multiplicidad de aparentes unidades.
Un

pato es una unidad, hecha de una
multiplicidad

de células, cada una de las cuales es una



unidad

hecha de una multiplicidad de
moléculas, cada

una de las cuales es una unidad hecha de
una

multiplicidad de atomos, cada uno de
los cuales

es una unidad hecha de una
multiplicidad de

«particulasy, para cuya descripcion ya
no basta

el lenguaje ordinario: vistas de una
manera, son



particulas, o unidades; vistas de otra,
son formas

de comportamiento de la energia; y es la
energia

lo que hoy se considera la unidad Gltima
que

subyace al universo material.

La misma linea de pensamiento,
aplicada a la

esfera macrocosmica, lleva a la misma
conclusion. El pato es una unidad que

constituye un aspecto del planeta Tierra,



el cual

es una unidad, que, a su vez, forma parte
del

sistema solar, el cual es una unidad... y
asi

sucesivamente hasta las galaxias, que, en
su

conjunto, constituyen la inimaginable
unidad

que llamamos «universo». Los
positivistas y

ciertos filosofos lingliisticos podrian
argumentar



que el concepto de universo es una
falacia, que

el universo es una ilusion, que no es mas
que la

suma de sus partes. Pero, en ese caso, un
pato

—o0 un positivista— es también una
falaciay
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una ilusion, porque tampoco es mas que
la suma

de sus partes.



La multiplicidad presupone la unidad.
La

multiplicidad carece de sentido a menos
que

tambien la unidad lo tenga. Ambos
términos

confieren un significado real al nimero,
y no

meramente abstracto.

Es el modo en que nuestros sentidos
reciben

la informacion el que crea un problema



automatico y, a menudo, insuperable. La

multiplicidad asalta nuestros sentidos
por todas

partes, mientras que las unidades a las
que

denominamos «pato», «célula» y
«molécula»

son provisionales y relativas; y nosotros
lo

sabemos. Nosotros mismos somos
también el

mismo tipo de unidades filos6ficamente



provisionales
y relativas.
Filosoéfica

y

logicamente, podemos postular una
unidad

ultima, pero ésta resulta impalpable
para

nuestros sentidos.

Estamos obligados a reconocer los
limites



de la razon, asi como la necesaria
realidad de

ambitos a los que la razon no tiene
acceso.
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La generacion de los nimeros
triangulares y

cuadrados presentada de forma
esquematica en



ocasiones puede dar una idea de las
propiedades

de los nimeros y de las relaciones entre
ellos

que ocultan los modernos métodos de
calculo,

mas rapidos y «eficacesy». El pitagorico
medita

antes que memorizar, y el conocimiento
no se

adquiere necesariamente de forma
acumulativa,

logica o secuencial. Como el Tao,



parece estar

ahi un momento y luego pasa a otra cosa.
El

triangulo es la primera «formay; el
cuatro es la

primera «analogia» posible del uno, y la

sustancia en el principio; el tetractys es,
ala

vez, el diez, el cuatro y el uno. El
significado de

la trinidad como tres-en-uno puede
hacérsenos



evidente de golpe al observar el
diagrama

mientras que siempre seguira siendo
0SCuro

cuando se expresa en palabras. Pero
esto
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requiere un cierto tipo de percepcion, y
quienes

carecen de ella se apresuran a
ridiculizarla. Es

un necio el sultdn que cree que sus
eunucos son



una autoridad porque hablan
objetivamente

sobre el amor.

Y aunque la razon por si misma no pone
alos

hombres en la senda de una tradicion
1niciatica
(esa es la funcion de la conciencia), si

resulta

suficiente para invalidar el
escepticismo.

Son los sentidos los que nos hacen
escépticos.



Cuando los cientificos y los
intelectuales

afirman que su ateismo o su
agnosticismo se les

impone por la «razén», mienten. Lo que
ocurre

es simplemente que no han logrado
aplicar su

razon a los datos relativos y
provisionales que

les envian sus sentidos.

Lo que hoy se denomina «mistica del



numero» pitagdrica tiene un origen
egipcio (si

€S que no es mas antiguo), y corresponde
ala

filosofia que subyace a todas las artes y
ciencias

de Egipto. En realidad, lo que hizo Pi-
tagoras

fue desdramatizar el mito, una estrategia
que

tenia la ventaja de hablar directamente a
quienes

eran capaces de pensar en aquellos



términos.

El trabajo de Schwaller de Lubicz, asi
como

el de algunos otros pensadores
contemporaneos

(por ejemplo, J. G. Bennett),
complementario
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pero independiente, ha hecho posible
reformular

la teoria pitagorica de una manera
aceptable



para nuestro pensamiento. Cuando la
aplicamos

al mito egipcio, se hace patente que
estos

curiosos relatos se basan en el
conocimiento del

numero y de la interrelacion de los
numeros, y

no en el animismo, las supersticiones
tribales,

las disputas sacerdotales, la materia
prima de la

historia o los suenos.



El nimero: clave de la funcidn, el
proceso y el

principio
1 Uno, el absoluto o unidad, creo la

multiplicidad a partir de si mismo. Uno
se

convirtio en dos.

Esto es lo que Schwaller de Lubicz
denomina

«escision (division, separacion)
primordialy.

Esta sera siempre insondable e



incomprensible

para las facultades humanas (aunque el
lenguaje

nos permita expresar lo que no podemos
comprender).
La creacion del universo es un misterio.

Pero en Egipto éste se consideraba el
unico

misterio ineluctable: mas alla de la
escision

primordial



todo
resulta,
en
principio,

comprensible. Y si se objeta que una
filosofia

basada en un misterio es insatisfactoria,
hay que
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recordar que la ciencia moderna esta
plagada no



s6lo de misterios, sino de abstracciones
que no

se corresponden con ninguna
experiencia

posible en la realidad: el cero, que es
una

negacion; el infinito, que es una
abstraccion; y

la raiz cuadrada de menos uno, que es
ambas

cosas. Egipto evitd cuidadosamente lo
abstracto.

Tum (causa trascendente), al mirarse a



4

S1

mismo, cred a Atum a partir de Nun, las
aguas

primigenias.

En nuestros términos, la unidad, el
absoluto

o energia no polarizada, al hacerse
consciente

de si, crea la energia polarizada. El uno
se

convierte simultdneamente en el dos y el
tres.



El dos, considerado en si mismo, €s

divisible por naturaleza. El dos
representa el

principio de multiplicidad; cuando se
desboca,

el dos es la llamada del caos. El dos es
la caida.

Pero el dos se reconcilia con la unidad,
se

incluye en la unidad, por la creacion
simultanea

del tres. El tres representa el principio
de re-



conciliacidn, de relacion (este «tres en
unoy es,

obviamente, la trinidad cristiana, la
misma

trinidad que se describe en innumerables
mitologias de todo el mundo).
Los nimeros no son abstracciones ni

entidades en si mismos. Los nimeros
son

nombres aplicados a las funciones y
principios
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sobre los que el universo se crea y se
mantiene.

A través del estudio del nimero —
quizas solo a

través del estudio del nimero— se
pueden

comprender estas funciones y principios.
En

términos generales, damos todas estas
funciones

y principios por sentados; ni siquiera
nos damos

cuenta de que subyacen a toda nuestra



experiencia y de que, al mismo tiempo,
en gran

medida los ignoramos. S6lo podemos
medir los

resultados, que nos

J. M. PLUMLEY, en Ancient
Cosmologies,

ed. C. Blacker y M. Loewe, Alien &
Unwin,

1975, p. 24.

Para ellos [los egipcios], todo el
Universo era



una unidad viviente ... los antiguos
egipcios no

podian concebir nada que no estuviera
Vivo en

una u otra medida ... los antiguos
egipcios

podian especular con la idea de que
habia

habido un tiempo en que el mundo tal
como

ellos lo conocian no existia ... Cualquier
relato

egipcio sobre la creacion, de la que



existen tres

importantes descripciones ... se inicia
con el

supuesto basico de que antes del
comienzo de

las cosas existia un abismo primigenio
de agua,

en todas partes, inagotable y sin limites
0

direcciones. Era distinto de cualquier
mar que

tenga una superficie, pues no habia ni
arriba ni
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abajo ... s0lo una ilimitada profundidad:
inagotable, oscura, infinita...

Ibid., p. 34.

Como en la cosmologia de Hermopolis y
de

Heliopolis, encontramos alusiones al
dios

primigenio de las aguas, Nun, y a su
equivalente

femenino, Nunet. Pero en la cosmogonia



menfita se dice que ambos son productos
de la

mente eterna, Ptah, quien se manifiesta
de

muchos modos y bajo numerosos
aspectos. Se

dice que los antiguos dioses de las otras
cosmogonias, incluyendo a Atum, estan

contenidos en Ptah. «Tienen sus formas
en

Ptahy», y no son sino Ptah. Se afirma que
Atum



es el corazon y la lengua de Ptah, y que
las

formas divinas de ambos son los dioses
Horus y

Thot.

A. A. MACDONNELL, A Vedic Reader
for

Students, Madras, 1951, X, 129.
Entonces no habia ni lo no existente ni 1o

existente; no estaba el aire, ni el cielo
mas alla

de ¢€l. ;Qué contenia? ;Donde? ;Para



protegerlo
de quién? ;Habia agua insondablemente

profunda?

Entonces no habia ni muerte ni
inmortalidad.

No estaba el faro de la noche, ni el del
dia. Solo
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el uno alentaba calmado por su poder.
Aparte de

eso, no habia nada mas.



En el principio la oscuridad estaba
oculta por la

oscuridad, indistinguible, pues todo era
agua; la

cual, al venir al ser, fue cubierta por el
vacio

que el uno levanto a través del poder del
calor o

«energiay.

Fue eso lo que, en el principio, encontro
el

deseo; el deseo fue la primera semilla
de la



mente. Los sabios que buscan en su
corazon con

buen juicio descubren el vinculo de lo
existente

en lo no existente.

Heliopolis, manifestacion de Tum, o

Atum,

representa al mismo tiempo la
afirmacién (o

existencia) y la negacion (ruptura de la
unidad

primordial). Asi, Heliopolis revela el
misterio



ultimo del no ser y del ser.

El no ser es la fuente. El ser es su
negacion.

Tum inicia el analisis divino del acto
creador.

El, que ha nacido en el Nu,

Cuando el cielo atn no habia venido al
Ser,

Cuando la tierra atin no habia venido al
Ser,

Cuando los dos pilares, Shuy Tefnut,
aun no



habian venido al ser,

Antes de que nacieran los dioses,
Antes de que apareciera la muerte,
Antes de la disputa (o combate),

Antes de que el ojo de Horus hubiera
sido
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arrancado,

Antes de que los testiculos de Set
hubieran sido

cortados...



JEAN YOYOTTE Y SERGE
SAUNERON, La

naissance du Monde, Sources
Orientales, 1969.

Las aguas se apartan, la colina se alza y
es

batida por las alas del pajaro Benou [el
ave

Fénix] ... las aguas temblaron. En el
monte

primordial, los rayos de luz formaron
una

aureola alrededor del Fénix e inundaron



su
silueta hasta que se convirti6 en un disco
llameante que ascendio a los cielos.

proporcionan datos cuantitativos, pero
no

comprension. Experimentamos el mundo
en

términos de nacimiento, crecimiento,
fertiliza-

ci6n, maduracion, senescencia, muerte y

renovacion; en términos de tiempo y
espacio,



distancia, direccion y velocidad.

Pero la ciencia contemporanea sélo
puede

explicar todo esto en términos parciales,

superficiales, cuantitativos. Y o bien se
niega a

admitir estas deficiencias, o bien aplica
alos

diversos misterios etiquetas
impresionantes,

pero carentes de significado. Con su
nuevo y



elocuente vocabulario, insiste en que el
misterio
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se ha resuelto. «Presion selectivay,
«valor de

supervivencia», «interaccion entre la
genética y

el entornoy»: analice cualquiera de estas

expresiones y encontrara que tras ellas
subyacen

todos los misterios de la fecundacion, el

nacimiento, el crecimiento, la



maduracidn, la
senescencia, la muerte y la renovacion.

H. R. ELLIS DAVIDSON, Ancient
Cosmologies,

Ed. Carmen Blacker y Michael Loewe,
Alien

and Unwin, 1975, p. 188. El principio y
el fin

de los mundos de los dioses y de los
hombres es

un tema que en Escandinavia, como en
otros



lugares, invitaba a la especulacion. La
literatura

alude continuamente al surgimiento de
un

mundo ordenado a partir del caos. El
estado

original, carente de toda forma, anterior
ala

creacion, no se representa normalmente

mediante el agua —aunque si existe el
concepto

de la tierra que emerge del mar—, sino



mediante un gran abismo, Ginnungagap,
que

parecia vacio, pero que, en realidad,
estaba

prefiado de la vida potencial.
Rig Veda

En el principio habia el insondable
océano a

partir del cual el uno se cred a si mismo
por la

inmensidad de su energia.
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Ninguno de ellos se puede explicar por
el

método cientifico.

Sin embargo, a partir de la
reformulacion de

la mistica pitagdrica del nimero se
puede tener

una idea de su naturaleza. Schwaller de
Lu-bicz

denomina a la filosofia basada en el
pitagorismo

«la tnica filosofia verdadera». No se
trata de



arrogancia, sino del reconocimiento del
hecho

de que por este medio podemos empezar
a

comprender
el

mundo

tal

como

lo

experimentamos.



2 El absoluto, 1a unidad, al hacerse
consciente de si, crea la multiplicidad o
polaridad. El uno se hace dos.

Dos no es uno mas uno.
Metafisicamente, el dos

nunca puede ser la suma de uno mas uno,
ya

que s6lo hay un uno, que es el todo.

El dos expresa la oposicion
fundamental, la

contrariedad fundamental de la
naturaleza: la



polarizacién. Y la polaridad es
fundamental

para todos los fendmenos sin excepcion.
Enel

mito egipcio, esta oposicion fundamental
se

describe vividamente en el interminable
con-

flicto entre Set y Horus (finalmente
reconciliados tras la muerte del rey).

La escision primordial provoca, postula,
la



reaccion. La ciencia moderna es
consciente de
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la polaridad fundamental de los
fendmenos,

aunque sin reconocer sus implicaciones
o su

PETER TOMPKINS, Mysteries of the
Mexican

Pyramids, Harper & Row, 1976, p. 285.

... los mayas llegaron a la certeza
matematica de



la existencia de una conciencia césmica,
ala

que denominaron «Hunab Kuy, la tinica
dis-

pensadora de medida y de movimiento, a
quien

atribuian la estructuracion matematica
del

universo. A esta divinidad la
representaban me-

diante un circulo en el que estaba
inscrito un

cuadrado, tal como hizo Pitagoras. Los



mayas

creian que su divinidad suprema
funcionaba

mediante un principio de dualismo
dinamico, o

polaridad ... por el cual, a través de la
mediacion

de los cuatro elementos primordiales, el

aire, el

fuego, el agua y la tierra ... fue
engendrado todo

el mundo material ... Para los mayas, la
tierra no



era un cuerpo sin vida, no estaba muerta
ni era

inerte, sino que era una entidad viva
vinculada

de forma inmediata a la existencia del
hombre.

naturaleza necesariamente trascendente.
La

energia es la expresion mensurable de la

rebelion del espiritu contra su
confinamiento en

la materia. No hay modo alguno de
expresar



esta verdad fundamental en un lenguaje
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cientifico aceptable. Pero el lenguaje
del mito lo

expresa de forma elocuente: en Egipto
se

representa a Ptah, el creador de las
formas,

aprisionado, envuelto en ropas
ajustadas.

La polaridad es fundamental para todos
los



fendmenos sin excepcion, pero cambia
de

aspecto segun la situacion. Este hecho se
refleja

en el lenguaje comun. Aplicamos
nombres

distintos en funcidn de la situacion o de
la

categoria de los fenomenos: negativo,
positivo;

activo,

pasivo;



masculino,
femenino;

favorecedor, entorpecedor; afirmativo,
negativo;

si, no; verdadero, falso; cada par
representa un

aspecto
distinto
del
mismo

principio



fundamental de polaridad.
En aras de la claridad y la precision,
distinguimos cuidadosamente entre estos

conjuntos de polaridades segiin su
funcién

especifica en una situacion dada. Y es
cierto

que, al hacerlo, podemos ganar en
claridad y

precision; pero, al mismo tiempo,
podemos

perder de vista —y, en la ciencia,



sucede

nevitablemente— la naturaleza cosmica
Yy

omnimoda de la polaridad. En el mito se
evita

este peligro. Aqui, la naturaleza cosmica
se

intensifica, y el erudito, filosofo o artista
individual utiliza el aspecto concreto del

principio que se aplica a su tarea o a su
investi-
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P.H. MICHEL, Les nombres figures dans

Varithmetique pythagoricienne,
Conference du

Palais de la Découverte, 1958 (Ser. D.,
n.° 56),

p. 16. Los matematicos norteamericanos

Karpinski y Anning han mostrado de
nuevo que

la distincion fundamental de los
pitagoricos

entre nimeros pares € impares esta
justificada



por el modo en que difieren al calcular
las

potencias de los nimeros.

H. FRANKFORT, Kingship and the
Gods,

Universidad de Chicago, 1948.

La encarnacion de los dos Dioses [Set y
Horus]

constituye otro ejemplo del peculiar
dualismo

que expresa la totalidad como un
equilibrio de



opuestos.

gacion, sea esta la que fuere. Asi, no hay
que

sacrificar la precisiony la claridad en
aras de la

difusion.

El dos, considerado en si mismo,
representa

un estado de tension primordial o
principal. Es

una situacion hipotética de opuestos
eterna-



mente irreconciliables (en la naturaleza
no

existe tal estado). El dos es estatico. En
el

mundo del dos nada puede ocurrir.
3 Entre las fuerzas opuestas se debe
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establecer una relacion. Y el
establecimiento de

esta relacion constituye, en si mismo, la
tercera

fuerza. El uno, al hacerse dos,



simultdneamente

se hace tres. Y este «hacerse» es la
tercera

fuerza, que proporciona
automaticamente el

principio, inherente y necesario (y
misterioso),

de reconciliacion.
Aqui nos enfrentamos a un problema

irresoluble tanto en el lenguaje como en
la

logica. La mente 16gica es polar por



naturaleza,

y no puede aceptar o comprender el
principio de

relacion. A lo largo de toda la historia,
los

eruditos, los tedlogos y los misticos se
han

enfrentado al problema de explicar la
trinidad

en un lenguaje discursivo (Platon luchd

resueltamente con ¢l en su descripcion
del



«alma del mundo», que a todos les
parece un

galimatias, salvo a los pitagoricos). Sin
em-

bargo, el principio del tres se aplica
facilmente a

la vida cotidiana, donde —de nuevo—
en

funci6n de la naturaleza de la situacion
le

damos cada vez un nombre distinto.

Masculino/femenino no es una relacion,
ya que,



para que haya relacion, debe haber
«amory o, al
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Diadema de Tutankamén. La combinacién de buitre y cobra simboliza la unién geo-
grifica del Alto y el Bajo Egipto, y la unién espiritual de las facultades de discri-
minacion o intelecto (la cobra) y de asimilacion (el buitre). La forma de la diade-
ma delinea perfectamente la region del cerebro en la que se asientan estas
facultades especificamente humanas, y probablemente no es un accidente que la
forma del cuerpo de la serpiente imite graciosamente la forma de la divisién entre
los dos hemisferios cerebrales.

menos, «deseo». Un escultor y un bloque
de

madera no produciran una estatua: el
escultor



debe tener «inspiracion». Sodio/cloro
no es en

si mismo suficiente para producir una
reaccion

quimica: debe haber «afinidad». Incluso
el

racionalista, el determinista, rinde
homenaje

inconscientemente a este principio:
incapaz de

dar cuenta del mundo fisico a través de
la

genética y el entorno, apela a la



«interacciony,

que no es sino un calificativo aplicado a
un mis-

terio.
La logica y la razon son facultades para
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discernir, distinguir, discriminar
(obsérvese la

presencia del prefijo griego dis-, que
significa

«dos»). Pero la logica y la razdn no
pueden



explicar la experiencia cotidiana:
incluso los

logicos se enamoran.

La tercera fuerza no puede ser
«conocida»

mediante las facultades racionales; de
ahi el

aura de misterio que planea sobre todos
y cada

uno de sus innumerables aspectos:
«amory,

«deseo», «afinidady, «atracciony,
«inspiraciony.



(Qué «sabe» el genetista de la
«interaccion»?

No puede medirla. La infiere, la
extrapola de su

propia experiencia, y, al utilizar un
término al

que se ha despojado de toda emocion,
supone

que esta siendo «racional». No puede
definir la

«interaccion» con una precision mayor
de la que

puede emplear el escultor para definir la



«inspi-

racion», o el amante para definir el
«deseoy.

Es el corazon, y no la cabeza, el que
comprende

el tres (con el término corazon me
refiero aqui

al conjunto de las facultades
emocionales

humanas). La «comprension» es una
funcion

emocional, antes que intelectual, y es



practicamente sindbnimo de
reconciliacién, de

relacion. Cuanto mas se comprende, mas
capaz

se es de reconciliar y de relacionar.
Cuanto mas

se comprende, mas se reconcilian
aparentes

incongruencias e incoherencias. Es
posible que
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uno sepa mucho y, en cambio,
comprenda muy



poco.

Asi, aunque no podamos medir o
conocer el

tres directamente, podemos
experimentarlo en

todas partes. A partir de la experiencia
cotidiana

comun, podemos proyectar y reconocer
el papel

metafisico del tres: podemos ver por
que la

trinidad constituye un fenomeno
universal en



las mitologias del mundo. Tres es la
«Palabray,

el «Espiritu Santoy, el absoluto
consciente de si

mismo. El hombre no experimenta
directamente

el absoluto o la unidad de la escision
primordial.

Pero la famosa experiencia mistica, la
union con

Dios, es —en mi opinion— la
experiencia

directa de ese aspecto del absoluto que



es la
conciencia.
En qué medida se comprende el tres

constituye una buena indicacion de la
medida en

que se es civilizado. Reconocer la
tercera fuerza

equivale a consentir el misterio
fundamental de

la creacion; al mismo tiempo, constituye
un

reconocimiento de la necesidad



fundamental de

reconciliar a los opuestos. El hombre
que

comprende el tres no sera seducido
facilmente

por el dogmatismo. Sabe que, en nuestro

mundo, los conceptos de verdadero y
falso son

relativos; o, si parecen absolutos, como
en los

sistemas ldgicos, entonces es que el
propio
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sistema es relativo, una abstraccion de
una

realidad mayor y mas compleja. No
comprender

esto da como resultado el curioso
razonamiento

moderno que declara valida la parte,
pero afirma

que el todo es una ilusion.

Aunque la tercera fuerza no se puede
medir



o conocer directamente, una ciencia
amplia de

miras como la egipcia puede abordarla
con arte

—en realidad, cualquier tipo de
creacion—

M. GRIAULE y G. DIETERLEN,
African Worlds

(ed. D. Forde), Oxford, 1954, p. 217.

Incidentalmente, el estudio de los
bambara ha

sacado a la luz una serie de cosmologias
y



metafisicas inesperadas. También aqui
el Agua

y la Palabra fueron los fundamentos de
la vida

espiritual y religiosa.

L. E. ORGEL, Origins of Life, Chapman
and

Hall, 1973, p. 47.

Cada triplete de nucledtidos
corresponde, o bien

a un aminodcido, o bien a una sefial para

interrumpir la traduccion. Dado que hay



64
(4X4X4) tripletes distintos y s6lo 20

aminoacidos, muchos de los
aminoacidos se

representan por dos o mas tripletes.
Ibid., p. 157.

El codigo genético debid de haber sido,
ya
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desde una fase muy temprana de su
evoluciodn,



un codigo de tres letras. No hay ninguna
razon

obvia por la que no se podria haber
desarrollado

un codigo de dos o de cuatro letras en la
Tierra

primitiva. Sin embargo, a partir de un
codigo

avanzado de dos o cuatro letras no
habria sido

posible una transicion. Tal transicion
habria

llevado a una desastrosa interpretacion



erronea

de toda la informacion genética que
habia sido

acumulada por la seleccion natural.

H. R. ELLIS DAVTDSON, op. cit., p.
188.

Recientemente los eruditos alemanes han

afirmado que existen evidencias del
concepto de

una poderosa divinidad creadora [en la
COSmo-

logia escandinava] expresado en



patrones u
ornamentos simbolicos ... Los trabajos

detallados muestran que uno de los
motivos

preferidos es un rostro con la boca
abierta, de la

que emana una especie de nube.

precision. Toda manifestacion del
mundo fisico

representa un momento de equilibrio
entre

fuerzas positivas y negativas. Una



ciencia que

comprenda esto comprendera asimismo
que, si

se sabe lo suficiente sobre dichas
fuerzas

positivas y negativas, se sabra también,
por

inferencia, lo suficiente sobre la
inefable tercera

fuerza, ya que ésta debe ser igual a las
fuerzas
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en oposicion para poder producir ese
momento

de equilibrio. La capacidad de utilizar
este

conocimiento constituye un aspecto de la
«magiay.

En la vida cotidiana, reconocer el papel
del tres

es un paso hacia la mas dificil de las
hazafias:

aceptar la oposicion. Una obra maestra
de



solo se puede dar frente a una oposicion

equilibrada. El bloque de madera
constituye la

oposicion del escultor en un sentido muy
real,

como todo escultor sabe bien. Si su
inspiracion
resulta insuficiente para tratar con su

bloque de

madera, o bien saldra a emborracharse,
o bien

producira un pretencioso fracaso. Si el
bloque



de madera resulta insuficiente para su
ins-

piracion, acabara con un sentimiento de

ambicion frustrada. Facil de reconocer
en

principio, la capacidad para dar a la
oposicion el

lugar que se merece es una de las mas
dificiles

de poner en practica. De ahi que el
principio se

haya expresado y vuelto a expresar de
mil



maneras distintas en las literaturas
sacras de

todo el mundo. Es esto, y no un
sentimiento de

servilismo, lo que pretende el dicho
cristiano

«ama a tu enemigoy». jTrata de amar a tu
enemigo!
160

4 Material, sustancia, cosas; el mundo
fisico

es la matriz de toda experiencia sensual.



Pero no

se puede explicar lo material o la
sustancia con

dos términos, ni con tres. El dos es una
tension

abstracta o «espiritual». El tres es una
relacion

abstracta o «espiritual». El dos y el tres
resultan

insuficientes para explicar la idea de

«sustanciay, y podemos ilustrar esto con
una



analogia. Amante/amado(a)/deseo
todavia no es

una «familiay, ni siquiera una relacion
amorosa.

Escultor/bloque/inspiracion no es
todavia una

estatua. Sodio/cloro/afinidad todavia no
es sal.

Explicar la materia requiere, en
principio, cuatro

términos: escultor /bloque /inspiracion
/estatua;

amante /amado(a) /deseo /relacion



amorosa;
sodio/cloro/afinidad/sal.

Asi, la materia es un principio que esta
mas
alla y por encima de la polaridad y la

relacion.

Incluye necesariamente tanto al dos
como al

tres, pero es algo mas que la suma de
sus

elementos constitutivos, como sabe muy
bien



cualquier escultor o cualquier amante.
La

materia, o sustancia, constituye tanto una

combinacion como una nueva unidad; es
una

analogia de la unidad absoluta, que es
de

naturaleza trina.
Los cuatro términos necesarios para dar

cuenta de la materia son los famosos
cuatro
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elementos, que no constituyen, como
cree la

ciencia moderna, un primitivo intento de

explicar los misterios del universo
material,

sino, mas bien, un modo —preciso y
sofisticado— de describir la naturaleza

inherente de la materia. Los antiguos no
creian

que la materia estuviera hecha realmente
de las

realidades fisicas del fuego, la tierra, el



aire y el
agua. Utilizaban estos cuatro fendmenos

comunes para describir los papeles
funcionales

de los cuatro términos
MARCEL GRIAULE, op. cit., p. 73.
—FEn realidad, el oficio de tejer —dijo

Ogotemmeli, a modo de conclusion— es
la

tumba de la resurreccion, el lecho
matrimonial y



la matriz fecunda.

So6lo quedaba hablar de la Palabra, en la
cual

(dijo) se basaba toda la revelacion del
arte de

tejer.

Ibid., p. 19.

Las palabras que pronunci6 el Espiritu
llenaron todos los intersticios de aquella

materia: estaban tejidas en los hilos, y
formaban



una parte esencial de la tela. Eran la
tela, y la

tela era la Palabra. De ahi que a la
materia tejida

se la llame soy, que significa «Esta es la
palabra

hablada». «Soy» significa también
«sietey, ya
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que el espiritu que hablé al tiempo que
teji6 era

el séptimo en la serie de los ancestros.



Ibid., p. 212.

El nimero cuatro es, ademas, el nimero
de

la feminidad, es decir, de la fertilidad.

Ogotemmeli habia dicho a menudo que
la pareja

ideal era la integrada por dos hembras,
y, en

consecuencia, tenia el mismo signo que
la

palabra creadora.

W. G. LAMBERT, Ancient



Cosmologies, ed. C.

Blacker y M. Loewe, Alien and Unwin,
1975, p.

34.

La idea de que todo se remonta al
elemento

primordial agua aparece en las fuentes
griegas,

egipcias, palestinas, sirias y
mesopotamicas.

LANCELOT HOGBEN, Mathematics
for the



Millions, Pan Books, 1967, p. 169.

Otra clase de buenos augurios eran los
de los

numeros triangulares. Un relato sobre
€stos nos

muestra qué distintas eran las
matematicas

cultivadas por la Hermandad Pitagorica
de las

que podian utilizar los mercaderes y
artesanos

griegos ... En el didlogo de Luciano, un
merca-



der le pregunta a Pitagoras qué es lo que
¢éste le

puede ensefiar.

—Te ensenar¢ a contar —responde
Pitagoras.
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—Ya s¢ hacerlo —replica el mercader.
—(Como cuentas? —indaga el filosofo.
El mercader empieza:

—Uno, dos, tres, cuatro...

—jAlto! —grita Pitagoras—. Eso que ta



tomas

por el cuatro es el diez, un tridngulo
perfecto, y

nuestro simbolo.

Aparentemente, a la audiencia de
Pitagoras le

gustaban las charadas. Y ¢l le daba las
mejores

y las mas brillantes.
Tao Té-king, Penguin, 1963, p. 102.

Cuando se ensefa el Tao al mejor
estudiante, lo



practica asiduamente. Cuando se ensefia
el Tao

al estudiante normal, parece estar ahi un

momento y luego pasa a otra cosa.
Cuando se

ensefa el Tao al peor estudiante, se echa
a reir

en voz alta. Si no se riera, no mereceria
ser el

Tao.

necesarios de la materia, o, mejor dicho,
del



principio de sustancialidad (en el cuatro
no

hemos llegado todavia a la realidad
fisica con la

que topamos). El fuego es el principio
activo y

coagulante; la tierra es el principio
receptivo y

formador; el aire es el principio sutil y

mediador, el que realiza el intercambio
de

fuerzas, y el agua es el principio
compuesto,



producto del fuego, la tierra y el aire —
y, sin
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embargo, una «sustancia» que esta mas
allay

por encima de ellos.

Fuego, aire, tierra, agua. Los antiguos
elegian

con cuidado. Decir 1o mismo en lenguaje

moderno requiere mas términos, ninguno
de los

cuales se recuerda con tanta facilidad.



Principio

activo, principio receptivo, principio
mediador y

principio material: ;para qué molestarse
con

tales abstracciones cuando fuego, tierra,
aire 'y

agua dicen lo mismo, y lo dicen mejor?
En Egipto, la conexion intima entre el

cuatro y el mundo material o sustancial
se

aplico al simbolismo. Asi, encontramos



las

cuatro orientaciones; las cuatro regiones
del

cielo; los cuatro pilares del cielo
(soporte

material del reino del espiritu); los
cuatro hijos

de Horus; los cuatro 6rganos; los cuatro

canopes, donde se guardaban los cuatro
organos

después de la muerte; los cuatro hijos de
Geb, la



Tierra.

La unidad es la conciencia perfecta,
eterna e

indiferenciada.

La unidad, al hacerse consciente de si,
crea

la diferenciacion, que es polaridad. La

polaridad, o dualidad, es una expresion
dual de

la unidad. Asi, cada aspecto participa de
la

naturaleza de la unidad y de la



naturaleza de la

dualidad: de lo «uno» y de lo «otro»,
como
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La forma estd intimamente relacionada con la funcién. El octaedro, o doble pira-
mide, es la mas comprimida o densa de las formas. Es la que ocupa el menor por-
centaje del volumen que la abarca, mientras que la esfera es la que ocupa el ma-
yor. Asi, las formas mds densas de la materia, los minerales y los cristales, tienden
a ser octaédricas, u otras formas relacionadas, mientras que los gases y las sustan-
cias volitiles se expanden hasta llenar una esfera. El octaedro es el fuego de la «se-
milla» confinado, el aspecto materializado de la esfera, que es simbélicamente es-
piritu. Entre sus numerosas funciones, las grandes pirimides de Egipto servian
como modelos del hemisferio norte, y la eleccion de la forma piramidal se basaba
en consideraciones simbdlicas, ademds de geodésicas y arquitectonicas.

sefiala Platon.
Asi pues, cada aspecto de la dualidad

espiritual, primordial, es en si mismo



dual. La

escision primordial crea un doble
antagonismo,

que se reconcilia mediante la
conciencia.

Esta doble reaccién, o doble inversion,

constituye la base del mundo material.
Si no

entendemos nada de este cuadruple
proceso,

apenas comprenderemos el mundo de
los fe-



némenos, que es nuestro mundo.
Estudiados de

la forma correcta, los simbolos
clarifican estos

procesos mejor que las palabras. El
cuadrado

inscrito en un circulo representa la
materia
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potencial, pasiva, contenida en la
unidad. Este

miSmo pProceso se muestra en accion —
por de-



cirlo asi— en la cruz (que es algo mas
que dos

trozos de madera sobre los que se clavo
aun

judio advenedizo). Es la cruz de la
materia, en

la que estamos prendidos todos
nosotros. En

esta cruz se crucifica al Cristo, al
hombre

cosmico, quien, al reconciliar sus
polaridades a

través de su propia conciencia, alcanza



la
unidad.

Es este mismo principio de doble
inversion

y de reconciliacion el que subyace en
todo el

arte y la arquitectura religiosos de
Egipto. Los

brazos cruzados del faradn momificado
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Miscara mortuoria de Tutankamén. Los brazos cruzados, asi como el cetro y el
flagelo, también cruzados, sirven al mismo significado simbalico que la cruz cris-
tiana: la cruz de la materia. Y tanto el faraon como Cristo representan al hombre
cosmico, aquel que puede trascender la cruz de la carne; el cinco, nimero del
«amor» para los pitagéricos, es el nimero de la eternidad, es decir, que trasciende
el tiempo... Obsérvese el elaborado simbolismo numérico expresado en el flagelo,
con su triple cuerda y sus grupos de siete nudos o cuentas. Esto es tipico del pen-
samiento egipcio. Los ornamentos o los dibujos raras veces son arbitrarios, por nc
decir nunca. El estudio de los niimeros que rigen los patrones suele revelar el pen:
samiento simbélico subyacente a cada eleccion.

quien (cualesquiera que hubieran sido
sus



rasgos personales) representa los
sucesivos

estadios del hombre cosmico—
sostienen,

también cruzados, el cetro y el flagelo
que

representan su autoridad.
Esquematicamente, el

punto de interseccion de los dos brazos
de la

cruz cristiana representa el acto de la re-

conciliacion, el punto mistico de la
creacion, el



«germen». En un esquema parecido, el
faraon

exaltado y momificado representa el
mismo
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, s :

- 3. SSEETR

Son raras las evidencias directas del conocimiento y el uso por parte de los egip-
cios del tridngulo pitagorico 3-4-5; sin embargo, este relieve, procedente de la tum-
ba de Ramsés VI, constituye un ejemplo de ello.



punto abstracto.

Asi, tanto la cruz como el faraon
momificado

representan el cuatro y el cinco.
169
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5 Para los pitagoricos, el cinco era el
numero

del «amory, ya que representaba la
union del

primer nimero masculino, el tres, con el
primer



numero femenino, el dos.
También se puede denominar al cinco el

primer numero «universal». El uno —es
decir,

la unidad—, al contenerlo todo, resulta,
estric-

tamente hablando, incomprensible. El
cinco,

que incorpora los principios de
polaridad y

reconciliacion, es la clave para
comprender el



universo manifiesto, ya que el universo,
al 1gual

que todos los fendmenos sin excepcion,
es de

naturaleza polar, en principio triple.

De las raices del dos, el tres y el cinco
se

pueden derivar todas las proporciones y

relaciones armonicas. La interrelacion
de dichas

proporciones y relaciones gobierna las
formas



de toda materia, organica e inorganica, y
todos

los procesos y secuencias de
crecimiento. Es

posible que en un futuro no muy lejano,
la

ciencia, con la ayuda de los
ordenadores, llegue

a alcanzar un conocimiento preciso de
estas

complejas interacciones. Pero no lo
lograra

hasta que acepte los principios



subyacentes que
los antiguos conocian.

Puede parecer extrafio atribuir sexo a
los

numeros. Pero la reflexion sobre el
papel

funcional de éstos justifica
inmediatamente esta
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manera de proceder. El dos, la
polaridad,

representa un estado de tension; el tres,



la

relacion, representa un acto de
reconciliacion.

Los niimeros femeninos, los pares,
representan

estados o condiciones; lo femenino es
aquello

sobre lo que se actlia. Lo masculino es
lo

iniciativo, lo activo, lo «creador», lo
positivo (lo

agresivo, lo racional); lo femenino, a su
vez, €s



lo receptivo, lo pasivo, lo «creado» (lo

sensitivo, lo nutriente). No se debe
interpretar

esto como un panfleto en defensa de un
ma_

chismo universal: el universo es polar,
masculino/femenino,

por

naturaleza.

Y

probablemente no es un hecho accidental



que en

incontables fenomenos del mundo
natural

encontremos esta relacion entre los
numeros

impares y la masculinidad, y entre los
numeros

pares y la feminidad. Los 6rganos
genitales

sueles ser triples. Las hembras de todas
las

especies de mamiferos tiene dos mamas
(oun



numero superior de ellas, maltiplo de
dos). En

un universo accidental no hay razon
alguna por

la que deberia prevalecer tal
uniformidad.

Asi pues, para los pitagoricos el cinco
era el

numero del amor; pero, dadas las
innumerables

connotaciones de este término, tan mal
utiliza-

do, probablemente sea preferible



referirnos al

cinco como el namero de la vida.
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Cuando querian representar al dios del

universo, o el destino, o el nimero
cinco,

dibujaban una estrella.

Se necesitan cuatro términos para
explicar

la 1dea de materia o sustancia. Pero
estos cuatro



términos resultan insuficientes para
explicar su

creacion. Es el cinco —la union de lo
masculino

y lo femenino— el que permite que
aquélla

«suceday.
Es la comprension del cinco desde esta

perspectiva la responsable de la
peculiar

reverencia de la que ha sido objeto en

numerosas culturas; de ahi que la



estrella de

cinco puntas, o pentagrama, y el
pentagono

hayan sido simbolos sagrados en las

organizaciones esotéricas (y de ahi,
también,

que resulte tan irdnico ver que este
ultimo

forma hoy el plano arquitectonico del
mayor

cuartel militar del mundo). En el antiguo

Egipto, el simbolo de la estrella se



dibujaba con

cinco puntas. El ideal del hombre
realizado era

convertirse en una estrella, y «pasar a
estar en

compafiia de Ray.
Si aplicamos los papeles funcionales del

numero a las situaciones familiares de la
vida

cotidiana, podemos percibir mejor su
modo de

funcionar que con una descripcion



técnica. En el

marco de las funciones, los papeles
cambiany
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se hacen mas complejos. Hombre/mujer
es una

polaridad. Pero el mismo hombre y la
misma
mujer, vinculados por el deseo en una

relacion,

ya no son los mismos; y cuando la
relacion —de



tres términos— se convierte en la
tetrada de la

relacion amorosa, o de la familia, las
partes que

en ella participan cambian de nuevo fun-

cionalmente (como saben muy bien
todos los

amantes, maridos y mujeres). Estas
partes

implicadas desempefian
simultaneamente tanto

papeles activos, masculinos e
1niciativos, como



pasivos, femeninos y receptivos. El
amante €s

activo con respecto a su amada, y
receptivo al

deseo; ella es receptiva ante sus
tentativas, pero

provoca el deseo. El escultor es activo
con

respecto al bloque de madera, y
receptivo a la

inspiracion; el bloque de madera es
receptivo

ante su cincel, pero provoca la



inspiracion.

Es este tipo de pensamiento el que
subyace a la

filosofia vital de Egipto.
En

términos

generales,

la

filosofia

contemporanea falla en dos importantes



ambitos. Uno, caracterizado por el
positivismo

logico y sus descendientes, bastante mas

sofisticados, se centra en la metodologia
logica

y cientifica. El otro, tipificado por el

existencialismo en sus diversas formas,
se

centra en la experiencia humana en un
contexto
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personal o social. Ninguna de estas dos



escuelas

incorpora el pensamiento pitagorico,
con el

resultado de que los positivistas han
elaborado

una
herramienta
analitica
rigurosamente

consistente, pero sin relacion con la
experiencia



humana, mientras que los
existencialistas han

hecho tutiles observaciones sobre la
experiencia,

pero no pueden encajarlas es una
estructura

consistente o convincente. El enfoque

pitagorico revela una estructura y un
sistema

que subyacen a la experiencia.
La filosofia del antiguo Egipto no es

filosofia en el sentido actual: no tiene



textos

explicativos. Sin embargo, es auténtica
filosofia

en tanto es sistematica, consecuente y
coherente, y se organiza en torno a unos

principios que se pueden expresar de
manera

filosofica. Egipto expresaba estas ideas
enla

mitologia, y su coherencia so6lo se revela
cuando

se estudia la mitologia como



dramatizacidn e
interaccion del namero.

A partir de su estudio de la cabala
hebrea, la

filosofia china del yin y el yang, la
mistica
cristiana, la alquimia, los textos

sagrados

hindues y los Gltimos trabajos de la
fisica

moderna, Schwaller de Lubicz
reconocio un



vinculo pitagdérico comun en todos ellos.
Por

mucho que difieran los medios o los
modos de
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expresion, cada una de estas filosofias o

disciplinas se ocupa de la creacion del
mundo, o

de la materia, del vacio; cada una de
ellas

reconoce que el mundo fisico no es sino
un as-



pecto de la energia; cada una de ellas —
excepto

la fisica moderna, la cual, al centrarse
enel

aspecto material del problema, elude sus
impli-

caciones filoso6ficas— reconoce que la
«viday

constituye un principio fundamental del
universo, y no una ocurrencia tardia o un
accidente.

El nimero del «amory, el nimero



sagrado

para Pitagoras, el nimero simbolizado
por el

pentagono y el pentagrama, y que
goberno las

proporciones de las catedrales goticas,

desempefié en Egipto un papel
fundamental,

aunque mas sutil. Aparte del caracter
jeroglifico

de la estrella de cinco puntas, no
encontramos



ningin ejemplo patente de figuras de
cinco

lados.
En lugar de ello, Schwaller de Lubicz

descubri6 que la raiz cuadrada de cinco
regia las

proporciones

del
«sanctasanctorumy,
el

santuario mas interior del templo de



Luxor. En

otros casos, descubri6 que las
proporciones de

determinadas camaras estaban regidas
por el

hexago-
no generado por el pentagono. En otras,
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diversos rectangulos cruzados de 8 X 11

figuras de cuatro lados que generan el



pentagono a partir del cuadrado—
regian las

proporciones de los murales de las
paredes, que

se relacionaban simbolicamente con las
funciones representadas por el cinco.
Egipto utiliz6 también ampliamente la

seccion aurea, que, desde la escision
primordial,

rige el flyjo de los nimeros hasta el
cinco. La

estrella de cinco puntas, formada por



segmentos

basados en la seccidn aurea, es el
simbolo de la

actividad incesante; el cinco es la clave
de la

vitalidad del universo, su naturaleza
creadora.

En términos mundanos, el cuatro explica
el

hecho de la estatua del escultor, pero no
da

cuenta de su «hacerse». Se necesitan
cinco



términos para explicar el principio de la

«creacidony»; en consecuencia, el cinco es
el

numero de la «potencialidady». La
potencialidad

existe fuera del tiempo. El cinco es,
pues, el

numero de la eternidad y del principio
de la

eterna creacion, de la union de lo
masculino y lo

femenino (y es por esta razon, y de
acuerdo con



esta linea de pensamiento, por lo que los

antiguos hicieron al cinco objeto de lo
que a

nosotros nos parece una especial
reverencia).

6 Se necesitan cuatro términos para
explicar
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el principio o la idea de «sustancia». Se

requieren cinco para dar cuenta de la
«crea-

ci6ny», del acto de llegar a ser, del



acontecimiento. Pero cinco términos
resultan

insuficientes para describir el marco en
el que

este acontecimiento tiene lugar, la
realizacion

de la potencialidad.
Este marco es el tiempo y el espacio.

En este sentido, podemos decir que el
Seis

es el nimero del mundo. El cinco, al
hacerse



seis, engendra o crea el tiempo y el
espacio.

Las funciones, procesos y principios

relativos al uno, el dos, el tres, el cuatro
yel

cinco se pueden calificar de espirituales
0

metafisicos. En cualquier caso, son
invisibles.

No podemos ver realmente, o siquiera

visualizar, una polaridad, una relacién,
la



sustancia principal o el acto de
creacion. Pero

vivimos en un mundo de tiempo y
espacio, v,

por desgracia para nosotros, esta
avasalladora

interpretacion sensorial del tiempo y el
espacio

condiciona lo que denominamos
«realidady, una

realidad que no es sino un aspecto de la
verdad.

Nuestra lengua, con sus tiempos



verbales de

pasado, presente y futuro (no todas los
tienen),

refuerza el panorama ilusorio descrito
por los

sentidos.
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Para los pitagdricos, las formas geométricas asociadas a un nimero y el modo en
que dicho niimero interactia con los otros proporcionan las claves de su significa-
do interno, un significado que se manifiesta en el mundo fisico en términos de fun-
cién, proceso y pauta. Hoy existe un creciente interés entre los maremdticos por
las ideas pitagoricas, pero los divulgadores de la ciencia siguen rechazindolas
como una supersticion antigua, a pesar de que ¢l mundo fisico se manifiesta a es-
tos eruditos, como a todo el mundo, en términos de funcién, proceso y pauta. La

funcién, el proceso y la pauta sélo resultan comprensibles a través del estudio de
la filosofia del mimero.

El hexdgono y el circulo se hallan int vinculados. Un hexa se for-
ma cortando el perimetro de un circulo seis veces con su propio radio. El circulo
simbélic el absoluto, o unidad indiferenciada. El seis se halla in-

tmnmmne mcu].u’n a todas las cuestiones del tiempo y del espacio. La relacion

entre el seis y el diecinueve no resulta evid de manera diata, pero se reve-
la en la ion de los nad he les: 1 + 6 + 12 = 19. La decisién
de los egipcios de Inlllm cuadricula en diecinueve cuadrados se fundamentaba en
la del papel di do por el dieci en todas las
cumnones mlmmmdas con la manifestacion del tiempo y el espacio. Los plmgénnm
idencia que el diecil con tanta fi
Ias did: yclclos ! los- inddi delaanslgumuncldade
diecinueve aiios; el dieci ys lti d inan numerosas medidas re-

lacionadas con el planeta Jipiter (cf R. A. Schwaller de Lubicz, Le Temple de
I'Homme, vol. I, pp. 472 ss.).
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el tiempo ¥ siento simbélico
vace a la pric bastant real
Falra roda




Desde tiempo inmemorial, eruditos,
filosofos y

pensadores se han estrujado el cerebro
con el

problema del tiempo y el espacio, y
raramente
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se han dado cuenta de que el propio
lenguaje en

cuyo marco esperaban resolver el
problema se

hallaba estructurado de forma tal que
sustentaba



la evidencia de los sentidos.
Probablemente en tiempos antiguos este

problema era menos acusado de lo que
lo es

hoy. La lengua es el principal
instrumento de

expresion de las facultades intelectuales.

Cuando los hombres eran menos
dependientes

de sus intelectos y, con toda
probabilidad,

poseian unas facultades intuitivas y



emocionales
mas
desarrolladas,
eran

también

mas

susceptibles a las experiencias que
trascienden

el tiempo y el espacio, y eran capaces
de aceptar

las evidencias provisionales de los



sentidos
como lo que realmente son.

Aparentemente experimentamos el
tiempo

como un flyjo, mientras que el espacio
nos

parece que es eso en donde estan
contenidas las

cosas. Pero st sometemos estas
impresiones al

analisis racional, acabamos por llegar a

aparentes disparates, o, en caso



contrario, nos

vemos obligados a seguir a los
positivistas y

concluir

que

nuestras

preguntas

estan

formuladas de manera incorrecta, y, en

consecuencia, carecen de sentido.
Seguimos



quedandonos con la avasalladora
impresion del

tiempo como flujo, l16gicamente sin
principio ni
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fin, y —también logicamente— sin un

«presente», ya que el pasado y el futuro
se

funden incesantemente uno con otro. Si

consideramos el espacio en funcion de
lo que

contiene, nos vemos limitados a postular



una

extension infinita, o bien, s1 el universo
es

finito, una infinidad que comienza en sus
limi-
tes. Ninguna de las dos soluciones

resulta

satisfactoria, y de nuevo nos quedamos
con la

indeleble impresion de que el espacio
contiene

las cosas, pero el propio «espacio»
sigue siendo



un misterio. No hay nada en la ciencia o
enla

filosofia que pueda resolver este
problema.

Sin embargo, el estudio del simbolismo
de

los niimeros, y de las funciones y
principios que

¢éstos describen, nos permite apoyarnos
en una

solida base intelectual. No se trata de un

sustituto de la experiencia mistica, que
por si



sola lleva aparejada la inalterable
certeza

emocional que denominamos «fe». Pero,
al

menos, nos permite ver simultaneamente
tanto

la naturaleza «real» del tiempo y el
espacio

como su aspecto condicional, que es el
que nos

transmite nuestro aparato sensorial. Nos
per-

mite, asimismo, reconciliar los puntos



de vista,

aparentemente irreconciliables, de la
mistica

oriental —que sostiene que el mundo de
los

sentidos (y, con €l, el tiempo y el
espacio) es
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una ilusion, que es integramente un
constructo

mental— y el empirismo occidental —
que toma



los datos sensoriales al pie de la letra, a
pesar de

los insolubles problemas filoséficos y
cientificos que esto plantea—.

Ambas interpretaciones son correctas
segun

el punto de vista que se adopte. En
términos del

mundo material, el tiempo es real. Es
real en

todo lo que se refiere a nuestros
cuerpos, pues



vivimos y morimos. En los términos del
mundo

espiritual, no es que el tiempo sea una
«ilusiony

en el sentido de realidad falsamente
percibida;

por el contrario, el tiempo no existe.
Para el

absoluto, para la unidad trascendente, no
hay

tiempo. Y todas las religiones
iniciaticas

ensefan que la meta del hombre es la



union con

el absoluto, con Dios, con el reino del
«espiri-

tuw». En consecuencia, un importante
aspecto de

dichas ensenanzas es la insistencia en la

necesidad de trascender el tiempo,
puesto que es

el tiempo el que nos hace esclavos del
mundo

material.

Sin embargo, dado que nuestro cuerpo



se halla
ligado al tiempo, y nuestras necesidades,
placeres, dolores y deseos estan tan

estrechamente vinculados al cuerpo, se
nos hace

dificil imbuirnos de la inquebrantable

determinacion de actuar segln la
necesidad de
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trascender el tiempo, a pesar de que

tedricamente defendamos esta idea. De



ahi

surgen las elaboradas disciplinas y
rituales del

yoga, el zen, y otras formas de religiones
de

Oriente y Occidente.

El estudio del simbolismo del nimero
no

permitira por si solo a un hombre
trascender el

tiempo, pero, al clarificar el asunto, al

demostrar el modo en que el tiempo y el



espacio

desempefian sus papeles en el gran
disefio
universal, el simbolismo del nimero

puede

ayudarnos a verlos bajo su auténtica luz,
Y,

acaso, puede contribuir a que la
necesidad de

trascendencia se nos haga mucho mas
urgente.

El marco en el que tiene lugar la
creacion es el



tiempo y el espacio, cuya definicion
requiere

seis términos. La creacion no tiene lugar
en el

tiempo; lejos de ello, el tiempo es un
efecto de

la creacion. Las cosas no existen en el
espacio:

son el espacio. No hay mas tiempo que
el de-

finido por la creacidn; no hay mas
espacio que

el definido por el volumen. El universo



material

constituye una jerarquia interrelacionada
de

energias de diferentes niveles u 6rdenes
de

densidad, a las que nuestros sentidos
solo tienen

un acceso limitado.

Una ciencia que trate de explicar el
orden

universal en términos de la experiencia
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La razén 18:19 se desprende del desarrollo geométrico implicado en la generacion
del pentigono inscrito en el circulo. El pentiagono y el pentagrama, figuras sagra-
das para la hermandad de los pitagéricos, se hallan intimamente conectadas a fi,
la seccion durea, a su vez causa y resultado de lo que Schwaller de Lubicz deno-
mina la «escision primordial». Obsérvese el circulo con el radio de valor igual a
uno, que representa la unidad. La diagonal formada por su division en dos pro-
porciona la primera seccion durea, generando tanto ¢l pentigono como la consi-
guiente razon 18:19,

sensorial humana, o a través de
maquinas que

Nno son sino extensiones cuantitativas de
los

sentidos humanos, esta condenada a



alejarse

cada vez mas de una comprension
global.

Esta es la situacion que podemos ver

actualmente, cuando la especializacion
proli-

fera cada vez mas, y, aunque en teoria se
habla

de las innegables interacciones entre los

diversos campos, los especialistas no
tienen nin-

guna pista acerca de como y por qué



tienen

lugar dichas interacciones. Y la
interminable

disputa en torno a la cuestion de si el
universo

es, en ultima instancia, material o
espiritual,

continua.
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En Egipto y otras civilizaciones antiguas
la

situacion era totalmente opuesta. En su



filosofia
vital no se hacia distincion entre mente y

materia: ambas se comprendian como
aspectos

de un mismo diseno. Solo la escision
primordial

era incognoscible: todo lo demas se
remitia a

este acontecimiento en términos de
funciones,

principios y procesos, los cuales
resultaban



comprensibles mediante los nimeros, y
comuni-

cables (en Egipto) mediante los neters
(los

llamados «dioses»), cuyos atributos,
gestos,

tamafio y situacion se alteraban en
funcion del

papel
desempefiado
en

una



situacion

determinada. (En la lengua moderna
hacemos lo

mismo de forma menos sistematica:
sabemos —

aunque no podriamos «demostrarlon—
que el

papel de «hombre» en una polaridad no
es el

mismo que el de «amante» en una
relacion.)

W. M. O'NEIL, Time and the Calendars,



Manchester University Press, 1975,
passim.

La seleccidon de 24 horas como
subdivision del

dia resulta bastante arbitraria. Los
chinos, por

ejemplo, utilizaban 12 subunidades del
dia, y

los hindues llegaban hasta las 60
subunidades ...

no hay ninglin acontecimiento natural
que

divida el dia ... en doceavos,



veinticuatroavos,

sesentavos o cualquier otra fraccion ...
Los
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babilonios, en una primera €poca,
utilizaban

doce fracciones iguales para dividir el
dia entre

puesta de sol y puesta de sol ... Los
chinos

dividian el dia en doce periodos shih
iguales.



Sin embargo, asi como los babilonios
dividian

el beru en sesentavos y cada una de
estas

fracciones en otros sesentavos, los
chinos

dividian el shih en octavos ... Los chinos

también dividian el dia en centavos.
[Cursivas

del autor.]

El seis, el nimero del mundo material vy,
en



consecuencia, del tiempo y el espacio,
es el

numero elegido por los egipcios para
simbolizar

los fendmenos espaciales y temporales.
El seis

servia a los egipcios, como nos sirve a
nosotros,

para establecer las divisiones
temporales

basicas: el dia en veinticuatro horas
(doce de dia

y doce de noche); el afo en doce meses,



de

treinta dias cada uno, mas otros cinco
dias en

los que «nacieron los netersy». Esto no es

accidente ni casualidad, sino un
corolario

natural del papel funcional del seis. (En
la

mecanica celeste, las explicaciones del

movimiento utilizan un espacio de seis
di-

mensiones: tres para la posicion, y tres



para la
velocidad de cada particula o planeta.)
El volumen requiere seis direcciones de
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extension para definirlo: arriba y abajo,
delante

y detrés, izquierda y derecha. En Egipto,
el

cubo, la figura perfecta de seis caras, se

utilizaba como simbolo de la realizacion
enel



espacio; el cubo es, pues, el simbolo del

volumen. El faradn aparece sentado en
su trono,

que es un cubo (a veces se esculpe
surgiendo de

un
cubo);
el
hombre
esta

situado



inequivocamente en la existencia
material. Nada

podria resultar mas claro que este
ejemplo de

reconocimiento consciente del papel y la

funcion del Seis. Pero para
reconocernos a

nosotros mismos, debemos ser capaces
de

pensar como lo hacia Pitagoras.
El seis se simboliza también por el

hexagono, por el sello de Salomén y por



los

dobles trigramas del 1 ching chino, cada
uno de

los cuales representa un enfoque distinto
e

tlustra un

GIORGIO DE SANTILLANA y
HERTHA VON

DECHEND, Hamlet's Mili, Gambit,
1969, p. 222.

El cubo era la imagen de Saturno, como

mostraba



Kepler

en

su

Mysterium

Cosmographicum; ésta es la razon de la

insistencia en las piedras cubicas y las
arcas

cubicas.
188

R. A. SCHWALLER DE LUBICZ, Le
Temple de



I'Homme, vol. III, Caracteres, 1957, p.
17.

Toda construccion, por muy sencilla que
pueda

ser, tiene un alma puesto que tiene
volumen. El

volumen es la indefinible sustancia-
espiritu

detenida en el espacio. Esta vivo, es
concreto, €s

numero, y, por tanto, musica.

un aspecto diferente del seis, aunque
dichos



aspectos
son,

en
ultima
Instancia,

complementarios. (EI cubo es el
resultado del

seis; el sello de Salomon y los dobles
trigramas

constituyen el seis en accion.)

En Egipto, Schwaller de Lubicz



descubrio

que las dimensiones de. ciertas salas
concretas

del templo de Luxor venian
determinadas por la

generacion geométrica del hexdgono a
partir del

pentagono. Se trata de una expresion
simbolica

de la materializacion de la materia a
partir del

acto creador espiritual. Al mismo
tiempo,



constituye
una
expresion
real

de

materializacion. El templo simboliza, y
—ala

vez— es, el tiempo y el espacio, en
estricta

conformidad con las leyes pertinentes.

7 Se requieren cinco términos para dar



cuenta del principio de la vida, del acto
creador,

del «acontecimientoy. Seis términos
describen
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el marco en el que los acontecimientos
tienen

lugar. Pero seis términos resultan
insuficientes

para explicar el proceso de venir al ser,
de

«hacersey.



En el mundo material, generalmente

experimentamos este proceso en
términos de

crecimiento. Pero cuando relacionamos
el

significado funcional del siete con la

experiencia cotidiana, esta analogia se
empieza

a agotar. En el cinco, la correspondencia
entre el

escultor y el «acto» cosmico era
precisa. En el



seis, rozabamos el borde de la metafora.

Nuestro escultor, en el seis, no creaba
tiempo y

espacio: estaba ya en el tiempo y el
espacio, y

esculpia de forma creadora. El
«volumen» de su

estatua preexistia en el bloque de
madera

(aunque, desde la perspectiva de la
estatua,

podriamos decir que el escultor
representaba de



nuevo el papel de Dios, y creaba el
tiempo y el

espacio de la estatua en cuanto estatua,
que

previamente no existia).

En el siete, sin embargo, nuestra
analogia se

convierte en metafora pura. El escultor
no hace

«crecer» a la estatua en ningiin sentido
material

ni biologico. Nosotros crecemos, al
igual que un



mono. Pero el «crecimiento» de la
estatua es

puramente metaforico (aunque puede que
no se

lo parezca del todo al propio escultor,
quien,
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observando detalladamente el progreso
de su

creacion, desde la idea, o «germeny,
hasta su

finalizacidn, puede hacerse una idea del



principio de creacion).

Se necesitan siete términos para dar
cuenta

del fendmeno del crecimiento. El
crecimiento es

un principio universal observable (y
mensu-

rable) en todos los ambitos del mundo
fisico,

excepto en los mas microcosmicos (no
podemos

observar o medir el «crecimientoy» de un
atomo



o de una molécula).

Al igual que todos los principios y
funciones

descritos hasta ahora, todos los cuales

contribuyen a nuestra experiencia del
mundo tal

como es, el «crecimiento» no se puede
explicar

cientificamente.
No hay

nada



enel

comportamiento del atomo de hidrogeno
que

haga predecible que un gatito se
convierta en un

gato adulto. Pero, como ocurre con todas
las

demas funciones y procesos, la
ignorancia

cientifica se enmascara tras una
aparatosa

verborrea. Las cosas se desarrollan
porque unos



«mecanismos» que se iniciaron de
manera

fortuita en el transcurso de la
«evolucion» han

puesto de manifiesto que el
«crecimientoy» €s un

factor que lleva a la «supervivencia». Y
este

fatuo circunloquio se califica de
«pensamiento

racionaly.
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Es interesante senalar que, hasta ahora,
al

relacionar el nimero con la funcidn,
hemos

podido mostrar por qué los nimeros
dos, tres,

cuatro, etc., y no otros, se aplican a la
polaridad,

la relacion y la sustan-cialidad; pero no

podemos encontrar fAcilmente ejemplos
fisicos

concretos que respalden estas
correlaciones: no



podemos hallar ninguna prueba fisica de
que un

monton de sal, en cuanto realidad
material, esta

implicito en el significado del cuatro.
Un

esceéptico podria considerar que la
aplicacion

universal del seis a los sistemas de
medicion del

tiempo y el espacio es arbitraria.
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Seshat, llamada también Sefhet, que significa «siete», es la equivalente femenina de
Thot —por tanto, la sefiora de la medida—, y asiste siempre a las ceremonias
de fundacién de los templos. Su emblema es la flor de siete pétalos. Seshat se en-
cuentra ya en las inscripciones mas antiguas. Esta claro, pues, que en Egipto la corres-
pondencia entre el siete (la armonia) y la medida se conocia ya desde los co-
mienzos,

Sin embargo, cuando llegamos al siete,
nos

encontramos con que ya no podemos
relacionar



este nimero directamente con nuestra
ex-

periencia: no podemos iniciar nuestro
propio

«crecimientoy. Pero en el mundo fisico

encontramos multitud de ejemplos en los
que el

siete se manifiesta en forma de sistemas
que

crecen o de sistemas activos.

El crecimiento no es un proceso
continuo.



Se da en pasos discretos, en saltos
cuanticos.

Los nifios parecen «estirarse» de golpe;
y

realmente lo hacen. Los huesos no
crecen
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continuamente: durante un tiempo
aumentan de

longitud, y luego de grosor. En ciertos
periodos

(numéricamente determinados) el
crecimiento



avanza deprisa; entre uno y otro apenas
hay

crecimiento.

Se requieren siete términos para dar
cuenta

del principio de crecimiento, y s un
hecho

notable la frecuencia con la que el siete,
0 sus

multiplos, rigen los pasos reales, o las
etapas y

secuencias, del crecimiento (atin mas
notable si



se tiene en cuenta que la ciencia ignora
el pen-

samiento pitagorico y, en consecuencia,
no trata

de buscar tales correspondencias; pero
los datos

se acumulan de todos modos).
Los fendmenos tienden a completarse en
siete etapas, o son completos en esa fase

concreta. En la escala armonica hay
siete tonos.

Es la escala armonica, y la funcion



humana de

la audicion, la que nos proporciona
acceso

directo al proceso del crecimiento, de la

creatividad manifestandose. Fue esta
razon —y

no el azar o la supersticion— la que
llevo a los

pitagoricos explicitamente, y a los
egipcios

implicitamente, a emplear la escala
armonica



como el instrumento perfecto para
ensefar y

mostrar el funcionamiento del cosmos.

Consideremos una cuerda de una
longitud

dada como la unidad. Hagamosla vibrar:
194

producira un sonido. Syjetemos la
cuerda por su

punto medio, y hagamosla vibrar de
nuevo:

ahora producira un sonido una octava



mas alto.

La division en dos da como resultado
una analo-

gia de la unidad original. (Dios creo6 a
Adéna su

imagen, y necesito siete dias —o etapas
discretas—

para

realizar

su

trabajo.)



Esquematicamente, la cuerda dividida
que vibra

ilustra el principio de doble inversion,
que

impregna todo el simbolismo egipcio, y
que

solo ahora estan investigando los fisicos

subatdmicos como caracteristica
fundamental

de la materia.

Entre la nota original y su octava hay
siete



intervalos, siete etapas desiguales que
—pese a

su desigualdad— el oido interpreta
como «ar-

monicas.

No podemos describir o definir la
armonia

en términos ldgicos o racionales. Pero

reaccionamos a ella —y a su ausencia—
de

manera instintiva. Esta reaccion se
caracteriza



por una inequivoca sensacion de
«equilibrioy.

Las notas de la escala musical remiten a
la



division del uno en dos. Dichas notas

representan momentos de reposo en el
descenso

de la unidad hacia la multiplicidad. Se
puede

decir que el universo creado «ocurre»
entre el

uno y el dos, y la armonia evoca en
nosotros
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una conciencia instintiva (e incluso un
anhelo)



de la unidad de la que aquélla se deriva.
La

armonia es la remembranza de la unidad.
Y el

arte que se basa en principios armonicos

despierta en nosotros el sentimiento de
unidad y

del orden cosmico o «divinoy.

En el mundo que experimentamos, todas
las

unidades representan estados de
equilibrio



dindmico (aunque provisional); son
etapas del

retorno a la unidad, oasis en el caos que
implica
la multiplicidad desenfrenada.

Un atomo es un momento de equilibrio.

También un gato lo es. El equilibrio es
un

estado en el que las fuerzas positivas y

negativas se compensan. La ciencia
moderna,

con su doctrina de la entropia y la



entropia

negativa,™ expresa este mismo principio
sin

reconocer su significado funcional. El
zodiaco

astrologico occidental (jun producto de
la

imaginacion primitival) expresa este
principio

de forma precisa y completa: Libra, la
balanza,

es el séptimo signo.



El Siete significa la union del espirituy
la

materia, del tres y el cuatro. Una de las
formas

que expresan tradicionalmente el
significado del

siete es la piramide, tan caracteristica
de la

arquitectura egipcia: una combinacion
de una

base cuadrada, que simboliza los cuatro
elemen-
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tos, y unos lados triangulares, que
simbolizan

las tres modalidades del espiritu. Las
diferentes

piramides se han construido de manera
que ex-

presen distintas funciones de la seccion
aurea.

La pirdmide, construida de acuerdo con
la

seccion aurea, no solo tiene una utilidad

simbdlica. En la practica es la forma
que mas



util resulta para toda una serie de
funciones

geograficas,
geodésicas,
cronométricas,
geométricas,
matematicas,
numéricas,

coreograficas y astronémicas, funciones
que

diversos eruditos modernos han



demostrado que

se hallan innegablemente incorporadas a
la

piramide (especialmente en la
denominada Gran

Piramide de Keops). Hasta hace muy
poco los

egiptologos habian preferido ignorar los
datos

mas relevantes, pero hay algunos
indicios de

que el cambio de actitud es inminente.



* La de entropia es una idea matematica,
y, en

consecuencia, solo se puede expresar de
manera

precisa mediante las matematicas; sin
embargo,

se podria describir, con un simil, como
«el

grado de desorden» (asi, por ejemplo,
se supone

que la entropia del universo llevara
finalmente a

una «muerte del calory). La propia vida



representa, o encarna, el principio de
«entropia

negativay.
8 Antes de tratar de las funciones y
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principios inherentes al ocho, vale la
pena hacer

una advertencia respecto al simbolismo
del

numero. A medida que vamos pasando
de un

numero a otro, cada uno de ellos no sélo



simboliza y define la funcion concreta a
¢l

asignada, sino que incorpora todas las

combinaciones y funciones que han
llevado

hasta ¢l. Asi, por ejemplo, la polaridad,
la

tension entre los opuestos, es una
funcion
sencilla. Pero el cinco no solo

representa el acto

de creacion; incorpora también al dos y
al tres,



los principios masculino y

femenino, y dos conjuntos de opuestos
—el

principio de doble inversion— unidos
por el

invisible punto de interseccion. El cinco
es tam-

bién el uno, o unidad, actuando sobre el
cuatro,

o materia original: por tanto, la
creacion.

Cuando llegamos al siete, las cosas se
hacen



aun mas complejas. Cada aspecto de la

combinacion se manifiesta de forma
distinta.

Siete es cuatro y tres: la union de
materia y

espiritu; es cinco y dos: oposicion
fundamental

unida por el acto, por el «<amor»; y es
también

seis y uno: la nota fundamental, el do,

materializada por el seis, es decir, que
enel



tiempo y el espacio produce su octavo
tono, que

es una nueva unidad.

Esta nueva unidad no es 1déntica, sino
analoga,
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a la unidad primera. Es una renovacion
0

«autorreplicacion». Y para explicar el
principio

de autorreplicacidn se necesitan ocho
términos.



La antigua unidad ya no existe, y una
unidad

nueva ha ocupado su lugar: «;El rey ha
muerto!

iViva el rey!».
En el zodiaco, es el octavo signo,

Escorpion, el que tradicionalmente
simboliza la

muerte, el sexo y la renovacion.

En Egipto, un texto muy conocido
declara:

«Yo soy uno, que se convierte en dos,



que se

convierte en cuatro, que se convierte en
ocho, y

luego vuelvo a ser uno.

Thot (Hermes para los griegos,
Mercurio

para los romanos) es el «Maestro de la
Ciudad

del Ocho». Thot, mensajero de los
dioses, es el

neter de la escritura, del lenguaje, del

conocimiento, de 1a magia; Thot da al



hombre

acceso a los misterios del mundo
manifiesto,

simbolizado por el ocho.

Esta breve digresion sobre la relacion
entre

el nimero y la funcidn no pretende ser
completa

o exhaustiva. Lejos de ello, aspira
unicamente a

servir como preparacion para la
formulacion de



varias preguntas, a las que se puede
responder

simplemente «si» 0 «noy.

¢Experimentamos el mundo fisico o
natural

en
términos
de
polaridad,
relacion,
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sustancialidad, actividad, tiempo y
espacio,

crecimiento y sexo, muerte y
renovacion? Dado

que, aparte de la polaridad, ninguno de
estos

términos admite una estricta definicion
logica,

Jtenemos derecho a desecharlos
calificandolos

de «arbitrarios»?

El simbolismo del nimero, asi
relacionado



con la funcion, proporciona el marco
que hace

comprensible el mundo de nuestra
experiencia.

En esta introduccion nos hemos limitado

necesariamente a aproximarnos al modo
en que

el nimero se relaciona con el mundo
fisico, o la

experiencia fisica: el mundo del ser.
Pero el

numero constituye también la clave del
mundo



de los valores (que son aspectos de la
voluntad)

y del mundo de la conciencia, que, junto
con el

de la experiencia fisica, configuran la
totalidad

de la experiencia humana. (El lector
interesado

en profundizar en estos temas encontrara
las

referencias pertinentes en la
Bibliografia,

apartado B 9.)



El ocho, pues, corresponde al mundo
fisico tal

como lo experimentamos. Pero el mundo
fisico

que comprendemos resulta ain mas
complejo.

La interaccion de las funciones
presentes hasta

el Ocho no permite una pauta o plan, el

ordenamiento de los fenomenos.
Tampoco un

sistema de ocho términos da cuenta de la
fuente
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del orden o de la pauta: su «artifice»,
por

decirlo asi. No explica la necesidad (el
principio
que reconcilia el orden y el desorden).

Para que

haya «creaciony, primero debe ser
necesaria.

Finalmente, esta la matriz en la que
todas estas

funciones operan simultaneamente, a la
que



podriamos denominar «el mundo de las
posibilidadesy.

Estas

elevadas

funciones

numericas

corresponden al nueve, al diez, al once y
al

doce. Las funciones correspondientes a
estos

numeros no forman parte de nuestra



experiencia
directa,

pero
filos6ficamente
podemos

reconocer su necesidad. Hay que admitir
que

estos conceptos resultan dificiles de
entender,

debido especialmente a que nuestra
educacion



nos ensefa a analizar, no a sintetizar.
Sin

embargo, estas funciones no son
abstracciones

—al menos no en el mismo sentido en
que lo es

la raiz cuadrada de menos uno—, ya que

resultan esenciales para completar el
marco de

nuestra experiencia, aun cuando no
podamos

experimentarlas de manera directa.
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La representacion esquemitica del évulo fertilizado podria ser muy bien una ex-
presién biologica del antiguo misterio hermopolitano: «Yo soy uno, que se con-
vierte en dos, que se convierte en cuatro, que se convierte en ocho, y luego vuelvo
a ser unow.

MARCEL GRIAULE, op. cit., p. 127.

Cuando los ocho ancestros ... nacieron
de la



primera pareja, ocho animales distintos
nacieron

en el cielo.
Ibid.9pp. 18-19.

Asi, estos espiritus, llamados Nummo,
eran dos

espiritus de dios homogéneos (mitad
hombre,

mitad serpiente) ... la pareja nacio
perfecta y

completa; tenian ocho miembros, y su
namero



era el ocho, que es el simbolo del habla
... son el

agua [en el zodiaco occidental, los
signos 4.°,
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8.2y 12.° son signos de agua] ... La
fuerza vital

de la tierra es el agua. Dios model6 la
tierra con

agua. También la sangre la hizo de agua.
In-

cluso en una piedra existe esta fuerza.



También son necesarias desde un punto
de vista

teorico. Como ya hemos mencionado, en
la

escision primordial el uno se convierte
si-

multaneamente en dos y en tres. Los
fendmenos

son duales por naturaleza, pero triples
en

principio. La cuerda que vibra
representa una

polaridad fundamental: una fuerza



impulsora,

masculina (la que la mueve), y una
fuerza

resistente, femenina (la cuerda). Al
vibrar, la

cuerda representa una relacion: una
fuerza

impulsora, una fuerza resistente y una
fuerza

mediadora o reconciliadora (la
frecuencia de

vibracion, que es la «interaccidény» entre
los dos



polos, pero no es ni el uno ni el otro).

La escision primordial, al crear la
dualidad,

crea dos unidades, cada una de las
cuales

participa de la naturaleza de la unidad y
de la

dualidad: dos, en este sentido, es igual a
cuatro.

La creacion simultanea del dos, el tres y
el

cuatro postula una interaccion entre
estas



funciones, un ciclo, que para su plena

realizacion requiere de doce términos.
Dificil de

expresar verbalmente, este ciclo de doce
partes
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se expresa de manera sencilla,
esquematica y

completa en el zodiaco tradicional.
Aunque en el antiguo Egipto no se han

encontrado zodiacos propiamente
dichos,



Schwaller de Lubicz proporciona
amplias

evidencias que demuestran que el
conocimiento

de los signos del zodiaco existio desde
tiempos

muy remotos, y que rige € impregna el

simbolismo egipcio, cuando uno sabe
donde y

como buscarlo.
En el zodiaco, cada signo participa de la

dualidad, la triplicidad y la



cuadruplicidad.

Naturalmente, en la astrologia que
aparece en

los periodicos y revistas (y que los
cientificos y

eruditos creen que es la Gnica que
existe) este

aspecto fundamental del zodiaco pasa

desapercibido. Por desgracia, otros
astrologos

modernos mas serios, aunque utilizan los
s1gnos



zodiacales de manera intuitiva, apenas

reconocen el simbolismo numérico en el
que se

fundamentan.

Como veremos enseguida, la seccion
aurea

forma parte del nicleo de la escision
primordial,

creando un universo asimétrico y
ciclico. Este

aspecto ciclico significa que los
multiplos de los



numeros son, por asi decirlo, registros
superiores de los nimeros inferiores.

El universo fisico se completa, en
principio,
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con cuatro términos: unidad, polaridad,
relacion

y sustancialidad. Pero la materializacion
plena

de todas las posibilidades requiere el

funcionamiento de todas las
combinaciones de



dos, tres y cuatro. Y esto se realiza en
los doce

signos del zodiaco. Este se divide en
seis grupos

de polaridades, cuatro grupos de
triplicidades

(los modos) y tres grupos de
cuadruplicidades

(los elementos). Cada signo es, a la vez,
polar

(activo o pasivo), modal (cardinal es el

iniciador; fijo es aquel sobre el que se
actua;



mutable es el que media o efectia el

intercambio de fuerzas) y elemental
(fuego,

tierra, aire, agua). La polaridad se
realiza en el

tiempo y el espacio (seis veces dos), el
espiritu

materializado (tres veces cuatro) y la
materia es-

piritualizada (cuatro veces tres).

Asi, con cuatro términos tenemos el
mundo



en principio. Con ocho términos tenemos
el

mundo materializado en el tiempo y el
espacio.

Con doce términos tenemos el mundo de
las

potencialidades y las posibilidades.

Aunque este breve resumen no se
aproxima

mas que a un aspecto del zodiaco
astrologico,

deberia ser suficiente para sugerir que
este an-



tiguo disefio no se basaba en absoluto en
los

ensuenos de arcaicos visionarios, Sino
que se

construy6 rigurosamente de acuerdo con
los
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principios
pitagoricos.
Si

cSperamos



comprender el mundo fisico en el que
VIVImos

(por no hablar del mundo espiritual),
debemos

examinar los principios y funciones que
subyacen a la experiencia comun. Y el

simbolismo del nimero nos permite
hacerlo.

En la comprension de este hecho se
basaba

el funcionamiento del antiguo Egipto y
de otras



civilizaciones antiguas. Sobre esta base,
y

partiendo de esta comprension, es
posible idear

un sistema interrelacionado global y
coherente

en el que la ciencia, la religion, el arte y
la

filosofia definan y exploren aspectos
concretos

del todo, aunque sin perderse nunca de
vista

mutuamente.



Los egiptologos reconocen que fue un

sistema asi el que predominé en Egipto,
pero, al

juzgar dicho sistema desde su propio
punto de

vista, son incapaces de comprenderlo, y
lamentan el hecho de que en Egipto la

«teologia» impregne todos los aspectos
de la

civilizacion.

Aunque puede parecer que de ahi sélo
falta



un paso para reconocer que, si la
teologia

egipcia lo impregnaba todo, era porque
se

basaba en la verdad, dar ese paso
requiere un

auténtico giro psicologico, y esto no
resulta en

absoluto facil de realizar. Asi, las
evidencias
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que Schwaller de Lubicz presenta de
forma tan



meticulosa son ignoradas. Sin embargo,
en otros

ambitos especializados de la
egiptologia, las

concienzudas, y a menudo brillantes,
obras de

astronomia, matematicas, geografia,
geodesia 'y

medicina estudiadas atestiguan el
refinamiento

y la sofisti-cacion de los conocimientos

egipcios. En cualquier caso, los
progresos de los



métodos modernos revelan las
deficiencias y

defectos anteriores, y alteran
invariablemente

las opiniones relativas a los
conocimientos del

antiguo Egipto.
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9 Egipto evocaba, mas nunca explicaba.
Como

ya hemos visto, las correlaciones
establecidas



entre nimero y funcion no son
arbitrarias, y en

cada caso ha sido posible mostrar como
dichas

correlaciones se empleaban en los
simbolos y

los mitos egipcios. Sin embargo, por
regla

general hemos tenido que buscarlas, vy,
por

tanto, es necesario que primero
comprendamos

el significado funcional del nimero



antes de

saber como o donde hay que buscar. Ni
siquiera

las triadas de

neters (como las trinidades en las
mitologias de

otras
civilizaciones)
son
declaraciones

manifiestas de un interés en el nimero, o



de una

concepcion del tres como principio de
relacion.

El escéptico podria argumentar
facilmente que

el fenomeno del macho y la hembra en-

gendrando una nueva vida resulta tan
evidente

que facilmente podria servir como
simbolo sin

necesidad de conocer sus connotaciones
filo-



soficas o pitagoricas.

Pero la eleccion del nueve no resulta ya
tan

evidente, y aqui no es posible una
interpretacion

erronea de la importancia atribuida al
numero

nueve por los egipcios.

El nueve resulta extremadamente
complejo,

y practicamente inabordable mediante
una



expresion verbal precisa. La Gran
Enéada (una
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en¢ada es un grupo de nueve) no es una

secuencia, sino los nueve aspectos de
Tum, que

se interpenetran, interactian y se
entrelazan.

Esquematicamente, se puede ilustrar la
Gran

Enéada con el mas fascinante de los
simbolos,



el tetractys, que la hermandad pitagorica
con-

sideraba sagrado.

La Gran Enéada emana del absoluto, o
«fuego central» (en la terminologia de
Pitagoras). Los nueve neters (principios)

rodeando al uno (el absoluto), que se
convierte

tanto en uno como en diez. Esta es la
analogia

simbdlica de la unidad original; es
repeticion,



retorno a la fuente. En la mitologia
egipcia, este

proceso es simbolizado por Horus, el
Hijo

divino que venga el asesinato y
desmembracion

(por parte de Set) de su padre, Osiris.
El tetractys es un simbolo rico y

polifacético que responde a la
meditacion con

un flyjo de significados, relaciones y

correspondencias casi inagotable. Es



una

expresion de la realidad metafisica, el
«mundo

1deal» de Platon. Sus relaciones
numéricas

expresan las bases de la armonia: 1:2
(octava);

2:3 (quinta); 3:4 (cuarta); 1:4 (doble
octava);

1:8 (tono).
Se puede ver el tetractys como la Gran

Enéada egipcia puesta de manifiesto y
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desmitificada.
Esto

no

constituye

necesariamente una mejora, pero es un
medio

para vislumbrar los numerosos
significados que

sub-yacen a la enéada. (Otro medio es el

extraordinario simbolo del enea-grama,



)

estrella de nueve puntas, que Gurdjieff
afirmaba

haber redescubierto a partir de una
fuente

antigua. Mientras que el tetractys
muestra la

Gran Enéada puesta de manifiesto, el

eneagrama la muestra en accion: el siete,
la

octava, numero de crecimiento y
proceso,



interpe-netrando al tres, la naturaleza
trina

basica de la unidad. Las co
rrespondencias entre

la obra de Gurdjieff'y la de Schwaller
de Lubicz

son notables, aunque ninguno de ellos
conocia

el trabajo del otro.)
A pesar de que esta introduccion al

pitagorismo ha sido necesariamente
superficial,



deberia bastar para dar una idea tanto de
la

extrema complejidad como de la
extrema

importancia del nueve. Y dada su
importancia

en la metafisica de las estructuras y las
pautas,

no es sorprendente descubrirla en la
estructura

de la célula viviente, cuya mito-sis —
segun

afirman algunos bidlogos— se inicia en



el

centriolo, formado por nueve pequetios
tibulos.

Hace tiempo que los naturalistas, los
botanicos

y los bidlogos han sefialado la
importancia 'y

210

reiteracion de determinados numeros,
com-

binaciones y formas numéricas. A
medida que



la ciencia profundiza cada vez mas en
los

ambitos molecular, atomico y
subatomico, el

mun do fisico sigue revelando su
inherente

caracter armonico y proporcionado de
manera

cada vez mas notoria y precisa. Los
cientificos

observan estos datos, pero, dado que
nunca los

someten a un examen pitagorico, siguen



aprendiendo mas y mas acerca de como
esta

construido el mundo, pero no acerca de
por qué

lo esta. Y, sin embargo, estas respuestas
parecen

a punto de hacerse evidentes solo con
que se

plantearan las preguntas correctas. La
forma de

la doble hélice y las secuencias de
aminoacidos

y proteinas en las estructuras basicas de



las

c¢lulas siguen unas pautas precisas y
claramente

definidas, cuyas proporciones y
relaciones

numericas encubren la razon por la que
tales

cosas son como son. Asi, por ejemplo,
el agua

(H20) exhibe dos atributos arménicos
basicos:

dos hidrégenos en relacion a un oxigeno
forman



una octava; y, por volumen, ocho
oxigenos en

relacién a un hidrogeno da 8:9, el tono.
EL TETRACTYS
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1+2+3+4=10

El tetractys, considerado sagrado por
los



pitagoricos, contiene en si mismo las
claves de

la armonia, que, a su vez, gobiernan la
creacion.

4:3 =la cuarta
3:2 =la quinta
2:1 =la octava

Y la doble octava en la razon cuadruple:
4:1

Aunque el tetractys, en cuanto simbolo,
parece

ser peculiar de los pitagoricos, este



mismo

simbolismo numérico constituye un
fendmeno

generalizado. La mitologia hinda habla
de las

«nueve cobras de Brahmay, un
equivalente de la

Gran Enéada dispuesta en torno a Atum.
La Ca-

bala se refiere a las nueve legiones de
angeles

alrededor del trono del Dios oculto,
«Aquel



cuyo nombre esta oculto». El tetractys

representa la realidad metafisica, el
«mundo

ideal» de Platon, completo en el marco
de un

sistema de cuatro términos.
La creacién requiere cinco términos. El
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pentactys representa el tetractys puesto
de

manifiesto.



El tridngulo interior es un simbolo de la
naturaleza trina inmanente en la unidad;

representa la primera forma: la forma
requiere

un sistema de tres términos; la forma es
el

resultado de la interaccion entre los
polos

positivo y negativo. El pentactys
representa la

forma principal rodeada por doce
«casasy, que



son las animadoras de la forma.
También esta

interpretacion es comin a muchas
civilizaciones

antiguas. El sistema fisiologico egipcio
se basa

en ella: «Estos canales, mediante el
flyjo yel

reflyjo cosmicos, conducen la energia
solar roja

y blanca a las zonas en las que los doce
poderes

permanecen dormidos en los 6rganos del



cucr-

po. Una vez cada dos horas, noche y dia,
cada

uno de ellos es activado por el paso de
Ra, el sol

de la sangre, y luego vuelve a
dormirse». La

acupuntura china se basa en los «doce

meridianos del cuerpo». Cada dos
horas, uno u

otro de estos meridianos alcanza su cota

maxima de actividad. Las doce «casas»



del
zodiaco astroldgico expresan la misma

interpretacion de otro modo. El
significado de

las «casas» se deriva de la interaccion
de los

numeros; éstas determinan la naturaleza
del

tiempo, la personalidad o el
acontecimiento.
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Tum

Shu Tefnut
{Lo seco) {Lo himedo)
Geb Yo Nut
(Tierra) (Cielo)
Osiris Isis Set Neftis

La Gran Enéada egipcia dispuesta en forma de tetractys. Aplicacion o ma-
terializacién de los cuatro principios.

Osiris = encarnacién/reencarnacion, vida/muerte, renovacién
Isis = aspecto femenino de Osiris

Set = principio de oposicion, antagonismo

Neftis = aspecto femenino de Set



5 &

El encagrama.

(Se trata de mera «coincidencia»?
Nadie puede

«demostrar» que no lo sea. Y, sin



embargo,

estos atributos armoénicos basicos
parecen de-

masiado
claramente
pitagoricos
para

desecharlos. Recuérdese que, en el
antiguo

sistema, el «agua» es el cuarto elemento,
la



«sustancia» primera y principal, y
analogia del

uno, como la octava es analogia del
sonido

fundamental. En el mundo fisico, el agua

constituye el soporte de la vida. Enel
mundo
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metafisico de Egipto, Tum se crea a si
mismo a

partir de Nun, las aguas primordiales.
La



creacion procede armonicamente, la
octava es el

instrumento del proceso, o «viday, y la
primera

nota de la octava es el tono. Para
producir el

tono perfecto la cuerda debe tener una

proporcion de 8:1, precisamente la
razon entre

los

El eneagrama es un simbolo universal.
Todo



conocimiento se puede incluir en el
eneagrama

y se puede interpretar con la ayuda del

eneagrama. Y en esta conexion solo lo
que un

hombre puede introducir en el
eneagrama es lo

que realmente sabe, es decir,
comprende. Lo

que no puede introducir en el enecagrama
no lo

comprende. Para el hombre capaz de
utilizarlo,



el eneagrama hace los libros y las
bibliotecas to-

talmente innecesarios. Todo puede estar

incluido y se puede leer en el
eneagrama. Un

hombre puede estar completamente solo
enel

desierto, dibujar el eneagrama en la
arena y leer

en ¢l las leyes eternas del universo. Y
cada vez

puede aprender algo nuevo, algo que
hasta



entonces ignoraba.
S1 dos hombres de distintas escuelas se

encuentran, dibujaran el enea-grama vy,
con su

ayuda, podran establecer de inmediato
cual de
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los dos sabe mas y cudl, en
consecuencia,

supera esta prueba, es decir, cual es el
mayor,

cual es el maestro y cual el pupilo. El



eneagrama es un diagrama esquematico
del

movimiento perpetuo...

G. I. GURDIJIEFF, citado por P. D.
OUSPENSKY,

In Search of the Miraculous, Harcourt,
1949, p.

294.

Para los pitagoricos, las propiedades de
los

numeros, la manera en la que se
comportaban,



constituia una evidencia, de hecho una
«prue-

bay, del orden divino. Para el
racionalista

moderno, dichas propiedades son
simplemente

las consecuencias naturales de un
sistema

abstracto carente de contenido interior o
de

significado cosmico. El estudio de estas

propiedades da lugar a «juegos y
diversiones



matematicas». Finalmente corresponde
al

individuo elegir entre ambos bandos, es
una

decision que no debe tomarse a la
ligera: de ella

depende, en Glltima instancia, toda la
filosofia

que uno adopte.

Esotéricamente, dado que hay que
considerar

todos los nimeros como divisiones de la



unidad, la relacién matematica que un
numero

muestra con la unidad es una clave de su
naturaleza.
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Tanto el tres como el siete son nimeros
de

«movimiento perpetuo». Al dividir la
unidad

entre

estos



numeros,

€sta

se

divide

infinitamente:
1../3=0,3333333333333...
1-/-7=0,1428571428571...

Tres: el mimero de la relacidn, de «la
Palabray,

de la trinidad mistica, tres-en-uno.



Siete: el mimero del crecimiento, del
«procesoy,

de la armonia, da la misma secuencia
repetitiva

cuando se divide la unidad. Obsérvese
que el

eneagrama sigue esta secuencia.

MARCEL BESSIS, Ultra-structure de la
cellule,

Monographies Sandoz, marzo de 1960,
pp. 39-

40.



Los centriolos [nicleos de la célula
viva]

poseen, de hecho, una estructura muy
curiosa:

son pequeios cilindros ... cuyas paredes
estan

formadas por nueve tabulos ... Estas

constataciones despiertan un
considerable

interés cuando se sabe que esas
estructuras de

nueve elementos (o multiplos de nueve)
se



vuelven a encontrar en todo tipo de
formaciones

dotadas de movimiento.

PETER S. STEVENS, Patterns in
Nature, Penguin,

1976, p. 3.

Cuando vemos como se parecen las
ramas de
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los arboles a las arterias y las
ramificaciones de

los rios, como se parecen los granos de



cristal a
las pompas de jabony a las placas del

caparazon de la tortuga, como las
frondas de los

heléchos, las galaxias estelares y el
movimiento

del agua cuando desaparece por el
desagiie de la

bafiera forman una espiral similar, no
podemos

dejar de preguntarnos por qué la
naturaleza



utiliza solo algunas formas gemelas en

contextos tan distintos. ;Por qué el
movimiento

de las serpientes, los meandros de los
rios y los

bucles de una cuerda adoptan el mismo
patron,

y por qué las grietas en el lodo seco y
los

dibujos en la piel de la jirafa adoptan
una forma

parecida a la pelicula que forma la
espuma?



En cuestion de formas visuales sentimos
que la

naturaleza tiene sus favoritas. Entre sus

preferidas estan las espirales, los
meandros, los

patrones de ramificacion y los angulos
de 120

grados. Estos patrones se repiten una y
otra vez.

La naturaleza actiia como un director de
teatro

que utilizara cada noche a los mismos
actores



vestidos de manera distinta y
representando a

personajes diferentes. Los actores tienen
un re-

pertorio limitado: los pentagonos forman
la

mayoria de las flores, pero no los
cristales; los

hexagonos manejan la mayoria de los
patrones

bi-dimensionales repetitivos, pero nunca
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abarcan por si solos el espacio
tridimensional.

Por otra parte, la espiral representa el
colmo de

la versatilidad, ya que desempeiia un
papel en la

replicacion de los virus mas pequefios y
en la

disposicion de la materia en la mayor de
las

galaxias.

atomos de oxigeno e hidrogeno por
volumen. Y



la creacidn es volumen, el cual es
espacio.

La interpretacion de Egipto realizada
por

Schwaller de Lubicz demuestra que
Egipto

comprendia por qué el mundo es como
es; los

simbolos que eligio, ademas de los
incontables

indicios procedentes de sus textos
cientificos,

matematicos y meédicos, demuestran que



también

tenia

unos
conocimientos

asombrosamente completos acerca de
cOmo es.

Obviamente, Egipto carecia de rayos
laser,

microscopios electronicos o
aceleradores de

particulas; puede que no tuviera un



conocimiento concreto y cuantitativo del
mundo

microscopico. Pero la curiosa
coherencia que

manifiestan sus simbolos y sus textos
deja claro

que la tecnologia no constituye el Gnico
medio

de penetrar en estos ambitos.
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La serpiente celeste

Dualidad divina



EL LENGUAIJE, ESPECIALMENTE EL

LENGUAJE DISCURSIVO o
descriptivo, es

lineal y consecutivo. Al relacionar los
numeros

con las funciones, los hemos
inmovilizado,

despojandoles de vida. Esto resulta
inevitable.

Para conocer la anatomia de una
mariposa

debemos capturarla, matarla, clavarla
con una



aguja y diseccionarla. Pero si lo que
queremos

es comprender la mariposa, no debemos
perder

de vista el hecho de que hemos
sacrificado la

encarnacion viviente de un principio con
el fin

de averiguar determinados hechos. Y
estos

hechos s6lo tienen sentido cuando los
aplicamos

de nuevo a la mariposa viva.



Las funciones definibles a través del
numero no actuan de manera aislada. No

experimentamos ejemplos aislados de
polaridad,

relacion o sustancialidad. El mundo de
nuestra

experiencia es una red de funciones que
actian

de manera simultanea.
El lenguaje discursivo o descriptivo no
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puede empezar a captar siquiera sea la

experiencia mas sencilla sin despojarla
de vida.




Pero los lenguajes superiores del mito y
el

simbolismo si pueden.
Los neters del antiguo Egipto son

personificaciones de la funcidén en
accion. A

nosotros un friso o un mural egipcios
nos

pueden parecer pe-culiarmente rigidos y
sin

vida en comparacion, pongamos por
caso, con



un friso o un mural griegos. Pero,

aparentemente, el arte griego esta
concebido

como experiencia sensorial, al igual que
nuestro

propio arte. El arte egipcio, sin
embargo, tiene

otras intenciones. Frente a ¢él, somos
como un

hombre carente de formacidon musical
que

tratara de hallar sentido a una partitura
de



Beethoven, o, peor atin, como unos
estudiantes

que hubieran aprendido a leer las notas
pero que

nunca hubieran oido realmente musica. -

Nuestros juicios no son mas que reflejos
y
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proyecciones de unas creencias y deseos
subjetivos.

Schwaller de Lubicz muestra que el
simbolismo



de los neters implicaba tanto una
eleccion

cuidadosamente sopesada como una
profunda

comprension (basada en la observacion

meticulosa, asi como en las
consideraciones

teoricas) de la naturaleza de los
simbolos

escogidos. El apoya este argumento con
varios

ejemplos. Veamos uno de ellos.



A primera vista, la serpiente puede
parecer

un modelo perfecto de unidad. ;Qué
podria

expresar mejor la singularidad que la
extension

indiferenciada de la serpiente?

Sin embargo, en Egipto la serpiente era
el

simbolo de la dualidad, o, mas
exactamente, del

poder que da como resultado la
dualidad. Y este



mismo poder tiene un aspecto dual; es a
la vez

creador y destructor: creador en el
sentido de

que la multiplicidad se crea a partir de
la

unidad, y destructor en el sentido de que
la

creacion representa la ruptura de la
perfeccion

del absoluto.

Cuando uno repara en el hecho de que la



serpiente tiene tanto una lengua bifida
cOmo un

doble pene, la sabiduria que subyace a
la elec-

c16n se hace evidente. Como simbolo de

dualidad, la serpiente representa el
intelecto, la
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facultad mediante la que el hombre
discrimina;

es decir, mediante la cual rompemos el
todo en



sus partes constituyentes.

Pero la dualidad desenfrenada es el
caos. El

analisis realizado de manera
descontrolada es

solo destruccion. Limitarse a conocer
sin sin-

tetizar
equivale
a

parodiar



a
Dios;

probablemente es por eso por lo que,
tomando

prestada la serpiente de Egipto, el libro
del

Génesis la utiliza como simbolo de la
tentacion.

PETER TOMPKINS, Mysteries of the
Mexican

Pyramids, Harper & Row, 1976, p. 387.

Para Sejourné, Teotihuacan fue el lugar



cn

donde la serpiente aprendio
milagrosamente a

volar, es decir, «en donde el individuo,
a traves

de su crecimiento interno, alcanzo la
categoria

de ser celestialy.

La serpiente, aparentemente una unidad,
es dual

en su expresion, tanto verbal como
sexual; dual



y divisible por naturaleza.

Pero la dualidad —y, para el caso, el
intelecto— no es una funcion tnicamente
humana, sino cosmica. Hay un intelecto
superior y un intelecto inferior. Asi,

simbdlicamente, esta la serpiente que
repta, y

esta el intelecto superior, que permite al
hombre
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conocer a Dios: la serpiente celeste. Los



egipcios sabian perfectamente que las
serpientes

no vuelan. Pero el hecho de situar a la
serpiente

en el aire en determinadas
circunstancias tiene

un profundo significado. La serpiente
alada,

comun a tantas civilizaciones, se empled

también en Egipto, donde desempeid un
papel

simbolico similar.



El pensamiento paralelo gobierna la
union

de la cobra y el buitre en la diadema
real que

llevaba el faraon, que representa la
union del

Alto y el Bajo Egipto, y, al mismo
tiempo,

simboliza la union triunfal de las
facultades del

discernimiento y la asimilacion, la
marca del

hombre perfeccionado, del hombre



regio.

(Schwaller de Lubicz demuestra también
la

conexion entre la serpiente y el sentido
del

olfato, y muestra como este simbolismo

impregna el santuario del templo de
Luxor, en

el que se simboliza el sentido olfatorio.
Esto, a

su vez, se relaciona con el caracter
jeroglifico



que representa a Neith, el neter
«tejedory», ya

que la trama y la urdimbre representan
la

manera egipcia de simbolizar el «cruce»
que

caracteriza al proceso mental.)

Asi, la eleccion del rico y potente
simbolo

de la serpiente para la dualidad
manifiesta no

solo una total comprension de los
NUMErosos
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aspectos de la dualidad tanto en su
sentido

creador como en su sentido destructor,
s1no

también un conocimiento igualmente
completo

de la naturaleza del animal elegido para
representar la dualidad. También resulta
significativo el hecho de que, aunque

generalmente Egipto daba un solo
nombre a



cada animal, la serpiente, en su papel de

«separadoray (y, por tanto, de
«obstructora») de

las obras de Ra, es vilipendiada con una
multitud de nombres distintos (quizas

clasificando de alglin modo los distintos
tipos

E. A. WALLIS BUDGE, Hieroglyphic
Vocabulary

to the Theban Rescension of the Book of
the

Dead, Kegan Paul and Co., 1911, p. 273.



Apop tenia varios nombres: para
destruirle era

necesario maldecir todos y cada uno de
los

nombres por los que se le conocia.

especificos de obstruccién o de
negacion). Estos

aparecen en los innumerables ritos y
textos en

los que se supone que el difunto reza par
ser

liberado de las formas proteicas que
adopta la



negacion. Set, el fuego separador, en la

terminologia cristiana se convierte en
Satan, que

es famoso por su astucia; en otras
palabras, Sa-

tan se presenta bajo numerosos
disfraces, y, en
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Egipto, bajo numerosos nombres.
Fi: la seccion aurea

Los neters de Egipto se basan en el
numero,



asi como los jeroglificos.
Se puede denominar a los nimeros «el

lenguaje del absolutoy», una afirmacion
que no

pretende ser una metafora, sino una
estrecha

analogia, que es posible que pronto
obtenga una

confirmacion oficial. Los avances en la

lingiiistica hacen cada vez mas evidente
que el

lenguaje



humano
no
es
un
sistema

«evolucionado» de habla de un primate,
sino,

mas bien, una misteriosa totalidad,
cuyos

fundamentos es posible que sean
comunes a



todas las personas a pesar de las
inmensas dife-

rencias que existen entre las distintas
lenguas.

Hace mas de cincuenta afos, el
alquimista

Fulcanelli declar6 que ciertos sonidos y

combinaciones de sonidos poseian los
mismos

significados independientemente de las
lenguas

en las que se produjeran (aunque su
significado



original podia muy bien haberse perdido
con el

paso del tiempo). El conocimiento de
dichas

combinaciones es, probablemente, el
que se

oculta tras la ciencia de los conjuros,
los

canticos y los sortilegios, que se
convierten en

supersticion cuando el conocimiento
subyacente
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se ha perdido y so6lo la forma exterior

permanece. En cualquier caso, en la
actualidad

la universalidad del significado fonético
esta

hallando cierto respaldo. Por otra parte,
todo

sonido es, en principio, reducible a
frecuencias;

es decir, a nimero.
También

experimentamos



el
mundo

jerarquicamente, como una jerarquia de
valores.

La expresion mas comun de ello es
nuestra

distincion (en cualquier caso subjetiva)
entre lo

mejor y lo peor. Como seres humanos,
podemos

elegir. Incluso podemos elegir hacernos

conductis-tas y sostener la idea de que



no €s

posible elegir. En biologia se reconoce
el orden

jerarquico del organismo: el cerebro
gobierna

un sistema de organos y glandulas que, a
su vez,

rigen el flyjo de hormonas y
secreciones. En las

instituciones humanas, el general manda
sobre

el capitan, quien, a su vez, manda sobre
el



sargento, y asi sucesivamente. Se trata
de un

acatamiento natural e instintivo de los

principios jerarquicos que impregnan
todo el

universo; unos principios que siempre
han

comprendido los sistemas iniciaticos y

religiosos. (Comparese el cristianismo,
con sus

esferas de angeles y arcangeles, con el
antiguo



Egipto, donde existe la jerarquia de los
neters.)

Aunque hoy esta terminologia puede
parecer

227
pintoresca, dichas esferas de jerarquias

describen los reinos a los que nuestros
sentidos

no tienen acceso, pero que son
necesarios

dentro de cualquier esquema universal

comprensible que se corresponda con la



realidad y con los principios de
organizacion en

la esfera humana.

La organizacion procede de arriba
abajo, no

de abajo arriba. Las aparentes
excepciones a

esta regla se revelan como una
obediencia

oculta a ella tras un examen mas
detallado: una

democracia que funcione es una
jerarquia



basada en la delegacion, y las
sociedades triba-

les cuentan con sus consejos de ancianos
0 con

otro cuerpo gobernante establecido por
mutuo

acuerdo. Incluso las comunas, en la
medida en

que resulten viables, son estructuradas
en su

origen por un cuerpo organizador
netamente

diferenciado.



El restaurante empieza en el chef, no en
el

friegaplatos. Cuando escribo este libro
tengo un

plan rector en mente. No avanzo
ciegamente

palabra por palabra, esperando que
antes o

después «evolucione» una frase. El
escultor es

capaz de ver la estatua terminada en el
bloque

aun sin tallar.



En lugar de presumir que el lenguaje

humano «evoluciondy, es hora de tomar
en
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serio y literalmente la afirmacion hecha
por

todas las grandes civilizaciones antiguas
y por

muchas
de

las



llamadas
«sociedades

primitivasy: que el lenguaje fue
otorgado a los

hombres por los «dioses». Se interprete
como se

interprete (por los «dioses»
directamente, o por

los sabios que estaban en contacto
directo con

ellos), esto se corresponde con el
curioso hecho



de que nunca se ha descubierto ninguna
lengua

que no sea gramatical y sintacticamente
com-

pleta. Jamas se ha hallado ninguna
lengua en un

estadio temprano de «evoluciony. La
lengua

mas primitiva permite a sus hablantes
expresar

cualquier cosa que deseen en el marco
de

referencia de su sociedad. Las lenguas



cambian,

ciertamente, pero no «evolucionany»: el
inglés

actual,
por
ejemplo,
no

esta

mas

«evolucionado» que el de Shakespeare,
yen



muchos aspectos incluso ha degenerado,

degradado por la publicidad y los
medios de

comunicacion hasta convertirlo en un
torpe

monton de frases hechas, o pervertido
por el

«cleroy» cientifico, que lo ha
transformado en

una jerga destinada a excluir a los no
iniciados.

Si reconocemos la universalidad de la



jerarquia y recordamos que la fisica
moderna ha

mostrado que la materia no es sino una
forma

transitoria de energia coagulada,
podemos
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contemplar el lenguaje desde una nueva
perspectiva. En lugar de verlo como un

fendmeno aislado propio unicamente de
la

humanidad (y de otras formas mas



simples de

especies animales), podemos
contemplarlo

como una forma de comunicacion
humana que

también se da en ambitos superiores al
nuestro.

Entonces podemos, con razon,
considerar que la

astrologia es el «lenguaje» de los
sistemas

solares. Y los neters, basados en el
numero,



constituyen el «lenguaje» del absoluto o
causa

trascendente. Visto asi, también resulta
mas

facil contemplar los lenguajes del mito y
el sim-

bolismo bajo su auténtica luz, como
lenguajes

mas elevados que el nuestro; mas
elevados

porque se basan en —y se hallan
directamente

(numéricamente) relacionados con— las



funciones y principios de los &mbitos
superiores

a los que se refieren.

Del mismo modo, los neters actian
como las

consonantes de un lenguaje cosmico,
mientras

que las vocales se originan mediante las
inte-

racciones
entre

aquéllos.



Todas
estas

interacciones se basan en —y se
relacionan

con— las funciones derivadas de la
escision

primordial. Una de las mas importantes
entre

ellas es la que denominamos fi, la
seccion

aurea.
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Quizas el mayor logro de la
reinterpretacion

de Schwaller de Lubicz sea la solucion
del

significado ultimo de la seccidn aurea,
un

problema que habia inquietado a muchos
de los

mas importantes pensadores y artistas de
la

historia.

G. E. DUCKWORTH, Structure, Pattern
and



Proportion in Virgil's Aeneid, Michigan,
1962,

p. 77.
Hace casi un siglo, Fechner demostro,

recogiendo las opiniones de un gran
numero de

personas de ambos sexos, que un
rectangulo

construido segun la seccidn durea con
sus lados

en una proporcion de 21:34 posee
mucho mayor



atractivo que cualquier otro rectangulo:
en

ningun caso fue objeto de rechazo, y
obtuvo el

35 por 100 de las preferencias. El
resultado de

esta encuesta ha sido ignorado y
calificado de

poco con-cluyente por numerosos
autores,

quienes aparentemente ignoran el hecho
de que

cada uno de los dos rectdngulos que mas



SC

aproximaban a la seccion aurea fue
objeto del

19 por 100 de las preferencias; en otras

palabras, el rectdngulo aureo y los dos
que mas

se le aproximaban recibieron, en total,
alrededor

del 74 por 100 de los votos; vista desde
esta

perspectiva, la encuesta parece bastante
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significativa, e implica que la razén
aurea media

produce el rectangulo estéticamente
perfecto.

(Creia igualmente Virgilio que los
pasajes o

grupos de pasajes poeticos portadores
de esta

misma proporcion, exacta o aproximada,
po-

seian una belleza matematicamente
formal que

contribuia a la perfeccion de la



estructura de su
¢pica?
Cuando divulguemos su significado es

posible que el lector se pregunte,
perplejo, por

qué una explicacidn aparentemente tan

elemental ha constituido un misterio
durante

tanto tiempo. Pero el hecho es que la
solucion

escapo al genio de Leonardo y de
Kepler, a la



inteligencia de varios bidlogos
modernos y a la

astucia de numerosos artistas €
investigadores

de la estética. La respuesta a la
persistencia del

asombroso misterio solo puede hallarse
en el

hecho de que la causa del nimero, la
escision

primordial, nunca se comprendio.

Sin embargo, se sabe que fi controla las



proporciones de innumerables
organismos

vivientes, que la espiral de las
denominadas

«galaxias espirales» es una espiral fi,
que las

orbitas de los planetas de nuestro
sistema solar

presentan entre si unas relaciones fi
complejas,

y que las proporciones de las catedrales
goticas
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y los templos griegos se hallan regidas
por fi.

Aunque mucho antes del trabajo de

Schwaller de Lubicz varios eruditos
habian

observado proporciones fi en las
pirdmides y
otros restos egipcios, sélo en los

ultimos anos

las han reconocido los egiptdlogos. Aun
hoy se

realizan tentativas de mostrar como los
egipcios



podrian haber utilizado la seccion aurea,
sin

darse cuenta de que realmente lo estaban

haciendo. Pero el hecho es que los
egipcios

conocian y utilizaban fi desde las
primeras

dinastias, ademas de los 1lamados
«numeros de

Fibonacci», desarrollados a partir de fi.
Evidentemente, los egipcios —y los

constructores de los templos griegos y



las

catedrales goticas, y, hasta cierto punto,
los

pintores

y

los
neoplatonicos
del
Renacimiento—

conocian



también
la

trascendencia de fi y el modo de
emplearla de

forma eficaz, un conocimiento que, o
bien

mantuvieron deliberadamente en secreto,
o bien

se perdio inadvertidamente en una época

posterior. Ni siquiera los artistas
modernos que

se sintieron fascinados por fi y trataron



de
utilizarla (Mondrian y Le Corbusier, por

ejemplo) comprendieron su significado,
y solo

la emplearon con un éxito parcial.
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La seccion durea, o ¢, se obtiene dividiendo una linea

A &
por un punto B
A B C
- LES LS,
| de modo tal que la proporcion entre la longitud de la linea completa
A 3 C
| ¥ ladela primera parte
| A 3

s
sea igual a la proporcion entre la longitud de la primera parte

A %
y la del resto

B ¢

2 .G AB
Es deciri —— =

AB BC

Una linea, AC, se divide por un punto B
de

forma tal que AB sea a BC como AC es
a AB.



En otras palabras: la porcion menor es a
la ma-

yor como la mayor es al todo. La razon
AB/BC

es igual a AC/AB, y esta razon es fi, o
1,6180339...

Asi expresado, en términos matematicos
simples, esto puede parecer muy poco

extraordinario. Pero ;como saber donde
dividir

la linea, donde situar el punto B?



Cuando mostremos geométricamente
cOmo se

llega a fi, y lo relacionemos con el
simbolismo
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del niimero que ya hemos descrito,
podremos

tener una idea de su trascendencia
universal.

Fi: consecuencia de la escision

Puesto que el universo fisico es «ideal»,
o esta



prefigurado en cuatro términos, podemos

simbolizar legitimamente su aspecto
fisico con

un cuadrado, que representa la unidad.

Recuérdese que el cuatro es una
analogia de la

unidad. La unidad se convierte en
dualidad;

dividamos, pues, el cuadrado por la
mitad. La

diagonal de cada mitad trazada hasta la
linea de



la base crea fi, la seccidn aurea. Pero en
este

punto nos encontramos con problemas.
Enun

sentido, no podemos dibujar lo que
expresamos;

en otro, no podemos expresar lo que
dibujamos.

El matematico alejandrino Teon de
Esmirna

tratd de resolver un problema parecido
con un

absurdo matematico que, sin embargo,



constituye una verdad mistica. Postulo
una

situacion en la que la diagonal del
cuadrado era

igual a su lado. Expresado de otro
modo,

podemos decir que el uno, al hacerse
dos, se

divide en partes desiguales, y que esta

desigualdad est4 causada por fi, y, a la
vez, es

fi. La mente racional no puede captar
esta
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situacion. Dado que la educacion
moderna

forma tinicamente las facultades
racionales, no

podemos dejar de sentirnos incomodos
con esta

aparente paradoja. Sin embargo, si
podemos

reconocer la necesidad metafisica de
esta si-

tuacion. Si la unidad, al hacerse
dualidad, fuera



una mera division en partes iguales,
entonces

cualquier universo desarrollado a partir
de la

escision daria como resultado un
namero

infinito de representaciones
materializadas del

absoluto (cualquiera que fuera el
aspecto que

¢éstas tuvieran). En Egipto, el
reconocimiento de

esta desigualdad fundamental se expresa



mediante el caracter jeroglifico que
representa

«la mitad», ' que muestra claramente dos

lados de longitud desigual. El modo
evidente y

racional de 1lustrar «la mitad» habria
sido

dibujar dos lados iguales.

Otra forma de abordar el problema
consiste

en introducir el concepto de infinito (y
solo en



este caso el uso del concepto de infinito
es

legitimo, ya que sélo el absoluto es
infinito).

Cuando se utiliza normalmente el
infinito en las

ecuaciones matematicas modernas, se
trata de

una mera abstraccion sin fundamento
alguno en

la experiencia, y, por supuesto, resulta

imposible de verificar por la ciencia.
Asi, nos



encontramos con una ciencia que se
enorgullece

236

T -,
' 7] ™
I ! 5"
H ’ 4
1 o~ "\
I '] ‘\
] r LY
i '
1
1 ! *
V!
¥ |
T .
1
i s,
: ] b
4/ -
I ¥ 'v‘
1 / Y
: ’ X
i
T kY
1 s 1
14
1! ‘
o

(1 Y

(5

[~




de basarse en la experiencia y, sin
embargo,

utiliza unas matematicas que no tienen
relacion

con €sta.

S1 nuestro cuadrado es infinito, entonces
tanto

su lado como su diagonal tendran una
longitud

infinita (véase J. G. Bennett en la
Bibliografia).

En las matematicas escolares, fi se trata
COmo



un «irracional» mas,*

y se define como igual a

=1,618...

Con frecuencia se senala el curioso

predominio de fi en las formas naturales,
como

en su relacion con la serie de Fibonacci
yel

modo en que esta misma serie se
presenta en la

naturaleza. A veces se estudia con cierto
detalle



por su capacidad de generar
proporciones.
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Pero fi y otros irracionales se siguen

contemplando como una clase especial
de

nameros, y es este punto de vista el que
impide

a la ciencia y a las matematicas
comprender la

trascendencia del irracional.

*Recuérdese la definicidon de



«rracional» que
ya dimos en el capitulo anterior.

GUY MURCHIE, Music of the Spheres,
Dover,

1961, vol. 1, p. 30.

A una altitud de 4.000 kilometros se
puede uno

mantener en el aire a unos 3 kilometros
por

segundo y su orbita puede ser incluso
mas libre

... Desde aqui, salir completamente del



remolino

es, en términos relativos, cosa de nifos.
La regla

es que, en cualquier orbita que le
mantenga a

uno constantemente sobre la Tierra (o
sobre

cualquier otro cuerpo gravitatorio), lo
unico que

tiene que hacer es multiplicar su
velocidad por

V~I1 para escapar completamente a dicho



cuerpo. Asi, si cualquier satélite con una

velocidad media de 3 kilometros por
segundo

incrementa dicha velocidad a 3 V~2, o
4,24
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kilometros por segundo, se alejara para
no

regresar jamas.
El irracional como funcion

Fi no es un nimero: es una funcién.
Considerar



el irracional como un nimero, aunque
sea de

una clase especial, equivale a reducir el
con-

cepto de nimero a algo desprovisto de

significado. El nimero implica la
capacidad de

enumerar; y, por definicion, resulta
imposible

enumerar con un irracional: no podemos
tener

ni imaginar 1,618... gallinas o 3,141...
huevos.



Fi, pi y las raices cuadradas de dos, tres
y ¢inco

son elementos necesarios para formar
todos los

solidos geométricos perfectos,* y para
definir y

describir todas las posibles
combinaciones

armonicas. Es a este tejido de
Interacciones, a

este inmenso conjunto de armonias, al
que

denominamos «el mundo»; en este caso,



el

mundo fisico, que no es sino un aspecto
(el

aspecto tangible, perceptible) del mundo
espiri-

tual, o del mundo de la conciencia. La
clave de

este mundo armoénico es el numero, y el
medio

por el que se puede comprender el
numero es la

geometria.



Platon consideraba la geometria
sagrada; los
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pitagoricos declaraban que «Todo es
nameroy,

y el encabezamiento del papiro de Rhind

egipcio promete «reglas para indagar en
la

naturaleza y para conocer todo lo que
existe,

todos los misterios, todos los secretosy.

Dado que, hasta hace muy poco, la



ciencia

se ha centrado en preguntar «;como?»,
en lugar

de «;por queé?», ha perdido de vista las
razones

que subyacen a esta reverencia por la
geometria

y la interaccion de los nimeros. Los
cientificos

contemplan las matematicas como una
herramienta descriptiva que les permite

describir fendmenos con una exactitud



cada vez

mayor; para los pitagoricos, las
matematicas

constituian la representacion simbolica
de las

funciones y procesos cuyos resultados
son los

fendémenos de los que se ocupa la
ciencia actual.

La incomprension de la mentalidad de
los

antiguos tiende a generar una especie de



sarcastico desprecio, especialmente
entre los

divulgadores de la ciencia y las
matematicas. (A

veces, las mentes auténticamente
creadoras de

estos ambitos hacen afirmaciones que
revelan

que son pitagoricas de corazon. Esto es
algo

natural, casi inevitable: la creacion
implica

sintesis, y la mente puramente analitica



jamas

puede crear. Recuérdese el consejo de
E. M.

Forster, merecidamente famoso:
«Limitate a
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conectary.)

Por desgracia, son los divulgadores y
los

autores de libros escolares quienes
llegan a un

mayor nimero de personas, y las



corrientes de

pensamiento erroneas tienden a
perpetuarse, al

menos hasta que llega un punto en el que
la

convencion ya no puede ocultar sus
fatidicas

contradicciones e incoherencias
internas. La

bola de nieve baja rodando por la colina
solo

hasta que su impulso inicial se agota.



* Un solido perfecto es aquel cuyas
caras son

todas idénticas y en el que cada una de
ellas es

una forma plana equilatera, como, por
ejemplo,

un triangulo, un cuadrado o un
pentagono. Los

cinco solidos perfectos son el tetraedro,
el cubo,

el octaedro, el dodecaedro y el
icosaedro.
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Pitagoras renacido

Este punto atn no se ha alcanzado,
aunque es

posible que no estemos muy lejos. En

matematicas, asi como en otros ambitos
y

disciplinas con ellas relacionados,
ciertos

aspectos del pensamiento pitagorico
estan

experimentando un renacimiento. Puede
que la



terminologia platonica nos siga
pareciendo

pintoresca, pero un creciente nimero de

personas estan empezando a darse
cuenta de que

alude a realidades; de que hay una
diferencia

intrinseca, funcional, entre los niimeros
«cua-

drados», «rectangulares» y
«triangularesy; de

que las leyes de la armonia resultan



universalmente aplicables al mundo
fisico, y de

que ¢stas se hallan en consonancia con
la

experiencia humana y son demostrables.
Yenla

medida en que va reconociendo que esta
curio-

sa y antigua terminologia oculta
verdades, es

posible que también se haga mas
evidente que

una gran parte de la terminologia



moderna, que

no se cuestiona en absoluto, no oculta
S1ino

ficciones. Considérese, por ejemplo, la

«seleccion naturaly, que no puede
explicar el

origen de las especies sin recurrir a la
ayuda de

la «mutacion» (que constituye un
misterio); o el
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«valor de la supervivencia» y la



«ventaja

biologica», que no son sino tautologias:
todo lo

que existe, por muy poco adecuado que
resulte

para la supervivencia, posee un evidente
«valor

de supervivencia» y una «ventaja
bioldgicay,

independientemente de que miles de
criaturas,

en apariencia mas eficaces, se hayan
extinguido



misteriosamente desde hace mucho
tiempo.

Esto s6lo es explicable recurriendo de
nuevo a

la misma tautologia: se extinguieron
porque no

tenian «ventaja bioldgicay», o porque la
perdieron.
Después de reconocer la necesidad de

revisar nuestras concepciones del
namero, la

geometria y la armonia, podemos volver



a

Egipto, la fuente de las ideas platonicas
y

pitagoricas, asi como de la civilizacion
que

rigieron dichas ideas y preceptos
durante miles

de afos.
La armonia, hoy, se ensefa tnicamente a

los estudiantes de muisica; y, aun en este
caso,

s6lo como base de 1la musica, sin aludir



siquiera

al hecho de que esta ordenacion
puramente

matematica tiene una trascendencia
universal.

Ya hemos visto las limitaciones (desde
un punto

de vista pitagorico) de nuestra
educacion

geométrica y matematica.
Al tratar de presentar aqui una vision
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panoramica del Egipto de los
simbolistas, me

enfrento con un problema que
aparentemente no

tiene solucion. Todos los lectores —
salvo un

(meramente hipotético) puniado de ellos

llegaran al pensamiento pitagorico tal
Como yo

llegué: es un estado de pristina
ignorancia. Y no

es que los fundamentos geométricos,



numericos

y arménicos del pensamiento egipcio
sean

especialmente dificiles. No lo son; al
menos no

son mas dificiles que —pongamos por
caso— la

geometria avanzada, y para un
determinado tipo

de mente incluso resultan mucho mas
faciles

que el algebra o el calculo-Pero, para



comprender el pensamiento egipcio,
debemos ir

paso a paso. Y este avance paso a paso
requerira

una considerable extension” de texto.
Como

ocurre en cualquier geometria, no basta
con

«leer» el tema: hay que estudiarlo. De
hecho, la

obra de Schwaller de Lubicz no se
puede leer:

esta escrita para ser estudiada. Este



libro, sin
embargo, esta escrito para ser leido.
Me habria gustado presentar una version

resumida que, sin embargo, diera una
idea de

los actuales procedimientos operativos.
Pero

solo puedo escribir sobre el Egipto de
los

simbolistas, seleccionando ejemplos
concretos

de la documentacidn que muestra el tipo



de

evidencias en las que se basa esta
244

reinterpretacion radical.

Toda la civilizacion egipcia, en el
transcurso de

sus cuatro mil anos de historia, se debe

contemplar como un solo gesto ritual, un
acto

de homenaje al divino misterio de la
creacion.



La unidad, al tomar conciencia de si, se
revela

en la multiplicidad de lo creado, y, en
conse-

cuencia, en el universo.

Tum, al contemplarse a si mismo, crea a
Atuma

partir de Nun, las aguas primigenias. La
teoria

del Big Bang, que ve el universo como
un

acontecimiento



fisico
resultante
de

la

acumulacion critica de unas fuerzas
puramente

fisicas, constituye una version
trivializada,

«desespiritualizaday, de este mito.
Egipto creo

una civilizacion a partir de €l.
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La «cimaticay, el estudio de las formas
de onda,

ilustra de manera espectacular la
relacion entre

frecuencia y forma. Determinados
materiales

sometidos a determinadas vibraciones
adoptan

determinadas formas. Una forma dada
solo

puede ser llevada al limite a su
correspondiente

frecuencia; la forma es una respuesta a



la fre-

cuencia. La forma es lo que
denominamos

«realidad», pero esa realidad es
obviamente

condicional, puesto que es la estructura
de
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nuestros organos de percepcion la
responsable

de la imagen ultima. Si nuestros sentidos
se



hubieran adaptado de manera distinta, la

realidad adoptaria un aspecto muy
diferente. Si

nuestros sentidos fueran mas rapidos
podriamos

percibir la materia como movimiento; si
fueran

mas
lentos
seriamos

conscientes



del

movimiento aparente del Sol, y todo
nuestro

mundo pareceria estar en movimiento.

La vibracion es una alternancia entre los
polos

positivo y negativo. Metafisicamente, es
una

manifestacion de la rebelion del espiritu
contra

su confinamiento en la materia. En
Egipto se



representa a Ptah, creador de las formas,
vendado como una momia.

La cimatica proporciona una expresion
visual a

la frase «En el principio era la
Palabra», o, mas

exactamente, «el Verboy.

En A, B, CyD, se ha sometido al
aguarras a

una serie de vibraciones y se ha
fotografiado la

estructura resultante. Esta estructura



prevalece

en todos los casos, y se puede
fotografiar con un

microscopio. E representa un haz de
electrones

sometido a dos campos magneticos
opuestos.

El cristianismo expresa la revelacion
egipcia
como Dios Padre, Dios Hijo y Dios

Espiritu

Santo. Y aunque los fundamentalistas
afirman
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con vehemencia la verdad literal del
parto de la

virgen, y la ciencia la niega con no
menor

vehemencia, en este aspecto de la
cosmologia

esotérica la virgen se puede considerar
equivalente a Nut, el «cielo», la matriz
(necesariamente) virgen de la sustancia

principal.



La escision primordial provoca una

situacion que se puede esquematizar
mediante

la geometria. Podemos mostrar que este
solo

acto pone en movimiento
automaticamente la

secuencia de todos los niimeros y de los
«irracionalesy» (que representamos como

diagonales). No debemos considerar a
los

1rracionales como nimeros, 0 Como una



clase

especial de nimeros, sino como
funciones: las

diagonales definen las interacciones
entre los

numeros. Y, por otra parte, intimamente
vincu-

ladas al simbolismo del nimero y a la
geometria, se hallan las diversas escalas

armonicas, de las que se puede
demostrar —sea

geométrica 0 matematicamente— que se



derivan de los nimeros que la escision
pri-

mordial puso en juego.
La armonia se hace con rapidez

extremadamente compleja, y quizas
debido a

ello oscurece para nuestros sentidos su
papel

fundamental en la creacion de la
«formay. Es la
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armonia la responsable de los



fendmenos fisicos

concretos a los que los cientificos
denominan

«realidad», pero que el hombre mas
juicioso
advierte que no son sino el aspecto

fisico de la

realidad al que nuestros sentidos tienen
acceso.

Hablamos de «forma» musical. Sabemos
que es

el resultado de armonias que se pueden
reducir



a vibraciones; es decir, a nimeros. Sin
embargo,

tendemos a pensar en la «formay
musical de

una manera metaforica, mientras que
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Dado que los fisicos modernos saben ya
que 1a

materia no €s una «cosa», sino un estado
0

pauta de energia que se puede describir

mediante las matematicas, es evidente
que los

pitagoricos tenian razon cuando
declaraban que

«Todo es numero». También la tenian al

suponer que tenia que haber analogias
validas



de la forma y la funcion. Pero el mundo
fisico

tiende a responder de manera menos
precisa de
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lo que pretendian los pitagoricos.
Kepler tratd

de descubrir una relacion entre los
solidos

perfectos, o «platonicos», y las Orbitas
de los

planetas. Pero estos no se mostraron lo
bastante



dispuestos a cooperar como para
convencer a

los astronomos modernos de la validez
de los

resultados. Sin embargo, atin no se ha
dicho la

ultima palabra; es posible que una
investigacion

mas sofisticada confirme algunas de las
ideas de

Kepler

deberiamos contemplarla literalmente.
El sonido



es volumen. Desde el punto de vista
moderno

decimos que el sonido «ocupay» espacio;
en

consecuencia, es cientificamente
«volumeny.

Desde el punto de vista de la —mas
precisa—

ciencia esotérica, diriamos que el
sonido es

volumen, y, en consecuencia, el sonido
es

espacio. En cualquier caso, es volumen.



Es

«forma» en un sentido tan literal como
lo es un

gato o una catedral: los tres son el
resultado de

una interaccion de arménicos; en ultima

instancia, de numeros. El absoluto se
expresa a

través del namero (los neters)y el
niamero

constituye el lenguaje divino: un gato es



literalmente— un poema o una sonata de
Dios.
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Forma y frecuencia

Irremediablemente para la mente literal,
existen

evidencias empiricas que demuestran
esta

relacion directa entre frecuencia y
forma. El

estudio al que su fundador, Hans Jenny,

denomind «cimatica» (el estudio de las



formas

de onda) ilustra de manera espectacular
esta

afirmacion esotérica. Diversos tipos de
materiales

sometidos

a

determinadas

frecuencias sonoras adoptan unos
patrones y

formas especificos, y dichos patrones y



formas

se dan unicamente a dichas frecuencias.
Nadie

ha sabido responder todavia a la
pregunta de por

queé o de qué modo estas formas se
relacionan

con las frecuencias responsables de su
apa-

ricion. Pero el hecho de que la forma y
la

frecuencia se hallan intimamente
relacionadas



resulta hoy indiscutible.
Esto arroja una nueva luz sobre algunas

antiguas sentencias que se suelen
considerar

meramente poéticas o caprichosas. En el

antiguo Egipto, las «palabras» de Ra
reveladas a

través de Thot (el Hermes, o el
Mercurio,

egipcio) se convertian en las cosas y en
las

criaturas de este mundo.
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Palabra y mundo

El Evangelio de san Juan empieza
diciendo:

«En el principio existia la Palabra, y la
Palabra

estaba con Dios, y la Palabra era Dios».
El Li-

bro de los Muertos egipcio, el texto
escrito mas

antiguo del mundo, contiene un pasaje

sorprendentemente parecido: «Yo soy el



Eterno,

Yo soy Ra ... Yo soy el que cre¢ el
Mundo ...

Yo soy el Mundo ...».* Desde una
perspectiva

esotérica, el papel del «Mundo»
resultaria mas

claro si el término Logos se tradujera
por «el

Verboy, en lugar de «la Palabray», como
en

ocasiones se hace.



El «Mundo» (cualquier mundo) es

cientificamente un complejo vibratorio.
A pesar

de que muchos misticos cristianos han

comprendido el significado esotérico de
la

poderosa, aunque paraddjica, sentencia
de Juan,

y de que ésta fue magistralmente
explicada por

el maestro Eck-hard en el contexto
medieval, su



exacto significado cientifico, o
pitagorico, se ha

perdido. Es posible que ni siquiera su
propio

autor lo comprendiera; aunque es
igualmente

posible que la eleccion de un lenguaje
po¢ético,

en lugar de uno filosofico, fuera una
eleccion

deliberada (como atestigua el dilema
planteado

a Platon, y mas tarde a Plotino, al tratar



de
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expresar estos conceptos en el lenguaje
filoséfico discursivo de la época).

Actualmente, en la terminologia
moderna,

podemos decir: en el instante de la
escision

primordial, incomprensible y —para las

facultades humanas— inimaginable,
aunque, sin



embargo, expresable y logicamente
necesaria, el

absoluto, al hacerse consciente de si,
creod el

universo manifiesto, cuyo aspecto
constitutivo

fundamental es la vibracion, un
fendmeno

ondulatorio caracterizado por un
movimiento de

frecuencia e intensidad variables entre
polos con

cargas opuestas. No se debe considerar



este

movimiento como algo separado o
distinto de

los polos, sino, mas bien, como aquello
cuya

existencia produce o fuerza la
trascendencia de

los respectivos polos, dado que la
negatividad y

la positividad requieren un concepto
subyacente

de oposicidn/afinidad que les dote de



significado; en consecuencia, los tres
aspectos o

fuerzas se suponen inherentes a la
unidad

original, que es el absoluto o causa
trascendente

(posiblemente toda esta explicacidon no
supere

las palabras de san Juan).

En Egipto, el arte, la ciencia, la filosofia
y

la religion eran aspectos o facetas de
una



comprension completa, y se empleaban
de

manera simultanea: no habia arte egipcio
sin
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ciencia, no habia filosofia que no fuera

religiosa. Un aspecto fundamental de
esta

comprension completa era el
conocimiento de

que el hombre, a través de sus facultades
y de su



constitucion fisica, representaba la
imagen

creada de toda la creacion. Y en
consecuencia,

el simbolismo egipcio, asi como todas
las

medidas, estaban elaborados, a la vez, a
escala

del hombre, de la tierra y,

P. Barguet, Le Livre des morts, Editions
du

Cerf, 1967, p. 123.



C. H. NIMS, «Problems of the Moscow

Mathematical Papyrus», Journal of
Egyptian

Archaeology, 44, p. 65.

Partiendo de las medidas inglesas,
utilizando un

término arcaico y tres de los modernos
usos

culinarios, podemos, tomando como
base que

un hekat = 1 galdén imperial britanico,
dar



nombres equivalentes a todas las
medidas

fraccionarias. La serie es: un galdn; una

azumbre = 1/2, un cuarto de galon = 1/4,
una

pinta = 1/8, una taza = 1/16; un gili =
1/32; un

vaso = 1/64; una cucharada grande =
1/320=1

ro; una cucharadita = 1/3 ro. Si ponemos
al

principio de la serie un tonel =100
galones {Ox-



ford English Dictionary, 1749, medidas
255

britdnicas de la melaza) y un barril = 10
galones

(una cifra arbitraria), podriamos
escribir la

respuesta al Problema 20 de Moscu, 133
1/3

hekat, como 1 tonel, 3 barriles, 3
galones, 1

cuarto de galdn, 1 taza, 1 cucharada
grande y 2



cucharaditas...
en ultima instancia, del sistema solar.

Los egiptologos se devanan los sesos,
sin

¢éxito, con el curioso sistema de pesas y
medidas

empleado en Egipto; y, por supuesto,
suponen

que nuestro moderno sistema decimal

constituye una mejora en relacion a todo
lo

anterior. Pero Schwaller de Lubicz no es



el

unico que cuestiona ciertos aspectos de
esta

suposicion. Incluso en el ambito egip-
tologico,

el egiptologo y matematico C. H. Nims
ha

sefialado que, como minimo, las
medidas

egipcias han resistido la prueba del
tiempo.

Hasta hace poco muchas de ellas eran de
uso



comun (bajo nombres no egipcios) en
todo el

mundo.

Aunque puede que resulte facil calcular
en

decimales,
resulta
dificil
trabajar

adecuadamente con las medidas dictadas
por



este sistema. Ni el mas brillante de los

cientificos es capaz de visualizar 117,46
litros.

Pero cualquier campesino anglosajon,
por
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ejemplo, puede visualizar de una manera
exacta

cinco galones o una pinta, o un
campesino

castellano, tres fanegas o dos libras.

El matematico C. Laville (A 1, vol. 1, p.



209) ha analizado las multiples ventajas
de los

sistemas no decimales: «Mientras el
hombre

vivid tomando como guia sus impulsos

organicos y sus tendencias constitutivas,
es

decir, antes de que las grandes
civilizaciones

hicieran de él una criatura casi
totalmente

divorciada de la naturaleza, empleaba
sistemas



no decimales. La mas elegante de estas

creaciones artificiales fue el
establecimiento del

10 como la base de sus calculos ... El
sistema

decimal se halla en permanente conflicto
con

nuestras tendencias naturales, carece de
toda

relacion con nuestra configuracion ... la
forma

natural de multiplicar consiste en
duplicar,



como en 2, 4, 8...».

Este, obviamente, fue el sistema al que
se

adhiri6 Egipto durante toda su historia.
Y, dicho

sea de paso, hoy presenciamos como la
nueva

ciencia de la cibernética retorna a un
sistema de

numeros binario. También los
ordenadores son

binarios. Y, como suele ocurrir a
menudo, lo



mas avanzado en ciencia y matematicas
resulta

ser un retorno a las antiguas maneras,
aunque

con esta diferencia fundamental: los
cientificos
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4 2

G4

El ojo da acceso al espacio; es decir, al volumen, y, por tanto, a la medida. En Egip-
to, las secciones del ojo son los caracteres jeroglificos que representan a las frac-
ciones de 1/2 a 1/64. Las diversas partes suman un total de 63/64. (La suma de las
sucesivas divisiones serd siempre menor que la unidad, excepto en el infinito, lo
cual resulta perfectamente coherenre con el pensamiento egipcio: solo el absoluro

€5 uno.)

y matematicos modernos raramente
poseen una

vision del todo del que su especializado
conocimiento no €s sino una parte, y,
consecuentemente, sus «soluciones» son

provisionales, en una regresion infinita



de crisis

y exigencias. Los sabios de Egipto
sabian

exactamente lo que hacian, y por qué lo
hacian;

ninglin aspecto de su conocimiento se
hallaba

divorciado de los demas.
La medida, el volumen y el ojo

Las medidas y volumenes egipcios
hacen

referencia tanto al hombre como a la



Tierra, y

los medios simbolicos que eligio Egipto
para

expresar sus medidas reflejan su
profundo

conocimiento de las relaciones entre las
propias

medidas y aquellas facultades humanas
que de
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entrada permiten medir al hombre.
Quizas el



ejemplo mas llamativo y convincente de
ello sea

el ojo, Uadjit.
El ojo proporciona al hombre acceso al

espacio, al volumen, y, en consecuencia,
ala

medida. En Egipto, el simbolo del ojo
esta com-

puesto por aquellos simbolos que
representan

las diversas fracciones del hekat.* Los
simbolos



suman un total de 63/64 (puesto que la
suma de

una serie de fracciones de la unidad
nunca sera

igual a la unidad).

Los simbolos de las partes se derivan
del

mito en que Set rompe en pedazos el ojo
de

Horus. Después Thot, milagrosamente,
reune de

nuevo los trozos.



Aparte del hekat, otras medidas egipcias
se

basan también en consideraciones
cosmicas. Se

relacionan entre si armonica, geométrica
y

matematicamente. Vinculan al hombre
tanto

con el tiempo como con el espacio. Para
el

sabio, significan la renovacion perpetua
de la

revelacion consciente en el ejercicio de



las

tareas de la vida cotidiana. Para el
hombre

corriente, no interesado en la
experiencia

espiritual directa e incapaz de despertar
lo

suficiente como para esforzarse en
alcanzar ese

estado de conciencia superior,
denominado de
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formas distintas, como «graciay,
«samadhi» y

«nirvanay, el uso inconsciente, aunque
persistente, de unas pesas y medidas

cosmicamente significativas le asegura
el

contacto con determinados aspectos de
las

realidades superiores,
independientemente de

que no sea consciente de ellas.

Las



consideraciones
teologicas
que

impregnan todos los aspectos del
pensamiento y

la practica egipcios garantizaban una
sociedad

en la que practicamente todos los gestos

publicos y privados tenian que ver, de
una

mancra



u
otra,

con

unas
armonias

deliberadamente impuestas, desde el
tamafio de

una jarra de cerveza hasta la forma de
una

pirdmide. Con nosotros ocurre
exactamente lo



contrario. Hemos nacido entre
disonancias, y

vivimos nuestras vidas en unos entornos

grotescos cuyas formas han venido
dictadas por

engafiosas consideraciones de economia
y

utilidad. Como ya hemos mencionado
antes, en

la digresion sobre el secreto, hoy s6lo
las

consecuencias mas groseras del
progreso re-



sultan susceptibles de medicion. Los
cientificos

mas avanzados han llegado ya a la etapa
en la

que sus datos les obligan a estar de
acuerdo con

los artistas y poetas del siglo xix (como
Blake,

Novalis y Melville), quienes podian
sentir
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dichas consecuencias, pero no medirlas.



* Medida de capacidad, equivalente a
unos

4,8 litros. (N. del T.)

El reconocimiento de los efectos fisicos
y

fisioldgicos reales del ambiente en el
que vive

la gente suscita una serie de preguntas
relativas

al arte y la arquitectura egipcios.

El clima desértico de Egipto ha
preservado



una parte de su arte mayor que en
cualquier otra

civilizacion. Asi, resulta imposible
decir si hubo

alguna otra que estuviera tan
comprometida con

los objetivos artisticos. Hecha esta
salvedad se

puede decir que, con la posible
excepcion de los

desconocidos constructores de Machu
Picchu en

los Andes, ninguna otra civilizacion ha



practicado el arte y la arquitectura con
mayor

habilidad o con una magnitud
comparable.

Aparte de los papiros médicos y

matematicos, nuestro conocimiento de
Egipto se

deriva en gran parte del estudio de su
arte y de

su arquitectura. Pero, dado que es
evidente que

los egipcios no construyeron para
satisfacer la



curiosidad de los eruditos de las épocas

posteriores, resulta esencial que
examinemos el

arte y la arquitectura egipcios desde un
nuevo

punto de vista para tratar de desentrafiar
los

motivos que tuvieron para producirlos
(que,

obviamente, son distintos de los que
tenemos
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nosotros), y también, si es posible, para
tratar de

entender las consecuencias practicas de
esta

intensa preocupacion artistica.
Arte viejo y nuevo

En términos generales, el mundo
moderno

contempla el arte como un luyjo. La
doctrina de

la evolucion excluye la posibilidad de
unos va-



lores objetivos mas alla de la
supervivencia

biologica, la cual no constituye un valor
en

ningun sentido €tico o filosofico, sino
una

consecuencia inevitable de la «presion

selectivay. Como extension de esta
filosofia,

todo lo que contribuye a elevar el «nivel
de

viday (hasta determinado punto
indefinible)



posee un valor utilitario.
Una vez satisfechas las necesidades

relativas a la utilidad, llega el momento
de las

actividades de ocio, una de las cuales es
el arte,

que quiza sea importante, pero no
esencial, y

que ciertamente no lo es en absoluto
para la

supervivencia de la especie.

Pero el de utilidad es un término con una



fuerte carga emocional. Cuando se habla
del

arte como de algo no utilitario,
automaticamente

se da la connotacion de superfluo.
Incluso

Schwaller de Lubicz sigue la
convencion de
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referirse al arte como a algo no
utilitario.

Pero, desde el punto de vista de los



egipcios, nuestro concepto de utilidad
resulta

ingenuo.

El proposito de toda la existencia
humana

es el retorno a la fuente. Este es el
mensaje de

Egipto, asi como de todas las demas
ensefnanzas

iniciaticas. Segun tales ensefanzas,
estamos

aqui para esforzarnos en recuperar ese
estado de



conciencia superior que constituye
nuestro de-

recho de nacimiento. Si no logramos
cumplir

con esta responsabilidad, nuestra
supervivencia

bioldgica carece de especial
importancia, y

nuestra preocupacion por la utilidad no
tiene

significado alguno. Todo lo que
contribuya a la

adquisicion de conciencia resulta til.



Construir

un aeropuerto, volar a la Luna, mejorar
el nivel

de vida mas alla de lo estrictamente
necesario

para satisfacer nuestras necesidades
fisicas rea-

les... todo esto carece de utilidad. Lo
util es el

arte. El progreso, todo avance
tecnologico,

constituye, por su propia definicidon, una
frivo-



lidad.

Aunque es evidente que el amor del
hombre a la

riqueza y la gloria personales no estaba
ausente

del antiguo Egipto (periodicamente, el
cleroyla

burocracia corruptos se apropiaban de
las

riquezas de Egipto en su propio
beneficio),
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durante el largo curso de su historia la
Cclvi-

lizacion egipcia logrd, en cierta medida,
que la

vida de su pueblo fuera sencilla y libre
de

complicaciones, mientras dedicaba la
mayor

parte de su talento y riqueza a la
ejecucion del

arte y la arquitectura religiosos.

A través del estudio del arte y la



arquitectura egipcios, Schwaller de
Lubicz pudo

recuperar la sabiduria de un grupo de
iniciados

que se perpetuaba generacion tras
generacion

(«el Templo»), responsable de mantener
intacto

aquel corpus de conocimientos a lo
largo de

toda la historia egipcia y de manifestarlo
en sus

obras. Segiin Schwaller de Lubicz, es



esto —y

no un hipotético conservadurismo innato
— o

que explica la sorprendente coherencia
del arte

egipcio a lo largo de toda su larga
historia. Hay

que decir que el supuesto «Templo»
resulta

igualmente hipotético. Pero, dado que
las

ciencias, el lenguaje y las asombrosas



capacidades técnicas de Egipto eran ya

completos desde los inicios de su
historia,

entonces es que, o bien los egipcios
debian de

ser experimentadores muy osados para
haber

adquirido esas extraordinarias
habilidades y

conocimientos (en cuyo caso, el subito
cambio a

un



«conservadurismo
extremoy
resulta

inexplicable), o bien —como creen
Schwaller
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de
Lubicz

y

muchas



otras
fuentes

heterodoxas— la sabiduria de Egipto no
es sino

el «suma y sigue» de una anterior
civilizacion

perdida (en cuyo caso la mera
capacidad de

mantener intacto y perpetuar tan inmenso

corpus de conocimientos implica una
organiza-

cion especializada y deliberada). Se



puede citar

a ciertas tribus primitivas como
ejemplos de

conservadurismo, pero, en realidad, los
antro-

po6logos no disponen de cuatro mil afios
de

historia de ninguna de esas tribus. Sus
mitos y

leyendas suelen aludir a cambios, a
€pocas en

las que su organizacion no era lo que es
hoy; y,



lo que es mas importante, ninguna de
dichas

tribus construy6 nada equivalente a la
pirdamide

de Keops o al templo de Luxor. Su

«conservadurismoy no resulta, pues,
aplicable a

Egipto.
Arte egipcio

Para comprender el arte egipcio,
primero

debemos distinguir cuidadosamente



entre dicho
arte y el nuestro.

En el mundo occidental, el término
«arte»

significa algo distinto para cada uno: es

«autoexpresion», «comentario socialy,
«arte por

el arte», «un medio de radicalizar a las
masas» o
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«un instrumento para proporcionar
placer



estéticon. En resumen, pues, para
nosotros el

arte raras veces es lo que tendria que
ser, ylo

que siempre ha sido: una forma de
utilizar las

facultades humanas de una manera tal
que

provoque una conciencia de las
realidades

sobrehumanas, del reino que esta mas
alla de los

sentidos.



En todas las grandes civilizaciones
antiguas

se ha utilizado el arte para incrementar
la

comprension, para llevar a los hombres
yalas

mujeres a una experiencia de la realidad
superior

a

la

que



podrian
alcanzar

individualmente si se limitaran a sus
propios

recursos. El arte no esta destinado a ser

«disfrutadoy; esta destinado a iluminar.
En

Egipto, no obstante, quedamos
impresionados

por la armonia de la proporciony el
orden de la

composicion, aunque la satisfaccion



estética sea
meramente
un

efecto
secundario,
un

subproducto de la interaccién del
numero (que,

al utilizar principios arménicos
complejos,

evoca en nosotros la correspondiente



conciencia
de dicha armonia).

Por desgracia, esta distincidén no
significa

demasiado

menos
que
hayamos

experimentado personalmente, aunque
sea solo



por un momento, los efectos de este arte
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superior. Pocos de nosotros lo hemos
hecho.

No tenemos una civilizacion propia, y,
en

consecuencia, disponemos de muy poco
arte

real. Desde el Renacimiento (que tuvo
tan poco

de

auténtico



«renacimientoy
Como
la

[lustraciodn, o Siglo de las Luces, de
auténtica

«iluminaciény), no ha habido arte en
este

sentido tradicional. Algunos individuos
de

genio, después de una inmensa lucha
personal,

han logrado irrumpir en este reino de lo



trascendente. Su obra conlleva la
intensidad

(aunque nunca la magnitud) de Chartres,
el Taj

Mahal o Luxor. Y mientras los sencillos

campesinos y artesanos sentian el
impacto de

aquellas antiguas estructuras, las
mayores obras

del Occidente moderno resultan
1naccesibles a

las multitudes; y, a juzgar por las
criticas



escritas por las «autoridadesy, ain mas
a los

especialistas. No todo el mundo puede
leer una

novela de Dostoievski. Uno puede
escuchar

fielmente una y otra vez los ultimos
cuartetos de

Beetho-ven, y no oir nada mas que un
Vigoroso

rasgueo, hasta que un dia algo ocurre, y
uno se

da cuenta de que se halla en medio de un



drama

en el que unas inexorables fuerzas
cosmicas se

enfrentan entre si.

El resto del arte occidental no alcanza
tales

alturas, y raras veces pretende siquiera
hacerlo.
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En el mejor de los casos constituye una
especie

de encomiable periodismo hecho de



agudas
observaciones; en ultima instancia, una

glorificacion precisamente de aquellos
aspectos

de la vida cotidiana a los que, segiin
todas las

ensefnanzas iniciaticas, solo vale la pena
prestar

atencion en la medida en que se
reconocen

como obstaculos que hay que superar. Y
en el



peor de los casos, y el mas comun, el
arte

occidental no es sino egoismo o
neurosis, o

ambas cosas a la vez.
En general, los egiptdlogos y los

historiadores del arte adoptan una
postura

ambivalente frente al arte egipcio.
Reconocen la

perfeccion de la técnica y la magnitud de
las



obras (la pirdmide de Keops, por
ejemplo,

utiliza mas piedra que todas las iglesias
de Gran

Bretana construidas desde los 1nicios
del

cristianismo; el conjunto de piramides
de Zo-ser

constituye el mayor conjunto
monumental

dedicado a un Ginico propodsito jamas
construido

por el hombre). Pero Egipto es



severamente

reprendido por su «conservadurismoy,
por su

falta de originalidad; los eruditos se

compadecen de los oprimidos artistas
egipcios,

obligados a ahogar su impulso creador
por las

consideraciones teologicas. En
ocasiones,

alguna voz amable hace oir su protesta,
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invitandonos a suspender el juicio
cuando nos

hallemos frente a las obras de una
cultura tan

ajena a la nuestra como la egipcia. Pero
esto,

que parece generoso y tolerante, es
también un

sinsentido. A menos que d¢ la
casualidad de que

seamos santos 0 maestros zen, seremos

incapaces de suspender el juicio
absolutamente



en nada que nos afecte emocionalmente.
Esta es

una verdad a la que resulta desagradable
enfrentarse, e incluso las mentes mas

herméticamente selladas albergan la
ilusion de
tener una mentalidad abierta. Lo mejor

que

podemos hacer cuando nos hallemos
frente a

una cultura ajena es reconocer que si
estamos



juzgando, y, en consecuencia, intentar
tener

presente que nuestros puntos de vista
son

necesariamente subjetivos.

En cuanto a la creatividad, la
originalidad y

la tan cacareada «libertad de
expresion», que se

suponen tan vitales para el artista,
también son,

en gran parte, ilusiones. Casi siempre
quienes



hacen hincapi¢ en su importancia no son
tanto

los artistas como los eruditos, los
historiadores

del arte y los esteticistas, que en si
mismos no

son artistas. Es cierto que el dogma de
la

«autoexpresion libre» esta
profundamente

arraigado en nuestra educacion, y que la

mayoria de los artistas le rinden
homenaje
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inconscientemente. Pero si examinamos
con

detalle los métodos empleados por un
buen

artista moderno, aun por uno
considerado

«abstractoy», pronto veremos que, en
ausencia de

un canon establecido o de un imperativo

teoldgico, el artista trata de crear —a
menudo



de manera desesperada— un «estilo»
personal.

Pero ;qué es el «estilon? Es, a la vez,
una

expresion de la personalidad del artista
y de un

conjunto de reglas personales. Asi, el
artista

pasa a trabajar en el marco de este
conjunto de

reglas, explorando todas sus
posibilidades. Sin

¢l, no podria trabajar en absoluto. Si



decide, con

la suficiente determinacion intelectual,
no

seguir ninguna regla en absoluto,
entonces el

resultado —como en los casos de John
Cage,

William Burroughs y otros vanguardistas
—es

el caos, no el arte. Decir que la
intencion es

crear caos con el fin de captar el
espiritu de la



época no sirve de nada, ya que, en
cuanto caos,

dichas creaciones no resultan
especialmente

perturbadoras. Para crear un caos
artistico, un

caos que empuje a los hombres a la

desesperacion en un tiempo tan breve
como el

que se emplea en leer un libro,
contemplar un

cuadro o escuchar una obra musical, es



necesario utilizar de una manera
deliberada una

serie de eficaces desarmonias: para
saber qué
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desarmonias crearan el efecto deseado,
primero

el artista debe conocer —o, al menos,
sentir—

las leyes armonicas que tiene que
romper.

El caracter deseable de la «libertad



artistica» no resulta, ni mucho menos,
evidente.

Y, si observamos el arte en términos de
su

resultado (seguramente la forma mas
valida de

contemplarlo), es posible incluso
argumentar en

contra de la libertad personal de
expresion

artistica. Pero no vamos a llevar este
argumento

mas alla, puesto que disponemos de otra



argumentacion valida en el mismo
sentido,

aunque esta ultima no se basa en las

consideraciones habituales, sino en la
intrinseca

naturaleza especifica de las actividades

adecuadas para cada una de las
sucesivas eras

precesionales. Es decir: las eras de
Tauro, Aries,

Piscis y, ya, la de Acuario, exigen (por
su



propia naturaleza, por la evolucién y el

desarrollo organicos de las facultades
humanas)

diferentes medios y modos de expresion.

Mientras tanto es importante no perder
de

vista la distincion entre el arte
producido bajo

una tirania —los insipidos abortos
ideoldgicos

de la Rusia comunista o de China— y el
arte



producido bajo las directrices de una
tradicion

esotérica, que nos deja el legado de los
prodi-

gios de Egipto, de las catedrales goticas
y del
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Taj Mahal.
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Arte, claridad y logica

Una vez hecha esta distincion, y
contemplando



con cierta cautela la nocion de «libertad
de

expresion», estamos en situacion de
observar de

nuevo el arte egipcio y su motivacion

subyacente, que también es distinta de
las

nuestras.

Posiblemente el mejor modo de abordar
esta

nueva perspectiva consista en examinar
primero



con cierto detalle el modo en que no
debemos

observar el arte egipcio. Para ello basta
con

analizar un solo parrafo de un famoso
articulo

de un arqueologo de renombre, N. F.
Wheeler.

El articulo, titulado «Pyramids and their

Purpose», aparecid publicado en la
revista

Antiquity, en 1935.



En los circulos egiptdlogos se considera
que

este articulo dio el golpe de graciaala
entonces

moribunda piramidologia. Segin su
propio

autor, ¢ste llegd a sus conclusiones a
traveés de

las «evidencias arqueologicas
fidedignas» y del

«sentido comuny.

Wheeler habla de los artistas de las
primeras



dinastias de Egipto: «No cabe duda de
que los

egipcios de la era de las Piramides
constituian

un pueblo extraordinario, que desarrollo
unas

habilidades técnicas y artisticas
excepcionales.
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Eran pensadores 16gicos y lucidos,
sistematicos

en todo lo que hacian; eran
perseverantes y



notablemente exactos a la hora de
ejecutar los

planes que se les daban, y no se
contentaban en

absoluto con hacerlo "bastante
aproximado" ...

No te-

nian ningiin miedo de trabajar con los
soportes

mas dificiles, y en aquella época (la era
de las

Piramides) los preferian a otros
materiales mas



faciles de elaborar.
A primera vista, esto parece bastante

1nocuo: si uno se lo encuentra en un
libro de

texto universitario, dejaria que se
deslizara ante

sus 0jos sin darse cuenta y sin
cuestionarlo.

Sin embargo, se trata de una falacia
psicoldgica,

y delata una perfecta indiferencia hacia
la



facultad supuestamente responsable de
haberla

engendrado: el «sentido comany.

(Como unos «pensadores 16gicos y
lucidos»

pueden hacer que sus artistas trabajen
con

materiales dificiles, en lugar de hacerlo
con

materiales faciles? El resultado final
sera una

estatua o un templo que tendran, mas o
menos,



la misma apariencia independientemente
del

material empleado. Un bosquimano
africano al

que alglin entrometido progresista le
instara a

pasar a la agricultura, responderia:
«;Para qué

hemos de plantar cuando hay tantos
frutos de
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mongo-mongo en el mundo?».



Esto es sentido comun, un ejemplo
perfecto

de «pensamiento logico y lucido».
Nuestro

propio sentido comuin nos llevaria a una
con-

clusion idéntica. ;Por qué hacer un
trabajo que

nos resulta innecesario?

La evidente maestria técnica y artistica
de

los templos del Imperio Antiguo
presupone



algin tipo de pensamiento lucido. Pero
Lqué

clase de «légica» puede dictar una
preferencia

por trabajar con materiales dificiles?
Para comprender los motivos de los

egipcios, debemos buscar mas alla de
esta

logica. Y encontraremos varias
posibilidades.

La primera, y la mas evidente, es que a
los



egipcios les interesaba la durabilidad, y,
en

consecuencia, trabajaban con granito y
diorita,

en lugar de hacerlo con piedra caliza,
una

eleccion que probablemente implica un
punto

de vista filosofico, no logico.

Esta posibilidad, aparentemente
plausible,

queda generalmente descartada cuando
se



estudian los métodos egipcios. Las
estatuas de

granito y de diorita solian instalarse en
templos

construidos con piedra mucho mas
blanda, y los

propios templos solian construirse sobre
unos

cimientos francamente chapuceros.
Siguiendo un razonamiento de tipo
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occidental, los egiptdlogos llegan a la



conclusion de que se trataba de medidas

orientadas a economizar. Pero, tal como
sefala

Schwaller de Lubicz, el cuidado y el
detalle

fabulosos (y, por tanto, caros) con los
que se

terminaba el resto del templo descartan
un

motivo econdomico. En consecuencia, no
es

posible que la durabilidad por si sola
fuera la



responsable.
Si la logica de la durabilidad no dict6 la

eleccion del material, entonces quedan
dos

opciones.
La primera es que, por alguna razon, los

egipcios consideraban que el producto
final

justificaba el trabajo adicional. ;Cual
podria ser

esa razon? El artista egipcio no era libre
de



elegir sumaterial o su tema. En
consecuencia,

pareceria que quienes mandaban elegian

deliberadamente unos soportes dificiles
con el

fin de crear dificultades a sus artistas.
Como ya

hemos mencionado, es una ley universal,

dictada por las necesidades del nimero,
que el

éxito tenga lugar so6lo frente a una
oposicion



equivalente.

Al forzar a los artistas a trabajar con los
materiales

mas

intratables

(y

evitar

deliberadamente el desarrollo de una
tecnologia

compleja para facilitar la tarea), los
sabios de
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Egipto proporcionaban a sus artistas un
desafio

que les daba la oportunidad de alcanzar
un nivel

de maestria que nunca habrian logrado si
se les

hubiera dejado a merced de sus propios
recursos.

Los artistas occidentales, aun los
grandes,

raras veces son pensadores. Cuando



nuestros

mejores artistas hablan de sus propias
obras,

con frecuencia nos encontramos con que
no han

meditado profundamente en el tema,
mientras

que los pensadores y tedricos —
incapaces de

escribir una novela, de pintar un cuadro
o de

componer una sinfonia— ni hablan ni
pueden



hablar por experiencia, de modo que
debemos

tratar sus ideas con cautela. ;Quién
confiaria en

un libro de cocina escrito por una
«autoridad»

que jamas hubiera frito un huevo?
(Arte para quién?

El principal beneficiario del arte es el
propio

artista. S6lo puede trasmitir a su obra
aquello



que personalmente comprende, y en el
ejercicio

de su arte desarrolla su comprension.

En términos occidentales, la
«comunicacion»

constituye un aspecto tan importante del
arte

que apenas podemos imaginar un arte
que no

pretenda «comunicary, en el sentido que
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nosotros atribuimos al término. Si un



escritor

moderno escribe una novela o una obra
teatral,

su intencion inequivoca es que €sta sea
leida o

representada. Sin embargo, podemos
estar

seguros de que, si al leer la novela o ver
la obra

nosotros aprendemos algo, ¢l ha
aprendido

mucho mas al hacerla. Aun asi, se trata
de algo



casual.
Si el artista occidental, mediante una

combinacion de talento y disciplina,
llega a una

comprension de si mismo y de sus
motivos,

puede producir un magnifico cuarteto o
unos

Hermanos Karamazov. Por otra parte, si
no lo

hace, seguira durante el resto de su vida

diciendo tonterias sobre su infancia



infeliz o los

problemas raciales, y no aprendera nada
que

merezca la pena saber.
En Egipto, los artistas eran los sabios

anonimos, en el sentido en que
entendemos

modernamente la inspiracion. Ellos
disefiaban

los templos, las estatuas y los frisos. Es
cierto

que los escultores, pintores y canteros



cran

meros artistas interpretativos, pero no se
trata de

una condicidn ignominiosa en absoluto.
No se

nos ocurre pensar que un virtuoso del
violin esté

«reprimido» porque deba interpretar las
notas

de Beethoven o de Bartok. Por otra
parte, aun

dentro de la restriccion de la obra
impuesta,
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existen amplias oportunidades para el
ejercicio

de la creatividad (si no fuera asi,
llegados a un

cierto nivel de interpretacion todos los
virtuosos

sonarian igual). Y si el virtuoso lo es
realmente,

compartira la revelacion de Beethoven.

El artista egipcio se hallaba exactamente
en



esta situacion, pero era mas afortunado:
no tenia

que interpretar una y otra vez a
Schumann y

Una noche en la antigua Viena para
poder llegar

a interpretar ocasionalmente el Cuarteto
en do

menor sostenido. En lugar de ello, se
veia

constrefiido a trabajar sobre unas formas

impuestas por la ley césmica, la ley
armonica, y



el éxito en la realizacion de su tarea le
asegura-

ba el enriquecimiento de su propia
comprension

en aquellos aspectos concretos de la
sabiduria.

Aquellas enormes obras estaban
disefiadas

desde el principio para proporcionar
una

percepcion de la sabiduria del templo a
todos

los niveles, desde el mas humilde



picapedrero

hasta el maestro escultor, pintor y
cantero.

Si ojeamos cualquier examen pictorico
del

arte y la arquitectura egipcios, nos
haremos una

idea de la magnitud y la maestria de sus
obras;

si reflexionamos durante un momento,

percibiremos la naturaleza exhaustiva de
la



actividad que se debi6 de requerir para
producir

aquello. Luego, si, en lugar de aceptar
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pasivamente la conclusion ortodoxa de
que todo

esto fue el producto de un engafio
organizado

para satisfacer la megalomania del clero
y de los

faraones, lo contemplamos como un
constante



ejercicio de desarrollo de la conciencia

individual, nos acercaremos a lo que
debio de

constituir uno de los aspectos de la
motivacion

de los egipcios.

Hoy, la tecnologia priva a una enorme
cantidad

de hombres de obtener la satisfaccion
derivada

del trabajo. Los socidlogos nos aseguran

mansamente que esto es parte del precio



que

debemos pagar por el «progreso». Es
cierto, no

obstante, que, aun en la situacion actual,
al-

gunos espiritus heroicos e inventores
crean retos

en oficios que en si mismos no los
contienen.

Pero la inmensa mayoria de los hombres
no

pueden hacerlo. Y ésta es una de las
causas que



contribuyen a producir al hombre
moderno:

desprovisto de direccion, de fe o de

comprension, y con la cabeza llena de
hechos,

su unica respuesta a las inevitables
agitaciones

de su humanidad interior es la violencia,
el sexo

o la apatia.

Egipto organizaba las cosas de otro
modo.



Y, al contemplar sus obras, no
deberiamos

sorprendernos de que las antiguas
fuentes grie-

gas —escritas en una €época en la que
Egipto
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carecia ya de supremacia militar y en la
que, en

relacion a su anterior situacion, se
hallaba en

decadencia artistica— hablen de que los



egipcios eran la mas feliz, saludable y
religiosa

de todas las razas. Dado que no tenemos

ninguna razon especial para suponer que
los

griegos engafiaban a sus lectores, no hay
motivo

para no tomar esas informaciones al pie
de la

letra. Y no tenemos mas que mirar a
nuestro

alrededor, a las tiranias que nos rodean



innumerables, pero inevitablemente
condenadas

a desaparecer—, para comprobar si la
gente es

feliz y saludable, por no hablar ya del
aspecto

religioso, en esos regimenes.

Dado que no podemos realmente
suspender

nuestro juicio, si podemos, al menos,
reconocer

nuestra incapacidad y contemplar este
arte ajeno



conscientes de lo que hacemos nosotros.

Asimismo, debemos reconocer que,
aparte

del extrafio sistema de jeroglificos, la
mitologia

y los neters, no podemos experimentar el
arte

egipcio intacto en ningln otro caso.
Tenemos

estatuas, frisos y otras obras
individuales

perfectamente conservadas, que resultan



impresionantes por si mismas. Pero en
todos los

casos estaban destinadas a ser
contempladas en

el contexto del templo completo (al
menos

cuando estaban destinadas al publico en
general,
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Representacion del templo de Dendera «en pleno funcionamiento» debida a los ar-
tistas napolednicos. Dejando un cierto margen de libertad a la imaginacién ro-
méntica probablemente se expresa la idea mejor que en cualquier fotografia, al

tiempo que la perspectiva permite al artista hacer lo que no puede hacer la lente
de una cimara.

y no a las tumbas, en las que servian a
fines

magicos y simbodlicos). Y es esto lo que



no

podemos experimentar intacto. Por
extensas que

puedan ser, las ruinas egipcias no dejan
de ser

ruinas.

Los colores han desaparecido, los muros
se han

desmoronado, los techos se han venido
abajo.

No podemos sino imaginar el
espectaculo



cuando, en un determinado dia del afio, y
solo

ese dia, a la salida del sol un rayo de luz
cruzaba

una puerta abierta y atravesaba el nartex
del

templo, de 250 metros de largo, dotando
de una

aureola resplandeciente a un singular
coloso de

piedra blanca; y esto en medio de ritos,
canticos
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e incienso, todo ello disefiado para un
unico

proposito y formulado segln unas leyes
armonicas concretas.

Dado que el arte egipcio no se basa en
la

inspiracion individual tal como nosotros
la

conocemos, sino en el conocimiento, y
dado que

dicho conocimiento se halla inscrito en
las



ruinas en forma de proporciones,
jeroglificos y

mitos (todo lo cual hace referencia a la
trascen-

dencia del nimero), nos hallamos en
situacion,

siguiendo a Schwaller de Lubicz, de
retroceder

en el tiempo y, mediante nuestro método

moderno y gradual, descubrir la
compleja

gradacion de los multiples aspectos de
la



sabiduria egipcia.
Estamos ya muy lejos de aquellos

«pensadores logicos y lacidos» que
preferian

utilizar materiales dificiles en lugar de
faciles.

Aun asi, no hemos abordado todavia el
aspecto

mas importante del arte y la arquitectura

egipcios: el proposito al que servia el
producto

en su conjunto.



Tenemos a nuestra disposicion las
extensas

ruinas de una sociedad que, en el
transcurso de

cuatro milenios, dedico sus recursos al
arte

puesto al servicio de la religion.
(Estrictamente

hablando, lo que Schwaller de Lubicz
denomina

el «Templo» egipcio constituye una
orga-
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nizacion mas compleja y global que la
religion

tal como hoy la entendemos; pero, ante
la falta

de un término mas preciso, habra de
servirnos el

de religion.)
Aunque resulta evidente que no puedo

«demostrar» que este arte organizado
sirviera a

los artistas como ejercicio de desarrollo
de la



conciencia, las analogias extraidas de
las

declaraciones de los mejores artistas
modernos

hacen plausible este supuesto: no es en
absoluto

esencial que el arte «comunique» para
que se

justifique.
Incluso hoy existe un tipo de «arte»

concebido para guiar a quien lo practica
a traves



de la senda de la conciencia, aunque
tendemos a

pensar en ¢l no como en un «artey, sino,
mas

bien, como en un ejercicio de disciplina.
En esta

categoria de arte se incluye el tiro con
arco, la

pintura, la elaboracion del té y las artes

marciales en el contexto zen, asi como
las

danzas de los derviches y de los
danzarines del



templo en la India y Bali. Con la posible

excepcion de la pintura zen, ninguna de
estas

artes esta destinada a «comunicary.
Observe la

danza de un derviche, y no sacara nada
de ello;

trate de bailar como €I, y se llevara una
gran

Sorpresa.

Sin embargo, una gran parte del arte
egipcio
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parece no encajar ni en esta categoria ni
enla

categoria occidental de la
«comunicacion». Si

aceptamos que todo arte que no sea mera
autoexpresion constituye un ejercicio de

desarrollo de la conciencia, seguimos



sin poder

explicar suficientemente el de Egipto.
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El arte como «magia»

Ciertamente, Egipto tenia sus
danzarines,

misicoS y guerreros, y es practicamente
seguro

que realizaban dichas actividades a la
manera

zen. El escritor romano Luciano habla
de los



mimos egipcios, quienes expresaban los
mas

profundos misterios religiosos a través
de los

gestos. Se cree que en la masica que
interpretan

actualmente los coptos existen vestigios
de estas

formas de baile. Y esta claro que en
toda la

pintura egipcia se presta una cuidadosa
atencion

a los gestos rituales.



Pero, aun aceptando el arte y la
artesania

como legitimas actividades encaminadas
ala

expansion de la conciencia, seguimos
sin poder

explicar qué motivos tenian los egipcios
para

enterrar todas aquellas obras maestras
en

tumbas destinadas a no ser abiertas
jamas. ;Qué

sentido tenia?



Para la mente moderna, la preocupacion
egipcia

por la muerte, los ritos funerarios y el
mas alla

no es mas que supersticion. Pero si
refle-

xionamos sobre el hecho de que la
calidad de la

vida moderna constituye un corolario
directo de

la calidad de los conocimientos de
quienes la

configuran (los cientificos, los



educadores, los

profesionales de los medios de
comunicacion;
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en menor medida, los artistas; y, en una
medida

aun menor, los politicos y el publico en
general), podemos estar preparados para
cuestionar todos y cada uno de aquellos

presupuestos predominantes que no se
puedan



sustentar en pruebas irrevocables. Por
ejemplo,

tras observar las evidencias que se nos
ofrecen,

podemos convenir, sin temor a
equivocarnos, en

que el mundo es redondo; pero de
ningin modo

estamos obligados a aceptar opiniones
cientificas sobre temas tales como la

reencarnacion o los viajes del alma tras
la



muerte, aunque la ciencia afirme sus
puntos de

vista con el mismo aplomo con el que
habla de

la redondez de la Tierra.

Los temas centrales del arte y la
arquitectura

egipcios son la reencarnacion, la
resurreccion y

el viaje del alma por el averno. El hecho
es que

la ciencia no sabe nada sobre estos
temas. Por



muy firmemente que las mantenga y las

exprese, sus creencias carecen de
fundamento.

También es un hecho que estos temas
son

fundamentales en las creencias de otras
antiguas

civilizaciones, todas las cuales fueron
evidentemente capaces de gestionar sus

sociedades con mucho mas éxito que la
nuestra.

Dada nuestra ignorancia en estas areas,



SOMoOS

libres de elegir entre las conclusiones
de las
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diversas autoridades opuestas, aunque
ninguna

de ellas esta, ni puede estar, sustentada
por una

evidencia de peso; por mi parte, antes
aceptaria

las ensenanzas sobre el alma humana de
los



constructores del templo de Luxor que
de los

inventores del napalm.

Teniendo en cuenta que la fisica
moderna ha

mostrado que la materia y el mundo
fisico no

son sino una forma de energia, no hay
ninguna

razon imperiosa que impida suponer que
los

términos, tan manidos y difusos, de alma
y



espiritu pueden muy bien tener un
significado.

Abordar adecuadamente el tema de la

reencarnacion, la resurreccion, la magia,
el

simbolismo, el alma y el espiritu es algo
que

queda fuera del alcance de este libro.

Simplemente sefialaremos que nuestra
propia

ciencia se halla lo suficientemente
avanzada



como para destruir de una vez por todas
el

presupuesto racionalista de que estas
cuestiones

constituyen necesariamente ficciones.
No hay

nada en la ciencia fisica que haga la
reencarnacion

imposible,

ni

siquiera



improbable. Se trata de un tema que
desborda el

marco de la ciencia: no es mensurable.
Como

tampoco es posible medir el peculiar
estado

mental que considera que la
mensurabilidad es

el criterio ultimo. El materialismo es
una actitud
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metafisica: una filosofia pueril y una fe



negativa, pero filosofia y fe al fin. No es
una

consecuencia logica de la ciencia.
Como en todas las demas ensefianzas

iniciaticas, Egipto sostenia que el
objetivo del

hombre en la tierra era el retorno a la
fuente. En

Egipto se reconocian dos caminos para
llegar a

este mismo objetivo. El primero era la
via de



Osiris, quien representaba la naturaleza
ciclica

del proceso universal; ésta era la via de
las

reencarnaciones sucesivas.

El segundo camino era la via de Horus,
el

camino directo a la resurreccion que el

individuo podia alcanzar en una sola
vida. Es el

camino de Horus el que constituye la
base de la



revelacion cristiana, y, segian Schwaller
de

Lubicz, el objetivo del cristianismo era
poner

esta via directa a disposicion de todos
aquellos

que decidieran embarcarse en ella, en
lugar de

dejarla exclusivamente en manos de un
pequeno

grupo de iniciados selectos, que, en
Egipto,

constituian «el Templo». En este sentido



-y

solo en éste— ha habido una
«evolucidon» en los

asuntos humanos.

Ahora bien, si la muerte no se ve como
una

disolucion final (como entre nosotros),
sino,

mas bien, como una fase (crucial) de
transicidon

de un viaje, la preocupacion egipcia por
la
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Escenas de la vida cotidiana que los eruditos consideran una especie de ligero ali-
vio de la obsesiva teologia de Egipto. Sin embargo, estas escenas no son menos es-
pirituales en su intencién ni en su contenido. El rey, representante terrestre del
hombre césmico o «desarrollado=, estd siempre ocupado en asuntos completa-
mente espirituales; las escenas de artes y oficios se dan tinicamente en las rumbas
de los nobles y de los plebeyos, pero simbolizan la consecucién de lo espiritual a
través de la mediacion de lo material. Como en las escenas dedicadas a la reologia,
los detalles poseen una trascendencia interna y no se han elegido arbitrariamente.

El antiguo Egipto no tenia cine, pero si comprendia el principio en el que éste
se basa. Obsérvese el recolector de papiros de la parte inferior. Su viaje dura més
tiempo del que se necesita para recoger un simple manojo de papiros, ya que al
principio es joven y va envejeciendo en cada «fotograma». Asimismo, ha observa-
do cuidadosamente que hay un tallo doblado, y cuando estd erguido lo sujera con
la mano. Esto es una representacion simbélica de un aspecto de la vida de Ouk-
hotep, visir de Sesostris I (XX dinastia, 2000-1788 a.C.), quien, obviamente, era
un hombre de gran talento: «Unico confidente, tesorero, gran jefe de los sacerdo-
tes de Hator, sefior de Cusa, escriba de los Libros divinos, maestro de todos los ce-
tros y ropajes, “inico de su clase y sin rival”, aquel que domina los secretos que
s6lo uno conoces.



muerte se

COLIN BLAKEMORE, en The Listener,
11 de

noviembre de 1976, p. 596.

La persistencia del alma mas allé de la
mera

muerte fisica constituye un principio
casi

universal de las religiones y las
filosofias. No
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es, creo, unicamente una expresion del
egoismo

del hombre; es la inevitable formulacion

cultural de la mas basica y esencial
necesidad de

cualquier cosa viviente: el deseo de
sobrevivir.

En la teoria de Darwin éste se veia
ampliamente

satisfecho por el éxito reproductivo y
una repro-



duccion abundante. Para los
egocéntricos

platénicos, la reencarnacion era
necesaria,

también ... La transmigracion del alma
no es,

sin embargo, una idea original de Platon,
ni

tampoco es el suyo el ejemplo mas
extremo de

la hipotesis. Pitagoras, quien
probablemente

fundo6 la geometria con su teorema sobre



las

dimensiones de los triangulos
rectangulos, creia

que en una existencia anterior habia sido
un

arbusto. La filosofia religiosa de la
hermandad

pitagorica parece hoy cosa de risa.

convierte exactamente en lo contrario de
lo que

aparenta ser: es, en realidad, una
preocupacion



por la vida, en el mas profundo de los
sentidos

posibles.
Dado que los principios subyacentes al

universo son los mismos en todas partes,
la

analogia constituye un medio mas
preciso —en

ultima instancia, mas «cientificon—
para llegar

a la comprension de los fendmenos que
la
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simple medicion. De ahi que todas las

ensefanzas sagradas utilicen la
parabola, la

analogia, el mito y el simbolo, en lugar
de los

hechos. Los hechos no ayudan a la
comprension.
Si la reencarnacion es una realidad,

entonces, al morir, el «almay
descarnada se



halla en una situacion parecida a la de la
semilla

fisica, que necesita que la cascara se
disuelva

para poder brotar. Como la semilla, el
«almay,

imperfecta pero viable, se encuentra en
una

situacion vulnerable, ya que se puede
pisotear

facilmente y, ademas, requiere unos
nutrientes

especificos para satisfacer sus



necesidades. En

el caso del alma, estos nutrientes no son
fisicos,

sino espirituales (de ahi la costumbre

generalizada en todo el mundo de
realizar

elaboradas preparaciones, ritos y
oraciones

funebres).

En nuestro caso, obviamente, la
provision

de estos nutrientes es «magicay; pero



nuestra

educacidn, basada como esta en
presunciones

materialistas (aun hoy, después de mas
de

setenta afios de teoria de la relatividad y
de

fisica cudntica), inculca en nuestras
mentes la

nocion de que la magia es sindbnimo de
supersticion.

Schwaller de Lubicz define 1a magia



como
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la manipulacidn de unas fuerzas
armonicas que

pueden residir fuera de nuestra
percepcion sen-

sorial y que, en consecuencia, escapan
al cerco

de una posible medicion.
Vivimos, todavia hoy, en un mundo

magico.



El arte es magia. Su efecto no se puede

medir ni se puede comprender
racionalmente.

En cierta medida, la metodologia del
arte si se

puede medir, se puede descomponer en
los

armonicos, vibraciones, longitudes de
onda y

ritmos que la integran. Pero esto solo no
explica

—ni puede explicar— el efecto
producido, que



es magico. Una transformacion de
energia ha

tenido lugar en nuestro interior. Y solo
la

comprension del significado de los
niameros que

gobiernan los ritmos, las longitudes de
onda,

etc., puede dar cuenta de dicha
transformacion.

Por ejemplo, supongamos que nos
comemos

una patata. Al cabo de poco tiempo,



puede que

la energia de la patata se haya
transformado en

energia de pensamiento. También esto es
magia:

la magia de los neters. Nuestra ciencia
puede

realizar mediciones de los aspectos
cuantitativos

del fendmeno: la conversion de la patata
en

pensamiento, o en rabia, o en colera, es
un



hecho. Pero para explicar los aspectos

cualitativos de la transformacion de la
energia,
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la ciencia sOlo sabe caer en los sofismas
de la

jerga evolucionista: la energia se
transforma

debido a que los organismos que pueden

transformarla poseen una «ventaja
biologica»

sobre aquellos que no pueden hacerlo.



Esta es

una imposicion del pensamiento humano
sobre

las fuerzas de la naturaleza,
supuestamente

ciegas y accidentales. Una «ventaja»
implica un

objetivo. Pero, segln esta teoria, no hay
objetivo alguno.

El propdsito de los prodigiosos
esfuerzos

artisticos y arquitectonicos de Egipto



cra

magico. En los templos esa magia era
publica,

destinada a operar sus transformaciones
en los

individuos que los utilizaban. En las
tumbas, en

cambio, la magia estaba dirigida al alma

descarnada de los difuntos. ;Quiénes
SOmMOS

nosotros para decir que se trataba de

supersticion, que era un error, que no



servia
para nada?

Asi considerada, la preocupacion
egipcia
por la «muerte» adquiere sentido,

aunque sigue

siendo ajena a nuestras propias
preocupaciones,

que no tienen que ver siquiera con la
«viday,

sino con el «nivel de vida». Las
construcciones,



estatuas y frisos de Egipto estaban
concebidos

para llevar tanto a los hombres vivientes
como a

las «almas» descarnadas de los muertos
ante la
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El escarabajo pelotero, Jeper, simbolo del sol de la mafiana, del Sol como princi-
pio transformador. El escarabajo pone sus huevos en una bola de estiéreol, y fi-
nalmente, como si fuera por generacion espontinea, aparecen la larvas que se han
alimentado del estiércol de la bola. La analogia con el Sol —que desaparece por la
noche y aparece en toda su gloria por la mafiana— resulta evidente. El simbolo se
refiere también a la funcion del Sol, En términos humanos, el cerebro del hombre
es su sol y su principio transformador. Schwaller de Lubicz sefiala la semejanza de
forma entre el escarabajo y el crineo humano.

presencia de los neters.
Arte simbolico

Finalmente llegamos al simbolismo.
Todo el

arte egipcio es simbolico.



Normalmente consideramos que un
simbolo es

algo que representa a otra cosa sin
demasiada

precision. En literatura —como ocurre
con

Joyce o con Virginia Woolf, por
ejemplo—, se

trata
de
un

sistema



subjetivo
de

correspondencias que significa una cosa
para su

autor y puede, o no, comportar un
significado

similar para los lectores. Podemos
considerar

que un simbolo es un recurso arbitrario
que
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representa un concepto o una serie de



conceptos

(como, por ejemplo, la bandera de un
pais). Para

nosotros, un simbolo no tiene
significado a

menos que ya sepamos qué es lo que se
supone

que representa. Entonces actiia como una
especie de signo o abreviatura.

En Egipto, el simbolismo constituia una
ciencia

exacta. Ya hemos aludido al rico y



apropiado

simbolo de la serpiente como
representacion del

poder dualizador. Todos los simbolos y
los

caracteres
jeroglificos
egipcios
son

similarmente profundos y apropiados. Y
es a



través del estudio del simbolismo
egipcio como

podremos apreciar la penetrante
capacidad de

observacion (es decir, «cientificay) de
los egip-

ci0s.

Sus
simbolos
estan

cuidadosamente



extraidos del mundo natural, y el
simbolo

elegido en cada caso es el que mejor
expresa o

encarna una funcion o un principio. Asi,
el

simbolo elegido representa esa funcion
O ese principio en todos los niveles
simultaneamente: desde la mas simple y

evidente manifestacion fisica de dicha
funcion

hasta la mas abstracta y metafisica.



Por desgracia, el simbolismo de Egipto,
quizas

el rasgo mas global y notable de su
civilizacion,

es también el que para nosotros resulta
menos
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accesible. Aunque, siguiendo a
Schwaller de

Lubicz, seamos capaces de penetrar en
el

significado interno de los simbolos
individuales,



lo mas probable es que pocos de
nosotros

logremos siquiera «leer» un texto tal
como

estaba destinado a ser leido. La
naturaleza de

los simbolos, con sus multiples
significados, es

tal que €stos no se pueden leer de la
manera

lineal, secuencial, que actualmente
utilizamos

para leer un libro; requieren un estadio



de

conciencia mas elevado que hoy sélo
algunas

personas experimentan después de
varios afos

de practicar 1la meditacion, en la que el
todo se

percibe como tal.
En ocasiones, si somos afortunados,

podemos experimentar esto mismo con
un

cuadro o una obra musical. S1 uno



conoce la

experiencia, y sabe que no se engaia,
entonces

sabra también cual es el estado
psicologico

necesario para leer el texto egipcio tal
como se

debe leer, aunque no pueda aspirar a
participar

de ¢€l.
Pero aunque esta experiencia directa nos

est¢ vedada, todavia podemos reconocer



el

caracter insostenible de la vision
ortodoxa, que

no ve en el simbolismo egipcio (como
en todos

los métodos egipcios) mas que un medio

engorroso y primitivo de hacer una serie
de
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cosas que se podrian realizar de una
manera mas

facil.



El egiptdlogo, como un buen hijo del
siglo

xvni, profesa el credo de la facilidad.
Una

matematica que resulte mas facil es

automaticamente mejor; un alfabeto que
permita

a todo el mundo escribir lo que quiera
es mejor

que un sistema jeroglifico que requiera
afios de

aprendizaje.



Estamos tan acostumbrados a aceptar
que la

facilidad creciente es sindonimo de
progreso que

nunca cuestionamos esta idea. Sin
embargo, se

trata de un juicio de valor arbitrario.

Esta preocupacion por la facilidad se
denomina

«sentido comuny; pero, en realidad, no
se trata

mas que de otra genuflexion inconsciente
ante



el altar de la teo-economia, el culto de
Occidente.
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Geb, el «dios de la tierra», desgarrado o separado de Nut, la «diosa del cielo». Los
cientificos consideran primitivas estas representaciones grificas de la creacién,
aunque a veces encantadoras. Sin embargo, para explicar el hecho de la creacion
los propios cientificos deben recurrir a la fantasmagoria de la teoria evolucionista,
quizis el mas infundado corpus de supersticion que jamas haya infectado la men-
te humana. Egipto abordaba los principios que subyacen a los hechos. Nut, hem-
bra, es matriz de creacién. Geb, macho, es principio fecundador. Pero la creacién
en este nivel es espiritual, no material: el falo se dirige hacia el cordén umbilical.
Asi, la separacion del cielo y la tierra es, a la vez, causa y efecto.

(Probablemente, la actual obsesion en
todo el

mundo por el deporte refleja una
apreciacion



innata de la excelencia, de lo que se
realiza por

el mero placer de hacerlo, de la
dificultad: el

reto que anteriormente entrafiaba la
aventura

cotidiana de vivir, pero que hoy ha sido
eliminado

por

la

tecnologia.



Algunos

afortunados han percibido la naturaleza
del pro-

blema, y compiten entre si, o contra el
reloj,

mientras millones de personas observan
y viven

sOlo de una manera indirecta una
experiencia

que deberia ser la suya.)

Cuando observamos Egipto y
descubrimos
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que ciertos aspectos de su civilizacion
resultan

poco manejables, conservadores o
innecesaria-

mente primitivos, debemos recordar
siempre

que sus valores no eran los nuestros.

Invariablemente, siempre que
observamos sus

métodos con detalle, podemos ver que,
dados



sus objetivos, su negativa a renunciar a
sus

engorrosos métodos, a desarrollar un
alfabeto o

una tecnologia mas avanzada, era
deliberada, y

se basaba en una comprension de la
naturaleza y

el destino humanos mas profunda de la
que

poseemos nosotros.
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Osiris itifalico, simbolo de la regeneracion. El falo esta situado en el lugar del cor-
dén umbilical, El correcto emplazamiento anatémico del falo era algo que, obvia-
menre, estaba dentro de las capacidades picraricas de los antiguos egipcios; pero el
falo situado en la posicién del cordén umbilical simboliza el poder de autorreno-
vacion de Osiris.

Resumen



A continuacion veremos brevemente los

aspectos concretos de la ciencia, el
simbolismo,

el mito y la literatura egipcios tal como
los in-

terpretan Schwaller de Lubicz y algunos
otros

autores. Sin embargo, dado que esta
digresion

sobre el significado y el proposito del
arte egip-
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cio nos ha llevado tanto tiempo debido
al hecho

de que la lectura es un proceso lineal, y
las

observaciones que hicimos hace ya
bastantes

paginas es posible que hayan quedado

oscurecidas u olvidadas, me gustaria
resumir las

dificultades y las desventajas intrinsecas
que

aparecen al aproximarse al arte egipcio:



1. El conocimiento egipcio constituye un
todo.

Ningln aspecto esta concebido separado
del

resto. Dado que, para nosotros, no hay
ninguna

otra manera de estudiarlo que no sea por
partes,

debemos tener claro constantemente que
cualquier conclusion a la que lleguemos

debemos relacionarla siempre con el
todo del



que se ha extraido.
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Doma del toro salvaje. Sin duda, ésta es una
representacién del mérodo realmente utili
zado .para domefiar a un toro preparado
para el sacrificio. Al mismo tiempo, el toro
salvaje representaba la indémita fuerza in-
terior (normalmente sexual). El sacrificio
material del toro constituye una representa-
cion simbdlica de una bisqueda espiritual,
necesariamente interior.

No parece probable que en la vida cotidia-
na los cuidadores de las perreras adiestra-
ran simultineamente a sus galgos y a sus
monos. Pero las fuerzas animales del inte-
rior del hombre se deben mantener a raya
todas a la vez: no tiene ninguna utilidad sa
lir a pasear a los perros mientras el mono
nos destroza la casa.

Puah, creador de la forma, fuego descendi-
do a la Tierra, aspecto creador de R .
se representa mediante el caricter jeroglifi-
co que equivale a «la mitads, que a la vez
representa la escision primordial, la rupru-
ra de la perfeccién del absoluto.

a

na de caza. Los galgos egipcios cierta
mente cazaban antilopes en el desierto. Pero
el antilope era también una de las numero
sas criaturas que pertenecian a Set (¢acaso
porque éste se caracteriza por huir del ene
migo?); por tanto, las escenas de caza sim-
bolizan un aspecto de la victoria sobre las
fuerzas de Set.
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Plafiideras. Tumba de Ramsés. Obsérvese la atencion que se ha prestado a los de-
talles de los gestos. Un gesto es activo, y se ha representado con dos manos dere-
chas; otro es receptivo, y se ha representado con dos manos izquierdas. La prueba
de que se trata de algo deliberado nos la da la figura de la muchacha de la hilera
inferior, la tercera desde la izquierda, que abraza a la mujer adulta con las dos ma-
nos anatomicamente normales,

2. El conocimiento egipcio es siempre



implicito, nunca explicito. Solo era
«secreto» en

el sentido de que no se hallaba
consignado por

escrito (si no era en los Libros de Thot,
que se

conservaban en Her-mopolis y que se

mencionan en algunos textos). Egipto no
hablo

de su conocimiento, sino que, mas bien,
lo

incorporo a su arte y su arquitectura,
dejando



que ejerciera su efecto de una manera
304

emocional: Egipto hablaba al espiritu
del

corazon.

3. La autoexpresion no constituye un
aspecto

necesario de la creatividad.

4. El arte, la religion, la filosofia, el
mito, las

matematicas y la ciencia egipcias se
basan en la



premisa —abstracta y metafisica, pero
logicamente inevitable— de la escision

primordial. De ella surgen de forma
natural el

flyjo y la interaccidn de los nimeros, el
organo

mediador de la seccion durea y los

«irracionales» con ella relacionados, y
la

armonia. A través del estudio del
numero, los

irracionales y la armonia, el hombre se



halla en

situacion de comprender el conjunto de
la

creacion asi como todas las leyes,
principios y

funciones subyacentes a los fendémenos
fisicos,

que son resultados. Nuestra ciencia
estudia solo

dichos resultados, o, mas exactamente,
N

aspectos mensurables. Asi, el hecho de
la vida



esta, por definicion, fuera del alcance de
la

ciencia occidental tal como actualmente
se

practica; esta ciencia es una disciplina

mortuoria, que se dedica a diseccionar
los

cadaveres de los fendmenos.

5. Egipto era practico. Estrictamente
hablando,

el arte es practico. Es practico organizar
una



sociedad de manera tal que permita a los
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La red para capturar aves salvajes (A). Los egiptologos consideran que estas escenas no son mds
que deliciosas representaciones de la vida cotidiana. Pero cuando la red no sélo contiene aves,
§ino también hombres cautivos y animales atados (como en Edfi), estd claro que posce otro
significado. En B, la red es arrastrada por el rey en compaiiia de los tres neters, lo que parece
una extrafia manera de pasar un dia de la vida coudiana, incluso en Egipto. Schwaller de Lu-
bicz descubri que la red también se basaba en unas proporciones geométricas extremadamen-
te interesantes. Ciertamente las aves salvajes se capturan con este método; pero aqui estas «aves
salvajes~ son simbolos del espiritu, al que el hombre, en su bisqueda del dominio interior, debe
capturar.




hombres realizar sus objetivos
espirituales, e

incluso les invite a hacerlo.
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El barco del Sol, sustentado por Nut, el cielo (con la mano izquierda en el brazo
derecho, y la mano derecha en el brazo izquierdo), guiado por la «conciencia» y el
averbo». Cada detalle de cada relieve o pintura egipcia posee un significado preci-
so y meditado. Nada es accidental, caprichoso o supersticioso. Todos los detalles
revelan sus significados a la luz de los métodos simbolicos desarrollados por
Schwaller de Lubicz.

6. Aunque no podemos experimentar el

impacto emocional del arte y la
arquitectura

egipcios, si podemos, al menos,



observarlo en

su propio contexto, no como una llamada
ala

sensibilidad estética ni como un
instrumento de

una tirania impuesta, sino como un
perpetuo

ejercicio de desarrollo de la conciencia.

7. Finalmente, y dado que los métodos
de

Egipto eran —en sentido amplio, pero
también



de forma concreta— magicos, los
propdsitos a

los que apuntaban el arte y la
arquitectura

egipcios siguen siendo insondables para
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nosotros, y seguiran siéndolo hasta que
el

hombre moderno alcance de nuevo un

conocimiento equivalente de las
realidades

espirituales en las que se basaba todo



Egipto. Lo

que para nosotros es «magiay, para
Egipto era

ciencia, y, en cierto sentido, incluso
tecnologia.

La ciencia moderna ignora la
reencarnacion

y la resurreccion, pero si podemos
aceptar la

posibilidad
de

que



estos
conceptos

correspondan a realidades, entonces
debemos

enfocar el tratamiento que les dio Egipto
como

algo de lo que s6lo podemos aprender,
puesto

que no tenemos nada que anadir.
Igualmente deficiente resulta nuestro

conocimiento y nuestro tratamiento del



simbolismo. Cada simbolo egipcio fue

cuidadosamente extraido del mundo
natural

como el que mejor expresaba y
encarnaba toda

una gama de principios y significados,
desde los

mas abstractos hasta los mas concretos.

Schwaller de Lubicz contempla el
conjunto

de la civilizacién egipcia como un
gigantesco



simbolo,
conscientemente
organizado,

y

adecuado a las fases por las que la
humanidad

pasaba entonces. En consecuencia,
cuando

observemos
los

diversos



aspectos
del

conocimiento egipcio, no debemos
olvidar

nunca que todos ellos se desarrollaron
para ser
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aplicados a un plan predeterminado.
309

Ciencia y arte en el antiguo Egipto

Astronomia



Desde la época napoleonica hasta la
actualidad,

los astronomos interesados en la
evolucion de

su ciencia han vuelto los ojos hacia
Egipto, y,

aunque han discrepado en los detalles,
en

general han llegado a la conclusion de
que la

astronomia egipcia era mas avanzada,
sofisti-

cada y refinada de lo que reconocen los



egiptologos. Schwaller de Lu-bicz
examina y

resume cuidadosamente las evidencias
que lo

avalan, afiadiendo algunas notables
ideas

propias.
Como todas las civilizaciones antiguas,
Egipto dedico mucho tiempo y energia al

estudio del firmamento. Los
historiadores

imaginan que una combinacion de



necesidades

agrarias practicas y primitiva
supersticion

resulta suficiente para explicar este
antiguo

interés universal.
Egipto observaba el firmamento, hasta

donde alcanzaba a hacerlo, con tanta
precision

como nosotros. En cierta medida, a esta

informacion se le daba una utilidad
practica en



agricultura, geodesia y el sistema de
pesas 'y
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medidas. Pero al mismo tiempo, los
datos de la

astronomia se estudiaban por su propio

significado; es decir, servian a los
propositos de

la astrologia, que es el estudio de las

correspondencias entre los
acontecimientos del

firmamento y los de la Tierra.



Las evidencias contemporaneas de que
dichas

correspondencias existen son
exhaustivas e

indiscutibles. En cualquier otro ambito,
la

cantidad y calidad de las evidencias
directas e

indirectas contemporaneas que las
atestiguan

serian suficientes para dar por zanjada
la cues-

tion mas alla de toda duda. En los



ultimos diez

afos, un gratificante nimero de
cientificos, tras

haber observado estas evidencias, las
han

aceptado. Sin embargo, por numerosas
razones

psicoldgicas y filosoéficas, el tema de la

astrologia sigue teniendo una fuerte
carga

emocional,

hasta



el
punto
de
que,

recientemente, 186 eminentes cientificos
_in-

cluyendo a 19 premios Nobel—
firmaron un

manifiesto condenando el resurgimiento
del

interés en la astrologia. Este gesto
simbolico —



totalmente
futil,
aunque
sumamente

interesante— indica, en primer lugar,
que los

186 cientificos no habian observado el
monton

de
evidencias

que



sustentan
las

correspondencias entre lo celeste y 1o
terrestre,
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cardenalicio» que preside la «Iglesia»
del

progreso ya no se siente seguro de su
posicion:

hace unas décadas los cientificos jamas
se



hubieran sentido 1o bastante amenazados
CoOmo

para hacer publica una condena oficial
(14).

Estas
modernas
evidencias,
aunque

convincentes, se refieren naturalmente
solo a

aquellas correspondencias astrologicas
que



estan al alcance de los modernos
métodos de

medicion. Sin embargo, son
sobradamente

suficientes para justificar el tipo de
pensamiento

analogico necesario para clarificar los
usos que

los egipcios daban a la astronomia.

Como ya hemos visto, partiendo de la
Escision

Primordial y avanzando a través del
estudio del



numero, comprendemos los fendmenos
fisicos

como los resultados de funciones y
procesos

que interactiian entre si. Para dotar de
significado al revoltijo de impresiones

comunicadas por los sentidos,
clasificamos esta

informacion segun una escala. La
ciencia acepta

esta clasificacion a regainadientes, pero
apenas



puede actuar de otro modo. La gente
corriente la

utiliza de manera instintiva, inmediata y
precisa.

Las palabras clave de este sistema
innato son:

jerarquia, ritmo y ciclo.

El universo estd organizado
jerarquicamente,
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como todas las instituciones humanas.

En el mundo fisico, las unidades mas



simples o

«inferiores» se combinan para formar
unidades

mas complejas o «superioresy.
Distinguimos lo

«superior» de lo «inferior» por una
serie de

cualidades, inmensurables pero
inevitables:

cuanto mayor sea la «superioridad» de
una

unidad u organismo, mayor sera su grado
de



sensibilidad,
percepcion,
inteligencia

Y

finalmente, decision.
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Tradicionalmente, la astrologia asigna las diversas partes y 6rganos del cuerpo al
dominio de los diversos signos del zodiaca. Aunque el zodiaco tal como hoy lo co-
nocemos no parece que existiera en Egipto, Schwaller de Lubicz creia que era el
conocimiento del zodiaco y de la astrologia el que determinaba la ereccién y des-
truccién de templos y los cambios en el énfasis del simbolismo egipcio. En el tem-
plo de Luxor, descubrié simbolos correspondientes a los signos del zodiaco en la
mayoria de los muros y cimaras que les habria asignado la astrologia medieval. La
mayor parte de los relieves de Luxor se hallan en condiciones sumamente malas, o
estin completamente borrados, y los signos que faltan podrian muy bien haber es-
tado alli anteriormente. Una comprensién analégica similar subyace a la atribu-
cion egipcia de las horas del dia y de la noche al dominio de determinados neters,
una practica que también era comin en la acupuntura china y que actualmente se
encuentra en proceso de comprobacidon por parte de la medicina moderna.

Aunque hasta la fecha no se ha
encontrado en



Egipto nada parecido al horéscopo
individual,

las abrumadoras evidencias de lo que se
podria

denominar una «macroastrologia»
presuponen

algin tipo de astrologia individual. No
puedo

demostrar que los egipcios establecieran
la

conexion vital entre el individuo y el
momento

del nacimiento, pero, dado que el



«nacimientoy
de los templos estaba astrologicamente
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determinado, es dificil que fuera de otro
modo.

Lo que esta claro es que Egipto
comprendia la

correspondencia entre el hombre y las
estrellas.

Esto se demuestra de manera inequivoca
enun

dibujo egipcio cuya trascendencia



eludieron los

eruditos (incluso los interesados en
demostrar

que en Egipto existia la astrologia) hasta
que,

recientemente, fue senalada e
interpretada por el

doctor Charles Muses (con el seudénimo
de

Musaios) en The Lion Path: You can
take it

with you, publicado en 1985.
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Un repollo es «superior» a una piedra;
un perro

es «superior» a un repollo; un hombre es

«superior» a un perro. Un positivista
podria

argumentar que «superior» resulta un
término
subjetivo y engafioso en un universo

azaroso 'y

carente de sentido; pero a menos que sea
un



positivista de pensamiento sumamente
répido,

su reaccion inmediata si atropella por
accidente

a un perro o a un niflo no sera la misma
que si

atropella a un repollo.
L4 ciencia no puede escapar al carcter

jerarquico del mundo fisico. (Sélo
desde el

punto de vista de la estadistica
matematica, este



hecho excluye ya la posibilidad de una

evolucion como acontecimiento debido
al azar.)

La ciencia reconoce al hombre como
unidad

jerarquica (u organismo) constituido por
glandulas y 6rganos, que, a su vez, estan

constituidos por células, cada una de las
cuales

esta constituida por moléculas, a su vez

constituidas por atomos. Cada etapa
(partiendo



del 4&tomo) se caracteriza por poseer un
grado

superior

de

sensibilidad,

percepcion,

complejidad, organizacion y autonomia.

En este punto la ciencia moderna se
detiene.

Limitada por un criterio de
mensurabilidad que



se ha impuesto a si misma, se niega a
admitir —

y mucho menos a tratar de estudiar—
aquellas
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jerarquias superiores que
analogicamente —si

no logicamente— son necesarias para
hacer la

experiencia comprensible.
El hombre individual constituye un

organismo o unidad jerarquica. Pero



forma parte
de un organismo o unidad superior: la

humanidad. Esta, a su vez, forma parte
de la

vida orgénica, que forma parte de la
Tierra, que

forma parte del sistema solar, que forma
parte

de nuestra galaxia. Cada una de ellas
representa

una jerarquia o reino superior, con sus

correspondientes



grados

superiores

de

sensibilidad, percepcion, etc.

Al mismo tiempo, observamos que los

fendémenos fisicos siguen un ritmo
alterno

dentro de un patrén ciclico: inhalar,
exhalar;

vigilia, suefio; primavera, verano, otofo,

invierno. Estas alternancias vienen



impuestas

por la naturaleza dual, polar, de la
creacion. Y el

ciclo

de

la
fertilizacion,
nacimiento,

crecimiento, madurez, senescencia,
muerte y

renovacion es comun a todas las



jerarquias
(aunque no es observable en los reinos

molecular y atdbmico, si se puede
observar, hasta

cierto punto, en las superiores jerarquias
galacticas).

Dada la medida en la que podemos
observar

la estructura jerarquica, el ritmo alterno
y los
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patrones ciclicos en el mundo fisico, hay
que ser

muy estrecho de miras y algo tonto para
negarse

a admitir la existencia de estos
principios en las

areas situadas mas alla de los sentidos
y, en

consecuencia, inaccesibles a la
medicion

directa.

Egipto y otras civilizaciones antiguas
nunca



estuvieron limitadas por este tipo de
fronteras

arbitrarias. Fue su astronomia —al
servicio del

conocimiento astrologico— la que les
permitid

percibir esos reinos superiores, y Egipto
actuo

basandose en esa percepcion, a veces de
manera

directa, a veces de forma simbolica.

Puede que a nosotros nos resulte dificil,
con



nuestro estrecho y utilitario concepto de
sociedad, comprender los resultados que
obtuvo; pero si podemos comprender el
pensamiento subyacente.

Una

caracteristica

universal

de

la

organizacion jerarquica es que lo



«superior»

organiza a lo inferior, mientras que lo
«inferior»

desorganiza a lo superior.
En un restaurante, el chef organiza a los
friegaplatos y a los camareros. Si los

friegaplatos son reacios (o el jefe es un
tirano

borracho), éstos se rebelan y echan
abajo la

organizacion. La célula cancerosa dentro
del



cuerpo se rebela, se niega a obedecer,
trata de

318

«expresarse» y derriba la organizacion
superior

del
cuerpo.
Sin
embargo,
aunque

conceptualmente la organizacion



procede de

arriba abajo, en cuanto a su ejecucion
procede

de abajo arriba. Este libro estaba ya
completo en

la mente del autor antes de que éste
tocara

siquiera el papel; el roble se halla ya
completo y

en potencia en la bellota. Pero el libro
se forma

palabra por palabra, y el roble empieza
con el



planton; y solo esta parte del proceso
resulta

observable. Obviamente, es la
observacion de

este proceso la que suele sustentar la
teoria

evolucionista; pero, como supo
comprender

perfectamente Platon, ésta no es sino la
parte

mecanica y menos interesante de la
historia.

Estos principios de organizacion valen



para

todos los ambitos observables. En
consecuencia,

no hay razon alguna por la que no tengan
que

ser validos en aquellos que son dificiles
0

imposibles de observar, y ciertamente
tampoco

hay razon alguna por la que en dichos
reinos

deba prevalecer el principio
exactamente



opuesto.

Como podemos ver en el cuerpo
humano, las

diversas jerarquias in-teractian entre si
y son

interdependientes; la desorganizacion en
los

reinos inferiores perturba y puede
destruir al

superior.
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Por tanto, cuando, en nombre del



progreso,
despojamos a la Tierra de sus recursos,

destruimos el equilibrio ecolégico,
derrochamos

de manera significativa la energia
potencial del

planeta (carbon, petroleo e, incluso, la
fuerza

hidroeléctrica), bien puede ser que tal
accion

destructiva tenga repercusiones mas alla
de la



Tierra, y aun mas alla del sistema solar,
puesto

que no tenemos ni idea del papel que

desempefia la vida orgédnica de la Tierra
en el

gran esquema. Una pequeia herida que
se

infecte puede gangrenarse y acabar con
todo el

sistema.
En cualquier caso, son los datos de la

astronomia, interpretados en términos de



numeros, ciclos y jerarquias, los que

proporcionan una percepcion de los
reinos

superiores. Egipto organizaba y
administraba su

civilizacidon basandose en este
conocimiento; y

es este el que explica la estructura de su
sistema

de calendarios, los cambios de énfasis
en su

simbolismo, la ascendencia de un neter
sobre



otro y los cambios en la hegemonia
teoldgica de

los diversos centros religiosos.
En lo que se refiere a los medios fisicos

para obtener la informacidn astrondomica
precisa

necesaria,
Egipto
poseia
los

mejores



observatorios posibles hasta el
desarrollo de los
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telescopios
modernos.
Dos
astronomos

britdnicos, Richard A. Proctor y sir
Joseph

Lockyer, demostraron ya a finales del
siglo xix



el modo en que las piramides —primero
en

forma truncada, luego en su forma
completa—

pudieron haberse utilizado como
observatorios.

El calendario

Obviamente, los ciclos de la Luna y el
Sol (y

menos obviamente los de los planetas, el
sistema solar, las estrellas fijas y las

constelaciones) corresponden a



determinados

acontecimientos en la Tierra. Incluso en
el nivel

practico mas evidente el hombre debe
observar

dichos ciclos. Cualquier sociedad
humana que

practique la agricultura necesita de
algln tipo de

calendario si desea hacer planes con
cierta

antelacion.



Toda la agricultura egipcia dependia de
la

crecida y el desbordamiento anual del
Nilo, y

esto —creen los egiptdlogos— fue lo
que ori-

ginalmente inspiro el estudio de la
astronomia y

el desarrollo, a lo largo de muchos
siglos, del

calendario egipcio, curiosamente
complejo,

extremadamente ingenioso y sumamente



preciso.
Pero ;por qué aquellos 1ogicos y lucidos
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pensadores, que gustaban de trabajar
con

materiales dificiles, en lugar de faciles,
habrian

de mantener tres calendarios al mismo
tiempo?

(Para ponerles las cosas dificiles
también a los

agricultores?



Egipto utilizaba un calendario lunar, que

alternaba los meses de 29 dias con los
de 30; un

calendario movil o civil, de 360 dias
mas otros

cinco adicionales (en los que se decia
que

habian nacido los neters), y un
calendario de

365 1/4 dias, basado en la denominada
«salida

helia-ca» de la estrella Sirio
(exactamente el



mismo que regula nuestro afio actual).

Por lo que sé, nadie ha tratado de
averiguar con

detalle las relaciones entre estos
sistemas de

calendarios egipcios, independientes
pero

simultaneos. Sin embargo, Schwaller de
Lubicz

realiza una ob servacidn que, en ltima

instancia, podria llevar a comprenderlos
to-



talmente.

El ciclo de 25 afios correspondia a 309
lunaciones (una lunacion es el periodo
comprendido entre una luna nueva y la

siguiente). Los célculos son:
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25 X 365 = 9.125 dias, y
9.125 26 5307 ik .
300 = 2759307 dias por lunacién.

Esto por si solo revela unas observaciones extremadamente preci-
sas. La astronomia moderna considera que la lunacién equivale a
29,53059 dias, lo que da una diferencia aproximada de un segundo.
Pero Schwaller de Lubicz senala la fascinante equivalencia de 25 afios

(d-1) x 1.000 : ;
————————; y esta eleccion del na-

y 309 meses lunares: 309 =



mero que determina el ciclo no puede
ser

accidental. (Un doble ciclo, que
expresaria la

seccion aurea, comprenderia 50 afios:
618 =(0 -

1) X 1.000. Es interesante sefalar que
¢ste es el

ciclo atribuido por los dogon a la orbita
de la

estrella invisible compafiera de Sirio, en
la que

se basa toda la astronomia de este



pueblo
africano.)

Como ya hemos visto antes, fi, la
seccion

aurea,
es

la
funcion
que

genera



geométricamente el cinco. En el
simbolismo del

numero pitagorico, el cinco es el
numero de la

creacion, mientras que el seis es el
numero del

tiempo y el espacio. Encontramos este
conocimiento reflejado en el simbolismo
egipcio, y parece que dichos numeros

desempefian un papel, e incluso pueden
haber

constituido el factor determinante del



sistema

egipcio de calendarios, puesto que los
diversos

ciclos se pueden reducir a la interaccion
del

cinco y el seis, y de sus multiplos. Y
dado que

se acepta que el calendario egipcio
constituye

una maravilla de precision, resulta
interesante

observar como los hechos de la
astronomia
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parecen confirmar las premisas del
pensamiento

pitagorico, puramente simbolico.

El calendario lunar se organiza en 25
ciclos

anuales de 309 lunaciones. El propio
ano se

calculaba de dos maneras. Habia un
«ano civily

de 365 dias, similar al nuestro. Pero, a

diferencia de ¢€ste, aquél no se



subdividia en

meses de duracidn arbitraria con el fin
de que

totalizara los 365 dias, sino que Egipto
contaba

12 meses de 30 dias cada uno (multiplos
de seis,

y de seis y cinco, respectivamente), mas
otros

cinco dias adicionales. En estos cinco
dias

adicionales se suponia que habian
«nacido» los



neters (o principios divinos).
Como sabemos, el ano real no tiene 365

dias, sino 365 1/4. Nosotros afnadimos
un dia

extra cada cuatro anos, en nuestro «ano
bisies-

to», lo que mantiene el calendario
sincronizado.

Egipto, sin embargo, mantenia al mismo
tiempo

dos calendarios en funcionamiento. El
ano civil



o movil cambiaba gradualmente en
relacion al

afo fijo o «sético» (Sirio = Sothis en
griego,

Sopdit en egipcio). Habian de
transcurrir 1.461

afios para que el afio civil, que perdia un
dia

cada cuatro afnos, coincidiera con el afio
sotico.

La fecha de esta coincidencia marcaba
lo que

Egipto denominaba el Afio Nuevo. Es el



habito

egipcio de registrar los acontecimientos
de
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acuerdo con los dos calendarios, lo que
permite

a los modernos egiptdlogos establecer la

cronologia de Egipto con precision,
dado que la

coincidencia astronomica de la salida
heliaca de

Sirio con el solsticio de verano se puede



de-

terminar con muy estrecho margen. El
Afo

Nuevo egipcio nos permite también
establecer

la fecha de la fundacion de Egipto como
un

reino unificado, dado que, segun los
registros, el

primer Afio Nuevo marca esta fecha; sin

embargo, existe una compleja disputa
entre los



egiptologos en relacidon a qué salida
heliaca de

Sirio deberia representar la fecha.

Hay tres posibilidades: 4240 a.C, 2780
a.C.

y 1320 a.C. La tltima de las tres se debe

excluir, ya que las listas de dinastias de
Egipto

conocidas no se pueden adaptar al poco
tiempo

que quedaria disponible. La segunda
fecha



queda dentro de lo que los egiptdlogos
creen

que es el punto culminante de la era de
las

piramides. Sin embargo, 1a historia de
Egipto

conocida tampoco encaja comodamente
con

esta fecha, y los textos de las piramides
de los

reyes de la V dinastia (c. 2500 a.C.)
aluden

repetidamente a la inauguracion del Afio



«Nuevoy, lo que indica la existencia
previa del

doble calendario y sugiere que éste se
es-

tablecio, pues, en el ano 4240 a.C.
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Los egiptdlogos se muestran poco
dispuestos a

aceptar esta conclusion por la simple
razon de

que no quieren creer que la civilizacion
egipcia



sea tan antigua. Por otra parte, el

establecimiento del ano sotico
constituye un

proceso astronomico sofisticado, y
constituye

un indicativo de la habilidad de elegir
en todo el

firmamento la Gnica estrella que permite

establecer un ano cada 365 1/4 dias.
Esto, a su

vez, denota un largo proceso de
refinadas



técnicas de observacion anteriores al
ano 4240

a.C.

R. A. SCHWALLER DE LUBICZ, Le
roi de la

théocratie pharaonique, Flammarion,
1961, p.

142.

En la tablilla de marfil del rey Den (I
dinastia),

el signo del afio engloba a dos de estas

ceremonias, atestiguando la existencia



cn

aquella época de un calendario
perfectamente

construido. Gracias, pues, a este
calendario, que

ya funcionaba antes del 3000 a.C,
podemos

reconstruir durante la V dinastia los
anales de

los primeros reyes, afio por afio,
mencionando

los meses y los dias.
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Solo el eminente aleman Ludwig
Borchardt ha

aceptado las evidencias astronomicas al
pie de

la letra, y ha defendido que el afio 4240
a.C. fue

la fecha del establecimiento del
calendario

egipcio (se trata de una curiosa
excepcion, ya

que en todo lo demas Borchardt se
mostraba



desdefioso con la ciencia egipcia). Otros
egiptologos han tratado de calcular la

cronologia egipcia por medios no
astronomicos,

pero la mayoria de ellos reconocen la

importancia del calendario sotico. Sin
embargo,

incapaces de abordar las implicaciones
de que

se estableciera en una fecha tan
temprana como

el ano 4240 a.C, toman el 2780 a.C.



como la
fecha valida.

Aun esta fecha implica una larga historia
de

precisas observaciones astronémicas.
En lugar

de aceptarlo, los eruditos buscan algin
método

mas sencillo y primitivo mediante el
cual los

egipcios pudieran haber acertado a
elaborar el



extremadamente preciso calendario
sotico por

accidente, o mediante ensayo y error; y
con este

fin han renunciado a todas las reglas
académicas

y cientificas. Todo sirve mientras les
permita a

los eruditos seguir creyendo que la
ciencia se

micid en Grecia.

Otto Neugebauer, por ejemplo, cree que,



haciendo un promedio de los periodos
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transcurridos

entre

los

sucesivos

desbordamientos anuales del Nilo, al
cabo de

240 anos se obtendria la cifra correcta
de

365,25. No hay absolutamente ninguna



evidencia que sustente esta hipotesis. Y
aparte

de la falta de evidencias, resulta
absolutamente

insostenible, ya que no hay ninguna
prueba de

que los egipcios establecieran
promedios, y

resulta
extremadamente
improbable

que



cualquier promedio dado, obtenido tras
240

anos, diera exactamente 365,25 dias.
Y aun en el caso de que dicho promedio

diera la cifra correcta, no habria forma
alguna

de que los egipcios supieran que lo era a
menos

que conocieran la cifra de antemano.
Si la cifra se hubiera obtenido por este

método, no habria razon alguna para dar
tanta



importancia a la salida heliaca de Sirio.
El des-

bordamiento anual del Nilo no coincide
con

Sirio mas que de una manera
aproximada, y la

variacion entre un afio y el siguiente
llega a ser

hasta de 60 dias. Si realmente los
egipcios se

hubieran basado en Sirio para anticipar
la

crecida del Nilo, se habrian ahogado



todos antes
de la I dinastia.
Para poder calcular con precision la

duracién del afio en 365,25 dias nada de
esto es

necesario: no se requiere mas que una
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meticulosa observacion de la longitud
de las

sombras. El tiempo transcurrido entre
las dos



sombras mas cortas (o mas largas) del
afno nos

dara la duracion exacta de éste. Esta
cifra se

puede verificar en unos pocos afnos, y al
final

sera exacta. Pero es la coincidencia del
ano de

365,25 dias con Sirio la que implica una
astronomia avanzada.
Menos creible que las mas extravagantes

ensonaciones de la pira-midologia, la



hipotesis

de Neugebauer, indefendible y carente
de fun-

damento, goza del apoyo de muchos

egiptologos prominentes, puesto que la
ciencia,

como todo el mundo sabe, empezo en
Grecia.

Se obtuviera como se obtuviera, el
sistema

egipcio de calendarios se supone que
fue una



respuesta a las necesidades agrarias.
Sin

embargo,

un

calendario

lunar

aproximado es suficiente para la
agricultura.

Egipto se regia por un calendario triple

extremadamente preciso, y la razon de
ello hay



que buscarla fuera de las exigencias
agricolas.

Puesto que sabemos que Egipto
planificaba sus

fiestas de acuerdo con los tres
calendarios, y

que algunas de ellas se desplazaban en
funcion

de dichos calendarios, disponemos de
una pista

acerca de sus motivaciones.

Los ciclos de la Luna, del Sol, de Sirio
y de
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las estrellas fijas se mantenian
separados debido

a que sus efectos eran distintos. Los dias
de

fiesta estaban concebidos para
consagrar y

utilizar dichos efectos en el momento
correcto.

Las fiestas agrarias y de fertilidad
seguian el

calendario lunar, otras seguian el
calendario



civil, mientras que otras se regian por el
calendario sotico.

Habiendo formulado el afio de 365,25
dias,

nada impide que Egipto imaginara el
concepto

del afio bisiesto. Pero esto habria hecho
1m-

posible mantener las fechas que
dependian del

afo fijo (sotico) y el ciclo de 1.461
anos civiles



para cada Afio Nuevo soético. Esto, junto
con la

denominacion de Sothis como la «Gran
Proveedora», muestra que
330

MARCEL GRIAULE Y G.
DIETERLEN, African

Worlds, Daryll Forde, Oxford, 1954, pp.
83-

110.

El punto de partida de la creacion es la
estrella



que gira en torno a Sirio, denominada la

«estrella Digitaria»; los dogon la
consideran la

mas pequena y pesada de todas las
estrellas;

contiene el germen de todas las cosas.
Su

movimiento en torno a su propio eje y
alrededor

de Sirio sustenta toda creacion en el
espacio.

Veremos que su Orbita determina el
calendario.



R. TEMPLE, The Sirius Mystery,
Sidgwick &c

Jackson, 1976, p. 29.

[Entre los dogon] Saturno se conoce
como «la

estrella que delimita el lugary, asociada
de

algin modo a la Via Lactea.
Ibid., p. 258.

Entre los dogon, el Sigui se celebra cada
sesenta

dias ... Los egipcios tenian un periodo



igual, que

asociaban a Osiris [principio de la
renovacion]

... Mi propia tendencia, si consideramos
el

periodo de sesenta dias, es pensar en
términos

de una sincronizacidn de los periodos
orbitales

de los dos planetas, Jupiter y Saturno, ya
que

estos se juntan aproximadamente en
sesenta



dias ... Stonehenge posee sesenta
piedras en su

circulo mas externo ... [Este] circulo
exterior es
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el ciclo oriental de Vrihaspati ...
Resulta, pues,

interesante que los dogon digan que
sesenta

representa la cuenta de la placenta
cosmica ...

El ciclo de sesenta afios proporciona
también un



vinculo entre el afio sotico egipcio y el
Gran

Ao de la precesion de los equinoccios,
que ma-

nifiestan una relacion entre si parecida a
la del

afo civil egipcio de 360 dias con el afio
tropical

de 365 dias. Un «mes» precesional de
2.160

anos se divide en tres «decanesy de 720
anos

cada uno. Dos «grandes» afos civiles de



360

anos —6 X 60— mas cinco anos
«epagomenos»

por cada «gran» aio —2 (360 + 5)—

configuran el «decan» precesional de
730 afos.

Presumiblemente, fue esta relacion la
que

determiné el afio egipcio de 360 + 5
dias

iniciales; un calculo que —por lo que sé
— no se



ha realizado satisfactoriamente de
ningn otro

modo. En cualquier caso, 72 semi-
hemiciclos

soticos de 360 anos cada uno, mas un
gran afo

epago-meno (72 X 5 afios) forman un
ano

precesional. Para inscribir un pentdgono
en un

circulo, éste se debe dividir en angulos
de 5,72

grados; en consecuencia, y a gran escala,



los

ciclos sotico y precesional reflejan de
nuevo las

relaciones entre 5 y 6, asi como sus
multiplos y

potencias. El ciclo dogon de sesenta
afos y el

ciclo osiriaco egipcio representan, pues,
un
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\
S: Sirio fa'Al
\



«dia» del afio precesional. Acaso Sirio

desempetie en este esquema galactico
superior

un papel

parecido al desempefiado por Jupiter en
el

sistema solar; quizas su apelativo
egipcio de

«Gran Proveedor» proporcione una
pista que las

futuras investigaciones logren explicar.
[Nota



del autor.]
El simbolo dogon relaciona el rito de la

circuncision con la orbita de Digitaria
alrededor

de Sirio. Por curioso que sea el
concepto, que

expresa un sencillo rito religioso en
términos

cosmologicos, el diagrama muestra una

semejanza con la «boca de Ray, el
simbolo

egipcio de la unidad, que, a su vez, sea



fortuita

o intencionadamente, adopta la misma
forma

que un monocordio al vibrar en toda su
longitud

y producir su sonido fundamental.

También se puede considerar que el
simbolo

dogon incluye, en la trayectoria de
Digitaria, el

triple principio de la creacion.

Ibid., p. 21.



La brillante estrella Sirio no es tan
importante

para los dogon como la minascula Sirio
B, ala

que los dogon denominan po tolo {tolo =
es-
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trella). Po es una graminea ... cuyo
nombre

botanico es Digitaria exilis. Al hablar
de la

estrella po, Griaule y Dieterlen la
denominan



«Digitaria ».
Ibid., pp. 24-27, 44.

Los dogon conocen también el periodo
orbital

real de esta estrella invisible, que es de

cincuenta afos ... La mas asombrosa de
las

afirmaciones de los dogon es que
«Digitaria» es

el objeto mas pequefio que existe. Es la
estrella

mas pesada ... Los dogon tienen cuatro



tipos de

calendario ... un calendario solar, un
calendario

de Venus y un calendario de Sirio. El
cuarto es

agrario, y es un calendario lunar.

La orbita de Digitada esta ... en el centro
del

mundo. Digitaria es el eje del mundo
entero, y

sin su movimiento ninguna otra estrella
podria



mantener su curso.

CIENCIA Y ARTE EN EL ANTIGUO
EGIPTO

R. A. SCHWALLER DE LUBICZ, Le
roi de la

théocratie pharaonique, Flammarion,
1961, p.

38.

Sirio desempefiaba el papel de gran
fuego

central para nuestro Sol (que es el Ojo
de Ra,y



no el propio Ra), para el Templo ...
Cabe la po-

sibilidad de que los recientes
descubrimientos

de la astronomia y la fisica sugieran otro
papel
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para Sirio, coincidiendo con lo que
empezamos

a comprender del nucleo atdbmico, que

comprende un positron (estrella gigante
de baja



densidad) y un neutrén, con un volumen

inmensamente inferior respecto de la
masa del

atomo, pero en el que se concentra todo
el peso

(la increiblemente densa estrella enana).

Egipto pensaba en términos de la
jerarquia de

los reinos y los ciclos, puesto que, si la
alusion a

Sothis como proveedora simplemente
hacia



referencia al desbordamiento del Nilo,
Jpara

qué cambiar los dias de fiesta? Las
fuentes

antiguas declaran que los egipcios veian
a Sirio

como otro sol, mayor que el nuestro. La

astronomia moderna revela que se trata
de una

estrella doble, con una parte inmensa y
de baja

densidad, y otra mas pequefia y
extremadamente



densa. Schwaller de Lubicz sugiere que
esto se

parece al nicleo de un d&tomo, con un
positron y

un neutron; y también se puede
relacionar con

el «fuego central» de Pitagoras. Pero su
exacto

papel cosmico, asi como su exacto papel
en

Egipto, sigue siendo un misterio. Es
posible que

Egipto supiera ya lo que sospechan



algunos

eruditos modernos: que Sirio es el gran
sol al-

rededor del cual orbitan nuestro Sol y
todo el

sistema solar.
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Si éste fuera el caso, podriamos
considerar

los efectos ciclicos a largo plazo
analogos a los

efectos a corto plazo, facilmente



detectables, de

nuestros ciclos lunar y solar. El ciclo
lunar

gobierna la fertilidad y otras
periodicidades

bioldgicas en toda una serie de
organismos infe-

riores,
asi
como

diversos



fendmenos
meteorologicos; el ciclo solar rige las

estaciones, con todo lo que ello implica.
Asi, el

afo sotico, segln esta interpretacion,
tendria

también sus fases y sus estaciones; y el
co-

nocimiento de sus implicaciones
permitiria a

una civilizacion tomar medidas para
facilitar y



mejorar aquellos aspectos favorables a
sus pro-

pios fines, y minimizar los
desfavorables. No

conocemos tales implicaciones, pero
parece que

Egipto si las conocia. De otro modo
resulta di-

ficil comprender su interés en el afio
sotico.

Finalmente, esta el gran circulo de las

constelaciones (un ciclo de especial
importancia



para el presente), acerca del que
sabemos

bastante mas.

La Tierra no gira exactamente sobre un
eje
vertical: podemos considerar que lo

hace como

una peonza ligeramente descentrada. Si
con-

sideramos el cielo como un telon de
fondo

estrellado, a causa de esta «oscilacion»
de la



Tierra respecto a su eje cada afo el
equinoccio
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vernal asciende con respecto a un fondo
de

constelaciones que va cambiando
gradualmente.

Los astronomos denominan a este
fendbmeno

«precesion de los equinocciosy, y
generalmente

su descubrimiento se atribuye al
astronomo



griego Hiparco, que vivid en el siglo n
a.C. Por

supuesto, y como sucede con todos los

fendmenos astronomicos, no se le
concede

ninguna importancia efectiva.

Los antiguos veian las cosas de otro
modo.

El equinoccio tarda unos 2.160 afios en
cambiar

de signo. Por tanto, se necesitan unos
25.920



afos para que el equinoccio de
primavera

atraviese todo el circuito de las
constelaciones.

Se denomina a este ciclo «gran afioy, o
«ano

platonicox». Y es la precesion de los
equinoccios

a través de las constelaciones la que
presta sus

nombres a las diversas eras: la de
Piscis, que

empez6 aproximadamente en el afio 140



d.C; la

de Aries, que se inici6 en torno al 2000
a.C; la

de Tauro, que empezd antes del 4000
a.C; la de

Géminis, que comenzd en torno al 6000
a.C; la

de Acuario, cuyo inicio coincide con el
del siglo

XX1, etc.

Aunque las fuentes antiguas afirman que
en



Egipto se conocia la precesion de los

equinoccios, los eruditos modernos no
han

encontrado evidencias directas de ello;
aunque,
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dada su predileccion por atribuir todo lo

«cientifico» a los griegos, no es
probable que

hayan buscado mucho.

Se acepta que los egipcios dividian el
cielo



en 36 sectores de 10 grados cada uno,

denominados decanes, y que dichos
decanes se

relacionaban con los periodos de 10
dias en que

se dividia el ano civil de 360 dias. Pero
se sigue

manteniendo que la division del cielo en

constelaciones, la invencion de los
signos del

zodiaco y la atribucion de significado a
cada



uno de dichos signos se debe al esfuerzo
de

Grecia; en este caso, un esfuerzo que
estaba

fuera de lugar, ya que los griegos —en
todo lo

demas cautos y racionales— se tragaron
sin mas

una supersticion caldea y aplicaron sus
agudas

mentes astrondémicas a convertirla en un
sistema

que, aunque erroneo, resultaba



coherente.

Es cierto que en Egipto no aparece
ninguna

mencion al zodiaco hasta la dominacion
griega,

ni tampoco hay evidencias escritas de
que

Egipto pusiera nombre a las
constelaciones

RODNEY COLLIN, The Theory of
Celestial

Influence, Stuart, 1954, pp. 14-15.



El diametro de la Tierra, por ejemplo,
es de una

millonésima del diametro del sistema
solar;

pero el diametro del sistema solar es
quizas Uuni-
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camente de una cuarentamillonésima del
de la

Via Lactea. Cuando encontramos estas
mismas

proporciones en nuestro propio sistema,
no es



entre el Sol y los planetas, sino entre el
Sol y los

satélites de los planetas ... Por analogia
de

escala y masa, cabria esperar que el
sistema so-

lar girara alrededor de alguna gran
entidad, que,

a su vez, girara en torno al centro de la
Via

Lactea, del mismo modo que la Luna
gira

alrededor de la Tierra, que, a su vez,



gira en
torno al Sol.

Que es y donde esta este «sol» de
nuestro Sol?

Se han hecho varios intentos de
distinguir un
sistema «local» dentro de la Via Lactea,

espe-

cialmente por parte de Charlier, quien
en 1916

parecio haber establecido un grupo de
2.000



anos luz de envergadura, cuyo centro se
situaba

a varios cientos de anos luz en la
direccion de

Argos. Si estudiamos nuestro entorno
inmediato

en la galaxia, hallamos una interesante
gra-

dacion de estrellas, dos de las cuales
resultan

sugerentes desde este punto de vista.
Dentro del

limite de 10 anos luz encontramos una



estrella

de magnitud parecida a la de nuestro
Sol, y

Sirio, que es mas de 20 veces mas
brillante. A

una distancia de entre 40 y 70 afios luz

encontramos cinco estrellas mucho
mayores, de

100 a 250 veces mas brillantes; entre 70
y 200
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afos luz, otras siete alin mas grandes ...,



y entre

300 y 700 afios luz, seis inmensas
gigantes

decenas de miles de veces mas
brillantes. La

mayor de ellas, Canope, que se
encuentra a 625

anos luz, exactamente en la estela del
sistema

solar, y que es 100.000 veces mas
brillante que

nuestro Sol, podria ser, de hecho, el
«soly» del



sistema local de Charlier ... El objeto
mas

brillante del firmamento, después de los
del

propio sistema solar, es, por supuesto,
la estrella

doble de Sirio ... Por su distancia fisica,
asi

como por su brillo y su masa, parece
que un

sistema siriano llenaria de algin modo
la

excesiva brecha que separa a los dos



cosmos del

sistema solar y la Via Lactea. De hecho,
la

distancia del Sol a Sirio —un millon de
veces la

distancia de la Tierra al Sol— encaja

naturalmente en la escala de
proporciones

cosmicas mencionada, y proporciono a
los

astréonomos del siglo xix una excelente
unidad



de medida celeste, el «siridmetro», hoy
por

desgracia abandonada.

o de que las considerara importantes.
Pero al

estudiar el curso del simbolismo
egipcio,

Schwa-11er de Lubicz encontrd
evidencias de

que, desde las primeras dinastias, era la
340

precesion a traveés de los signos del



zodiaco lo

que guiaba el curso de la politica
artistica 'y

arquitectonica egipcia.

Se afirma que la unificacidn del Alto y
el

Bajo Egipto fue una cuestion puramente
politica. Sin embargo, la fecha de dicha
unificacion, en torno al ano 4240 a.C,

coincidente con el establecimiento del
ano so-



tico, marca también el paso precesional
de

Géminis a Tauro. Aunque se sabe poco
de este

Egipto predinastico, no cabe duda de la
impor-

tancia que atribuia a la dualidad, a los
reinos

separados del Alto y el Bajo Egipto, y a
la

hegemonia de los dos hermanos
gemelos, Shu y

Tef-nut. Los templos que se han



encontrado

muestran esta preocupacion por lo dual,
y tienen

dos entradas. Ademas, las capitales
tanto del

Alto como del Bajo Egipto eran
ciudades

duales: Dep/Pe y Nejem/Nejeb.

La unificacion de Egipto tuvo lugar bajo
el

legendario rey Menes (su nombre
griego). Los



historiadores lo consideran un
acontecimiento

de trascendencia meramente politica. No
cabe

duda de que hubo cambios politicos,
pero al

mismo tiempo se 1nicid una nueva era en
el arte

y la arquitectura. Aunque la cuestion de
la

cronologia es compleja, incluso dejando
aparte

la teoria precesional de Schwaller de



Lubicz
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existen numerosas razones en favor del
ano

4240 a.C. como fecha de la fundacidn de
lal

dinastia del recién unificado Egipto.

Ahora las cosas cambian drasticamente.
El

simbolismo de Mentu, el toro, se
convierte en el

rasgo mas sobresaliente del arte egipcio;



la ar-

quitectura se hace monolitica, y se
realiza a una

escala nunca igualada en toda la historia
escrita

y realizada con un refinamiento jamas
superado.

El Egipto del Imperio Antiguo irradia
una

especie de gigantesco y tranquilo
aplomo. Lo

poco que sabemos de otras
civilizaciones de la



era de Tauro sugiere que compartian
estas

cualidades. Incluso es posible que el
origen de

la veneracion de la vaca sagrada en la
India se

remonte precisamente a este periodo.
También

la civilizacion paralela de Creta estaba

consagrada al toro. Y aunque no se
puede

formular este razonamiento en términos



aceptables para el escéptico, el caracter
as-

trologico del signo de Tauro (femenino,
fijo, de

Tierra y regido por Venus) corresponde

netamente al Egipto del Imperio
Antiguo. De

hecho, las eras de Aries y,
especialmente, de

Piscis se corresponden también con el
caracter

de sus signos, y existen indicios
inequivocos de



que el mundo se est4 desplazando hacia
el tipo

de formas, intereses y actitudes
impuestos por
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Acuario (esto puede ser en su mayor
parte cons-

tructivo o en su mayor parte destructivo,
pero la

naturaleza de dicho caracter
corresponderd a la

de Acuario, y se movera dentro de unos
limites



que se pueden predecir).

Los usos que Egipto hacia de su
simbolismo

eran complejos y siempre cambiantes.
Asi como

el dia se dividia en horas (que no eran
«fijasy,

sino que variaban con las estaciones),
cada una

de las cuales tenia su propia
«influenciay, y el

mes se dividia en dias y el afo en
estaciones,



tampoco el «mes» precesional era
constante. En

la filosofia vitalista de Egipto, solo la
Escision

Primordial era inmutable; todo lo demas
se

movia, se alternaba, fluia... asi,
Schwaller de

Lubicz descubre distintos cambios de
matiz en

el simbolismo de Tauro, que prevalecio
durante

dos mil afios. Asi, en las estatuas y



relieves de

los reyes de las primeras dinastias, en
una €poca

en la que el poder del toro era la
influencia

«predominante», se destaca la fuerza del
cuello

y los hombros (centro de la fuerza del
toro).

Muchos de los reyes del Imperio
Antiguo

incorporaron a Mentu, el toro, a sus
nombres, y



la era de Mentu termind con los reyes
Men-

tuhotep I al V. En el templo consagrado
a

Mentu por Mentuhotep II se representa
al rey

como un anciano. En general, el término
hotep
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se traduce como «paz»; pero si lo
sometemos a

la interpretacion de Schwaller de
Lubicz,



adquiere un significado mas rico, puesto
que htp

es el inverso de Ptah, creador de la
forma, y, en

este sentido, hace referencia a la
realizacion o

consumacion, de la que la «paz» no
constituye

sino un aspecto. Asi, Ptahhotep significa
«realizacion de (la obra de) Ptahy, y
Mentuhotep, «realizacion de (la obra de)

Mentu», lo que, en este caso, parece ser



simbdlicamente correcto aunque
historicamente

algo mas 1lusorio, ya que las evidencias
de las

que disponemos sugieren que, con los
diversos

Mentuhotep de la XI dinastia, el Imperio
An-

tiguo se desintegré en la anarquia. De
este

periodo proviene el famoso «Lamento
de

Ipuwer», un documento que, a pesar de



todas

sus lagunas, y teniendo en cuenta los
habituales

problemas de traduccion, sigue
constituyendo

una de las mas vividas descripciones
jamas

escritas de una situacion calamitosa.

Si la explicacion precesional que
Schwaller

de Lubicz da del simbolismo egipcio es

correcta, podriamos predecir que debio



de

producirse un cambio drastico en el afio
2100

a.C, cuando el equinoccio entro en
Aries.

Y eso es precisamente lo que revelan
los

registros historicos. Mentu, el toro,
344

PAUL BARGUET, Le temple d' Amon.
Re a

Karnak, El Cairo, 1962, p. 2 ss.



Se conocia a Montu desde el Imperio
Antiguo ...

[El animal sagrado de Montu era el toro,
a quien

se consagraron cuatro templos: Tebas, al

Madamud, Armant y al Tud] ... Habra
que

esperar a la XII dinastia para la
aparicion de

Amon como «Rey de los diosesy ... Los

animales sagrados de Amoén eran el
carnero y el



ganso del Nilo ... [Hay menciones de
una

colosal estatua de un carnero en el patio
frontal

del templo de Amon-Ra en Karnak] ...
En uno

de los muros del templo Aj-menu, en
Karnak,

que forma parte del templo de Amon,
esta

escrito: «Palacio de retiro del Alma
majestuosa,

alta sala del Carnero que atraviesa el



cieloy.
[Cursivas del autor. ]

G. SANTILLANA y H. DECHEND,
Hamlefs Mili,

op. cit.
La era anterior, la de Aries, habia sido

anunciada por Moisés al descender del
monte

Sinai «con dos cuernosy, es decir,
coronado con

los cuernos del carnero, mientras su
rebano



seguia bailando en torno al «Becerro de
oro»,

que era, mas bien, un «Toro de oro», o
Tauro.

desaparece, -y es sustituido por el
carnero,

Amon. La arquitectura pierde su
simplicidad
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monolitica. Y, -aunque dentro de su
tradicion

reconocible, no cabe duda de que se
produce un



cambio de «caracter». Los faraones
incorporan

a Amon a los nombres que adoptan:
Amenhotep,

Amenofis,

Tutankamén

(o

Tutankamen).

Los egiptologos atribuyen la caida de
Mentu y

el auge de Amon a una hipotética disputa



sacerdotal de la que habrian salido
victoriosos

los sacerdotes de este ultimo. Esta
hipotesis no

tiene nada de 1l6gico ni de imposible,
pero

tampoco hay ninguna evidencia que la
sustente.

Las evidencias muestran un cambio de

simbolismo, de la dualidad de Géminis,
al toro

y, luego, al carnero. Y estos cambios
coinciden



con las fechas de la precesion
astronémica.

Schwaller
de

Lubicz
confirmo
los

conocimientos de los egipcios, asi como
su uso

de la precesion de los equinoccios,
ademas de



deducir la increible coherencia y
caracter

reflexivo de la tradicion egipcia, tras
realizar un

estudio detallado del famoso zodiaco
del templo

de Dendera. Este templo fue construido
por los

Tolomeos en el siglo i a.C, en el
emplazamiento

de un templo anterior. Los jeroglificos
declaran

que se construy6 «segun el plan



prescrito en el

tiempo de los compaiieros de Horusy; es
decir,

antes del comienzo del Egipto dinastico.
Los
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egiptologos consideran esta afirmacion
una

figura retdrica ritual, con la que se
pretendia

manifestar el respeto a la tradicion del
pasado.



El zodiaco de Dendera esta
representado de

una forma mas o menos reconocible para

nosotros, y en la €época en la que se
construyo

Dendera el zodiaco griego era conocido

universalmente gracias a su transmision
por los

griegos y los alejandrinos. Sin embargo,

Schwaller de Lubicz logré mostrar que
las

aparentes anomalias que presenta este



zodiaco,

asi como determinados caracteres
jeroglificos

cuyo significado han eludido los
egiptologos,

indicaban que no se invocaba a Imho-tep
por

razones rituales, sino reales.

El zodiaco de Dendera setiala la entrada
del

equinoccio en Piscis. Al mismo tiempo,
su



orientacion y su simbolismo llaman la
atencion

sobre el transito precesional en las dos
eras

anteriores, la de Aries y la de Tauro.
Las

evidencias se hallan, pues, inscritas en
el

zodiaco.

Comprender el mundo fisico (y
espiritual) en

términos de jerarquia, ritmos y ciclos
lleva a un



sistema de analogias y correspondencias
del que

aun podemos encontrar evidencias,
aunque en

forma degenerada: considérese la
asociacion, en

la astrologia popular, de un nimero «de
la
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suerte» con un color, flor, joya, animal,
etc.

Dado que el conocimiento que intervino
en



el establecimiento de dichas
correspondencias

ha desaparecido, hoy resulta imposible
decir

cuales de ellas son validas. Pero el
principio

sigue siendo solido: la interaccion de
los

numeros subyace a las funciones, que
también

interac-tlian entre si, cuyos resultados
son los

fendbmenos del mundo fisico. La cimatica



demuestra que la forma es el resultado
de la

frecuencia; y ésta es la oscilacion entre
dos

polos opuestos. De ello se deduce que,
en teoria,

deberia ser posible erigir un sistema
riguroso de

correspondencias para todos los reinos

jerarquicos observables (y deducibles)

mineral, vegetal, animal, humano,
planetario e,



incluso, galactico—, dado que las
analogias de

forma sugieren analogias de numero vy,
en

consecuencia, de funcion.

Hay algunas evidencias directas, y
muchas

mas indirectas, que muestran la
existencia de

dichas correspondencias, que a menudo
co-

rroboran viejas «supersticiones.
Diversos



experimentos realizados por los
seguidores del

mistico y erudito aleman Rudolf Steiner

muestran que las soluciones de
determinados

metales colocadas sobre un papel de
filtro

reaccionan a las conjunciones de
determinados
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planetas (el hierro a Marte; el plomo a
Saturno;



el estafio a Jupiter; el cobre a Venus).
Las

estadisticas de Michel Gauquelin
demuestran

espectacularmente que existe una
abrumadora

relacion entre ciertos tipos de
personalidad y

ciertos planetas (Marte para los atletas y
los

soldados; Saturno para los cientificos;
Japiter

para los actores y los clérigos). La



homeopatia

se basa en la afinidad o correspondencia
entre

determinadas sales metéalicas y ciertos
Organos y

enfermedades.

Pero si las correspondencias entre forma
y

funcion hoy resultan demostrables,
extrapolarlas

de lo que esta firmemente establecido
entrana



numerosos peligros. Este era el
pasatiempo

favorito de la mente medieval, que veia
los siete

planetas reflejados en los siete orificios
faciales,

y aun iba mas alla. Para el moderno
intelecto

racional todo el procedimiento
constituye un

anatema, y, en consecuencia, al tratar de

explicar el establecimiento de
determinadas



correspondencias en tiempos antiguos a
menudo

se intenta pensar de forma medieval, y
cuando

esto se logra a plena satisfaccion del
erudito,

esta hipotética reconstruccion se
presenta con

una considerable seguridad. Por
ejemplo,

mientras ha habido astrologia se ha
asociado al

planeta Marte con la guerra, los



soldados, los
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atletas y otras ocupaciones afines. Al
tratar de

imaginar como sucedid esto en un
primer

momento, el erudito observa que Marte
es

claramente un planeta rojo. Dado que la
sangre

es también roja, deduce que la mente
primitiva



relaciono el planeta rojo con el color
rojo de la

sangre, y, en consecuencia, Marte se
convirtio

en el planeta de la guerra. Pero el hecho
es que

nadie tiene la menor 1dea de cOmo se
prodyjo

inicialmente la correspondencia,
mientras que

las estadisticas de Gauquelin
demuestran que,

especialmente en los horoscopos de los



atletas

—aunque también en los de los soldados
y los

cirujanos—, el planeta Marte aparece en
una de

sus cuatro regiones «criticas» con una

frecuencia que representa una
probabilidad de

varios millones contra una.
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\\ EsTOnlciNg

El zodiaco circular del templo de Dendera. Las constelaciones zodiacales estin dis-
puestas en un circulo irregular en rorno al centro, Obsérvese la curiosa situacion
de Cancer, en el interior del circulo descrito por todos los demds, o quizds dis-
puesto ahi con la intencién de que represente el punto mds interno de una espiral,
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Deralle del zodiaco redondo de Dendera. Schwaller de Lubicz creia que los signos
del zodiaco estaban dispuestos en torno a un circulo excéntrico, con un centro en
el polo de la ecliptica (pezon del hipopo hembra) y el otro en la estrella po-
lar (chacal o perro). Esto no me parece del todo convincente. Obsérvese la situa-
cién de Libra, por ejemplo. Pero cualquiera que fuera el plan que regia esta dispo-
sicion, lo que estd claro es que el signo de Cdncer ha sido distinguido con un
tratamiento especial.

En el techo de la principal sala hipostila del templo de Dendera, otro misterio-
s0 zodiaco se inicia con el signo de Cancer. Esto ha provocado todo tipo de polé-
micas entre los eruditos, aunque, en este caso, creo que se pucde explicar. El Afo
Nuevo egipcio se iniciaba el 19 de julio, en la salida heliaca de Sirio, pero dentra
del signo de Cincer. El templo de Dendera se hallaba asociado al saber popular re-
lativo al calendario y a la astronomia, y era en Dendera donde se celebraba el Afio
Nuevo egipcio.




A pesar de los antiguos testimonios
escritos del

conocimiento de la precesion de los
equinoccios
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por parte de los egipcios, los
egiptologos se han

mostrado vacilantes a la hora de aceptar
esta

idea, propuesta a mediados del siglo xix
por el

astronomo J. B. Biot, quien la sustentaba
con



evidencias de peso procedentes del
zodiaco de

Dendera. Las cifras de Biot nunca fueron

refutadas o siquiera discutidas, pero
jamas se

tuvieron en cuenta. Recientemente un

egiptologo francés, Paul Barguet, en un
articulo

sobre la significacion de las doce horas
del diay

las doce de la noche, sugirid que éstas
podrian



corresponder a los signos del zodiaco.
Aunque

esto podria parecer apenas una
minuscula

concesion a la luz de la reinterpretacion
que

realiza Schwaller de Lubicz de toda la
civilizacidn,

en

realidad,

n



términos

académicos, representa un importante
paso

adelante, puesto que resulta imposible
admitir
una correlacion entre las horas y los

S1gnos sin

admitir previamente la existencia del
zodiaco, lo

cual, a su vez, implica el conocimiento
dela

precesion, y, en consecuencia, los
elevados



conocimientos astrondmicos que
Schwaller de

Lubicz y otros han propugnado en vano
durante

tanto tiempo.
Para Schwaller de Lubicz, la astronomia
egipcia constituia una ciencia refinada y

sofisticada, y, como en toda la
astronomia
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antigua, era la trascendencia de los
datos —es



decir,

su
significado
astrologico—
la

responsable de su practica, de su
desarrollo y de

la tremenda importancia que se le
atribuia.

Estas

connotaciones



astrologicas
se

reflejaban en la lengua egipcia, asi como
en su

simbolismo, en las medidas y
proporciones de

su arquitectura y en su medicina (los
papiros

médicos suelen especificar los
momentos

concretos en los que habia que
administrar



determinadas medicinas o tratar
determinados

males). Schwaller de Lubicz cita
también otro

uso que los egipcios daban a su
astronomia. Si

se aceptara, esta idea abriria un inmenso
e

importante campo de estudio. Es bien
sabido

que Egipto estaba constantemente
ocupado en

derribar sus templos y erigir otros



nuevos, a

menudo en el mismo lugar donde se
alzaban los

antiguos. Esto se atribuye generalmente
al

habitual egocentrismo de los faraones (y
a decir

verdad, aun teniendo en cuenta la
interpretacion

simbdlica, los faraones no se distinguian

precisamente por sumodestia). Pero
Schwaller



de Lubicz afirma —y sustenta su idea
con

numerosas evidencias directas e
indirectas—

que, en general, los templos no se
destruian,

sino que se desmantelaban cuidadosa y
deli-

beradamente cuando su trascendencia
simbolica
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predeterminada



habia
quedado obsoleta.

Entonces se construian nuevos templos,
que se

consagraban al neter al que los cambios
en los

ciclos temporales hubieran otorgado un
papel

prominente. Dichos templos no estaban

concebidos para durar siempre (cuando
la

situacion requeria edificar



construcciones

eternas, los egipcios eran plenamente
capaces

de hacerlo), sino que estaban destinados
a durar

solo mientras aquel particular ciclo o
con-

figuracion estelar lo demandaba. En
otras

palabras, era la astronomia egipcia,
interpretada

en funcidn de su significado astrolégico,
la que



guiaba toda la trayectoria de su arte y su
arquitectura. En el aspecto practico esto

significa que los sabios de Egipto
organizaban,

docta y deliberadamente, el ambiente o

atmoOsfera de toda una civilizacion en
armonia

con las necesidades cosmicas. En
principio,

deberia ser posible, a traves del estudio
de los

monumentos —de sus fechas, sus alinea-



mientos, las figuras a las que estan
consagrados,

su simbolismo, sus proporciones, etc.—

recuperar parte de su saber astrologico,
ya que

podria ser muy bien que fuera este saber
el que

se oculta tras el corpus de
conocimientos —

fascinantes, pero desesperantemente
insuficien-

tes— con los que trabajan los astrologos
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modernos.
Matematicas

Los libros de texto y todos los libros de
interés

general escritos por las autoridades en
la

materia presentan una vision simplista y

negativa de los logros matematicos de
Egipto.

No todos los especialistas comparten
esta pobre



opinion, ni la han compartido nunca. Sin

embargo, la existencia de controversia
nunca se

menciona en aquellos textos o libros de
interés

general, y esto resulta engafioso.

La mayoria de los egiptdlogos sostienen
que

en Egipto las matematicas eran una
cuestion

practica, relacionada con el reparto de
los ce-



reales y de la tierra. Con este fin se
desarrollaron

unas

matematicas

poco

manejables, y, una vez establecidas,
nunca se

mejoraron. Quienes sostienen esta
postura estan

convencidos de que los egipcios no
com-



prendian

los
principios
matematicos

subyacentes a sus propios métodos, que
se

supone que se habia «desarrollado» por
ensayo

y error.
Pero existe una minoria que discute este

punto de vista y trata de demostrar que,



aunque

las reglas y principios nunca se
declararon ex-
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plicitamente, el conocimiento de dichas
reglas

se hallaba implicito; en otras palabras:
si las

reglas y principios no se hubieran
conocido, las

matematicas egipcias no habrian sido, ni

habrian podido ser, lo que fueron.



Me
habria
gustado
presentar
este

razonamiento de una manera tal que
permitiera

a las personas de mentalidad matematica
juzgar

por si mismas. Por desgracia, una
presentacion



paso por paso requeriria demasiadas
paginas, y

no hay forma alguna de resumirla.
La situacion, pues, se puede representar

mediante una analogia: es como si
dentro de

5.000 afios todas las evidencias de la
tecnologia

occidental se hubieran desvanecido, y
solo

hubieran quedado algunas piezas de un
mecano,



y unos cuantos fragmentos y piezas de
otros

Juegos mecanicos.
Enfrentados a tales evidencias, los

descendientes de los egiptologos
modernos

argumentarian que la tecnologia del
siglo xx era

una actividad practica y jocosa
orientada a

divertir a los nifios. Por su parte, los

descendientes de los egiptologos del



otro bando

se mostrarian en desacuerdo, afirmando
que la

propia naturaleza de aquellos juguetes
pre-

suponia una compleja tecnologia y un
intimo

conocimiento teorico de una serie de
campos.
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Todo lo que sabemos de las matematicas

egipcias proviene de un papiro del



Imperio

Medio concebido como un ejercicio
para nifos,

y de algunos fragmentos de otros textos
de

caracter similar.

El texto completo se conoce como
«papiro

de Rhind», y consiste en un rollo con
unos

ochenta problemas y sus soluciones.
Aunque



procede del Imperio Medio, se afirma
que es

una copia de otro papiro mas antiguo,
aunque

nadie puede decir cuanto mas antiguo.
En

consecuencia, resulta imposible hablar
de un

«desarrollo» de las matematicas
egipcias.

Sabiendo que la mitologia, el
simbolismo, los

jeroglificos, la medicina y la astronomia



egipcias estaban ya plenamente
desarrolladas en

las primeras dinastias, no hay ninguna
razon

especial para suponer que las
matematicas

fueron un anadido posterior.

El desciframiento de los textos
matematicos

constituyo una tarea formidable. Aparte
de los

inevitables problemas linglisticos, los
egip-



tologos se enfrentaron a un sistema
matematico

completamente distinto del nuestro, y,
para

complicar aun mas las cosas, el mejor y
mas

completo de los papiros, el de Rhind,
fue

copiado con excelente mano por un
escriba,

Ahmose, que evidentemente prestdo mas
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atencion a su caligrafia que a su
exactitud

matematica. Asi, en el papiro aparecen
varios

errores evidentes.
Habiendo establecido la existencia de

errores, no se puede culpar a los
egiptologos por

suponer que habia mas errores de copia
en

determinados problemas cuya respuesta
correcta



no se podia encontrar. Sin embargo, al

reexaminar estos problemas a partir de
las bases

proporcionales, geométricas y
armonicas en las

que

realmente

se
fundamentaban
las

matematicas egipcias, Schwaller de



Lubicz

logré mostrar que no es que los
problemas hasta

entonces considerados insolubles o
1ncorrectos

fueran incoherentes (aunque pudieran
contener

errores), sino que, mas bien, no se
podian

abordar con los actuales métodos
occidentales.

Ibid., p. 95.



No merece la pena dedicar demasiado
tiempo a

un problema que resulta claramente
incompleto

e incorrecto. Lo Gnico que se puede
descifrar es

que el segundo célculo es el hallazgo del
area

del pequeiio triangulo cuya base y altura
se

sefialan en la figura como 2 1/4 y 7

respectivamente. En este problema, el



multiplicador 1/2 esta escrito como si
realmente
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fuera 1/2 setat ... aunque existe una
constante

confusion entre «millares-de-tierray,
que se

deberia
haber
mostrado

n



unidades

independientes, y setat, que se deberia
haber

colocado bajo el signo del rectangulo.

El primer calculo resulta
desesperanzador, y no

parece tener sentido por si mismo ni
mostrar

relacion alguna con la figura. [Lucie
Lamy lo-

gro resolver este problema, mostrando
que se



relacionaba con el conocimiento del
tetractys y

de la proporcion. Nota del autor.}

Esta diferencia de planteamiento se
aplica a

todos los aspectos de las matematicas
egipcias,

aunque, obviamente, los resultados seran
los

mismos: la multiplicacion es la
multiplicacion,

la division es la divisidn, y el area de
una



superficie s6lo puede ser un nimero x
de

determinadas unidades. En general,
ensefiamos

las reglas al estudiante; luego éste las
aplica a

un problema, y, al hacerlo, aprende a
calcular,

pero no por ello se hace idea del
significado de

la propia regla: aprende como se
comportan los

nimeros, pero no por qué se comportan



de ese

modo. Al estudiante egipcio se le daba
el

problema, y luego el escriba guiaba sus

calculos. Pero nunca se daba la regla; es
como

360

si se esperara que el estudiante la
descubriera

por si mismo. En otras palabras, las
mate-

maticas eran una cuestion de



descubrimiento
individual,
antes

que

de

repeticion

acertadamente ejecutada, como ocurre
entre

nosotros.

Incluso el lenguaje empleado en los
papiros



sirve para promover este sentido de
vitalidad, de

interaccion viviente. Nuestros textos
escolares

suelen mantener una prudente distancia
entre el

problema y el estudiante: «si se
necesitan siete

barras de pan para alimentar a nueve
familias,

(cuantas barras de pan se necesitaran
para

alimentar a 32 familias?». Egipto, en



cambio,

personificaba el problema: «Desciendo
tres

veces al hekat. Se me anade una tercera
parte de

mi mismo. Se me anade una tercera
parte de una

tercera parte de mi, y se me afiade una
novena

parte de mi. Vuelvo plenamente
satisfecho.

(Quién dijo esto?» (papiro de Rhind,
problema



37); o «Desciendo tres veces a un hekat.
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Un problema del papiro de Rhind. Arriba, una transcripeién del problema tal
como aparece. Abajo, los caracteres jeroglificos invertidos para adaptarlos a nues-
tro sistema de lectura, de izquierda a derecha. La traduccion literal del texto reali-
zada por Schwaller de Lubicz ilustra el habito egipcio de personificar los proble-
mas: «Desciendo tres veces al bekat ... Se me afiade una tercera parte de mi mismo.
Vuelvo plenamente satisfecho. ;Quién dijo esto?».

Schwaller de Lubicz descubrié que todos los problemas del papiro de Rhind se
podian expresar geométricamente, como se muestra en la esquina inferior derecha
de la ilustracion. Esto no significa que la expresion geomc'trica precediera a la for-
mulacién del problema, sino que los iticos egipcios formul esms pro-
blemas escolares basindose en un conocimiento de las proporci
desarrollado, ya que, si se tratara de sencillos problemas de repartos de pan, cer-
veza, tierra, etc., formulados de manera fortuita, éstos no serian en absoluto sus-
ceptibles de expresion geométrica.




R. J. GILLINGS, «The Addition of
Egyptian Unit

Fractions», Journal of Egyptian
Archaeology,

51, pp. 95y 97.
Un estudiante de las ciencias exactas del

antiguo Egipto ... pronto se da cuenta de
lo que,

a primera vista, parece ser una marcada

«rareza» en las soluciones de los
problemas

aritméticos. Esta «rareza» reside en



aquello
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sobre lo que se hace mayor énfasis. Asi,
por

ejemplo, y teniendo debidamente en
cuenta la

técnica y los métodos de los que
disponia el

escriba egipcio, se puede presentar un
problema

de relativa dificultad, y hallaremos un
contenido



explicativo, especialmente aritmético,
del tipo

mas elemental y sencillo consignado con
todo

detalle, mientras que el mecanismo de
los

razonamientos mas abstrusos y
minuciosos

puede haberse omitido completamente.
Es como

si1 el escriba no fuera consciente de su
dificultad

intrinseca, y se limitara a consignar la



res-
puesta...

No podemos dejar de asombrarnos ante
las

molestias que se toma el escriba para
repasar

cosas que a nosotros nos parecen tan

elementales; sin embargo, en otros
lugares, con

operaciones relativas a la adicion de
fracciones

de proporciones alarmantes, da



inmediatamente
las respuestas con la mayor indiferencia.

WILLIAM TEMPLE, Nature, Man and
God,

Macmillan, 1934, p. 149.
Descubrimos que el universo muestra

evidencias de un poder de designio y de
control

que tiene algo en comin con nuestras
mentes

individuales, no tanto en lo que hemos



descubierto, la emocion, la moralidad o
la

apreciacion estética, sino en la
tendencia a
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pensar de una manera, el deseo de un
mundo

mejor, que podriamos denominar
matematico ...

Ultimamente se ha manifestado sorpresa
por el

hecho de que las matematicas parecen
ser la



unica ciencia que ha sobrevivido, ya que
todas

las demas se han incorporado a las
matematicas.

Se me anade una séptima parte. Regreso
plenamente satisfecho» (problema 38).
Nuestro sistema impone una tarea al

estudiante; el sistema egipcio le ofrecia
una

especie de aventura a traveés de unas

matematicas equivalentes a las de
nuestra



escuela secundaria: multiplicacion;
division de

numeros enteros y de fracciones;
progresiones

aritméticas y geométricas, y
proporciones;

medidas, y calculo de la inclinacion de
la

pirdmide (para lo que se utiliza el
triangulo de

Pitagoras, supuestamente desconocido
para los

egipcios); la regla de tres, y el volumen



del
cilindro.
Aunque encomiables, los matematicos y

egiptologos actuales no consideran que
estas

técnicas sean especialmente sofisticadas
0 avan-

zadas, y desdefian la orgullosa
afirmacion del

papiro de Rhind: «Aqui radican todos
los

secretos, todos 1los misteriosy.
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La dificultad para comprender las
matematicas

egipcias estriba en la falta de
disposicion —y,

en ultima instancia, en la incapacidad—
del

hombre moderno para ver las cosas de
un modo

distinto de como esta acostumbrado a
verlas.

Aunque antes de Schwaller de Lubicz
los argu-



mentos que avalaban el conocimiento
egipcio

de

las

reglas

matematicas

resultaban

convincentes, incluso éstos se basaban
enla

inequivoca suposicion de un «progreso»
en las



matematicas (como en todo lo demas).
Se

suponia que Egipto (y todas las demas

sociedades antiguas, denominadas
«primitivasy)

no habia sido sino un «ensayo» de lo
que seria

el siglo xx occidental. Asi, aun aquellos
eruditos

que sostenian que las matematicas
egipcias eran

mucho mas sofisticadas de lo que
generalmente



se reconocia, las juzgaban desde nuestro
punto

de vista, y trataban de averiguar si en
ellas habia

binomios, algebra o algoritmos
decimales; en

otras palabras, trataban de ver hasta
donde habia

«avanzado» Egipto en nuestra direccion.
Pero Egipto carecia de la nocion de

«progreso». Para evaluar sus
matematicas,



debemos juzgarlas en el contexto de la

civilizacion egipcia, y no en el de la
nuestra. En

segundo lugar, nuestra propia y
omnipresente

obsesion por el progreso y la
«evolucion» ha
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llevado a los matematicos modernos a
glorificar

su especialidad, dandole incluso un
caracter



sacrosanto. Sin embargo, y a pesar de su

facilidad en los ambitos mundanos y de
su

elegancia en las esferas cientificas, las
mate-

maticas modernas pueden ser objeto de
critica.

En el nivel mas profundo, los cientificos
y

fildésofos modernos confian en utilizar
las

matematicas para describir el mundo
fisico



objetivamente. Se cree que una formula

matematica es precisa, exacta € inmune a
las

interpretaciones subjetivas, a diferencia
de una

mera descripcion verbal.

Para la ciencia y la filosofia modernas,
el

mundo fisico es la «realidady. Para los

materialistas intransigentes, las
«realidadesy»

emocionales y psicologicas son meros



aspectos

de esa realidad fisica que (de momento)
no son

susceptibles de medicion.
Pero en esta fase el hombre moderno se

debe enfrentar a una serie de paradojas
de su

propia creacion. A pesar de todos sus
éxitos en

la mecanica, estas matematicas
«objetivasy

hacen uso de abstracciones que no tienen



correspondencia alguna en la
experiencia. La

raiz cua-

drada de menos uno, cero o infinito
constituyen

abstracciones sin correspondencia en
ese reino
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fisico al que llamamos «realidad». Y sin
dichas

abstracciones las formulas no funcionan.
En



otras palabras, para describir el mundo

fenoménico «cientificamentey la ciencia
debe

recurrir a la abstraccion (que es un
eufemismo

para no decir fantasia).

Cuando la ciencia abandona el ambito
de la

mecanica y la tecnologia, y observa la
fisica

subatomica —Ila ciencia de la estructura
basica



de la materia y, por tanto,
necesariamente, la

ciencia en la que se basan todas las
demas

ciencias—, el panorama se hace ain
mas

complejo y fascinante.

Desde la teoria de la relatividad de
Einstein

se sabe y se acepta que la materia es una
forma

de energia, una coagulacion o
condensacion de



energia. Una consecuencia de ello es
que, al

menos para los cientificos, el
materialismo se ha

convertido en una filosofia
provisionalmente

imposible, un hecho que de nada ha
servido

para evitar que muchos cientificos lo
sigan

profesando.

En gran parte con la esperanza de
obtener



una prueba ultima del caracter
accidental y de la

intrinseca falta de sentido del universo
(y, en

consecuencia, de sus propias vidas), los
cientificos han ahondado alin mas en la

estructura de la materia, confiando en
encontrar
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una unidad basica en la que, de un modo
u otro,

se base toda la materia.



Esta busqueda, que los mas brillantes
fisicos

modernos

han

comprendido

intuitivamente que esta condenada al
fracaso,

actualmente esta siendo abandonada aun
por

quienes

SC



muestran
psicologicamente

incapaces de aceptar las consecuencias
de sus

propios descubrimientos.

Paralelamente, las mas recientes
generaciones

de fisicos se han educado con la
paradoja de

unas ondas que son particulas y unas
particulas

que son ondas. Aunque no mas capaces



de

comprender la situacion intelectualmente
de lo

que lo fueron sus predecesores, al
menos algu-

nos de estos nuevos fisicos abordan su
materia

liberados del legado emocional de las
falacias

victorianas y newtonianas.

Hoy es evidente e ineludible que los
ultimos



descubrimientos y teorias relativos a la
estructura del

universo

fisico

resultan

asombrosamente paralelos a la vision
implicita,
y con frecuencia explicita, en las

filosofias

orientales, filosofias cuyos origenes,
segln la



teoria evolucionista aceptada, se
pierden en la

prehistoria, en la época en la que
nuestros

ancestros acababan de bajar de los
arboles.

Recientemente
estas

semejanzas

y
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correspondencias

han

sido

explotadas

extensamente por Fritjof Capra, un fisico

totalmente familiarizado con la filosofia
oriental

y —lo que es mas importante— con su
practica

(C 4).

Es una lastima que Schwaller de Lubicz



ya

no viva para poder comentar el trabajo
de

Capra, y que éste no haya leido a
Schwaller de

Lubicz y que, en consecuencia, no haya
explorado las realidades subyacentes al

pitagorismo. Mi propia competencia
para

comentar su trabajo es limitada, puesto
que no

soy fisico ni matematico y, por tanto, no



puedo

criticarlo ni comentarlo con autoridad.
Sin

embargo, y por lo que soy capaz de

comprender, me parece que los fisicos
estan a

punto de renunciar a una de las
creencias

cientificas mas solidamente arraigadas:
la

capacidad de la ciencia para descubrir
la



«verdad objetiva» del universo.

Matematicas modernas y metafisica
antigua

En el contexto de la fisica subatomica,
no hay,

ni puede haber, «verdades objetivasy.
Hay so6lo

«procesos» y «pautas de probabilidady.
La

estabilidad de la «materia» es una
1lusion de los

sentidos. Las matematicas se pueden
utilizar
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cada vez con mayor precision para
describir

dichas pautas, probabilidades y
procesos. Pero

en su forma actual no pueden explicarlos
por si

solas. Sin embargo, el planteamiento
pitagorico

—que, segin muestra Schwaller de
Lubicz,

constituye la formulacién de las
matematicas



egipcias— si se puede utilizar para
hacerlo.

Al menos algunos fisicos estan
estudiando

atentamente la vision del universo fisico
propia

del hinduismo, el budismo y el taoismo:
que lo

que denominamos el «mundo» o la
«realidad»

no es sino un aspecto de la «mente». No
posee

realidad «objetiva» por derecho propio,



pero

adopta su forma y se somete a la medida
solo a

través de la mediacion de los sentidos
del

hombre. En otras palabras, si nuestros
sentidos

estuvieran organizados de manera
distinta, el

mundo también pareceria diferente; seria
«objetivamente» distinto.

Sin embargo, los conceptos metafisicos



orientales se expresan verbalmente, no

matematicamente; y lo verbal nunca
puede ser

rigurosamente cientifico en el sentido
que

nosotros damos al término. En la medida
en que

soy capaz de comprender el pensamiento
de las

modernas matematicas, creo que no hay

ninguna forma de expresar
cientificamente esta



ultima y fundamental percepcion; pero
los
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descubrimientos de la fisica subatomica
estan

obligando a los cientificos a respaldar
la vision

metafisica, no materialista y, en tltima
instancia, espiritual del mundo oriental.
En este punto se hacen evidentes algunas

llamativas diferencias entre los métodos
(y



objetivos) oriental y occidental, ya que,
pese a

toda su sofisticacion, por su propia
naturaleza

las modernas matematicas no sirven
para

describir absolutos. El fisico debe
contentarse

con aproximaciones, por muy cercanas y

precisas que sean, que aborden
unicamente

determinados aspectos del todo. La
ciencia ha



decidido observar el tesoro de Ali Baba
a traves

del ojo de una cerradura; sus esfuerzos
se

emplean en mejorar su equipo de vision
y su

lenguaje descriptivo (las matematicas).
Pero —

como saben muy bien todos los voyeurs
—es

imposible ver toda la habitacion desde
cualquier

angulo a través del ojo de una cerradura,



y s6lo
se puede atis-bar ese angulo concreto.

A pesar de las semejanzas descriptivas,
los

métodos y los objetivos de la mistica
son

distintos. Para el mistico, el
planteamiento

«voyeu-rista» no sirve a ningin
proposito. El

mistico dedica su vida a aprender a
decir



«jAbrete, sésamo!», y luego entra y hace
suyo

el tesoro. En beneficio de los demas
describe lo
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que ve lo mejor que puede; pero su
objetivo

consiste en atravesar €] mismo la puerta.
En

términos practicos, las implicaciones de
los dos

planteamientos llegan mucho mas alla de
las



fronteras de la mistica, la metafisica y la

filosofia de la ciencia: uno lleva a la
bomba de

hidrogeno; el otro, al Taj Mahal.
En el mundo de la fisica subatomica el

tiempo y el espacio en el sentido
corriente

pierden su significado, y el lenguaje ya
no les

sirve a los fisicos para expresar lo que

descubren en términos comprensibles
para el



intelecto racional. Asi, particulas que al
mismo

tiempo son ondas pueden estar en dos
«sitiosy a

la vez, y los acontecimientos
subatomicos del

«pasadoy» estan precedidos por
acontecimientos

del «presente». La materia ya no es una
cosa,

sino una pauta de probabilidades, la
pro-

babilidad de que algo se pueda



determinar

estadisticamente con un cierto grado de
certeza

mediante las matematicas. Pero eso es 1o
maxi-

mo que cabe esperar de las matematicas
modernas.

Pese a todo su poder descriptivo, pues,
¢stas

no pueden facilitarnos la comprension
de las

palabras clave que aparecen una y otra



vezZ en

esa ciencia nueva y radical, y que son:
«pauta,

«proceso» e «interaccion». Los fisicos,
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incluyendo a Capra, tienden a utilizar
estas

palabras como si sus significados
resultaran

evidentes; pero no lo son: resultan tan

misteriosas y tan inmunes a las
explicaciones



cientificas modernas como el tiempo y
el

espacio.

Aunque incapaces de explicar el
proceso, la

pauta y la interaccion (y aparentemente
inconscientes de la necesidad o de la

importancia de hacerlo), los fisicos
modernos

aplican las matematicas a la formulacion
de

teorias que puedan, al menos,



describirlos.

Hasta la fecha, ninguna de las teorias
propuestas

carece de inconvenientes, pero resulta
intrigante

descubrir que las mas prometedoras
parecen

estar relacionadas de manera
sorprendente con

los fundamentos de las matematicas y
del

simbolismo egipcios: la creacion de la
materia



implica el «cruce» de particulas de
carga

opuesta. Las bellas y elegantes
fotografias

tomadas en la camara de burbujas, con
sus

cruces y espirales, parecen casi
representaciones

deliberadas o conscientes del principio
de la

doble inversion y del desarrollo espiral
de la

seccion aurea, el principio creador



primordial.

Schwaller de Lubicz, que escribia en la
década

de 1950, habia senalado ya el modo en
que los

avances en la fisica estaban
demostrando la
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Trayectorias de particulas subatémicas en la «cimara de burbujas». Las particu-
las, que no son «cosas», sino mis bien paquetes o focos de energia, colisionan y
crean estos bellos dibujos. El fisico Fritjof Capra ve en ello, acertadamente, un pa
ralelismo con la danza india de Shiva, que representa la creacién mistica. Desde el
punto de vista de la teoria pitagérica del nimero, resulta interesante sefialar, en
este estado fundamental, la formacién de espirales y la division en cuatro, el «ni
meros 1'[' 1:! matena |1rl§_"ul'.!rl,1,

validez de la antigua filosofia egipcia 'y

pitagorica.



La sabiduria del Templo no sobrevivio

intacta, o en su forma original, a la
civilizaciéon

egipcia; pero ha llegado hasta nuestros
dias

filtrandose a través de diversos grupos
mas o

menos clandestinos aparentemente sin

una

organizacion central: alquimistas,
gnosticos,

neoplatdnicos, cabalistas, francmasones,
sufies



y otros. (Segin Paul Tannery, en una
fecha tan

tardia como

374

1341 el matematico bizantino Rhabdas
seguia

utilizando el sistema egipcio de
fraccionamiento

para la extraccion de raices cuadradas.*
Nadie

sabe en qué momento dicho sistema
desaparecio



del todo.) Pero el arte y la arquitectura
egipcios

se hallan lo suficientemente intactos
como para

permitirnos recuperar una gran parte de
la

sabiduria original.
En Oriente, la situacion es la opuesta.

Diversas tradiciones muy antiguas se
han

mantenido vivas hasta hoy, sustentadas
por toda



una serie de maestros. Sin embargo,
ninguna

obra de arte ni de arquitectura es tan
antigua

como los restos egipcios, y —segun la
mayoria

de las autoridades en la materia— la
filosofia y

la metafisica orientales no se
consignaron por

escrito hasta una fecha relativamente
reciente.

En consecuencia, resulta imposible



saber

exactamente qué parte del antiguo
sistema

conserva aun su forma original y que
parte se ha

corrompido, se ha popularizado o,
simplemente,

se ha convertido en algo meramente
exotérico.

En un estudio arquitectonico
exhaustivamente

detallado, The Hindi Temple
(Universidad de



Calcuta, 1946), Stella Kramrisch ha
demostrado

que las proporciones del templo hindu
estan

regidas por una comprension del
namero, la
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armonia y la interaccion de los nimeros
similar
a la que predominé en Egipto. Parece

probable,

pues, que la desconcertante
proliferacion de



deidades y la profusion de mitos indios

encarnen un conocimiento similarmente
preciso

del nimero como clave de la funcidon
(aunque

hoy a los eruditos les resulte ya
imposible

deslindar los elementos basados en el

conocimiento de los basados en la
imaginacion).

*, Metnoires saentifiques, Gauthier-



Villars,
1920, tomo IV, p. 13. 1 206

J. PECKER, en L' Astronomie, junio de
1975, p.

230.

El problema que se planteaba era el de
saber si

esta onda asociada a las particulas
(electrones o

fotones) media (por su intensidad) la
proba-

bilidad



de

su
presencia,
sin

negar,

consecuentemente, su naturaleza cuasi
temporal

y sumovimiento determinista (la actitud
de De

Broglie y de Einstein); o si, por el
contrario,



este descubrimiento implicaba, a escala
microfisica, una completa renuncia al

determinismo (la actitud de Hei-senberg
y de

Bohr). Esta controversia atin no ha
finalizado.

De ahi el gran interés del debate actual,
aireado

aqui por el profesor Es-pagnat...
376

R. ESPAGNAT, en L'Astronomie, junio
de 1975,



passim.

Asi, bajo una forma u otra, los
principios

cuanticos fundamentales dominan el
mundo de

la fisica. Estos han permitido no sélo el
progre-

S0, sino también una extraordinaria
unificacion

de nuestros conocimientos. No resulta

sorprendente que una herramienta tan
poderosa



rompa los limites familiares, y nos
obligue a

pensar en el mundo y en nuestra relacion
con ¢l

de forma distinta a nuestros
predecesores. Y

esto nos lleva a la segunda parte de este
ensayo:

el papel de la nueva mecanica en el
desarrollo

de las ideas ... [Debemos reconocer que

cualquier apariencia de formas
cualitativamente



distintas se realiza cuantitativamente
mediante

la introduccidon de nimeros enteros.
Estos

numeros enteros, que Kepler buscara en
vano en

las oOrbitas de los planetas, regulan las
Orbitas de

los atomos y de las moléculas. Asi, a
traveés de

un largo rodeo (refinado y despojado de

arcaismo), un componente esencial del



pensamiento pitagorico vuelve con todos
los

honores.] Este es nuestro primer
ejemplo del

hecho de que el pensamiento cientifico
es un

pensamiento universal... Una vez se ha
descorrido el velo, nos enfrentamos ... a

sorprendentes perspectivas que, de
hecho, nos
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traen de nuevo las cuestiones planteadas



por

nuestros ancestros ante el espectaculo
del

mundo, aunque en un nivel menos
ingenuo.

Entre estas grandes cuestiones, debemos
tomar

nota de la del azar ...
Se ha dicho que Einstein no creia en el

indeterminismo, y se le atribuye la frase:
«El

buen Dios no juega a los dados». Pero



esto no

es mas que una anécdota. En su opinion,
no se

trataba de un problema fundamental. El

problema que preocupaba a Einstein era,
sobre

todo, que la mecanica cuantica reabria
el

concepto,
igualmente

fundamental,



del

«objeto», y obligaba a una revision de
todos los

puntos de vista cientificos actuales
sobre la

relacion entre sujeto y objeto. Este
problema no

guarda relacion con el de echar los
dados, y es

mas serio.

Creo que deberiamos prestar atencion a
las



grandes incertidumbres de Einsteiny De

Broglie, asi como a las voces, menos
conocidas,

de los fisicos mas jovenes de todos los
paises,

quienes nos dicen que las formulas ya no

bastan; que tiene que haber una realidad
mas
alla de nuestros sentidos y mas alla de

nuestro

espiritu, y que, si la ciencia espera
aproximarse



a ella, es posible que se impongan
requisitos

especiales que lleven mas alla de las
formulas.
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Delinear estos requisitos resulta dificil y

peligroso. Y exponerlos de manera
detallada

constituye una tarea ingrata, debido al
riesgo

evidente de arbitrariedad. Pero, frente a
lo que



parece ser un exceso de pragmatismo

neopositivista, resulta esencial formular
estos

requisitos, al menos como hipotesis que
se

pueda someter a prueba.

R. A. SCHWALLER DE LUBICZ,
Symbol et

Symbolique, El Cairo, 1951, passim.

Por primera vez, la investigacion
cientifica

[exotérica] lleva por medios racionales



al

umbral de la puerta que permite echar
una

ojeada a la vida interior de la materia.
Resulta,

pues, indispensable mantenerse en
contacto con

la ciencia actual, aunque solo sea de
manera

general ... El actual estado del progreso,
la causa

de la profunda revolucién del
pensamiento



cientifico, permite le restauracion de los
principios

subyacentes

a

la

auténtica

trascendencia del simbolo. Lo que ayer
mismo

se podria haber considerado mera
especulacion

filoséfica se fundamenta hoy en



experimentos

cientificos con consecuencias
revolucionarias,

de los que s6lo unos pocos toman nota,
mientras

que el resto siguen fieles al
determinismo

racional del siglo xix ... El caracter
granular en

la continuidad de la onda, es decir, el
foton, que
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tiene la apariencia de una cantidad
aislada en la

funcién continua de la onda, lo
discontinuo en

lo continuo. Es esta simultaneidad que la

inteligencia «cerebral» ya no puede
captar, pero

cuya existencia se demuestra mediante la
experimentacion, la que el fisico Werner

Heisenberg denominaria «el principio
de

incertidumbrey,



pero

que,

traduciéndolo

psiquicamente, yo llamaria «el momento
actual».

En el interior del atomo, la unidad
constituyente

de la materia, las antiguas leyes no se
aplican.

Siguen siendo validas para la materia;
pero, por



ejemplo, en el interior del atomo la
gravitacion

newtoniana no desempefia papel alguno,
y son

los efectos electromagnéticos los que
actiian.

Esto es un hecho, pero pide un mayor
estudio,

ya que aqui nos hallamos de nuevo
frente a lo

desconocido, llamado ahora
«afinidadesy. Por

otra parte, la quimica de Lavoisier se



halla

felizmente extinguida, puesto que hoy
sabemos

que la materia se convierte
constantemente en

energia y que se esta creando
constantemente

(por transmutacion en is6topos).
Sabemos que

en la parte superior de la atmosfera el
nitrégeno

se transmuta en un iso6topo del carbono,
que



luego pasa a «nutrir» a la vegetacion, lo
cual

arroja —o arrojard&— una curiosa luz
sobre los
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fendémenos vitales de la superficie de la
Tierra.

Al sondear cada vez mas profundamente
en la

estructura de la materia, los fisicos han
tenido

que abandonar los absolutos en los que
se



basaba la ciencia newtoniana: el atomo
CoOmo

entidad inmutable, el tiempo absoluto y
el

espacio absoluto, que han sido
reemplazados

por las nociones de pauta, proceso e
interaccion.

No estoy lo suficientemente cualificado

para decir de qué modo hay que abordar
la

pauta, el proceso y la interaccién en el
marco de



las modernas matematicas. Pero en
varias

ciencias organicas € inorganicas esta
bastante

claro que se ajustan a las leyes
armonicas,

ritmicas y proporcionales. Como ya
hemos visto

en el estudio de la cimatica, la forma es
el

resultado de la frecuencia; o, dicho en
palabras

esotéricamente mas precisas, la forma es



el

aspecto de la frecuencia aprehensible
por los

sentidos. Es dificil imaginar que el
mundo

subatomico no se halla estructurado de
manera

similar.

En su detallado y elaborado analisis de
los

problemas de los papiros egipcios,
Schwaller de



Lubicz muestra que todas las
matematicas

egipcias se basan en un conocimiento
intimo de

la armonia y la proporcion, de la
interaccion de

381



AT 718
4....1436
8....2872
16....5744
32...11488
64...22976
128 ...45952
256 . ... 31904

los niumeros y de la particular
trascendencia

funcional de determinados niimeros y

proporciones concretos. Ademas,



muestra

también que todos los problemas que
aparecen

en los papiros, sin excepcion, admiten
una

solucion geométrica: en todos los casos,
la

solucion dada al problema se puede
exponer de

una manera geomeétrica que «demuestray
que es

verdadera.



Las matematicas egipcias no se basan en
el

método de ensayo y error, ni tampoco
los

egipcios ignoraban las reglas
subyacentes a sus

métodos. Como muestra Schwaller de
Lubicz,

los niimeros y fracciones clave elegidos
por los

egipcios para ilustrar estos problemas
escolares

son suficientes para disipar esa idea.



Incluso

el

tan
denostado
caracter

«engorroso» del sistema egipcio admite
una

nueva lectura con tal de que, primero,
seamos

capaces de moderar nuestro culto a la
facilidad.



El sistema egipcio de multiplicacion
mediante
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duplicacion era un sistema lento, pero
seguro;

resulta sorprendente con qué sencillez,
e, In-

cluso, con qué rapidez se pueden
construir los

multiplicadores mas complicados
mediante este

método.



Es cierto que se tarda mas en escribir
VIVI1

que en escribir 9. Y se tarda mas en
escribir una

simple multiplicacion o division anotada
de

forma extensa —como ocurre en el
papiro de

Rhind— que el mismo problema con la

notacion moderna. Por otra parte, el
método

empleado por el escriba da una idea de
cual era



la practica real de las matematicas una
vez que

se dominaban dichos métodos. En
muchos casos

se han omitido diversos pasos de los
calculos, lo

que indica que €stos se habian realizado

mentalmente. Schwaller de Lubicz
sefiala que

las razas orientales y semiticas han
tenido

siempre una gran facilidad para el
calculo



mental. Incluso los egiptdlogos han
observado

que el método egipcio de duplicacion

progresiva se presta al calculo répido;
sOlo su

notacion resulta dificil de manejar. Pero
con un

poco de practica apenas se necesita
notacion. Si

quiero multiplicar 273 X 359 por
métodos

modernos, no puedo hacerlo
mentalmente de



forma segura, y, si no lo hago
mentalmente,

entonces debo escribir toda la
operacion. Sin
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embargo, si lo hago segiin el método
egipcio,

basta un ligero conocimiento de dicho
método

para ver que no necesito escribir todo el
problema. Seria:

Voy a la parte de abajo y veo en seguida



que
273 =256+ 16 + 1. Dado que duplicar

mentalmente resulta facil, no tengo mas
que

calcular para mis adentros y escribir en

caracteres jeroglificos el total de las
tres cifras,

que se puede obtener mentalmente sin
gran

esfuerzo. Asi, en el uso cotidiano el
método

egipcio apenas resulta mas engorroso



que el

nuestro, e incluso es posible que lo sea
menos.

Resulta significativo que los métodos
utilizados

por las calculadoras y los ordenadores
moder-

nos se aproximen mas a los egipcios que
los que

nos han ensefiado en la escuela y
utilizamos

cada dia. Schwaller de Lubicz cita a
otros ma-



tematicos que han sefialado con interés
este

hecho de que el método de calculo mas
antiguo

del mundo sea también el mas moderno.
Y, lo

que es mas importante desde el punto de
vista

egipcio: el método no traiciona los
imperativos

de la teologia. Como sefiala
repetidamente

Schwaller de Lubicz, todo el



pensamiento, la

mitologia, la ciencia y el arte egipcios
se

desarrollan a partir del concepto de
escision
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primordial, y cualquier disciplina que
no tuviera

sus raices en esta revelacion resultaba

inadmisible para la mente egipcia. El
propio

método matematico constituye una



aplicacion

practica del principio de la doble
1nversion, el

cual, como hemos visto, es una
consecuencia

natural de la division de la unidad en la

multiplicidad (uno se convierte en dos, y
cada

mitad participa de la naturaleza del
«unoy» y del

«otroy).

Fue esta actitud, y no la estupidez o la



perversidad, la que llevo a los
matematicos

egipcios a su curioso sistema de
fracciones, un

ejemplo en el que, sin duda, las
consideraciones

teologicas crearon dificultades que
nosotros

juzgamos innecesarias. Para Egipto, una
frac-

cion —cualquier fraccion— so6lo podia
ser una

fraccion de la unidad. Era inadmisible,



por

ejemplo, dividir 17 entre 7 y llegar a 2
3/7;1a

respuesta egipcia seria 2 + 1/4 + 1/7 +
1/28.

Paro, aun en este ejemplo, la dificultad
es

meramente de notacion: el (para
nosotros)

tiempo innecesario que se necesita para
escribir

estas fracciones en caracteres
jeroglificos. Sea



lo que fuere lo que pensemos acerca de
la

determinacion de restringir las
matematicas a

consideraciones teologicas, la parte
positiva es

el hecho innegable de que las
operaciones
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implicadas en el calculo egipcio
resultaban mas

sencillas y mas rapidas que las nuestras.
Todos



los papiros que se han encontrado estan

encabezados por una tabla —parecida a
nuestras

tablas de logaritmos y de raices
cuadradas—, en

la que todas las fracciones con
numerador 2

aparecen
divididas
en

Sus



fracciones

constitutivas con numerador 1. Esto
dispensa al

estudiante, o a quien realiza el calculo,
de una

tarea dificil y que realmente consume su
tiempo. Asi, en la practica
A. BADAWY, op. cit., p. 34.

(Podemos deducir de estos hechos que
los

egipcios conocian las cifras de la serie
de



Fibonacci y que éstas desempefiaban un
papel

directo en el disefio de sus templos?
Que éste

era realmente el caso lo demuestran los
templos

de Amarna, el santuario del gran templo.

Ibid., p. 60.

Aunque el circulo raramente se utilizaba
en la

arquitectura egipcia, los poligonos
derivados de



¢l aparecen en las diversas columnas ...
los

poligonos mas comunes eran el
hexéagono y el

octagono ...

No hay forma de construir exactamente
un

poligono con siete, nueve, once o trece
caras.

Sin embargo, los egipcios lograron
disefiar sus
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capiteles

con

nueve

elementos

s

ocasionalmente, con siete.

el sistema egipcio no resultaba mas
laborioso

que el nuestro, y es posible que lo fuera
menos.

Al mismo tiempo, Schwaller de Lubicz



descubrid que la opcion de los
matematicos

egipcios de desglosar las fracciones de
forma

2/n estaba regida por la aplicacion
sistematica

de los principios armonicos y por un
profundo

conocimiento de la interaccion de los
numeros,

asi como de la particular trascendencia
de

ciertos nimeros concretos.



Su largo ensayo sobre las complejidades
subyacentes al papiro de Rhind resulta

irrefutable, aunque en los circulos
egiptoldgicos

sea ignorado. Un intento de refutarlo (M.

Meyer-Astruc, en Chroniques d'Egypt,
35, pp.

120-139) fue facilmente respondido por

Schwaller de Lubicz poco antes de su
muerte

(en Chroniques d'Egypt, 37, pp. 77-106).
Desde



esa época han aparecido ocasionalmente

diversos articulos en las revistas
egiptoldgicas,

que, sin corroborar exactamente a
Schwaller de

Lubicz o citar su obra, han contribuido a

mejorar la imagen corriente de las
matematicas

egipcias, llamando la atencion sobre las

mmadmisibles inconsistencias de los
puntos de

387



vista que hoy se sostienen acerca de
aquéllas.

Pero no hay nada encomiable en este

cauteloso avance, ya que el trabajo
basico lo

realizo Schwaller de Lubicz. Cualquier
matematico competente puede seguir el

desarrollo de surazonamiento. Y sin
necesidad

de profundizar en las complejidades
relativas a

la armonia y el simbolismo del nimero



pitagérico, se puede ver que hay una
excepcion,

deliberada y manifiesta, a la regla de las

fracciones egipcias, la cual, mucho antes
de

Schwaller de Lubicz, debi6 de haber
inspirado a

los eruditos a buscar un razonamiento
logico

subyacente a todo el sistema.
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La excepcion: 2/3



En Egipto, las fracciones con
numeradores

distintos de 1 resultaban inadmisibles;
con la

excepcion de 2/3.

.Y por que 2/3? ;Queé tiene de especial
esta

fraccion? En el sistema de factorizacion
egipcio,

2/3 se divide facilmente en 1/2 +1/6. Y
s1 2/3 es

una fraccion legitima, entonces ;por qué
no lo



son 2/5 0 2/29? ;Se oculta algo mas que
el

capricho tras esta curiosa excepcion?
Parece

bastante natural formular esta pregunta,

especialmente por aquellos hombres
cuyas vidas

supuestamente estan dedicadas a
comprender el

antiguo Egipto. La respuesta no resulta
evidente

en absoluto, y requiere la capacidad de
pensar



en términos pitagoricos (de ahi, quizas,
que tan

pocas personas se hayan planteado la
pregunta).

Esotéricamente, 2/3 no es en realidad
una



fraccion, un aspecto sutil que se refleja
en su

propio caracter jeroglifico. El cardcter
que

representa, por ejemplo, a 1/7 es »,
mientras

que el que representa a 2/3 es n™. Es
decir, que

2/3 no esta separado del todo; el signo
indica un

aspecto de la propia unidad, una de las

consecuencias directas simultaneas de la



escision primordial.

Observando estos signos desde el punto
de

vista de Schwaller de Lubicz podemos
hacernos
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una idea de la extraordinaria coherencia
que

impregna toda la civilizacion egipcia.
Cuando

escribimos el signo moderno 1/7, éste
no evoca



nada mas que una cantidad matematica.
Pero en

Egipto el simbolo de la unidad, del 1, es
O, la

boca abierta, la que emite la «Palabray;
es

también la escision primordial, la
separacion de

dos partes desiguales, que,
misticamente, se

hallan incorporadas al todo, una fusion y
fision

simultaneas que no se pueden expresar



racio-

nalmente ni comprender cerebralmente.
El

caracter jeroglifico VIMI se podria
traducir

como: «Uno emite siete». Pero 2/3,

representado por <f-f>, se habria de
traducir

como: «La unidad esta proporcionada
como dos

es a tresy.

Vista como una proporcion, como una



relacion antes que como una cantidad, la

fraccion 2/3 posee caracteristicas
unicas. El

excepcional tratamiento que se le
otorgaba en

Egipto resulta plenamente justificado.
Como ya

hemos visto, geométrica y
numericamente

podemos expresar diferentes aspectos
de la

escision primordial de distintas formas.
Estas



representaciones geométricas y
numeéricas

forman las bases de todos los sistemas

subsiguientes de armonia, ritmo y
proporcion.

(En este sentido, es legitimo decir que
las
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verdades de la geometria son absolutas
y

eternas; y en este mismo sentido las

comprendieron Platon y Pitagoras.



Euclides, en

cambio, no las comprendid bien,
tomando la

forma —del triangulo, por ejemplo—
por la

realidad, antes que por el simbolo de la
realidad.

Y los modernos matematicos han
culpado a

Platon y Pitagoras de la falta de
percepcion de

Euclides, mientras ellos mismos
experimentan



un curioso placer perverso creando
mundos

inobservables —y, en consecuencia,
acientificos

e imaginarios— de n dimensiones, en
los que ya

no rigen los axiomas de la geometria
euclidiana.)

Uno se convierte en dos y en tres
simultaneamente. Por tanto, 2/3 es una

expresion de la hembra frente al macho,
de la



materia frente al espiritu. La proporcion
2/3, en

su conjunto, se puede contemplar como
la

«estructura» del cinco, el nimero
sagrado de los

pitagoricos. Y el intervalo de 2/3 en una
cuerda

que vibre determina la vibracion del
cinco

perfecto, el primer intervalo armonico,
al que

hacen referencia todos los demas.



Asi, aunque también es posible
contemplar

la armonia como un fendmeno
meramente

cuantitativo, resulta legitimo verla como
un mo-

mento de compenetracion fundamental
entre
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materia y espiritu, entre hembra y
macho.

Como ha mostrado Schwaller de Lubicz,
en



Egipto la proporcion 2/3 aparece
también

incorporada en el sistema de pesas y
medidas.

No hay, ni puede haber, ninguna razon
logica

para ello: desde el punto de vista de la
facilidad

de célculo, no hace sino complicar las
cosas.

S6lo cuando consideramos su
significado

mistico resulta comprensible esta



incorporacion.

Al mismo tiempo, desde nuestro punto
de vista

es importante la explicacion que da
Schwaller

de Lubicz de la significacion de la
proporcion

2/3. Aun aquellos que oficialmente no la
defienden han sufrido la influencia de la

formacioén moderna; y, aunque €sta es
pOCO mas

que un evangelio informal de ortodoxias



indemostrables, su poder persuasivo
resulta

considerable. Es dificil aceptar la
palabra de

Schwaller de Lubicz contra la supuesta

autoridad de los historiadores
profesionales.

Para el lector interesado, pero no
especializado,

las evidencias que la sustentan son tan
largas de

desarrollar, e implican el conocimiento
de tantas



especialidades, que resulta mucho mas
dificil

seguir su razonamiento que juzgarlo o
criticarlo.

Por esta razdn, su explicacion del
excepcional tratamiento otorgado a la
proporcion

2/3

en

Egipto

resulta
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particularmente importante. Constituye
uno de

esos casos en los que el conocimiento
detallado

o especializado no importa. Nadie
discute el

hecho de que, en las matematicas
egipcias, 2/3

constituye la inica excepcidn a una regla
que

antes de Schwaller de Lubicz resultaba



inexplicable. Desde el momento en que,
a traveés

de su magnifica reconstruccion de las
bases del

pensamiento pitagorico, se hizo posible
explicar

tanto aquella regla aparentemente
extravagante

como la Uinica excepcion a ella, s6lo un
extrano

y deliberado desdén por la verdad
puede

explicar el hecho de que se ignore su



obra.

No sé decir si el estudio de las
matematicas

egipcias puede tener, o no, un uso
practico en la

sociedad actual. Parece improbable que
se pu-

diera utilizar para localizar mas
hadrones,

muones y neutrones. Seguramente no
tendria

para nosotros ningun interés volver a
utilizar la



notacion jeroglifica. Sin embargo, el
hecho es

que la fisica subatomica corrobora la
filosofia

oriental, y parece estar a punto de
demostrar fi-

sicamente el principio de la doble
1nversion,

que, segin Schwaller de Lubicz,
constituye el

principio metafisico basico que sustenta
la crea-

cidn fisica. Es posible que una nueva



generacion de matematicos pueda
encontrar

pistas en aquellos problemas escolares
egipcios
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que ayuden a solucionar otros problemas
aun no

resueltos y aparentemente irresolubles.
Egipto

no se intereso en los hadrones ni en los
MUONES;

Egipto no se intereso6 en las cosas, sino
en los



principios, las pautas y los procesos: en
otras

palabras, en la vida. Sus matematicas
reflejaban

dicha preocupacion en su metodologia,
que

resolvia las tareas sin recurrir a
abstracciones

que no se pudieran relacionar con la
experiencia

humana. Dado que la fisica moderna —
piedra

angular de nuestra ciencia— esta



reconociendo

hoy la futilidad de estudiar las «cosas» y
la

consiguiente validez e importancia de la
pauta,

el proceso y el principio (y, por tanto,
de la

armonia, el ritmo y la proporcion), bien
pudiera

resultar conveniente que quienes estan
cualificados para hacerlo examinen en

profundidad el analisis —elaborado,



pero

todavia preliminar— que Schwaller de
Lubicz

realiza de las matematicas egipcias.

GUSTAVE LEFEBVRE, Essai sur la
Médecine

Egyptienne, Presses Universitaires de
France,

1956, p. 197.

El murci¢lago desempefiaba un gran
papel en la

farmacopea de las civilizaciones



antiguas. En

Egipto, su sangre se utilizaba en una
pomada

que se aplicaba a los parpados ... Los
chinos ...
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usaban sus excrementos para otra
afeccion

ocular, la ceguera nocturna ... Remedios

magicos, se podria pensar: para curar
los ojos,

utilicense los excrementos de un animal



que

puede ver de noche. Sin embargo, los
analisis

quimicos de los excrementos del
murci¢lago

muestran que éstos contienen mayor
cantidad de

vitamina A que el aceite de higado de
bacalao; y

sabemos que la vitamina A cura
determinados

tipos de ceguera nocturna ...



Debemos ser cautos antes de ridiculizar
todos

aquellos remedios cuya presencia nos
resulta

desconcertante en la farmacopea
egipcia. La

parte —muy importante— desempenada
por la

magia y la supersticion no deberia
impedirnos

prestar una gran atencion y estudiar con
indul-

gente comprension una medicina que,



como se
ve, no era simplemente «demoniaca» o

«escatologicay.

JURGEN THORWALD, The Science
and Secrets of

Early Medicine, Thames & Hudson,
1962, pp.

84-86.

No importa como aprendieron los
egipcios la

eficacia especifica de ciertos remedios:
el hecho



sigue siendo que los conocian. Quizas la
su-

persticion y las ideas de la magia les
llevaron a

su eleccion original. Una serie de estos
remedios reflejan este hecho de manera
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sobradamente clara ... Sin embargo,
podemos

perder una parte de nuestro respeto
cuando nos

encontramos con prescripciones que



requieren

... excrementos de mosca, excrementos
de

pelicano, orina humana, excrementos de
lagarto,

las heces de un nifio, el estiércol de una
gacela

y, mas frecuentemente que todos los
demas, los

excrementos de un cocodrilo.

El uso de compuestos de cobre y
aluminio



parecia revelar la perspicacia de los
médicos

egipcios. Y la medicina moderna incluso

encontrd una explicacion racional para
la

aplicacion de la hi€l de pescado y del
higado de

vaca triturado en las inflamaciones del
0jO ...

pero el uso de porqueria y excrementos
parecia

una clara muestra de repugnante
barbarie. Los



historiadores de la medicina inventaron
la

expresion de «farmacologia residualy ...
Cuando

el doctor Benjamin M. Duggar, profesor
de

Fisiologia vegetal ... presentd al mundo
el

nuevo farmaco, la aureomicina,
ciertamente no

tenia ni idea del efecto que iba a tener su

descubrimiento en nuestra valoracion de
la



medicina egipcia ... Las investigaciones

mostraron pronto que las bacterias que
viven en

el cuerpo humano liberan sus productos

excretorios en las heces y la orina, que,
en

consecuencia,
son

ricas

en

sustancias
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antibiodticas ...

Presumiblemente, en un primer momento
los

egipcios incluyeron las heces y la orina
en sus

prescripciones porque esperaban que
dichas sus-

tancias expulsaran a los demonios que
causaban

la enfermedad. Pero entonces las
sustancias



producian repentinamente la curacion —
aunque

en muchos casos sdlo debieron de
perjudicar—,

a la vez que producian nuevas
infecciones, ya

que los egipcios no tenian ni idea del
secreto de

su poder. El éxito dependia del azar ...
Muchas

de estas prescripciones son
asombrosamente

concretas en su recomendacion de los



excrementos de determinados animales
.. Hoy

sabemos que cada animal produce
diferentes

sustancias antibioticas, y lo mismo vale
para el

lodo y los distintos suelos ...
Medicina

Cuando se descifraron los primeros
papiros

médicos egipcios, los médicos alemanes
se



rieron. Los egipcios aconsejaban la
aplicacion

de excrementos de cocodrilo y otras
sustancias

desagradables para aliviar y curar las
heridas,

inflamaciones e infecciones. El sistema
fue

bautizado como Drekapoteke
(«farmacologia

residual») por los confusos Herrén
Doktoren.

Pero los médicos actuales ya no se rien.



397

Esta claro que los hechiceros de hace
cinco mil

afnos sabian algunas cosas que no sabian
los me-

dicos de hace cincuenta: que la
aplicacion de

dichas sustancias significaba el uso de
antibioticos «en bruto», o naturales.
Como pudo Egipto adquirir estos

conocimientos? Los historiadores no han



considerado mas que dos explicaciones

relacionadas entre si: por accidente, o
mediante

ensayo y error (que no es sino un
accidente

sistematicamente organizado). El
accidente y el

método de ensayo y error son —como la

«coincidenciay en otros contextos
familiares—

cajones de sastre destinados a aliviar al
erudito



de problemas insolubles y disuadir al
estudiante

de plantear cuestiones embarazosas.
Pero

cuando los sometemos al tipo de examen
que ya

hemos aplicado antes a aquellos
pensadores

lucidos y logicos que preferian trabajar
con

diorita en lugar de hacerlo con piedra
arenisca,

surgen las discrepancias.



(Coémo podria un accidente llevar al

descubrimiento de las cualidades
anti