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INTRODUCCION

La Iglesia a finales de la primera década del sigfd se muestra bastante callada
frente al clamor del pueblo sufriente. No ha tomamstura frente a hechos

concretos que han provocado un estado de conmeaid@i pais, tal es el caso del
levantamiento policial el 30 de septiembre del 2E$tamos a las puertas de una
nueva década de del siglo XXl y, pienso que lasiglelebe renovarse 6 actualizarse
en sus respuestas con las problematicas actualebpra de buscar respuestas

actuales para problemas actuales.

La primera Conferencia del Episcopado Latinoamadagala fundacion del CELAM

en Rio de Janeiro, el concilio Vaticano Il, MedelliPuebla, Santo Domingo y
Aparecida, y la misma participacion de Monsefiorriggds Proafio (1954 - 1988) y
con él, la evangelizacion popular y liberadora de &fios ochenta han ayudado
grandemente para que la Iglesia de Riobamba se@mera en el dmbito de la
inculturacion del Evangelio dando lugar al nacirntoede la iglesia indigena con

rostro propio.

Preocupado de la estatizacion pastoral actuakefr@ingrande recorrido profético de
la Iglesia de Riobamba me he visto avocado a dmstaediante este trabajo
investigativo, uno de los grandes proyectos pds®de inculturacion del Evangelio
en las comunidades indigenas, que se viene ddaadwolen la Didcesis con un
excelente resultado pastoral. Dicho proyecto paktbesarrollado en la parroquia
Guamote, liderada por los padres jesuitas, resparide exigencias planteadas en el
Evangelio y reconocidas por los documentos delésily Este trabajo de tesis lo he

dividido en cuatro capitulos.

En el capitulo I, se presenta en la primera pada la resefia historica del canton
Guamote, destacando sus origenes como puebloémoda de la colonia y algunos

sucesos reivindicativos a nivel social, econdmpmiitico y religioso que marcaron



el desarrollo de dicho pueblo. En la segunda pseteegistra el recorrido de la
evangelizacion, haciendo un breve repaso por todué significo la Teologia de la
Liberaciéon y el método utilizado para la encarnaaél Evangelio en las culturas de
las comunidades indigenas.

En el capitulo Il se fundamenta biblica y teoldgieate la inculturacion del
Evangelio, empezando por una definicibon de los itéysn Evangelizacione
Inculturacion En la primera parte se explica la inculturaciam & Antiguo
Testamento con las citas: La zarza ardiente (Bx1®); José en Egipto (Gn 39, 1-8);
Deportacion a Babilonia (2Re 24, 8-17). En la sedguparte la inculturacion en el
Nuevo Testamento con las citas: Prologo de Juad,(dAl9); Jesus no tiene donde
reclinar la cabeza (Mt 8, 19); La mision de PalloA¢enas (Hch 17, 16-34) vy, en la
tercera parte se busca fundamentar la inculturat@bivangelio en la Historia de la

Iglesia, incluyendo el proceso de InculturaciérieeBiocesis de Riobamba.

En el capitulo Ill, en la primera parte se descrilb@s criterios que guiaron el
caminar en el proposito de inculturar el EvangehoGuamote. En la segunda parte
se hace un somero andlisis sobre los temas: inacifn de la fe y sincretismo
religioso. Se concluye anotando los aportes madackdos de la pastoral
desarrollada en Guamote, para las pastorales qdesserollan a nivel de Diocesis:

indigena, rural y urbana.

Finalmente, en el capitulo IV con toda la lectutee e ha logrado hacer en los
capitulos anteriores, respecto de la inculturacttied Evangelio, planteo una
propuesta de evangelizacion para la DiocesisaHriera parte presento un ideal
de evangelizacién con sus propdsitos, entre oteo$iominizacioh del hombre,

entendida como liberacién integral del hombre. &rségunda parte presento las
luces para la evangelizacion con sus actores. Etertzera parte propongo los
meétodos a utilizarse en este ideal de evangelma@atendidas como: acciones
pastorales, catequéticas y misioneras. Al finalete capitulo presento los medios
claves que posibilitan dicha tarea de evangelizac@onocimiento pleno de la

realidad, formacion permanente de laicos, mediasodaunicacion, y accion social.

! Liberacién integral del hombre para que el “homtetendido como género humano, sea mas
hombre”.

Vi
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CAPITULO |

RESENA HISTORICA DEL CANTON GUAMOTE COMO
TIERRA DE EVANGELIZACION

1.1 La poblacion de Guamote hoy

El Cantdbn Guamote, que cuenta con unos 30.000amid; se localiza a 49

kilbmetros al sur de Riobamba, en el centro derdaipcia del Chimborazo; posee

un territorio de 1123 Ky que constituye el 19 % de la provincia del Chirako.

Es el segundo cantdn mas extenso de los diezepela provincia. Su territorio esta

localizado entre 2600 y 4500 metros sobre el nidlmar, con una temperatura
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2 CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE, Testimonios N° 61id Gortaire, S.J., Quito, Graficas

Cobos, Junio 2001, p. 66.
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pronunciadas de entre 20° y 35° de inclinacion glganos casos sobrepasan los 40°
de inclinacién. Esto constituye una de las principales causasralas para la
erosion de los suelos, especialmente de aquellsan cercanos a la cuenca del
rio Cebadas. En este sentido, la tierra tiene pooadiciones de fertilidad, y los
pocos valles centrales constituyen la Unica fueldetierras disponibles para la

agricultura.

La principal institucion publica es el Municipiodesde hace varios afios ha venido
siendo administrado por alcaldes indigenas, quaraasformado su rol tradicional y
lo han convertido en un gobierno local participatita accion de las entidades
publicas del Gobierno Central ha sido muy puntuakigua. Esto ha convertido a
Guamote en un cantén abandonado, pese a ser @htesie importante desde el
punto de vista productivo y de organizacion y caresocial. Por otro lado, la
particularidad del conglomerado social mayoritagate indigena ha sido un
atractivo para las instituciones privadas, que @maro importante trabajan en el

cantoén.

Para la poblaciéon de Guamote la organizacion cdiamigiy social es vital. En la
actualidad existen alrededor de 20 organizacionessegundo grado (OSG),
estructuradas alrededor de comunidades de basepguan en los ambitos cantonal

y parroquial, 0 en una determinada zona geografica.

Actualmente Guamote esta conformado por tres paiasgGuamote (matriz), sede
del Municipio de Guamote, del Parlamento Indigemgpuiar y del Comité de
Desarrollo Local; Cebadas, localidad netamentel,rimamas extensa y la menos
poblada del canton, se encuentra organizada abed#®l una pequeia plaza e
Iglesia, y alli, junto a las mismas aun existerasaabandonadas vy tristes, que en el
pasado eran el centro de las actividades de lasnuas del sector. Su principal
fuente de produccion es la ganaderia y la agri@lty Palmira, también rural, se
encuentra en un espacio desértico, constituidangruablo de paso, que producto de

las rectificaciones de la carretera Riobamba-Cuyengagquedado a un costado del

3 CEPESIUPlan para el Desarrollo Integral de la Economia@aamotep. 8.

11



transito. Su principal fuente de ingreso es la daria y la migraciéh En el centro
de esta parroquia, se encuentra la Iglesia, laaplazentro de actividades

especialmente los domingos en la mafiana luegordestamatinal

1.1.2 Resefa histoérica del cantéon Guamote

Guamote estuvo integrado por cacicazgos y paraiddisl del Reino de los Puruha
antes de la llegada de los incas e incluso de lemaos espafioles. Una de las
caracteristicas de Guamote ha sido la rebeldiaidmusblo. Primero esta la lucha
contra el imperio incaico, luego contra los espasiolmas adelante contra los
terratenientes, y, en los actuales momentos, d&lpor los derechos colectivos.
Guamote tiene varios significados: en kichwa sigaifjlua con, muti: maiz cocido.

En lengua Puruha, significaserioo pobladd.

Para entender mejor el origen de Guamote es omoramitirnos a la expansion del

Estado Inca, el mismo que surge de una de lasst@sentadas en las regiones
circunvecinas del lago Titicaca, la misma que, esch de nuevas tierras, llegaron
hasta el Valle del Cuzco, donde derrotaron a losadwes de ese lugar y se

posesionaron de dichas tierras.

Poco después de este triunfo se crearon leyendas jugiificaban el afan
expansionista de los incas. Esas leyendas sostguélos incas eran los escogidos
del dios sol, el mismo que los habia encomendachr salas comunidades andinas

de su condicién infrahumana de vida y llevarloa eivilizacion.

Esta conquista no tenia la intencion inmediata aa con los instrumentos de
trabajo ni la expulsiéon de las tierras de las cadades conquistadas, lo que
contribuy6 en casi medio siglo que dur6 su infli@nen forma relativa al desarrollo

de las fuerzas productivas de las parcialidadedifaclas en lo que hoy es nuestro

* Los ingresos econémicos, fruto de la migraciénmien sostenerse econémicamente a quienes adn
residen en esta parroquia rural.

> RODRIGUEZ SALTOS, RobertéGuamote Ayer y Hoy”Editorial Freire, Riobamba, p. 39.

6 Municipio Guamote,“Ejemplo de Accion Comunitaria”,[en linea]. Disponible en la web:
http://topics.developmentgateway.org/ipp/rc/fileddead.do?itemlid=32769gConsulta: 19 de junio

de 2010], p. 1.
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territorio. Entre los aportes mas significativos meeden destacar: el incremento
logrado en la produccién mediante la introducci@ tdcnicas agricolas hasta
entonces desconocidas o aplicadas en forma rudanenia explotacion de nuevas
materias primas asi como el descubrimiento de qgiroductos y la creacion de

nuevas necesidades.

Para la organizacion comunal se conformé el Ayotendido como el Plan de
Familias que vivian en un area restringida, corigijacion limitada de tierras,
animales y cosechas. A raiz de todo esto se pdedéficar claramente el ingreso de
los mitimaes provenientes del Peru a la provinaa Ghimborazo. Estos eran
trasplantados de una provincia a otra con fineammente politicos y a veces

econémicos.

Guamote formo parte de la villa de Riobamba, coerwoguia Eclesidstica en 1613
y parroquia civil en 1643. Constituida la gran Goloa en 1824, el departamento del
Ecuador se constituyo con las provincias de ImtmlRichincha y Chimborazo, esta
altima con los cantones: Riobamba, Ambato, Guanmgr&hda, Alausi y Macas.
De acuerdo a este decreto, Guamote formo parteadédn Riobamba. En 1884 pasa
a formar parte del nuevo canton Colta, creado el d27 febrero de 1884.
El territorio que hoy corresponde al canton Guanestevo habitado desde tiempos
remotos por cacicazgos como los Guamutis, Atapassamles, Pull, Tipines,
Vishudes, mitimaes entre otros. Actualmente sergbeemitimaes en el sector de
Sanancaguan en la frontera norte de Guamote |os mismos qoesarvan
costumbres en cuanto vestido, vivienda y hastamdioTodos estos cacicazgos
constituian parcialidades del Reino de los Puryhdwsblo luchador dedicado a la

cria del ganado y produccion de lana.

El proceso de lucha en Guamote se remonta haafed803, cuando los abuelos se
rebelaron contra los diezmos, las mitas, el obyajtros tributos. Es asi como
Cecilio Taday y Lorenza Avemafayfallecidos), frente a un ejército de 10.000
combatientes paralizaron por varios dias la regitaina de la Audiencia de Quito.

Una crénica de la época sefala que "Pretendiertms @ffortunados rechazar un

" Rodriguez Saltos, Robert@uamote, Ayer y Hoy” Op. Cit. p. 93.
13



impuesto no acostumbrado, y fueron vencidos, eadoks de sus hogares, las chozas

quemadas y los jefes aprehendidos y ahorc&dos"

En la vida republicana participaron en la Revolndifberal, cuando el general Eloy
Alfaro tuvo apoyo de mas de 10000 indigenas envanzada hacia Quito. Estos
hechos revelan que Guamote ha formado parte darda lucha que los pueblos

indigenas han llevado a cabo en la historia del pai

A partir de 1903 Guamote forma parte de la ruta del ferrocarsteEproyecto que
fue impulsado por Eloy Alfaro, se constituyé pava uamotefios y el pais, en un

gran acontecimiento que cambid su historia ecorgpialitica y social.

Esta realidad hizo que en Guamote existieran yaxign el centro de la poblacion,
una serie de casas hechas de madera, las mismasmgueaidas de la costa (Bucay,
Naranjito); sus disefios son de origen aleman, gorgeron los alemanes los
encargados de la construccion de ese sector det#eril. EI responsable directo fue

un sefior llamado Mayor John A. Harman.

A este pueblo llegaron muchos hombres con el pitupds evaluar y planificar el
trabajo de la construccion del ferrocarril. Deldatk los constructores existian muy
pocas mujeres. En medio de esta situacion se das camo el de “una sefiora que
tenia 11 hijos de 11 padres diferentes, y el maeida de ella era ya conocido.
Enjuiciaba a los diferentes maridos y vivia dertagas de los papas de sus hijos. De
ahi que ya la conocian en los juzgados. Entoncdedman: “Ya vienes con otro”, y
ella respondia: “si, pues, ya vengo con dftoDe aqui surgen innumerables
problemas de indole familiar, de tal modo que lavoencia en familia entra en

crisis.

& Municipio Guamote‘Ejemplo de Accién Comunitaria”Op. Cit. p. 1.

*ALFARO Eloy, “Historia del Ferrocarril Guayaquil a Quito”,[en linea]. Disponible en la web:
http://www.egmv.net/lecturas/lectura%205/histori@e %20ferrocarril%20guayaquil%20a%20quit
o.html. [Consulta: 19 de junio de 2010]

' CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE, Testimonios N° &lid Gortaire, S.J., Quito, Graficas
Cobos, Junio 2001, p. 24.
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Una vez instalado completamente las estacionetedetarril se van conformando
de alguna manera los hogares, sin embargo, vatacdesjue muchos guamoteios
jefes de familia son responsables de muchas eseaciel ferrocarril a lo largo de la
ruta Riobamba — Guayaquil; esto desemboco en dwacen inversa a la que
anteriormente ocurria, es decir, salieron los hemslge Guamote y solo quedaron
mujeres, esto provoco que se desarrolle un ambienteseguridad considerable sin

un genuino hogar bien formado.

En medio de estos hechos surge la necesidad darlpchla tierra, en contra de los
maltratos verbales, fisicos y violaciones a lasemag solteras y casadas realizadas
por los hacendados. En respuesta a esto se priadBaialla de Chuquira (1935)

cuyo dirigente principal fue el Coronel Ambrosicskd? (fallecido).

En el afio de 1944, Guamote cristaliza su Cantoidzague desde hace mucho
tiempo atras se venia gestionando, para lo cuebisi®rmo una directiva. Con esta
ayuda la delegaciéon habia conseguido el Decretoat¢onizacion de Guamote, con
fecha 1 de agosto de 1924

El presidente de la republica Dr. José Maria Veldbarra, mediante decreto No.

606, Art. 1, establece: “Constituyese en la pragime Chimborazo un nuevo cantén
con el nombre de Guamote, que comprendera lasquéasode Guamote y Cebadas,
esta Ultima perteneciente al canton Riobamba gpslpdrroquias que el nuevo cantén

crease®.

Mas adelante, en la lucha contra la dictadura anil(it963), se destaco el dirigente
mestizo guamotefio: Rafael Brito Mendoza. Su sditkali frente a las injusticias

sufridas por los indigenas hace que en él se farmaeconciencia critica, que a la

! Municipio Guamote‘Ejemplo de Accién Comunitaria’@p. Cit. p. 105.

2 |bidem, p. 110.

13 CEPESIUPlan para el Desarrollo Integral de la Economia@aamotep. 9.

" Proyecto de Fortalecimiento de los Municipios emrifa@ios Indigenas del EcuaddGuamote”,
[en linea]. Disponible en la web:
http://www.formia.org.ec/mias/detalle_municipio.2spd_mun=0010 [Consulta: 19 de junio de
2010]
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larga se convirti6 en compromiso eterno por lasaayopulares, llegando hasta las

Ultimas consecuencias al entregar su propia videdga >,

Desde 1984, con la eleccion de un indigena comoegainal municipio de Guamote
la presencia indigena ha sido constante: En 19@2elf primer gobierno municipal
que tuvo como alcalde a un Kichwa, Mariano Kuri Kdgnde ese modo la
administracion municipal de un cantén ecuatoriaadp las manos de los indigenas
por primera vez. De esta manera el indigena sepas@® en el ambito de la politica,
teniendo en la actualidad a varios indigenas od@aargos publicos de eleccion
popular, por ejemplo: Mariano Curicama (Prefectd @aimborazo), Gerénimo
Yantalema (Asambleista), Julian Guaman (PresiddateQuinto Poder), y otros.

Actualmente (afio 2010) estos dirigentes indigestentan dichos cargos.

Esta historia de un pueblo conquistado, oprimiap)aado y luchador, lo convirtio
a Guamote en un espacio propicio para la Nuevadeliaacion propuesta por Juan
Pablo Il y actualmente la re-evangelizacion profauper el Papa Benedicto XVI.

1.1.3 Problemas y desafios de Guamote

Guamote es uno de los cantones mas pobres y opsnud la provincia y del
Ecuador, por tanto toda accién evangelizadora dedfr&ocada a conceder una vida

digna a los indigenas.

Para desarrollar adecuadamente la accidn evangel&as necesario conocer la
realidad concreta, con sus problemas y desafiositliacion de pobreza es critica en
todo el canton, a tal punto que “las NecesidadescBa Insatisfechas (NBI), alcanza
el 96% de la poblacion del Canton, la mas altaadardvincia y la extrema pobreza
en Guamote alcanza al 87% de la poblacién, lo gséda nuevamente como la mas
alta de la provincia. En el area rural la pobrdzarea al 99% de la poblacién, y la
extrema pobreza al 929"

La pobreza se refleja en las paupérrimas condisice salubridad, la mala

alimentacion, y la desnutricibn que afecta, sobdot a la poblacién infantil. En

!> Municipio Guamote‘Ejemplo de Accién Comunitaria”Op. Cit. p. 164.
8 CEPESIU, Plan para el Desarrollo Integral de Guapm®uamote, Marzo del 2007, p. 11.
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estas condiciones, la calidad de salud es infimgué afecta la esperanza de vida.
La desnutricién es el problema mas grave del cafidras mujeres alcanza el 90%
y en los hombres el 83%. La desnutricion leve diosimenores de cinco afos
alcanza el 46%, mientras que la desnutricion cedsesitia en el 86%. Estas cifras

son superiores a los promedios de Chimborazo (62%84 respectivamentg)

De acuerdo con datos del ODEPLAN confirmados p@@NCOPE, en Guamote el

77% de la poblacién tiene al kichwa como lenguaemat’.

El analfabetismo alcanza al 33% de su poblaciopersor al promedio de la
provincia que es de 19%, siendo mayor entre lagoaih femenina (41%). El
promedio de afios académicos cursados es de apéhals Znitad de la media
provincial que es de 5.8 afos. El 25% de la pofsade 12 afios y mas tiene
primaria completa y apenas el 19% de las mujemg@s looncluir la primaria. De la
poblacion de 18 afios y mas, solo el 4% tiene seciandompleta, y de la poblacion

de 24 afios 0 mas, apenas el 2.4% tiene educa@eénau

En el cantdn Guamote el numero de hogares es @4 ¥.@l de viviendas 7.735. es
decir que el 95% de la poblacion tiene viviendap@o De acuerdo con esta
informacion casi no existe déficit de viviendasrd®aina cosa es el niumero de

viviendas y otra la calidad de las mismas.

La mayoria de las viviendas no tienen serviciodgcbés Apenas el 9.4% de las
viviendas posee el servicio de agua entubada pgpublica, el 8,8% posee servicio
de alcantarillado, el 53.6% posee baterias sasstadl 5,5% dispone de servicio
telefénico convencional (87% disponen de servi@otelefonia celular), el 7.2%
cuenta con servicio de recoleccidén de basura. EEbigervicio publico que tiene una

cobertura aceptable es el servicio eléctrico, duerga al 80.7% de las viviendas.

Esta realidad que se constituye en desafio patesalrollo de Guamote, motiva a la

Iglesia Catolica a impulsar la primera organizaca® segundo grado, llamada

7 bidem, p. 11
'8 CEPESIU. Op. Cit. p. 11.
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Accion Integral Guamote, que en la actualidad seuhna Jatun Ayllu (OJAG).
Desde entonces han surgido varias G%@gie dinamizan la lucha por la tierra y la
educacion bilingie: la Corporacion de Organizagonedigenas de Cebadas
(COICE), la Corporacion de Desarrollo Integral deg&izaciones Indigenas de
Guamote y Palmira (CODIOIGPA), la Union de Organiaames Indigenas de
Guamote (UOCIG), estas ultimas influenciadas psmplmgramas de desarrollo rural

integral.

Con lo antedicho se concluye que Guamote a pessusiaecesidades insatisfechas
y de sus limitaciones productivas, su alto nivelodganizacién comunitaria y su
modelo innovador de gestion de los dirigentes éetupueden servirle como el

principal recurso para salir de la pobreza.

La pobreza tiene un rostro especialmente rural,cagiar claramente por la
explotacion de mujeres, nifios y jovenes, ya seavpordel mercado o por las
condiciones sociales y familiares. La salud y leafde educacion son los principales
problemas sociales derivados de la situacion deegabY en cuanto a la economia
local, vale mencionar que la principal debilidatheglacionada con el escaso grado

de diversificacion, al estar altamente concenteadk actividad agricola.

1.2. Historia de la Evangelizacion en Guamote

La accién pastoral de la Iglesia Catdlica antesilo€oncilio Vaticano Il, de algun
modo se puede definir como una labor orientadarsezgar la fe, la piedad, la
religiosidad popular en los feligreses. La estriateficaz que permitia a la Iglesia la
conservacion de la fe, el aumento y la consolidadé nimero de creyentes era la
celebracion y la préctica sacramental. La efeciighastoral era evaluada por el
namero de bautizados, de matrimonios, confirmasignge los nifios que recibian la

primera comunion.

19 Organizaci6n Jatun Ayllu Guamote
20 Organizaciones de Segundo Grado.

18



La preocupacion central de la Iglesia preconcitian la practica sacramental, las
diversas expresiones de la religiosidad populagsélerzo misionero... fue la de
“salvar las almas”. Por tanto era cotidiano verfrese “Salva ti alma* en los

lugares donde se habian realizado las misiones.

La tarea catequética parroquial anterior al Comcdaticano Il se centraba en la
preocupacion por presentar temas de caracter mpoeaposibiliten a los indigenas
tener una vida moral correcta. Esto deja entreuveren esta labor evangelizadora no
se trataban a profundidad los temas biblicos, ¢gwd8 y pastorales. Sin embargo,
paraddjicamente la reflexion sobre la accion y modn social carecia de
importancia en cuanto que los problemas mundanoscaroespondian a la
preocupacion de la Iglesia. Es asi que los objetivatequéticos planteados no
llevaban a un compromiso existencial, entendidaagicomo transformaciéon social
de las injusticias que con el indigena a diaricaeetian. Dicho de otro modo, esta
catequesis era una simple repeticion memoristibaeslas verdades de la fe, la
iglesia. Este adoctrinamiento fue parte de toda omentalidad conservadora

fuertemente arraigada, contra la cual era difigileggar un cuestionamiento.

A finales del afio 1970, inspirados por el nuevaogué evangelizador dado por el
Concilio Vaticano Il, Medellin, etc., y algunas exiencias del departamento de
misiones del CELAM, cuatro hermanas Lauritas, gadrgbajaban en Guamote, y
dos misioneros jesuitas empezaron a dar un gi taréa evangelizadora que se
venia realizando hasta aquel tiempo. Y asi se emf@ezransformacién de una
Iglesia, de un pueblo: indigenas PURUHAES y mestdmGuamote.

1.2.1. Antecedentes

La labor evangelizadora catequética en las comdaglde Guamote era dirigida por
los “rezachidores$®. Estos eran catequistas preparados por el péareodos

misioneros Redentoristas. En el caso de las haasermhbe mencionar que estas

L Este eslogan de las misiones populares fue prappes los Padres Redentoristas. Al concluir la
mision en cada comunidad plantaban la cruz y ereetro escribian esta frase en recuerdo de la
mision.

%2 Catequistas preparados para llevar la doctriaa admunidades.
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también tenian un “rezachidor”, aunque eran muygdas hacendados que optaban
por dar la formacion catequética a sus trabajadteesarea de estos “rezachidores”
consistia en convocar a los miembros de su seaerotros sectores a la doctrina y
los cantos. A mas de tener el rol de educadords fen la mayoria de ellos tenian el
carisma de lideres de la comunidad. Durante laaddécde los cuarenta y setenta
fueron ellos los primeros promotores de la orgamdag que impulsaron la lucha por
la tenencia de la tierra. Los hijos de estos “reirkres” llegaron a ser los primeros

dirigentes de las comunidades.

Vale destacar, que a pesar de que la mayor partasdacciones pastorales de la
época antes del Vaticano Il se concentraba endatipa sacramental, si habian
parrocos que se preocupaban por la cuestion sooiab la construccién de caminos
vecinales, de escuelas, de dispensarios médicogengaos. Por ejemplo en los
contratos de arrendamiento de las haciendas dedee®)$® se solicitaba a los
arrendatarios que construyan la escuela para edudoarnifios indigenas, aunque en

la practica estos acuerdos no siempre se llevababa

Una de las acciones pastorales de la iglesia Catdlirecta con los indigenas de
Chimborazo, particularmente con los indigenas dant@&ate fue la realizacion de las
misiones populares en los sectores y haciendas &dividad apostdlica se
organizaba con los parrocos rurales y los padrdsnteristas. Entre otros, el
propdsito que estas misiones tenian era promoweviga buena de acuerdo a los
principios de la moral cristiana. Por vida buenarstgende el vivir en fidelidad entre
los esposos, el acto de asumir las costumbresgsrala los blanco-mestizos en la
manera de vestir, de construir las casas, bawitas hijos, pasar las fiestas de los
santos, respetar a los hacendados y akowiéde los pueblos®. De este modo la
mision seria entendida como un camino que posaitcivilizacion de los indios.
Esto porque a los indigenas se los considerabawn tmsnbarbaros, seres salvajes,

desgraciados, que viven en adulterio, en peledsoeacheras.

Por todos estos antecedentes, el enfoque misidaria que hacer referencia a la

moral y a las buenas costumbres. Y el método mestooonsistia en la aplicacion de

%3 Hasta 1960, la Curia Diocesana de Riobamba epigtenia de las haciendas Monjas Corral y Zula.
4 Mestizos de los centros parroquiales.
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una retodrica moralista que condene toda la sitnad@inmoralidad. Los misioneros
insistian permanentemente en la necesidad de l&e=idn y en la recepcion de los
sacramentos, en el establecimiento de la alianz@inneaial tanto civil como

eclesiastica, en arreglar los problemas de tientee dos huasipungueros, en el
respeto a la propiedad privada, en este caso Hadianda. En ciertas ocasiones,
cuando de pronto surgian las protestas de los peamdigenas contra los

terratenientes, éstos se valian de las practicammeras para llegar a controlar el
conflicto y someter a la poblacién indigena. D&ike las exhortaciones de los
misioneros los indigenas obedecian faciimente lasdatos del patrén, pues creian
gue el sistema social vigente era normal, a talkguue consideraban que esa

situacion seria la expresion de la voluntad de Dios

En este sentido, la atencion pastoral de los satdie alguna manera respondia a
los intereses de los terratenientes y los ricdesleentros parroquiales. Es asi como
en el centro parroquial de Guamote se concentridmrres poderes de control
vigentes desde la Colonia: el poder politico conTehiente Politico, el poder
econdémico controlado por los comerciantes del mughbs hacendados; y el poder

religioso bajo la conduccion del parroco y lasgiekas.

Junto a la préactica sacramental, antes del Con¢diticano Il, a los indigenas los
parrocos exigian que sean priostes de la fiestmemoria de los santos, por lo
menos una o dos veces en el transcurso de lahadaalizacion de este rito festivo

otorgaba prestigio, madurez, y autoridad sobrefauna.

Toda la administracion pastoral anterior a la ree@n eclesial suscitada por el

Concilio Vaticano Il era centralizada en los cesitparroquiales, por tanto la visita

del parroco a las comunidades o haciendas seabkalima vez al afio con ocasion de
las fiestas patronales. A cambio de estas visigdendidas como servicios

religiosos, los pérrocos pedia a los indigenaspgggien los diezmos en productos
agricolas: papas, cebada, habas.

Teniendo en cuenta estas consideraciones deldrpbajoral de la iglesia anterior al

Concilio Vaticano IlI, a primera vista puede pareperco favorable hacia los
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indigenas, una fuerza ideoldgica al servicio dddastenientes, los blanco-mestizos
de los centros parroquiales. Sin embargo, no séepolkidar los esfuerzos que hizo
la Iglesia de Riobamba por un trabajo pastoraltef@entre los indigenas. Ya desde
los primeros afios de la creacion de la DiocesBdliwar (hoy Riobamba), el primer
obispo de la Didcesis, Monsefior José Ignacio Omlo$e preocupd por la
evangelizacion y formacion catequética de los imldg. “En 1869, cuando asistio al
Concilio Vaticano |, al ser recibido en audienc@a el Papa Pio IX, le conté las
grandes necesidades de la reciente creada DiodesigBolivar: poco clero,
poblaciones abandonadas, parroquias inmensas. & pahteamiento el Papa
respondidé “conozco a los misioneros que les comvier) dirijase al Superior de los
Redentoristas; son misioneros destinados a evaagelilas almas desamparadas”
Acogiéndose a las recomendaciones del Papa, Madef€x trajo a los misioneros
de la comunidad del Sagrado Redentor (Redentopstaenientes de Beélgica) para

que dedicasen mas de cerca a la evangelizaci@s dedigenas del Chimborazo.

Una vez establecidos en Riobamba los misioneroserRedstas, recorrieron la

mayor parte de la geografia de la recién creadaedi$ de Bolivar, constataron la
dura problematica de los indigenas. En respuesséassituacion organizaron la labor
misionera en los lugares donde habitaban los indgyePero ¢,como llevar a efecto la
tarea misionera con los campesinos? Era uno dentesogantes planteados por

estos mensajeros del Evangelio.

La respuesta que hallaron fue la de evangelizaoglyzir materiales adecuados en
kichwa. En pocos afos lograron hablar en kichwangsecuentemente produjeron las
cartillas y los manuales de evangelizacion. Esabajp evangelizador se vio
impulsado, gracias al aporte del primer sacerdutéggena Redentorista, Padre Juan
Lobato Duchicela Guaraca, indigena de Yaruquiescatwliente de la antigua
dinastia Shiry. El Padre Lobato desde los primefms de su apostolado dedico por
entero a sistematizar las vivencias propias deirldggenas, tradujo la historia

sagrada al kichwa, cred y publico los cantos, etals manual de catequesis en

> ANDINO, Vicente,“El misionero indio de los indios”Editorial Pedagogica Freire, Riobamba,
1988,p. 34.
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kichwa. A esto se unen los textos Cruzpak Nan,olasiones para la misa, la

gramatica y el diccionario kichwa

De esta manera en Guamote, el trabajo apostélidosdpadres redentoristas tuvo
mucha fuerza. Los templos catolicos de este cagt@rdan la cruz verde, las
imagenes de la Virgen del Perpetuo Socorro comcstraude la presencia misionera

de los redentoristas.

1.2.2. Inicios

Sin lugar a dudas el Concilio Vaticano I, marcaudptura con la era constantiniana
de la Iglesia Catodlica para dar paso a una nudeaiaga la altura de los tiempos,
capaz de responder a las necesidades e inquietnd@esurgentes de hombres y
mujeres de finales del segundo milenio e inicio téeter milenio. Asi llega a ser
como la conclusién del periodo tridentino y la &pexr a una nueva fase de la historia

de la Iglesia.

El Concilio Vaticano Il proyecta la vision de unaewa praxis pastoral de acuerdo a
los signos de los tiempos. La realizacion del Amn¥®aticano Il se debe a la accidn
profética del Papa Juan XXIII quien percibio la esdad de un concilio que
marcase positivamente la nueva fase de la misiangalizadora de la Iglesia; y a la
indiscutible personalidad del Papa Pablo VI, elaporde haber emprendido los
primeros pasos de la Reforma. Juan XXIII anuncicoeicilio de manera totalmente
imprevista la tarde del 25 de enero de 1959 erakdliBa de San Pablo extramuros y
posteriormente el 25 de diciembre de 1961, despaéda etapa consultiva, convoco
al Concilio Vaticano II.

El disefio de las nuevas respuestas pastorale® an@s¢o contexto historico, por
parte del Concilio Vaticano Il, se realizaron erit862-1965. El Vaticano Il, en las
10 sesiones en que se realizd, produjo 16 docusiertivididos en cuatro

constituciones: tres dogmaticadsymen Gentium(Sobre la Iglesia)Dei Verbum

’® La lista de las obras completas de Padre Juan dob@ipuede encontrar en el trabajo monografico
del
Padre Vicente Andino titulad®&l Misionero indio de los indios"1988:68-69.
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(sobre la divina revelaciongacrosantum Conciliurgsobre la liturgia), una Pastoral
Gaudium et Spegsobre la Iglesia en el mundo actual); nueve desr€hristus
Dominus(sobre el oficio pastoral de los obispd3jesbyterorum OrdinigSobre el
ministerio y vida de los presbitero§ptatam Totiugsobre la formacion sacerdotal),
Perfectae caritatis(sobre la vida religiosa)Apostolicam actuositaten(sobre el
apostolado de los seglare€)ientalium Ecclesiarun{sobre las Iglesias orientales
catdlicas),Ad gentes divinitugsobre la actividad misionera de la Iglesidiitatis
redintegratio (sobre el ecumenismo)lnter mirifica (Sobre los medios de
comunicacién social); y tres declaracionBgynitatis Humanag(sobre la libertad
religiosa), Gravissimumeducationis(sobre la educacion cristiana de la juventud),
Nostra aetatgsobre las relaciones de la Iglesia con las raliggono cristianas). Con
todo esto el Concilio exhort6 a la profunda rencdacle la Iglesia, la misma que se
expresaria en la apertura de la Iglesia hacia loblgmas contemporaneos de la
humanidad.

A la luz del Concilio la Iglesia dejo de ser pirdaili para dar paso a una Iglesia
comunion, comunidad donde todos: jerarquia y lagms miembros del Pueblo de
Dios y responsables directos de la mision salvadaral mundo (L.G 9-10). Los
problemas de la humanidad: guerras, pobreza spaalonomica, la injusticia, el
materialismo, las confrontaciones ideoldgicas, ¥alusion social, el avance de la
ciencia y tecnologia, y la familia adquirieron maportancia en la medida en que la
Iglesia estaba llamada a responder precisamentsos @oblemas. Al respecto
sostiene el Concilio: “Los gozos y las esperanteastristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, y sobre todo de losegopde cuantos sufren, son a la
vez gozos y esperanzas, tristezas y angustiassddidoipulos de Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco emaadreolLa comunidad cristiana
esta integrada por hombres que, reunidos en Csistoguiados por el Espiritu Santo
en su peregrinar hacia el reino del Padre y haibidecla buena nueva de la
salvacion para comunicarla a todos. La Iglesiaghorse siente intima y realmente

solidaria del género humano y de su historia” (G)S,

Mons. Lednidas Proafio, participd en este Conaliocalidad de padre conciliar. El
nuevo enfoque de ser Iglesia y de ejercer la miga&toral impulso a que al retornar

a la Didcesis empezard a trabajar por renovar éb vesquema de Iglesia y de
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responder a los problemas mas urgentes de pastorivor de los indigenas de
Chimborazo. Las conclusiones del Concilio llegasommpresionar y permitieron

asumir una nueva actitud de ser pastor.

En 1968 se realiz6 la Il Conferencia del Episcoplatinoamericano en Medellin,
Colombia para tratar el tema “la Iglesia en la alctxansformacion latinoamericana a
la luz del Concilio Vaticano II”. El propoésito ceat de esta conferencia fue
interpretar las orientaciones del Concilio a la te la realidad latinoamericana.
Como tema de fondo de esta conferencia, los obidpoanciaron la situacion de

crisis social en que vive América Latina.

Ameérica Latina, segun la denuncia de los obisppsyere como un continente
inserto en una situacion de injusticia que pueddnfiénte llamarse de violencia
institucionalizada, cuando, por defecto de lasuesiras de la empresa industrial y
agricola de la economia nacional e internacionalladvida cultural y politica,
poblaciones enteras viven en una total dependelacrajisma que les impiden toda
iniciativa y responsabilidad, lo mismo que todailpitidad de promocion cultural y
de participacion en la vida social y politica, giodlose asi los derechos
fundamentales. Tal situacién exige transformaciayiebales, audaces, urgentes y
profundamente renovadoras, concluyeron los obispasticipantes en esta

conferencia.

Pero la tarea de la transformacion de esta sitnaeio el planteamiento de los
obispos no es solamente la responsabilidad de $ted&s, sino ante todo de la
Iglesia, que esta llamada a desempefar un roktgofy al mismo tiempo

protagoénico.

De este modo, el mensaje cristiano que en el pasatabia entendido en pos de una
redencion del alma empieza a ser entendida comopurguesta de liberacion
integral del hombre, lo que esta en juego es lkrditibn del ser humano de las
estructuras econdOmicas sociales y politicas irgusiae favorecen a la élite

mantenerse en el poder a costa de la exclusiGm idenensa mayoria.
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Los obispos de América Latina se propusieron defendegun el mandato
evangélico, los derechos de los pobres y oprimidagendo a los gobiernos y a las
clases dirigentes para que eliminen todo cuanttrwyes la paz social: injusticia,
venalidad, insensibilidad y denunciar enérgicamégeabusos de las desigualdades
excesivas entre ricos y pobres entre poderososbiledg¢ de tal manera que se

favorezca la integracién social.

El ideal que recoge todo el compromiso por la Ab&m integral del ser humano que
asumen los obispos latinoamericanos es “la opaddrigs pobres”. No obstante esta
opcion no excluye el trabajo pastoral de la Iglesia los sectores pudientes de la
sociedad sino que es una opcion preferencial popabres al estilo de Jesus de
Nazaret. En efecto, los obispos se unen al mandatoSefior en la tarea de
evangelizar a los pobres, de preferencia a lossitades y a los segregados por

cualquier causa.

El optar por el pobre no implica justificar de algumanera la situacion de pobreza
existente en el continente. La pobreza y la misami@uanto hechos colectivos, son
la expresiéon de la injusticia que clama al ciebo,Idlesia hace suyo el deseo de
emancipacion total de toda servidumbre a las gesandayorias pauperizas. La
Iglesia Latinoamericana tiene un mensaje para tddeshombres que en este

continente padecen hambre y sed de justicia.

En medio de este ambiente de renovacion evangetaadn Noviembre de 1970,
iluminados por la nueva vision evangelizadora de LMER, MEDELLIN,
VATICANO I, etc., y con experiencias del departanrteede misiones del CELAM,
cuatro hermanas Lauritas (ya trabajaban en elr3gctins misioneros jesuitas: Julio
Gortaire y su hermano Alfonso, empezaron a seigtesty también parte de la
transformacion social, politica, econdémica y relsgi de los indigenas Puruhaes y

mestizos de Guamoté.

Inspirados por esta nueva vision de la evangebpaiciculturada este equipo cambio

el modo de acercarse a las comunidades, a tal muedlegaron a compartir sus

27 CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE, Testimonios N° 61id Gortaire, S.J., Quito, Graficas
Cobos, Junio 2001, pag. 65.
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vidas, luchas, aspiraciones, ideales, siendo indigeon los indigenas (Cf. 1Cor.
9,20). Esta vivencia permitié un profundo respetanfio por los indigenas. El ideal
misionero de este equipo fue el de no ir a ensedida, ni de imponer nada, sino el
de acompanar en el descubrimiento de las semila¥atbo que existian y existen

en el pueblo indigena y mestizo de Guamote.

El mentalizador de esta propuesta evangelizadonjali® Gortaire, sostiene que las
razones que le inspiraron a llevar adelante esigepto de evangelizacion fue la

realidad deprimente del cantén en relacion a lassot

La situacion del indigena era inhumana, pues sengéraban en total sometimiento a
la voluntad de los hacendados y de los blanco-resstCuando habian atropellos no
tenian opcion a protestar o a presentar algunamttarente la autoridad competente.

La justicia no era para los de pontho

La constatacion de esta realidad permitid que exgtépo de pastoral se propusiera
un objetivo misionero totalmente distinto a lascficas misioneras y pastorales

vigentes hasta aquel entonces.

Definieron la acciéon pastoral como “un proceso @einizacién (hacer que el
hombre sea mas hombre), que promueva el desamtdigral de las comunidades
tanto indigenas como mestizas del canton Guamotediame la actividad

evangelizadora, que implica el respeto y promodéras culturas nativas por una
auténtica encarnacion evangélica”

Para hacer realidad el proceso de hominizaciénugien los siguientes objetivos:

» Siendo el cantdbn Guamote una region intercultynatligena- mestiza),
pretendemos una sana integracion mediante el cespkt pluralidad cultural
gue se transforma en unidad por la Caridad dedCpsira lo cual enfocamos la
accion en forma regional e integral, procurandoagertunidades de desarrollo

a los dos grupos dentro de un plan justo e igualita

2 |dem., p. 67.
2 CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE. Op. Cit. p. 68.
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* Creemos que se puede llegar por un proceso sooimdmico y cultural que
estamos iniciando a la luz del Evangelio y la ilnation de la teologia
misionera de la Iglesia, expresada en los docuraatdbConcilio Vaticano II,
Medellin, y con la experiencia del departamentaggones del CELAM.

» Consideramos la evangelizacibn como un proceso Igpocual debemos
descubrir con alegria y respeto las semillas dédovecultas en las tradiciones
nacionales y religiosas de los pueblos (AG 11b).

* Pero este descubrimiento nos lleva a la compyarde la accion liberadora de
la Iglesia en las culturas, que es la prolongad®ia encarnacién de Cristo que
descubre y dinamiza la historia por su espiritupddées una proyeccion
escatoldgica universal. Por eso creemos que nuasti@n misionera debe
procurar insertarse en las comunidades de Guamate&lcmismo espiritu con
qgue Cristo se unié por su encarnacion, a determsadndiciones sociales y
culturales de los hombres con quienes convivio (A@, para descubrir en ellos
la presencia oculta del Sefior, cuya energia salsagi esta haciendo de su
historia una historia de salvacion.

* Queremos que nuestra accion pastoral y misiosigpare todo paternalismo
asistencial y se convierta en una epifania libaemde los pueblos, mediante el
descubrimiento de la presencia del Sefor en lacdodareta de los pueblos y asi
esta presencia va tomando forma visible y se dagaten comunidad cristiana,
en Iglesia visible, concreta y renovada.

* La iglesia aut6ctona de Guamote matizada pagleera pluricultural y unida
por la caridad de Cristo, seria una nueva presestita iglesia diocesana y
nacional y un aporte para la iglesia latinoamegacan la iglesia universal. El
dinamismo de esta verdad ya es una esperanza geechmprender que el
Reino de Dios lo hacemos los hombres en este drabajo, que es amor que se
hace vida, por la accion liberadora a la que noglwce nuestra encarnacion
misionera.

* Entendemos nuestra “encarnacion” o “inculturateia imagen a la de Cristo
como un diadlogo interpersonal, profundo que nosalla establecer por la
amistad una relacion igualitaria entre personas goela mutua experiencia,
nos permita vivir el Evangelio por el descubrimgede Cristo en nosotros, y asi

partiendo de nuestra situacion presente trabajemda construccion del Reino
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que se concreta en el desarrollo integral del hendemo persona y como
pueblo de Dios.

« Como misioneros situados en el tiempo y en eh@spvital del que somos
parte, integrando un pueblo, una Iglesia, la dst@rcomprendemos que nuestra
postura es definitiva, pues el proceso de encarnaws lleva a ser indios con
los indios(...) Esta identificacion con la comuniddé Guamote nos ira
revelando su cultura y nos ird abriendo la posiddi de ser hombres nuevos,
pueblo nuevo y comunidad nueva (resurreccion) dentanera que esta
encarnacion no se queda en menos conceptos ogmlabmo que se concreta en

la realidad objetiva de nuestras propias vitlas

Estos objetivos fueron reforzados mas tarde pdH I@onferencia del Episcopado
Latinoamericano en Puebla-México, que se realizeleio 1979. Alli el objetivo
central de este acontecimiento eclesial era tlasdineas pastorales marcadas por el
Concilio y por Medellin en pos de la liberacion;as$ como por ejemplo denuncio la
creciente brecha entre los ricos cada vez mas yitws pobres cada vez mas pobres,
la violacion a los derechos humanos por parte éggnrenes dictatoriales en la

mayoria de los paises latinoamericanos.

Mas tarde, en 1992 con ocasién de los quinientas afe descubrimiento de
América, los obispos latinoamericanos realizarolVI&Zonferencia del Episcopado
(Santo Domingo) con el tema de Nueva EvangelizacionAlli se fortalecen los
objetivos propuestos por el Equipo de Pastoral dent@te liderado por el P. Julio
Gortaire. Se sostiene que eblaeva Evangelizacigriiene que ser nueva en cuanto
al método, ardor y expresion. Retomando las orémas del Concilio Vaticano ll,
los obispos exhortaron a valorar la cultura de gadpo étnico presente en América

Latina, reconociendo las semillas del verbo.

Se propuso la necesidad de la inculturacion deh@eléo en el corazén de cada
pueblo. Esta propuesta evangelizadora permitié ricomt a la vida y al

fortalecimiento de los indigenas en su diversidadbe destacar, que Monsefior

% Estos objetivos son tomados del libro de Testim®die Julio Gortaire. p. 69
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Proafio formo parte de estos obispos latinoamerscamoe se comprometieron por
un trabajo pastoral en pos de la liberacion intedghser humano.

De esta manera se puede concluir que a la luzsderilentaciones tanto de Medellin
como de Puebla y del mismo Vaticano Il, el P.oJ@brtaire, junto con sus agentes
de pastoral reflexionaron sobre los mas pobre€deton Guamote, en este caso de
los indigenas y se comprometieron a trabajar paotesecucion de la “liberacion

integral” del indigena, tomando como eje centr@fiato.

1.2.3. Teologia de la Liberacion

Para entender la Teologia de la Liberaciéon, me pemmpezar resaltando lo que es
comun en el pensamiento del indigena respecto ds: Bllos manifiestan que la
Palabra de Dios los esta iluminando, despertandstapando los oidos, los esta
haciendo soltar la lengua, es decir, los esta hdoieaminar hacia la consecucion de
sus suefios. Ellos tienen conciencia de ser ellesnos Iglesia; por tanto estan
conscientes que son ellos los que tienen que m@tReino de Dios dentro de ellos
mismos, como “all** catolicos. Es asi como el Reino de Dios tieneiradiar su
presencia en los cabildos, en las asociacionetasenooperativas, y en todas las
organizaciones campesinas. De esta manera concfiugerasi como en el campo
trabajan con las dos manos, también en sus vidasrtique trabajar con las dos
manos, caminar con los dos pies, esto es la O@airy la Iglesia viva.

Esta vision se vio fortalecida en los ultimos aflekepiscopado de Mons. Proafio,
pues alli se plantea la necesidad de crear unsidgten Rostro Propio, conducida
por los mismos indigenas en comunion con la Igldsi&iobamba y con la Iglesia

Universal.

Es asi que con la creacion de la Vicaria de Pastmiigena (1986), la preocupacion
de la Iglesia de Riobamba se centra en las accipastorales orientadas a la
construccion de una iglesia con rostro propioctaho sofiaba Mons. Proafio. Esta
Vicaria programé las misiones con los mismos intge elabor6 los materiales de

evangelizacion en kichwa, fortalecio las organiaaes de pastoral indigena en cada

$L«plli” en espafiol significa: bueno
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parroquia, promovié a los indigenas a los ministetaicales de.lakta Michilk?,

Iglesiata PushaK y otros. Con los aportes de las conclusiones dié @onferencia

del Episcopado latinoamericano realizado en SaotaiBgo (1992) que exhortaba a
la Nueva Evangelizacion, mediante la inculturaai@h Evangelio en el corazon de
cada cultura, la vicaria de pastoral indigena jéali@cansablemente por hacer
realidad esta propuesta pastoral. Anualmente dzalkan en Santa Cruz, diez o
como minimos seis cursos con el tema de la in@adion, con los cuales se

concienciaban en el valor de esta practica.

Con el transcurso del tiempo la sobre valoraciotadeultura llevé a afirmaciones
extremas de decir que “la cultura indigena era”pyrpor ende “no necesita del
Evangelio” y del aporte de otras culturas (CDPI99)9 La preocupacion por los
asuntos intra-eclesiales y el romanticismo étriiipy que esta vicaria en un cierto
momento viera con temor todos los procesos orgiwizade los indigenas e
impulsé a la realizacion de reflexiones condenasor los principales lideres y
organizaciones. De este modo la meta originariandiar con los dos pies se dejo de
lado, dando paso de algin modo al divorcio entriglisia y las organizaciones

indigenas.

En este contexto surge la idea en la intenciongatemadora en Guamote, la misma
gue parte de una pregunta: ¢ Por qué no trataflde en un sector desde el cual, de
alguna manera, se pudiese ir a todo el contextosahm dando soluciones a lo
religioso? De esta manera surge una vision te@dgie tiene bastante que ver con
lo que plantea y defiende el Concilio Vaticano Hl. propdsito de esta mision

evangelizadora, no era solo tratar, sino dar urlaciém global, integral, no

solamente en el aspecto religioso, sino a todol,nivéodo el Canton donde tiene

influjo esta region de refugio Guamote.

El eje transversal de todo este suefio evangeliZzadaecogido del mismo Concilio
Vaticano Il, que recoge de San Agustin. ¢Qué queda? No era cuestion de ir a
las comunidades a ensefiar cosas que venian deakurafesde la vision de los

mestizos. Lo que habia que hacer era descubristsillas del Verbo” que estaban

32« lakta Michik”: son las personas que hacen el papel de Diacorlas eamunidades indigenas.
¥ glesiata PushakSon los animadores de la iglesia.
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ocultas en las tradiciones de las comunidades. &it& alli, entre la gente. De esta
manera el misionero no era el que sabia todo ytamio el que ensefaba al
“ignorante del indigena”; el misionero era quiémideaprender mucho del indigena
para desde alli emprender una nueva evangelizgc@mesponda a las expectativas

y requerimientos de las comunidades.

Esta vision se introduce en la teologia de la éibén, la misma que es un grito de
alerta y al mismo tiempo de esperanza para constnumundo mas humano y mas

cercano a la propuesta de Jesus en el Evangelio.

Ella nace de una interpelacién ética, que ve éaake Dios en los abandonados y en
todas las situaciones de miseria y deshumanizacdasde el marco de esa realidad
el hombre creyente interpreta su fe y al igual guautor biblico, asume la misma
actitud de Dios que escucha el clamor de su Pueddtavizado y explotado en

Egipto y no puede ser indiferente y quiere lib@sde la esclavitud (Cf. Ex 3,7-8)

Decir Teologia de la liberaciéon, es hablar el leigule Dios desde el pobre, desde
los que se encuentran en los paramos y en la éxclwss hacer la reflexion para
despertar la conciencia de la alienacion y del somento que las estructuras
econdmicas y politicas han instaurado a lo largdadeistoria para someter a las

mayorias.

Vale recordar que esta teologia, se convirtio eredga Latina en el mayor enemigo
de las dictaduras militares, gobiernos de derecfaayquia catdlica, perseguidos,
asesinados y silenciados se les catalogé de comasiiyisie contaminar el Evangelio
de Jesus con criterios materialistas. Ojala quedeEspertar comprometa a los que en
ella creen en luchar por la justicia e ilumine s.devolucionarios latinoamericanos a

no perder el horizonte que los excluidos no sopartea decepcion mas.

1.2.4. Método de Evangelizacion

El método de evangelizacién de este equipo coasstivivir por un mes, dos meses

en cada comunidad, repitiendo las visitas las vguesellos solicitaban, viviendo su
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vida: durmiendo en sus chozas, comiendo lo ques eltomian a diario etc. Esta
vivencia produjo un respeto total de parte del pgtnacia los indigenas y viceversa.
El proposito de esta misidn no era ir a ensefiangoner el pensamiento cristiano,
sino a acompafar en el descubrimiento de las sammilel Verbo que existian y

existen en las comunidades, en el indigena y needéizGuamote.

El equipo de pastoral en sus inicios vivia en elbpw central de Guamote en el cual
habitaban 2.300 persofigsde alli se movilizaban a las comunidades indigena
siempre y cuando exista una invitacion de por mddiomanera de contactarse con
la comunidad era a través de visitas a las familiddizando el sistema de

investigacién que a continuacién se describe:

» Visitas domiciliarias: Estas visitas las realizaban sin ningun tipostgiemas de
preguntas, la Unica actitud era la de manteneesacat a los acontecimientos de
la comunidad para posteriormente poder redactdrario de campo.

» Diario de campo: Se redactaba todo lo observado sin hacer ningarde juicio
o critica. Su particularidad era, que al margencdda parrafo se marcaban
aspectos importantes segun la realidad de cualguipp humano.

Entre los aspectos mas importantes tenemos loesiga: Localizacion, sistema
social, sistema politico, sistema econdmico, siateducativo, sistema religioso,
sistema simbdlico, sistema de salud y relaciones-gtnicas.

» Lecturay discusion: Consistia en una reunién de todos los miembrosglépo
de pastoral en el intervalo de cada 4 6 5 diadiélra reunion se compartia lo
escuchado y observado con el fin de enriguecersianvque tenian los demas
respecto de la inculturacién del evangelio en tasunidades indigenas.

* Informe: Era la sintesis de todo lo compartido por el equipon la
particularidad que sobre los sistemas se realizaif@ammes por separado.

A decir del Equipo de Pastoral, la aplicacion dte esétodo era sencillo, pues
ensefiaba a observar y a profundizar en primer leb@momportamiento de los

demas, y en segundo lugar a valorar todos los &spée sus vidas.

3 CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE. Op. Cit. p. 73.
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Este estudio-reflexién, que partia de la realidadadgente, es decir del modo de ver
y valorar que ellos tienen de sus vidas, posibiitgenerar en el equipo de pastoral
un espiritu de oracién acorde con la realidad emhgy en la misma implicitamente
se podia profundizar sobre la teologia de la “dardél Verbo” oculta en los demas
desde antes de la llegada de los misioneros. Tadbl tiene su propio Antiguo
Testamento, que es su historia y es ahi donde asberasentar a Cristo respetando

su realidad cultural y su modo peculiar de acepiaci

Conclusiones preliminares

Concluyo este capitulo I, manifestando que en medita situacion deplorable del
pueblo de Guamote, los objetivos planteados porAgsntes de Pastoral y los
indigenas pensados en la creacidbn y mantenimiegtolad organizaciones,
asociaciones, y reflexiones en temas sociales ytiqgod permitieron asumir a
plenitud las orientaciones que dieron el Conciliativano 11, las Conferencias de
Medellin, Puebla y Santo Domingo. Estas, entresatosas pedian que los actores de
la evangelizacion sean fermentos en la masa, luel enundo, cuestionadores al
orden opresor establecido, que rechacen la vi@enstitucionalizada, que opten por
los pobres y sean los mensajeros del Evangeliouenugvo ardor, método y
expresion. De esta manera la Palabra de Dios em@eaae constituyo en “la Buena
noticia de la salvacién”, convirtiéndolo al indigeren “sujeto” de la Nueva

Evangelizacion, y no en “objeto” como ya estabasagubrado.

De esta manera, el accionar pastoral de la Igléaialica particular de Guamote
posibilitd que el indigena tenga su propia voz paeamar sus derechos a la
posesion de la tierra, a la organizacion e inckuda participacion en el escenario

politico como ya es de conocimiento publico.

34



CAPITULO Il

FUNDAMENTOS BIBLICOS-TEOLOGICOS PARA LA
EVANGELIZACION INCULTURADA

Revisando la actividad misionera en el transcuestachistoria (1970 — 2010), en el
Canton Guamote, llevada actualmente por los pgdsestas, se puede dar cuenta
gue dicho proyecto misionero se cimientan sobredorentos biblicos — teolégicos
muy marcados y, es por ello que en el presentdubapgiresento algunas citas
biblicas con sus respectivas justificaciones taocl®y sin dejar de lado la
comprension de los términosvangelizacion e inculturaciéque se utilizaran en los

siguientes capitulos.

2.1. Comprensién de los término&vangelizacione Inculturacion

La evangelizacion iniciada por los misioneros ygleasumida por la comunidad, es
un proceso prolongado, que se va realizando en miomwon el conjunto de las
Iglesias que componen la Iglesia universal. Siauitura se cierra sobre si misma, y
se limita la comprension de la fe a su contextatucall exclusivamente, la
inculturacion fracasaria y se volveria a un etntseno. Para una mejor
comprension de estos conceptos, me permito haeeaproximacion al significado

de los términos evangelizacion e inculturacion.

2.1.1. Evangelizacién

Es la tarea que todo cristiano debe asumir resplattbacer participes a otros de la
Buena Noticia que nos trajo Jesus de Nazaret, lbodie otro modo, significa
cumplir el mandato que Jesus dio a sus discipuites ale la Ascension: «Id, pues, y
haced discipulos a todas las gentes, bautizandonlas nombre del Padre y del Hijo
y del Espiritu Santo» (Mt 28,19).
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Para llevar a cabo la evangelizacién la EncidRealemptoris Missior(N°41-60}°

nos ofrece nueve caminos distintos 0 maneras disels llevar a cabo esta tarea:

a. Testimonio.-El testimonio de vida cristiana es la primera estisuible forma de
la mision: Cristo, de cuya misibn somos continuadpres el « Testigo » por
excelencia (Ap 1, 5; 3, 14) y el modelo del testioccristiano. La primera forma de
testimonio esla vida misma del misionero, la de la familia casta y de la
comunidad eclesialjue hace visible un nuevo modo de comportarse.ig&gbnero
que, aun con todos los limites y defectos humamniog, con sencillez segun el
modelo de Cristo, es un signo de Dios y de lasida#¢s trascendentales. El
testimonio evangeélico, al que el mundo es mas lslenses el de la atencion a las
personas y el de la caridad para con los pobres gdquefios, con los que sufren. La
gratuidad de esta actitud y de estas accionescauteastan profundamente con el
egoismo presente en el hombre, hace surgir ungsimies precisas que orientan
hacia Dios y el Evangelio. Es asi que por ejemgldrabajar por la paz, la justicia,
los derechos del hombre, la promocién humana, éssatimonio del Evangelio, si es
un signo de atencién a las personas y esta ordehagsarrollo integral del hombre.
En fin, la Iglesia es la llamada a dar testimong Gtisto, asumiendo posiciones

valientes y proféticas; usando sus bienes parréce de los mas pobres.

b. Proclamacién inicial de Cristo, el Salvador.-El anuncio tiene la prioridad
permanente en la mision: la Iglesia no puede ofs@ael protagonismo que Cristo
tiene en la mision, ofreciendo la salvacion a tolb@shombres, como don de la
gracia y de la misericordia de Dios. El anunciodi@or objeto a Cristo crucificado,
muerto y resucitado: en €l se realiza la plena tg¢rdica liberacion del mal, del
pecado y de la muerte. Este anuncio debe haceesedadcon una actitud de amor y
de estima hacia quien escucha, con un lenguajeratony adaptado a las
circunstancias. En este anuncio el Espiritu actimstaura una comunion entre el
misionero y los oyentes, posibilitando que uno rp®tentren en comunién, por
Cristo, con el Padre. Al igual que los martiredaehistoria cristiana, en la actualidad
hay muchos: obispos, sacerdotes, religiosos yioshg, asi como laicos; a veces

% “Redemptoris Mission 51 en linea: http://www.clerus.org/bibliaclerusonliesitaf.htm
[Consulta: 24 de junio de 2010], (N°41-60)
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héroes desconocidos que dan la vida como testimdeida fe. Ellos son los

anunciadores y los testigos por excelencia.

c. Conversion y bautismo.El anuncio de la Palabra de Dios necesariamertte tie
como proposito laconversion cristianags decir, a la adhesion plena y sincera a
Cristo y a su Evangelio mediante la fe. La condersés un proceso dinamico y
permanente que dura toda la existencia; la corressgnifica aceptar, con decision
personal, la soberania de Cristo y hacerse dismdpsiliyos. En este sentido, la
conversion a Cristo esta relacionada con el baotiso sélo por la praxis de la
Iglesia, sino por voluntad del mismo Cristo, quei@ra hacer discipulos a todas las

gentes y a bautizarlas.

d. Fundacién y desarrollo de iglesias localeska conversién y el bautismo
introducen en la lIglesia, donde ya existe, 0 requida constitucion de nuevas
comunidades que confiesen a Jesus Salvador y Sedionisionad gentediene el
propoésito de fundar comunidades cristianas, hacecec las Iglesias hasta su
completa madurez. La responsabilidad de este commeBcae sobre la Iglesia
universal y sobre las Iglesias particulares, sabrpueblo de Dios entero y sobre
todas las fuerzas misioneras. La fe siempre debjgresentada como un don de Dios
para vivirlo en comunidad (familias, parroquiany@aciones) y para irradiarlo fuera,

sea con el testimonio de vida, sea con la palabra.

e. Formacion de comunidades eclesiales de basgon grupos de cristianos que se
reunen a nivel familiar o comunitario, para la ava¢la lectura de la Escritura, la

catequesis, para compartir problemas humanos gialee de cara a un compromiso
comun. Son un signo de vitalidad de la Iglesiatrimsento de formacién y de

evangelizacion un punto de partida valido paranueva sociedad fundada sobre la
civilizacion del Amor. Estas comunidades descemtial y articulan la comunidad

parroquial a la que permanecen siempre unidasjraézan en ambientes populares y
rurales, convirtiéendose en fermento de vida cnstiade atencion a los ultimos, de
compromiso en pos de la transformacion de la sadieloda comunidad, para ser
cristiana, debe formarse y vivir en Cristo, endaueha de la Palabra de Dios, en la
oracion centrada en la Eucaristia, en la comunifnesada en la union de corazones

y espiritus, asi como en el compartir segun lassidades de los miembros.
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f. Encarnacién o inculturacion del Evangelio en lasulturas.- En el proceso

misionero con las gentes, la Iglesia encuentrarsige culturas. Este proceso de
insercion de la Iglesia en las culturas de los jmsetequiere largo tiempo: no se trata
de una mera adaptacion externa, ya que la incal@uraequiere una transformacién
de los auténticos valores culturales mediante ggtiacion en el cristianismo y la

radicacion del cristianismo en las diversas cutura

Por medio de la inculturacion la Iglesia encarngwngelio en las diversas culturas
y, al mismo tiempo, introduce a los pueblos con suKuras en su misma
comunidad; transmite a las mismas sus propios eslasumiendo lo que hay de

bueno en ellas y renovandolas desde dentro.

Gracias a esta accién en las Iglesias localesjdmanlglesia universal se enriquece
con expresiones y valores en los diferentes secideela vida cristiana, como la
evangelizacion, el culto, la teologia, la caridadnoce y expresa aun mejor el

misterio de Cristo, a la vez que es alentada aan@nua renovacion.

La inculturacion es un camino lento que acompada ta vida misionera y requiere
la aportacion de los diversos colaboradores de iEOmad gentes,la de las

comunidades cristianas a medida que se desarrtzdlae, los Pastores que tienen la
responsabilidad de discernir y fomentar su actuadista inculturacion debe ser
dirigida y estimulada, pero no forzada, para na@itasreacciones negativas en los
cristianos: debe ser expresion de la vida comuajtes decir, debe madurar en el

seno de la comunidad.

g. Dialogo con gente de otras religiones= didlogo interreligioso entendido como
método y medio para un conocimiento y enriquecitoiereciproco de la mision
evangelizadora de la Iglesia, no esta en contreidoscon la misiorad gentesEsta

mision (dialogo interreligioso) tiene como destamais a los hombres que no
conocen a Cristo y su Evangelio, y que en su gragyon| pertenecen a otras
religiones. De esta manera Dios llama a todas éageg en Cristo, queriendo
comunicarles la plenitud de su revelacion y demsaraEl dialogo es un camino para

el Reino.
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h. Promocion del desarrollo humano a través de laofmacion de la conciencia.-
El desarrollo de un pueblo se basa en la formad#dlas conciencias, de la madurez
de la mentalidad y de las costumbies.el hombre el protagonista del desarrotho,

el dinero ni la técnica. La Iglesia educa las cemcias revelando a los pueblos al
Dios que buscan, pero que no conocen; la grandgzaothbre creado a imagen de
Dios y amado por él; la igualdad de todos los hesloomo hijos de Dios; el
dominio sobre la naturaleza creada y puesta alcserdel hombre; el deber de
trabajar para el desarrollo del hombre entero yodes los hombres. La aportacion
de la Iglesia y de su obra evangelizadora al delarde los pueblos, no solo
significa combatir la miseria y el subdesarrollmostambién la miseria moral y
espiritual causada por el superdesarrdlipactividad misionerdleva a los pobres
luz y aliento para un verdadero desarrollo, mientyae lanueva evangelizacion
debe crear en los ricos, entre otras cosas, laertma de que ha llegado el momento
de hacerse realmente hermanos de los pobres eoméncconversion hacia el

desarrollo integral, abierto al Absoluto.

I. La caridad.- Las bienaventuranzas nos invitan a toda la Igkesi@mpartir con los
pobres y los oprimidos de todo tipo. Se debe tesbapn amor y humildad por el
desarrollo integral de la persona y de la sociegad medio de escuelas,
organizaciones, fundaciones, casas de asistenc@agp&ianos, iniciativas para la
promocién de la mujer, etc. La caridad es el puatdmen de la mision

evangelizadora.

2.1.2. Inculturacién

Este es un término bastante utilizado, y por eswidero que es bueno primero
puntualizar el sentido que quiero dar a la palalfrara ello nada mejor que
distinguirlo primero de otros términos correlativgs después, tomar la definicién
que fue usada en la Conferencia de Santo Domingmr\to tanto comun a toda
América Latina y el Caribe.

Defino primero los tres términos que aparecen nelgcionados con la nocion de

cultura: enculturacion, aculturacion e inculturacio
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Enculturacién es un término usado en el vocablo antropolégicaralplo a
socializacion usado en la terminologia sociolégi®a.trata por lo tanto del proceso

por el que una persona es introducida en su pottiara.

Aculturacion, significa, por otra parte, el proceso de transémiones que se
verifican en el individuo o en el grupo, por el tamio de una cultura que no es la

suya propia, o por la interaccion de dos o0 masi@stdistintas.

Ni una ni otra acepcién satisface a lo que quiercirdal referirme al proceso de
evangelizacion en su relacion con la cultura. Bicéao Il en su Decreto Conciliar
«Ad gentes» y Pablo VI en la «Evangelii Nuntianpgonen las bases doctrinales en
las relaciones entre evangelizacion y cultura, $age nos llevaran al uso de la

nueva palabra que busco definingulturacions.

Juan Pablo Il introduce el uso de la palabra pénariacipio no la distingue del
término: aculturacion, ya que las usa indistintameHa sido en la década de los 80
cuando ya el términmculturaciontoma fuerza para definir con mayor exactitud las

relaciones entre evangelizacion y cultura.

El Sinodo Extraordinario de 1985 revaloriza ya é&mino en su Relacion final,
cuando dice que: “Lanculturaciones diversa de la mera adaptacién externa, porque
significa una intima transformaciéon de los auté@wiczalores culturales por su

integracion en el cristianismo y la radicacion at&dtianismo en todas las culturas”.

De aqui, en las relaciones entre fe y cultura ssi@u deducir con claridad varios
aspectos que son rechazados, es decir lo que rdaelme es. Cuando decimos
inculturacion, estamos rechazando ideas bien c@ascgeie conviene manifestar: que
no se trata de una mera adaptacion externa, pg@stoo tiene nada que ver con una
acomodaciéon puramente formal; que la fe antes darearse no es cultura. Por lo
tanto la inculturacién no es el contacto de un#&ucalcristiana, con otra que adn no
lo es; no es tampoco un mero revestimiento del ajengistiano con apariencias
autoctonas para hacerlo menos conflictivo; se &gt@ando, también, que