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PRIMERA PARTE

LEER LOS RITOS



INTRODUCCION

El libro de Pierre Mariel que tengo el placer de presentar tiene
como tema «los rituales en las sociedades secretas», no las sociedades
secretas en su manifestacion, sino en sus esencias, es decir, en la
manifestacion de los ritos y en las iniciaciones. Son estos dos
conceptos los que, a modo de predmbulo, intentaremos explicar
brevemente.

El rito es, en realidad, una apertura; se trata de romper con el
mundo, con el exterior, de cortar con lo que es y los que son profanos,
etimoldgicamente 'fuera del templo' (profanum: ante, en el exterior del
templo). El rito es la apertura hacia el interior, hacia lo que por natura-
leza debe estar cerrado. La contradiccién, como veremos, es tan solo
aparente.

Leyendo este libro se sabrd en qué medida, por sus rituales, las so-
ciedades secretas estdn fundadas sobre: 1) un espacio sagrado en el
que unos hombres —unos «iniciados»— se retinen durante un tiempo
dado; 2) el cual escapa al tiempo profano porque estd simbdlicamente
separado del mundo y del siglo por un ritual de apertura y su comple-
mento, un ritual de cierre.

EL TIEMPO Y EL SANTUARIO
El rito como medida del tiempo pasado

El dato inmediato del «tiempo sagrado», o mejor, «sacralizado»,
es tan evidente para los iniciados, que, en la mayor parte de los ritos o



16

regimenes de la Francmasoneria, el Venerable desde la cétedra (el pre-
sidente) de una logia, con ocasion del rito de apertura, hace a sus dos
vigilantes (cuyo papel consiste en preservar el espacio mediante su
guardia cerca de la puerta del templo) las preguntas siguientes:

El Venerable.—Hermano Primer Vigilante, ;qué hora es?

El Primer Vigilante.—Hermano Segundo Vigilante, ;qué hora es?

El Segundo Vigilante.—ESs la doceava hora.

El Primer Vigilante.—Venerable Maestro, es la doceava hora.

Y a la clausura de los trabajos:

El Venerable.—Hermano Primer Vigilante, ;qué hora es? .
hEl Segundo Vigilante, después el Primer Vigilante.—Es media-
noche.

Tras algunas férmulas rituales mas —como las del cierre definiti-
vo: «jHermanos, la Logia estd cerrada!»—, el Venerable pregunta de
nuevo la hora a sus vigilantes, que esta vez responden: «Es plena me-
dianoche».

Es decir, EL. TIEMPO SAGRADO HA TERMINADO vy se puede des-sacra-
lizar el espacio y el lugar.

Finalmente, y esto es especialmente significativo, tras la dltima
férmula que se dice con ocasién de la extincién de las tres luces de la
logia por el Venerable: «cuando para perfeccionar vuestros trabajos
busquéis la luz que os es necesaria, recordad que ella estd en el Orien-
te, y que solamente alli podréis encontrarla», este solicita una ultima
respuesta de sus vigilantes:

El Venerable.—(Qué hora es al fin?

Los dos Vigilantes.—Son las X...

Y dan la hora profana, la del reloj de pared o la del suyo propio.
En ese momento el templo ha cesado de ser, pues ha cesado de ser el
tiempo iniciético: rituales e iniciaciones no pueden existir mis que en
los limites de una percepcién sincrénica del tiempo; todo restableci-
miento del tiempo diacrénico implica una vuelta al mundo exotérico.

La etimologia viene a confirmar esta primera aproximacién a los
rituales: de hecho, existe un parentesco de raices entre los términos
griegos phanedsis (manifestacion), phainé (hacer aparecer, manifestar,
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revelar) y la palabra latina fanum (templo o lugar consagrado). Siendo
ciertamente el lugar consagrado aquel en que se encuentra la luz, el
dios de la luz: Fanes'.

El templo, lugar de la <<fan1’a»2, de la manifestacion de los secretos,
es también el lugar del «hacer» ritual (vuelve a encontrarse, en efecto,
en la palabra latina fa-cere —hacer— la raiz FA, de donde provienen
las palabras que tienen por significado manifestaciéon y lugar consagra-
do), puesto que, simbdlicamente, el templo es «hecho» cada vez que
los iniciados se retinen allf ritualmente. Y la epifania, en su pleno senti-
do, es el tiempo del templo (tomado en el sentido de fanum: lugar con-
sagrado), el tiempo magico que viene de Dios y que, gracias a ciertos
gestos, a ciertas formulas, a un estado de 4nimo particular, les es con-
cedido a los iniciados durante el espacio de un tiempo sagrado que se
les retirard en el momento de la clausura de los trabajos rituales, los
cuales eran fuente de manifestacion de Dios en el hombre, o, si se pre-
fiere, de unién mistica entre el Creador y la criatura. De ahi parece
proceder la férmula tan oscura de Cristo: «Destruid este templo y yo
lo reconstruiré en tres dias», pues el hombre, cuando es un iniciado, y
en los limites de su tiempo inicidtico es el templo de Dios (el recep-
tdculo cuyo simbolismo esté frecuentemente asociado al del vaso mistico
del Grial), el lugar en que se realiza, por la epifania de las horas misti-
cas, la teofania sobre la tierra, pero solamente en el lugar sacralizado
(fanum). La forma superior de la iniciacién se consigue cuando un ser
realiza en él permanentemente el templo de Dios: estd entonces mas
alla de los rituales, de lo exotérico y de lo esotérico, cumpliendo todos
los rituales y asumiéndolos todos. Este hombre es el iluminado de
Dios, pues la iluminacién es el estadio supremo hacia el que deben
tender todos aquellos que se comprometen en la vida ritual de las so-
ciedades secretas.

! Subrayemos igualmente que en los érficos el nombre del dios de la luz, que es
tanto como decir el nombre del Sol, es Fanes, es decir, «el Manifestado», o «Aquel
que estd en el tiempo». La palabra original griega es phanos, brillante, ilustre, manifes
tado.

2 El templo, lugar de la bisqueda de la luz interior, esté, pues, naturalmente diri
gido hacia el Oriente, ya que es del Oriente de donde viene Fanes, el espiritu de la
luz.
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A partir de aqui entran en juego nociones infinitamente mas com-
plejas, nociones que permiten una antropologia de los rituales °. En
efecto, el tiempo no es para el iniciado ni homogéneo ni continuo, en
la misma medida que tampoco lo es el espacio en el sentido propio: el
lugar de culto, el fanum. Por lo tanto, los rituales tienen un valor rei-
terante y ritmico: hay intervalos de tiempo sagrado, el tiempo de las
fiestas (en el origen las grandes fiestas periddicas: la masoneria especu-
lativa que festeja todavia los dos San Juanes conserva nitida traza de
ello); tenemos, por otra parte, esta duracion del tiempo profano que
definimos como la caida o recaida en la materia, en el mundo de la
mancha, del pecado también: pues la nocién de tiempo sagrado en el
templo implica, a buen seguro, un deseo de escapar del mundo profa-
no porque este dltimo estd «manchado».

Lo cual, ciertamente, nos permite decir que existe una solucién de
continuidad entre estas dos especies de tiempo. Los rituales considera-
dos bajo su aspecto sacral tienen la particularidad de permitirnos com-
prender el misterio mismo de su origen. Asi, nos llama la atencién ante
todo una diferencia esencial entre esas dos cualidades de tiempo: el
tiempo sagrado es, por su misma naturaleza, reversible, pues, en su es-
tricto sentido y segtin la expresién de Rene Guénon®, se trata de «un
tiempo mitico primordial que se hace presente». Toda fiesta religiosa,
todo tiempo litdrgico, ritual, consiste en la reactualizacién de un acon-
tecimiento sagrado que ha tenido lugar en un pasado mitico, «en el co-
mienzo», in principio... Para asegurarse de ello no hay sino que pensar
en los mitos de la Francmasoneria, y mds particularmente en el de Sa-
lomén y el rey Hiram y la leyenda del arquitecto Hiram-Habif.

Toda una historia que sucede en un tiempo indeterminado, en un
lugar indeterminable —estando el Templo de Jerusalén de alguna ma-
nera transfigurado y traspuesto—, justifica la vuelta periddica a esta
historia que da lugar a un verdadero misterio inicidtico: el de la muerte
y «re-nacimiento» mistico en el tercer grado de la Francmasoneria,
cuando se dice al iniciado: «Tu recibirds la vida en el seno de la
muerte».

' Cfr. Jean Cazeneuve, Sociologie du rite, PUF, Paris, 1971.
* Cfr. Rene Guénon, Apergu sur l'initiation, Traditionelles, Paris, 1964.
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A partir de ahi, participar en un ritual implica salirse de la dura-
cién temporal «ordinaria» para reintegrarse al tiempo original, que he-
mos definido como sincrénico.

Este tiempo sacralizado es indefinidamente recuperable y repeti-
ble: no discurre como el tiempo de Her4clito, ni es irreversible. En
cada manifestacion se encuentra el mismo tiempo sagrado que es ac-
tualizado por los ritos, los objetos, las deambulaciones rituales por el
templo y los gestos rituales. Es el tiempo creado y santificado por los
dioses; y durante la manifestacién de un ritual vuelve a encontrarse la
primera aparicién del Tiempo (el dios Cronos), tal cual se efectué ab
origine, in illo tempore.

El iniciado en los misterios, el hombre que ha sufrido las prue-
bas de la muerte profana y del «re-nacimiento» a lo sagrado, vive asi
en dos especies de tiempo, de las cuales la mds importante, el tiempo
sagrado, se presenta bajo el aspecto paraddjico de un tiempo circular,
reversible y eternamente recuperable, especie de eterno presente mi-
tico que se reintegra periddicamente por medio de los mitos. Es sufi-
ciente tan solo este comportamiento respecto al tiempo para distin-
guir al hombre iniciado del no iniciado, el religioso del no religioso:
el primero rehudsa vivir inicamente en lo que en términos modernos
se llama el «presente histérico»; se esfuerza por alcanzar un tiempo
sagrado que, en determinados aspectos, puede ser equiparado a la
eternidad.

Para el iniciado, la duracién temporal profana es susceptible de
ser periddicamente detenida por la insercién mediante los ritos del
tiempo sagrado, no histérico (algunos, como el filésofo mistico Hoéné
Wronski, inspirador de Balzac para La biisqueda del Absoluto, han de-
nominado a este tiempo «metahistérico»). La significacién profunda
de estos hechos parece ser la siguiente: para el hombre que vive el re-
nacimiento inicidtico, el mundo se renueva periédicamente; cada ma-
nifestacion —epifania— en el lugar consagrado —fanum— devuelve al
mundo y al tiempo la santidad original que tenian cuando salieron de
la Voluntad del Creador.

Este simbolismo ritual es visible sobre todo en el lugar, el santua-
rio, por su estructura arquitecténica. Puesto que el templo (considera-
do como templum, lugar del culto desde el punto de vista material) es
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a la vez el lugar santo por excelencia y la imagen del mundo, santifica
el Cosmos todo entero y santifica asimismo la vida c6smica. Ahora
bien, en una percepcion inicidtica esta vida c6smica es imaginada bajo
la forma de una trayectoria circular, que los francmasones representan
siempre por las circunvalaciones alrededor del tapiz de la logia (que
ocupa el lugar del «centro», punto de equilibrio, omphalos de la logia);
esta trayectoria simboliza no solamente el ciclo anual, sino también el
de las existencias, el de todos los organismos comprendidos en el Uni-

verso y el movimiento del eterno retorno. De ahi la inevitable dialéctica

que se establece entre el templo y el tiempo, la relacién templum-tempus

de la que nos habla Joseph de Maistre en algunas de sus consideracio-

nes sobre la Francmasoneria.

Subrayemos que estas relaciones estdn fundadas sobre el principio
mismo que subyace a todo pensamiento esotérico, el de las correspon-
dencias y las analogias.

(ES POSIBLE REMONTARSE A LA FUENTE DE LOS RITOS Y
LAS INICIACIONES?

Mas alla de los datos inmediatos de la antropologia contemporanea
que, desde Emile Durkeim (en Les Formes élémentaires de la vie re-
ligieuse5 , Alean, Paris, 1937) hasta Claude Lévi-Strauss (La Pensée sau-
vageé, Plon, Paris, 1962) y Jean Cazeneuve (Sociologie du rite, ob. cit.),
parece no tener por estructura fundamental més que la bisqueda de un
valor comparativo entre todos los ritos, partiendo, como patrén de
valor, de los ritos primitivos todavia practicados hoy en algunas tribus
africanas o amerindias, nos ha parecido necesario fundar el cono-
cimiento del rito y de la iniciacidn sobre bases histéricas y arqueoldgicas.
Algunas consideraciones sobre los ritos practicados hace cinco mil afios,
por ejemplo, en Mesopotamia, nos ensefiardn mucho sobre el
pensamiento magico, el tinico que puede permitir una justa aprehen-
sién de la sociedad secreta y sus rituales.

Las formas elementales de la vida religiosa, (N. del T.) El
pensamiento salvaje. (TV. del T.)
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Entre los sumerios encontramos rituales inicidticos que funciona-
ban de forma habitual desde el afio 2300 a. C. Originalmente se trata-
ba de poemas épicos que, poco a poco, fueron trabajados en forma de
ritos y misterios inicidticos, a fin de dar lugar a ceremonias rituales en
los templos.

De creer a S. Langdon, historiador de la demonologia mesopota-
mica, inmediatamente antes del Diluvio, el dios Enki habria revelado a
los hombres la ciencia de los misterios y de los ritos, el sentido y la fun-
cién de los simbolos; seria en esta tradicion, seglin Langdon, donde
habria que buscar el origen de nuestras sociedades secretas occidenta-
les, las cuales estan, en efecto, fundadas sobre précticas rituales cuyo
origen oriental se da por seguro.

Las primeras tradiciones, y ello es digno de interés, parecen insis-
tir en el origen divino de las practicas y rituales inicidticos. Se trata
siempre de una revelacién que permite al hombre alcanzar los domi-
nios de los dioses. El templo, lugar sacralizado, es, por el hecho mismo
de escapar al tiempo profano, la primera etapa hacia la reintegracién
divina a través de iniciaciones sucesivas que son otros tantos grados
que permiten poco a poco acceder al saber divino.

En el marco arcaico, como en la evolucién de los ritos secretos,
parece fundado asegurar que la iniciacién comporta generalmente una
triple revelacion, que es manifestacion del hombre realizado, perfecto:
la de lo sagrado, la de la muerte y la de la sexualidad, que constituye su
corolario.

ENSAYO DE UNA GENESIS DE LOS RITOS

El hombre no iniciado estd considerado como un nifio y, en tanto
que nifo, lo ignora todo respecto a las experiencias epifdnicas del ini-
ciado. La personalidad del iniciado es nueva, regenerada, joven, de
una juventud eterna, aquella misma que participa del tiempo circular
del que hemos hablado hace poco. Afladamos que si el ne6fito muere
a su vida infantil, profana, no regenerada, para renacer, a través de los
ritos y los mitos, en un espacio sagrado, a una nueva existencia santifi-
cada, renace igualmente a un modo de ser que hace posible el cono-
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cimiento «sobre-humano»: la gnosis, en el mas alto sentido de dicho
término, la Ciencia de las ciencias, aquella que, con caricter necesario,
estd considerada como proveniente del dios y que comporta todos los
secretos del Universo. Ademas, el iniciado no es solamente un «recién
nacido gnéstico», o, mejor, un resucitado, o, como dicen los hinddes,
un «dos veces nacido» (un Dwija; cfr. Les Lois de Manouj, Garnier,
Paris, 1926): es un hombre que sabe, que conoce los Misterios, pues a
este nivel de la percepcion espiritual «conocer» es «nacer con», «nacer
dentro», o, mejor incluso, «reintegrarse a la Gnosis primordial». Du-
rante su aprendizaje, el nedfito, ya sea en la selva africana o en el templo
masodnico, aprende los mitos, los caminos de paso que van de este
mundo al otro, las palabras secretas, los gestos magicos, etc. La inicia-
cién equivale a la maduracién espiritual, y en toda la historia religiosa
de la humanidad encontramos este tema: el iniciado, el que ha conocido
los misterios, es «aquel que sabe».

Segtin los paises, las épocas y las culturas, los rituales se organizan

de formas diferentes: entre los llamados con ligereza «primitivos», el

nedfito abandona a su familia y se va a un lugar aislado en el que, du-

rante un tiempo bastante largo, meditard, se entregard a la oracién y

ayunard. Esta retirada es ya por s{ misma un simbolo de la muerte: el

lugar aislado (desierto, bosque, selva, montafia, etc.) representa las ti-

nieblas, el «transito» de una vida hacia la otra, los «infiernos».

Entre los discipulos de Zaratustra, en la Persia de la Antigiiedad,
los candidatos a la vida mégica eran encerrados durante largas semanas
en una celda; de alli se los sacaba de vez en cuando. Entonces se les
preguntaba si renunciaban o si persistian; después se les sometia a pre-
guntas y duras pruebas. Inmediatamente se les devolvia a la celda, a la
oscuridad, al silencio: a la representacion sumaria del vientre maternal.
Finalmente, cuando se habia alcanzado el tiempo de maceracién, ame-
nazantes guardias sacaban de su retiro a estos que no eran ya completa-
mente profanos, pero que tampoco estaban iniciados todavia. Las ulti-
mas pruebas eran las mds penosas. Poca cosa se sabe de ellas: dacién de
sangre por una muesca practicada en el seno izquierdo, absorcién
de drogas alucindgenas, ejercicios fisicos especialmente agotadores, etc.

Las leyes de Mand. (N. del T.)
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Entre los antiguos espartanos, esos hombres que, segin se dice,
eran guerreros en armas desde su pubertad hasta su muerte, la inicia-
cioén de los jovenes consistia en un periodo de oracién de varias sema-
nas en el silencio de los templos y, a continuacién, una carrera a través
de las calles de Esparta. En esta carrera, que se hacia con armas, los
adolescentes debian conseguir un méaximo de «victorias». Estas victo-
rias consistian en matar al mayor nimero posible de esclavos, entrega-
dos a este efecto, inermes, sin ninguna defensa, a su furor juvenil y a
sus espadas. Entre algunos pueblos de la selva el neéfito es conducido
hasta una cabana inicidtica; alli es donde se sufren parte de las pruebas
y donde se imparte la instruccion secreta. Ahora bien, la cabafia inicid-
tica, como el gabinete de reflexion entre los francmasones, como la
celda inicidtica de los zorodstricos, representa el vientre maternal. La
«muerte» profana del nedfito significa una regresion al estado embrio-
nario; pero esto no debe entenderse tnicamente en el sentido de la fi-
siologia humana, sino también en una acepcién cosmoldgica: el estado
fetal equivale a una regresion provisional al modo virtual, precésmico.

Otros rituales sacan a la luz més especialmente el simbolismo de la
muerte inicidtica. En algunos pueblos los candidatos son enterrados o
acostados en tumbas recién excavadas, o bien son recubiertos de ra-
mas, inmoéviles como muertos. Este tipo de ritual —que se halla por
todas partes, entre todos los primitivos— se encuentra en el tercer gra-
do de la masoneria escocesa, en el momento de la iniciacién al grado
de Maestro: durante un tiempo relativamente largo el candidato se
acuesta, sea bajo un trapo negro, sea en un ataud, antes de ser literal-
mente arrancado de su sepulcro. Y es un hecho que, en esos escenarios
inicidticos, el simbolismo del «re-nacimiento» bordea siempre el de la
muerte. En los contextos inicidticos, la muerte significa la superacion
de la condicién profana, no santificada, condicién del «hombre natu-
ral», ignorante de lo sagrado, ciego al espiritu. El misterio de la inicia-
cién descubre poco a poco al nedfito las verdaderas dimensiones de la
existencia: introduciéndole a lo sagrado, la iniciacion le obliga a asumir
la responsabilidad de hombre. Hay que retener un hecho que debe
guiar toda nuestra percepcion de los rituales: estdn en funcion de una
muerte asumida, sufrida y vencida. El grado de Maestro en masoneria,
que a veces se le llama el «grado de la Muerte», tiene como divisa en
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el Rito Escocés Rectificado (cfr. infra): «jPensad, pues, en la muerte!»,

porque no hay nuevo nacimiento sin un simbolismo plenamente asu-
mido de la muerte profana en un lugar sacralizado: el Fanum. Es preciso

abolir la obra del tiempo, reintegrar el instante auroral anterior a la
Creacidn; en el plano humano esto equivale a decir que es preciso vol-
ver a la «pdgina en blanco» de la existencia, al comienzo absoluto,
cuando nada habia sido ain manchado, cuando nada se habia estro-
peado atn. Ser simbdlicamente amortajado, estar encerrado en una ca-
bafa fnicidtica, equivale a una regresion a la indistincién primordial, a
la noche césmica. Salir de la tumba, de la celda o de la cabana equivale
a una cosmogonia. De hecho, la muerte inicidtica reitera el retorno
ejemplar al caos primordial, de manera que haga posible la repeticion
de la cosmogonia, que prepare el nuevo nacimiento.

El mismo esquema inicidtico (sufrimientos - muerte - resurreccion)
se encuentra en todos los Misterios, tanto en los ritos de pubertad
como en aquellos que dan acceso a las sociedades secretas. El hombre
se esfuerza en vencer la muerte superdndola, transformandola en «rito
de transito». En otras palabras, para aquellos que perciben el mundo
como el campo de ejercicio de su voluntad inicidtica, se muere siempre
lo que no era esencial; se muere, sobre todo, a la vida profana. La
muerte viene a ser considerada, en fin, como la suprema iniciacion,
como el comienzo de una nueva existencia espiritual. Adn mads, entre
los francmasones espiritualistas del siglo XVIII (y pensamos sobre todo
en la masoneria del Rito Escocés Rectificado de J. B. Willermoz; cfr.
infra), asi como entre los 6rficos griegos o los fieles de Mithra, genera-
cién, muerte y regeneracion (o nuevo nacimiento) son comprendidos
como los tres momentos de un mismo misterio, y todo el esfuerzo de
quienes elaboraron rituales secretos —como los que se van a descubrir
en este libro— se emple6 en mostrar que entre estos tres momentos no
debe existir ningtn corte. Nadie puede detenerse en uno de estos tres
momentos. El movimiento inicidtico y la regeneracion prosiguen infini-
tamente...
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LEYES NATURALES QUE RIGEN LA ORGANIZACION RITUAL
DESDE EL ANIMAL HASTA EL HOMBRE

Iniciacioén, rituales, templo y tiempo: cuatro términos que forman
y fundan la ecuacién de las sociedades secretas. En este prefacio no he-
mos podido abordar en profundidad estos temas tan importantes; todo
lo mas hemos intentado circunscribirlos, fijar sus limites y modalida-
des. Un ritual no se improvisa; responde a necesidades, a esquemas de
impulsos, a ciertos influjos nerviosos y, mas que nada, es el resultado
de ciertos arquetipos que, inevitablemente, son la marca de separa-
cion, de las diferencias entre los grupos étnicos. A pesar de las lineas
profundamente parecidas, los rituales se diferencian en que estidn
adaptados a unos tipos precisos de humanidad, a unas afectividades y
emotividades determinadas. Seria deplorable que un francés buscara la
«luz» inicidtica en un ritual tibetano, por muy bello y sublime que este
sea. No juzgamos cualitativamente las diferentes formas de rituales que
puedan existir; subrayamos solamente que los rituales responden a ne-
cesidades funcionales, emotivas, pasionales, a un deseo de proteccién
(sintomético en la fase de la muerte mistica y del «retorno» al vientre
de la madre), que registran un cierto nimero de elementos originales
segtn los pueblos y las épocas.

No creemos que un grupo de hombres que se retdna deliberada-
mente con el fin de «hacer un ritual» pueda llegar a ello, por grandes
que sean las cualidades de cada uno de los miembros del grupo. El ri-
tual se impone al hombre en un momento dado como una manifesta-
cién completamente funcional y racional. El hombre no realiza, no crea
los rituales que practica; son los rituales los que, poco a poco, al paso
de los acontecimientos, los siglos, las guerras, las ruinas, las invasiones y
las migraciones, se realizan en él en secreto. No son en principio sino
gestos y palabras cada vez mds reiterados; después, estas palabras y es-
tos gestos llegan a convertirse en c6digos particulares que permiten el
reconocimiento rdpido de los miembros de un mismo grupo. Posterior-
mente, al hacerse cada vez mas elaborada la concepcién del mundo, la
visién de la naturaleza y la percepcion del Universo, el ritual se com-
plica, se diversifica, pero siempre segun las necesidades de los miem-
bros del grupo, de sus propios afectos y del destino de la raza a que
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pertenece. Sucede que todos los hombres tienen en comiin un nimero
bastante grande de preocupaciones y que sus arquetipos (en el sentido
inglés de pattern) psicoldgicos son, a pesar de todo, bastante limitados;
y si a ello se afiade que la existencia comienza por el traumatismo del
nacimiento y que esta no prepara al hombre mds que para la més for-
midable frustracién que se pueda imaginar, la de la muerte fisica, se
puede facilmente comprender por qué la mayor parte de los rituales
que conocemos responden a las mismas estructuras y a los mismos me-
canismos. Al operarse la diferenciacion al nivel de capas profundas del
inconsciente, aquel que tan bien ha definido C. G. Jung en Métamor-
phoses de I'ame et ses symboles (Georg, Ginebra, 1967)8, o Mircea
Eliade en Mythes, revés et mystéres (Gallimard, Parfs, 1967)9, segln
nuestro origen, el lugar permanente de nuestra existencia, resultamos
mds aptos para un ritual, para un modo de iniciacién, que para otros.
Si no, {cémo explicar, por ejemplo, las numerosas diferenciaciones que
existen entre pricticas y ritos masénicos con un origen comun, pero
que se practican ora en Inglaterra, ora en Francia, ora en Alemania?

Estdan también los apasionantes estudios realizados bajo la direc-
cién de sir Julidan Huxley sobre las sorprendentes analogias que existen
entre el comportamiento ritual del hombre y el del animal'®. Este
nuestro marco apenas se presta a estudios analégicos; sin embargo, y
aunque dichos exdmenes de comportamientos rituales no se refieran
en modo alguno a las sociedades secretas, nos abren singulares hori-
zontes.

A través de rituales amorosos, de ataque y de defensa, jerarquicos,
individuales y colectivos, las analogias son ciertas entre los comporta-
mientos del hombre y del animal. En la obra més arriba citada, Konrad
Lorenz hace amplia mencién de ello en el articulo titulado «Evolucién
de la ritualizacién en los dominios de la biologia y de la cultura».

A fin de cuentas, nada en nuestra vida, en momento alguno, esca-
pa a la ritualizacion: somos seres rituales. ;Por qué? Porque la Natura-

8 Metamorfosis del alma y sus simbolos. (TV.del T.)
® Mitos, suefios y misterios. (N. del T.)
D Véase Le comportement rituel chez I'homme et chez I'animal [El comportamiento

ritual en el hombre y en el animal], obra colectiva bajo la direccién de sir Julidn Hux
ley, Gallimard, Paris, 1971.
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leza es asi. jAzar y necesidad? Férmulas demasiado faciles. Cierto, la
parte de la biologia no es pequena; sin duda estamos, en efecto, tanto
por nuestro sistema nervioso como por los dcidos mds infimos que
componen las estructuras de nuestro ser quimico y fisico, «programa-
dos» de tal manera que no podemos evitar determinados tipos de ri-
tuales. Los condicionamientos sociales, las relaciones entre empresas,
asi como la jerarquia secreta de una logia masénica, responden a im-
pulsos instintivos que conocemos atin bastante mal; los mismos que
permiten establecer ciertas relaciones con el comportamiento de los
animales, desde la arafia hasta los monos superiores...

En este orden de ideas hoy nos estd permitido decir que las socie-
dades secretas, no pudiendo en modo alguno huir de la nocién de ri-
tual, sin duda son también, a su nivel, necesidades de nuestra con-
dicién humana. Si el Zohar, libro clave de la Cabala hebraica, nos dice
que «el mundo no subsiste mds que por el secreto», es también porque
ese secreto es una necesidad orgdnica de nuestro ser. A partir de ahf,
una sociedad que tendiera a una supresion de la nocién misma de se-
creto, con todo lo que ella comporta (jerarquia, orden, relaciones hu-
manas altamente ritualizadas, etc.), se condenaria a un fin rdpido y
andrquico, al igual que un organismo microscépico en cuyo seno se
hubiera introducido una insubordinacion tal, que ya no se diesen ni
dos gloébulos acorddndose la cortesia reciproca de un ritual quimico
bien ordenado.

JEAN-CLAUDE FRERE
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¢ QUE ES LA INICIACION?

La personalidad, el Yo del hombre ordinario, se compone de nume-
rosos elementos no coordinados, a menudo contradictorios y en lucha
los unos con los otros. En particular, el consciente estd constantemente
desorientado por oscuras fuerzas que provienen ya del exterior, ya del
subsuelo de la individualidad, del inconsciente. De este modo, como
se lamenta san Pablo, «no hago el bien que quiero, sino el mal que
aborrezco».

En un gran ndmero de humanos los conflictos psicolégicos condu-
cen a la neurosis.

Los hombres ordinarios escapan a la angustia metafisica por el he-
cho de no tratarse de individualidades marcadas, puesto que son ro-
bots.

* Solo una minorfa estd predestinada al intento de resolver armonio-
samente el desorden del yo. Por una gracia particular, algunos huma-
nos (hombres o mujeres) se empefian en el sendero de la Iniciacion.

Presienten que en medio de los elementos confusos y complejos
del Yo existe un Ello, un Centro, un Corazon, una Rosa mistica. La
metaffsica india le llama Afman y afirma que es una chispa divina.

Ser iniciado es alcanzar ese Ello, despertar el Corazdn, coger la
Flor de Oro, volver a encontrar la Palabra Perdida. Todas estas meta-
foras (y también muchas otras) tienen el mismo sentido: despertar lo
divino que hay en nosotros, lo que vuelve al iniciado plenamente cons-
ciente.
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Conciencia que es diferente del conocimiento intelectual, pero de
la que nos ofrece una aproximacién la obra de arte. No se trata en
modo alguno de seguir una ensefianza libresca ni oral, sino de tener el
valor de obligarnos a una experiencia personal cuyo proceso escapa a
las palabras.

Los ritos son, de algtin modo, unos «guias» en esta carrera aventu-

rada. Indican el buen camino; no dispensan de recorrerlo.

Aventura identificable a viajes, a combates, a «bisquedas», y de la
que ciertos videntes nos han dejado simbdlicos relatos, como por ejem-
plo La Divina Comedia, La biisqueda del Grial, o el Viaje de los Principes

afortunados .

Pero la experiencia inicidtica acumulada durante milenios por el
Genio de la Especie estd también escondida en el folclore: cuentos de
hadas y mitologias.

Se trata, pues, de empefiarse en una via dificil en la que se encuen-
tran obstdculos, por la que se entrecruzan falsas pistas, en que se han
tendido trampas, en que se combate a enemigos, pero también se reci-
ben ayudas sobrenaturales. Asi, de etapa en etapa, se libera a la Prince-
sa, se encuentra el Grial, etc.

Para arriesgarse a esta experiencia resulta esencial la ayuda de un
Maestro que haga suya la divisa del Maestro Janus: «Yo no ensefio;
despierto».

Al final de un cierto aprendizaje, el buscador debe trabajar solo.
A veces, el Maestro vuelve durante el Gltimo combate y asegura la vic-
toria definitiva.

Al principio el neéfito siente cuan complejo es su YO. Descubre
que la razén, la voluntad, la erudicién, no le prestardn socorro alguno.
Mira de frente sus SOMBRAS. Después lucha, se confronta con cada ele-
mento de su YO. También combate con monstruos interiores. Vence,
no para eliminar, sino para disciplinar.

Tras alternativas de victorias y derrotas, alcanza al fin su Ello. En-
tonces una transmutacion instantdnea se produce en él. Todos los me-
tales se convierten en oro. Lo que estaba disperso se ordena y jerarqui-

! De Bersalde de Verville.
2 Axél, de Villiers de 1'Tsle-Adam.
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za E1 YO y el ELLO se unen estrechamente, amorosamente, como el
Rey y la Reina de las leyendas alquimicas. Estado trascendente que se
califica de Paz Profunda, de Santo Imperio, de Jerusalén celeste, etc.
Lo que estd arriba es como lo que esté abajo.

Diremos que un iniciado es un hombre reconciliado consigo mis-
mo y que esta reconciliacién tiene lugar en torno a la chispa divina que
brilla en cada uno de nosotros.

El Caballero ve intervenir a lo largo de esta busqueda, a su favor o
en su contra, a ciertas Entidades, que provienen ya de otros planos
cosmicos, ya de zonas oscuras del Yo. Estos «Agentes Desconocidos»
son un espiritu vivo (Virgenes, Guerreros, Monstruos, Sabios, Ogros,
etcétera), o bien se simbolizan en la visién interior por figuras miste-
riosas y nimeros sagrados (el Circulo, el Tridngulo, el Tres, el Cinco, el
Siete, el Doce, etc.). Por dltimo, otras potencias cOsmicas escapan a
toda imagen o simbolo. Se las siente sin poderlas nombrar. Estas
«Fuerzas» escapan a las tiranias del Tiempo y del Espacio y de las limi-
taciones racionales.

Quien se compromete en la Via no puede saber de antemano don-
de terminard, cudndo y cémo triunfard. Pero ningin esfuerzo serd
baldio.

El proceso inicidtico no estd, por otra parte, exento de riesgo. Al
comienzo causa una sacudida del YO y puede poner en cuestion falsos
valores. En ese caso es muy de temer el amedrentarse, asi como aban-
donar.

Atlin més grave por mas sutil: engafiarse y tomar un elemento su-
perior del YO por el ELLO.

Se pierde uno también en una via sin salida cuando se abandona el
objeto esencial por ventajas secundarias; cuando se contenta con ad-
quirir poderes de vidente, de curacidn, etc., en lugar de tender al Fin.

Por otro lado, la obediencia afectuosa a los Guias, la lucidez, la
sinceridad hacia uno mismo apartan esos riesgos.

Cuando el buscador, tras haber perseverado y sufrido, llega a ser
un Iniciado, cuando el Hombre del torrente, tras haber sido Hombre
del Deseo, alcanza el estado de Hombre-Espiritu, ;qué sucede?

Adquiere, sin haberlo buscado, una intuicién infalible. Sobre
todo, escapa a las servidumbres de la condicion humana. EL ES.
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En un plano menos elevado, esta plenitud existencial, esta libera-
cibén, da al iniciado un tono vital que le permite vivir mejor y a quien
dicen mucho los nifios, los animales, los intuitivos... Lejos de atrinche-
rarse en una torre de marfil, se incorpora a la vida, donde tiene éxito
en todo, porque, como ha dicho un iniciado, «lo que queremos se
cumple porque queremos lo que debe ser»".

La voluntad individual no es entonces mds que una emanacién de
la voluntad de Dios. No se plantea ya los problemas correspondientes
al libre albedrio, asi los de la tentacidn y el pecado. Se ignora el terror
de la Muerte.

El iniciado resplandece sobre su entorno inmediato y mediato. Es
un justo, uno de esos justos cuya presencia hubiera salvado a Sodoma
de la destruccion. Descuida el Poder Temporal, pero detenta la Auto-
ridad Espiritual.

Entre los iniciados de todos los tiempos y de todos los paises existe
una unién mistica que no tiene, claro estd, ninguna expresién admi-
nistrativa. Ella es la que mantiene en este mundo una vibrante armo-
nia. Es ella la que construye el Arca que dispondréd los mundos futuros
tras la liquidacion del presente ciclo. Los iniciados estdn ligados entre
si por el secreto, el cual, por esencia y no por disciplina, es incomuni-
cable a los hombres comunes.

3 Cfr. Philosophia perennis, de Aldous Huxley.

UNIVERSALIDAD DEL RITO

El rito es universal. Es una constante de la sociedad humana, en todos
los tiempos y en todos los lugares. ;Cémo definirlo?

Jean Cazeneuve escribe: «El rito es una accién que se repite segin
unas reglas invariables. Su eficacia (real o pretendida) no se agota en el
encadenamiento de causas y efectos... Cuando uno se pregunta lo que
pudo crear en las sociedades la necesidad de recurrir a los ritos, se in-
clina a pensar que el hombre angustiado por sentirse un misterio para
él mismo quedd dividido entre el deseo de definir por ciertas reglas una
condicién humana inmutable y, por otra parte, la tentacién de hacerse
mds poderoso que las reglas, de sobrepasar todos los limites...» ".

Como ha dicho Rimbaud, «Mi Yo es un Otro».

Nosotros nos dedicaremos exclusivamente al estudio de los ritos
de las sociedades inicidticas, que, por otro lado, son, en su mayor par-
te, sociedades secretas.

El rito iniciatico es un medio, una «via» para asegurar la comuni-
cacion intuitiva entre el mundo profano y lo Sagrado; permite al hom-
bre elegido trascender el mysterium tremendum. Seguin la clasificacién
establecida por Louis-Claude de Saint-Martin, el rito hace del hombre
del torrente un hombre del Deseo, el cual puede acceder al estado de
Hombre-Espiritu. En una palabra, el hombre ordinario se convierte en

Le rite et la condition humaine (PUF).
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un «hombre verdadero»’, respondiendo a la definicién de Paracelso:
Alterius non sit, qui suus esse potest .

Paul Valéry, en su ensayo Yo decia a Stéphane Mallarmé®, ha escrito
con genial intuicidn:

«Se ha creido durante largo tiempo que ciertas combinaciones de
palabras podian estar cargadas de mds fuerza que de sentido aparente;
que eran mejor comprendidas por las cosas que por los hombres; me-
jor por las rocas, las aguas, las bestias, los dioses, los tesoros escondi-
dos, los poderes y resortes de la vida que por el alma razonable. Més
claras para los espiritus que para el Espiritu».

Teniendo en cuenta que todo rito estd constituido por un conjunto
de simbolos, los ritos son, segin Rene Guénon, simbolos actuantes.
Todo ritual —palabras, gestos, actitudes— se convierte en una sinfonia
de simbolos «en accién». Los actos rituales son el eco de principios
atemporales, «agentes condensadores» obrando por sugestién, libera-
cién y encantamiento.

En general, los rituales son psicodramas que tienen un mito por
tema: biografia fabulosa, viaje fantastico de un héroe.

Estudiando desde su interior los Misterios de la Hélade, Thassila
de Scheffer escribe:

«La ensefianza no juega mds que un papel muy restringido en los
misterios. Es sobre todo por la simbdlica... como ellos operan sobre el
hombre...». Y este autor precisa: «Toda religion, todo mito es simbdli-
co; esto no quiere decir que el simbolo constituya su elemento final,
sino que, tras el simbolo, se encuentra una realidad superior a la inteli-
gencia humana, y el hombre mejor dotado no sabria percibirla mas

que indirectamente, por medio del simbolo y del mito».

Dicho de otro modo, «explicar» el mito (el simbolo también) de-
forma (o esconde) la significacién profunda.

«Por ser ellas vivientes —dice Heinrich Zimmer—, poseyendo el

poder de hacer revivir, de ejercer una influencia efectiva, siempre reno-

2 Tchenjenn de la tradicién taofsta.

3 Que quien lo pueda sea él mismo.

* Qeuvres completes, tomo 111, col. La Pléiade, Gallimard, 1958.
5 Mystéres et 6rneles helléniques, PUF, 1955.
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vable, indefinible y, sin embargo, consecuente con ella misma (en el
plano del destino humano), es por lo que las imdgenes, los episodios
del mito desafian todo intento de sistematizacién. No se trata de cada-
veres, sino, ciertamente, de daimones activos. Lo que exigen de noso-
tros no es el mondlogo del inquisidor suspicaz, sino el didlogo de una
conversacién viva...».

Diseccion, sistematizacion y clasificacion son métodos que alejan
de la «leccion del mito».

Debemos amar a los personajes de los mitos. Descienden a noso-
tros desde el fondo del pasado mds remoto. Llegados a nosotros por
mediacidn del folclore, son los oraculos eternos.

«Es preciso —continda Heinrich Zimmer— consultarlos y consul-
tarlos constantemente, en cada época, pues cada época les aborda con
su propia variedad de ignorancia y de comprehension, su propia serie
de problemas y sus propias preguntas inevitables...».

Nosotros nos limitaremos a evocar algunos grandes mitos occiden-
tales de las tradiciones de oficio, cofradia y francmasoneria, asi como
dos mitos rosicrucianos:

— La pasién de Hiram.

— Los Cuatro Coronados.

— Vida y viajes de Christian Rosenkreuz.

— El Maestro Santiago y el Maestro Soubise.
— EIl Arca Santa Real de Jerusalén.

SH. Zimmer, Le roi et le cadavre [El rey y el caddver], traduccidn al francés de
Léon-Gabriel Gros, Fayard, 1972.
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AILGUNOS GRANDES MITOS DE
L.OS RITUALES DE OCCIDENTE

EL MITO DE HIRAM

lie aqui este mito (que es el fundamento de la masoneria inicidtica) tal
como aparece puesto en accién segiin el ritual del grado de maestro’:
Habiendo llegado el tiempo en que Salomdn debia levantar un
Templo a la Gloria del Gran Arquitecto del Universo —segtn los pla-
nos trazados por una mano celeste, que habian sido entregados a Da-
vid, su padre—, fue ayudado en esta gran empresa por el rey de Tiro.
Este principe le suministré con abundancia los materiales més ricos y
le procur6 un gran niimero de excelentes obreros; pero le hizo un don
mucho mds precioso envidndole a Hiram, tirio de nacién, muy hébil en
todas las obras de arte. Salomon, estando dotado de la mas alta sabidu-
ria, reconocio el precio de los talentos y de las luces de Hiram; le dio
su confianza y le nombrd jefe de todos los obreros. Hiram separé a es-
tos en tres clases a fin de que cada uno pudiera recibir una paga pro-
porcionada a su mérito y a sus talentos; dio a cada clase signos, pala-
bras y toques diferentes; los primeros, o Aprendices, eran llamados a la
Columna |, donde les daba el salario; los Comparieros, a la Columna B;
pero introdujo a los Maestros en la Cdmara del Medio para alli ser pa-
gados dignamente. Un orden tan bien establecido aseguraba a cada

Ritual masénico de finales del siglo X VIIL
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uno su justa recompensa; pero el orgullo, la envidia y la codicia arras-
tran tras ellos el desorden, la confusién y el crimen.

Tres pérfidos compaiieros concibieron el execrable designio de forzar a
. 2 .
Hiram a darles la palabra” de Maestro para procurarse tal salario. Con

esa intencidn, se situaron en las tres diferentes puertas del Templo a

la hora en que el Maestro de obra, después que los obreros se habian
retirado, tenfa costumbre de ir, solo, a verificar los trabajos. Habiendo
entrado Hiram por la puerta de Occidente y queriendo retirarse por la

puerta del Mediodia, encontré alli a uno de los compaiieros que le pidi6

la palabra de Maestro, amenazando matarle si se resistia a su peticion,
y, ante su negativa, aquel perverso le dio un gran golpe con un
martillo sobre el hombro izquierdo.

Hiram buscé su salvacién en la huida y quiso escaparse por la
puerta Norte; alli encontré al segundo asesino, que le hizo la misma
peticidn, y, ante su negativa, el monstruo le asesté un gran golpe con
una palanca sobre el hombro derecho, del que quedé casi abatido.

Sin embargo, Hiram tuvo atn fuerzas para huir hacia la puerta de
Oriente, pero alli encontré al tercer compaiiero, que, viéndole ya debi-
litado por los golpes que habia recibido, le pidié imperiosamente la
palabra de Maestro. Hiram no pudo engafiarse respecto al extremado
peligro en el que se encontraba, si no accedia, pero antepuso su deber
a la conservacién de su vida, y el compafiero maldito le asesté un gran
mazazo sobre la frente que le hizo caer muerto.

Aquellos poseidos se reunieron y resolvieron enterrar el cadaver,
esperando que su crimen quedara ignorado; pero como atn era de dia,
lo escondieron en principio bajo un montén de piedras, y después
aprovecharon las tinieblas de la noche para llevarle a un lugar elevado,
en los alrededores del Templo, donde lo enterraron.

Transcurridos siete dias, Salomon, inquieto por la suerte del Maes-
tro Hiram, orden6 a nueve Maestros buscarle en todos los talleres y en
el recinto que habia trazado para la construccién del Templo. Los nue-
ve Maestros se dividieron en tres grupos; tres hombres salieron por la
puerta del Mediodia, tres por la del Norte y, finalmente, otros tres to-
maron su ruta por la puerta de Oriente.

2 Palabra contrasefia con funcién de credencial del titulo correspondiente. (TV. del T.)
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Llamaron en vano al Maestro Hiram en sus biisquedas; pero aque-
llos que se habfan dirigido por el lado de Oriente, atraidos por el res-
plandor de una luz extraordinaria que partia de un lugar elevado,
hicieron los mayores esfuerzos para llegar hasta él. Alli, agotados de fa-
tiga y cansancio, se sentaron y divisaron una eminencia que les hizo
darse cuenta de que la tierra habia sido recientemente removida en
aquel lugar. Se pusieron a excavar y encontraron un caddver que reco-
nocieron, por la ldmina triangular de oro con la que se adornaba,
como el cuerpo del Maestro Hiram. Entonces lanzaron gritos de dolor
y se hicieron oir por los otros dos grupos de Maestros. Acudieron estos
inmediatamente y, habiéndose reunido, verificaron juntos que aquel
era el cuerpo de Hiram y que habia sido asesinado; tuvieron por sospe-
chosos de este crimen abominable a algunos malos compaiieros que
hubieran querido arrancarle la palabra de Maestro; por el temor que tu-
vieron de que se le hubiera forzado a revelérsela, convinieron en no
emplear nunca més la antigua palabra y sustituirla por la primera que
pronunciaran entre ellos al exhumar el cadéver.

Tras este acuerdo, plantaron sobre la eminencia una rama de espinas
llamada Acacia para reconocer el lugar en que le habian descubierto y se
presentaron ante el rey Salomon, a fin de comunicarle esta triste noticia.

El rey, para testimoniar la tierna amistad que tenfa hacia Hiram,
ordend a los nueve Maestros exhumar su cuerpo y transportarle al
Templo y, para honrar su memoria, ordené que fuesen acompafiados
por todos los otros Maestros.

Habiendo llegado los primeros a la eminencia que cubria el cadé-
ver del Maestro Hiram los nueve Maestros encargados de hacer las pri-
meras investigaciones, uno de ellos le cogi6 por el indice, pero la piel
se desprendié del hueso y le quedé en la mano; otro le tomd por el
dedo medio, mas la carne le qued6 también en la mano; finalmente,
el tercero intentd levantarle tomandole por la mufieca, pero, como ha-
bia sucedido a los dos primeros, la carne le quedd en la mano; enton-
ces gritd: «;Mak-Benah!», que significa «el cuerpo estd corrompido», o
«la carne abandona los huesos», y se dispuso a exhumar el cadaver; los
otros ocho Maestros se reunieron con €l para alzarle en presencia de
todos los otros Maestros, y llevaron con gran pompa el cuerpo de Hi-
ram al Templo.
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El rey Salomén encargd unas exequias magnificas y, para honrar el
celo y la firmeza de la victima, mand6 poner sobre la tumba la ldmina
triangular de oro en que estaba grabada la palabra sagrada de los
Maestros y confi6 su custodia a sus mds intimos seguidores.

Tras haber aprobado Salomén la resolucién tomada por los nueve
Maestros de no emplear mds la palabra del grado y sustituirla por la
primera que hubieran pronunciado al desenterrar el caddver, todos los
Maestros se situaron en circulo alrededor de la tumba para realizar el
proyecto.

Entonces, el Maestro que habia levantado el cuerpo de Hiram
transmitié la palabra Mak-Benah al que se hallaba a su derecha para
pasarla de Maestro en Maestro, hasta que fuera conocida por todos, y
esta palabra les sirvié después para reconocerse entre ellos.

En su Viaje a Oriente, Gérard de Nerval (cuya iniciacién auténtica
no deja ninguna duda)’ recoge el personaje mitico de Hiram, pero
hace de €l un rival del rey Salomén, revelando asi una leyenda esotérica

del Préximo Oriente, probablemente de fuente nestoriana.
Hiram esta citado varias veces en la Biblia, pero alli no desempena
el papel que le atribuye el mito masénico.

En primer lugar aparece como rey de Tiro:

«Hiram, rey de Tiro, envid unos mensajeros a David, con madera de
cedro, carpinteros y canteros, que construyeron un palacio para David: (II
Samuel, V, 11).

I Reyes, V, es mds explicito:
«Hiram, rey de Tiro, mandé embajadores a Salomén cuando supo que

habia sido ungido rey sucediendo a su padre, pues siempre fue amigo de
David. Salomén, por su parte, envié a decir a Hiram: "Tu sabes que David,
mi padre, no ha podido construir una casa a la Gloria del Eterno, su Dios,
a causa de las guerras con las que los enemigos le cercaron hasta el dia en

que el Eterno los puso bajo la planta de sus pies. Pero ahora, por todos los

lados, el Eterno, mi Dios, me ha asegu-
19 4%Cfr. Gérard de Nerval et les doctrines ésotériques delean Richer, Le Griffon d'Or, Paris,

I»
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rado el reposo: ni adversarios ni sorpresas enojosas; me propongo,
pues, construir una casa a la gloria del Eterno, mi Dios. El Eterno, en
efecto, habia hablado de ello a David mi padre cuando le dijo: 'jTu
hijo, aquel que pondré en tu lugar sobre tu trono, serd quien construya
una casa a la gloria de mi Nombre!'. As{ pues, ten a bien ordenar que
se corten para mi cedros en el Libano. Mis servidores trabajaran con
tus propios servidores y yo te daré para estos el salario que td pidas,
pues yo sé que nadie entre nosotros es diestro en cortar la madera
como los sidonios"».

Cuando Hiram oy6 las palabras de Salomén tuvo una gran alegria
y dijo: «jBendito sea hoy el Eterno que ha dado a David un hijo lleno
de sabiduria, capaz de reinar sobre ese gran pueblo!».

Después mand6 que se respondiese a Salomén: «He recibido tu
mensaje. Haré todo lo que deseas en cuanto concierne a la madera de
cedro y a la madera de ciprés. Mis servidores los descenderdn del Li-
bano al mar. Los expediré por medio de mis balsas hasta el lugar que
td me designes. Allf los haré desatar y td recogerds la entrega. Por tu
parte, responderds a mis deseos proveyendo de viveres mi casa».

Hiram dio tanta madera de cedro y madera de ciprés como Salo-
mén quiso. Y Salomén dio a Hiram veinte mil kors* de trigo para el
mantenimiento de su casa y veinte kors de aceite virgen.

Asi el Eterno dio la sabiduria a Salomdn, como le habia prometi-
do. Hubo paz entre Hiram y Salomoén e hicieron alianza el uno con el
otro.

El mismo relato se vuelve a encontrar en I Crénicas, XIV, y II Cré-
nicas, II.

Pero en I Reyes, VII, 13, se trata de otro Hiram, tirio también él:

«El rey Salomén habia hecho venir de Tiro a Hiram, obrero en
bronce, hijo de una viuda de la tribu de Neftali y de padre tirio. Estaba
lleno de sabiduria, de inteligencia y de habilidad para hacer toda suerte
de obras en bronce. Se present6 ante el rey Salomén y ejecutd todo el
trabajo».

La continuacién de este capitulo de los Reyes enumera entre las
obras de Hiram las dos columnas, Jakin y Boaz, que desempefan un

* Medida de capacidad que equivale a 400 litros aproximadamente.
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importante papel en el ritual masénico, asi como el Mar de Bronce y
diversas obras de fundicion.

Y en II Croénicas, IV, se habla de un fundidor de nombre
Hiram-Abi, que parece ser el mismo que el de I Reyes, VIL Un tal

Adonhiram es también mencionado en otro versiculo.

Ninguno de estos personajes hace alusion al asesinato de Hiram
ni, claro esta, a su resurreccion.

Pues es en el ritual al que nos referimos donde prosigue en accién
el mito de Hiram:

El candidato representa a Hiram. Estd inmdvil, silencioso, tendido
en un féretro, cerca del cual reposan una rama de acacia y un tridngulo
de oro.

He aqui cémo se desarrolla la escena final de este «psicodrama». El

Venerable'pronuncia:

—Hermanos, la tierra parece, aqui, nuevamente removida; la luz
que ahi se destaca (mostrando la 1dmina de oro triangular) me es indi-
cio de que encontraremos aqui el cuerpo de nuestro Respetable Maes-
tro Hiram, pero todo nos anuncia la violencia y la perfidia; sefialemos

este lugar con una rama de acacia.
(Recoge la rama de acacia que esta al pie del féretro y la deposita
sobre la tela que cubre al candidato.)

—Antes de excavar esta tierra, convengamos juntos en no servir-
nos mds de la antigua palabra de los Maestros y sustituirla por una
nueva palabra para desbaratar el plan de la persecucién y chasquear
la codicia de los asesinos. Primero, reunidmonos con nuestros Herma-
nos que buscan al Norte y al Mediodia y juntos nos pondremos de
acuerdo.

El Primer Vigilante se coloca a la derecha del Venerable Maestro,
el Segundo Vigilante se sitda a la izquierda; el Venerable Maestro hace
circular la palabra sagrada, habiendo hecho la cadena; después la rom-
pe, y los otros seis Maestros quedan alrededor de la tumba.

Entonces el Venerable Maestro, ayudado por los dos Vigilantes
que estdn a sus costados, levanta el tapiz negro y el lienzo ensangrenta-
do que cubrian al candidato. En el momento que el cuerpo es descu-

3 Presidente de la Logia.
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bierto, los tres juntos, asi como los seis Maestros, hacen un gesto de
horror.

El Segundo Vigilante toma al candidato por el dedo indice de la
mano derecha, que después deja ir como si quedara en la mano, pro-
nunciando la palabra Jakin.

El Primer Vigilante le toma a continuacién por el dedo medio, que
deja ir de la misma manera, pronunciando la palabra Boaz.

Finalmente, el Venerable Maestro toma la mufieca derecha con la
mano derecha, le pasa la mano izquierda bajo el hombro derecho,
manteniendo el pie derecho junto al pie derecho del candidato, rodilla
contra rodilla y pecho contra pecho; en esta actitud, ayudado por los
dos Vigilantes, le levanta, diciendo en voz alta:

—Ha recibido la Vida en el seno de la Muerte.

Cuando esta de pie, le da la palabra de Maestro: mitad en un oido
y mitad en el otro®.

El Venerable Maestro vuelve a su lugar, asi como los dos Vigilantes
y los seis Maestros que rodean la tumba.

El Venerable Maestro, habiendo vuelto al Oriente, dice en voz
alta:

—Hermanos, que nuestra alegria sea grande en este dia; aquel que
era parecido a los muertos ha renunciado a los vicios que podian
corromperle y ha recibido una nueva vida.

Los CUATRO CORONADOS ’

Los Cuatro Coronados fueron los santos martires Siverio, Siveria-
no, Corpofén y Victoriano, que por orden de Diocleciano fueron gol-
peados hasta la muerte con azotes armados con bolas de plomo.

Se ignoraron largo tiempo sus nombres hasta ser revelados por un
angel. El pontifical romano decidi6é que su fiesta se confundiria con la
de los otros cinco martires: Claudio, Castor, NicOstrato, Sinforiano y
Simplicio, que sufrieron igual martirio que los Cuatro Coronados.

Mak-Benah.
Relato gremial en el que podrd apreciarse un estilo ingenuo.
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Ejercian la profesion de escultores, y como rehusaron esculpir el idolo
que habia encargado Diocleciano, asi como sacrificar a los falsos dio-
ses, fueron encerrados vivos en féretros de plomo y precipitados al mar

el afno del Senor de 287.

Fueron honrados con los otros cuatro mértires de quienes se igno-
raba el nombre y que el papa Melquiades ordené designar bajo la indi-
cacidon de los Cuatro Coronados. Cuando se supieron mds tarde sus
nombres, la costumbre continué dandoles esta denominacién. Su fiesta
se celebra el 8 de noviembre. Estdn representados sobre la cara princi-
pal del monumento de san Agustin, en la catedral de Pavia. Cada esta-
tua tiene su nombre, que difiere de los enumerados por Jacobo de Vo-
rdgine: Claudio, Nicéstrato, Simplicio, Sinforiano. Cada uno de ellos
tiene un util de constructor.

El manuscrito Regius, que data de finales del siglo XIV, es uno de
los mds antiguos documentos que hayan sido conservados sobre la
francmasoneria de «oficio» (u «operativos») de Gran Bretana. La
quinta parte de este poema glorifica a los Cuatro Martires Coronados,
pero reenvia, para mas detalles, a la Leyenda Dorada de Jacobo de Vo-
ragine.

Robert Freke Gould® admite:

«Es bien sabido que los masones ingleses no tomaron jamas como
patronos a los Cuatro Coronados, mientras que eran, de forma indis-
cutible, los patronos de los masones de Alemaniax.

Segin R. F. Gould, los cuatro madrtires habrian sido unos oficiales
subalternos de las legiones romanas (cornicularii) convertidos al cristia-

nismo, que sufrieron el martirio en el afo 300.

En el siglo VIH, el papa Honorio I les dedic6é una basilica romana
sobre el monte Caelius.

El historiador masénico concluye:

«Ha surgido una cierta confusién y los cuatro oficiales se han con-
vertido en los patronos protectores del oficio de la construccién, reem-
plazando a los cinco albaiiiles, mientras que la profesién de estos tlti-
mos ha sido unida al nombre de los otros cuatro...».

8 Histoire de la Franc-Maconnerie [Historia de la Francmasoneria], traducido del
inglés por Louis Lartique, Lebégue, Bruselas, 1910.
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Los Cuatro Coronados son uno de los mitos fundamentales (como
el de Hiram) de las diversas gildas, corporaciones, hiitten, que han pre-
cedido al establecimiento de la Francmasoneria propiamente dicha.

Goblet de Alviella precisa qué gildas de los Cuatro Coronados
existian en Bruselas y en Amberes desde el siglo XV. Sus miembros eran
conocidos bajo el nombre de «compaiieros de las Logias».

La Leyenda Dorada revela (en los dos sentidos de este verbo) algu-
na verdad mds profunda, tradicional.

Sin poder decir més sobre este asunto «reservado», recordemos
que algunos Evangelios gndsticos hablan de los Cuatro Arcontes re-
gentes de los puntos cardinales, y que el Espacio estd gobernado (en la
tradicion taoista) por Cuatro Maestros que orientan todas las cosas a
partir del Centro.

Ahora bien, edificar un edificio consagrado es, en primer lugar,
orientarlo...

Sefialemos que en la iglesia de Notre-Dame-du-Fort, en Etampes,
una de las claves de béveda de los laterales del coro lleva las efigies de
los Cuatro Coronados. Se los encuentra también sobre una clave de bé-
veda de la iglesia de San Sulpicio, en Chars (Seine-et-Oise).

Clave de bdveda...., piedra angular... «La piedra que rechazaron
los constructores se ha convertido en piedra angular»’.

CHRISTIAN ROSENKREUZ

Sobre los rosicrucianos se puede leer la obra exhaustiva de Jean-
Claude Frére"

He aqui el mito resumido de su fundador epénimo.

Nacido en 1378 de padres pobres, pero de noble estirpe, Christian
Rosenkreuz es enviado a la edad de seis afios a un monasterio donde se
le ensena griego, latin y donde es iniciado en la magia.

A los diecisiete afios parte para Tierra Santa con un compaiiero,
P. A. L., que muere en Chipre. Prosigue, pues, solo su viaje, pero la en-

° Cfr. ritual de Mark-Masén.
" Jean-Claude Frére, Vie et mystéres des Rose + Croix [Vida y misterios de los Ro
sicrucianos], col. Pensées et Sociétés secretes, Maison Mame, 1973.
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fermedad le obliga a detenerse en Damasco, donde recibe las ensefian-
zas de los «Sabios de Damcar».

Le curan, le ensefian los secretos de la Naturaleza y le conducen a
su «ciudad filoséfica», donde pasa tres afios estudiando.

Después viaja por Egipto, Libia y Marruecos; en Fez, nueva estan-
cia de dos afios. Entra en relacion con unos Fassis, llamados «Elemen-
tales», que le hacen su prosélito.

En adelante, Christian Rosenkreuz es llamado PADRE. Recibe la
misién de comunicar a Europa la sabiduria que acaba de adquirir y de
fundar una sociedad oculta «que tendrd oro y piedras preciosas hasta
la saciedad y podra comunicar el secreto a los monarcas...».

El Padre desembarca en Espafa. Incomprendido por los sabios de
este pais, lo abandona precipitadamente y vuelve a fijar su residencia

en Alemania, su patria.

En una apartada mansién estudia, medita, experimenta. Al cabo de
cinco afios retine en torno a €l tres Mitbriider'': el Hermano C. V., el
Hermano I. A. y el Hermano I. O., que le juran fidelidad absoluta, celo
y silencio, y redactan escritos fundamentales bajo su direccion.
Terminan el «nuevo edificio del Espiritu Santo» y curan a numerosos
enfermos.

El Padre llama a otros estudiantes de la Santa Ciencia y constituye
asi la Sociedad y Fraternidad. Para ser admitido en ella es necesario ser
célibe y hacer voto de castidad.

Los hermanos, nobles viajeros, parten en misién a través de todo el
mundo, pero se reunen anualmente. Segiin dice el texto, «estos hom-
bres, dirigidos por Dios y por toda la miquina celeste, escogidos entre
los més sabios de muchos siglos, han vivido entre ellos y con los otros
en la unién mds perfecta, el mayor mutismo y la mayor bondad».

Al cabo de varios afios, I. O. muere en Engelland 2 1. A. muere en
la Galia Narbonense. El Padre les ha precedido en la tumba a la edad
de ciento seis afios. Tenia entonces algunos nuevos adeptos junto a él:

R. C, su sobrino; B., pintor; G. G. y P. D.
La enseflanza estaba condensada en tres manuscritos:

! Cofrades, compaiieros.
Y Nomen mysticum de Inglaterra.
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— Axiomata, €l mas docto;
— Rota Mundi, el mas sutil;
— Protheus, el mas util.

Largo tiempo después de la muerte del Padre es cuando la Frater-
nidad se manifiesta publicamente, hacia 1604. Su sucesor habia sido
A.; después de la muerte de este, N. N.

El Imperator N. N., cuando efectuaba trabajos en la Casa de la
Orden, descubri6 el mausoleo (escondido hasta entonces) de Christian
Rosenkreuz.

He aqui su descripcion segtin Thomas Vaughan:

«Ocupa el centro de la Casa del Espiritu Santo. Tiene siete lados.
Cada lado tiene una anchura de cinco pies y una altura de ocho. En lo
alto resplandece un Sol artificial. En el centro, un altar redondo con la
inscripcién A. C. R. C. Hoc universi compendium vivus mihi sepulchrum
feci, con el exergo: Jesis mihi omnia. Después, cuatro figuras inscritas en
unos circulos y llevando estas divisas: Nequdquam vacuum.—Legis.—Li-
bertas Evangeliis.—Dei gloria intacta.

»La boveda estd dividida en tridngulos con figuras misteriosas y
extractos del libro Concentratum. El cuerpo momificado del Padre
sostiene en su mano derecha el Libro T., que reemplaza a todos los
otros. A sus costados una Biblia, un Vocabulario, su Itinerario y su
Biografia.

»Se lee también la divisa de la Fraternidad: Ex Deo nascimur, In
Jesu morimur, Per Spiritum reviviscimus».

Entre las inscripciones, una hace alusion a «quartam monarchiam»,
lo que nos conduce a los Cuatro Coronados.

Se encuentra un simbolismo complejo pero andlogo en Las bodas
quimicas de Christian Rosenkreuz, de Johann Valentin Andrea'”.

" Cfr. Jean-Claude Frére, Vie et mystéres des Rose + Croix, ob. cit.
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EL MAESTRO SANTIAGO Y EL MAESTRO SOUBISE

Los diversos «deberes» gremiales han guardado mejor que otras
asociaciones inicidticas de Occidente la tradicion del Secreto.

Sus rituales no se han impreso jamds, ni escrito, sin duda. Su tradi-
cidn se transmite a través de las generaciones por via oral.

Pero dos mitos «dramatizados» durante las iniciaciones gremiales
nos son conocidos a grandes rasgos. El primero de estos mitos fue rea-
sumido y modificado por la Francmasoneria, pero con espiritu bastante
diferente.

La Fjidelidad de Argenteuil, compafiero picapedrero de la cantera
de Lyon ", reconoce:

Remontamos nuestros origenes a la construccién del Templo de
Salomo6n; algunos incluso, pensando afinar més, los remontan mds alla
todavia. Qué importa; el tiempo para nosotros no cuenta, ni la distancia,
pues el corazén del hombre, y con mayor razén el del compaiiero,
franquean esos obstaculos con facilidad, y no hay limites para sus con-
tactos y sus resonancias. Pero ;coémo presentar la cosa al profano y al
simple, como transmitirla a pesar de los siglos a generaciones de obreros
que no tuvieron otra lectura que esas imagenes de piedra y madera o,
para ser descifradas, las luminosas maravillas de las vidrieras, para lo
que la inteligencia de aquellos hombres mantuvo un tacto y un frescor
que nosotros no hemos vuelto a conocer?

(Coémo enseiar lo que es la Cofradia, sino por un lenguaje trans-
mitido de boca a oido, repetido, memorizado brizna a brizna, envuelto
en lo maravilloso, alimentado de leyendas sobre cuya divulgacién, desde
la invencidon de la imprenta, pesard un terminante veto? Vamos a
contar una de esas leyendas.

Cuando Salomén hizo construir el Templo, hubo de llamar a su
poderoso vecino, el rey de Tiro, Hiram. Le pidi6 madera de cedro y de
ciprés para su obra, que fue la Obra de las obras. Estas maderas le fue-
ron enviadas del Libano en balsas por el mar. Salomén ofrecié a cam-
bio trigo y aceite. Esto dur6 varios afios. En cuanto a la mano de obra,

14 Compagnonnage, obra colectiva publicada bajo la direccién de Raoul Dautry, Plon.
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Salomén hizo una leva de treinta mil hombres para el trabajo. Un
maestro, llamado Adoniram, era su jefe 5 Ademads, Salomén disponia
de setenta mil hombres que llevaban los fardos y ochenta mil que
tallaban las piedras de las montafias, sin contar los maestros
comisionados para los trabajos por Salomén, que eran tres mil
trescientos. Esto segin el Libro de los Reyes. Pero el Libro de las
Cronicas precisa que Salomén contd todos los extranjeros que habia
en el pais de Israel. Se hallaron ciento cincuenta y tres mil para llevar
los fardos, ochenta mil para tallar las piedras en la montafia y tres mil
trescientos para la conduccién de la obra.

El niimero de estos obreros nos desconcierta ahora. Pero se ha de
pensar en la manera que ellos trabajaban. Todo era extraido, arrastra-
do, trabajado por la mano del hombre. Resultaba muy largo transfor-
mar la materia con un rudimentario utillaje. El tiempo y el nimero
ayudaban a la técnica primitiva, sin duda parecida a la de los egipcios.
Para tal multitud de hombres reunidos en una misma empresa, un or-
den establecido, una jerarquia, eran indispensables. La leyenda pre-
tende que Salomén lo instituyd a fin de construir el primer templo al
verdadero Dios y que fue alli el comienzo de nuestra orden y de sus
ritos. Esta ordenacién gremial despertaria, segtin se dijo, la admira-
cién de la reina de Saba. Se quiere creer, en efecto, que esta princesa
no vino a ver a Salomén con el solo objeto de probarle con enigmas y
para decirle todo lo que ella tenia en el corazon, como lo relata la Biblia.
Ciertamente debia haber bajo todo ello algin asunto de gobierno o
«de orden nuevo»; se comprende que el gran rey haya querido dar a
conocer la disciplina de esta extraordinaria e inconmensurable obra.

Volviendo a ello, es probable que Salomén no pudiera encontrar,
entre esas multitudes, al hombre capaz de asumir la parte méds delica-
da: nos referimos a esos trabajos en bronce que la Biblia nos describe
tan minuciosamente y que, para la época, debian ser de una técnica
muy audaz. Por ello llamé de Tiro a otro Hiram, que no era el rey del
mismo nombre, ese obsequioso vecino propietario de los inagotables

15 Esta parte del mito prueba perfectamente el comun origen de las cofradias y de
la Francmasoneria, y define también las diferencias entre estas asociaciones.
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bosques del Libano, sino mas simplemente el hijo de una viuda de la
tribu de Neftali y de un padre tirio que trabajaba el bronce.

Este Hiram hizo tales maravillas que llegd al punto de incorporarse

rdpidamente a la orden de los Compaiieros y que tres aprendices,
celosos y furiosos por habérseles negado la Maestria, resolvieron obli-
garle a que les revelara lo que ellos no debiesen haber obtenido sino
por su trabajo. Se apostaron cada uno en una puerta de la obra y cuan-
do Hiram se present6 en la de Occidente fue golpeado en el hombro
con una regla; en la puerta de Mediodia recibié un mazazo, y en la de
Oriente fue muerto de un golpe de palanca. Los asesinos transportaron
durante la noche el cuerpo de Hiram y excavaron tres fosas, una para el
cadaver, la segunda para sus vestimentas, la tercera para el bastén de
Hiram, que era de junco. Plantaron una acacia sobre su tumba, etc. [...]

Nacido en el Comtat Venaissin en 1805, Agricol Perdiguier murid
en Paris en 1875.

Carpintero, fue admitido compaiiero del Deber de Libertad bajo
el nombre de Avignonnais la Vertu'® en 1839. Ha trazado en un estilo
vivo e ingenuo las etapas de su Vuelta a Francia. Editado, este relato
tuvo un éxito resonante y le valié la amistad de George Sand, de La-
martine y de la condesa de Agoult. Algunos afios mds tarde, Perdiguier
publicé el Libro de la Cofradia, del que extraemos la leyenda que sigue
a continuacion.

Diputado bajo la Segunda Republica, Perdiguier fue proscrito el 2
de diciembre. Tras haber permanecido en Ginebra, volvié a Paris ya en

las primeras semanas de la Tercera Republica.
El Maestro Santiago («Maitre Jacques») era uno de los maestros
artesanos de Salomon y el colega de Hiram.

Habria nacido en Galia y viajado, desde su juventud, a Grecia y
Egipto, visitando los altos lugares. Después, habria llegado a Jerusalén a
la edad de treinta y seis afios tras haber peregrinado veintiun afios. Alli
trabajé en la construccién del Templo y fue nombrado Maestro de los
canteros, de los albaiiiles y de los carpinteros. Acabada la construccién

16 Avifionés la Virtud. (N. del T.)
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del Templo, el Maestro Santiago abandoné la Judea en compaiiia de
Soubise, otro Maestro, del que se separd pronto a raiz de una querella.
Desembarcé en Marsella con trece compaiieros y cuarenta discipulos.

A partir de ese momento su vida parece identificarse con la de Cris-
to. Viajoé aun tres afios, durante los cuales tuvo que defenderse de las em-
boscadas de los discipulos de Soubise, que, un dia, le asaltaron y lanzaron
a una ciénaga; consigui6 esconderse tras unos juncos que le salvaron.

Finalmente, el Maestro Santiago se retir6 a la Provenza, a
Sainte-Baume, con sus discipulos; son los descendientes de estos,
adoctrinados en la fe cristiana, quienes habrian recogido a Maria Mag-
dalena. El Maestro Santiago, retirado en su ermita, perecié asesinado.
Como Cristo, el beso de un traidor le entregd a sus asesinos: cinco
hombres se lanzaron sobre €l y le atravesaron con cinco puiialadas que
recuerdan las cinco llagas de Cristo. Vivi6 aln algunas horas y, antes
de expirar, se despidié de sus compafieros y perdond a sus enemigos.
Sus discipulos le enterraron en una gruta, la misma que después dio
abrigo a Maria Magdalena. Encontraron sobre él un junco pequefio
que llevaba siempre en recuerdo de aquellos juncos que le habian sal-
vado la vida ocultdndolo a la vista de sus enemigos. Fueron repartidas
sus vestiduras. De este modo su sombrero habria ido a parar a los som-
brereros, su tinica a los picapedreros, sus sandalias a los cerrajeros, su
manto a los carpinteros, su cinto a los constructores de andamiajes y
su baston a los carreteros. El que le habia traicionado, que se llamaba
Geron, fue a lanzarse a un pozo que rellenaron luego.

Unos dicen que Soubise fue acusado como instigador de la muerte
del Maestro Santiago. Segtn otros, quedd, por el contrario, muy afec-
tado por su muerte. En memoria del Maestro Santiago y de Maria
Magdalena los Compaiieros del Deber van a Sainte-Baume al menos
una vez en su vida.

Existe otra leyenda relativa al Maestro Santiago. Dicha leyenda le
identifica con Jacques de Molay, tltimo gran maestre de los Templa-
rios, quemado vivo por orden de Felipe el Hermoso.

Finalmente interviene una tercera figura que parece superponer-
se a la del gran maestre de los Templarios: Santiago seria, simple-
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mente, uno de los maestros de aquellos compaifieros que organizaron
las obras de la Edad Media, las catedrales, entre otras. Su nombre
seria Santiago Moler y habria construido las torres de la catedral de
Orleans.

En cuanto a Soubise, su leyenda, paralela a la del «Maitre Jac-ques»,
es, por asi decirlo, inseparable de ella. Se le tiene por un maestro de los
compafieros de Salomén, colega del Maestro Santiago; o por un
benedictino, constructor de iglesias y también contemporaneo de un
Jacques de Molay o Jacques Moler.

EL ARCA SANTA REAL DE JERUSALEN "

Mucho tiempo después de la muerte de Hiram y de Salomodn y de
todos sus contempordneos, después de que los ejércitos de Nabucodo-
nosor hubieran destruido el reino de Juda, arrasado la ciudad de Jeru-
salén, derribado el Templo, conducido al cautiverio al residuo no ex-
terminado de las poblaciones, cuando la montafia de Sién no era mas
que un desierto drido donde pacian algunas cabras macilentas, guarda-
das por beduinos famélicos y ladrones, una mafana tres viajeros llega-
ron al paso lento de sus camellos.

Eran unos Magos, unos Iniciados de Babilonia, que venian en pe-
regrinacion a las ruinas del antiguo Santuario.

Tras un frugal almuerzo, los peregrinos se pusieron a recorrer el
devastado recinto. El aplastamiento de los muros y los fustes de las co-
lumnas les permitieron determinar los limites del Templo. Después
examinaron los capiteles que yacian por tierra y recogieron piedras
para descubrir en ellas inscripciones o simbolos. Mientras procedian a
estas exploraciones, bajo un pafio del muro caido y en medio de las
zarzas descubrieron una excavacion.

Se trataba de un pozo situado en el dngulo sudeste del Templo.
Limpiaron el orificio, tras lo cual uno de ellos, el de més edad, su jefe,
poniéndose de bruces, mird en el interior.

'7 Mito del rito masénico de York, o Emulacion, tal como se evoca con ocasion de la
exaltacion de un Maestro mason.
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Era mediodia, el Sol brillaba en su cénit y sus rayos cafan casi
verticalmente en el pozo. Un objeto brillante sorprendié los ojos del
Mago. Llamé a sus compaiieros, que se situaron con €l y miraron.
Evidentemente, habia alli un objeto digno de atencién, sin duda una
joya sagrada. Los tres peregrinos decidieron recogerlo. Desataron los
cinturones que llevaban puestos, ataron los unos con los otros y lan-
zaron una extremidad al pozo. Entonces, dos de entre ellos, apoyén-
dose con fuerza, se pusieron en situacién de sostener el peso del que
descendia. Este, el jefe, empufiando la cuerda, desaparecié por el
orificio.

Mientras efectiia su descenso daremos noticia de cudl era el objeto
que habia atraido la atencién de los peregrinos. Para ello debemos re-
montarnos varios siglos atrés, hasta el asesinato de Hiram.

Cuando el Maestro Hiram, ante la puerta de Oriente, hubo recibi-
do el golpe de palanca del segundo mal Compaiiero, huyé intentando
alcanzar la puerta Sur; pero, a la vez que se precipitaba, temi6 o bien
ser seguido, o bien (como iba a suceder) topar con un tercer mal Com-
pafiero. Quit6 de su cuello una joya que tenia alli suspendida por una
cadena de setenta y siete anillos, y la lanzé al pozo que habia en el
Templo, en el rincén de los lados Este y Sur.

Esta joya era un delta de oro de un palmo de lado sobre la cual
Hiram, que era un Iniciado perfecto, habia grabado un Nombre inefa-
ble y que llevaba con él, la faz hacia dentro, expuesto a las miradas
Unicamente por el envés, no mostrando mas que una cara lisa.

Mientras, ayuddndose con pies y manos, el Mago descendia por la
profundidad del pozo, constaté que la pared de este estaba dividida en
anillos hechos de piedras de diferentes colores de aproximadamente
un codo de altura cada uno. Cuando estuvo abajo, contd esas zonas y
encontré que eran diez. Bajé entonces su mirada hacia el suelo, vio la
joya de Hiram, la recogid, la miré y constaté con emocidén que llevaba
inscrito el Nombre inefable que conocia ya, pues él también era un
Iniciado perfecto.

Para que sus compaifieros (que no tenian como €l la plenitud de la
Iniciacién) no pudiesen leerlo, suspendié la joya de su cuello con la ca-
deneta, escondiendo la cara grabada, tal como lo hiciera el Maestro di-
funto.
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Mir6 enseguida a su alrededor y constatd la existencia en la mura-
lla de una abertura por la cual un hombre podia entrar. Entr6 alli, ca-
minando a tientas en la oscuridad. Sus manos encontraron un tabique
de bronce. Retrocedi6 entonces, regresé al fondo del pozo, advirtié a
sus compafieros para que sostuviesen con fuerza la cuerda y ascendio.

Al ver la joya que ornaba el pecho de su jefe, los dos Magos se in-
clinaron ante él; comprendieron que acababa de recibir una nueva '
consagracion. Les conté lo que habia visto y decidieron ir juntos a la
exploracion.

Pusieron una extremidad de la cuerda hecha de los tres cinturones
sobre una piedra plana existente cerca del pozo y sobre la que se lefa la
palabra Jachin. Rodaron encima un fuste de columna en el que se veia
la palabra Boaz; después se aseguraron de que asi sostenida la cuerda

podia soportar el peso de un hombre.
Dos de entre ellos hicieron a continuacién un fuego sagrado con la

ayuda de un bastoncillo de madera dura que frotaron entre las manos e

hicieron girar en un orificio hecho en un trozo de madera tierna.

Cuando la madera tierna estuvo encendida, soplaron encima para pro-
vocar la llama. Mientras tanto, el tercero habia ido a coger, en los hatos
sujetos a la grupa de los camellos, tres antorchas de resina que habian
traido para ahuyentar a los animales salvajes de sus campamentos noc-
turnos. Las antorchas se aproximaron sucesivamente a la madera en

llamas y se encendieron. Cada Mago, llevando su antorcha en la mano, se

dej6 deslizar hacia el fondo del pozo.

Una vez alli, se internaron, guiados por su jefe, en el pasillo que lleva
a la puerta de bronce. Llegados ante esta, el viejo Mago la examiné
atentamente al resplandor de su antorcha. Constatd, en el centro, la
existencia de un ornamento en relieve con forma de corona real, en
derredor de la cual habia un circulo compuesto de veintidés puntos.
El Mago se absorbi6é en una meditacién profunda; después pronuncié
la palabra Malkuth y, de pronto, la puerta se abri6...

Los exploradores se encontraron entonces ante una escalera que
se internaba en el suelo; alli se introdujeron, antorcha en mano, con-
tando los escalones. Cuando hubieron descendido tres de ellos, en-
contraron un rellano triangular, en cuyo lado izquierdo comenzaba una
nueva escalera. Se metieron por esta y tras cinco escalones encontraron
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un nuevo rellano de igual forma y dimensién. Esta vez la escalera con-
tinuaba por el lado derecho y se componia de siete escalones.

Después de franquear otro rellano, descendieron nueve escalones
y se encontraron ante una segunda puerta de bronce.

El viejo Mago constatd la existencia de otro ornamento en relieve
representando una piedra angular, rodeada también de un circulo de
veintidés puntos. Pronuncié la palabra Iésod y esta puerta se abrid a
su vez.

Los Magos entraron en una vasta sala abovedada y circular, cuya
pared estaba decorada con nueve nervaduras fuertes que partian del
suelo y se encontraban en la cumbre en un punto central.

La examinaron al resplandor de sus antorchas, la recorrieron para
ver si no habia otra salida que aquella por la que habian entrado. No
encontraron absolutamente nada y pensaron en retirarse; pero su jefe
volvié sobre sus pasos, examiné las nervaduras una tras otra, buscé
un punto de referencia, cont6 las nervaduras y de pronto llamé. En un
rincén oscuro habia descubierto una tercera puerta de bronce. Esta
llevaba como simbolo un Sol radiante, como siempre inscrito en un
circulo de veintidds puntos. El jefe de los Magos pronunci6 la palabra
Netzah y, de nuevo, la puerta se abrid, dando acceso a una segunda
sala.

Sucesivamente, los exploradores franquearon otras cinco puertas
igualmente disimuladas y pasaron a nuevas criptas.

Sobre una de esas puertas habfa una Luna resplandeciente, una
cabeza de ledn, una curva graciosa, una regla, un rollo de la Ley, un
0jo y una corona real.

Las palabras pronunciadas fueron, sucesivamente: Hod, Tiphereth,
Chesed, Geburah, Chochmah, Binah 'y Kether'®,

Cuando entraron en la novena bdéveda, los Magos se detuvieron
sorprendidos, deslumhrados, espantados. Dicha béveda no estaba en
absoluto sumergida en la oscuridad; aparecia, por el contrario, brillan-
temente iluminada. En el medio estaban situados tres candelabros de
una altura de once codos y tenian tres brazos. Estas ldmparas, que la
destruccion del reino de Judé, la ruina de Jerusalén y el hundimiento

Los diez nombres misteriosos son los de los Sephirot del Arbol de la Cabala.
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del Templo no habian extinguido, iluminaban todos los detalles de
esta boveda admirable tallada en la roca viva.

Los peregrinos apagaron sus antorchas, las depositaron cerca de la
puerta, se quitaron sus sandalias y después avanzaron inclindndose
nueve veces hacia los candelabros.

En la base del tridngulo formado por estos habia construido un al-
tar cibico de marmol blanco de dos codos de alto. Sobre el frente, mi-
rando el vértice del tridngulo, estaban representados en oro los ttiles
sagrados de la Masoneria: la Regla, el Compds, la Escuadra, el Nivel, la
Paleta, la Maza. Sobre la cara lateral izquierda se vefan unas figuras
geométricas: el Tridngulo, el Cuadrado, la Estrella de cinco brazos, el
Cubo. Sobre la cara lateral derecha se lefan los siguientes niimeros: 11,
27, 125, 343, 729, 1331. Finalmente, sobre la cuarta cara estaba repre-
sentada la Acacia.

Sobre el altar estaba puesta una piedra de dgata de tres palmos de
lado; encima se lefa, escrita en letras de oro, la palabra Adonai.

Los dos Magos, discipulos, se inclinaron y adoraron el nombre de
Dios; después su jefe ordend:

«Ya es tiempo para vosotros de recibir la suprema ensefianza que
hara de vosotros unos Iniciados perfectos. Este nombre es un simbolo
que no expresa realmente la idea de la Concepcién Supremas.

Tomé entonces con las dos manos la piedra de dgata; se volvid ha-
cia sus discipulos diciéndoles: «Mirad la Concepcién Suprema, hela
aqui. Vosotros estdis en el Centro de la idea».

Los discipulos deletrearon las letras lod, He, Vau, He" y abrieron
la boca para pronunciar la palabra, pero €l les grito:

«iSilencio! Esa es la palabra inefable que no debe salir de labio al-
guno».

Reposé después la piedra de dgata sobre el altar, tom6 de su pecho
la joya del Maestro Hiram y les mostr6 que los mismos signos se en-
contraban grabados alli.

«Aprended ahora —les dijo— que no fue Salomén quien hizo ex-
cavar esta béveda hipogea, ni construir las ocho que la preceden, del
mismo modo que él no escondi6 la piedra de dgata. La piedra fue colo-

19 Las letras hebreas del tetragrama sagrado.
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cada por Enoch, el primero de todos los iniciados, que no murié en
absoluto, sino que sobrevive en sus hijos espirituales. Enoch vivié mu-
cho tiempo antes de Salomén, antes incluso del Diluvio. No se sabe en
qué época fueron construidas las ocho primeras bévedas y esta excava-
daen laroca viva.»

Los nuevos Grandes Iniciados apartaron su atencidn del altar y de
la piedra de 4gata; miraron el cielo de la sala, que se perdia en una al-
tura prodigiosa; recorrieron la vasta nave, donde sus voces desperta-
ban ecos repetidos. Llegaron asi ante una puerta cuidadosamente di-
simulada, sobre la que habia grabado un vaso roto. Llamaron a su
Maestro y le dijeron:

«Abrenos también esta puerta; ahi detrds debe de haber un nuevo
misterio».

«No —Iles respondié él—; de ningin modo debe abrirse esa puer-
ta. Ahi hay un misterio, pero es un misterio terrible, un misterio de
muerte.»

«Td quieres ocultarnos algo, reservartelo para ti; pero nosotros
queremos saberlo todo, jla abriremos nosotros mismos!»

Se pusieron entonces a pronunciar todas las palabras que habian
escuchado de boca de su Maestro. Como esas palabras no producian
ningun efecto, dijeron todas aquellas que les vinieron a la mente. Iban
a renunciar cuando uno de ellos habld asi:

«Sin embargo, no podemos continuar al infinito». Ante esta pala-
bra (En Soph), la puerta se abrié con violencia, los dos imprudentes
fueron derribados al suelo, un viento furioso soplé en la béveda, las
ldmparas mégicas se apagaron.

El Maestro se precipité sobre la puerta, pidiendo ayuda a sus dis-
cipulos; estos acudieron a su voz, empujaron con él, y sus esfuerzos
reunidos consiguieron cerrar nuevamente la puerta.

Pero las luces ya no volvieron a encenderse y los Magos quedaron
sumidos en las tinieblas. Se reunieron a una voz de su Maestro. Este
les dijo: «jAy, este terrible acontecimiento era de prever! Estaba escrito
que cometeriais esta imprudencia. Henos aqui en grave peligro de
perecer en este lugar subterrdneo ignorado por los hombres. Intente-
mos, sin embargo, salir, atravesar las ocho bévedas y llegar al pozo por
el que hemos descendido. Vamos a cogernos de la mano, y caminare-
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mos hasta dar con la puerta de salida. Recomenzaremos en todas las
salas hasta que hayamos llegado al pie de la escalera de veinticuatro

peldafios. Esperemos conseguirlo».
Asi lo hicieron. Pasaron dos horas de angustia, pero no desespera-

ron en absoluto. Llegaron al pie de la escalera de los veinticuatro pel-
dafios. Los subieron contando 9, 7, 5 y 3, y se encontraron de nuevo
en el fondo del pozo. Era medianoche, las estrellas brillaban; los cintu-
rones colgaban aun.

Antes de permitir a sus compaiieros que ascendieran, el Maestro les
mostré el circulo recortado en el cielo por la boca del pozo y les dijo:
«Los diez circulos que hemos visto al descender representan también
las bovedas de la escalera; la dltima corresponde al nimero once,
aquella de la que ha soplado el viento del desastre; es el cielo infinito
con luminarias que lo pueblan fuera de nuestro alcance».

Los tres Iniciados regresaron al recinto del Templo en ruinas; mo-
vieron de nuevo el fuste de la columna sin ver allf la palabra Boaz,; de-
sataron sus cinturones, se los pusieron y montaron en sus cabalgadu-
ras; después, sin intercambiar una palabra, sumergidos en profunda
meditacién, bajo el cielo estrellado, en medio del silencio nocturno, se
alejaron al paso lento de sus camellos, en direccién a Babilonia...

LOS ELEMENTOS CONSTITUTIVOS DEL RITO

Los ritos tradicionales, en todas las latitudes, en todas las etnias, estan
sometidos a unas «constantes» que vamos a definir.

EL NUMERO

Todo rito estd regido por los nimeros. Se puede incluso decir que
el rito es un niimero representado.

El nimero no sirve para medir lo real, sino para manifestar su es-
tructura. El nimero pitagérico sobre el que el Universo entero reposa,
aquel que engendra la musica de las esferas.

Louis-Claude de Saint-Martin dice: «El nimero es la envoltura in-
visible de los seres, como el cuerpo es la envoltura visible»'. Y el Con-
sejero de Eckarthausen ha escrito: «Quien sabe calcular con los nime-
ros de la Naturaleza encuentra las relaciones eternas de las cosas, la
progresion de la Unidad, las leyes de la Naturaleza, las relaciones de lo
corporal y de lo espiritual, de las fuerzas de los efectos y de las causas.
Define el espacio y la duracién de las cosas y calcula el pasado y el por-
venin».

Ciertamente, no se trata en modo alguno de profundizar aqui en
las relaciones entre los nimeros y los ritos; para ello harfan falta voli-

Des nombres [De los niimeros], Niza, 1948.
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menes. Citaremos, con todo, algunos ejemplos caracteristicos. Cosa cu-
riosa, los nimeros impares tienen un lugar mayor en los ritos que los
pares. ;Coincidencia? No lo creemos. El doctor Allendy nos va a ilu-
minar. En su Tratado de Aritmosofia® escribe:

«El niimero par significa un principio de equilibrio, una corres-
pondencia estdtica entre dos términos analogos. Los impares, por el
contrario, expresan un dinamismo transitorio, un movimiento, una re-
volucién».

En el mismo sentido, los chinos dicen que los nimeros pares son
blancos o vacios, y los impares, negros o llenos. Y Eckarthausen dice
que el nimero par es pasivo, imperfecto, femenino.

A titulo de ejemplo, nos detendremos sobre el Cinco en la tradi-
cién china.

Para los chinos, Cinco es el nimero del Hombre.

Como la musica es el Arte por excelencia, se escribira con cinco no-
tas y el instrumento fundamental se compondra de cinco tubos huecos.

Hay en el hombre cinco elementos o Hing. Cada uno de los Hing
rige, en un orden inmutable, las dichas, las calamidades, las facultades
del alma, las direcciones del espacio, los nombres celestes, los trabajos
agrarios, los perfumes, los colores, las gamas, etc.

[ Tal rito estd colocado bajo el vocablo del segundo Hing? Debera,
en consecuencia, practicarse en Verano, estar orientado hacia el Sur,
sonorizarse segiin la nota Tche, exigir un Fuego, perfumarse con Am-
bar, porque el Verano, el Sur, el Tche, el Fuego, el Ambar, son los se-
gundos términos de cada una de las series en que estdn integrados. Asi,
el nimero chino, en su acepcidn sagrada, es ordinal, cualitativo.

Lo mismo que el Hombre es mediador entre la Tierra y el Cielo, de
igual manera el nimero Cinco es mediador segin la escuadra entre el
cuatro y el tres. Y es esta relacién de hipotenusa la que regird la cons-
truccion de los templos. Para terminar, sefialemos que el carécter escritu-
rario del Hombre Verdadero —Tchen-jen— tiene cinco rasgos: A.

Demos un salto en el tiempo y en el espacio. El Cinco jugaba un
gran papel en los misterios helénicos. El ritual de Eleusis estaba dividi-

% Le symbolisme des nombres. Traite d'Arithmosophie [El simbolismo de los nime-
ros. Tratado de Aritmosofia], Chacornac, Paris, 1926.
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do en cinco secciones: purificacién previa, recepcion de ritos sagrados,
epoptes, colocacion de coronas y, finalmente, comunicacion directa con
el Divino.

En las catacumbas cristianas un dado de cinco puntos, pintado o
grabado sobre la tumba, significaba: «Vida dichosa». A veces se en-
cuentran cinco dados que tienen cinco puntos cada uno.

LA ORIENTACION

El segundo elemento del rito es la Orientacién. Todos los lugares
consagrados estin orientados. Las iglesias romdnicas, al Este; las mez-
quitas, hacia La Meca; las piramides, segin una topografia precisa; el
fuego sagrado se encendia al Este. Los altares de los dioses helenos es-
taban construidos segun datos de gnomons particulares.

Mientras realiza el rito, el celebrante esta orientado en funcion del
edificio o segtin los cuatro puntos cardinales.

Las Leyes de Mant y los Vedas consagran paginas a estas prescrip-
ciones minuciosas. Su uso estd de tal manera arraigado en los paises
con sustrato tradicional, que un campesino chino no habla apenas de
su derecha y de su izquierda, sino del Este y del Oeste.

Orientacidn terrestre en principio, orientacién césmica después.

Orientacion, finalmente, en relacion al oficiante mismo: a derecha,
a izquierda, delante, detrds de él. Se ha dicho que todos los ritos guar-
daban como una nostalgia de la era primordial, cuando el Polo era el
lugar sagrado de la Tradicién, antes de que los trastornos césmicos hu-
biesen arrastrado la precision de los equinoccios...

Una precisién se impone: cuando se habla de la derecha o de la iz-
quierda de una figura simbdlica, se puede entender o bien realmente
las de esta figura misma, o bien las del espectador que se sitia delante
de ella.

Asi, en heraldica, cuando se describe un blason, la diestra del es-
cudo corresponde a la siniestra del barén.

Las circunvalaciones son frecuentes en numerosos ritos. Esos pa-
seos circulares se efectian en el sentido de las agujas del reloj en los
paises de Occidente y segtn el giro inverso en los paises de Oriente, lo
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mismo que la escritura de Occidente va de izquierda a derecha y la de
Oriente de derecha a izquierda.

En general, el primer pie que se avanza es el que se encuentra mas
exterior al circulo. En la India se honra a una persona girando alrede-
dor de ella de forma que siempre se le presente el hombro izquierdo

(Pradakshina).

EL TIEMPO

Otra orientacién importante es relativa al Tiempo.

Los principales ritos se practican en Jos equinoccios y en los solsti-
cios. La misa cristiana primitiva, al decir de san Justino, debia coincidir
con el inicio de la aurora. Las Bacantes se desencadenaban con la Luna
Nueva. La mayor fiesta egipcia se celebraba cuando la estrella Sether se

elevaba por encima del NiJo.

LA CUALIFICACION

El rito solo es eficaz cuando quien lo ejecuta estd cualificado.
~ Hay ritos que estdn reservados a uno de los dos sexos, o a un ofi-
cio, 0 a una casta. Las Bacanales estaban estrictamente reservadas a las

mujeres.
Los ritos cabirps estabap abiertos unicamente a los artesanos del
fuego. La Caballeria convenia a los guerreros y la Cofradia a los arte-

sanos.

Hay otras cualificaciones... o descualificaciones. Transgredirlas, es
decir, llevar a cabo un rito para el cual no se estd designado en modo
alguno, lleva consigo no solamente la nulidad, sino que es un verdadero
'sa/c.ri/%f;é) aliti 18 Tas . iarﬁgie?{lofs%e eafa]geclidgarl%lacsaicioney la transmisién
inicidtica: :
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TRANSMISION

Podriais cantar la misa como un candnigo, hacer el zikr como un
sufi, recolectar el jugo de la soma como un brahman, evocar al dngel
Anael como un mago; no seréis, sin embargo, ni sacerdote, ni sufi, ni
brahmdn, ni mago, si os falta lo esencial: la transmision de poderes.

Cada celebrante debe ser el anillo de una cadena. Es necesario que
en el curso de un rito —ordenacidn, iniciacién, consagracion— el eflu-
vio pase del maestro al discipulo, del guri al chellag, del padre espiri-
tual al hijo espiritual. Sin transmisién, imposible eficacia.

Las cofradias musulmanas atribuyen una importancia muy espe-
cial a la cadena inicidtica.

También la Iglesia romana concede una importancia primordial a
la Sucesién apostdlica. La teologia clasica considera que un obispo no
posee la plenitud del sacerdocio sino en tanto que desciende, sin in-
terrupcion, de uno de los doce apdstoles y, por ellos, de Cristo y de
Melquisedec, rey de Salem’, consagrador de Abraham.

El brujo rural es también destinatario de una transmision. Frédé-
ric Lefévre lo ha establecido con toda claridad en su novela Sanson,
hijo de Sanson.

Sin transmisién inicidtica, sin «regularidad», no hay rito en el sen-
tido exacto de la palabra. Puede haber en ello una ceremonia, una
conmemoracion, pero de ningin modo un rito. Es decir, un rito no se
crea artificialmente.

La transmision ha de ser directa, efectiva. Es necesario que el iniciador
esté en contacto corporal con el iniciado. Salvo casos muy
excepcionales.

He aqui el testimonio de Djellal-Ed-Dine Roumi, fundador de los
derviches torneros:

«Si alguno, por una rara excepcion, ha recorrido solo la via inicia-
tica, es que lo ha logrado con la ayuda del corazén de los Pirs [Maes-
tros] . La mano del Pir no se le rehusa al ausente. Esta mano no es otra
cosa que el abrazo de Dios».

Génesis, XIV.
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EL SECRETO

Por doble motivo, el rito debe quedar secreto: primero, para evitar
que quien no tiene cualificacidn para practicarlo cometa un sacrilegio

Pero la esencia del secreto es mas profunda. Lo mismo que el
célculo analitico es inaccesible para el que no ha sobrepasado las cua-
tro reglas, no entenderd el rito quien no supere una concepcion super-
ficial de las cosas.

Digamos que el rito es secreto porque es inexpresable. Por el he-
cho de ser simbolo puesto en acto, escapa a las definiciones humanas.
Esta por encima de lo que se ve.

Aldous Huxley escribe que lo importante en un poema es lo que un
espiritu sensible lee entre lineas desiguales. Lo mismo sucede con el rito.

LA IMPERSONALIDAD

El rito no depende del oficiante. Este actda a partir de su cualifica-
cién y no desde su persona. Si la intencién que a ello aporte puede,
quizd, acentuar el efecto del rito, no es menos cierto que el rito estd
por encima de él. Alguien cualificado que no comprenda nada puede,
muy vélidamente, transmitir sus poderes. A los ojos de la Iglesia catdli-
ca, un sacerdote, incluso retirado de su ministerio, guarda todos sus
poderes sacramentales: Tu es Sacerdos in aeternum *. El que ha sido
marcado por un rito guarda ese cardcter para siempre, incluso si es ex-
pulsado del grupo, anatematizado, suspendido en sus funciones, con-
denado a ostracismo, etc.

LA EXACTITUD

Ya que el celebrante no aporta nada de él mismo a la eficacia del
rito, ya que él no es mds que un soporte, instrumento, como escribe

* Barbey d'Aurevilly ha escrito sobre esto paginas admirables en Un prétre marié
[Un sacerdote casado].
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Dante, de un Dios més fuerte que él, no debe modificar absolutamente
nada de lo que se le ha transmitido. La exactitud minuciosa es una
de las exigencias de la impersonalidad del rito. El profesor Masson-
Oursel ha precisado a propésito de los ritos védicos:

«La condicién necesaria y suficiente del éxito que produce el rito
es su exactitud. El término brahménico del satyam, demasiado a menu-
do traducido a la ligera por "verdad" significa simplemente la exacti-
tud ritual»’.

LA MUERTE INICIATICA

No hay apenas rituales que no lleven consigo (o que no hagan alu-
si6n) a una muerte y a una resurreccion’®. Se trata de una muerte sagrada
que, in illo tempore, da su sentido verdadero a la muerte profana,
natural, fisica.

La muerte y la resurreccidon sagradas no solo ensefian simbdlica-
mente al nedfito lo que pasard «mds tarde», sino que ademads le entre-
gan, desde ahora, las llaves con que abrird las puertas de marfil que le
situardn ante la Verdad, de la que este mundo no es mds que una apa-
riencia, o incluso una caricatura. Ellas le protegerdn contra la angustia
esencial, la de la agonia, del fallecimiento y de los primeros pasos en la
«zona intermediaria» descrita por el Bardoe Thodol del Tibet.

Mircea Eliade resume asi lo dicho:

«La iniciacién es coexistente con toda existencia humana auténti-
ca... corresponde a la eterna nostalgia del hombre que busca el sentido
positivo de la Muerte, que acepta la Muerte como un rito de paso ha-
cia una forma superior de vida»'.

Segin Mircea Eliade, el nacimiento y toda la creacién (material o
espiritual) se expresan de modo cosmogodnico. Ello explica el simbolis-
mo esencial de los rituales. El nedfito, el profano, vuelve al origen, des-
pués sufre la prueba de la Muerte y a continuacién «revive el drama

3 Liinde Antique [La India antigua], Albin Michel, Parfs, 1933.
6 Cfr. supra «El mito de Hiram».
7 Forgerons et alchimistes [Herreros y alquimistas], NRF.
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cosmogonico». Mircea Eliade precisa: «Se vuelve al estado primero, el
estado germinal de la materia, y la "resurreccién" corresponde a la
creacién cosmicax.

«Para utilizar la terminologia moderna, por la muerte inicidtica
son abolidas la Creacién y la Historia, teniendo lugar la liberacién de
todos los fracasos y de todos los "pecados", es decir, a fin de cuentas,
del desgaste inseparable a la condicién humana»®.

LA SIMBOLOGIA ALQUIMICA

Frecuentemente los rituales inicidticos toman su terminologia de la
Alquimia, hacen alusién a los Cuatro Elementosg, a la Sal, al Azufre y
al Mercurio, y a las diversas operaciones de la Gran Obra.

Por el conducto de la Rosa-Cruz, la Francmasoneria, a partir del
grado de Maestro (y casi todas las otras sociedades secretas de Occi-
dente), ha sido impregnada, en efecto, por una cierta concepcién de
Dios, del Cosmos y del Hombre que histéricamente se remonta a Pita-
goras, a los Orficos y a los Neoplaténicos.

No es nuestra intencion hacer aqui el estudio de dicha corriente
de pensamiento, tumultuosa, pero fecunda. Quien quiera navegar por
este «mar tenebroso» '* , debera apoyar sus meditaciones en las obras
de Fulcanelli, Rene Alleau, Canseliet, André Savoret, Grillot y Givry,
Cari Gustav Jung, Julius Evola, Rene Guénon, Claude de Ygé, por no
citar mds que a contemporaneos.

Por nuestra parte, nos contentaremos con sefialar un simple acer-
camiento, una aproximacion a la Alquimia Espiritual. Pues hay, al me-
nos, dos maneras de comprender la Alquimia. La primera, completa-
mente material, pretende transmutar los metales —y especialmente el
plomo— en Oro, gracias a la Piedra Filosofal. La otra es una ascesis

8 Forgerons et alchimhtes, ob. cit.

° Aire, Fuego, Agua, Tierra.

U Agressi sunt mare tenebrarum quid in eo esset exploraturi (Ptolomeo Hefestion).
Constltese, en la misma coleccion, Arnold Waldstein, Lumiéres de l'Alchimie [Luces
de la Alquimia], Maison Mame, 1973.
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que busca transformar al hombre profano en iniciado y después en
adepto, o, si se prefiere la terminologia de Claude de Saint-Martin,
transmutar al Hombre del Torrente en Hombre del Deseo y, después,
en Hombre-Espiritu ''.

En un notable folleto, ; Qué es la Alquimia?, André Savoret escribe:

«La Alquimia verdadera, la Alquimia tradicional es el conocimiento
de las leyes de la vida en el hombre y en la Naturaleza y la reconsti-
tucidn del proceso por el cual esta vida adulterada aqui abajo por la
caida addnica ha perdido y puede recobrar su pureza, su esplendor, su
plenitud y sus prerrogativas primordiales...

»Su dominio abarca todo lo Creado y, para la Humanidad militan-
te, toda la porcién de lo Creado que arrastré consigo en su decadencia
y que debe resucitar con ella y por ella, tal como fue antes de la Trans-
gresion.

»Aunque su aspecto mds importante sea el plano espiritual, la Al-
quimia conoce mil aplicaciones mds o menos contingentes, en todos
los grados y bajo todos los aspectos de la vida».

Recordadas estas generalidades, enumeramos los simbolos primor-
diales de la Alquimia:

ELEMENTOS Y METALES

La tradicién alquimica estd basada en las propiedades de los cua-
tro elementos: Fuego, Aire, Tierra y Agua, y de los tres «cuerpos»:
Azufre, Mercurio y Sal.

Se incurriria en un peligroso contrasentido tomando los términos
referidos por sus acepciones actuales.

Como lo precisa Marcelin Berthelot en sus Origines de I'Alchimie “:

«Los cuatro elementos corresponden a las apariencias y los esta-
dos generales de la Materia. La Tierra es el simbolo y el soporte del es-
tado sélido. El Agua es el simbolo y el soporte de la liquidez. El Aire es
el simbolo y el soporte de la volatilidad. El Fuego es el soporte simboli-

' Cfr. supra.
£ Origines de l'Alchimie, Parfs, 1885, cit. por S. Hutin en L'Alchimie, PUF, 1960.



70

co de la luz, del calor, de la electricidad». Algunos alquimistas han pre-
sentido los estados radiactivos de la Materia imaginando un Eter o
Quintaesencia. Lejos de designar unos cuerpos quimicos, Azufre, Mer-
curio y Sal representan unas cualidades de la Materia (o del alma hu-
mana).

El Azufre es activo, fijo, estable, centripeto, masculino, etc.
Corresponde al Yang del Taoismo. También es la Forma.

El Mercurio es pasivo, inestable, volatil, centrifugo, femenino. Es
el Yin del Taofsmo. También es la Materia.

La Sal es el término medio gracias al cual el Azufre anima al Mer-
curio y el Mercurio acepta al Azufre. Es el Hijo filosdfico del que Azu-
fre y Mercurio son Padre y Madre.

LA GRAN OBRA

La Gran Obra, o crisopoiké, sea tomada en sentido material, sea en
sentido espiritual, obedece a un proceso constante que se divide en fa-
ses u operaciones de que se encuentran ficilmente alusiones en cier-
tos rituales masoénicos; asi, los de los grados decimoctavo y vigésimo
sexto.

El comienzo de la Obra consiste en identificar y descubrir la Mate-
ria Prima.

Los tratados alquimicos solo hablan de ello en forma alusiva,
prueba de que los documentos escritos no eran mas que los «sopor-
tes», los extractos (mnemotécnicos) de una ensefianza oral, transmitida
secretamente.

He aqui, por ejemplo, una definicién de la Materia Prima segin
Sincerius Renatus', que vivia en Breslau hacia 1710:

«La materia de la obra es mineral, animal y vegetal; por ello es,
una vez purificada, la medicina de los tres reinos. Ella es tan secreta
como comun; todos la conocen, jévenes y viejos, ricos y pobres; solo

'3 Samuel Richter, probable fundador de la Rosa + Cruz de Oro. Cfr. Jean-Claude
Frére, Vie et mystéres des Rose + Croix, ob. cit.
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cuesta el esfuerzo de recogerla y su preparacion puede ser hecha por
un nifio, si es bendecido por Dios...».

Esta Materia Prima debe sufrir un cierto niimero de operaciones
cuya enumeracion difiere seglin los autores, pero que pueden resumir-
se en los dos esquemas siguientes que se complementan mutuamente.

El huevo filosdfico, o Materia elegida, pasa del Negro al Blanco y
después al Rojo. Como el iniciado, muere; después, resucita.

De ahi el célebre axioma masénico: Visita Interiora Terrae Rectifi-
cando Inveniens Occultam Lapidem, que se resume en Vitriol y se tra-
duce: «Visita las partes interiores de la Tierra; por rectificacidn, encon-
trards la piedra escondida...».

He aqui otro esquema admitido por los «Filésofos de la Unidad»:

Putrefaccién
Calcinacién Cuerpo fisico
Fermentacion
Congelacién L.
Coaculacién Cuerpo etérico
Obra en el Negro &
Purificaciéon
e Cuerpo astral
Fijacion
Disolucién
., Alma animal
Solucién
Digestic
Obra en el Blanco 1ge.s 10.r} Alma humana
Destilacion Alma angélica
Obra en el Rojo Sublimacion Alma divina
LOS GESTOS DE OFICIO

Los adeptos de las sociedades inicidticas estdn obligados a la eje-
cucién, durante las ceremonias, de gestos, signos y toques que deben
ser ejecutados en conjuncién y segun un ritual riguroso. Gran nimero
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de estos signos son (o parecen ser) reminiscencias de gestos de oficio-
encender el fuego entre los carbonarios, tallar una piedra entre los
francmasones, desenvainar la espada en los grados caballerescos.

(Pero acaso no obedecen también a una necesidad interna menos
superficial? Es lo que congruentemente se pregunta el curioso y (mis-
terioso) autor de los Archivos de Trans ", revista confidencial que ha
publicado estudios sobre la Francmasoneria. El abre a los investigado-
res una via fecunda y casi virgen cuando escribe:

«Los gestos, signos y toques rituales, comunes a las sociedades se-
cretas de gran antigiiedad, tienen una significacién que desgraciada-
mente no es ya conocida. Lo poco que de ello se sabe muestra que no
son Unicamente unas marcas de reconocimiento; los hay que tienen un
alcance psicoldgico, quiza incluso fisiolégico...».

(Estan en relacién con esos centros de fuerzas psiquicas (que los
iniciados de la India llaman chakras) por donde el hombre recibe y
transforma el fluido universal, o prdna?

Eso es lo que C. W. Leadbeater ha intentado demostrar en su obra
El lado oculto de la Francmasoneria . Si no es del todo convincente, su
libro merece al menos ser leido.

UN EJEMPLO DE EXPLICACION RITUAL:
EL SIMBOLISMO DEL PUNTO

En el centro, en el corazén del simbolo misterioso que caracteriza
la Francmasoneria, se encuentra un Punto. El hecho mismo de que ese
punto se sitde en el lugar donde otros situaron el Tetragrama divino
prueba su importancia iniciatica.

Generador dindmico de la Recta, esta misma generatriz del Plano y
del Volumen, el Punto se sitda en el limite extremo de la condicién espe-
cial. Es el 4tomo, la ménada de la Forma que engendra por su desplaza-
miento, y no por su multiplicacién. Es intermediario entre lo que es y lo
que no es, aun careciendo de uno de los elementos esenciales de la Mate-
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ria Secunda: la Extensién. De modo, por otro lado, que sus representa-
ciones gréficas no son mas que aproximaciones, «vulgarizaciones».

En otros términos, el Punto no es espacial, pero contiene en si una
virtualidad de la Extension. Genera las Formas por su dinamismo, a la
vez que escapa a la triple servidumbre dimensional. De los dos elemen-
tos de la sustancia —el Nombre y la Forma— no posee, in se, mds que
el primero.

Puede decirse otro tanto de Dios. Nombrable pero no Mensura-
ble; Generador de todo, quedando a la vez como la Libertad misma,
trascendiendo lo Formal, Dios, el Dios Creador (el Logos), no puede
ser mejor simbolizado que por el Punto. Punto.

Logrado este dato fundamental, examinemos el Punto a la Luz de
diversas tradiciones esotéricas. Su estudio permitird descubrir una mis-
ma base metafisica a enseflanzas separadas, en apariencia, por el tiem-
po o la distancia.

