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INTRODUCCION

1. Plutarco. Rasgos generales sobre su vida y su
formacion !

La personalidad de Plutarco de Queronea emerge, co-
mo pocas de la Antigiiedad, con gran claridad y fuerza,
de sus obras; sobre todo de sus Obras morales, de las
que se ha dicho que mas que una serie de obras, como
pueden serlo sus Vidas paralelas, son su propia vida.
Desde un primer momento se nos presenta el gran poli-
grafo griego como escritor de una vasta cultura y tran-
sido, hasta los tltimos rincones de su alma, por una
preocupacién moralizante ante los diversos aspectos de
la'vida que son objeto de su reflexién y estudio.

Viviendo en una época oscura de Grecia, en la que
esta provincia del gran Tmperio romano disfruta de una
relativa paz y prosperidad, desarrolla su actividad lite-
raria a caballo entre los siglos 1 y n d. C., honrdndose
con la amistad, seguramente, del emperador Trajano del
que incluso, se cree, recibié un cargo consular. Nacio
alrededor del afio 46 en la pequefia ciudad de Quero-
nea, en Beocia, de una familia de cierta tradicién y no-

bleza. Al comenzar su adolescencia, fue enviado como

! Estos apuntes son sélo una breve noticia introductoria a los tra-
tados aqui traducidos. La Introduccién general a la vida y obra de
Plutarco aparecié en el vol. I de las Vidas Paralelas.
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otros jovenes de su tiempo, a Atenas, universidad del
mundo antiguo, sobre todo para los estudios de filoso-
fia. Alli asiste, en la Academia, a las clases de Amonio,
un peripatético de ascendencia egipcia, varias veces men-
cionado en sus obras, de cuya mano se adentra en los
conocimientos de la matematica, la religién, la retérica
y, naturalmente, de toda la filosofia platénica, asi como
del pensamiento de la escuela peripatética, de Epicuro
y de la Estoa, con la que, en mas de una ocasion, enta-
blara Plutarco fuertes polémicas en algunas de las obras
que se nos han conservado. Autor de poca originalidad,
nos dejara reflejadas en su extensa obra las ensefianzas
recibidas de su maestro y amigo Amonio y posiblemen-
te de otros maestros de la Academia ateniense. Su muer-
te acontece poco después del afio 120 de nuestra Era.

I1. Plutarco. Sobre la educacion y la amistad

Los siete tratados de Plutarco que se incluyen en es-
te volumen forman un compendio bastante completo del
pensamiento plutarqueo en torno a dos aspectos muy
relevantes en su vida: la educacion y la amistad. Son;
ademas, los primeros que aparecen en la edicién de H.
Stephanus de las Obras morales (1.572), orden que ha
sido el tradicionalmente aceptado y que siguen los edi-
tores de la Teubner, cuyo texto griego hemos elegido
para realizar la presente traduccién.

También sigue siendo costumbre entre los estudio-
sos la referencia a las Obras morales bajo los epigrafes
de la traduccién latina, y es por ello por lo que vamos
a ofrecer también nosotros los titulos latinos de los sie-
te tratados, dando a continuacién nuestra traducciéon
al castellano. Esos titulos son los siguientes: De liberis
educandis, Quomodo adolescens poetas audire debeat, De
recta ratione audiendi, Quomodo adulator ab amico in-
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ternoscatur, Quomodo quis suos in virtute sentiat pro-
fectus, De capienda ex inimicis utilitate y De amicorum
multitudine, titulos que, a partir del original griego, no-
sotros traducimos asi al castellano: Sobre la educacion
de los hijos, Cémo debe el joven escuchar la poesia, So-
bre como se debe escuchar, Como distinguir a un adula-
dor de un amigo, Coma percibir los propios progresos
en la virtud, Como sacar provecho de los enemigos y
Sobre la abundancia de amigos.

Por la razén mas arriba apuntada y en relacién con
este mismo aspecto, cuando nos tengamos que referir
a titulos de los tratados de las Obras morales no inclui-
dos en este volumen, lo haremos por su nombre en latin.

Para todos estos tratados eligié Plutarco la forma
literaria de la diatriba, empleada en la Antigiiedad es-
pecialmente por la filosofia estoico-cinica. Schmid-
Stahlin (cf. Bibliografia) resume, creemos que acertada-
mente, esta estructura literaria diciendo que se carac-
teriza por su viveza, sus cuadros pldsticos, la abundan-
cia de comparaciones, de citas de poetas, maximas, anec-
dotas, chistes, antitesis y frases paratdcticas, sin poner
demasiada atencion en la forma de la frase. En cuanto
género se remonta su creacion a la improvisacién oral,
con la que los «predicadores» cinicos se dirigian a la
multitud en las plazas y calles piblicas. Como creador
de la diatriba se nombra a Bién de Boristenes, varias
veces citado por Plutarco en estos tratados. Entre los
escritores de la Antigiiedad que emplearon esta forma
para exponer su pensamiento, ademas de Plutarco, se
puede destacar a Filén, Dién Criséstomo, Epicteto y
Luciano.

1. Su actividad educadora

Con un gran acervo cultural enraizado en la mas pu-
ra helenidad vuelve, tras finalizar sus estudios en Ate-
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nas, a Queronea, en donde permanecera la mayor parte
de su vida, a pesar de sus numerosos viajes a otras par-
tes de Grecia, Asia, Africa y, sobre todo, a Roma. A to-
dos estos lugares le Hevan motivos politicos y, princi-
palmente, actividades culturales (sobre todo, en forma
de conferencias). Entretanto, va formando en su peque-
fa ciudad natal un circulo de personas interesadas por
la formacién del hombre, al que, desde un principio,
se unen miembros de su familia, como su abuelo y sus
hermanos, sus propios hijos y los de sus familiares y
amigos y, en no menor medida, personas de mas edad,
atraidas por unas ensehanzas que convertian las reu-
niones de Plutarco en una nueva Academia, digna suce-
sora de su homoénima ateniense. Como anécdota, siem-
pre resaltada y que senala la estrecha relacién con la
escuela platénica, diremos que en Queronea eran festi-
vos los dias en que nacieron Sécrates y Platén.

Su gran vocacion pedagogica y su inclinacion a las
relaciones amistosas encuentran un ambito para reali-
zarse en este circulo. Plutarco, que también en sus es-
critos se nos muestra como un buen padre y como un
amante esposo, fue, sobre todo, un maestro y un amigo
de sus discipulos y condiscipulos. Para unos y otros,
griegos y romanos, escribié y dedicd la mayor parte de
sus obras, Precisamente en los siete tratados que reco-
ge este volumen se nos revela el escritor de Queronea
en estos dos aspectos que ya antes resaltdbamos como
los mas destacados de su larga vida: la educacién y la
amistad. ‘

Precisamente es gracias a sus obras, muchas de ellas,
sin duda alguna, escritas con fines esotéricos y discuti-
das y comentadas en su propia escuela, por lo que po-
demos asegurar que en ésta se ensefiaban y trataban
en primer lugar los problemas de la filosofia. Entre és-
tos, los relacionados con la ética ocupaban un puesto
muy destacado y de primer orden; Plutarco fue ante to-
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do un moralizador. Cuestiones en torno a la fisica, ma-
temética, geometria, musica, astronomia, poesia y los
temas de las escuelas filoséficas, como las de Epicuro
y la Estoa, concurrentes con la Academia, complemen-
tarian, junto a los problemas religiosos, las ensefianzas
bésicas impartidas por la nueva Academia de Queronea.
Todo ello enmarcado en un Gnico fin: la busqueda cons-
tante por dirigir al hombre hacia la virtud (areté), me-
diante la lucha y control de las pasiones (pdthe).

Siguiendo la tradicién platonica y de la Academia
ateniense, los estudios de retérica ocuparian un lugar
muy secundario en €l cuadro general de este circulo de
formacién principalmente filosofica.

IV. Plutarco, teérico de la educacion

Su actividad educativa le sirvié a Plutarco para tra-
zar unas lineas, quiza un tanto utépicas, como él mismo
reconoce, sobre la educacion, uno de los aspectos mas
importantes en la vida del hombre.

La tradicién griega en torno a la paidefa, a la forma-
cion integral del hombre, es un hecho que, en diversos
estudios y épocas, ha sido recogida sin interrupcion por
los distintos escritores y pensadores griegos, y en esta
corriente pedagogica, que alcanza su culminacién en las
doctrinas de Platén, se inserta Plutarco. No obstante,
sera necesario destacar ya desde ahora, y para mejor
comprender el pensamiento de nuestro autor, que, co-
mo en los campos politico, social y religioso, también
en el pedagoégico deberemos tener en cuenta esa linea
divisoria, un tanto insegura, pero al mismo tiempo real,
que nos obliga a hablar de un mundo helénico, antes
de Alejandro, y uno helenistico, tras las grandes con-
quistas y expansién de la cultura y la lengua griega por
obra del gran macedonio.
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Todos los esfuerzos de la paideia griega estaban con-
centrados en la formacién del hombre con el fin de que
su comportamiento como ciudadano fuera el mas pro-
vechoso para la pélis, para el Estado, desde su puesto
como simple miembro de esa comunidad y hasta en los
lugares mas destacados dentro de la jerarquia politica,
social y religiosa.

Con la crisis de la pdlis como eje central de la vida
del hombre griego, esta visién formativa del hombre iba
necesartamente a sufrir un cambio sustancial, que se
enmarca dentro de la gran convulsion transformadora
que se apodera de Grecia en esta época. El ciudadano
no va a ser tenido en cuenta ni tampoco sera consultado
a la hora de tomar las decisiones de gobierno, en sus
diversos aspectos; por tanto, la formacién del ciudada-
no, al ser amputada considerablemente su participacion
en la vida comunitaria, va a tomar nuevos derroteros en
los circulos generalmente particulares en los que se im-
parte. Es lo que podriamos llamar una interiorizaciéon de
la paideia; el hombre perseguirda mas que nunca aquella
maxima tan antigua y socratica del «Condcete a ti mis-
mo», obligado por el feroz individualismo y el aislamien-
to a que le han llevado los poderes piiblicos. En este
ambiente, que perdura practicamente a través del Im-
perio romano hasta el final de la Antigiiedad, debemos
situar las doctrinas pedagdgicas y morales de Plutarco.

Para el hombre helenistico, griego y romano, habi-
tante solitario de un mundo de fronteras demasiado ex-
tensas e inseguras y sometido a cambios constantes, es-
cribe nuestro autor su obra, con la ilusién, sin duda,
de que le sirva de guia en los aspectos principales de
su vida. Pues, si tanto las Vidas Paralelas como las Obras
Morales tienen, en general, un fin eminentemente mora-
lizador, también es verdad que en ellas se encierra todo
un camulo de saberes y reflexiones que abarcan los te-
mas mas variados de la importante cultura griega.
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Mas, cifiéndonos al aspecto puramente educativo, Plu-
tarco extiende su mano y su ayuda al hombre desde el
mismo momento de su nacimiento, e incluso antes del
mismo, para no abandonarlo en el transcurso de su vi-
da. De los cinco tratados plutarqueos, que K. Ziegler
clasifica bajo el epigrafe de «pedagégicos», tres estan
incluidos en este volumen y nos serviran como base pa-
ra esbozar un breve panorama sobre la educacién en
Plutarco; los otros dos son De nobilitate y De musica.
Del primero (De nobilitate) no diremos nada, por no ha-
bernos llegado, sin duda alguna, el original griego, y
si, posiblemente, el tratado de un humanista italiano
del siglo xvi, mal conocedor del griego y que, sobre la
noticia de Estobeo de una obra sobre el mismo tema
de Plutarco, escribié este libro. Haremos, en cambio,
alguna breve alusion al De musica, a pesar de estar con-
siderado como espurio dentro de la obra plutarquea,
por ser.un compendio de las doctrinas sobre el valor
ético-pedagogico de la musica en el siglo v a. C. y que
1a Academia platdnica recogié en su ensefianza. Otra cosa
muy distinta es que podamos decir que Plutarco, a quien
se le atribuye este tratado, creyera todavia ttiles para
su época la doctrina musical de su gran maestro. El
tiempo no ha pasado en vano, y en esta disciplina tie-
nen, mas que en ninguna otra, su aplicaciéon las consi-
deraciones de los cambios ocurridos en la sociedad grie-
ga en el helenismo, de los que hablabainos al principio
de este apartado. Practicamente son nulas, en los otros
tratados, las alusiones a la musica, propiamente dicha,
frente a las frecuentes alusiones a otro arte, la pintura,
de nula tradicién en la paideia griega.

Frente a esto, ningtin estudioso duda de la autentici-
dad de Cémo debe el joven escuchar la poesia y Cémo
se debe escuchar. En torno al Sobre la educacion de los
hijos, a pesar de la polémica surgida sobre la autoria
de Plutarco, a la que nos referiremos mas adelante en
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la introduccion al mismo, todo el mundo esté de acuer-
do en sehalar que en él estan esbozadas, en sintesis,
las lineas generales sobre la educacién atribuidas a nues-
tro autor y con el pensamiento plutarqueo expuesto en
el resto de las obras. Asi, de este opusculo dice, por
ejemplo, J. J, Hartman, en De Plutarcho scriptore et phi-
losopho, Leiden, 1916, pag. 16: «Unus hic libellus minus
sexaginta paginarum toturn nobis Plutarchum ponit an-
te oculos».

LA EDUCACION EN SUS OBRAS. — En Plutarco la forma-
cién del hombre comienza, como hemos dicho mas arri-
ba, incluso antes de su nacimiento. El origen de los pa-
dres, sobre todo el paterno, ha de ser tenido en cuenta
en primer lugar, pues puede influir en el caracter y en
la vida del nifio, que, en un momento dado de su vida,
podria avergonzarse de sus mayores. A este aspecto que
podriamos denominar biologico y natural de la educa-
cién, se afiaden la razoén y la costumbre, que se entien-
den como la instruccion y el ejercicio, en cuanto partes
importantes en la adquisicién de la virtud. De una natu-
raleza mediana, se nos dice, podra sacarse provecho me-
diante una adecuada instruccién y un ejercicio tenaz;
por el contrario, la falta de estas dos condiciones haran
estéril, incluso, a una naturaleza ya excelente de naci-
miento,

Desde estos presupuestos, Plutarco se detiene toda-
via en los primeros afios de la vida del nifio para decir-
nos que, tras el nacimiento, es conveniente que la ma-
dre alimente ella misma a su hijo, pues esto reforzara
los lazos de unién entre ambos, que faltaran en el caso
de que los nifios fueran criados por una nodriza a suel-
do. En el caso de que ello no fuera posible, se debera
procurar que la nodriza sea griega y que las ensefianzas
que el nifio reciba a su lado sean las adecuadas. Platén,
con sus consejos, es aqui el modelo a seguir para que
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los niftos no escuchen de labios de sus nodrizas leyen-
das y mitos elegidos al azar, que pudieran deformar,
en sus comienzos, sus pensamientos en torno a dos as-
pectos tan importantes como son la religién y la propia
historia del pueblo griego.

Cuando el nifio llegue a la edad de ser confiado a
un pedagogo, los padres deberan poner sumo cuidado
en la elecciéon de esta persona a la que van a entregar
a su hijo en una fase crucial de su formacién. No debe-
ran, por ello, escatimar los medios econdmicos y procu-
rardn que sean personas irreprochables en su vida y
de gran experiencia. Los fallos y descuidos en este as-
pecto suelen producir resultados de los que los padres
siempre se arrepentiran. Un joven libertino que se pier-
de en el juego y en los placeres, es, generalmente, el
resultado de la mala eleccién de un pedagogo. En esta
etapa de su vida, aunque Plutarco no nos lo diga expli-
citamente, el nifio seria iniciado en los rudimentos de
la escritura y la lectura, iniciando un primer acerca-
miento al acervo poético-cultural griego, de forma prin-
cipalmente memoristica. Sabemos por toda la tradicion
antigua que éstos eran los primeros pasos de la educa-
cién del nifo griego.

Pero nuestro autor nos da, ademés, normas de con-
ducta aplicables, tanto a los padres como a los maes-
tros, en relacion con los castigos a aplicar al nifio en
esta etapa de su formacién. Los castigos fisicos nunca
deben ser usados, y las alabanzas por el trabajo bien
realizado deberan ir convenientemente mezcladas con
los reproches por las faltas cometidas. La educacion,
esa posesidn inmortal y divina, que nunca puede ser des-
truida, debe mantenerse siempre, como los buenos dis-
cursos, en un justo medio, para que con ella se formen
en los nifios caracteres esforzados y. honestos, na osa-
dos ni cobardes.
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La mentira, las palabras obscenas, la colera y, en
general, las pasiones deberan saberlas dominar los ni-
fios, que se ejercitaran también en esta virtud en su ado-
lescencia. Por fin, el dominio de la lengua, el saber guar-
dar silencio, se ensefiara, igualmente, desde los prime-
ros afios, pues un silencio oportuno puede ser mas va-
lioso que el mejor y mas artistico discurso. En general,
la moderacién siempre serd puesta por Plutarco como
fin primordial de toda reflexién educativa.

La gimnasia, como lo venia siendo en toda la paideia
tradicional griega, es también destacada por su impor-
tante papel en la educacion, siempre, claro esta, que
no se lleve a cabo con excesos. Es recomendable por
ese equilibrio buscado por el griego entre el cuerpo y
¢l alma, que su admirado maestro Platén se encargé de
formular y postular como basico en la vida del hombre.
A la edad correspondiente, los jévenes se ejercitaran con
el arco, la jabalina y con la caza, consiguiendo asi una
adecuada preparacion para su posterior servicio en las
guerras en defensa del Estado.

Tanto en la gimnasia como en cualquier otra activi-
dad cultural, el trabajo debe ir combinado con el des-
canso, para que aquél sea verdaderamente provechoso.
De todo esto, el padre no hara delegacién en otra perso-
na, sino que él mismo se preocupari porque sea asi,
vigilara las clases que recibe su hijo y se interesara por
el cumplimiento y trabajo del pedagogo, sin pensar que
en esta labor pueda ser sustituido por nadie.

En lineas generales, éstas serian las directrices for-
muladas por Plutarco para una primera etapa de la for-
macién del hombre, En ella ya destaca su interés, pre-
sente en toda su obra, por la moderacién en todos los
aspectos de la vida. También se pone de relieve en el
tratado Sobre la educacién de los hijos, del que estan
tomados los anteriores preceptos educativos, esa faceta
en la vida de Plutarco a la que ya antes hemos aludido,
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a saber: su preocupacion por las buenas relaciones en-
tre los distintos miembros de la familia. Plutarco, se
nos dice, fue un padre carifiose y un amante esposo,
y esta forma de ser habia de aparecer necesariamente
de alguna forma en su obra, y creemos que es asi. El
fue para sus discipulos, mas que un maestro, un padre
y un buen amigo.

Pero Plutarco, como es natural, no abandona al hom-
bre en esta primera etapa de su vida, sino que continta
acompanandolo en su formacién también, una vez que
ya ha vestido la foga virilis o, lo que es lo mismo, cuan-
do ha alcanzado una mayoria de edad. En ésta, €l siste-
ma educativo ha de variar, si se quieren formar jévenes
amantes del trabajo y capaces de reprimir las pasiones,
que a esa edad los invaden y acosan. Ahora se ha de
tener mas cuidado con ellos y apartarlos de las malas
compaifiias de hombres perversos, mostrandoles ejem-
plos de hombres que cayeron en desgracia, por no ha-
ber sabido evitar esas compaiiias y las de los adulado-
res, esos hipdcritas de la amistad.

La escuela de Plutarco acogia a los jévenes una vez
que habian llegado a esa mayoria de edad. A este centro
v a otros extendidos por toda la geografia del Imperio,
solian acudir los jovenes de familias acomodadas para
completar su educacién. Entre tales centros parece que
el de Queronea gozaba de un reconocido prestigio en
la Antigiiedad.

Plutarco nos dice que la base de la instruccién del
joven en esta época esta en las llamadas artes liberales,
pero que, sin lugar a dudas, debera ser la ensefanza
de la filosofia la que mayor esfuerzo y atencién merez-
ca por parte de maestro y discipulos.

La filosofia es la que ensefia al joven todo lo bueno
para su comportamiento en la vida, el ser carifioso con
los hijos y con la mujer, el querer a los amigos, el res-
petar a los ancianos, las leyes y las normas religiosas,
etcétera.
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Mas, como el estudio de la filosofia puede resultar
demasiado arido a los principiantes, este obstaculo se
podra salvar mediante una lectura adecuada de los poe-
tas, que se convierten asi para Plutarco en el principal
contenido de una propedéutica al estudio de la filoso-
fia. Platéon concentraba todas las posibilidades morales
de la poesia en la educacién; Aristételes crefa que la
poesia tenia un valor principalmente estético, aunque
no desechaba de ella el valor moral; en cambio, Plutar-
co sélo busca en la poesia la moral que pueda esconder-
se en ella, aun cuando el poeta no haya tenido una in-
tencién moralizante.

Esta es la pé@ra que adopta en su tratado Cémo
debe el joven escuchar la poesia. No es éste un tratado
de critica literaria, pues en ningtin momento fue tal la
intenctén de Plutarco al escribirlo. Su acercamiento a
la poesia es tinicamente desde el punto de vista moral.

En el terreno de la critica literaria, por lo demas;
los estudiosos le conceden a Plutarco una importancia
minima en relacién con su contribucién en este campo;
otra cosa es que se puedan sacar conclusiones de la lec-
tura de sus tratados en torno a obras y autores de la
literatura griega que, por cierto, conocia muy bien. Tam-
bién habia leido, como lo demuestra su vasta erudicién,
un numero mayor de obras que las conservadas hoy por
nosotros.

De todas formas sabemos que la poesia, y no sélo
la llamada didactica, desde los tiempos mas antiguos
fue la base reconocida de la educacién griega, y en este
aspecto Plutarco recoge este valor, aunque sin quedar-
se anclado en él; su meta no terminara ahi, sino en la
comprensién de los problemas filoséfico-morales, que
son para ¢l la consumacién de todos los estudios de li-
teratura, de historia, matematica, astronomia, musica,
geografia, medicina, etc. Por eso, en su acercamiento
a la poesia abandona toda consideraciéon estética de la
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misma, en una época, por lo demas, en la que ya habia
muerto el poder creativo griego de la belleza y donde
tampoco existia impulso alguno para su estudio estético.

Platén le sirve también aqui de guia en este deambu-
lar por el mundo de la poesia; sobre todo, cuando aquél
excluye los mitos inmorales de su ciudad ideal. Sin em-
bargo, Plutarco no ira tan lejos como para excluir la
poesia de su sistema educativo. En la poesia hay moral,
si se lee o escucha con cuidado, y Plutarco la considera
una parte importante de su método de ensefianza, pues
en el fondo toda ella es didactica.

Debido a que los jévenes pueden sentirse atraidos
por la poesia en detrimento de la filosofia, es necesario
ensefiarles el recto uso de aquélla. Desde un principio
se les ha de decir a los jovenes que «los poetas mienten
mucho», un dicho tradicional, del que Plutarco arranca
para desarrollar todas sus prevenciones en torno a una
lectura o audicién indiscriminada de la poesia. A par-
tir de aqui y en un verdadero alarde de erudicién litera-
ria, pero sobre todo poética, Plutarco se vale de su co-
nocimiento de la rica tradicién griega para levantar to-
do un edificio en torno a las virtudes o vicios que el
joven debera aceptar o condenar, siempre que los di-
chos de los poetas, en ditimo término, se vean avalados
por parecidas afirmaciones y maximas en los filésofos.
Homero, Euripides, Sofocles, Esquilo, Menandro, Hesio-
do y Pindaro seran los poetas que, por este orden, servi-
ran para poner de manifiesto ‘con sus obras tal o
cual virtud a imitar o tal o cual vicio, que habréa de
ser rechazado. Sobre el lugar de privilegio de Homero,
citado de una u otra forma, veinticinco veces, se debe
recordar su lugar preeminente en la paidefa tradicional
griega y que de él Platén, aun rechazéndolo como ins-
tructor moral, dice que «es el mas sabio de nuestros
poetas» y «el capitdn y maestro de la bella compaiiia
tragica» (Rep. 776 e y 595 ¢). Arquiloco, Baquilides, Ti-
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moteo, Teognis, Filemon, Alexis, Siménides, Esopo y Tes-
pis, seran los otros poetas que apoyaran, igualmente,
la tarea del maestro de Queronea. Es de destacar la
ausencia de oradores, que si fueron empleados, en cam-
bio, en el tratado Sobre la educacion de los hijos, y de
Aristofanes, igualmente citado alli. Las citas de los filé-
sofos pertenecen practicamente a todas las principales
escuelas filosoficas desde los presocriaticos a los estoi-
cos, pasando por la Academia y Platén, Aristételes y el
Peripato y los Cinicos.

En este tratado tendremos resumido el método pro-
puesto en la escuela de Plutarco para un acercamiento
a la poesia. Normalmente corria a cargo de un gramma-
tikos o philélogos, cuyo objetivo era el estudio profundo
de los poetas clasicos. La explicacién de los autores se
hacia en cuatro tiempos: la critica o correccion del tex-
to, la lectura, generalmente en voz alta, la explicaciéon
y el juicio en torno a lo que se acababa de escuchar.
A todos estos ejercicios intentaba Plutarco buscarles
siempre una utilidad moral. Esta era, por lo demas, la
finalidad con la que el gramatico helenistico se acerca-
ba, en esta época, a la poesia tradicional, en donde se
buscaba, sobre todo, ejemplos heroicos de. perfeccion
humana. Los estoicos, en cuyas manos Homero se con-
virti6 en el «mas sabio de los poetas», desempefiaron
en esto un papel preponderante. De todas formas, para
terminar este punto, pensemos con Marrou (cf. Biblio-
grafia) que, para cualquier griego, «el conocimiento de
los poetas constituia uno de los atributos principales
del hombre culto, uno de los supremos valores de la
culturas, pero si esto estuve lleno de contenido durante
un largo periodo de la Helenidad, «es menester com-
probar que a medida que pasan los siglos, las razones
que aconsejaban el estudio de los poetas se van esfu-
mando poco a poco en la conciencia griega, de suerte
que ello se convierte en tema de ejercitacion, desde Plu-



INTRODUCCION 21

tarco hasta San Basilio... Asi el objetivo de los cldsicos
llega a ser un objetivo en si mismo, sin que ahora se
sepa muy bien por qué interesa tanto conocerlos».

Piénsese que no en balde la sociedad en la que esa
poesia habia surgido ha sufrido profundos cambios, co-
mo ya hemos resaltado anteriormente. Plutarco se ha
de encuadrar necesariamente en estas nuevas coorde-
nadas, que son distintas a las de los filésofos y educa-
dores de la época cldsica; no obstante, admirador del
pasado, seguidor de Platon y ecléctico ante los valores
que la cultura griega le ofrece, quiere demostrar que
es ése un tesoro que conserva aun plena vigencia, siem-
pre que sepamos emplearlo. No obstante, ahora lo em-
pleard, no para formar ciudadanos, sino para formar
hombres de buenas costumbres, respetuosos con sus se-
mejantes, con la religién y con las leyes en general. Es-
tas consideraciones en torno a la posicién de la poesia
en la paideia tradicional griega y en la época de Plutar-
co pueden explicar el uso que de la misma hace nuestro
autor en Cémo debe el joven escuchar la poesia.

Desde un primer momento el joven debe saber que
asi como no son las formas, sino el contenido lo que
conviene examinar y dar importancia en los poemas, del
mismo modo ¢n la vida del hombre tiene mayor impor-
tancia la virtud o vicio interiores que las excelencias
o defectos del cuerpo, en muchas ocasiones producto
de un desatino contra el que el hombre nada puede
hacer.

La religién clasica ha perdido toda su vigencia en
esta época, pero Plutarco, también en esto, se siente res-
petuoso con el pasado, al que generalmente se abstiene
de criticar; por ello, le preocupa la visién que de los
dioses tradicionales puedan sacar los jovenes en una lec-
tura o audicién al azar de la poesia antigua. Hay que
explicarles los pasajes en que esta imagen poco adecua-
da de la divinidad aparece, comparandolos con otros
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opuestos de los mismos autores o, en su defecto, de otros
poetas, De este modo la interpretacién alegérica de los
mitos de Homero, a la que fue tan aficionada la Anti-
giiedad, no le es necesaria a Plutarco, pues piensa que
el mismo Homero, si se estudia bien, ensefia lo que quie-
re decir con sus mitos.

Los sentimientos y pasiones violentas de los héroes
pueden ser explicados por la emocién del momento vy,
por ello, no se los debe tener en cuenta, ya que el mis-
mo poeta critica la conducta de sus personajes y nos
muestra el castigo que han merecido; la moraleja surge
sin dificultad de los numerosos ejemplos con los que
Plutarco corrobora su explicacién. Euripides, por ejem-
plo, a los que le criticaban a su personaje Ixién por im-
pio y desalmado les dijo: «Sin embargo, no lo saqué de
la escena antes de ser clavado en la rueda». Plutarco
resume asi este punto: «Por tanto, la descripcién e imi-
tacién de las acciones malas, si representan, ademas,
la vergiienza y dano que resultan para los que las reali-
zan, son utiles y no dafan al que escucha».

La intemperancia es criticada con el ejemplo de Pa-
ris, que abandona el campo de batalla y busca el placer
junto a Helena, mientras sus compafieros mueren com-
batiendo ante los aqueos; el freno a las pasiones, al amor,
a la ira es alabado en los personajes bien conocidos de
Agesilao, Ciro y Odiseo; contra la mentira, la soberbia
y la injusticia pone varios ejemplos de lliada y Odisea
entre los que destacan los de Antiloco y Glauco. Si el
joven observa bien los distintos comportamientos de los
personajes de la Iliada, tales como Aquiles, Agamenon,
Fénice, Tersites y Esténelo, se dara cuenta de que la
moderacién y la modestia son rasgos de cultura y que
la soberbia y la jactancia son malas. Belerofonte ante
Antea y la misma Clitemestra son puestos como ejem-
plo de caracteres moderados en otro momento.
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Los dioses, en el caso concreto de Palas Atenea, se
alegran con la prudencia y honestidad de los héroes;
el valor ante la muerte y el temor a la vergiienza y a
la critica son recogidos con ejemplos de los cantos XI
y XVI de la fliada. Lo que al hombre le sobreviene de
parte del destino no es vergonzoso ni, por ello, debe sen-
tirse humillado. Asi, los poetas en las presentaciones
y saludos nunca llaman a los hombres «bellos», «ricos»
o «fuertes», sino que usan eufemismos como éstos:
«Laertiada del linaje de Zeus, Odiseo, fecundo en recur-
sos», v cuando los nobles se insultan unos a otros no
se refieren a las cualidades del cuerpo, sino que se re-
prochan los vicios, con frases como: «Ayante, excelente
en la injuria, necio», a lo que se debe afiadir que expre-
siones en las que se habla de la riqueza de un persona-
je, y se dice que es el mejor el que posee en mayor abun-
dancta, son mas bien un reproche y un insulto que una
alabanza, como ejemplifica con pasajes que tienen co-
mo protagonistas a Paris y a Héctor.

La musica mala y las canciones groseras engendran
vidas y costumbres licenciosas. En el tratado De musi-
ca, atribuido a Plutarco, expone éste las ideas sobre la
musica, aceptandolas en lineas generales. Mas que otras
artes influye ésta sobre el alma, de ahi que los griegos
pusieran tanto cuidado en el uso correcto de la misma.
Si uno es educado bien musicalmente, podria aceptar
lo bueno y despreciar lo malo, y no sélo en la musica,
sino en las demds cosas, beneficiandose en esto no sélo
¢l mismo, sino todo el Estado. En resumen, todo lo que
dice Platén en su Repiiblica sobre la musica se vuelve
a repetir en este tratado; no obstante, también aqui se
perciben los siglos transcurridos y vemos que Plutarco
no parece recoger la importancia social y politica que
una importante tradicidén griega otorgaba a la musica,
que en sus manos no es sino un medio mas para llegar
al conocimiento de si mismo, perc no para acercar a
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los hombres entre si o para solucionar determinados
problemas politicos o econdmicos.

Si volvemos por un momento la vista atras y recapi-
tulamos lo que-Plutarco ha escrito a su amigo Marco
Sedacio, para que éste se lo entregue a su hijo Clean-
dro, nos daremos cuenta de que todo va encaminado
a un solo y unico fin, a que el joven conozca qué es
la virtud fareté) y en dénde se encuentra, y cudles son
las pasiones (pdthe) del alma, y como y por qué se de-
ben rechazar.

Todo un capitulo de este tratado dedica Plutarco a
ejemplificar en qué consiste el método filologico por el
que el joven, al conocer el significado correcto de cier-
tas palabras comunes y la acepcién de ciertos términos,
que los poetas emplean indistintamente, puede Hegar
al conocimiento de aquello que hay de bueno y acepta-
ble en los poetas. Pero, de todas formas, tras detenerse
en la explicacién de numerosos ejemplos, Plutarco ter-
mina diciendo que esta labor se la deja a los gramaéti-
cos, en una clara alusion a los estoicos, que se ocupa-
ron principalmente de estas cuestiones. Defiende con-
tra esta misma corriente filoséfica que en el mundo exis-
ten mezclados el bien y el mai, de ahi que los encontre-
mos asf en los poemas de Homero, que intentaron imi-
tar, como toda la poesia, la vida real. El hombre no es
enteramente malo ni enteramente bueno, por eso encon-
tramos vicios y virtudes en los personajes de la poesia,
en los que los poetas suelen marcar claras diferencias
si se les pone la debida atencién.

Se alaban la religiosidad, la moderacién, la modes-
tia, la prudencia, la honestidad, la sinceridad, la belleza
interior, y el valor, mientras que son criticadas y recha-
zadas la intemperancia, la soberbia, la mentira, la in-
justicia, la jactancia, la cobardia y la belleza externa
y vana, Todo un compendio de virtudes y vicios que el



INTRODUCCION 25

joven debe tener presentes para imitarlas, en un caso,
y rechazarlas, en otro.

Si, ademas, termina Plutarco, vemos que todo lo an-
terior concuerda con las declaraciones de los fildsofos,
sabremos que nos encontramos en el camino adecuado
y recto, para conseguir el fin propuesto con la lectura
y audicién correcta de los poetas, es decir, que sirvan
al joven de propedéutica en su acercamiento a la filoso-
fia y para que, cuando escuche a un fildsofo expresio-
nes como: «La muerte no es nada para nosotros», no
se sienta confundido, al recordar {o que sobre esto mis-
mo decian los poetas.

El tratado Sobre cémo se debe escuchar hace hinca-
pié en algunos de los consejos y consideraciones que
acabamos de examinar. Asi, se recuerda al joven Nican-
dro, al que va dirigido el opusculo, que es mas prove-
choso oir que hablar, y que siempre el silencio es el
mejor adorno al que puede aspirar un joven. La mode-
racién y el mantenimiento del justo medio ante la ala-
banza o el reproche de un discurso que nos ha agrada-
do o, por el contrario, que rechazamos, es la mejor pos-
tura que se puede adoptar. Ademas, se recomienda la
humildad ante los reproches y censuras que se puedan
oir en un discurso y no huir a escuchar otros discursos
mdas amables de los que no se sacara provecho alguno
para la propia formacién. Debe saber el joven que la
envidia, surgida de la maledicencia y la mala voluntad,
suele volverse contra €l envidioso; se recomienda, asi-
mismo, el desarrollo del espiritu critico, sin dejarse lle-
var de la forma externa del discurso, asi como el culti-
vo de la reflexién sobre los propios defectos y virtudes,
que, de algiin modo, hayan podido ser aludidas por el
orador.

Como en el tratado anterior, también aqui se recuer-
da que los principios son siempre dificiles en todo vy,
principalmente, en los estudios de filosofia, por lo que
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el joven debe preguntar sin temor sobre todas aquellas

dudas que le vayan surgiendo, sin simular saber mas

de lo que sabe ni entender aquello que no entendio.

Pero ya deciamos al principio de estas consideracio-
nes que para Plutarco la formacién del hombre sélo co-
nocia dos barreras: el nacimiento y la muerte, de ahi
que su afan educativo lo extienda a una audiencia y a
unos lectores que, con frecuencia, figuran en altos car-
-gos de la administracion publica y que, por su edad,
han pasado ya los afios en los que la paidefa tradicional
griega situaba incluso la ensefianza superior. Sus ami-
gos griegos y romanos, compaileros de estudios en Ate-
nas o hechos en sus numerosos viajes politicos y cultu-
rales, seran los receptores de sus consejos, siempre -
gados a la moral, en Queronea o por medio de una co-
rrespondencia que debemos suponer abundante por los
claros indicios que dé ella poseemos.

/ En el capitulo séptimo de Como debe el joven escu-
char la poesia, ya veiamos como Plutarco polemizaba
con los estoicos por su doctrina sobre el bien y el mal
absolutos. Pero es en su tratado Cdmo percibir los pro-
ptos progresos en la virtud, dedicado al cénsul romano
Sosio Senecio, en donde desarrolla toda una polémica
contra los estoicos en este punto y en su creencia de
que el hombre pasa del bien al mal sin escalones
intermedios.

Para nuestro examen en torno a la educacién en Plu-
tarco, nos parece oportuno resaltar de este tratado los
aspectos siguientes:

1.. El hombre no debe deprimirse y dejarse dominar
por las dudas ante las dificultades que le puedan
surgir al comienzo de una empresa.

2. Ante los ataques y burlas de amigos y enemigos por

- las propias debilidades o por las comparaciones que
puedan surgir con otros, uno se¢ debe mantener
firme.
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3. La preocupacién principal del hombre deben ser los
aspectos éticos de la actividad humana.

4. No debe dejarse uno arrastrar por las ganancias mo-
mentaneas y superficiales, sino que debe buscarse
lo verdadero y aguello que perdure en el tiempo.

5. Tanto en las victorias como en las derrotas debe-
mos conservar la moderacion, no dejandonos llevar
nunca por la ira, sin tratar mal a los otros, si vence-
mos, ni disgustarnos, si por ellos somos vencidos,
procurando que nuestra actividad sirva de ensefan-
za a los demas.

6. La satisfaccion interior es aquella en la que princi-
palmente debe ejercitarse el hombre, sin vanaglo-
riarse de sus propias acciones y sin necesitar del
reconocimiento exterior.

7. Debe buscarse la censura de sus propios defectos,
sobre todo de los principales, ya que la actitud con-
traria hace que uno se sumerja cada vez mas en el
vicio. ‘

8. Ya que el dominio total de las pasiones es algo re-
servado a los dioses, el hombre debe aspirar a in-
tentar, al menos, que éstas sean cada vez menores,
para lo cual debe mantenerse una constante vigilan-
cia sobre las mismas, para ir venciéndolas con la
razdn,

9. Debemos procurar huir de los celos y la envidia de
los mejores, y si procurar imitarles y sentir admira-
cién por ellos, conscientes de nuestra inferioridad;
a éstos y a las personas buenas pertenecientes al
pasado debemos tenerlos como ejemplo de nuestro
comportamiento, lo que nos ayudara a superar los
ataques a los que nos someten nuestras pasiones.

Por ultimo, dice Plutarco, si se siguen estos conse-
jos, nuestro progreso en la virtud, y, por tanto, en el
camino del bien, estd garantizado, algo por lo que el hom-
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bre debe luchar durante toda su vida, pues detenerse
en él no significa estancamiento, sino retroceso hacia
el mal. La formacién del hombre, por ello, no es activi-
dad sélo del nifio y del joven, sino que debe ser una
ocupacidén constante del hombre a lo largo de su
existencia.

V. Plutarco. Sobre la amistad

Sin lugar a dudas, junto a su constante preocupa-
ci6n por la formaciéon del hombre, destaca en Plutarco
su decidida inclinacién a cultivar la relacién amistosa
con otras personas, a las que lo unen principalmente
razones culturales y, en algunas ocasiones, motivos po-
liticos o religiosos. Ademas de su actividad al frente de.
la «nueva Academia» de Queronea, Plutarco ocupd, en
su ciudad, altos cargos politicos que le obligaron a rea-
lizar viajes frecuentes al extranjero, sobre todo a Ro-
ma; estuvo al frente de diversos cargos religiosos, aun-
que no haga mencitén de ellos en sus obras, en Quero-
nea, pero, sobre todo, llegd a los altos puestos de la
dignidad sacerdotal en Delfos. Estas actividades publi-
cas le obligaron, sin duda, a relacionarse con gran nu-
mero de personas de las clases mas elevadas, a las que
se deben afadir algunos de sus condiscipulos en la Aca-
demia ateniense, con quienes mantuvo posteriormente
un contacto personal o epistolar. A algunos de estos ami-
gos ya hemos visto como, en parte, les dedica varios
de los tratados, como es el caso de los romanos Sosio
Senecio, Marco Sedacio y Cornelio Pulcher, y el joven
griego Nicandro, por citar s6lo aquellos a los que van
dirigidos los tratados objeto principal de nuestro estudio.

Plutarco cultivé un amplio circulo de amistades en
‘el que, por su naturaleza principalmente cultural, pre-
dominaban los hombres, pero al que se unié de vez en
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cuando alguna mujer, ya que al menos de dos de estas
cultas damas conocemos los nombres: la sacerdotisa de
Delfos, Clea, y la viuda Ismenodora, de Tespias, a quie-
nes quizd deberiamos afiadir la propia esposa de Plu-
tarco, Timdxena, asidua asistente, como otros familia-
res, a las discusiones filoséficas dirigidas por su marido.
Todas estas personas, mas de cien nombres conoce-
oS por sus escritos, mantuvieron con Plutarco una re-
lacién de amistad que, en muchas ocasiones, va intima-
mente ligada a su pape] de maestro y también al de hi-
jo, esposo, hermano y padre, ademas de a sus cargos
en la administracién civil y religiosa, como hemos di-
cho mas arriba. Ademsis, todas ellas, como era de espe-
rar, pertenecen a una clase culta y, practicamente, a
todas las profesiones liberales mas prestigiadas en la
Antigtiedad. Sus amigos son filésofos (platdnicos, pita-
géricos, peripatéticos, estoicos, cinicos, epicireos), sa-
cerdotes, musicos, médicos, gramaticos, rétores o sofis-
tas, poetas y politicos; entre estos tultimos destaca, sin
duda alguna, el Emperador Trajano y el cénsul Sosio
Senecio, asi como el principe sirio Filépapo.

EL AMIGO Y LA AMISTAD EN SUs OBRAS. — Bajo la infiuen-
cia, sin duda, de este ambiente rico en relaciones de
amistad, y desde una variada y abundante experiencia,
Plutarco con sus tratados puede considerarse uno mas
de los teorizantes griegos sobre la amistad (philfa). Esta
era ya un tépico en la moral griega, que, como la amici-
tia de los latinos, no implicaba necesariamente el senti-
miento de afecto, y si el de relacién de deberes y espe-
ranzas. Los textos clasicos sobre la amistad eran el Li-
sis de Platén y las Eticas de Aristételes, autor éste que
creb y sistematizé la terminologia de posteriores discu-
siones en torno a este tema.

Ni el llamado «Catédlogo de Lamprias» ni el resto de
la transmisién plutarquea nos hablan de ningan trata-
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do de Plutarco que tuviera como titulo Sobre la amis-
tad, pero si han llegado a nosotros tres tratados, dos
de ellos muy breves y otro mas extenso, que de alguna
manera nos ofrecen la doctrina del poligrafo de Quero-
nea sobre este aspecto tan importante en su vida. Los
tratados Cémo distinguir a un adulador de un amigo
y Como sacar provecho de los enemigos se encuentran
en el Catalogo de Lamprias con los nimero 89 y 130,
mientras Sobre la abundancia de amigos falta en esta
transmision. En estos tres tratados podemos conocer de
una forma indirecta su idea sobre la amistad, al enfren-
tar al amigo con el adulador, con el enemigo y con el
exceso de amigos.

Como se puede observar por los titulos de los tres
tratados, que van incluidos en el presente volumen, nues-
tro acercamiento al concepto de la amistad en Plutarco,
al igual que hemos hecho al tratar de la educacion, con-
siste en extraer de sus obras los puntos mas relevantes
sobre este tema, limitdndonos casi exclusivamente a re-
producir sus propias palabras.

Sobre una base principalmente peripatética, ante to-
do teniendo en cuenta la producciéon de Teofrasto, a
quien se atribuye un tratado Sobre la amistad y otro
Sobre la educacion, Plutarco escribe estos tres tratados,
en los que, en lineas generales, podemos destacar estos
puntos en torno a la amistad:

En Sobre la abundancia de amigos:

1. La amistad es un bien dificil de conseguir.
La tradicién nos habla siempre de la amistad entre
dos personas, de lo que tenemos ejemplos en las pa-
rejas formadas por Teseo y Piritoo, Aquiles y Patro-
clo, y Pelépidas y Epaminondas.

3. La verdadera amistad no surge de un encuentro ca-
sual y superficial, sino que se basa fundamentalmen-
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te en tres cosas: la virtud, el placer y la utilidad.
Sélo aceptaremos como amigo a aquel que creamos
que pueda sernos provechoso y digno de nuestra
atencion.

Como el provecho ha de ser mutuo, y ser util a va-
rias personas es dificil, lo mejor es tener un solo
amigo, pues la amistad con muchos trae consigo en-
fado, envidias y enojos, v por ello puede ser peligro-
sa. Sin duda, Plutarco se atiene aqui a lo escrito por
otros autores que le sirven de fuente, ya que sus
experiencias en este terreno le aconsejaron otro ti-
po de comportamiento. La abundancia de amigos,
que tuvo a lo largo de su vida, como vimos mas arri-
ba, no fue 6bice para que él se mantuviera dentro
de los topicos que el tema habia adquirido a lo lar-
go del pensamiento griego, y atacara la amistad de
muchos defendida por los estoicos

Por tltimo, dice Plutarco que la amistad, cuyo ori-
gen y base se halla en la igualdad de caracteres, pa-
siones y formas de vida, exige un caracter sélido
y estable, de donde surge la dificultad de encontrar
un amigo bueno y fiel.

En Cémo distinguir a un adulador de un amigo, es-

crito para Fildpapo, podemos seftalar algunos otros ras-
gos, que ayudan a nuestro autor a configurar su idea
de! amigo:

1.

N

El amigo procura mostrarse sitnpatico y agradable,
ser servicial y atento, pero ante todo sincero, sin
cambiar con las situaciones y oportunidades, procu-
rando ser siempre el mismo.

El amigo sélo imita nuestras cosas buenas.
Emplea la alabanza y la censura de forma directa,
si con ello cree que es titil, ya que no busca procu-
rar sélo el placer.
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4. El buen amigo fomenta y protege siempre nuestras
inclinaciones racionales, intentando disuadirnos de
las irracionales y criticando nuestros defectos.

5. En la ayuda, siempre para el bien, el amigo es sim-
ple y natural, procurando pasar desapercibido.

6. Por ultimo, el amigo no siente celos de otros ami-
gos, sino que desea compartlrlos

En Cémo sacar provecho de los @ﬂengos, tratado
escrito en forma de carta al politico romano Cornelio
Pulcher, hay como una enumeracién de algunos de los
inconvenientes que nos puede acarrear el estar rodeado
siempre de amigos, y no contar con enemigos que nos
sirvan de acicate a una mejor conducta y un mejor
comportamiento:

1. Asi, frente al enemigo, que esta siempre al acecho,
el amigo pasara por alto a veces algunos de nues-
tros defectos, no ayudandonos a librarnos de ellos.
No obstante, sus consejos seran siempre titiles y sus
reproches serdn siempre bien acogidos.

2. Como el enemigo percibe mejor nuestros defectos
que el amigo, incluso cuando aquél mienta, nos ser- -
vira para averiguar cual pudo ser en nosotros el mo-
tivo de su mentira.

3. Si tomamos venganza del enemigo, lo alabamos cuan-
do lo merezca e, incluso, le ayudamos, cuando se
encuentre en desgracia, nos comportaremos mejor
con nuestros amigos, y esto mismo nos ocurrira, si
gastamos en aquél todas nuestras malas inclinacio-
nes, celos, mal caracter, etc.

Para trazar estas lineas generales en torno a Plutar-
co, su vida y los tratados incluidos en este volumen,
ademas de las obras del autor, en las que hemos queri-
do principalmente basar nuestro estudio, nos han sido
de gran utilidad los trabajos citados en los apartados
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I y I de la Bibliografia; pero, sobre todo, deseamos re-
saltar aqui la valiosa ayuda que nos ha supuesto, a la
hora de redactar esta breve Introduccién, el libro de
K. Ziegler, de cuya docta mano nos acercamos por pri-
mera vez a la variada y rica problematica en torno a
la figura y obras del gran poligrafo de Queronea. Ade-
mas, los estudios de Barrow, Faure, Hirzel, Jiger, Ma-
rrou, Russell y Westaway, principalmente, nos han faci-
litado el camino para fijar los datos en torno a la edu-
cacién en Plutarco. Que estas lineas sirvan para mos-
trar nuestro reconocimiento a todos estos autores, que
nos han precedido en la reflexion y el estudio de las
obras de Plutarco.

' VI. La traduccion

Plutarco de Queronea fue un autor a quien, princi-
palmente, interesé el contenido de sus obras. Su estilo
no es, por tanto, comparable al de los grandes prosistas
griegos clasicos, como Platén, Deméstenes o Isdcrates,
aunque no podamos decir que, de algin modo, no le
preocupara el aspecto formal de sus escritos. Si a esta
postura del escritor aftadimos que, en sus cerca de 250
obras, empled tres veces mas vocabulario que el usado
por Deméstenes y que gran parte de este vocabulario
es poético y postclasico, tendremos, en principio, las cau-
sas principales de la enorme dificuliad que entrana to-
do intento de traducciéon de su obra a otra lengua. A
esto debemos aitadir que, debido al fin principalmente
didactico y, en algunos casos, esotérico con que fueron
escritas sus obras, el contenido de las mismas no siem-
pre aparece estructurado con toda claridad, sino que
abundan las repeticiones, los periodos demasiado lar-
gos, la falta de comprension de sus numerosas referen-
cias a otros autores y a los variados aspectos de la vida
cultural griega, etc.
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Teniendo en cuenta estos aspectos de la obra de Plu-

tarco, se comprendera que nuestra traduccién desee ser

. s6lo eso, un intento mas por poner al alcance de un pt-
blico mas numeroso una pequefia parte, aunque pensa-
mos que muy relevante y significativa, de su extensa
obra. En nuesira version hemos procurado, ante todo,
la fidelidad al texto original. Esto ha podido dar lugar
a que la forma, también en nuestra lengua, siga adole-
ciendo de los mismos defectos que apuntdbamos en la
obra griega. Este es, sin embargo, un riesgo y una elec-
cién que lleva consigo todo trabajo de esta clase. De
todas formas hemos querido siempre conservar la for-
ma de expresién plutarquea, un hecho que quiza pueda
justificar de alguna forma la paciencia y disculpas que
ya desde ahora le pedimos al posible lector de este
volumen.

Como queda sefialado en el apartado I1I de la Biblio-
grafia, para realizar la nuestra hemos utilizado todas
las traducciones de Plutarco que aparecen alli resefia-
das. De las castellanas apenas si nos ha servido la mas
antigua, la del secretario Diego Gracian. No sabemos
el original griego que emple6 para hacerla, aunque, en
todo caso, es mucho lo que desde el siglo xvi se ha he-
cho en torno a la fijacion del texto de Plutarco, y esto,
naturalmente, se nota. Ademas, deja sin traducir, sin
previo aviso y sin exponer los motivos, frases enteras,
quiza porque no fueran de su agrado o porque su conte-
nido no iba a ser permitido por los censores de la épo-
ca. A esto se afiade que Diego Gracian incluye en el tex-
to, sin mas, las notas explicatorias al mismo, con lo que
el lector no sabe a ciencia cierta qué es de Plutarco y
qué es lo que afade el traductor.

De las traducciones al castellano del tratado Sobre
la educacion de los hijos, de J. Palli, y de Cémo el joven
debe leer a los poetas, de Lea S. de Scazzocchio, dire-
mos que nos parece mejor v mas ajustada al texto grie-
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go la de Palli. La de Scazzocchio nos ha parecido espe-
cialmente 1til por el trabajo sobre la poética y critica
literaria en Plutarco publicado como suplemento a su
traduccion.

Por 1ltimo, deseamos reconocer aqui y destacar so-
bre todas las traducciones a otras lenguas la gran ayu-
da que, para realizar nuestra labor, hemos encontrado
en las versiones de la Obras morales de Plutarco, al ale-
man, de J. F. C. Kaltwasser, al francés, de J. Amyot y
al inglés, de F. C. Babbitt. Todas ellas han representado
un gran auxilio para ir salvando los numerosos obsta-
culos que han ido surgiendo a lo largo de nuestro tra-
bajo, por lo que hacemos aqui una mencién especial de
las mismas.
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Recoge este erudito tratado el intento plutarqueo de
incorporar el gran acervo poético griego al campo de
la educacién desde un punto de vista exclusivamente
moral. No es un tratado de critica literaria, ni nunca
su autor se propuso tal meta.

Tras la formulacién de que la filosofia es el fin prin-
cipal de toda formaciéon del joven, piensa Plutarco que
las obras de los poetas pueden servir, por su atractivo
principalmente formal y también por su contenido miti-
co y de ficcién, como una propedéutica al estudio mas
serio y dificil de la filosofia. Pero, como «los poetas mien-
ten muchov», es necesario, dice a su amigo Marco Seda-
cio, a quien va dirigido el escrito, que el joven tenga
un guia experio en su acercamiento a los poetas. Ante
todo, debe saber el joven que la poesia es un arte que
intenta imitar la vida real y que, por tanto, como en
ella, encontraremos alli mezclados el bien y el mal. Los
personajes de las obras poéticas, en su comportamiento
ante los distintos aspectos de la vida, no seran siempre
por este motivo dignos de imitacién ni podran ser to-
mados como ejemplos de conducta por el joven. Pero,
si se sabe interpretar correctamente el texto poético y
buscar en él las ensefianzas morales que encierra, en-
tonces los poetas seran unos intermediarios ideales pa-
ra llevar preparado al joven al estudio de la filosofia.
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La coincidencia entre lo que dicen los poetas y la doc-
trina de los filosofos constituye la base y exigencia prin-
cipales a la hora de aceptar este escalén literario en
la formacién de los jovenes. :

Las fuentes de este tratado han sido motivo de estu-
dio para numerosos autores (cl. Bibliografia). En gene-
ral, se piensa en una acentuada influencia peripatética,
asi como en unas fuentes claramente cinico-estoicas, e
incluso se recuerda, como hace Ziegler (cf. Bibliogra-
fia), la tradicién en la Academia en esta clase de estu-
dios. Los trabajos de Dyroff, Schlemm, Montesi, Ros-
tagni, Valgiglio y G. von Reutern (cf. Bibliografia), por
nombrar sélo a los que nos parecen mas destacados,
sefialan con sus diferencias a esas fuentes antes cita-
das, tomando como base, en general, bien obras concre-
tas de autores de la Estoa, como hace Dyroff y, en par-
te, Schlemm, bien un trabajo como el perdido Sobre los
poetas de Aristoteles, defendido por Rostagni como fuen-
te principal de la obra de Plutarco que aqui tratamos.
D. Babut (cf. Bibliografia) ha vuelto a plantear en pro-
fundidad el problema de las influencias del estoicismo
en las obras de Plutarco, y, en pags. 87-93, estudia en
concreto las que cree encontrar en Cémo debe el joven
escuchar la poesia, que son sélo, segun él, aparentes,
pero no reales.

De todas formas, no es facil llegar a una precisién
concreta de las fuentes, ya que las obras postuladas co-
mo tal no nos las ha conservado la tradicién. Asi.pues,
como hacen la mayoria de los autores, deberemos se-
guir pensando que en la composicién de la obra de Plu-
tarco Cémo debe el joven escuchar la poesia, se unieron
influencias de las dos grandes escuelas filoséficas de
la Antigiiedad con una tradicién y preocupacién por los
estudios y la critica de los textos literarios, como fue-
ron la peripatética, que arranca de Aristételes, y la Es-
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toa, preocupada desde siempre de los problemas
filolégicos.

Por lo dema4s, diremos con von Reutern (cf. Biblio-
grafia), para terminar, que el tratado de Plutarco es un
libro que polemiza contra las interpretaciones alegori-
cas, contra las glosas filologicas, contra la hipétesis de
los estoicos de que existe un abismo insalvable entre
el bien y el mal, contra la interpretacién sutil de cosas
sin importancia, contra las etimologias caprichosas de
los jefes de la Estoa y, en general, polemiza aqui Plutar-
co contra todo aquello que se opone, segiin €1, a una
ensefianza uGtil a través de la poesia.

El llamado «Catélogo de Lamprias» recoge este tra-
tado en el nimero 103.
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Querido Marco Sedacio, si como decia el poeta Filo- 14D
xeno', de las carnes las méas sabrosas son las que no
son carnes, y de los peces los que no son peces, dejemos
que lo demuestren aquellos de los que Catdn? decia
que tenian el paladar mas sensible que el corazén. Por-

! Filéxeno de Citera (435/34-380/79 a, C.), esclavo en Esparta y
discipulo de Melanipides, pertenece al llarfidod «Nuevo estilo» de la mu-
sica griega; autor de ditirambos. CE. n. 58 de Cémo percibir los propios
progresos en la virtud.

2 Cf. también Prutarco, Vida de Catén el Viejo 9 (341-342), Dice
von Reutern (cf. Bibliografia) que Wyttenbach, en su comentario a este
tratado, propone la interpretacién de Potter al dicho del poeta Filgxe-
no. Segin este autor, en la expresidn «de las carnes las que no son
carnes», éstas serian las de volucres quaedam flumineae, y en la «de
los peces los que no son peces», éstas serian los piscis, qui carnem
firmitate et sapore maxime referunt, quales sunt sturiones. A su vez,
von Reutern piensa que en-el caso primero se trata de higado, rifiones,
tuétanos, etc., y en el caso de los peces se trataria de especies como
los calamares, moluscos, pulpos, etc. Aplicado esto a los tratados de
filosofia, se referiria a aquellos en los que !a filosofia lleva ropaje de
tratado no filoséfico, como los ejemplos que pone a continuacién de
Esopo, Heraclides y Aristén. Afiadiremos aqui que los comentarios de
Wyttenbach en su edicién de los Moralia, sus animadversiones expli-
candis rebus ac verbis, sélo llegan a’la 392D, ya que el gran conocedor
de Plutarco, que fue este suizo-holandés, murié antes de poder finali-
zar su obra.
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que de las cosas que se dicen en la filosofia est4 claro

para nosotros que, con las que no tienen aspecto filosé-
fico, los jovenes precisamente se complacen mas y se
ofrecen a si mismos obedientes y sumisos. En efecto,
ellos no solo se entusiasman con placer cuando leen las
fabulas de Esopo y las sentencias poéticas y el Abaris
de Heraclides?® y el Licén de Aristén*, sino también
cuando leen las doctrinas sobre las almas, si estan mez-
cladas con mitologia. Por ello, conviene vigilar cuidado-
samente que ellos sean comedidos no sélo en los place-
res de la comida y de la bebida, sino, aiin mads, que se
acostumbren a serlo en las audiciones y lecturas, como
usan con moderacion de un companage que agrada, y
tomen de ellas lo util y saludable, pues ni las puertas
cerradas guardan a una ciudad de su conquista, si por
una de ellas se deja entrar a los enemigos, ni la conti-
nencia en los demas placeres salva al joven, si se entre-
ga, sin darse cuenta, al que viene de la audicion,
-Pero cuanto mas se apegue este placer al hombre
que es dado por naturaleza a sentir y razonar, tanto
mas dafia y destruye, si es descuidado, a aquel que lo
acepta. Por tanto, ya que no es, quiz4, posible ni prove-
choso apartar de la poesia a un joven de la edad que
tienen ahora mi Soclaro * y tu Cleandro ¢, debemos vi-

3 Heraclides Pontico (390-310 a. C)), discipulo de Platén, compu-
so una obra sobre Abaris el Hiperbdreo, sacerdote de Apolo dotado
de poderes maravillosos. Cf. Heropovo, IV 36.

4 Filésofo peripatético de Ceos, del siglo mr a. C.; sucedid, proba-
blemente, a Licén en la direccién de la Escuela. Cf. Di6Genes LAERCIO,
1V 70, 74.

5 Uno de los hijos de Plutarco.

6 No se tienen otras noticias acerca de este hijo de Marco Seda-
cio. A lo largo de este tratado encontramos referencias a lecturas y
audiciones de los poetas, debido a la misma naturaleza de la cultura
griega, que durante mucho tiempo conservo su caracter casi exclusiva-
mente oral. En época de Plutarco se puede decir que existia ya la lec-
tura en silencio de los libros, pero para expresarlo se sigue utilizando,
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gilarlos muy bien, porque estan mas necesitados de di-
reccién en las lecturas que en las calles.

$1,pues, lo que se me ocurrié hace poco al hablar
de la ‘poesia, escrito ahora para enviartelo a ti, léelo
y, si te parece que en nada es inferior a las llamadas B
«ametistas» 7, que algunos se las cuelgan y cogen en
los festines en los que se bebe mucho, entrégalo a Clean-
dro e impide que su naturaleza, que no es en absoluto
perezosa, sino impetuosa en todo e inteligente, se deje
llevar facilmente por tales cosas.

«En la cabeza de un pulpo hay algo malo y algo bue-
no» %, porque es muy sabrosa de comer, pero produce
un suefio agitado y cargado de visiones perturbadoras
y extrafias, de la misma manera se dice también que
en la poesia hay mucho agradable y que es alimento
del alma del joven, pero no en menor medida hay algo
perturbador y vacilante, si su audicién no tiene un buen
entrenamiento. Pues, segin parece, no sélo acerca del
pais de los egipcios, sino también sobre el arte poético ¢
se puede decir que produce a los que lo cultivan:

drogas, y muchas mezcladas son excelentes, y muchas
[funestas °.

al parecer, ¢l verbo akodd que significa «oir, escuchar» lo que se dice’
o recita en alta voz. De todas formas, el traducir nosotros este térmi-
no, todavia por escuchar y no leer, como hacen otros traductores mo-
dernos, se debe a un intento de mantener con e¢llo el caracter mixto
que debié de expresar todavia el vocablo griego. Aun cuando los jéve-
nes leyeran también a solas a los poetas, posiblemente lo seguirian
haciendo en voz alta, como se hacia en época cldsica.

7 () amatista, cuarzo transparente de color violeta, usado coma
piedra fina. Se colgaba al cuello en la idea de que libraba de la intoxi-
cacion por la bebida. Cf. PLiNIo, Historia natural XXXVII 9, 124, PruT,,
Movalia 624C y 647B, y ATENEO, 24C, sobre piedras preciosas, hierbas,
semillas y nueces usadas con tal fin.

8 E. L. Leurscu y F. G. ScHNeiDEWIN, Corpus parocemiographorum
Graecorum, Gotinga, 1839-51, I, pag. 299. Prut.,, Mor. 734E,

9 Homero, Odisea IV 230.
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En efecto, hay alli amor, deseo, tiernas conversaciones,
lenguaje seductor que frecuentemente hace perder el jui-
{cio hasta a los prudentes .

Pues su elemento engafioso no ataca a los que son
completamente estupidos y locos. Por ello también Si-
monides contesté a uno que le preguntaba: ;«Por qué
s6lo a los tesalios no enganas?» «Porque son demasiado
ignorantes para ser enganados por mi»!''. Y Gorgias
llamaba a la tragedia un engaiio en el que el que engafia
es mas honesto que el que no engana y el que es enga-
nado mas sabio que el que no es enganado. En efecto,
tapando las orejas de los jovenes, como las de los ita-
censes con algo duro y con cera que no se derrite, ¢aca-
so vamos a obligarles a que, izando las velas de la nave
de Epicuro, huyan y eviten el arte poéticg o, més bien,
disponiéndolos para un razonamiento correcto y atan-
doles el juicio, para que no sean llevados con el placer
hacia el mal, los guiaremos y vigilaremos?

Pues no, ni siquiera el hijo de Driante, el fuerte Licur-

[go ™.

estaba en su sano juicio, porque, estando muchos borra-
chos y ebrios, recorriendo las vides, las corté en lugar
de acercar las fuentes del agua y volver a la razén al

0 Hom., lliada XIV 216-217,

Il Una interpretacién de este fragmento la ofrece PLuTarco, en
Mor. 348C; cf. Dievs, Fragmente der Vorsokratiker, 82 B 23. En esta
misma 15D encontramos citados a los itacenses, habitantes de [taca
y compaieros de Odiseo, a quienes, en su vuelta de la guerra de Troya
y al pasar por el paraje marino donde habitan las Sirenas, les ordend
Odiseo que se pusieran pan de cera en los oidos para que no oyeran
los cantos seductores de aquéllas (cf. Od. XII 173 ss.). También halla-
mos a Epicuro, famoso filosofo griego (341-270 a. C.). fundador de una
escuela filoséfica y muy admirado por el poeta romano Lucrecio.

2 Howm., IL. VI 130.
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dios «enloquecido», como dice Platén ®, «frenandolo
con otro dios sabio». Pues la mezcla de vino suprime
el mal, sin destruir lo util.

Asimismo, tampoco nosotros cortemos ni destruya-
mos la vid poética de las Musas, sino que alli donde
por un excesivo placer por la fantasia se enardece y en-
loquece su parte mitica y dramética envalentonandose
atrevidamente, interrumpiéndola, reprimamosla y opri-
mamosla fuertemente; pero alli donde con elegancia al-
canza un cierto arte y la dulzura y el atractivo de su ¥
lengua no son algo estéril ni vacio, alli introduzcamos
y mezclemos la filosofia. Pues igual que la mandragora
al crecer con las vides y transmitiendo su fuerza al vino
hace méas suave e] letargo para los que lo beben, del
mismo modo la poesia, al recibir de la filosofia sus ra-
zonamientos vy al presentarlos mezclados con fabulas,
ofrece a los jovenes una ensefianza ligera y amable. Por
lo tanto, los que van a dedicarse a la filosofia no deben
huir de la poesia, sino que deben empezar a filosofar
en la poesia, acostumbrandose a buscar y amar lo 1util
en el placer, y si no lo consiguen, a combatirla y recha- 164
zarla. Pues éste es el principio de la educacién, segiin
Séfocles:

Si uno comienza bien cualguier trabajo,
es natural también que consiga un final parecido ™.

2

En primer lugar, pues, introduzcamos en la poesia
a los jovenes, sin que tengan nada que tanto les preocu-
pe y esté a su alcance como aquello que «mucho mien-

13 Leyes 773D.
14 Nauck, Trag. Graec. Frag., Séfocles, ntm. 747.
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ten los poetas» '*, unas veces intencionadamente, otras
sin quererlo. Intencionadamente, porque para procurar
placer y gusto al oido, que es lo que la mayoria persi-
guen, consideran la verdad mas austera que la mentira.
Ya que la una, acaeciendo en la realidad, aunque tenga
un fin desagradable, no cambia, mientras que lo que
se forma con la palabra retrocede facilmente y se apar-
ta de lo triste hacia lo placentero. En efecto, ni el metro
ni la figura ni la majestad de estilo ni la oportunidad
de la metafora ni la armonia y la composiciéon poseen
tanto atractivo y gracia como una disposicién de la na-
rracién mitica bien construida. Pero, igual que en las
pinturas es mas emocionante el color que el dibujo a
causa de la semejanza de las figuras y de su engafio,
del mismo modo en la poesia la ficcion combinada con
lo verosimil asombra y atrae mas que la obra compues-
ta con metro y estilo, pero sin mito y ficcién. De donde
Sécrates, dedicandose al arte poetmo a2 causa de ciertos
suefios ¥, 81, como habia sido un luchador de la verdad
durante toda su vida, no fue un creador verosimil ni
bien dotado para la ficcion y mezclé en versos las fabu.
las de Esopo, en la idea de que no existe poesia en la
que no haya ficcién. En efecto, conocemos sacrificios
sin danzas y sin mdsica, pero no conocemos poesia sin
mito y sin ficcién. ‘

Asi, los poemas de Empédocles y de Parménides y
los Thériacd de Nicandro ' y las Gnomologias de Teog-
nis son discursos que han tomado de la poesia, como

15 Proverbio. Cf. ANSTOTELES, Metafisica 983a4. Cf. LEuTscH SCHNEI-
DEWIN, Par. Graec. 1, pag. 371.

1% Cf. PLATSN, Feddn 61b.

17 Poeta del siglo m a. C,, autor de varias obras dndactlcas, como
Theriacd, aqui citada, en 958 hexametros, y Alexipharmaca, en 630,
entre otras. La primera trata de las mordeduras de animales veneno-
sos y sus remedios, y la segunda de los venenos de animales, plantas
y minerales y sus remedios.
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un vehiculo, la solemnidad y el metro, para huir del
estilo llano y vulgar '®. Asimismo, cuando un hombre D
elocuente y que tiene renombre dice en su poesia algo
absurdo y desagradable acerca de los dioses o de los
semnidioses o de la virtud, el que acepta su palabra co-
mo verdadera, dejandose llevar, estd perdido y destru-
ye su propia opinion; en cambio, el que siempre recuer-
da y tiene presente con claridad el encantamiento del
arte poético con la ficcion y puede decirle en cada
ocasién:

Oh engario, mds astuto que el lince .

«¢;Por qué, mientras bromeas, frunces las cejas, y por
qué mientras engafias, finges ensefar?» No sufrira na-
da terrible ni creera en nada malo, sino que conseguira
no tener miedo a Posidén y no espantarse porque abra la E
tierra y descubra el Hades #, y detendra su ira contra
Apolo a causa del principe de los aqueos, al cual:

El mismo que entonaba himnos, el mismo que estaba
[presente en la fiesta,

el mismo que decia estas cosas, él mismo es el que lo
[mate ™,

2 En el original griego se dice «de a pie», opucsto al «vehiculo»
de la comparacién anterior. Cf. también Prur., Mor. 406E. En este mis-
mo 16C, ademas del poeta Nicandro, de la nota anterior, se cita a Em-
pédocles, fildsofo fisico de Acragante (Agrigento), en Sicilia, del siglo
v a. C; a Parménides de Elea, discipulo y sucesor de Jendfanes en
la escuela eleatica de filosofia, también del siglo v a. C., y a Teognis
de Mégara, poeta elegiaco de los siglos viv a. C.

19 Nauck, Trag. Graec. Frag., Adesp., nam. 349.

20 Howm., Il. XX 61 ss. Hades es el dios del mundo inferior, her-
mano de Zeus y Posidén.

21 Tetis habla de la muerte de su hijo Aquiles. Nauck, Trag. Graec.
Frag., Esquilo, niim. 350, 7. Segiin Schneider, serfan versos de una tra-
gedia de Esquilo titulada E! juicio de las armas. Cf. también Prar.,
Reptiblica 383b, donde se cita este pasaje.
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Dejara de llorar por Aquiles muerto y por Agamenén
que, en el Hades, incapaces y sin fuerza, por su deseo
de vivir, levantan sus manos 2. Y, si de alguna mane-
ra se turbase con los sufrimientos y fuese dominado por
su embrujo, no vacilara en decirse a si mismo: '

Mas lucha lo mds pronto posible por la luz; conoce to-
{das estas cosas,
para que luego se las refieras también a tu mujer ™.

Asi pues, Homero dijo esto graciosamente en la Né-
kyia, queriendo significar que la accién de escucharla,
a causa de sus narraciones fantasticas, es propia de la
mujer ¥, En efecto, tales son las cosas que los poetas
inventan intencionadamente, pero muchas mas son las
cosas que no inventan, pero, al pensarlas y creerlas ellos
mismos, nos afectan a nosotros con la ficcién. Como
cuando Homero dice de Zeus:

Y colocaba en la balanza dos destinos de la dolorosa
[mmuerte,

uno, el de Aquiles, el otro, el de Héctor, domador de
[caballos, y

la cogic por medio pesdndolos. Y se incliné de Héctor
lel dta fijado por el destino

y descendioé hasta Hades y Febo Apolo lo abandoné .

2 Hom., Od. X1 470 y 390. Tanto Aquiles como Agamenén son dos

héroes de la {f{ada, que vuelven a aparecer en la Odisea.

2 fhid,, XI 223.

24 CF. PLaT., Rep. 377c. La Nékyia o «Evocacién de los muertoss
se relata en Od. XI.

25 JI. XXII 210. En la obra de Esquilo, que se cita a continunacién,
Zeus aparece acompafiado de Tetis vy de Eo, dos diosas griegas del
mar y de la aurora o amanecer respectivamente, madres de dos gran-
des héroes, cuyas almas esta pesando Zeus, es g:ﬁcirr, ta de Aquiles,
hijo de Peleo y Tetis, y la de Memnoén, hijo de Tifono y de Eo.
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Esquilo compuso una tragedia entera con esta leyen-
da, dandole el titulo de El peso de las almas, colocando,
junto a los platillos de la balanza de Zeus, a un lado
a Tetis y al otro a Eo, que pedian a porfia por sus hijos.
Pero es evidente a cualquiera que esto es una invencién
fabulosa y una composicion para placer y asombro
de! oyente. Pero el verso:

Zeus, que es el drbitro de la guerra de los hom-

[bres

y el otro: '

dios crea la ocasion para los hombres,
LU .

cuando quiere destruir completamente una casa”,

esto se dice yva segin la opinién y creencia de los poe-
tas, que nos transmiten y comunican el error e ignoran-
cia que ellos tienen sobre los dioses. Pero, de nuevo,
hay muy pocas personas que no se dan cuenta de que
las narraciones fantasticas sobre el mundo subterrineo
v las descripciones con nombres terribles, que crean fan-
tasmas e imagenes de rios que queman y de lugares sal-
vajes y de penas terribles, mezclan con ellas el mito y
la ficcion, como los medicamentos con las comidas. Y
ni Homero ni Pindaro ni Séfocles escribieron convenci-
dos de que las cosas eran asi:

«

AllY lenios rios de negra noche

y vomitan infinita obscuridad ®

pasaron junto a las corrientes del Océano y la roca de

{Léucade
b

2 Howm., II. IV 84,

21 De Ja Niobe de Esquilo; Nauck, Trag. Graec. Frag., Esquilo, nim.
156.

% Pinparo, Fr. 131 (ed. de Curist), poeta lirico griego de Tebas
(522 al 442 a. de C.), citado varias veces por Plutarco, y beocio como él.

22 Hom., Od. XXIV }1i.
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paso estrecho del Hades y marea de las profundida-
[des ®.

Ademas, aunque se lamentaban y temian a la muerte
como algo miserable y la falta de sepultura como algo
terrible, cuantas palabras como éstas han pronunciado:

Alejdndote, no me dejes atrds, sin llorarme ni sepul-
[tarme ™

y

el alma volando de sus miembros se marché al Hades,

llorando su suerte, porgue dejaba un cuerpo vigoroso
[y en la flor de la edad®

y

no me mates antes de tiempo, pues es grato contemplar
{la luz;
no me obligues a ver lo que hay bajo tierra®

éstas son palabras de personas que sufren y que estan
poseidas por la fantasia y el engafio. Por ello, se adue-
fian de nosotros y nos perturban, al llenarnos del pade-
cimiento y de la debilidad con los que son dichas. Con-
tra esto, de nuevo, desde el principio debemos preparar
al joven a tener siempre en la memoria que el arte poé-
tico no es, en absoluto, algo que se preocupa de la ver-
dad, y que es sumamente dificil de comprender y dificil
de captar la verdad que hay en estas cosas, incluso pa-
ra aquellos que no se han preocupado de otra cosa que
del conocimiento y de la enseitanza del ser, como confie-

30 Cf. Nauck, Trag. Graec. Frag, Sdéfocles, num. 748.

31 Hom., Od. XI 72. Habla Elpenor, companero de Odisco, muer-
to y abandonado sin sepultura en las moradas de la maga Circe.

32 Howm., Il. XVI 856 y XXII 362. Son versos formularios referi-
dos tanto al alma de Patroclo como a la de Héctor.

3 Furieipes, Ifigenia en Aulide 1218, Palabras de Ifigenia a su pa-
dre Agamenodn.
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san ellos mismos. Y ten presente también estas pala-
bras de Empédocles:

Ast los hombres no pueden ver, ni ofr,
ni entender con el pensamiento estas cosas™

Y las de Jenofanes:

Y, en efecto, no ha nacido hombre ni nacerd que sepa
[la verdad a acerca de los dioses
¥ lo que digo acerca de todas las cosas

y, por Zeus, las palabras de Sécrates cuando niega bajo
juramento, segtin Platdén *, el conocimiento sobre estas
cosas. Porque los jévenes se acercaran menos a los poe-
tas que pretenden saber algo sobre esas cosas, en las
que ven que los filésofos titubean.

3

Y attn méas nos cuidaremos del joven si, a la vez que
lo introducimos en la poesia, afiadimos que el arte poé-
ticales uﬁmérte mlmetldox\y una facultad analoga a la
pintura. También que no escuche sélo aquello que to-
dos repiten, que la poesia es una pintura hablada y la
pintura una poesia muda ¥, sino que, ademas de esto,
le ensefiemos que al ver una lagartija, un mono o el ros-
tro de Tersites pintados, sentimos placer y admiramos

3 Ppasaje citado de forma mas completa por Sexto Empirico, Con-
tra los matemdticos VII 122-4; cf. Dievs, Die Fragmente der Vorsokrati-
ker, 1, Empédocles 2, CE. n. 18.

35 Ibid., Jendfanes, nim. 34, Cf. Sexto EMP., Contra los matemd-
ticos VII 49,

36 Fedén 69d.

31 Cf. Prut., Mor. 346F, donde se atribuye este dicho a Siméni-
des. Cf. también Pseupo-PrLuTarco, De la vida de Homero 216.

18A
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no tanto la belleza * cuanto su semejanza. Pues, por su
misma naturaleza lo feo no puede ser bello. Pero la imi-
tacion, si alcanza la semejanza ya sea sobre algo feo
ya sea sobre algo bello, es alabada. Y, al contrario, si
crea una bella imagen de un cuerpo feo, no ofrece lo
conveniente y lo verosimil. También algunos pintan ac-
ciones anormales, como Timémaco *® a Medea matan-
do a sus hijos, y Te6n * a Orestes matando a su ma-
dre, y Parrasio * la locura simulada de Odiseo, y Que-
réfanes # la unién licenciosa de mujeres con hombres,
con los que, sobre todo, se debe acostumbrar al joven
a saber que no alabamos la accion de la que ha surgido
la imitacién sino el arte, si ha reproducido conveniente-
mente el objeto. Y, ya que también la poesia a menudo
da a conocer por medio de la imitacién acciones feas
y malas pasiones y caracteres, conviene que el joven no
acepte lo que es digno de admiracién en éstos y estd
bien elaborado como verdadero, ni piense que es bello,
sino que conviene alabar solo cémo se adapta y se co-
rresponde con la figura representada.

Asi pues, igual que al escuchar el grunido del puer-
co, el chirrido de la polea, el silbido del viento y el es-
truendo del mar, nos turbamos y molestamos, pero, si

38 CF. también PLuT., Mor. 673C y 674C, y Arist., Podtica 1448b
5-18, y Retdrica 1371b. Tersites es un guerrero aqueo, famoso por su
fealdad. Cf. n. 47.

¥ Timémaco de Bizancio, pintor del siglo 1 a. C; ¢f. Puin,, Hist.
nat. VII 38. }

40 Tedén de Samos, pintor del siglo v a. de C.; cf. PLiN,, His nat.
XXXV 36, 40, y QuiNTILIAND, [nstituciones oratorias XI1 10, 6.

9 Parrasio de Efeso, pintor de los siglos v-iv a. C., que, junto con
Zeuxis y Apeles, fue considerado el pintor mas importante de la Anti-
giiedad. Cf. Qumriuano, XII 10; 4, Dioporo, XXVI 1.

4 Posiblemente a Plutarco le han bailado los nombres y se que-
ria referir aqui a Nicofanes, pintor del siglo 1v a. C., que es alabado
por Polemén en Atengo, XIII 567B, como un buen pornogrdphos. Cf.
también PLiN.,, Hist. nat. XXXV 111, 137,
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uno imita habilmente estas cosas, como Parmenén + al
puerco y Teodoro * las poleas, nos alegramos. También
huimos de un hombre enfermo y lleno de llagas, como
de un espectaculo desagradable, pero nos alegramos al
ver al Filoctetes de Aristofonte ® y a la Yocasta de Si-
lanién %, porque estan representando convenientemen-
te a personas que se consumen y mueren, y del mismo
modo el joven que lee las cosas que hacen con palabras
o acciones Tersites ¥, el bufén, o Sisifo %; el corruptor,
o Bétraco ®, el libertino, debe aprender a elogiar el ar-
te y la facultad para imitar estas cosas, pero rechazar
y reprochar las situaciones y acciones que imitan.
En efecto, no es lo mismo imitar algo bello que imi-
tar algo bellamente, pues «bellamente» significa «de for-
ma conveniente y apropiada», y apropiadas y convenien-
tes son las cosas feas para las cosas feas. Asi el calzado
del cojo Daménides ¥, que habiéndolo perdido preten-
dia que se ajustase a los pies del ladron, pero era malo
para el ladron y apropiado para él. También estos versos:

4 Actor cémico, contemporineo de Demdstenes, del siglo v a. C.

% Actor tragico, contemporineo de Demdstenes.

4 Pintor griego, hermano del pintor Polignoto, siglo v a. C.

4 Famoso escultor griego del siglo v a. C. _

47 Guerrero aqueo, que participa en la guerra de Troya, rebelde,
blasfemo y fanfarrén, que se atreve a insultar a Agamenén, por lo que
Odiseo le golpea con su cetro. Hom., Il II 211 ss., dice de €l, entre
otras cosas, que «era ¢l hombre mas feo que llegara bajo los muros
de Troyas. -

% Hijo de Folo, fundador y rey de Corinto. La leyenda lo mues-
tra como un personaje astuto y seductor, a quien Zeus fulmina y preci-
pita a los Infiernos, condenandolo a empujar eternamente una enorme
roca hasta lo alto de una pendiente. Apenas la roca llegaba a la cum-
bre, volvia a caer impelida por su propio peso y Sisifo tenia que empe-
zar de nuevo su trabajo.

4 Personaje de dificil identificacion. Cf. HeroNpas, Mimos 11, don-
de se habla de un tal Batraros.

50 Personaje, igualmente, de dificil identificacién. En Teon, Pro-
gymndsmata V 73, se habla de Damén, y en ATeNro, 338A, se aplica
esta anécdota a un tal Dorién.
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En verdad, si es necesario cometer injusticia,
lo mds bello es cometer injusticia por el poder®,

y éstos:

Consigue fama de hombre justo, pero tus acciones que
[sean
las del que hace de todo, entonces sacards provecho

y:

Un talento es la dote. ¢No lo aceptaré?

cPuedo yo vivir si desprecio un talento?

¢Podré dormir si lo rechazo? ¢No pagaré la culpa en
el Hades

por haber ulirajado un falento de plata? =.

Son discursos malos y falsos, pero apropiados a un
Eteocles?, a un Ixién *° y a un viejo usurero. Asi pues,
si les recordamos a nuestros hijos que los poetas escri-
ben estas cosas no porque las alaben y las aprecien, si-
no para atribuir cosas anormales y malas a caracteres
y personajes malos y anormales, no podran ser dafiados
por la opinion de los poetas. Al contrario, la descon-
fianza hacia el personaje desacredita tanto su accién
como su palabra, como algo malo, dicho y realizado por

St Burfe,, Fenicias 524,

52 De unos versos en boca de Ixién, en una obra de autor desco-
nocido; cf. Nauck, Trag. Graec. Frag, Adesp., num. 4.

53 De un poeta desconocido de la Comedia Nueva. Cf. Kock, Com.
Att. Frag. TI 430,

54 Hermano de Polinices e hijos ambos de Edipo, rey de Tebas.

55 Un tesalio que reiné sobre los lapitas. La leyenda dice que, ena-
morado de Hera, trat6 de violentarla. Zeus formé una nube semejante
a la diosa, e Ixién se unié a este fantasma y engendrd con él un hijo,
Centauro, el padre de los Centauros; fue castigado por Zeus, que lo
até a una rueda encendida que giraba sin cesar y lo lanzé por los aires.
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una persona mala. Tal es la narracion de la accion de
acostarse de Paris, después de huir de la batalla %. En
efecto, esta claro que al no poner ¥ a ningtin otro hom-
bre que este disoluto y adultero, acostandose con su mu-
jer durante el dia, estd representando tal incontinencia
con verglienza y reproche.,

4
En estos pasajes se ha de atender muy bien si el poe- 19a
ta mismo da algunos indicios contra lo dicho, en ¢l sen-
tido de que es rechazado por él. Como ha hecho Menan-
dro en el prélogo de su Tais:

Cdntame, oh diosa, a aquella joven atrevida,
pero bella, y a la vez seductora,
injusta, intransigente, que pide a menudo, que
sin amar a nadie siempre estd fingiéndolo .

Pero Homero usa muy bien de este método. Pues de
las cosas dichas desacredita las malas y recomienda las
buenas. Asi, por ejemplo, recomienda: B

Entonces pronuncié unas dulces y prudentes pala-
[bras *

y

a éste, pardndose junto a él, detenia con amables pala-
[bras ¢,

s6 Hom., Il III 369 ss. y 441 ss. Se refiere aqui como Paris se
acuesta con Helena en Troya, mientras la lucha entre aqueos y troya-
nos continia.

57 Homero.

8 Kock, Com. Att. Frag., Menandro, 217. Menandro es un poeta
de la Comedia Nueva (342-291 a. C) del que nos quedan numerosos
frs. y, al menos, una obra completa, el Discolo.

59 Hom., Od. VI 148.

6 Hom., [l I 189.
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pero con suscitar sospechas de antemano casi afirma
y declara que no debemos servirnos ni debemos prestar
nuestra atencién a cosas que son anormales y malas.
Como cuando va a describir que Agamenon trata cruel-
mente al sacerdote y anticipa:

Pero no le agradd en su dnimo al Atrida Agamendn
sino que lo despedia de mala manera ¢

esto es, salvajemente, con arrogancia y contra lo que
convenia. Y a Aquiles le atribuye audaces palabras:

Borracho, que tienes ojos de perro, pero corazon de
fciervo %,

habiendo dicho previamente su propio juicio,

el Pelida de nuevo se dirigié al Atrida con duras pala-
[bras
¥y no cejaba en su célera ®.

Pues es natural que no se diga nada bello con ira y con
dureza. Igualmente.en las acciones:

Dijo entonces y maquinaba ignominiosas acciones cow-
tra (el divino Héctor,

tendiéndole boca abajo junto al lecho del hijo de Me-
frecio .

Y también emplea bien sus reproches, cuando afade una
especie de veredicto particular sobre los hechos o di-
chos, haciendo que los dioses digan en el adulterio de
Ares:

61 Ibid, 1 24-25. Se refiere al sacerdote de Apolo, Crises, padre
de la esclava de Agamenén, Criseida. :

62 Ihid, 1 225. Son insultos dirigidos a Agamenén, hijo de Atreo.

6 Ibid., 1 223-224.

64 Ibid, XXIII 24-25. El hijo de Menecio es Patroclo, amigo de
Aquiles y muerto por Héctor.
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No prosperan las malas obras; en verdad el lento al-
lcanza al rdpido %,

y a propédsito de la arrogancia y orgullo de Héctor:

Asi dijo, ufandndose, y la venerable Hera se indigno *

y a propédsito del arco de Pandaro:

Asi dijo Atenea y convencié en su corazén al insen-
' {sato *".

Por tanto, que éstas son las afirmaciones y opiniones
de las palabras se puede reconocer por cualquiera que
les preste atencién. Pero proporcionan otras ensefian-
zas a partir de sus acciones, como se cuenta que dijo
- Buripides a los que criticaban su Ixién, por impio y de-
salmado: «Sin embargo, no lo saqué de la escena antes
de ser clavado en la rueda» ®. En Homero tal clase de
enscfianza se silencia, pero tiene una consideracién util
a proposito de los mitos especialmente desacreditados,
a los que algunos fuerzan y retuercen con los llamados
antes significados profundos y ahora alegorias, dicien-
do, por ejempo, que el Sol denuncia el adulterio de Afro-
dita con Ares ®, porque el astro de Ares al unirse con
el de Afrodita lleva a término nacimientos adulterinos,
que no pasan desapercibidos cuando el Sol retorna y
los sorprende. Y el atavio de Hera para Zeus y el encan-
tamiento de su cefiidor ™ quieren que sea una purifica-

85 Hom., Od. VIII 329, El adulterio del dios Ares es con Afrodita,
esposa del dios Hefesto.

6 Howm., Il. VIII 198.

87 Ibid, IV 104. Pandaro es un jefe licio de la guerra de Troya,
famoso con el arco.

8 Nauck, Trag. Graec. Frag., nom. 490. Cf. n. S5.

6 Hom., Od. VIII 267 ss. Cf. n. 65,

7 Howm., I XIV 166 ss.
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cién del aire al acercarse al elemento ardiente, como
si el propio poeta no diera las soluciones. En efecto,
en los versos sobre Afrodita enseiia, a los que prestan
atencién, que una musica mala, canciones perversas y
cuentos que relatan historias depr:é?Vadas crean constum-
bres licenciosas, vidas cobardes y hombres amantes del
lujo, la molicie y las intimidades con mujeres:

Ropas limpias, banos calientes y lechos ™.

Por ello, ha representado a Odiseo ordenando al citaredo:

Mas, ea, pasa a otro asunto y canta el artificio del
[caballo ™,

indicando bellamente que los poetas y los misicos de-
ben tomar sus temas de personas prudentes y sensatas.
Y, en los versos sobre Hera, mostré muy bien que la
compaiifa y favor de los hombres, conseguidos con fil-
tros, encantamientos y enganos, no sélo son algo efime-
ro que pronto se sacia e inseguro, sino que también se
cambian en enemistad e ira, cuando se marchita el pla-
cer. En efecto, Zeus lanza tales amenazas y le dice:

Para que veas si te son provechosos el amor y el lecho
al cual te metiste, habiendo venido de la mansion de
[los dioses y habiéndote burlado de mi™.

Por tanto, la descripcién e imitaciéon de las acciones
malas, si representan, ademas, la vergiienza y dafio que
resultan para los que las reglizan, son ttiles y no dafan

' Hom. Od. VIII 249.

2 Ihid, VIII 492,

3 Howm., Il XV 32. En el parrafo siguiente, p. 20C, el nombre de
Melantio se refiere, probablemente, a un poeta tragico ateniense del
mismo nombre y gue vivié en el siglo v a. C. Cf. n. 28 del tratado
Sobre cémo se debe escuchar.
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al que las escucha. Ciertamente, los filésofos usan ejem-
plos, cuando quieren reprender y ensefiar a partir de
hechos que estan a la vista, en cambio, los poetas hacen ¢
estas cosas inventando ellos mismos los hechos y dan-
doles aspecto de mitos. Asi Melantio, ya de broma ya
de veras, decia que la ciudad de los atenienses debe su
salvacion a la discordia y agitacién de sus oradores. Por-
que no todos se inclinan hacia el mismo costado, sino
que con el desacuerdo de los politicos se crea un con-
trapeso al mal. Y las contrariedades de los poetas con-
sigo mismos, que les devuelven la confianza, no dejan
que se cree una fuerte inclinacion hacia el mal.

Por tanto, cuando ellos, al colocar los pasajes unos
cerca de otros, forman las contraposiciones, conviene
aprobar el mejor, como en estos casos:

Hijo mio, con frecuencia los dioses engarian a los D
con [hombres ™

lo mds fdcil, dijiste, acusar a los dioses.

Y otra vez:

Es preciso que te alegres con la abundancia del oro,

v [pero no con estas cosas

el ignorante se enriquece y no sabe otra cosa ™

y

cpor qué es necesario pues, que ti, que te has de morir,
hagas sacrificios?

con

es mejor. Honrar a los dioses no es ningin trabajo ™.

™ Del Arguelao de Euripides; Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripi-
des, niim. 254, El segundo verso citado de nuevo en PLut., Mor. 1049F,

7% Nauvck, Trag. Graec. Frag, Eurfpides, nim. 1069.

76 Jbid., Adesp., nim. 350.
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Pues tales pasajes ofrecen soluciones claras, si, como
se ha dicho, con nuestro juicio critico dirigimos a los
jovenes hacia los mejores. Pero cuantas cosas se dicen
de forma anormal y no encuentran una solucion rapida,
estas cosas conviene que las refutemos con otros pasa-
jes con la opinién contraria, escritos por los mismos
poetas en otros lugares, sin disgustarnos ni irritarnos
con el poeta®*** 7 sino con las cosas que se dicen de
conformidad con el carédcter de las personas y de bro-
ma. Asi, al punto, si quieres, frente a las reyertas homé-
ricas de los dioses entre si y las heridas causadas por
los hombres, sus discusiones y sus hostilidades:

Seguramente ti sabes pensar otra palabra mejor que
[ ésa™,

y, por Zeus, piensas v hablas mejor y mas exactamente
en otros Jugares cosas tales como:

los dioses que viven fdcilimente ™

y .

alli se divierten los dioses bienaventurados todos los
{dfas ™.

y

en efecto, de este modo los dioses dispusieron para
tlos desgraciados mortales
vivir afligidos; pero ellos desconocen las cuitas ®.

Pero éstas son opiniones sanas y verdadera\é a.cerca de
los dioses, aquéllas, en cambio, han sido inventadas pa-

77 Laguna en el texto.

78 Hom., J. VII 358 y XII 232. Verso formulario, en boca de Pa-
ris, a Antenor, y de Héctor, a Polidamante,

79 Ibid., VI 138; Od. IV 805 y V 122,

8 Hom., Od. VI 46.

8t Hom., Jl. XXIV 525, citado también por Plutarco en Mor. 22B.
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ra asombro de los hombres. De nuevo, cuando Euripi-
des dice:
Con muchas formas de artificio los dioses nos hacen caet;
pues ellos son mucho mds fuertes ® 21A
no esta mal afadir este verso:
Si los dioses hacen algo malo, no son dioses ¥,
dicho mejor por él. Y cuando Pindaro dice muy amarga
y excitadamente:

El debe por todos los medios destruir al enemigo ™,

pero, se le puede contestar, ti mismo dices que:

Lo agradable contra la justicia
se enfrenta a un fin muy amargo ®

y cuando Séfocles dice:

La ganancia es agradable, incluso si procede de
[mentiras *

y, en efecto, podriamos decirle, nosotros hemos escu-
chado de ti que:

Las palabras falsas no producen fruto®

Y a las cosas que dice sobre las riquezas: B

8 Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripides, niim. 972.

8 Del Belerofonte de Euripides, segun Estosro, Antologia 3; cf.
Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripides, nam. 292, 7.

84 fetmicas VIT 48.

85 fhid.,, VII 47.

8  Nauck, Trag. Graec. Frag., Sdfocles, nitm. 749,

87 Ibid., num. 750.
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Pues la riqueza es diestra para deslizarse por caminos

[intransitables

y también por los transitables, en donde el hombre pobre,

aunque sea afortunado, no podria alcanzar las cosas que

[desea.

Y, en verdad, a un hombre feo y odioso por su lengua
convierte en sabio y hermoso de aspecto ®,

se opondran muchos pasajes de Séfocles, entre los cua-
les estan éstos:

Incluso sin riquezas un hombre puede llegar a ser
[estimado ¥

en nada es peor el pobre, si razona bien®

mas, ccudl es el placer de los bienes abundantes
Cc i s6lo una necia preocupacion
produce la rigueza dichosa?*.

Y Menandro exalto, sin duda, el deseo de placer y lo
hinché con aquellos versos eréticos y ardientes:

Todas las cosas que viven y ven el mismo sol que
[rnosotros,
son esclavas del placer®.

88 De los Aleadas de Séfocles, citado por Estos., Antol XC 127;
Cf. Nauck, Trag. Graec. Frag., Séfocles, nam. 85, 6.

8  Nauck, Trag. Graec. Frag, Séfocles, num. 751,

9% Ibid, ntm. 752.

¢t Quizé del Tereo de Séfacles; of. Navek, Trag. Graec. Frag., So-
focles, nim. 534,

92 Kack, Com. Att. Frag, Menandro, nim. 611.
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Pero en otra ocasion nos lleva en direccién contraria
y nos desvia hacia el bien y destruye la osadia del de-
senfreno, cuando dice:

Una vida mala es una vergiienza, aunque sea agra-
[dable *.

En efecto, estas palabras son contrarias a aquéllas,
mejores y mas utiles. Asi, una comparacion y observa-
cion de esta clase de pasajes contrarios conseguiran al-
guna de estas dos cosas: o conducira al joven al bien,
o alejara su confianza del mal.

Y, si los autores mismos no dan las soluciones de
las cosas expresadas de forma extrafia, no es menos ha-
bil inclinar al joven hacia la mejor, oponiendo, como
en una balanza, las declaraciones de otros hombres fa-
mosos. Por ejemplo, si Alexis perturba a algunos cuan-
do dice:

Conviene que el hombre prudente retina los placeres
y tres son los placeres que poseen el poder,
que, en verdad, contribuye a la vida:
beber, comer y conseguir a Afrodita.
A fodo lo demds conviene llamarlo accesorio ™,

hay que recordar que Sécrates ® decia lo contrario:
«que los hombres malos viven para comer y beber, pero
los buenos comen y beben para vivirs. Y contra el que
escribio:

Contra el malvado no es un arma initil la maldad *,

93 Ibid., nom. 756,

% Ibid., Alexis, niam. 271. Alexis, autor de la Comedia Media ¥
Nueva, que vivié entre los afios 375 al 275 a. C.

95 Cf. Musonio Ruro, 102, 10 (ed. O. Hensg), Areneo, IV 158F.

9%  Ericarmo, 275; cf. Prut., Mor. 534A. F. C. Babbit, editor y tra-
ductor de la Loeb, habla aqui de autor desconocido.
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ordenandonos, de algin modo, que nos parezcamos a
los malvados, hay que oponer el dicho de Didgenes. En
efecto, habiendo sido preguntado cémo uno se podria
defender del enemigo, contestd: «siendo é] mismo bue-
no y honrado» ¥

También conviene usar a Diogenes contra Séfocles.
En efecto, éste ha empujado al desanimo a miles de hom-
bres al escribir estas cosas sobre los misterios:

Tres veces dichosos son aquellos de los hombres

que, después de haber visto estos misterios, bajan al
pues sélo a éstos les es posible vivir alli, [Hades;
para los demds hay toda clase de males *.

Pero Diodgenes, después de haber escuchado algo seme-
jante decia: «¢qué hablas?, ¢tendra mejor destino que
Epaminondas Patecio, el ladrén, después de muerto, por
que estaba iniciado en los misterios?» ®. Y, asimismo,
a Timoteo, que en el teatro decia cantando de Artemis;
«loca, posesa, fatidica, rabiosa» ', Cinesias, al punto,
le replicéd: «ojal4 que tengas una hija asi». Y contra Teog-
nis, que decia:

En verdad todo hombre dominado por la probreza
frada puede deciy,
nada puede hacer y su lengua estd atada '™,

el pasaje gracioso de Bién: «¢como, entonces, ti, siendo
pobre, dices tonterias y nos aburres con tu charlatane-
ria?»

97 Cf. PLUT. Mor. 88A.

%  Nauck, Trag. Graec. Frag., Séfocles, naum. 753.

9% Cf. Dioc. Lagr,, VI 39.

10 Berek, Poet. Lyr. Gr., 11, pag. 620; citado de nuevo en PLuT,,
Mor. 170A. Timoteo es un poeta lirico de Mileto {447-357 a. C.). Cf.
pasaje de la n. 252.

101 Tgognts, 177. CF. n. 18. Sobre Bién, citado mas abajo, cf. 36
de Sobre la educacion de los hijos.



COMO DEBE EL JOVEN ESCUCHAR LA POESIA 113

5

Conviene no dejar pasar las ocasiones para la correc-
cién a partir de los pasajes vecinos y que completan
el sentido, antes bien, al igual que los médicos, a pesar
de que el escarabajo es mortifero, creen, sin embargo,
que sus patas y sus alas ayudan también a destruir
su veneno, del mismo modo, en la poesia, si un nom- B
bre y un verbo unido a él hacen mas facil la direcciéon
hacia el sentido peor, cojamoslos y ofrezcamos una acla-
racién, como hacen algunos con estos pasajes:

En verdad, ésta es la recompensa para los miseros
[mortales,

cortar su cabellera y derramar ldgrimas de suS meji-
[llas ',

y

en efecto, de este modo los dioses dispusieron para los
[desgraciados mortales
vivir afligidos '®.
Asi pues, no dijo simplemente que para todos los hom-
bres habia sido dispuesta por los dioses una vida triste,
sino para los insensatos y necios, a los cuales, al ser ¢
miserables y dignos de piedad, acostumbraba a llamar
«desgraciados» y «miseross.

6

Ademas, otro método es el que consiste en cambiar,
a través del uso comun de las palabras, los pasajes sos-

102 Hom., Od. IV 197.
103 Howm., Il XXIV 525, citado en Mor. 20F,
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pechosos en la poesia de lo peor a lo mejor, y en el
cual se debe ejercitar al joven mas que en las llamadas
«glosas» '*. Pues, en efecto, es propio de un erudito y
cosa no desagradable saber que rhigedané '™ quiere de-
cir kakothdnatos '*, ya que los macedonios llaman dd-
nos a la muerte; que los eolios llaman kammonie ' a
la victoria conseguida con perseverancia y paciencia. Y
los driopes llaman pépoi a las divinidades. Pero es ne-
cesario y util, si queremos obtener provecho y no dafto
de la poesia, conocer cémo usan los poetas los nombres
de los dioses y también los de las cosas malas y buenas,
y qué quieren decir cuando hablan de la Tyche '® y de
la Moira ', y si éstas pertenecen a la clase de palabras
que en ellos se usan en un solo sentido o en varios, co-
mo es el caso de otras muchas palabras. Pues, por ejem-
plo, ellos llaman algunas veces ofkos a una casa habita-
da: «como a una casa de techo elevado» ''%, y otras ve-
ces a los bienes: «mi casa esta siendo devorada» ', y
Haman biotos 2, algunas veces a «la vida»:

Pero Posidon, el de certilea caballera, hizo vano el
fgolpe de su lanza,
no permitiendo que le quitara la vida'",

104 Palabras dificiles de entender por ser extranjeras o por haber
caido en desuso.

105 Howm., Il XIX 325. hagedané‘ se aplica aqui a Helena y se suele
traducir por <horrible».

186 «Que muere mlserablemente»

107 «Perseverancia en el combate», Hom., Il XXH 257 y XXIII 661.

108 (Suertes».

19 «Destinox.

110 Hom., Od. V 42; VII 77.

" Ihid., IV 318.

H2  «Vida», «existencia».

13 Hom., Il XIII 562. El término griego para «vida» aqui es bfoios.
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y algunas veces a «los bienes» '

y otros me estdn devorando los bienes 'Y,

y a veces usan «estar fuera de si» "', en lugar de «es-
tar ofendido» ' y de «estar en apuros» '

Asi dijo, y ella retrocedié fuera de si'® y sufria
(terriblemente ',

otras veces en lugar de «ufanarse» '*' y «alegrarse» "%

¢Acaso estds fuera de ti '®, porque venciste a Iro el
[vagabundo? '».

Y con el verbo «moverse con rapidez» ', o indican
«moverse con rapidez», como Euripides:

Un mostruo gue se mueve con rapidez ' desde el
[mar Atldantico ',

o «sentarse» [y «estar sentado»]'®, como Soéfocles:

14 En griego ta chrémata.

5 Hom,, Od. XIII 419. El término griego para «bien» es de nue-
vo aqui hiotos.

116" B] término griego es alyein.

7 El término griego es ddknesthai.

18 E] término griego es aporeisthai.

19 En griego alyous’

120 Hom., . V 352.

2L El término griego es gauridn.

122 E] término griego es chdirein.

123 En griego alyels.

124 Hom., Od. XVIII 333, 393.

125 El término griego es thodzein.

126 En griego thodzon.

27 De la Andrémeda de Buripides, Navck, Trag. Graec. Frag., Euwri-
pides, nam. 145.

128 Los términos griegos son kathézesthai y thadssein,
respectivamente.
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cPor qué estdis sentados ante mi en estos asientos,
coronados con guirnaldas suplicantes? '*®.

Y es también agradable adaptar el uso de las palabras
a los temas tratados, como enseiian los gramaticos, to-
mando las palabras una vez en una acepcion, otra vez
en otra, como por ejemplo:

Elogia ' el barco pequeiio, pero pon tus mercancias
[en uno grande .
Pues se emplea «elogia» ' en lugar de «recomienda» ™
y se usa ahora, en cambio, el mismo verbo «recomen-
dar» en lugar de «suplicar» *; asi como en el habla co-
rriente decimos a alguien «que esté bien», y le pedimos
«que sea bienvenido», cuando ni lo deseamos ni lo que-
remos. Asi también algunos llaman a «Perséfone digna
de elogio» para decir que es rechazable con plegarias.
Cuidando esta divisién y distincién de los nombres en
los asuntos mas grandes y serios, a partir de los dioses
comencemos a ensefiar a los jévenes que los poetas usan
los nombres de los dioses refiriéndose en su pensamiento
unas veces a los mismos dioses, otras, sin embargo, a
ciertas fuerzas de las que los dioses son los donantes
y guias, llamandolas con el mismo nombre. Asi, por ejem-
plo, Arquiloco, cuando al orar dice:

Escuichame, soberano Hefesto, y sé para mi, que te
[lo suplico,

129 SgrocLEs, Edipe Rey 2. El término griego usado para «estais

sentados» es thodzete.

130 En griego ainein.

13t Hgsiopo, Trabajos y Dias 643.

132 El término griego es ainein.

133 E] término en griego es epainein.

134 En griego paraiteisthai. En el parrafo siguiente, 23A, se habla
de Perséfone, hija de Deméter y esposa de Hades, dios de los Infier-
nos, que la rapté.
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un aliado propicio, y concédeme las cosas que ti
[concedes ',

es evidente que llama al dios mismo. Pero, cuando, llo-
rando al marido de la hermana, desaparecido en el mar,
sin haber recibido la sepultura acostumbrada, dice que
hubiera sufrido la desgracia con mas moderacién:

Si Hefesto hubiera envuelto su cabeza
vy sus agraciados miembros en blancas vestiduras'®

designa asi al fuego, no al dies. Y, de nuevo, Euripides,
cuando dice en un juramento:

jPor Zeus que estd entre los astros y por Ares ase-
{sino! ¥,

nombraba a los dioses mismos. Pero, cuando Séfocles
dice:

jOh mujeres!, Ares, ciego, e insensible,
con aspecto de cerdo, suscita todos los males ',

se debe entender la guerra; como, otra vez, se entiende
el bronce, cuando Homero dice:

De éstos, en §eguida, la negra sangre por la ribera
[del Escamandro
de hermosa corriente esparcid el cruel Ares'¥.

S1 Ques ya que se nombran asi muchas cosas, convie-
ne.'daber y recordar que, con el nombre de Zeus y

135 Bergk, Poet. Lyr. Gr,, I, pag. 703.

136 fbid., pag. 687.

137 Femcza.s 1006.

138 Nauck, Trag, Graec, Frag Sdfacles, nim. 754, citado de nuevo
por PLuTaRcO en Mor. 757B.

139 Hom., IL VII 329-330.
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Zen ", unas veces se llama a la divinidad, otras a la
suerte y muchas veces al destino. En efecto, cuando se
dice:

oh Padre Zeus, soberano del Ida'",

y

oh Zeus, ¢quién afirma que es mds sabio que 1i?'%?,

se habla del dios mismo. Cuando a los motivos de todo
lo que sucede se aplica el nombre de Zeus y se dice:

Muchas almas valerosas arrojé al Hades
..y se cumplia la voluntad de Zeus'®,

se entiende al destino. En efecto, el poeta no piensa que
la divinidad maquina males para los hombres, sino que
sefiala muy bien la consecuencia necesaria de los he-
chos, porque también para los estados, los ejércitos y
los jefes, si son prudentes, esta determinado por el des-
tino ser felices y vencer a los enemigos, pero si, cayen-
do en pasiones y errores como éstos ', discuten unos
con otros y se pelean, su destino es obrar torpemente,
confundirse y terminar malamente:

Pues el destino de los malos consejos
es cosechar wmalas recompensas para los mortales '™,

Y seguramente Hesiodo, cuando presenia a Prometeo,
aconsejando a -Epimeteo:

140 Nombre con que también se conoce a Zeus entre algunos pue-
blos dorios.

141 Hom., Il III 276, VII 202 y XXIV 308.

142 Nauck, Trag. Graec. Frag., Adesp., num. 351.

43 Howm., IL13yS5. :

144} os griegos ante la ciudad de Troya.

145 Nauck, Trag. Graec. Frag, Adesp., num. 352.
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Nunca aceptes regalos de Zeus Olimpico,
sino devuélvelos ",

emplea el nombre de Zeus para indicar el poder de la
suerte. En efecto, él llama dones de Zeus a los bienes
de la suerte, a las riquezas, a los matrimonios, a los
cargos y, en general, a todas las demas cosas, cuya po-
sesion es inatil a los que no saben usarlas bien. Por
ello, también piensa que Epimeteo, por ser simple y ne-
cio, debe guardarse y temer la buena suerte porque se-
ra dafiado y destruido por ella. Y otra vez cuando dice:

Nunca te atrevas a echar en cara a un hombre su
[pobreza funesta

y que consume el alma, don de los bienaventurados
[inmortales 'V,

ahora llama don divino a lo que da la suerte, pues no
es justo reprochar a los que son pobres por culpa de
la suerte, sino a la necesidad que va acompaiada de
la pereza, de la molicie, del lujo, porque es fea y des-
honrosa. En efecto, cuando no se conocia el nombre mis- 24a
mo de la suerte, al darse cuenta que la fuerza de esta
causa que circula sin orden y sin limites es fuerte e
imprevisible para la razén humana, la describian con
los nombres de los dioses; igual que nosotros estamos
acostumbrados a llamar a hechos, costumbres y, por
Zeus, a discursos y personas demoniacos y divinos. Asi,
muchas de las cosas, que parece que se dicen absurda-
mente sobre Zeus, se han de corregir, entre las cuales
estan también éstas:

145 Hes., Trab. 86-87. Prometeo es el dios benefactor de la Huma-
nidad y por ello es encadenado en el monte Caucaso por Zeus, y Epi-
meteo es su hermano, esposo de Pandora, regalo de Zeus.

147 Hes., Trab. 717-18.
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Pues, efectivamente, dos toneles yacen en el umbral
[de los palacios de Zeus
llenos de suertes, el uno de buenas y el otro de malas '*

Yy

el Cronida, excelso timonel, no ratificé nuestros jura-
[mentos,

sino que, pensdndolos, decide wmales para unos y
fotros '®,

Yy

en efecto, entonces comenzé a rodar la calamidad
para troyanos y ddnaos por voluntad del poderoso
[Zeus ',

como si se hablara de la suerte o del destino, en las
cuales esta lo incalculable para nosotros de la causali-
dad y que, en una palabra, no estd a nuestro alcance.
Pero, cuando es conveniente, razonable y verosimil, de-
bemos pensar entonces que se nombra propiamente a
la divinidad, como en estos versos:

Pero él recorria las filas de los otros guerreros,
pero rehuia el combate con Ayante Telamonio,
pues Zeus se irritaba con él, cuando luchaba con un
[guerrero mejor ™'

148 Hom., II. XXIV 527-528, aunque Plutarco sigue la cita de este
pasaje recogido en PLAT., Rep. 379D, sdlo el primer verso es exacta-
mente comun a ambos, mientras gue en el segundo se separan. El ori-
ginal lo cita Prutarco en Mor. 105C.

199 Hom., 1. VII 69-70.

150 Hom., Od. VIII 81.82.

151 Hom., /I XI 540, 542. El verso 3.° no se encuentra en los ma-
nuscritos de Homero, pero por la autoridad de este pasaje, Mor. 36A.
¥ ARIST., Retérica I19, y la Vida de Homero, atribuida a Plutarco, nor-
malmente se ha impreso como el verso 543 en las ediciones de Home-
ro. El que rehuye el combate con Ayante es Héctor.
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y

pues Zeus cuida de los grandes asuntos de los mortales,
pero los pequerios, abandondndolos, los deja a las otras
[divinidades '*,

Y es necesario poner mucha atenciéon en los otros
nombres, que por varias circunstancias son cambiados
y adaptados por los poetas. Por ejemplo, est4 la palabra
«virtud» '** puesto que, en efecto, no sélo hace a los
hombres justos y buenos en las obras y en las palabras,
sino también les otorga con bastante frecuencia gloria
y poder. Y a causa de esto los poetas tienen por virtud
a la buena reputacién y al poder, dandoles este nombre,
igual que llamamos «oliva» ' al fruto del olivo '™ y
«bellota» ' al de la encina!¥, con el mismo nombre
gue a los arboles. Por consiguiente, cuando los poetas

dicen:
Los dioses pusieron ante la virtud'® el duro

[trabajo ‘¥
-y

entorces con su bravura'® los ddnaos rompieron las
[filas '
y

si es preciso morir, es bello morir asi,
poniendo fin a la vida con valor'®,

12 Nauck, Trag. Graec. Frag., Adesp., nim. 353.

153 EBn griego aretd.

154 Bn griego elafa.

155 En griego elafa.

15 En griego phegds.

157 En griego pheégds.

158 en griego areté.

152 Hes., Trab. 289.

16¢  En griego aret?.

%t Hom., /I XI 90.

162 En griego areté: Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripides, num. 994.
Ct. Prut., Vida de Peldpidas 2 (317B).
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nuestro joven debe pensar, al punto, que se dicen estas
cosas sobre la facultad mejor y mas divina que hay en-
tre nosotros, por la cual entendemos un juicio recto,
la parte mas excelsa de una naturaleza logica y la con-
forme disposicion del alma. Pero, cuando en otro mo-
mento lea el verso:

Zeus aumenta y disminuye en los hombres la
virtud '
y el verso:

La virtud y la gloria acompafian a la riqueza'®,

no sentira terror ni admiracién ante los ricos, como si
pudieran comprar en un momento con dinero la virtud,
ni creera que reside en la suerte aumentar o disminuir
su propia inteligencia, sino que pensara que el poeta
emplea virtud en lugar de gloria, poder, buena suerte
o algo parecido. Pues también con la palabra mal-
dad ', una vez indican los poetas propiamente la ma-
lignidad y la perversidad del alma, como Hesiodo:

En verdad, se puede conseguir la maldad también
[en abundancia '

y otra vez algin otro mal o desgracia, como Homero:

Pues los wmortales envejecen al punto en la
[desgracia .

Puesto que también se engafiaria uno que creyera que
los poetas llaman felicidad '** a lo mismo que los fil6-

163 Hom,, [I. XX 242,

164 Hgs,, Trab. 313.

165 En griego kakotés.

166 Hgs., Trab. 287.

167 En griego kakétés. Hom., Od. XIX 360.
168 En griego eudaimonia.
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sofos llaman facultad o posesién completa de los bienes

y perfeccion de una vida prospera segun la naturaleza,

va que los poetas, usando mal el término, muchas veces
llaman al rico feliz ' o bienaventurado y al poder.y a 254
la ploria felicidad '®. Homero, en efecto ha usado co-
rrectamente las palabras:

Porque, en verdad, sin alegria reino sobre estas
[riguezas '™,

y Menandro:

Poseo muchas riquezas y todos me llaman rico,
pero feliz ninguno ',

y Buripides produce mucha perturbacion y confusion
cuando dice:

Ojald no tenga yo una penosa vida feliz '™

¢Por qué honras la tirania, feliz injusticia? ‘", B

si, como se ha dicho, uno no sigue las metaforas y los
usos analédgicos de las palabras. Asi pues, esto es sufi-
ciente sobre este asunto.

7

Pero se ha de recordar aquello a los jévenes, no una,
sino muchas veces, mostrandoles que, teniendo la poe-

189 En griego eudainion.

1710 En griego eudaimonia.

171 Howu., Od. IV 93. En el texto homérico se lee chafron en lugar
de un esperado eudafmdn, que quizas es lo que leyo Plutarco.

172 Kock, Com. Att. Frag., pag. 184.

1713 Fur., Medea 598.

' Buyr., Fenicias 549.
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sfa una base imitativa, emplea el adorno y el brillo en
las acciones y caracteres que trata, pero no descuida
la semejanza de la verdad, ya que la imitacion tiene su
atractivo en la verosimilitud. Por ello, la imitacion, que
no desdefia enteramente la verdad, presenta juntamen-
te en las acciones sefiales mezcladas de maldad y de
virtud, como la poesia de Homero, que da a entender,
sin duda, muchas veces que no le importan los estoicos
gue no creen que sea justo gue algo vil se acerque a
la virtud, ni algo honroso a la maldad, sino que el igno-
rante se equivoca absolutamente en todas las cosas,
mientras que el culto hace bien todas las cosas, En efec-
to, en las escuelas oimos estas cosas. Pero en las accio-
nes y en la vida de muchos hombres, segin Euripides:

No se podria separar el bien y el mal,
sino que existe una mezcla '™,

o

y, prescindiendo de la verdad, el arte poéticc%lsa prin-
cipalmente de la variedad y la diversidad. Pues el ele-
mento emocional, sorpresivo e inesperado, al quésiguen .
un gran estupor y un gran placer, lo proporcionan a
los mitos los cambios. Pero lo sencillo est4 falto de emo-
cién y de leyenda. Por esta razén, los poetas no presen-
tan a los mismos personajes venciendo siempre en to-
das las cosas, teniendo éxito y obrando bien. Sino que
ni siquiera a los dioses, cuando realizan acciones huma-
nas, los presentan faltos de emociones y de errores, pa-
ra que, en ningtn momento, el elemento perturbador
y el elemento sorpresivo de la poesia queden inactivos,
al realizarse sin peligros y sin rivales.

175 Del Folo de Buripides; cf. Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripi-
des, ntm. 21. Citado también en Prut.,, Mor. 369B y 471A.
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8

Por tanto, siendo asi las cosas, acerquemos al joven
a la poesia, para que sobre aquellos grandes y famosos
personajes, no tenga la opinién de que eran, en efecto,
hombres sabios y justos, reyes perfectos y modelos de
toda virtud y rectitud. Puesto que saldra muy perjudi-
cado al apreciar y admirar todas las cosas, al no recha-
zar nada, sin escuchar y sin aceptar al que los critica,
porque hacen y dicen cosas como éstas:

;Ojald!, Padre Zeus y Atenea y Apolo,
que ninguno de los troyanos, cuantos son, escape a la
[muerte,
ninguno de los argivos, pero que nosotros dos escapenios
[de la ruina
para destruir solos las sagradas almenas de Troya '™

y

of la voz muy quejumbrosa de Casandra, una de las hijas
[de Priameo,

a la cual estaba matando la dolosa Clitemestra

junto a mi'"

y
que yo yaciera con la concubina, para que aborreciese

. lal anciano.
Yo la obedeci y lo hice '™

y

Padre Zeus, ningin otro de los dioses es mds funesto
[que tu'”.

176 Howm., I1. XVI 97-100.

177 Hom., Od. XI 421-423. Se refiere el poeta a Clitemestra, espo-
sa de Agamenodn, jefe de los griegos ante Troya.

178 Hom., 1L IX 452-453.

79 Ibid., 111 365.

E
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Y que el joven no se acostumbre a alabar cosas como
ésta, ni sea persuasivo y habil para encontrar pretextos
ni para imaginar engafios apropiados en las malas ac-
ciones, sino que crea mis aquello: que la poesia es imi-
taciéon de caracteres y formas de vida de hombres no
perfectos, ni puros, ni intachables en todo, sino someti-
dos a pasiones y opiniones falsas e ignorantes, pero que
por buena disposicién natural se cambian a si mismos
hacia lo mejor. Pues una preparacién y una opinion asi
del joven, excitado y entusiasmado con las cosas bien
dichas y bien hechas, y sin admitir las malas y recha-
zandolas, hara inofensiva la acciéon de escuchar. En cam-
bio, el que admire todas las cosas y las asimile y sea
esclavizado en su opinién por la manera de ser de los
personajes heroicos, como los que imitan la giba de Pla-
tén y el tartamudeo de Aristoteles, sin darse cuenta, se
dejaran llevar hacia muchos males. Por tanto, conviene
no temblar cobardemente ni postrarse de rodillas ante
todo, como se hace por la supersticién, en un templo,
sino acostumbrarse a proclamar valientemente que al-
€0 «no es justo» y «no es conveniente», no menos que
«es justo» y «conveniente». Por ejemplo, Aquiles convo-
ca una asamblea de los soldados que estaban enfermos,
porque sufria mas que todos con la demora de la gue-
rra a causa de su fama y su opinidén en el ejército; pero
debido a sus conocimientos médicos y dandose cuenta,
después del noveno dia, en que estas cosas tienen su
crisis, que no era una enfermedad normal no debida
a causas ordinarias, levantandose no dirige la palabra
a la multitud, sino que aconseja al rey estas cosas muy
bien, moderada y convenientemente:

Hijo de Atreo, creo que nosotros, yendo errantes

) [de nuevo,
tendremos que volver atrds ™.

180 [pid., 1 59-60.
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Pero, cuando el adivino dice que teme la ira del mas
poderoso de los griegos, él, sin sensatez ni moderacion,
jurando que nadie le pondra las manos encima, mien-
tras_él viva, afiade: «ni aunque nombres a Agame-

ngn ¥ mostrando indiferencia y menosprecio del jefe.
Y, déspués de esto, mas fuera de si, se precipita sobre su b
espada con la intencion de matarlo, de forma insensata

e inconveniente. Pero, en seguida, cambiando de opinidn,

envainé de nuevo la enorme espada
vy no desobedecié la orden de Atenea '¥,

esta vez sensata y hermosamente, porque él, al no po-
der desahogar completamente su ira, sin embargo, an-
tes de hacer algo irreparable, desvid y detuvo décilmen-
te el acontecimiento con la razén. De nuevo Agamenén E
hace el ridiculo con las cosas que dice y hace en la asam-
blea, pero en lo que se refiere a Criseida es mas digno
y regio. Pues Aquiles, después que se llevaron a Briseida,

rompiendo a llovar, aparte de sus comparieros se senté
[lejos, retirado '®,

y éste '®, haciéndola subir él mismo en la nave, y en-
tregando y enviando a la mujer de la que poco antes
habia dicho que le era mas cara que su propia esposa,
no hizo ningun acto deshonroso ni amoroso. Y también
Fénix, maldecido por su padre, a causa de la concubina:

Yo planeé, dice, matar a éste con el agudo bronce, ¥
pero detuvo mi célera uno de los inmortales, el cual
[me hizo pensar

181 Ibid, 1 90. Son palabras de Aquiles al divino Calcante.

182 Thid., 1 220-221.

183 gpbid., 1 349, Briseida era esclava de Aquiles, y Criseida de
Agamenén.

(84 Agamenén.
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en la opinién del pueblo y en los muchos reproches de
[los hombres,

para que yo no fuera llamado parricida entre los
l[agueos ™.

Ahora bien, Aristarco, temeroso, quité estos versos. Pe-
ro estan muy a proposito, ya que Fénix esta ensefiando
a Aquiles qué es la ira y a qué cosa se atreven los hom-
bres encolerizados, cuando no usan la razén ni obede-
cen a quienes los exhortan. Asi, también presenta a Me-
leagro ™ encolerizado con sus ciudadanos y después
apaciguado, criticando justamente las pasiones, pero ala-
bando el no seguirlas, el oponerse a ellas y dominarlas
y cambiar de opini6én, como algo bello y provechoso.
Aqui, en efecto, la diferencia es evidente; pero, cuando
no esta clara la opinién del poeta, se ha de explicar en-
tonces, poniéndoselo de algiin modo como ejercicio al
joven. Asi, si Nausicaa, al ver a Odiseo, a un hombre
extranjero, y sintiendo la misma pasién hacia él que
Calipso, porque es altiva y esta en edad de casarse, dice
neciamente a las criadas cosas como éstas:

Ojdla un varén tal fuera llamado mi esposo,
viviendo aqui, y le agradara quedarse aqui ™,

se ha de reprochar su atrevimiento y su intemperancia.
Pero si, al conocer el caracter del hombre por sus pala-

185 Howm., Il IX 458-461. Estos versos faltan en los manuscritos
de Homero, pero son aceptados en todas las ediciones. Otras citas de
PruTarco de estos versos las teneros en Vida de Coriolano 32 (229B),
y el dltimo verso en Mor. 72B. Fénix es un jefe griego ante Troya y
Aristarco, mencionado a continuacién, es el gran fildlogo alejandrino
del siglo 1 a. C., gran conocedor de Homero.

18  Homero. Meleagro, hijo de Eneo y Altea de Etolia, héroe que
colabord en la caza del jabali de Calidén.

187 Hom., Od. VI 244-245. Son palabras de Nausicaa, hija del rey
de los feacios.
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bras y admirando su conversacion, llena de buen senti-
do, pide casarse con tal varén mas que con alguno de
sus ciudadanos marinero o bailarin, es justo que sea
alabada. De nuevo, cuando Penélope habla amablemen-
te con los pretendientes, mientras aquéllos le otorgan
graciosamente vestidos y objetos de oro y otros ador-
nos, Odiseo estaba complacido,

porque les sacaba regalos y cautivaba su dnimo '®,

pero si él se alegra por la corrupcién y la ganancia, so-
brepasa en alcahueteria a Poliagro, ridiculizado en las
comedias:

Feliz Poliagro, que alimentaba a una cabra celeste,
que le traia rigquezas ',

Pero si lo hace porque piensa que los tendra con ello
mas confiados y sin preocuparse del futuro, su conten-
to y confianza tienen una explicacién. Del mismo modo,
- en el recuento de las riquezas que los feacios le coloca-
ron en la costa antes de marcharse, si, al encontrarse
realmente en tal soledad, ignorancia e incertidumbre de
lo que le puede pasar, teme por las riquezas:

no se hayan ido llevindose algo de la céncava nave ',

es justo que se lamente y desprecie, jpor Zeus!, su ava-
ricia. Pero si, como dicen algunos, dudando si estaba
en ftaca, cree que la salvacién de sus riquezas es una
demostracion de la honradez de los feacios (pues, en
verdad, después de llevarlo, no lo hubieran arrojado y
abandonado sin ganancia alguna en una tierra extrafa,

188 Ibid., XVIII 282.

189 Kack, Com. Att. Frag., 11 399. Se refiere probablemente a la
cabra Amaltea, la fabulosa nodriza de Zeus nifo.

180 Howm., Od. V 216.
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dejandole las riquezas), no se sirve de una mala seial
y es justo alabar su prevision. También algunos criti-
can el desembarco mismo, si en realidad sucedio mien-
tras estaba dormido (también se dice que los tirrenos
conservan una historia segtin la cual Odiseo era dormilén
por naturaleza y que, por eso, muchas veces era muy
desagradable en su trato), pero lo aceptan, si el sueiio
no era verdadero, sino que él, avergonzandose por te-
ner que despedir a los feacios sin los dones de la hospi-
talidad y sin muestras de amistad, no pudiendo escon-
derse de sus enemigos, esiando aquellos presentes, sa-
li6 de la situacién apurada con un pretexto, haciéndose
el dormido. Asi pues, mostrandoles estas cosas a los jo-
venes, no permitiremos que surja en ellos una inclina-
cién hacia las malas costumbres, sino una emulacién
y preferencia por las mejores, afiadiendo enseguida la
censura para unas y el elogio para otras. Conviene ha-
cer esto sobre todo en las tragedias, las cuales introdu-
cen palabras persuasivas y habiles en acciones indignas
y perversas. En realidad, no es completamente verdade-
ro lo que dice Sofocles:

No nacen palabras bellas de acciones no bellas ",

pues también éste esta acostumbrado a emplear pala-
bras agradables y motivos humanitarios para costum-
bres malas y acciones insensatas. Y ves, otra vez, que
su companero de escena ha hecho que Fedra culpe a
Teseo, porque fue por sus violencias por lo que ella se
enamord de Hipélito 2. La misma libertad de palabras
emplea contra Hécuba, en las Troyanas, Helena ', que

91 Nauck, Trag Graec. Frag., Séfocles, nam. 755.

192 posiblemente, en el Hipdlito velado, tragedia de Euripides, que
no nos ha sido transmitida; cf. Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripides,
nim. 491. '

193 Eurfr., Troyanas 919. Helena se refiere a Paris, hijo de Hécu-
ba y Priamo, reyes de Troya.
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cree que aquélla debe ser castigada porque dio a luz
al causante de su adulterio. En efecto, que el joven no
se acostumbre a pensar que alguna de estas cosas es
ingeniosa y habil y que no_se sonria con tales destrezas
para hallar argumentos, sino que aborrezca mas las pa-
labras que los hechos del libertinaje.

9

Por tanto, en todas las cosas es titil también buscar
Ia causa de lo que se dice. Asi, Catén ', cuando era to-
davia un nifio, hacia lo que le mandaba el pedagogo,
pero preguntaba la causa y la razén del mandato. Pero
a los poetas no hay que obedecerles como a pedagogos
o legisladores, a no ser que su asunto sea razonable.
Y lo sera, si es bueno; pero, si es malo, parecera a los
ojos vacio y vano. Mas la mayoria, pide con precisién
las causas de tales cosas y se informa de como han sido

dichas:

No colocar nunca la jarra de escanciar vino
sobre la crdtera, mientras alguien bebe '"

y

el hombre, que desde su carro alcance el carro de otro,
que tienda contra él su lanza ',

pero aceptan con confianza y sin examen previo cosas
mayores, tales como éstas:

Y esclaviza a un howmbre, aunque sea un osado,
cuando conoce las desgracias de su padre o de su ma-
[dre ™,

194 Prur., Vida de Catén el Joven 1 (T60A).

195 Hes., Trab. 744-745.

19  Hom., Il IV 306-307.

197 Burir., Hipdlito 424-425. Citado también en PrLut., Mor. 1C.
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y
es necesario que sea humilde el que es un desgracia

[do ™.

Sin embargo, estas cosas afectan a nuestros caracteres
y perturban nuestras vidas, creando en nosotros juicios
vanos y opiniones viles, si no nos acostumbramos a con-
testar a cada una de ellas; ¢por qué es necesario que
el que es un desgraciado sea humilde y no, méas bien,
que se oponga a su suerte y se haga a sf mismo altivo
y no humilde? Y, ; por qué causa, si yo soy bueno e inte-
ligente, porque haya nacido de un padre malo y necio,
no me conviene enorgullecerme por mi virtud, sino mas
bien estar acobardado y ser humilde a causa de la igno-
rancia de mi padre? Por tanto, el que responde asi y
pregunta, a su vez, y no se deja llevar por cualquier
palabra, como por el viento, sino que piensa que es jus-
to el dicho: «un hombre necio suele asustarse por cual-
quier palabra» ', rechazara muchas de las cosas di-
chas sin verdad e indtilmente. Asflf pu;es estas cosas ha-
ran inocua la accién de escucharla poesia.

10

Porque, asi como bajo las hojas y los frondosos sar-
mientos de una vid muchas veces se esconde el fruto
y pasa desapercibido en la sombra, de la misma mane-
ra en la diccién poética y, en los cuentos extensos se
le escapan al joven muchas cosas titiles y aprovecha-
bles, pero no conviene que esto suceda y que se extra-
vie de los hechos, sino que se agarre fuertemente, sobre
todo, a los que llevan a la virtud y son capaces de for-

19 Nauck, Trag. Graec. Frag, Euripides, num. 957,

99 Un dicho de Heraclito. Se cita también en PLut., Mor. 41A. Cf.
Diets, Fragmente der Vorsokratiker, |, pag. 95.
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mar el caracter. No es una mala cosa tratar también
de esto con brevedad tocando el contenido de los he-
chos, dejando las grandes construcciones, las figuras y
la multitud de los ejemplos para los que escriben en
forma mas ostentosa. En primer lugar, pues, que el jo- F
ven, tras conocer los caracteres buenos y malos y los
personajes, aplique su atencién a las palabras y accio-
nes que el poeta ha asignado convenientemente a cada
uno. Por ejemplo, Aquiles le dice a Agamenén, aunque
habla con ira:

Nunca obtengo vo un botin igual al tuyo,
siempre que los aqueos destruyen alguna populosa ciu-
[dad de los Troyanos™,

Tersites, en cambio, injuriandole dice:

tus tiendas estdn llenas de bronce, en tus tiendas
hay muchas mujeres escogidas, que los aqueos te damos
el primero, cuando tomamos una ciudad ™, 294

y de nuevo Aquiles:

Tan pronto como Zeus
nos conceda saquear la bienamurallada ciudad de Tro-

[ya 202,

y Tersites:

al que yo u otro de los aqueos, habiéndolo atado, con-
Iduzca prisionero ™.

De nuevo, cuando Agamenédn insulta a Diomedes en
la revista del ejército, éste no le contesta nada:

00 Hom., [l T 163-164.
20 hid., 11 226-228.
202 Jbid, 1 128-129.

203 Jbid., 1 231.
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escuchando con respeto la reprimenda del venerable
204

Lrey ™,
pero Esténelo, cuya fama es nula, dice:

Hijo de Atreo, no mientas, si sabes decir la verdad.
Nosotros nos gloriamos de ser mucho mejores que nues-
[tros padres ™.

En efecto, tal diferencia, bien observada, ensefiara
al joven a considerar como un rasgo de cultura la mo-
destia y la moderacién, y evitar la soberbia y la jactan-
cia como algo vulgar. También es ttil considerar lo que
hizo Agamenoén entonces. Pues, pasando por alto a Esté-
nelo, se ocup6 de Odiseo que estaba ofendido, le contes-
16 y se dirigié a él,
cuando comprendié que estaba irritado; e intenté re-

[tractar su palabra 2

ya que responder a todos es rasgo de servilismo y falta
de dignidad; pero despreciar a todos es cosa arrogante
y necia. Diomedes guardé silencio muy bien en la bata-
lla, a pesar de haber sido reprendido por el rey,
pero después de la batalla usa de la libertad de palabra
y le dice:

Primero menospreciaste mi.valor ante los ddnaos ™.

Y esta bien no pasar por alto la diferencia entre un hom-
bre prudente y un adivino venerable, Pues Calcante no
tuvo en cuenta la oportunidad, sino que no se preocupd
en absoluto, al acusar en presencia de la multitud al

s

04 Ibid., IV 402.
05 Ibid., IV 404-405.
06 fbid., IV 357.
W Ibid, IX 34.
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rey, por haberles traido la peste *®. Néstor, en cambio,
queriendo decir un discurso sobre la reconciliacién con
Aquiles, para no parecer que atacaba a Agamenén ante
la multitud, porque se habia equivocado y se habia de-
jado dominar por la ira, dice:

ofrece un banquete a los ancianos; a ti te corresponde,

no es ofensivo para ti. Y, cuando estemos muchos reuni- D
[dos,

obedecerds a aquel que dé el mejor consejo ™,

y después de la comida él envia *® a los mensajeros "',
En efecto, ésta era la manera de corregir el error, aque-
lla acusacién y ultraje.

Y, ademas, hay que considerar también las diferen-
cias entre las estirpes, cuya forma de ser es como si-
gue: los troyanos atacan con grlterlo y temeridad, los
aqueos en cambio:

En silencio, temiendo a sus jefes V.

En efecto, el temor a los jefes, cuando se va a venir
a las manos con los enemigos, es sefal, a la vez, de va-
lor y de obediencia. Por esta razén, Platén intenta acos-
tumbrarnos a temer los reproches y los males mas que
los trabajos y los peligros #?, y Catén ' decia que pre- E
feria los que se ruborizan a los que palidecen. También
existe un caricter propio de las promesas. Y Doldn
promete:

208 fbid., IX 69 ss. y 94 ss.

W IX 70 y T4-75.

210 Agamendn.

21 A Aquiles.

22 Houm., IL 1V 431,

23 Cf. PLaT., Apologia de Socrates 28d-e.

24 Cf. PLut., Vida de Catén el Viejo 9 (528F).
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Asi pues, atravesaré de parte a parte el ejército

hasta que llegue a la nave de Agamendn s,

Diomedes, en cambio, no promete nada, pero dice que
tendra menos miedo si es enviado con otro. En efecto,
la prudencia también es un rasgo griego e inteligente.
La temeridad un rasgo barbaro y vulgar. Y conviene imi-
tar lo uno y evitar lo otro?¢ Y tampoco es inuatil el
observar el estado del alma de los troyanos y de Héc-
tor, cuando Ayante esta a punto de entablar un singular
combate con aquél. En efecto, Esquilo en Istmo, al ser .
golpeado un pugil en la cara y alzarse un griterio dijo:
«Lo que hace el entrenamiento. Los espectadores gritan
y el golpeado calla» 27. Y cuando el poeta dice que los
griegos se alegraban al ver a Ayante, avanzando resplan-
deciente con sus armas:

Un terrible temblor paralizé a los troyanos, cada uno
[er sus miembros
y al mismo Héctor le palpité el corazén en el pecho?®,

¢quién no admiraria la diferencia? Por un lado, el cora-
zon del que estd en peligro salta solamente, jpor Zeus!
como el que esta a punto de luchar o correr en un esta-
dio; por otro, el cuerpo de los espectadores tiembla y
se agita a causa del afecto y el temor por su rey. Tam-
bién en otro lugar se ha de considerar la diferencia en-
tre un hombre valeroso y un cobarde. Pues Tersites:

era odioso sobre todo para Aquiles y para Odiseo*”,

215 Hom., I X 325. Dolén es un guerrero troyano, enviado a es-
piar el campamento griego y muerto por Diomedes, héroe griego.

216 Jhid, X 220 ss.

27 Cf, Prut., Mor. 79D-E.

28 Howm., Il VII 215-216.

219 Jbid., 11 220.
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mientras que Ayante siempre fue muy amigo de Aquiles B
y le dice a Héctor acerca de él:

Ahora sabrds claramente, sélo de un hombre solo,
qué clase de adalides tienen entre ellos los ddnaos, aiin

[sin contar con Aguiles,
matador de howbres, de corazdn de leén 2.

Y esto es una alabanza de Aquiles; pero, a continua-
ci6én, se habla muy ventajosamente de todos:

Pero tales somos nosotros, los que podriamos oponernos
la 4,
atin muchos 2,

no mostrandose a él como tnico y el mejor, sino como
uno qgue, entre muchos semejantes, puede combatir. En
realidad, esto es suficiente en torno a la diferencia, a ¢
no ser que quisiéramos agregar también aquello de que
entre los troyanos han sido cogidos también muchos vi-
vos, pero entre los aqueos ninguno, y de aquéllos, algu-
nos se arrojaron a los pies de los enemigos, como Adras-
to 2, los hijos de Antimaco *3, Licaén **, el mismo Héc-
tor #, suplicando a Aquiles por su sepultura; de éstos,
en cambio, ninguno, como si fuera una costumbre bar-
bara el suplicar y el arrojarse a los pies en los comba-
tes, y una costumbre griega el vencer luchando o morir.

220 Ipid., VII 226-228.

20 Ibid., VII 231.

22 [bid,, VI 37. Adrasto, guerrero troyano, muerto por Agamenon.

23 Ihid., X1 122. Pisandro e Hipéloco, guerreros troyanos, muer-
tos por Agamenodn.

24 Jhid XXI 35. Licaén, guerrero troyano, muerto por Aquiles.

25 [pid., XXI1 337. Héctor, hijo de Priamo, rey de los troyanos,
muerto por Aquiles.
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11

Porque, asi como en los pastos la abeja persigue la
flor, la cabra el tallo nuevo, el cerdo la raiz y los otros
animales la semilla y el fruto, del mismo modo, en las
lecturas de la poesia, el uno selecciona las flores de la
historia, el otro se coge a la belleza y a la construccién
de las palabras, como dice Aristéfanes acerca de
Euripides:

Pues yo me sirvo de la redondez de su boca ™,

y aquellos que se ocupan de las cosas que se han dicho
acerca del caracter, pues hacia éstos se dirige ahora
nuestro discurso, debemos recordarles cuan extrafio es
que el amante de los mitos se entere de las cosas que
se cuentan de forma nueva y extraordinaria, que al filé-
logo no se le escapan las cosas que se dicen de forma
pura y retérica; en cambio, el amante de lo bello y el
amante de la honra y que se dedica a la poesia no por-
diversién sino por educacién, escuche ociosa y descui-
dadamente las cosas que se muestran acerca del valor,
la prudencia o la justicia, como, por ejemplo, son:

Tidida, ¢sufriendo nosotros dos qué cosa, nos hemos ol-
[vidado de nuestro impetuoso valor?

Mas ea, ven aqut, amigo mio, coldcate junto a mi, pues
[ciertamente serd una vergiienza,

si Héctor, el de tremolante casco, se apodera de las na-
[ves .

En efecto, el observar que el hombre méas prudente,
cuando estd en peligro de ser destruido o de morir con

226 Kock, Com. Att. Frag., 1, pAg. 513. Aristéfanes, el poeta comi-
co, habla asi de Euripides, el poeta tragico.

227 Hom., 1I. XI 313-316. E] primer versa citado también en PLuT,,
Mor. 71F.
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todos, teme la vergiienza y la censura, pero no la muer-
te, hara al joven emocionarse ante la virtud. Y con el
Verso:

Y Atenea se alegrd por el hombre inteligente y justo ™,

el poeta ofrece la misma reflexién, al hacer que la diosa
no se alegre por causa de un hombre rico o con uno
que es bello de cuerpo, o fuerte, sino prudente y justo,
y, ademas, cuando dice que no mira con indiferencia ¥
ni abandona a Odiseo:

porque es sensato, sagaz y discreto*®,

muestra que de nuestras cosas so6lo la virtud es algo
apreciado por los dioses y es algo divino, si es cierto
que por naturaleza lo semejante se alegra con lo seme-
jante. Puesto que, si parece que es una cosa grande, y 31a
lo es el dominar la célera, mds grande es la vigilancia

y la prudencia de no caer y ser arrastrado por la célera,
conviene también demostrar estas cosas, no de pasada,

a los que leen: que Aquiles, que no era un hombre pa-
ciente y afable, ordena a Priamo que conserve la calma

y que no lo irrite de este modo:

no me irrites mds ahora, anciano; también yo mismo pien-
{so

entregarte en rescate a Héctor, pues me vino un mensafe-
[ro de Zeus,

no sea que, oh anciano, ni a ti mismo te deje en mi tienda,
aunque eres un suplicante, y viole las érdenes de
[Zeus >,

28 Howm., Od. III 52.
2% [hid., XIII 332.
230 Howm., Il. 560-561 y 569-570.
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Asi pues, después de haber lavado y envuelto él mis-
mo a Héctor, lo coloca sobre el carro antes de que el
padre lo vea ultrajado,

no fuera que no pudiese contener la célera en su cora-

[zon afligido,
al ver a su hijo y Aquiles se irritara en su corazon
v lo matase, violando asi las drdenes de Zeus®'.

En verdad, es una prevision admirable que un hom-
bre que es propenso a la célera y que es cruel e iracun-
do por naturaleza no se desconozca a si mismo, sino
que evite y vigile las causas y las prevenga de lejos con
razonamiento para no caer involuntariamente en la pa-
sion. Del mismo modo es preciso que se comporte el
aficionado al vino con la bebida y el inclinado al amor
con el amor. Asi, Agesilao® no permitié ser besado
por el hermoso joven que se le acercaba, y Ciro ** no
se atrevi6 a ver a Pantea; por el contrario, los ignoran-
tes retnen dos cosas, incitan a las pasiones y se aban-
donan a aquellas que son, sobre todo, malas y resbala-
dizas. Y Odiseo no sélo se contiene a si mismo, cuando
esta irritado, sino también desanima a Telémaco, al dar-
se cuenta por su palabras que estd molesto y lleno de
odio y procura con antelacién que mantenga la tranqui-
lidad y se contenga, ordenindole:

Si éstos me ultrajan en el palacio, que tu corazdn
[soporte

en tu pecho el que sufra wmalos tratos, aungque me
larrastren

Bl Jpid., XXIV 584-586.

232 JeNoronTE, Agesilao V 4. Cf. PLut., Vida de Agesilao 11 (602A).
Se trata de Agesilao, rey de Esparta (398-360 a. C.).

B} JeN., Ciropedia V 1, 8. CE. Prut., Mor. 521F. Se trata de Ciro,
rey de los persas y fundador de este gran imperio en el siglo vi a. C.
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por los pies a través del palacio hasta la puerta,
o me hieran con flechas. Ta, observando, sopdrtalo ™.

En efecto, igual que a los caballos no se les pone freno
en las carreras, sino antes de las carreras, del mismo
modo los propensos a la violencia y los iracundos se
deben encaminar hacia las dificultades controlandose
antes con-un razonamiento y disponiéndose a ellas de
antemano.

Conviene que no escuchen con negligencia las pala-
bras, sino que rechacen las bromas de Cleantes, pues
hay veces en las que habla con ironia, cuando, preten-
diendo explicar la expresién «Padre Zeus, que reinas
desde el Ida» ** con eidései medéon ¢, y «Zeus, Sobe-
rano Dodoneo» ¥, aconscja ® leer como una las dos dl-
timas palabras, como si por asimilacién, al aire que ema-
na de la tierra lo llamara anadodonaion **.

También Crisipo con frecuencia es mezquino, cuan-
do sin jugar, pero buscando con ingenio las palabras
de forma poco convincente, dice, forzando el sentido,
que «Crénida longividente» 2 es el «<habil en el hablar»
y «el que aventaja a todos en la fuerza de la palabran.
Es mejor, dejando estas cosas a los gramaticos, insistir
mis en aquellas en las que hay a la vez utilidad y agrado:

24 Howm., Od. XVI 274-277. En el texto de Plutarco hay una pe-
queiia variante al principio del verso 272, of por ei, que se lee en nues-
tra edicion de la Odisea.

235 Hom., Il 1 320, VII 202, XXIV 308, Cleantes es un filosofo
estoico del siglo m a. C., autor de un himno a Zeus, que se nos ha
conservado.

26 «Que reinas con el conocimientos.

27 Hom., Il XVI 323,

238 Bn griego dna Dodonaie, tomando la palabras dng, vocativo de
dnax «sefiors, por la preposicién and «hacia arribas.

29 Anadoddnafon. Algo asi como «donativo hacia arriba».

249 Hom., I 1 498. Crisipo es un fildsofo estoico nacido en Solos
de Cilicia (280-207 a. C.).

E
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Ni mi corazon me impulsa a ello, pues aprendi a
[ser valiente *"

pues sabia ser amable con todos *.

En efecto, el poeta, mostrando que el valor es algo que .
se puede aprender y pensando que el conducirse a la
vez amistosa y amablemente con los hombres surge del
conocimiento y segiim la razén, exhorta a no despreocu-
parse de si mismo, sino a aprender e] bien y prestar
atencién a los que ensefan, como si la groseria y la co-
bardia fueran ignorancia y necedad. Con esto estda muy
acorde aquello que dice el poeta sobre Zeus y Posidén:

Ciertamente, para ambos el linaje era el mismo y de
[un padre,
pero Zeus nacié primero y sabia muchas mds cosas *.

Pues declara que el conocimiento es lo méas divino y
mas regio, en el que descansa la maxima superioridad
de Zeus, porque cree que las otras virtudes siguen a
ésta. También se ha de acostumbrar, al mismo tiempo,
al joven a escuchar con atencién estas cosas:

No dird una mentira, pues es muy sensato™
y

oh Antiloco, ti que antes eras sensato, ¢qué has hecho?
Has afrentado mi valor, dasiando a mis caballos *®.

Y

oh Glauco, ¢por qué td, siendo cual eres, hablaste con
T [insolencia?
M Ibid, VI 444.
22 Fhid, XVI 671.
243 fbid,, XIII 354-355.
244 Howm., Od. 11T 20 y 328.
#5 Hom., Il XXII 570-571.
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Oh amigo mio, es verdad, yo pensaba que tit aventajabas B
[a los demds en tus mientes*,

pues los hombres sensatos ne enganan ni se portan des-
lealmente en las batallas, ni acusa.i injustamente a los
otros. También, cuando dice que Pandaro ™ se dejé
persuadir por insensatez a violar los juramentos, esta
claro que piensa que el hombre sensato no comete in-
justicia. También sobre la prudencia es posible mostrar
cosas semejantes que se colocan junto a cosas dichas
de este modo:

Con éste desed locamente la mujer de Preto, la divina
[Antea,

unirse en amor clandestino, pero no convencié a éste,
que pensaba cosas honestas, al prudente Belerofonte ™,

¥

y ésta, al principio, rechazaba el hecho infame, C
la divina Clitemestra, pues tenia buenos sentimientos **.

Por tanto, en estos casos el poeta atribuye al conoci-
miento la causa de la moderacién, y en sus exhortacio-
nes a la batalla, diciendo en varias ocasiones:

Qué vergiienza, oh licios, ¢hacia donde huis? Sed
lahora impetuosos ™

Pero poned cada uno en vuestro pecho
vergienza e indignacion. Pues ya ha surgido una gran
{contienda ®,

246 Thid, XVII 170-171.

21 Ibid.,, IV 104. Cf. n. 67.
248 Jbid,, VI 160-161.

29 Howm., Od. III 265-266.
250 Howm., Il. XVI 422.

5t fbid, XIIT 121,
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parece que hace valientes a los moderados que por ver-
giienza son capaces de sobreponerse a las bajas accio-
nes y a los placeres y de enfrentarse a los peligros. Tam-
bién Timoteo, empujado por estas cosas, ordena muy
bien a los griegos en Los Persas:

honrad al pudor que colabora con la virtud del comba-
[tienre 2,

Y Esquilo, igualmente, sitda en la moderacién el no enor-
gullecerse frente a la fama, el no ser insolente, el no
excitarse con los elogios de la multitud, cuando escribe
sobre Anfiarao:

El no quiere parecer el mejor, sino serlo,
cosechando un profundo surco en su mente,
de la cual brotan prudentes consejos *.

Pues es propio de un hombre sensato estar orgulloso
de si mismo y de la disposicién de su 4nimo, cuando
es la mejor. Por lo tanto, si son conducidas todas estas .
cosas al conocimiento, se demuestra que toda forma de
virtud nace de la razén y de la ensefianza.

12

En efecto, la abeja, por naturaleza, halla en las flo-
res mas punzantes y en los espinos mas agudos la miel
mas suave y mas util; los jovenes, por su parte, al ser
educados rectamente en la poesia, aprenderan a extraer
de una forma o de otra lo bueno y lo ttil, aiin de la

22 Berck, Poet. Lyr. Gr., TII 622; Timoteo, fr. 14 (ed. WiLAMOWITZ).
Cf. n. 100.

253 EsquiLo, Siete contra Tebas 592-594. Citados también en Prut,
Mor. 88B y 186B, y Vida de Aristides 3 (320B). Son virtudes del héroe
argivo Anfiarao, uno de los Siete contra Tebas.
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que es sospechosa de ser mala y absurda. Asi, en efecto,
Agamenon es sospechoso, por venalidad, de haber libra-
do del servicio militar a aquel rico que le habia regala-
do graciosamente la yegua Ete: ,

como regalo, para no seguirle hasta la airosa Ilién, ¥
sino para, queddndose alli, regocijarse. Pues Zeus
le concedié grandes riquezas ™

Pero hizo muy bien, segin dice Aristételes %, prefirien-
do una yegua buena a un hombre tal, pues un hombre
cobarde y débil, jpor Zeus!, debilitado por la riqueza
vy la molicie, no es equivalente ni a un perro ni a un asno.
Otra vez parece muy vergonzoso que Tetis ¢ invite a 33
su hijo a los placeres y le recuerde las pasiones amoro-
sas. Pero en este caso es preciso considerar la continen-
cia de Aquiles, quien, a pesar de amar a Briseida, cuan-
do ella vuelve a él, conociendo que el fin de su vida
estd cerca, no se apresura al disfrute de los placeres
ni, como la mayoria, llora al amigo con inercia y deja-
dez de sus deberes, sino que, a causa de la tristeza se
aleja de los placeres y es eficaz en las acciones y en
el mando del ejército. A su vez, Arquiloco no es alaba-
do, cuando, afligido por la muerte en el mar del marido
de su hermana, piensa luchar contra la tristeza con
el vino y la diversion. Sin embargo, ha expuesto una cau- B
sa razonable:

Pues wni llorando remediaré nada y nada pondré
peot, ddndome a los placeres y a las fiestas *,

Pues bien, si aquél pensaba que no iba a poner nada
peor, dandose a placeres y fiestas, ¢como la condicién

254 Howm., Iliada XXIII 297-299.

255 Posiblemente en sus Cuestiones homéricas, fr. 165.

256 Hom., 1. XXIV 130, La diosa marina Tetis, madre de Aquiles.
Cf. n. 26.

57 Berok, Poet. Lyr. Gr, 11, pag. 687.
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presente se volverd peor para nosotros, si estudiamos
filosofia, participamos en la politica, subimos al foro,
frecuentamos la Academia y nos ocupamos de la agri-
cultura? Por lo cual no son malas las correcciones margi-
nales que hacian Cleantes y Antistenes %; el uno, al ver
que los atenienses hacian mucho ruido en el teatro, cam-
biando al punto el verso:

cpor qué es vergonzoso, si no lo parece a los que lo
‘ [emplean? >,
por este otro:

lo vergonzoso es vergonzoso, si lo parece y aunque no
[lo parezca,
y Cleantes, aquél sobre la riqueza:

Ser generoso con los amigos, y al cuerpo
que ha caido en la enfermedad salvarlo con gastos ™,

cambiandolo asi:

Ser generoso con las prostitutas, y al cuerpo
gue ha caido en la enfermedad consumirlo con gastos.

Y Zenén ', corrigiendo el verso de Séfocles:

Quien se acerca a un tirano, es esclavo de éste,
aunque haya venido libre *,

lo alteré:

no es esclavo, si ha venido libre,

38 Filosofos griegos. Cleantes, estoico del siglo ur a. C., y Antis-
tenes, socratico de los siglos vav a. C.

159 Del Eolo de Buripides, Nauck, Trag. Graec. Frag., Eun‘pxdes,
nam. 17.

260 Eurfe., Electra 428.

261 Filgsofo estoico de Citio (Chipre) del siglo w a. C. (Fr. 219).

22 Nauck, Trag. Graec. Frag., Séfocles, mim. 789. Citado también
en PLut., Mor. 204D, y Vida de Pompeyo 18 (661A).
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indicando ahora con la palabra «libre» al osado, al mag-
néanimo y al que no es humilde. Asi pues, ¢ qué nos impi-
de llamar a los jovenes hacia lo mejor con tales correc-
ciones y sirviéndonos, de alguna manera, de dichos
COIMo:

Esto es objeto de envidia para los hombres,

la suerte de aquel a quien cae la flecha de su deseo en
[lo que quiere **?,

no diciéndolo asi, sino:

cae la flecha de su deseo en lo que conviene,

En efecto, es algo lamentable y no envidiable coger
y conseguir, porque uno quiere, las cosas que no debe. Y

Agamenon, no te engendré Atreo

para toda clase de bienes, sin excepcion,

sino que es preciso que ti te alegres y te entristezcas ™.
Neo diremos esto, jpor Zeus!, sino: «es preciso que

ta te alegres, que no te entristezcas, si consigues cosas

moderadas»,

pues, Agamendn, no te engendré Atreo
para toda clase de bienes, sin excepcion...

Ay de mil, para los hombres este mal efectivamente
[procede de los dioses,
cuando uno conoce el bien, pero no lo hace *°.

En efecto, es propio de un animal irracional y digno
de lastima que uno que conozca lo mejor se deje llevar
por lo peor a causa de su incontinencia y su molicie:

263 Nauck, Trag. Graec. Frag., Adesp., nim. 354,

264 Rurfp., Ifigenia en Aulide 29.

265 Del Crisipo de Euripides; Navck, Trag. Graec, Frag, Euripides,
num. 841. Citado también en PLuT.,, Mor. 446A.



34A

B

148 MORALIA

El modo de obrar del orador, no su palabra, es lo
[que convence **.

En verdad, los dos, el modo de obrar y la palabra
o el modo de obrar por medio de la palabra, como el
jinete domina por medio del freno y el piloto por medio
del timén, ya que la virtud no tiene ningdn instrumento
tan humano y natural como la palabra.

¢Se inclina mds hacia lo femenino que hacia lo mas-
[eulino?,
en donde se halle la belleza, le es indiferente ™.

Era mejor decir: «en donde se halle la sensatez, le es
indiferente», pues, en realidad, también es equilibrado,
ya que el-‘hombre que cambia el curso de su vida, yendo
por aqui y por alli por el placer y por la belleza, es
torpe e inseguro.

Los asuntos divinos dan miedo a los hombres mode-
[rados %,

tampoco de este modo, sino: «las cosas divinas dan con-
fianza a los hombres moderados», pero miedo a los in-
sensatos, necios y desagradecidos, porque miran con des-
confianza y temen como dafino al poder, y al principio
y causa de todo bien. Ciertamente, tal es el género de
la correccion.

26 Kock, Com. Att. Frag., 111, pag. 135. Citado también en Prur,,
Mor. 801C,

27 Nauck, Trag. Graec. Frag., Adesp., ntim. 155. Citado también
en PLut., Mor. 766F.

268 Nauck, Trag. Graec. Frag., Adesp., ntm. 356.
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En lo que se refiere a la aplicacién de las cosas di-
chas a mas casos, Crisipo indicé muy bien que lo que
es util se debe trasladar y transportar a situaciones si-
milares. Pues, cuando Hesiodo dice:

No pereceria un buey, si el vecino no fuera malo*®,

lo mismo dice también sobre el perro y sobre el asno
y sobre todas las cosas, que pueden perecer de forma
semejante, y, de nuevo, cuando Euripides dice:

cQué hombre, que estd libre del miedo a la muerte es
[esclavo? 270,

se debe entender que han dicho las mismas cosas sobre
el trabajo y la enfermedad. En efecto, asi como los mé-
dicos, después de aprender la eficacia de un remedio,
que se adapta a una sola enfermedad, lo trasladan y
usan para toda enfermedad semejante, asi también una
expresion, que puede comunicar y generalizar su efica-
cia, no se debe permitir que esté enlazada a un solo
asunto, sino que se la debe desplazar a todos los asun-
tos semejantes y acostumbrar a los jovenes a reconocer
su valor general y a trasladar rapidamente lo que es
particular haciendo practica y ejercicio de percepcion
en muchos ejemplos, para que, cuando Menandro dice:

Bienaventurado el que posee rlqueza y entendimien-
{to 27l

2% Trab, 348. Cf. n. 240.

210 Navek, Trag. Graec. Frag., Eurfpides, nam. 958. Citado también
en PLuT., Mor. 106D, y CiceroN, Cartas a Atico IX 2a2.

M Kock, Com. Att. Frag., 11, Menandro, 114,
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piensen que esto ha sido dicho también sobre la fama,
sobre el gobierno y sobre la elocuencia, y para que la im-
precacion hecha por Odiseo contra Aquiles, que esta sen-
tado en Esciro entre las doncellas:

Y tu, nacido del padre mds noble entre los griegos,
[jay!, ¢estds hilando,
apagando la resplandeciente luz de tu linaje? 2,

piensen que se dice también del corrompido, del avaro,
del negligente y del ignorante; asi: «¢bebes tu, que has
nacido del padre mas noble entre los griegos, o juegas
a los dados o a golpear a la codorniz ?, o, jpor Zeus!,
traficas en pequefia escala o practicas la usura, sin pen-
sar en algo grande o digno de tu nobleza de linaje?»

No hables de riqueza. Yo no admiro a un dios,
al que incluso el peor hombre consigue fdcilmente 7,

Por tanto, no hables de la fama ni de la hermosura
del cuerpo ni de la clamide del general ni de la corona
sacerdotal, las cuales vemos que incluso los peores las
consiguen:

Pues son vergonzosos los hijos de la cobardia *™;

Si, jpor Zeus!, lo mismo puede decirse también del
libertinaje, de la supersticién, de la envidia y de todos
los demas vicios. Cuando Homero dice muy bien: «Paris
malhadado, excelente en tu figura» ¥ y «Héctor exce-

2712 Nauck, Trag. Graec. Frag, Adesp., num. 9. Citado también en
Prut., Mor. 72E con alguna variante.

23 Otro juego griego, parecido al de la pelea de gallos. Cf. P¢-
wx, IX 102 y 107.

24 Del Eolo de Euripides. Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripides,
nam. 20. CE. Ciwc., Tusculanas 16.

25 Nauck, Trag. Graec. Frag., Adesp., ntm. 357.

276 Howm., 1L IV 39.
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lente en su figura» ", pues indica que es digno de cen-
sura y de vituperio aquel que no posee ninguna cuali-
dad mas hermosa que la belleza del cuerpo, esto se de-
be de aplicar también a casos semejantes, reprimiendo
a los que se enorgullecen con cosas de ningin valor y
ensefiando a los jovenes a considerar como un reproche
y una injuria las expresiones: «excelente en riquezas»,
«excelente en banquetes» y «excelente en hijos y reba-
fios» y, jpor Zeus!, «excelente en hablar seguidamente».
Por tanto, es preciso perseguir, de entre las cosas be-
llas, la que es mejor y ser el primero entre los primeros
y el grande entre los mas grandes. Porque la fama que
procede de cosas pequefias y malas es despreciable e
indiferente. Este ejemplo nos sugiere, en seguida, la con-
sideracién de los reproches y los elogios, sobre todo en
los poemas de Homero. En efecto, se hace gran hinca-
pié en que no se consideren las cosas del cuerpo y de
la suerte dignas de gran cuidado. Pues, en primer lu-
gar, en las presentaciones y en los saludos no se llaman
los héroes unos a otros bellos, ni ricos, ni fuertes, sino
que emplean nombres honorables como:

Laertiada del linaje de Zeus, Odiseo, fecundo en recur-

21
508
y L

Héctor, hijo de Priamo, igual a Zeus en sabiduria ™

y

Oh Agquiles, hijo de Peleo, gran honra de los aqueos ™

y

Divino Meneciada, carisimo a mi corazén ™.

M [bid. XVII 142.
218 Jbid., 11 173,
2 Ibid, VII 47,
20 Jbid, XIX 216.
21 [bid., X1 608.
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En efecto, se insultan, no refiriéndose a las cualida-
des del cuerpo, sino aplicando los reproches a los vicios:

Borracho, que tienes ojos de perro ™

M

Ayante, excelente en la disputa, necio ™

Yo

Idomeneo, ¢por qué hablas con descaro antes de tiempo?
Es preciso que ti no seas un charlaidn desvergonza-

{do 284

y

Ayante, el de palabras embusteras, fanfarron *.

Y, por ultimo, Tersites * es insultado por Odiseo no
por cojo, ni por calvo, ni por jorobado, sino por charla-
tan; por el contrario, la madre llama a Hefesto, aludien-
do afectuosamente a su cojera:

Levdntate, patizambo, hijo mio ™.

De esta manera, Homero se rie de los que se aver-
giienzan de su cojera o ceguera, porgue no cree despre-
ciable lo que no es vergonzoso, ni vergonzoso lo que
no depende de nosotros sino de la suerte. Dos grandes
ventajas poseen los que estdn acostumbrados a escu-
char con atencién a los poetas: la una lleva a la modera-

2 bid, 1 225.

23 [Jpid., XXIII 483.

B4 Ibid., XXIII 474, 478,

85 thid., XIIE 824,

B¢ Ibid., I 246.

287 Ibid., XXI 331. Son palabras de Hera a su hijo Hefesto.
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cion, a no injuriar odiosa y neciamente a nadie por su
suerte, la otra a la magnanimidad, para que los que su-
fren reveses de la fortuna no se sientan humillados y
confundidos, sino que soporten tranquilamente las bur- o
las, los insultos y las risas, sobre todo teniendo presen-
te la frase de Filemon:

Nada hay mds agradable v mds hermoso
que poder saportar ser injuriado *.

Pero, si parece claro que uno necesita del reproche,
hay que atacar sus pecados y pasiones, como Adrasto,
el tragico, que, cuando le dijo Alcmeén:

Ti eres de la misma estirpe de la mujer que maté
[a su marido?,

le respondié:

Y ti eres el asesino de la madre que te engendvé *.

Pues, igual que los que azotan las vestiduras no to-
can el cuerpo ®', del mismo modo los que reprochan a
algungs por su mala suerte o por su bajo linaje se po-
nen en tensién vacia y neciamente por cosas externas,
sin tocar el alma, ni aquellas cosas que necesitan real-
mente de correccién y censura.

288 Del Epidicazomenus de Filemoén; Kock, Com. Att. Frag., 11, pag.
484, Filemén, poeta cémico de 1a Comedia Nueva, de los siglos -1 a. C.

%9 Nauck, Trag. Graec. Frag., Adesp.,, nim. 358. Citado también
en PLuT., Mor. 88F. Adrasto, hijo del rey de Argos, y hermano de Erifi-
le, esposa de Anfiarao; Alcmedn, hijo dé'Anfiarao y Erifile, que por
mandato de su padre Anfiarac maté a su madre.

290 Ibidewm. ’

291 PLUTARCO cuenta, en Mor. 173D, que Artajerjes ordenaba que
los nobles que habian faltado en alguna cosa se quitaran las ropas
y que eran éstas las que eran azotadas en lugar de sus cuerpos. Sobre
esta cita, cf. lo que dice Wyttenbach en su nota a Mor. 565C.
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Y, en efecto, asi como parecia mas arriba que nos aleja-
bamos y parabamos en seco nuestra confianza en la poe-
sia mala y nociva, oponiéndoles discursos y pensamien-
tos de hombres famosos y de gobierno, del mismo mo-
do, si encontramos en ellos algo agradable y provecho-
so, debemos alimentario y aumentarlo con demostracio-

" nes y testimonios de los filésofos, atribuyéndoles a és-

36A

tos el invento. Pues es justo y util y nuestra confianza

aumenta su fuerza y dignidad, cuando con las cosas di-

chas en la escena y cantadas con la lira o estudiadas.

en la escuela, concuerdan las doctrinas de Pitdgoras y

Platén, y cuando los preceptos de Quilén y los de -
Bias * llevan a las mismas opiniones que aquellas lec-

turas de la nifiez. Por lo cual se ha de indicar, no de

pasada, que los versos:

Hija mia, no te han sido otorgadas las obras de la
[guerra;

sino que tu dedicate a las amables obras del matri-
{monio 2%,

y el verso:

Pues Zeus se irritaba contigo, siempre que luchabas con
[un hombre mucho mejor™

292 Bias, hijo de Teutames, descendiente de uno de los linajes prin-
cipales de Priene y conocido como uno de los Siete sabios de Grecia.
Quilén es el nombre de varios jefes y hombres de Estado en Esparta.
Posiblemente se refiere aquf Plutarco al Quilén de descendencia real,
que, en los aftos 219-218 a. C,, intent6 una revoluclon social en Espar-
ta. Cf. Pouisio, IV 81.

23 Hom., I V 428.

294 1hid,, XI 543. Este verso no estd recogido en los manuscritos
de Homero, pero es editado con frecuencia como [lfada XI 543. Cf.
n. 151.
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en nada se diferencian de «conécete a ti mismo», sino
que tienen el mismo sentido que esta sentencia. Y el
verso:

Necios, no saben cudnto mds vale la mitad que el
[todo ¥3,

y aquel otro:

El consejo malo es especialmente malo para el que da
lel consejo ™,

son 1o mismo que las doctrinas de Platén en Gorgias
y en la Repuiblica ™, sobre que el cometer injusticia es
peor que sufrirla, y hacer el mal es mas perjudicial que
sufrirlo. Y también se debe decir en relacién con la ®
frase de Esquilo:

Animo; ya que la intensidad del padecimiento no dura
[mucho tiempo **,

pues esto es lo que se repite 2 menudo y se admira en
Epicuro, que «los grandes padecimientos pasan breve-
mente y los que duran carecen de fuerza» *®, De estas
dos ideas, la una la ha expuesto claramente Esquilo y
la otra estd en relacién con el verso citado. Pues, si el

295 Hgs.,, Trab. 40.

9 Ibid., 266.

297 Prar., Gorgias 473a.

298 Prar., Rep., final del libro I y libro IV.

29 Nauck, Trag. Graec. Frag., Esquilo, nam. 352.

3¢ Uno de los principales principios de la doctrina de Epicuro.
Cf. Diog. Laer., X 140, y supra, n. 11.
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padecimiento grande e intenso no permanece, el que per-
manece no es grande ni insoportable. Toma estos ver-
sos de Tespis:

T4 ves que, por esto, Zeus es el primero entre los dioses,
porgue no practica la mentira, la jactancia ni la risa

. [necia.
Y sélo él no conoce el placer ™,

cen qué se diferencian de: «la divinidad habita lejos del
placer y la tristeza», como decia Platén *?? Y:

diré que la virtud consigue la fama mds grande;
pero la riqueza acomparia
iambién a los hombres cobardes *®,

dicho por Baquilides y dicho de nuevo de forma seme-
jante por Euripides:

Nada estimo yo

mds digno de respeto que la prudencia,
pues siempre estd

junto a los buenos ™,

y aquello otro:

cPor qué tenéis posesiones en vano? Parece que conse-
[guis la virtud con la riqueza...

pero entre vuestras posesiones os sentaréis sin ser fe-
[lices 2%,

301 Poco se ha conservado de Tespis, sélo unos pocos versos; cf.
Nauck, Trag. Graec. Frag., pag. 833.

302 Prar., Cartas IH 315c.

303 Brrek, Poet. Lyr. Gr., pag. 237, Baquilides, nim 30. Baquilides
de Ceos, poeta lirico del siglo v a. C. y sobrino de otro poeta, 8iméni-
des, también citado varias veces por Plusarco.

34 Nauck, Trag. Graec. Frag, Eurlpides, num. 959.

305 Cita muy condensada por parte de Plutarco. Cf. Navck, Trag.
Graec. Frag., Euripides, num. 960.
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¢Acaso no son una demostracion de las cosas que dicen p
los filosofos acerca de la riqueza y de los bienes exter-
nos, de que sin virtud son inutiles y vanos para los que
los tienen? A{l,&les el unir v conciliar asi tales histo-
rias con las doctrinas de los filésofos saca a la poesia
lejos de la esfera del mito y de la mascara y pone su
cuidado en lo que se dice con utilidad. Ademads abre
y hace avanzar el alma del joven en los razonamientos
filosoficos. En efecto, no llega a ellos sin haberlos expe-
rimentado en absoluto e ignorandolos, ni estd lleno, in-
discriminadamente, de las cosas que escuchaba siem-
pre a su madre, a su nodriza, y, {por Zeus!, a su padre
y a su pedagogo, ya que éstos consideran felices y hon-
ran a los ricos, tiemblan ante la muerte y la fatiga, pero E
consideran la virtud como algo despreciable y la tienen
en nada si carece de riquezas y fama. Pero cuando escu-
chan a los filésofos cosas contrarias a éstas, se apodera
de ellos, al principio, cierta admiracion, confusién y es-
tupor, pues no las aceptan ni las toleran, al menos que,
como los que van a ver el sol, saliendo de una obscuri-
dad profunda, se acostumbren a no huir de tales doctri-
nas y a mirarlas sin dolor como en una luz reflejada,
en la gue hay un rayo suave de verdad mezclada con
mitos *%. En efecto, los que han escuchado y han leido
previamente en la poesia:

Llorar al que nace por los males a los cuales llega,

pero, al contrario, al que ha muerto y ha cesado en
[sus padecimientos,

sacarlo de la casa con alegria y en triunfo F

y
36 Recuerdo del mito de la caverna de Prat., Rep, 515e.

307 Del Cresfonte de Euripides. Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripi-
des, num. 449, Cf. Cic., Tusc. 1 48, 115,
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porque, (qué necesitan los mortales, excepto sélo dos

[cosas:

el trigo de Deméter y la bebida de agua pura?®

y

jOh tiranial, amiga de los hombres bdrbaros

37A

309

la buena fortuna de los mortales

la ganan los que estdn menos tristes *"

se confunden y se enfadan menos con los fil6sofos, cuan-
do escuchan que «la muerte no es nada para noso-
tros» " y «la riqueza de la naturaleza es limitada» *?
y «la felicidad y la dicha no las poseen la abundancia
de riguezas, ni el esplendor de las acciones, ni algunos
oficios y autoridades, sino la ausencia de pena y la tran-
quilidad impasible y la disposicién del alma, que pone
sus limites en aquello que es naturals 3%, Por ello, tan-
to por estas cosas, como por todas las cosas que hemos
dicho anteriormente, necesita el joven un buen guia en
la lectura, para que no con prejuicios, sino méas bien
educado de antemano, sea conducido con un animo bien

B dispuesto, amistoso y familiar por la poesia hacia la
filosofia.

308
1043E,
309
310
n

Nauck, Trag. Graec. Frag., Euripides, nim. 892. Cf. Prut., Mor,
1044B y F.

Navck, Trag. Graec. Frag., Adesp nam. 359.

Ibid., 360.

Uno de los principales principios de la doctrina de Epicuro.

Cf. Di6G. Lagr., X 139.

k1¥4

Otro principio importante de la doctrina de Epicuro. Cf. Di6a.

Laer, X 144.

313

Posiblemente, también es de Eplcuro, cf. Di6G. Laer., X 139,

141 y 144,
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