PROFECIAS

HANS K.
LARONDELLE

Dr. en Teologia
Profesor emérito de Teologia

454!

SERMON PROFETICO DE JESUS: MATEO 24 LA
PROFECIA DE PABLO: 2 TESALONICENSES 2
'EL APOCALIPSIS DE JUAN




S PROFECIAS

DEL FIN

ENFOQUE CONTEXTUAL-BIBLICO

HANS K. LARONDELL

Dr. en Teologia BIBLIOTEC
Profesor emérito de Teologia " pR. GUSTAVO GAF
INSTITUTO UNIVERS
ADVENTISTA DE VEN

ARDO. 13C.R32

NiRGUA - YARAC
EL SERMON PROFETICO DE JESUS: MATEO 24
LA PROFECIA DE PABLO: 2 TESALONICENSES 2

N° Registro: RESIAR
P e Fechn: ZoaT 2
Adquisicion: 24549 ~

B FECHADp-01-01
ADQUISICION: G-00Z5

EL APOCALIPSIS DE JUAN

ASOCIACION CASA EDITORA SUDAMERICANA
Av. San Martin 4555, 1602 Florida
Buenos Aires, Argentina



Titulo del original: How to Understand The End-Time Prophecies ofthe Bible, First
Impresions, Sarasota, Florida, E.U.A., 1997.

Direccion editorial: Aldo D. Orrego
Traduccion: David P. Gullén Tapa:
Hugo O. Primucci

IMPRESO EN LA ARGENTINA
Printed in Argentina

Primera edicion
MCMXCIX - 4M

Es propiedad. © H. K. LaRondelle (1997).
© AGES (1999).
Queda hecho el depdsito que marca la ley 11.723.

ISBN 950-573-745-9

231.75 LaRondelle, Hans K.

LAR Las profecias del fin - 1a. ed. --Florida (Buenos Aires):
Asociaciéon Gasa Editora Sudamerijc.ana, 1999. 508
p.; 23x15 cm

Traduccién de: David P. Gullén
ISBN 950-573-745-9 |. Titulo-1.

Profecias

Impreso, mediante ¢l sistema offset, en talleres propios.
271099

Prohibida la reproduccion total o parcial de esta publicacion (texto, imagenes y disefio),
su manipulacion informatica y transmision ya sea electronica, mecénica, por fotocopia u

otros medios, sin permiso previo del editor.

-36553-

CONTENIDO

PrOLOZO. ... et
Introduccion general...........coooiieiiiiiiiiiiieeeee e
Prefacio a la edicion espaniola..........cccccveevvienieeriieniee e ciee e
Clave de abreviaturas..........cceereereereerieeriiesieete et
AGradeCIMIENLOS. ... .eeeueieiiieiieeiieeieeriee ettt e et seeesaree s

PRIMERA PARTE: LA PROFECIA BIBLICA
I.  La esperanza apocaliptica de los judios del siglo I .............
II.  Ladistincion entre profecia cldsica y profecia apocaliptica.
Profecia ClASICA ......oouviiieriiiiiiecee e
Profecia apocaliptiCa .........cccvveciieieecieeiecieeeeseee e

RESUMEN. ...t
. La aplicacion que hizo Cristo de la Biblia Hebrea................
Jesus y la Palabra de Dios .......ceovveevierieeiieieeiecie e
La nueva revelacion de Jests el Mesias .......cccccevveveenieeenvveeenneenn.

Cristo, el representante del nuevo Israel......
Coémo empled Cristo los simbolos apocalipticos...................
La interpretacion que hicieron los apostoles del

<=

cumplimiento de la profecia........ccocevvievvrcienercienieeennne,
La unidad organica de los cumplimientos cristologicos

Y €CIESIOIOZICOS ...ttt
El principio de universalizacion de las promesas territoriales

hechas aIsrael ...........cccooiiiiiiiiiiii e
Lo inadecuado de la hermenéutica del literalismo..............ccccccoeeeeee

SEGUNDA PARTE: MATEO Y TESALONICENSES
VI. Lacomprension de Cristo de las profecias de Daniel..........
La estructura cronologica del discurso profético de Jesus en
MaArCOS 13,
La aplicacion que hizo Cristo de la tipologia....

Cristo, la clave para entenderla profecia ............coccoeevvevveniencninens
El anticristo abominable ............ceecverieriierieeriieieeieeieseeeee e
El anticristo poSapoStOliCO .......ccueervieierierienienieerieeieeie et
El estilo apocaliptico de Mateo 24 .........ccceevveeriieiieeieeiieneesiesieeieene
El énfasis de Lucas sobre el curso de la historia............cc..ccoeevvnneen...

La teologia de Cristo de las sefiales COSMICAS ........cccceereereevenennneen

30

31
33



vi Las profecias del fin 78 79 81 82 &3

La universalizacion que hizo Cristo de las profecias del tiempo XIX.

AN ettt
RESUMETL ...ttt ettt XX, 879297105 114 115 120 126 127 149 150 166
FUENTES BIBLIOGRAFICAS DEL CAPITULO VIL........ccccceeeennne.

VIL Lacomprension de Pablo de las profecias de Daniel......... 167 184

El enfoque continuo-histérico en Daniel...........coccoeeeviineenennneeen. XXI.
Paralelos entre los bosquejos apocalipticos de Jests y Pablo ........ 201
El énfasis de Pablo sobre la apostasia religiosa..........ccccceeeevveeennnne XXII.
Coémo emplea Pablo la frase "el templo de Dios" ............cccc.......... XXIIL. 202217
Coémo emplea Pablo los tipos de adoracion falsa en el Antiguo XXIV.

TESLAMENILO ...t XXV.
La aplicacion que hace Pablo del antimesias predicho por Daniel XXV
El momento historico exacto del anticristo seglin Pablo................. XXVIL
El anticristo de Pablo como una parodia de Cristo............c..cc........ XXVIIL
El misterio de la iniquidad ..........ccceevvieviieieeiieieeieceeeeeeeen
El acto que coronara el drama del engafio ...........ccceeeveerieenneenns XXIX.
RESUMEN. .....eiiiiiiiiiiiiccc e
FUENTES BIBLIOGRAFICAS DEL CAP{TULO VII... XXX.

XXXI.

TERCERA PARTE: EL APOCALIPSIS
VIII.  Introduccion al ApocalipsiS......c..ccvvveerveerierieeeeeniinvreeeennns

. PS7 XXXIL
IX. El propésito del Apocalipsis
X. Llaves interpretativas dentro del Apocalipsis................... XXXIIL
XI. Lacomposicion literaria del Apocalipsis
FUENTES BIBLIOGRAFICAS DEL CAPITULO X.........ccccc....... Epilogo
XII.  Lavision del trono del Creador: Apoc. 4........ccocovveveeneennn. 59
XII. La entronizacion del Cordero de Dios: Apoc. 5................ 6
FUENTES BIBLIOGRAFICAS PARA APOCALIPSIS 4Y5............ 0
XIV.  Comprendiendo los siete sellos: Apoc. 6.........cccccvveeenenee. 6
FUENTES BIBLIOGRAFICAS PARA APOCALIPSIS6................. 3
XV. Seguridad de liberacion en el tiempo del fin: Apoc. 7....... 6
FUENTES BIBLIOGRAFICAS PARA APOCALIPSIS 7.................. 5
XVIL.  Comprendiendo las trompetas en sus contextos: 6
APOC. 8 Y D 6
XVIL.  Una aplicacion historica de las trompetas........................ 6
FUENTES BIBLIOGRAFICAS PARA ENTENDER LAS 8
TROMPETAS EN SUS CONTEXTOS.........ccooeservveerrmarirnrrennne. 7
XVIII.  El reflector profetice sobre el pueblo de Dios del 0
tiempo 71
del fin: Apoc. 10.....cocuevoiiriiiiiiiiiiceciee e
o ' FUENTES BIBLIOGRAFICAS PARA APOCALIPSIS 10................ ;i
7



Contenido vil

La mision profética de los testigos de Dios: Apoc...l1

243

245
FUENTES BIBLIOGRAFICAS PARA ENTENDER
LOS "1.260 DIAS"........oovveemmeenereervieeiesssseneeseseeesssssessevessceeseseeens

266
El mensaje del tiempo del fin en la perspectiva historica:
APOC. 12-14.ceiiiee ettt

350

368

376

382

401

403
El significado del veredicto de Dios sobre Babilonia:

BIBL
10G
RAFI
CAS

O"“SOL“B_‘OOQBCD—"Q_SO""‘OEOO

6 oT B

—_—

FUENTES BIBLIOGRAFICAS PARA ENTENDER EL MILENIO ... 471

El significado de la Nueva Jerusalén: Apoc. 21 y 22........... 474

FUENTES BIBLIOGRAFICAS PARA APOCALIPSIS 21 Y 22 ... 493
494

APENDICES
A. Relacion del don de profecia del tiempo del fin con la

B.  Algunos textos problematicos con respecto a la Tierra
Nueva...

504



PROLOGO

El proposito de este estudio de la profecia biblica es sencillo: Es mi
testimonio como profesor de Teologia, alguien que ha ensefiado Escato-
logia Biblica e Interpretacion Apocaliptica por mas de 25 afios en el Se-
minario Teoldgico de la Universidad Andrews (en Berrien Springs, Mi-
chigan, Estados Unidos) y en seminarios de extension alrededor del
mundo.

Este libro es el resultado de mis continuos esfuerzos por aprender
con el paso del tiempo. El presente estudio no es un tratamiento ex-
haustivo de cada profecia de largo alcance de la Sagrada Escritura. Los
capitulos problematicos de Daniel 8-12 constituyen una clase por si mis-
mos, y estan mas alla del alcance de este libro. Los eruditos biblicos ad-
ventistas han estudiado recientemente estos capitulos apocalipticos en
el libro de Daniel. Los resultados de sus estudios pueden encontrarse en
los libros The Sanduary and the Atonement. Biblical Historical, and Theologi
cal Studies [El santuario y la expiacion: Estudios biblicos, teologicos e
historicos] (A. V. Wallenkampf y W. R. Lesher, eds., Biblical Research
Gommittee [Comisidon de investigacion biblica]; Washington DC: Re-
view and Herald, 1981), Symposium on Daniel [Simposio sobre Daniel]
(Frank B. Holbrook, ed., Biblical Research Institute [Instituto de investi-
gacion biblica]; Hagerstown, Maryland: Review and Herald, 1986), y en
el numero de "Daniel" de la Journal of the Adventist Theological Society
[Revista de la Sociedad Teoldgica Adventista] (t. 7, N° 1, 1996).

El tema central de la presente obra es el discurso profético de Jesus
en Mateo 24 (y sus capitulos paralelos en Marcos y Lucas), el bosquejo
apocaliptico de Pablo en 2 Tesalonicenses 2, y el Apocalipsis de Juan.

Estoy convencido de que la interpretacion continuo-historica de las
grandes series apocalipticas proporciona el método mas adecuado para
la desafiante tarea de comprender la perspectiva biblica del tiempo del
fin. Esto requiere una comprobacién cuidadosa de las tradicionales apli-
caciones historicistas a la historia de la iglesia, de modo que podamos
aprender de los errores del pasado. Nuestro enfoque es primariamente
la exégesis contextual-biblica de cada pasaje apocaliptico antes que se
pueda extraer cualquier aplicacion histérica.

M



X Las profecias del fin

Por un lado la redaccion de este libro refleja el estilo de mis clases
con los estudiantes de Teologia, como asi también con el de los encuer
tros con pastores y laicos en los seminarios biblicos. Y, por otro lado tie-
ne la intencion de beneficiar a todos los estudiantes sinceros de la I que
desean investigar esta parte importante y desafiante de las ras.

INTRODUCCION GENERAL

El proposito de este libro es ayudar al lector a comprender mejor el
plan de Dios para la redencion del planeta tierra. La Sagrada Escritura
da a conocer el significado del plan de Dios hasta que alcanza su revela-
cion total y completa en el altimo libro de la Biblia, el Apocalipsis, que
es "la revelacion de Jesucristo" (Apoc. 1:1). El Apocalipsis esta reconoci-
do como el mas destacado y un resumen de todas las profecias anterio-
res; esto sugiere su profunda unidad espiritual con los otros libros de la
Biblia. Por tanto, se requiere un conocimiento basico de toda la Escritura
antes de poder obtenerse una revelacion mas profunda del Apocalipsis.

El Apocalipsis adopta sus simbolos, imagenes y términos mayor-
mente del Antiguo Testamento, por lo que éstos no pueden compren-
derse si se los aisla de sus raices hebreas. Asi dadas las cosas, para leer el
Apocalipsis dentro de su amplio contexto biblico se requiere que nos fa-
miliaricemos con las Escrituras Hebreas, con su forma de hablar y con su
lenguaje profetice. Ademads, también es de provecho la interpretacion
que hacen de la profecia los rabinos del judaismo tardio. Este trasfondo
revela la sorprendente novedad del mensaje evangélico, tal como lo
presentaron Jesus y los escritores del Nuevo Testamento.

Nuestro ejemplo autoritativo para la aplicacion cristiana de las pro-
fecias del tiempo del fin serd la forma como Cristo y el apostol Pablo
usaron los simbolos apocalipticos del libro de Daniel. El sermoén profeti-
ce de Jesus en Mateo 24 (y paralelos) y el bosquejo profético de Pablo
en 2 Tesalonicenses 2 constituyen los dos eslabones indispensables entre
los libros de Daniel y el Apocalipsis. Tanto Jestis como Pablo aplican las
profecias de Daniel 7-12 desde algtin punto de vista a sus propios tiem-
pos. Por consiguiente, como creyentes cristianos debemos derivar nues-
tros principios de interpretacion profética de sus aplicaciones historicas
de Daniel. Estos principios hermenéuticos, o de interpretacion, son de
una importancia decisiva para nuestra comprension de las profecias bi-
blicas del tiempo del fin.

La primera parte de nuestra investigacion se concentra en Mateo 24
y en 2 Tesalonicenses 2. En el Apocalipsis, el enfoque estara sobre la
progresion de la historia de la iglesia. Nuestro blanco es captar la esencia
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de la prueba final de fe en el gran conflicto de los siglos. La profecia bi-
blica nunca fue dada para satisfacer nuestra curiosidad acerca del futu-
ro. Mas bien, su finalidad divina es animar al pueblo de Dios para que . N

persevere en la sagrada fe y revitalice su bienaventurada esperanza en el PREFACIO A LA EDICION ESPANOLA
pronto regreso de Cristo como el Rey-Salvador. Cuando el Apocalipsis,
la revelacion de Jesucristo, haga pleno impacto en nuestras mentes y
nuestros corazones, experimentaremos sus descripciones poéticas y
dramaticas como el mensaje mas sublime de la misericordia y justicia
divinas para la humanidad. La culminacion de la profecia es la seguri-

En el Apocalipsis estan reveladas las cosas profundas de Dios...-Sus ver
des se dirigen tanto a los que viven en los ultimos dias de la historia-de esta
rra como a los que vivian en los dias de Juan. Algunas de las escenas descr

dad celestial de que e/ Creador se ocupa de nosotros y de nuestro mun- en esa profecia perten?cen al pasado, qtras se estan cumpliendo aho.rq, algu
do, y de que su justicia prevalecera durante toda la eternidad sobre la lienen que ver con el fin del gran CO}’lﬂlC:l‘O entre los pode;’fes de las tinieblas
tierra asi como prevalece en el cielo. Principe del cielo, y otras revelan los triunfos y las alegrias de los redimidos
la tierra nueva.
Al final de la mayoria de los capitulos se sugiere material bibliogra- (Los hechos de los apostoles, pp. 466, 467.)

fico como una guia para un estudio exhaustivo. A menos que se indi-

que otra cosa, se usa la version Reina-Valera, revision de 1960 (todo én- Si pudiera sintetizar estas palabras diria que el Apocalipsis es como

fasis en la transcripcion del texto de los versiculos, ya sea en negrita o el espejo de la historia del gran conflicto que comenzé en el cielo y que
cursiva, son mios). se trasladd a nuestro planeta. La tragedia del Edén es absorbida en victo-

ria/El gran engafiador es aniquilado, la maldicion desaparece y el hom-
bre tiene acceso al arbol de la vida. En sintesis, el Apocalipsis da el toque
final a todo el panorama de la historia de la salvacion.

Las profecias del fin refleja una profunda maduracion en el estudio
de las profecias del Apocalipsis por uno de los profesores de escatologia
e interpretacion apocaliptica mas preclaros que tuvo la Universidad An-
drews. Miles de estudiantes nos sentamos en sus clases a lo largo de 25
afios para escuchar a un maestro que hablaba con conviccion y conoci-
miento de los profundos temas del Apocalipsis. Este es un trabajo digno
de considerar por los estudiosos del género apocaliptico de la Biblia, y
en especial de los libros de Daniel y el Apocalipsis, que tanta riqueza
espiritual proporcionan a la iglesia remanente de la actualidad.

No hay duda de que este volumen sera de ayuda en la busqueda de
una comprension mas profunda de las profecias del tiempo del fin que
presenta la Biblia. Juntamente con los ultimos hallazgos de los estudio-
sos adventistas, también se presentan los de algunos eruditos no adven-
tistas que en principio estan de acuerdo con la posicion adventista, todo
en un lenguaje que es accesible al lector promedio.

En las ultimas décadas ha surgido un creciente interés por estudiar
las profecias apocalipticas, y pululan en el mercado cantidad de obras
que pretenden tener la luz, decirnos qué es lo que va a pasar en el futuro
y alumbrarnos a los que vivimos pisando ya el tercer milenio. Sin em-

fetfil
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bargo, la mayoria son elucubraciones sin base biblica o fundamento teo-
logico, y por lo tanto fallan en cumplir con sus pretensiones de ilumi-
nar el camino que tenemos por delante.

Para un entendimiento correcto de las Escrituras e's esencial poseer
principios solidos de interpretacion, y esto es verdad especialmente del
Apocalipsis, libro lleno de simbolos. La Iglesia Adventista siempre ha
alentado un estudio profundo y serio de las Escrituras, que es lo que ha
hecho el autor de este libro. El Dr. LaRondelle usa el método continuo-
histérico-gramatical de interpretacion, demuestra que ése fue el méto-
do de Jests y el de Pablo al interpretar las profecias apocalipticas de
Daniel, y estudia cada una de las profecias del Apocalipsis relacionadas
con el tiempo del fin dentro de su contexto inmediato y mediato, de for-
ma que el resultado es una erudicion que esta de acuerdo con el pensa-
miento original del autor biblico.

En su investigacion, el Dr. LaRondelle recurre a las profecias raices
del Antiguo Testamento, las cuales arrojan luz sobre los acontecimientos
del tiempo del fin y nos aclaran el panorama de la iglesia, mostrando
que la historia es un continuo que esta bajo el control de Dios y que pro-
gresa cada vez mas, acercandose a la grande y gloriosa consumacion
que Dios obrard por su propia intervencion en el ésjaton final, cuando
establezca por la eternidad su reino de justicia, cuando "el reino y el do-
minio... sea dado al pueblo de los santos del Altisimo" (Dan. 7:27; ¢f. el v.
22).

El Dr. LaRondelle "echa vino nuevo en odres nuevos" (Mat. 9:17).
Es como "todo escriba docto en el reino de los cielos... que saca de su
tesoro cosas nuevas y viejas" (Mat. 13:52). Podemos asegurar que el lec-
tor se verd ampliamente recompensado al leer este libro en el que en-
contrard verdades eternas y permanentes. Sin duda alguna, al aparecer
casi en el umbral del tercer milenio, arrojard luz sobre la senda que la
iglesia ha de transitar.

DAVID P. GULLON
Universidad Adventista del Plata

NOTA: La presente traduccion espaiiola se realizd tomando como base la 1° edi-
cion inglesa (1997), y presenta, dos caracteristicas principales: (1) Un texto, revisado y
actualizado en su contenido, labor que se hizo con la anuencia del autor (intercambio
epistolar entré éste y el Traductor). (2) Una version corregida en sus erratas de indole
formal (normales eri la manipulacion de los originales), expurgacion efectuada tam-
bién con el aval del autor.

CLAVE DE ABREVIATURAS
Biblias (versiones)
BC Bover-Cantera
BJ Biblia de Jerusalén
Cl Cantera-Iglesias
DHH Dioshabla hoy
IS Juan Straubinger
LXX Septuaginta, o Setenta

NASB  New American Standard Bib[Nueva Biblia Standard Americana]
NBE Nueva Biblia espafiola

NC Nacar-Colunga
NEB New English BiblgNueva Biblia inglesa]
NIV New International VersidiNueva version internacional]

NKIJV  New King James VersiofNueva version del Rey Jaime]
RV 77 Reina-Valera, revision de 1977
TA Torres Amat

Espiritu de Profecia

GE El colportor evangélico

CS El conflicto de los siglos

DTG El Deseado de todas las gentes

Ed La educacion

Ev El evangelismo

FCE Fundamentais of Christian Education

HAp Loshechos de los apodstoles
1,2,3]1 Joyas de los testimonios, ts. 1, 2,3
1,2MS Mensajes selectos, ts. 1, 2

PE Primeros escritos
PP Patriarcas y profetas
PR Profetas y reyes

Revistos teolégicas

AUSS Andrews University Seminary Studies [Estudios del Seminario de la
Universidad Andrews]

CBQ Catholic Biblical Quarter[Revista Trimestral Biblica Catolica]

JATS Journal of the Adventist Theological SolRatyista de la Sociedad
Teoldgica Adventista]

JBL Journal of Biblical Literatuf®evista de Literatura Biblica]

(xv)
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JETS Journal ofthe Evangelical Theological Soridevista de la Sociedad
Teoldgica Evangélica]

JSNT Journal for the Study of the New TestamRevista para el Estudio
del Nuevo Testamento]

NTS Neiv Testament StudiesEstudios del Nuevo Testamento]
SBTh Studia Biblica et Theologica [Estudios Biblicos y Teologicos]
SIT Scottish Journal ofTheology [Revista Escocesa de Teologia]
Misceldanea

a.C. Antes de Cristo
ANF The Ante-Nicene Fatheild.os Padres antenicenos]

cap. Capitulo

caps. Capitulos

CEA Comentario biblico adventista

cf. Comparese con

d.C. Después de Cristo

ed. Editor/editado por/edicion de

eds. Editores

gr. griego

lit. Literalmente

p. Pagina

pp- Paginas

p.e. Por ejemplo

QM Regla de guerrdQumran)

t. Tomo

trad. Traductor/Traducido por

ts. Tomos

V. Versiculo

V. Versiculos

NOTAS ACLARATORIAS:

1.Para no sobrecargar las Referencias con datos repetitivos, por favor, vaya por ellos
a las Fuentes Bibliograficas que estan ai final de los capitulos o las secciones. Alli encontra
ra lo necesario acerca de los libros o articulos de los distintos autores (titulo, lugar, editorial,
etc.).

2.Cuando las obras de dos 0 mas capitulos estan agrupadas en uno solo, vea, debajo
de cada Referencias, la aclaracion de adonde deber remitirse para encontrar los datos bi
bliograficos.
. 3> Los titulos de todo libro o articulo que aparezca en el original en inglés, o en otros
idiomas, se traducen solo la primera vez que se los cita; de ahi en mas sé los transcribe se-
gun su traduccion espafiola.
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CArtTULO]J

LA ESPERANZA APOCALIPTICA DE
LOS JUDIOS DEL SIGLO I

El ApOCallpSIS de Juan esta en marcado contraste con
los varios escritos apocalipticos judios que estuvieron de actuali-
dad en el siglo primero de nuestra era. Desde que el general ro-
mano Pompeyo invadi6 Palestina en el 63 a.C. y sujet6 a la nacién
judia al gobierno romano, se intensifico la esperanza judia en un
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a como el reino mesianico sobre la tierra.

Esta esperanza apocaliptica era vibrante entre los fariseos. Puede de-
mostrarse por los denominados Salmos de Salomon, un documento farisai-
co escrito poco después de la muerte del general Pompeyo en el 48 a.C.

"Miralo Sefior, y suscitales un rey,

el hijo de David, en el momento que ti elijas, oh Dios,

para que reine en Israel tu siervo. Rodéale de fuerza para
quebrantar a los principes injustos,

para purificar a Jerusalén de los gentiles

que la pisotean destruyéndola;

expulsa en sabiduria y en justicia

a los pecadores de la herencia;
para hacer afiicos la arrogancia de los pecadores semejantes a
un cantaro de alfarero; para quebrantar toda su solidez con

una vara de hierro;
]

ru
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para destruir las naciones ilicitas con la palabra de su boca; a su
advertencia las naciones huiran de su presencia; y condenara a
los pecadores por los pensamientos de sus corazones".'

El Testamento de Moisés, un himno escrito por los esenios o por los
fariseos antes de la caida de Jerusalén en el 70 d.C., también expresaba el
deseo apremiante del pronto advenimiento del reino de Dios: "Pues el
Altisimo Dios eterno se alzara solo, aparecera para tomar venganza de
las naciones y destruira todos sus idolos. Entonces, tu, Israel, seras
feliz. Montaras sobre cuello y alas de aguila. Si, todas las cosas se
cumpliran".

En el Cuarto libro de Esdras, conocido también como el Apocalipsis de
Esdras, un documento escrito después de la caida de Jerusalén en el 70
d.C., leemos que el Mesias vendria para librar al remanente de Israel de
la tirania de Roma y para establecer el reino mesianico por 400 afios
(cap. 12).}

La esperanza”d ominan te en.Israel era la de la liberacion politica, si-
milar a la forma como Dios los habia librado de Egipto. S6lo que esta
vez la expectativa era por una redencion permanente de los males de la
historia. El partido de los zelotes [fanaticos] tenia una fiebre apocaliptica
tal, que apoy6 una guerra de guerrillas contra Roma en la seguridad de
que Dios destruiria a los opresores de Israel y crearia un mundo en el
que Satanas y el dolor no existirian mas.

Josefo, el historiador judio del primer siglo, consigna que un cierto
Judas, galileo, originé un levantamiento a principios del siglo I. Su filo-
sofia era que el pueblo de Dios debia reconocer s6lo a Dios como su so-
berano y Sefior, y rehusarse a pagar impuestos a un amo pagano.* El
Nuevo Testamento registra que esa rebelion llegé a un fin desdichado
(Hech. 5:37).

Entre los rollos del Mar Muerto, descubiertos en las cuevas de
Qumréan, se encontrd uno denominado Regla de guerra (QM),* escrito a
comienzos de la era cristiana. Describe un plan de batalla para que los
pactantes de Qumran peleen la Gltima guerra santa contra Roma (Qui-
tim) y Belial. La esperanza era de nuevo que Dios intervendria con sus
santos angeles y daria al fiel remanente de Israel una victoria eterna por

* Nota del Traductor: El profesor Sukenik tituld este documento: Una guerra de los hijos de la luz
contra los hijos de las tinieblas. (Ver G. Aranda, Literatura judia intertestamentaria, pp. 66-75.)
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medio de un despliegue del poder de Miguel como el guerrero divino.’

Esta esperanza politica de un futuro mas brillante alcanzé un tono
tan febril en el siglo I, que condujo al levantamiento judio contra Roma
en los afios 66-72 y en el 132. En ambas ocasiones los judios comenzaron
una guerra militar contra el Imperio Romano confiando en que Dios los
vindicaria con una victoria sobrenatural.

Salomoén Schechter resume con cuatro caracteristicas los elementos
esenciales de la esperanza apocaliptica en el primer siglo: (1) el Mesias,
de la casa de David, restaurara el reino de Israel y extendera su gobierno
sobre toda la tierra; (2) los enemigos de Dios lanzaran un ataque masivo
contra Israel, en el cual el Mesias destruira a todos sus oponentes paga-
nos; (3) todas las naciones sobrevivientes aceptaran al Dios de Israel, re-
conoceran su reino y buscaran la instruccion de su Torah (ley); y (4) la
era del reinado mesianico sera una era de prosperidad material y dicha
espiritual; aun la muerte seria abolida por medio de la resurreccion de
los justos muertos. Este reino del Mesias era, de acuerdo con algunas
fuentes, una preparacion para el tiempo cuando Dios mismo reinaria.’®

Desafortunadamente, los judios estaban tan dominados por su odio
hacia Roma que enfatizaron unilateralmente la mision de la venida del
Mesias como el libertador del yugo romano y el restaurador del reino
nacional a Israel. Por esta razon, los rabinos estudiaron las profecias
mesianicas de las Escrituras Hebreas con una mente prejuiciada que les
impidio ver la revelacion de la plenitud de la mision del Mesias para
salvar del pecado a todos los hombres. Esperando un Mesias, politico
solo.para su propia nacion, pasaron por alto lasjprofecias y los tipos que
predecian la muerte expiatoria del Mesias en.su primera”venida. Inter-
pretando la profecia para encontrar evidencias con el fin de sostener su
ambicion nacional, los judios se prepararon para rechazar al Salvador
del mundo. Cuando Cristo vino en una manera contraria a sus expectati-
vas, quedaron completamente chasqueados y no lo recibieron.

Cristo tratd de mostrarles que habian malinterpretado la promesa
de Dios de concederle favor eterno a Israel. Habian llegado a considerar
su descendencia natural de Abraham como una. pretension para esa
promesa (Juan 8:33-40). En verdad, en su orgullo racial, los dirigentes
judios pasaron por alto las condiciones previas que Dios habia especifi-
cado..”ELfayor de Dios esjaba asegurado so6lo a un Israel espiritual y en
cuyos corazones ¢l habia" escrito su ley: "Daré mi ley en su mente, y la
escribiré en su corazon; y yo seré a ellos por Dios, y ellos me seran por
pueblo... Porque todos me conoceran, desde el mas pequeno de ellos
hasta el mas grande, dice Jehova" (Jer. 31:31-34).



4 Las profecias del fin

Las promesas divinas de salvacion y bendicion para el mundo es-
taban aseguradas a un Israel regenerado como el verdadero pueblo del
pacto. El pueblo espiritual de Dios lo constituyen los que estan "circun-
cidados" en sus corazones (ver Deut. 10:16; 30:6; Jer. 4:4). Un pueblo asi
no reclamara las promesas de Dios y rendird un servicio exterior a Dios
meramente por el puro placer de alcanzar grandeza nacional. jLo esen-
~cial de la Biblia Hebrea no es Israel, sino el Mesias de Israel! Las profe-
cias mesianicas forman el corazon tanto de la Escritura como de los sa-
grados servicios del santuario en Israel. Muchos rabinos y fariseos llega-
ron a creer que por medio de un conocimiento de la Escritura y una
conformidad exterior a ella, poseian vida eterna. La Mishna* ensefia:
"Grande es la ley, porque le da vida a los que la practican tanto en este
mundo como en el venidero".” Pero Jests sefialo una falta fundamental
de vision:

"Vosotros investigais las Escrituras ya que creéis tener en ellas vida
eterna; ellas son las que dan testimonio de mi; y vosotrosnpjgue;

_réis venir a mi_par.a tener vida" (Juan 5:39, 40, BJ).

La vida esta centrada en el Mesias, el Hijo de Dios, y no en la Escri-
tura. Jesus afirmoé: "Las palabras que yo os he hablado son espiritu y
son vida" (Juan 6:63). Al perder de vista a Cristo como el corazoén vi-
viente de las Escrituras, los judios ya no entendieron mas el significado
espiritual del servicio ritual en su templo. Comenzaron a confiar en los
mismos sacrificios y ceremonias en vez de contemplarlo a €I, a quien se-
nalaban los sacrificios. De modo que perdieron el significado espiritual
de su adoracion en el templo. Aferrandose a formulas muertas, esos ri-
tuales llegaron a ser un misterio inexplicable.

Aun las restricciones rabinicas en cuanto a la observancia del séba-
do revelan que los judios ya no percibian que el sibado era una promesa
divina del descanso mesidnico. Los dirigentes judios malinterpretaron
el acto de Jesus al curar milagrosamente a un paralitico en sabado co-
mo la evidencia de una actitud contra el sabado (Juan 5:16-18). Sin em-
bargo, lo opuesto era la verdad. Jests ensefié que las obras de miseri-
cordia 110 s6lo estaban permitidas, sino que eran obligatorias en sabado
para que las hiciera el Mesias, y en perfecta armonia con la voluntad del
Padre celestial. "Mi Padre, hasta el presente, sigue trabajando y yo tam-

* Nota del Traductor: Mishna o Mishnah viene de shanah, "repetir", "aprender y ensefiar" el

contenido de la doctrina, y significa la ensefianza oral y su estudio. Mishna (repeticion) llego a sig-
nificar "Ley oral". Su recopilacion se remonta a comienzos del siglo III d.C, en Galilea, y llego a sig-
nificar el contenido total del material de la tradicion oral. (Ver Aranda, Literatura judia neotestamen*
taria, pp. 427-467.)
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bien trabajo" (Juan 5:17, NBE). El erudito evangélico Leon Morris lo ex-
plica de esta manera: "El [Jesus] no estaba diciendo que el sdbado no
debia guardarse... Estaba diciendo que sus criticos no entendian lo que
significaba el sdbado y por qué habia sido instituido".*

No es maravilla que Jests censurara a los judios por su falta de per-
cepcion espiritual, por no discernir quién era él, el Enviado a Israel por
el Padre. Y los desafi6 preguntandoles: ";No os dio Moisés la ley y nin-
guno de vosotros cumple la ley? ;Por qué procurdis matarme?... No juz-
guéis segun las apariencias, sino juzgad con justo juicio" (Juan 7:19, 24).
Mientras anhelaban la venida delJMesias, los judios ja no tenian el ver-
dadero concepto de su mision divina como Redentor.del pecado y de

Satanas.

Cristo les dijo: "Todo aquel que hace pecado esclavo es del peca-
do... Asi que, si el Hijo os libertare, seréis verdaderamente libres" (Juan
8:34, 36), pero ellos afirmaron que eran libres porque, dijeron, "jamas
hemos sido esclavos de nadie" (v. 33). No comprendieron el significado
espiritual del pecado o el significado de la naturaleza de la dignidad
real de Cristo. El Mesias debia venir “omo el yerdader o intérprete dejos
profetas de Israel. Debia definir los principios del reino y el plan de re-
dencién. Eso fue lo que hizo Cristo, y sus ensefianzas estan registradas
en los Evangelios, las cuales forman la llave esencial para entender co-
rrectamente el Antiguo Testamento. También forman el puente teologico
entre las profecias del Antiguo Testamento y el libro del Apocalipsis.
Por tanto, antes que podamos comprender correctamente el Gltimo li-
bro de la Biblia, es indispensable descubrir primero como interpretd Je-
sus la perspectiva profética de los profetas clasicos y el libro de Daniel.
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CAPITULO 11

LA DISTINCION ENTRE PROFECIA
CLASICA Y PROFECIA APOCALIPTICA

A loS profetas del Antiguo Testamento tales como
Amos, Isaias, Sofonias, Ezequiel y Jeremias se los llama profetas
clasicos. Sus mensajes fueron en primer lugar pronunciados en
voz alta, ya sea al reino rebelde de Israel en el norte (las 10 tribus)
o a la apdstata Jerusalén y Juda (las 2 tribus). Con frecuencia sus
mensajes fueron un clamor en favor de la justicia social, economi-
ca y politica para las clases oprimidas. Los profetas emplazaron a
Israel y Judé para que volvieran a la torah o ley del pacto de Moi-
sés, y para que sirvieran a Dios con arrepentimiento verdadero. Si
los lideres politicos y religiosos del pueblo elegido originaban jus-
ticia social y una renovacion de la adoracion, el reino de Dios ven-
dria sobre la tierra en su historia futura. En realidad, el "dia del
Sefior", o el "dia de Jehova", no vendria como Israel lo habia anti-
cipado popularmente.

Profecia clasica
Amos: Este profeta, como portavoz de Dios, pronunci6 en forma
fulminante estas horribles palabras a las 10 tribus:

"iAy de los que desean el dia de Jehova! ;Para qué queréis este dia
de Jehova? Sera de tinieblas y no de luz... ;{No sera el dia de Jehova
tinieblas y no luz; oscuridad que no tiene resplandor?...

"Os haré, pues, transportar mas alla de Damasco, ha dicho Jehova,
cuyo nombre es Dios de los ejércitos" jJAmos 5:18, 20, 27).
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Amos dio a conocer dos castigos sobre Israel: En primer lugar, la
nacion infiel seria llevada cautiva al exilio en Asiria ("mas alld de Da-
masco") como resultado de la maldicion del pacto del Dios de Israel, en
armonia con sus amenazas del pacto pronunciadas mediante Moisés i/?
(Deul~2S; Levr-26). Esta sentgncia tuvo lugar en el ario722jL.C., y se_co-noce
como el destierro asirio dejas diez tribus. [En segundo lugar” el significado
pleno de este juicio nacional llega a”comprenderse so6lo cuando
sjLvej~te"cmtecirmejita£C*

co deJDips al fin de la,historia sobre todas las naciones que se rebelen
contra Dios.

Amos sefalo al juicio final de Dios cuando se refiri6 a las sefales
cosmicas: "Haré que se ponga el sol al mediodia, y cubriré de tinieblas la
tierra en el dia claro" (Amos 8:9), y: "¢No se estremecera por ello la tie-
rra, y hara duelo todo el que en ella habita? (v. 8, BJ). Oscuridad repenti,

(°na al mediodia o un terremoto catastrofico pueden ser mas que un.de-]
sastre natural. El fuego apocaliptico consumira la tierra y el mar (7:4) jy 1
llevara a su fin jaTistoria de Israel!,

v_ ji En la®escatologia (el orden de los acontecimientos finales) que pre-
senta Amos, ej_dia del Sefor seria un juicio inminente sobre Israel a ma-
nos de su enemigo nacional: Ajinaren el 722 a.C). Pero Amos anuncid
una catastrofe ulterior, en la cual Dios juzgard a una sociedad mundial
apostata y librara a sus fieles en todas las naciones. A esta relacion del
juicio local inminente y del juicimundial*de”_tiemppjdel fin la llama-
mos ~conexion tipologica”. Ambos juicios proceden del mismo Dios, pero
jd juicio sobreja” nacion es un tipo o modelo profético que garantiza, que
Dios juzgara finalmente a todp el mundo por Jos mismos principios mo-
rales. So6lo mediante su rejafeucion. final se cumplira completamente el
proposito redentor de Dios para esta tierra..[EJ[ ip™ historico puede ser
local e incompleto, pero el antitipp escatoldgicp serd universal y com-
pleto en sus resultados”

Sofonias: El doble foco del juicio de Dios en Amos también lo des-
criben graficamente los otros profetas. Por lo general se considera que
So/qnMes_elprpfetajnas.grandioso,que,habla deljuiclQ,de.Dios. Incluso
comienza su pequefio libro con una amonestacion de la destruccion uni-
versal venidera:

"Destruiré por completo todas las cosas de sobre la faz de la tierra,
dice Jehova. Destruiré a los hombres y las bestias; destruiré las aves
del cielo y los peces del mar, y cortaré a los impios; y raeré a los
hombres de sobre la faz de la tierra, dice Jehova" (Sof. 1:2, 3).
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Al igual que Amos, Sofonias contempla el futuro histoérico inmedia-
to contra el trasfondo del juicio final, porque es el mismo Dios el que vi-
sita a Israel y el mundo para juicio y salvacion. El mensaje_principales
que Dios actua, no la duracion del periodo de tiempo entre los juicios.

i. Joel: El profeta JoeLestructur6 su perspectiva profética de forma tal
que una .plaga.historica de langostas (1:4-12) sirve como un tip p
proféti-,cp del juJ£]jS.esqaMo™iarjie todojl mundo, que es su_antitipjo
(24,10,J1; 3:11-15).|La historia local y la escatologia del tiempo del fin
estan tan mezcladas entre si que no pueden ser completamente
separadas en la descripcion profética. El presente corresponde al
futuro porque es el mismo Dios quien viene ahora y en el, futuro. Este es
el mensaje principal del Antiguo Testamento. El proposito moral de
cada anuncio de un juicio de Dios es llevar a su pueblo a caminar en
armonia con su voluntad redentora en el presente. El objetivo final de la
profecia no es la catastrofe y la destruccion, sino una nueva creacion y
la restauracion del paraiso perdido en la tierra.J'

Isaias: Un ejemplo de como eljuicio de Dios sobre un archienemigo
historico de Israel y su juicio final del mundo estdn intimamente combi-
nados, como si ambos fueran un solo dia del Sefor, se encuentra en
Isaias 13. Isaias anuncia la inminente caida del Imperio Neobabilonico a
manos de los medos: "Aullad, porque cerca esta el dia de Jehova; vendra
como asolamiento del Todopoderoso... He aqui que yo despierto contra
ella a los medos" (Isa. 13:6, 17). En este ordculo profetice de guerra,
Dios actuard pronto como el guerrero divino para liberar a su pueblo
oprimido: "El Sefior de los ejércitos revista su ejército para el combate"
(vv4,NBE). El resultado sera la destruccion: "Y Babilonia, hermosura de
reinos y ornamento de la grandeza de los caldeos, serd como Sodoma y
Gomorra, a las que trastornd Dios. Nunca mas sera habitada, ni se morara
en ella de generacion en generacion" (ys. 19, 20).

Después, el profeta anade la dimension cosmica del dia apocaliptico
del Sefior: "Las estrellas de los cielos y sus luceros no daran su luz; y el
sol se oscurecera al nacer, y la luna no dara su resplandor" (v. 10). Dios
castigard "al mundo por su maldad, y a los impios por su iniquidad" (v.
11). Dios hard "estremecer los cielos, y la tierra se moverd de su lugar...
en el dia del ardor de su ira" (v. 13).

Esta es una descripcion de un juicio universal. Por eso, la profecia
de Isaias de condenacion sobre Babilonia contiene la estructura. dejana
~perspectiva tipoldgica. Es claro que el dia apocaliptico del Sefior, con
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sus seflales cosmicas y su terremoto universal, no ocurrié durante la cai-
da historica de Babilonia ante los medo-persas en el 539 a.C. Aquel juicio
sobre Babilonia sirve s6lo como un tipo o simbolo deljuicio.final de /la
Jhumanidad; por esta razon se describen los dos juicios como si fueran
un solo dia de retribucion divina. La naturaleza tipologica de la caida
de la Babilonia de la antigiiedad no requiere que cada rasgo de la profe-
cia se cumpla en el tipo. Mas bien, el cumplimiento parcial de las anti-
guas profecias de condenacion y liberacion indican que ain necesitan
encontrar su consumacion definitiva. Eljibrojiel Apocalipsis nos ase-
gura que todas las profecias”antiguas decondena.c.ion.y liberacion ocu-
rriran a escala mundialen ocasion delajegunda,venida de Cristo. Por
definicion, el antitipo siempre es. rnay.ox.que el tipo. Por eso encontra-
mos que la caracteristica_de la profecia clasica es su doble foco, sobre lo
cercano y lo lejano, sin ninguna diferenciacion de tiempo. Nos ensefla
que el Dios de Israel es el Dios de la historia. Es el rey que viene en la
historia y al fin de la historia de la humanidad. Su venida trae el fin de
esta era maligna, para restaurar el reino de Dios sobre nuestro planeta
por medio de Jesucristo. ;

Otra caracteristica vital de la profecia clésica son sus, preocupaciones
e e ) UU— qammmms o~ oL

_éticas> su llamado al arrepentimiento y a una vicia santificada. Los profe-
tas de Israel no hicieron predicciones incondicionales sino que desafia-
ron tanto a Israel como a los gentiles con la voluntad inmediata de Dios.
De hecho, las predicciones divinas satisfacen el proposito mas elevado
de llamar al pueblo al arrepentimiento y a obedecer la voluntad de Dios
y, de esa forma, evitar el juicio venidero. El resu]ta.do significativo de es-
ta preocupacion ética de los profetas de Israel esja seguridad de que s6-
lo un remanente de Israel, fiel y purificado, entrara en el reino escatolo-
gico de Dios.

Los profetas anunciaron que so6lo un fragmento o remanente, de la
nacion como un todo seria salva, asi como el "tronco" que queda de un
arbol (Amos 3:12; 5:14, 15; Ose. 5:15; 6:1-3; Isa. 4:2-4; 6:13; Jer. 23:3-6). La
razom es que solo el remanente restaurado se volvera al Sefior cqn”rre-
gentimiento”verdadero (Isa. 10:20-23; Zac. 12:10-13); so6lo un Israel espiri-
tual dentro del Israel nacional recibird un corazén” "circuncidado”
(Deut. 10:15,16; 30:6; Jer. 4:4). La distincion, que hay en el Antiguo Testa-
mento entre un verdadero Israel de Dios dentro de la nacion de Israel
no se basa en la relacion de raza o de sangre con Abraham, sino en la fg_
y en la obediencia a Dios. El £actor djtisiypj es poseer la relacion espiri-
“tual del pacto con Dios. De acuerdo con esta teologia del remanente del
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Antiguo Testamento, el apostol Pablo lleg6 a esta conclusion: "Porque
no todos los que descienden de Israel son israelitas" (Rom. 9:6). Su ense-
fianza apostodlica enfatizé que sélo los israelitas que reconozcan que Je-
sus es el Mesias de la profecia, son los portadores de luz de las promesas
del nuevo pacto de Dios. Y mientras que los gentiles son llamados para
ser los herederos de las mismas promesas, Pablo insistio: "Sélo el rema-
nente sera salvo" (v. 27).

Profecia apocaliptica

El libro de Daniel forma una clase de profecia por si misma dentro
del Antiguo Testamento. Aqui nos encontramos con un fenémeno: No se
predice un solo evento o juicio, sino una secuencia total de aconteci-
mientos que comienzan en los mismos dias de Daniel y se extienden ha-
cia adelante sin interrupcion hasta el establecimiento del reino de glo-
ria de Dios. Un continuo histdrico ininterrumpido en profecia, como
presenta Daniel, no tiene precedentes en la profecia clasica. Algunos
profetas, como Joel y Ezequiel, revelaron el principio de una sucesion
de dos periodos en sus bosquejos profetices (Joel 2:28; Eze. 36-39), pero
ninguno habia predicho una historia continua religiosa y politica del
pueblo del pacto de Dios terminando con el juicio final del dia del Sefior.
Un panorama tan amplio de la historia de la salvacion por adelantado es
la caracteristica especifica de la profecia apocaliptica. Este continuo apoca-
liptico en la historia esta en un marcado contraste con la profecia clésica,
con su doble foco y su perspectiva tipoldgica futura.

El segundo aspecto tnico en el libro apocaliptico de Daniel es que
contiene una cantidad de bosquejos historicos y cada uno culmina en el
juicio universal del Dios de Israel. Pueden distinguirse 4 series proféticas
principales (Dan. 2; 7; 8; 11). Cada una reitera el mismo orden bésico de
acontecimientos, pero todas afiaden detalles con respecto al conflicto
del pueblo del pacto de Dios con las fuerzas que se oponen a Dios.

Estas visiones paralelas muestran un interés creciente en enfocar la
era del Mesias y su conflicto con el antimesias o el anticristo (especial-
mente en Dan. 8 y 9). La idea clave de cada serie profética es el triunfo
del gobierno de Dios sobre el mal. Por lo tanto, necesitamos comprender
que la meta de la apocaliptica biblica no es predecir acontecimientos es-
pecificos de la historia secular del mundo en si. La apocaliptica biblica
no es un exhibicionismo de la presciencia de Dios. Mas bien su interés es
inspirar esperanza entre el oprimido pueblo de Dios. Los alienta a perse-
verar hasta el fin, porque el Dios fiel del pacto le ha establecido limites
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de tiempo y poder al anticristo. Dios vindicara a sus fieles en la lucha
entre el bien y el mal. El foco definitivo de la apocaliptica biblica no es el
primer advenimiento del Mesias y su muerte violenta (Dan. 9:26,27), si-
no mas bien su segundo advenimiento cuanto regrese como el victorioso
Miguel para rescatar al remanente fiel (Dan. 12:1, 2).

Lo que forma la culminacion de toda la profecia apocaliptica del
Antiguo Testamento es este evento final de la historia de la humanidad.
Es este "fin" el que esta en vista en la singular frase de Daniel: "el tiem-
po del fin" (5 veces en Dan. 8-12). Este foco notable del tiempo del fin
también es la razén de por qué la profecia apocaliptica enfatiza mas el
aspecto incondicional del plan determinado de Dios para la redencion de
la humanidad. Pero este aspecto distintivo de determinismo no debe
verse como un contraste fundamental con las profecias clasicas de Israel
con su llamado al arrepentimiento.

Las profecias apocalipticas de Daniel se centran alrededor de la libe-
racion final del fiel remanente de Israel, el pueblo espiritual del pacto
de Dios, en quien se realizaran finalmente las preocupaciones éticas de
todos los profetas (Dan. 11:32-35; 12:3; Eze. 11:17-20; 18:23, 30-32; 33:11;
Isa. 26:2, 3).

En Daniel, la preocupacion fundamental, tanto de los capitulos his-
toricos (caps. 1-6) como de los profetices (caps. 7-12), parece ser la vindi-
cacion que Dios hace de sus santos acusados falsamente. Esta soberania
de Dios como Rey y Juez esta expresada por el foco centralizado en el
Mesias que se presenta en muchos capitulos (Dan. 2; 7; 8; 9; 10-12), y en
sus divisiones predeterminadas de tiempo de la historia de la redencion
(Dan. 7:25 [3 1/2 tiempos]; 8:14, 17 [2.300 dias]; 9:24-27 [70 semanas de
afos]; 12:4, 7,11,12 ["el tiempo del fin", 1.290 y 1.335 dias]).

En todos los tiempos, Dios proporciona un pueblo remanente fiel,
coloca los limites sobre la historia pecaminosa de este mundo, permite
tiempos especificamente asignados para la apostasia y la persecucion,
determina "el tiempo del fin", ordena el mundo para la hora de su juicio
final y llevard a cabo la liberacion de los santos en la segunda venida.
Estos rasgos unicos pertenecen a la soberania de Dios y constituyen la
piedra angular de la profecia de Daniel.

Puede notarse una observacion adicional acerca de la parte historica
del libro de Daniel. En los capitulos 3 (la liberacion del horno de fuego)
y 6 (la liberacion del foso de los leones), los relatos de la intervencion
divina y el rescate sobrenatural tienen la finalidad de ser sencillamente
mas que algo de interés historico. El autor del libro llama la atencién a
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su inherente perspectiva tipologica, en vista de la liberacion futura del
pueblo remanente de Dios al fin de la historia de la redencion. Esto llega
a ser evidente a partir de la repeticion enfatica del verbo clave "librar" o
"rescatar" que se encuentra en Daniel 3:15 y 17 (y 5 veces en el capitulo
6), y que se vuelve a aplicaren la seccion apocaliptica de Daniel 12:1,
cuando Miguel "libertara" al verdadero Israel de Dios por medio de su
intervencion personal.

Ademas de esta conexion literaria entre la seccion historica y la
apocaliptica de Daniel, también existe una correspondencia tematica
fundamental entre las dos secciones del libro. Las narraciones que Da-
niel hace de la lealtad religiosa a la sagrada ley de Dios por unos pocos
fieles, proporciona los tipos o las prefiguraciones esenciales de la natura-
leza de la crisis final para el pueblo de Dios en el tiempo del fin. Estos
acontecimientos histdricos en el libro de Daniel sirven como el trasfondo
para la crisis venidera del tiempo del fin y su resultado providencial, tal
como se describe en el libro del Apocalipsis (caps. 13 y 14).

Resumen

El libro apocaliptico de Daniel revela al menos cuatro caracteristi-
cas unicas:

(1) Una repeticion de los bosquejos apocalipticos que muestran un continuo
de la historia de la redencion. Cada bosquejo culmina en el estable
cimiento del reino de gloria (Dan. 2:44, 45; 7:27; 8:25; 12:1, 2);

(2) el foco centrado en el Mesias de todos sus bosquejos (Dan. 2:44; 7:13,
14; 8:11, 25; 9:25-27; 10:5, 6; 12:1);

(3) las divisiones predeterminadas de tiempo, que sirven como el calendario
sagrado de la historia progresiva de la redencion de Dios (Dan. 7-
12). Estas profecias de tiempo Unicas determinan el comienzo del
sefialado "tiempo del fin", particularmente la terminacion del pe
riodo de tiempo profético de los 2.300 "dias" en la vision sellada de
Daniel 8 (vs. 14,17,19);

4) el aspecto incondicional de la historia de la redencion, el cual recalca una
sesion predeterminada de juicio en el cielo y la vindicacion de los
santos fieles por un Hijo del Hombre. Esto también esta expresado
por la imagen de un guerra santa final y el triunfo de Miguel como

»;>1: el guerrero divino, y la resurreccion de todos los muertos para reci-
bir su recompensa (Dan. 2; 7-12).

En suma, el libro apocaliptico de Daniel contiene lo fundamental de
la profecia clasica (el doble foco de una perspectiva tipologica en la sec-
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cion historica del libro) y el bosquejo profético de un continuo historico
en su secciodn apocaliptica.

La unidad organica de la profecia cléasica y de la apocaliptica puede
observarse en la armoniosa combinacion de su perspectiva del tiempo
del fin: El juicio universal con la liberacion cosmica de un pueblo rema-
nente fiel en la Gltima guerra entre el bien y el mal, y la restauracion del
reino de Dios en paz y justicia eternas.
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LA APLICACION QUE HIZO CRISTO
DE LA BIBLIA HEBREA

El propésito de este libro es triple: (1) Descubrir cémo
entendid Cristo los libros de Moisés, los Profetas y los Salmos; (2)
formular los principios hermenéuticos de Cristo para interpretar
las profecias de la Biblia; (3) aplicar esos principios a las profecias
no cumplidas, especialmente a las del Apocalipsis.

Como cristianos que creemos en la verdad del evangelio, que Jesus
es el Mesias prometido, necesitamos saber como entendid Cristo los li-
bros de Moisés, los Profetas y los Salmos. Jesus es el verdadero intérpre-
te de las Santas Escrituras. Su mensaje es nuestra llave para descubrir el
significado correcto del Antiguo Testamento. Si queremos comprender el
Antiguo Testamento, debemos comprenderlo desde el punto de vista de
Dios. Por lo tanto, nuestro punto de partida es la forma como Jesus ex-
plica el Antiguo Testamento. La aplicacion que Cristo hizo de las Escri-
turas de Israel es nuestro modelo de interpretacion biblica. Nuestro
principio guiador esta basado sobre la conviccion de que la actividad
redentora de Dios en la historia de Israel alcanz6 su cumplimiento en
Cristo. Por lo tanto, trataremos de interpretar el Antiguo Testamento a la
luz de la vida y el mensaje de Cristo como la Palabra encarnada de
Dios, pues solo de €l se escribio lo siguiente:

"En el principio era el Verbo, y el Verbo era con Dios, y el Verbo era
Dios. Este era en el principio con Dios... Y aquel Verbo fue hecho
carne, y habito entre nosotros" (Juan 1:1, 2,14). (14)
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Jesus y la Palabra de Dios

Dios envio a Jesus para revelar plenamente al Dios de Israel en su
vida y ensefianza. Cristo afirm6 que fue enviado con un mensaje de
Dios y que sus palabras procedian de Dios mismo:

"Porque yo no he hablado por mi propia cuenta; el Padre que me
envio, ¢l me dio mandamiento de lo que he de decir, y de lo que he
de hablar. Y yo sé que su mandamiento es vida eterna. Asi pues, lo
que yo hablo, lo hablo como el Padre me lo ha dicho" (Juan 12:49,
50).

"Nada hago por mi mismo, sino que segiin me enseflé el Padre, asi
hablo" (Juan 8:28).

Soélo Cristo puede revelar el significado y el sentido algunas veces
oculto de la Escritura y de la historia de Israel. Tanto los judios como los
samaritanos esperaban que viniera el Mesias, pues ¢l "nos lo explicara
todo" (Juan 4:25, NBE). Sin vacilacion, Jesus declaro: "Yo soy, el que ha-
bla contigo" (v. 26). "Jesus les dijo: De cierto de cierto os digo: Antes
que Abraham fuese, yo soy" (8:58).

El testimonio de la autoridad de Jests como el Mesias se repite va-
rias veces en el Nuevo Testamento (ver Juan 1; Col. 1y 2; Heb. 1), y es de
crucial importancia para comprender las visiones simbolicas del Apo-
calipsis de Juan. En el ultimo libro de la Biblia, las imagenes y los simbo-
los hebreos se aplican consistentemente a Cristo y a su nueva comuni-
dad del pacto como el nuevo Israel.

Es evidente la necesidad que existe de tener un enfoque correcto
del Apocalipsis. Primero debemos conocer la verdad del evangelio de
Cristo como fue ensefiada por Jests antes que podamos comprender el
Apocalipsis. En interpretacion profética, a menudo se ha descuidado el
método adecuado. Es indispensable reconocer la naturaleza progresiva y
desplegada de la revelacion dividentro de la Biblia.

Debe permitirse que los libros del Antiguo Testamento nos cuenten
su propio mensaje, pero no como si fueran la tltima palabra de Dios.
Las Escrituras Hebreas no son un canon cerrado de la Escritura. Forman



un registro incompleto de la totalidad de la revelacion divina. En su
mayor parte presentan las promesas de Dios de un Mesias venidero
como el mayor de los profetas, el Rey supremo y el inico Sumo
Sacerdote. El Antiguo Testamento termina con la promesa del Elias
venidero antes del dia de Jehova (Mal. 4:5, 6). Por otra parte, los
escritos inspirados del
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Nuevo Testamento registran el comienzo de los cumplimientos de las
promesas mesidnicas en la venida de Cristo (el Mesias) Jesus, y en su
creacion de una nueva comunidad mesianica: los cristianos (un nombre
que significa "pueblo del Mesias").

El Apocalipsis de Juan se concentra especialmente en la gloriosa
consumacion de todas las realizaciones. Para recibir una comprension
mas profunda de Moisés, los Profetas y los Salmos, debemos aceptar la
enseflanza de Cristo y sus apoéstoles como la verdadera interpretacion
de las profecias y los tipos hebreos. El Nuevo Testamento funciona como
la revelacion final de la verdad de Dios tal como se ensefia en estas pala-
bras apostolicas:

"Dios, habiendo hablado muchas veces y de muchas maneras en
otro tiempo a los padres por los profetas, en estos postreros dias
nos ha hablado por el Hijo, a quien constituy6 heredero de todo, y
por quien asimismo hizo el universo" (Heb. 1:1, 2).

Asi como el Hijo de Dios es infinitamente mayor que cualquier pro-
feta de Israel, asi la palabra de Cristo es la norma para interpretar los
escritos del Antiguo Testamento. Jests enseiid que las Escrituras He-
breas estaban centradas en la promesa mesianica. Su especial preocupa-
cion fue ensefarles a los judios que la Escritura no es un fin en si misma,
que memorizar las palabras de la Sagrada Escritura no produce méri-
tos. jEl proposito de la Escritura es llevar a Cristo! "Vosotros investigais
las Escrituras ya que creéis tener en ellas vida eterna; ellas son las que
dan testimonio de mi; y vosotros no queréis venir a mi para tener vida"
(Juan 5:39, 40, BJ).

Segun Jesus, la Biblia Hebrea esta centrada en Cristo. Por tanto, es
esencial para un cristiano descubrir el nuevo método con el cual Cristo
explico el Antiguo Testamento. Dos de los discipulos de Jesus fueron
privilegiados al oir al Cristo resucitado explicarles todas las Escrituras
que se referian a €l (Luc. 24:25-27). Como resultado, sus corazones co-
menzaron a arder con un nuevo entusiasmo. Cristo "les abrio el entendi-
miento para que comprendiesen las Escrituras". Les mostré como "era
necesario que se cumpliese todo lo que esta escrito de mi, en la ley de
Moisés, en los profetas y en los salmos" (Luc. 24:44, 45).

La pregunta provocativa para nosotros es: ;Podemos llegar a saber
como interpretd Jesus el Antiguo Testamento en una forma centrada en
Cristo? ;Podemos descubrir la hermenéutica de su enfoque cristocéntri-
co? Si podemos establecer los principios hermenéuticos de Jests para la
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profecia cumplida, sabremos como entender la profecia no cumplida,
especificamente las profecias apocalipticas de Daniel y el Apocalipsis.

La nueva revelacion de Jestus el Mesias

Para Jesus, las profecias mesianicas no eran predicciones aisladas,
sino una parte del extenso plan de Dios para la redenciéon del hombre.
Incluso vio la historia de Israel como una serie de eventos redentores
que prefiguraban la gran salvacion obrada por el Mesias. Por lo tanto,
Cristo reconoci6 que las promesas de Dios le fueron dadas en dos nive-
les a Israel: tanto mediante predicciones verbales como mediante tipos his-
toricos de liberacion y juicio. En la Biblia, un "tipo" es un acontecimiento
historico, o una persona o una institucion, ordenado por Dios para prefi-
gurar una verdad redentora de Cristo. Jesus aplico publicamente a su
persona la mision de Isaias de predicar las buenas nuevas de Dios, de
sanar las heridas de Israel y de poner en libertad a los oprimidos (Luc.
4:17-21 e Isa. 61:1, 2).

Sin embargo, lo que pudo haber dejado pasmado aun mas a los ju-
dios-fue la sorprendente declaracion de Jestis de que €l era el Antitipo
prometido o la consumacion de todos los profetas, los reyes y la media-
cion sacerdotal de Israel:

"Y he aqui, mas que Jofias en este lugar" (Mat. 12:41).
"Y he aqui, mas que Salomoén en este lugar" (Mat. 12:42).
"Pues os digo que uno mayor que el templo esta aqui" (Mat. 12:6).

Jesus incluso declaré que su muerte abnegada proveeria la "sangre
del nuevo pacto, que por muchos es derramada" (Mar. 14:24). Por todas
estas afirmaciones, Jesus introdujo en el judaismo la asombrosa idea de
que habia llegado el tiempo de los antitipos. Se presentd a si mismo co-
mo la realidad a la cual apuntaban todos los simbolos de las institucio-
nes redentoras de Israel. Por consiguiente, anuncié solemnemente en la
sinagoga que en ¢l habia comenzado la edad mesianica o el afo del jubi-
leo (liberacion). Habiendo citado la promesa mesianica de Isaias 61:1,
dijo: "Hoy se ha cumplido esta Escritura delante de vosotros" (Luc.
4:21). Sefial6 su triunfo sobre los demonios como una prueba de que el
gobierno de Dios ahora estaba presente en Israel: "Pero si yo por el Espi-
ritu de Dios echo fuera los demonios, ciertamente ha llegado a vosotros
el reino de Dios" (Mat. 12:28).

Donde se rechaza a Satanas, el reino de Dios se hace manifiesto.
Con Jests entrd en operacion el principio salvifico soberano de Dios. En
otras palabras, con la primera venida de Cristo se inaugur6 el tiempo
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escatologico. "El tiempo se ha cumplido", dijo Jesus, "y el reino de Dios
se ha acercado; arrepentios y creed en el evangelio" (Mar. 1:15). Habia
terminado el tiempo de espera para el reino de Dios, y habia comenzado
el tiempo del reinado de Dios en el ministerio de Cristo. Jesus es el ini-
ciador del reino de la gracia de Dios. Como el Rey-Mesias, representa el
reino de Dios; como el dador de la misericordia divina, es el Mediador
sacerdotal del reino de Dios. Dondequiera que Cristo esta presente, el
reino de Dios irradia su poder.

Jesus asegur6: "He aqui el reino de Dios esta entre vosotros" (Luc.
17:21). La gracia de Dios esta dentro del alcance del hombre doquiera
que Jesus es proclamado como e/ Mesias. Esta es la esencia del evange-
lio. La verdad de que el Cristo resucitado es Sesior y esta sentado a la
diestra del trono de Dios, fue respaldado en el dia de Pentecostés por el
derramamiento del Espiritu. El apostol Pedro anuncié entonces que los
"postreros dias" habian llegado, que habian comenzado los dias del reina-
do espiritual de Cristo (Hech. 2:17; ¢f. Heb. 1:2).

Cristo, el representante del nuevo Israel

Que Jesus afirmara ser el Mesias de la profecia no debe oscurecer el
hecho de que el Mesias también fue designado para ser el perfecto repre-
sentante de Israel. El pacto de Dios con Israel tiene que realizarse en
obediencia perfecta al Mesias. Como la personificacion de Israel, el pro-
feta describe a Cristo como "el siervo de Jehova" asi como Israel habia
sido designado el siervo de Jehova (Isa. 42-53). Al igual que Israel, Cristo
también fue llamado "Hijo" de Dios (Exo. 4:22; Isa. 42:1; Mat. 3:17). Jesus
fue enviado para soportar la misma andanada de pruebas que tuvo
Israel, para vencer donde Israel habia fracasado. Después de su bautis-
mo, estuvo durante 40 dias al desierto para ser tentado del diablo y asi
igualar simbolicamente los 40 afios que Dios probo a los israelitas en el
desierto (Deut. 8:2; Mat. 4:1).

La mayoria de los eruditos del Nuevo Testamento reconocen que
Jests se vio a si mismo, en un sentido tipolégico, como el nuevo Israel.
Este habia fallado, pero Jesus cumplio el pacto de Dios en favor de Israel
y de la humanidad. De esta forma, la historia de Israel alcanza un cum-
plimiento feliz en Cristo. Por tanto, de decisiva importancia para el co-
rrecto entendimiento de la profecia de Israel y del libro del Apocalipsis
es la verdad del Nuevo Testamento de que Jesucristo incorpora a Israel y
de esa manera lleva la mision de Israel a un fin en su propia vida.

El rechazo de la naciéon judia de los sufrimientos, la muerte y la re-
surreccion de Cristo no fueron tragedias inesperadas que frustraran el
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plan de salvacion de Dios para la humanidad. Dios no depende de los
judios para el cumplimiento de sus promesas. Depende del Mesias. El
profeta habia asegurado: "La voluntad de JEHOVA sera en su mano
prosperada" (Isa. 53:10). Pedro dijo que lo que sucedidé con Jesus en la
cruz y en su resurreccion, ocurrié "por consejo y anticipado conoci-
miento de Dios" (Hech. 2:23). Dos ejemplos del libro de Salmos ilustran
como Jesus supo lo que tenia que esperar en la providencia de Dios.

Cristo percibi6 en las experiencias del rey David una prefiguracion
de sus propias pruebas y rechazo por parte de Israel. Jesus recurrid espe-
cificamente a Salmos 41:9 para revelar su intuicion de que la traicion de
David por su amigo en quien confiaba era un tipo de los sufrimientos
del Mesias, quien era mayor que David (ver Juan 13:18-27). En el mo-
mento de su agonia mas profunda en la cruz, Cristo clamo a gran voz:
"Dios mio, Dios mio, ;por qué me has desamparado?" (Mat. 27:46; Mar.
15:34). Estaba citando Salmos 22:1, que David habia clamado en su pro-
pia desesperacion mientras estaba rodeado por sus enemigos sedientos
de sangre. Como el salmo es una unidad que consiste de una lamenta-
cion prolongada acerca del sufrimiento intenso (vs. 1-21), Cristo vio en la
experiencia de David un tipo de su propia agonia. Muchos comentado-
res no consideran la lamentacion historica de David en el Salmo 22
como una profecia directamente mesianica, pero, con todo, Cristo y los
escritores del Nuevo Testamento aplican muchos aspectos del Salmo 22
ala cruz y a la gloria que siguid.

Este modelo sorprendente de tipologia en el libro de Salmos, que
fue sacado a la luz por Jesucristo, justifica que salmos como este se clasi-
fiquen como profecias mesianicas.

El proposito de tales citas del Nuevo Testamento no es sencillamen-
te para mostrar de qué manera se cumplieron con toda exactitud en la
vida de Jesus las predicciones mesianicas ocultas, sino mas bien para
proclamar a Jesus como la meta de la historia de Israel y como la realiza-
cion del pacto que Dios habia hecho con ellos.

Los escritores de los Evangelios declaran con frecuencia que los
eventos del pasado de Israel se "cumplieron" en la vida de Cristo. Mateo
cita al profeta Oseas, "de Egipto llamé a mi hijo" (Ose. 11:1), lo que le
recordaba a Israel su éxodo histérico de Egipto. Mateo aplica estas pala-
bras a la huida de José¢ y Maria hacia Egipto hasta la muerte de Hero-
des: "Para que se cumpliese lo que dijo el Sefior por medio del profeta,
cuando dijo: De Egipto llamé a mi Hijo" (Mat. 2:15). El aspecto de la cita
de Mateo es que la Escritura de Oseas se "cumplié" en el nifio Jesus. Sin
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embargo, las palabras de Oseas no fueron una profecia, sino un recor-
dativo significativo de la experiencia historica de Israel como "hijo" de
Dios (cf. Exo. 4:22). Entonces, ;cémo pudo declarar Mateo que Oseas
11:1 se "cumplié" en Jesus? Por la misma razon fundamental con que
justificé la interpretacion mesianica de las experiencias de David (ver
Sal. 41:9y 22:1).

Como el Hijo de Dios, Cristo no sdlo representa a Israel ante Dios, si-
no que también representa el destino de Israel en su propia vida. Mateo
ensefia.que el significado de la historia de Israel se revela completamen-
te en la vida de Jesucristo. De esta manera, el Nuevo Testamento insi-
nua con fuerza que los acontecimientos en la vida de Jestis —como su
nacimiento en Belén, su muerte humillante, su resurreccion y exaltacion
a la derecha de Dios— no fueron eventos imprevistos o accidentales.
Todos formaron parte del determinado consejo de Dios (ver Hech. 2:23;
4:28).

CABTULOQV

COMO EMPLEO CRISTO
LOS SIMBOLOS APOCALIPTICOS

Como Observamos en el primer capitulo, Jesus vivio
en un tiempo cuando la esperanza judia de una pronta venida de
un Mesias politico se habia intensificado grandemente. Una canti -
dad de escritos apocalipticos, bajo nombres falsos o seudonimos,
circulaban con gran profusion, y mantenian la esperanza mesiani -
ca candente aplicando el mensaje del juicio de Daniel y de otros
pasajes proféticos a su propio tiempo y situacion. Los titulos de
algunas de estas obras seudoepigraficas son: 4 Esdras, 1 Henoc,
Apocalipsis de Baruc, Libro de los Jubileos.

Los términos "apocaliptico" y "apocalipticismo" los usaron mas
tarde lo eruditos para indicar las escatologias especulativas y contradic-
torias contenid* en esos escritos del judaismo tardio. Las tres caracteris-
ticas dominantes de ese apocalipticismo judio fueron las siguientes: (1)
El juicio césmico-universal en torno al Israel nacional o a un fiel rema-
nente judio; (2) el reemplazo subito de la presente era pecaminosa por la
creacion de un mundo sin pecado y un nuevo cosmos; y (3) el fin prede-
terminado de este mundo pecaminoso y la venida inminente del Me-
sias. Esta urgencia a menudo estaba apoyada por calculos contradicto-
rios de periodos de tiempo en la historia mundial.

La mayoria de los escritores apocalipticos creian que el fin de esta
era malvada estaba cerca, y que ocurriria en su generacion. También
creian que ellos eran los verdaderos intérpretes de los profetas canonicos
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de Israel con respecto a su propia crisis. Un ejemplo notable fue la comu-
nidad de Qumran, cuyo fundador y maestro enselé que la prediccion
de Habacuc de un remanente del pueblo de Dios que sobreviviria (Hab.
2:4) estaba cumpliéndose en su propia y Unica secta en las cavernas del
Mar Muerto.

Contra el trasfondo de esta esperanza inminente comun del judais-
mo del siglo I de nuestra era, el empleo que Jests hizo de algunos sim-
bolos apocalipticos bien conocidos llega a ser mas significativo. Muestra
el enfoque innovador del mensaje del evangelio que proclamo Jesus.
Cristo le dio un nuevo significado a términos apocalipticos tan popula-
res como: "Hijo del Hombre", "juicio", "vida eterna y resurreccion",
"reino de Dios", "esta era y la era por venir". Todas estas expresiones
eran mas o menos términos técnicos en los esquemas apocalipticos del
judaismo tardio. El mensaje de Jesus sorprendio a los judios de su tiem-
po porque llen6 cada simbolo apocaliptico con un nuevo significado
mesidnico o cristocéntrico que hizo afiicos sus sistemas escatologicos.
Los odres viejos no podian contener el espumoso vino nuevo de su
mensaje de un cumplimiento presente en si mismo (ver Luc. 5:37, 38).

La conexioén més dramaética de Jests con el libro de Daniel y los es-
critos judios tardios fue su autodesignacion explicita como "e/ Hijo del
Hombre" (65 veces en los Evangelios sinopticos y 12 veces en el cuarto
Evangelio). El se aplicé este titulo en forma consistente. Era la forma
propia como Jesus se referia a si mismo. El empleo extraordinario que Je-
sus hizo de este simbolo ha convencido en forma general a la erudicién
biblica de nuestro tiempo de que Cristo adopto el término apocaliptico
"uno como un hijo de hombre", de la vision de Daniel 7:13 y 14, y lo
elevo a un titulo mesianico. Las similitudes del libro 1 Enoc 37-71 y la
sexta vision en 4 Esdras 13 (ambos documentos poscristianos) reflejan
como algunos circulos apocalipticos judios interpretaban el personaje
daniélico "hijo de hombre": un Mesias preexistente y celestial que ven-
dria a la tierra como el Juez de toda la humanidad y gobernaria sobre
un nuevo reino terrenal.

La cuestion es: ;Como empleo Jesus el titulo y qué contenido colocod
en esta expresion apocaliptica, el "Hijo del Hombre"? Jesus explico que
sus milagros de curacién los hizo con un proposito mas elevado: "Para
que sepais que el Hijo del Hombre tiene potestad en la tierra para perdo-
nar pecados" (Mar. 2:10). Pero, ;como pudo ser Jesis al mismo tiempo el
humilde Hijo del Hombre y el glorioso ser preexistente de la vision de
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Daniel? El misterio se intensificé cuando Jesis comenz6 a decir que el
Hijo del Hombre celestial "debia” sufrir y ser muerto, y que resucitaria
después de tres dias (8:31; 9:31; 10:33, 34).

Sin embargo, su declaracion mas profunda fue: "Porque el Hijo del
Hombre no vino para ser servido, sino para servir, y para dar su vida
en rescate por muchos" (Mar. 10:45). Aqui Jesus se identifico con el sier-
vo sufriente de Isaias 53, quien moriria para el beneficio de todos. Al
hacerlo asi, Jesus fusion6 el siervo sufriente de la profecia de Isaias con
el Hijo del Hombre de la vision de Daniel. Por asi decirlo, vacio el conte-
nido del siervo sufriente en el personaje apocaliptico del Hijo del Hom-
bre. Tal combinacion de dos personajes mesianicos en profecia era desco-
nocido. A los judios le parecia algo completamente paraddjico. Fue la
idea creadora de Jests introducir esta reinterpretacion radical del Hijo
del Hombre daniélico. Cristo vio su misiéon como Mesias en forma com-
pletamente diferente a todas las expectativas mesianicas en el judaismo.
Coloco su misiéon de un Mesias sufriente y moribundo dentro de la es-
tructura apocaliptica de Daniel. Sin embargo, la mayor sorpresa de los
judios fue el escuchar que este humilde hijo de un carpintero afirmaba
ser el apocaliptico Hijo del Hombre, no sé6lo en sus dias, sino también
en el juicio final. Considere estas afirmaciones de Jesus (los énfasis son
mios):

"Porque el que se avergonzare de mi y de mis palabras en esta gene-
racion adultera y pecadora, el Hijo del Hombre se avergonzard tam-
bién de él, cuando venga en la gloria de su Padre con los santos an-
geles" (Mar. 8:38).

"Entonces veran al Hijo del Hombre, que vendré en las nubes con
gran poder y gloria" (13:26).

"El sumo sacerdote le volvid a preguntar, y le dijo: ;Eres ti el Cristo,
el Hijo del Bendito? Y Jests le dijo: Yo soy; y veréis a/ Hijo del Hom-
bre sentado a la diestra del poder de Dios, y viniendo en las nubes
del cielo" (14:61, 62).

En estas declaraciones dramaticas, Jests afirmo que la profecia de
Daniel 7 aun esperaba su cumplimiento futuro y apocaliptico cuando
Dios juzgue a todos los hombres, pero que el Hijo del Hombre daniélico
ya habia aparecido con otro proposito: traer salvacion de la esclavitud
del pecado. Cristo declard claramente que ¢él, como el Hijo del Hombre,
habia descendido "del cielo" (Juan 3:13), y que "los angeles de Dios...
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suben y descienden sobre el Hijo del Hombre" (1:51). De esa manera
Cristo ensefid que habia establecido en Israel una nueva comunicacion
entre el cielo y la tierra por su autoridad divina (3:31; 6:62). Esto tam-
bién involucra su misidon para juzgar a Israel en nombre de Dios: "Y
[Dios] también le dio autoridad de hacer juicio, por cuanto es el Hijo del
Hombre" (5:27), aunque el propoésito de la primera venida de Jesus fue
explicitamente salvacion y no juicio en el sentido de condenacion (3:17;
12:47).

No obstante, Juan pudo también informar que Jesus vino al mundo
para un juicio presente: "Para juicio he venido yo a este mundo; para
que los que no ven, vean, y los que ven, sean cegados" (Juan 9:39). Esta
clase de juicio o proceso de zarandeo era inherente en el ofrecimiento
de la salvacion de Cristo, ofrecimiento que implica necesariamente jui-
cio. Los que rechazan el don de Dios de Jesus el Mesias, han pronuncia-
do inevitablemente su propio juicio. Han elegido ser condenados. El
evangelio de Cristo separa a los que aceptan el ofrecimiento de la gracia
de aquellos que lo rechazan (ver Juan 3:18-21; 5:24). La presencia de
Cristo produce un tiempo escatoldgico de decisidn, y ese tiempo es aho-
ra. Cada persona esta compelida a rechazarlo o a reconocerlo, y asi de-
termina de antemano el veredicto del juicio final sobre si misma. Cristo
considera como de importancia decisiva el que lo confesemos como el
Hijo del Hombre. Por eso, al ciego a quien habia sanado le pregunto6:
";Crees ti en el Hijo de Dios?" (Juan 9:35). De ese modo Jesus le dio a
dicha persona una revelacion mas elevada de si mismo. Jesus revelo
que era el Mesias celestial del que se hablaba en el libro de Daniel,
quien vendria en las nubes del cielo al "Anciano de dias" para recibir la
gloria y el dominio y el reino sobre todos los pueblos (Dan. 7:14). Este
conocimiento conduce a una fe mas madura en Jesus.

El punto importante en los cuatro Evangelios es el mensaje en que
Cristo se refirio a la mision del Hijo del Hombre en una forma doble:
con respecto a un cumplimiento presente y terreno, y también a una con-
sumacion césmica futura. En otras palabras, Cristo explico que el apo-
caliptico Hijo del Hombre de Daniel tuvo un cumplimiento historico en
salvacion y juicio desde su humilde primer advenimiento, mientras que
también mird hacia el futuro, a la consumacion en salvacion y juicio en
su segundo advenimiento. En resumen, el juicio de Dios, la vida eterna y
la resurreccion por medio del Hijo del Hombre son tanto presentes como
futuras. Esta doble aplicacion estd expresada en el Evangelio de Juan
por medio de esta frase peculiar:

"Viene la hora, y ahora es, cuando los muertos oiran la voz del Hijo
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de Dios; y los que la oyeren viviran. Porque como el Padre tiene vi-
da en si mismo, asi también ha dado al Hijo el tener vida en si mis-
mo" (Juan 5:25, 26; ver también 4:23 y 16:32).

Cuan sorprendente es que Jesus ensefiara que no es suficiente creer
que habra una resurreccion en el tltimo dia, como se promete en Daniel
12:2. Su nuevo mensaje fue: "Yo soy la resurreccion y la vida; el que cree
en mi, aunque esté muerto, vivira. Y todo aquel que vive y cree en mi,
no morira eternamente”" (Juan 11:25, 26). En otras palabras, la vida fu-
tura en el glorioso reino de Dios esta a nuestra disposicion por la fe en
Cristo ahora como una cualidad espiritual de vida.

Un empleo doble similar de la terminologia apocaliptica puede ver-
se en la forma en que Jesus aplica los conceptos del reino de Dios y su
"era" (aion) correspondiente. Ambas ideas estan combinadas en la pro-
clama de Jesus: "El tiempo se ha cumplido, y el reino de Dios se ha
acercado; arrepentios y creed al evangelio" (Mar. 1:15; ¢f. Mat. 3:2; 4:17;
5:17). El llamado de Cristo parece estar motivado por una urgencia apo-
caliptica de la venida del reino de Dios, y muy bien puede estar inspira-
do en la profecia de tiempo mesianico de las 70 semanas de Daniel 9.
(Particularmente Daniel 2 y 7 prometen la venida del reino de Dios;
Dan. 2:44, 45; 7:27.)

El concepto de Jests del reino universal de Dios también era parte
de las Escrituras. Estas ensefiaban que Jehova, el Dios de Israel, es ahora
Rey y llegara a ser Rey en el futuro "sobre toda la tierra" (Num. 23:21;
Deut. 33:5; Sal. 103:19; Isa. 6:5; Dan. 2:44; 4:3; Isa. 24:23; Zac. 14:9). Ade-
mas, los profetas habian predicho que un hijo de David llegaria a ser el
Rey de Israel y que, como el Mesias del mundo, representaria el gobier-
no regio de Jehova para siempre (2 Sam. 7:12-16; Sal. 2:7-9; 132:11-18;
Isa. 9:7; 11:1-5; Migq. 5:2; Dan. 7:14, 27).

Como ya indicamos en el capitulo I, el judaismo farisaico habia de-
sarrollado la esperanza de que en los ultimos dias el Mesias vendria en
el tiempo sefialado por Dios, ascenderia al trono de Israel y por su poder
quebrantaria a los principes injustos, purificaria a Jerusalén de gentiles,
quebrantaria toda su solidez con vara de hierro y, por tltimo, someteria
todas las naciones de la tierra a su gobierno.*

En la predicacion de Cristo, el reino de Dios fue el concepto princi-

* Por ejemplo, "Salmos de Salomén", 17:21-30, en Charlesworth, t. 2, p. 667 (ver la Bibliografia
en la p, 63).
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pal. Su ensefanza del reino de Dios, su cercania, tal como esta represen-
tada por su propia vida, su ministerio de curacion y su dominio sobre
los demonios, revolucionaron el apocalipticismo judio que habia perdi-
do toda esperanza de que Dios reinara en el presente historico. El primer
advenimiento de Cristo no fue el fin del tiempo sino e/ poder regio de
Dios que pudo "atar" a Satanas y liberar a los hombres del poder del
mal (ver Mat. 12:29). Jesus insistié en afirmar que en ¢l el reino de los
cielos se habia acercado como una soberania espiritual de Dios qvie aho-
ra estaba activa en su ofrecimiento mesianico de gracia y su dominio so-
bre los demonios; una realidad totalmente diferente de lo que espera-
ban los rabinos judios y los escritores apocalipticos, pues su reino no era
de este mundo (Juan 18:36).

En resumen, el mensaje de Jesus es que en su propia persona Dios
invadio la historia humana y triunfé sobre el mal. Al mismo tiempo,
Cristo ensefid que la liberacion final vendria al fin del tiempo, en su se-
gunda venida (Mat. 6:10; 13:41-43; 16:27; 19:28; 25:31).

La nueva idea que presento Jests fue que tanto en el presente como
en el futuro reino de Dios interviene ¢l como Hijo del Hombre, y en co-
nexion con esto aplico la terminologia apocaliptica de "las dos eras" a su
nueva estructura escatologica. Mientras que los apocalipticistas conci-
bieron un dualismo claro de dos eras o periodos en los cuales la futura
era exenta de pecado reemplazaria por completo a esta era pecaminosa,
Cristo ensefid que con su ministerio habia comenzado la era mesidnica y
la salvacion. Al mismo tiempo reconocié que "la era venidera" comenza-
ria s6lo con la resurreccion de los muertos (Luc. 20:34-36).

La identificacion por parte de Jests de la era mesianica con "esta
era" (Mar. 10:29, 30) destruy6 la idea basica de la doctrina de las dos
eras de los apocalipticistas. El énfasis de Cristo en su mensaje fue lla-
mar al arrepentimiento (metdnoia) y aceptarlo a él como Sefior y Mesias
(Mat. 4:17; 19:21), condicion basica para entrar en el reino de Dios en el
momento presente. De esta forma, la paz y el gozo mesianicos seran ex-
perimentados ya ahora en el alma (Juan 15:11; 16:33). Esta tension entre
la escatologia inaugurada y la escatologia apocaliptica, entre el reino de
la gracia y el reino de la gloria, entre el "ya" y el "ain no", es caracteris-
tica del mensaje del evangelio del Nuevo Testamento en su totalidad.

El evangelio no es sencillamente las buenas nuevas acerca de la
obra de Cristo en el pasado o en el futuro. Los poderes de la era venidera
ya han invadido esta era en forma dramatica desde el Pentecostés, y
ahora los verdaderos creyentes "gustan" los poderes del siglo venidero
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mediante Cristo (Heb. 6:5). Esta verdad del evangelio disipa la desespe-
racion del apocalipticismo judio. Los apostoles afirmaron que la historia
de la salvacion ha entrado ahora en la era mesianica, o los "postreros
dias", en el cual el poder libertador del Espiritu de Dios esta totalmente
a disposicion de todos los que se encuentran en Cristo Jests (Heb. 1:1, 2;
Hech. 2:17-39).



CAPITULO

LA INTERPRETACION QUE
HICIERON LOS APOSTOLES
DEL CUMPLIMIENTO DE LA PROFECIA

La aplicacion que hace Pedro de la profecia de Joel es
altamente instructiva. El apdstol aplica la promesa del Espiritu de
Dios profetizada por Joel al derramamiento pentecostal del Espiritu
Santo sobre los judios cristianos reunidos en Jerusalén. Pedro
cita la prediccion de Joel de un futuro derramamiento del Espiritu
(Joel 2:28) y acto seguido senala la experiencia presente como el
cumplimiento "en los postreros dias", declarando: "Esto es lo di-
cho por el profeta Joel" (Hech. 2:16). Una mirada mas detallada a
los asuntos mencionados en el bosquejo profético de Joel plantea
el problema siguiente: ;Por qué anuncié Pedro el cumplimiento
histoérico de los "postreros dias" en el dia de Pentecostés? Pedro
citd Joel 2:28-32 aunque algunas de las senales predichas todavia
no se cumplian visiblemente, incluyendo las siguientes: (1) "Toda
carne" aun no habia recibido el derramamiento milagroso del Es-
piritu, porque solo 12 apdstoles, o a lo sumo 120 creyentes, lo ha-
bian recibido (Hech. 1:15); (2) la sefiales milagrosas de "sangre,
fuego y columnas de humo" parecen incluir més que las "lenguas
de fuego" asentadas sobre cada uno de los discipulos, sacudidos
por un viento recio; y (3) las sefales cosmicas del sol y de la luna,
en el mejor de los casos s6lo se cumplieron parcialmente, aun si
se acepta el oscurecimiento del sol por tres horas durante la cruci-
fixiébn como una de las sefiales (Mat. 27:45).

28
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Esto nos lleva a un principio basico de interpretacion apocaliptica
en el mensaje apostolico: El cumplimiento en Pentecostés constituye s6lo
una escatologia parcialmente realizada. Desde el punto de vista apos-
tolico, el cumplimiento de los "postreros dias" no requiere un cumpli-
miento inmediato de cada detalle. El cumplimiento se enfoca en la reali-
zacion mesianica de la promesa de Dios en la historia de la salvacion.
El derramamiento del Espiritu demostr6 ser la indicacion en esta tierra
de la entronizacion del Jesus resucitado como el Rey-Sacerdote en el cielo
(Hech. 2:33, 36). En otras palabras, el cumplimiento no requiere la ve-
rificacion de cada detalle de la profecia en la historia presente. El cum-
plimiento esta determinado por el progreso de la historia de la salva-
cion en el ministerio de Cristo y sus apostoles.

Ahora se habia abierto un nuevo camino de salvacién para todo
aquel que invocare el nombre del Sefior Jesus (Hech. 2:21; ver también
Rom. 10:9-13; 1 Cor. 1:2). La era escatoldgica de Joel habia sido inaugurada
por el reinado de Jesucristo. ;Qué podemos decir de las caracteristicas
universales ("toda carne") y cosmicas ("sol" y "luna") de la perspectiva del
futuro que anuncia Joel? Estas sefialan a la consumacion y al fin de la era
cristiana, cuando Cristo vuelva por segunda vez. Estos aspectos
apocalipticos no se cumplieron en los dias de Pedro. Al aplicar Joel 2,
Pedro resalt6 que el Cristo resucitado era la fuente del derramamiento
del Espiritu. Ademas sefiald que el Espiritu es dado bajo la condicion
de tener fe en Jesus como el Mesias:

"Pedro les dijo: Arrepentios y bauticese cada uno de vosotros en el
nombre de Jesucristo para perdon de los pecados; y recibiréis el
don del Espiritu Santo. Porque para vosotros es la promesa, y para
vuestros hijos, y para todos los que estan lejos; para cuantos el Sefior
nuestro Dios llamare" (Hech. 2:38, 39).

El impartimiento del Espiritu sobre el Israel creyente en Cristo por el
Sefior resucitado esta en el mismo corazon del mensaje apostolico del
evangelio. Esto ensefia que el primer principio de interpretacion proféti-ca
de los apostoles esta determinado por un cumplimiento en Cristo (el
cumplimiento cristologico), y por extension,, en la iglesia de Cristo (el
cumplimiento eclesioldgico). Esto nos lleva a una caracteristica final de la
aplicacion que Pedro hizo de la profecia de Joel: El derramamiento del
Espiritu de Cristo sobre la tierra inici6 los "postreros dias" (Hech. 2:16).

El concepto de "los postreros (o ultimos) dias" lo usan frecuente-
mente los profetas del Antiguo Testamento, pero en el Nuevo Testa-
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mento recibe una cualidad mesianica o cristologica, porque ahora Cristo
ha venido en la plenitud del tiempo (Gal. 4:4). Su Espiritu dador de vida
ha comenzado a ser derramado sobre toda carne (ver Juan 7:37-39). La
idea de los "postreros dias" no se refiere a una cantidad de tiempo, sino
a una cualidad en el tiempo, al comienzo de la era mesianica en contras-
te con el tiempo de los profetas de Israel (cf. Heb. 1:1, 2).

La verdad apostolica del arribo de los "postreros dias" implicaba
que habia llegado "la consumacion de los siglos" de la era del viejo pac-
to (Heb. 9:26; 1 Ped. 1:20; 1 Cor. 10:11). Este anuncio del fin de la vieja
dispensacion y del comienzo de los "postreros dias" mesianicos involu-
cra un rechazo de las divisiones de tiempo del apocalipticismo judio y
una vuelta al concepto profetice que ensefla que Dios domina el tiempo
y la historia.

"Angeles, principados y autoridades", incluso "todas las cosas", es-
tan sometidas a Cristo (Efe. 1:20-22; 1 Ped. 3:22). Aun a las autoridades
politicas se las designa como siervos de Dios para gobernar a la humani-
dad (Rom. 13:4; didkonos, 13:6, leitourgds, ver también Juan 19:11). Con
oraciones de peticion, intercesion y agradecimiento, la iglesia esta lla-
mada a someterse "por causa del Sefior" a los protectores politicos de
la ley y el orden en la sociedad humana (Rom. 13:1; 1 Ped. 2:13-17; 1
Tim. 2:1-3). Esta actitud positiva hacia la historia por parte de la iglesia
apostolica esta bien compendiada por R. Bauckham:

"El significado de la historia presente fue garantizado por los escri-
tores del Nuevo Testamento por medio de su creencia de que en la
muerte y la resurreccion de Jesus, Dios ya habia actuado en una for-
ma escatoldgica; la nueva era habia invadido la vieja; la nueva crea-
cion estaba en marcha, y el periodo intermedio de la superposicion

de las eras estaba ocupado con la mision escatologica de la iglesia".'

La unidad organica de los cumplimientos cristofégicos y
ec/esiofégicos

El sentido de mision de los apostoles estaba arraigado en la convic-
cion inconmovible de que Cristo los habia designado como los lideres
de un nuevo Israel para cumplir la vocacion de la nacion judia: ser la
luz de la salvacion divina para todo el mundo (Mat. 21:43; Luc. 12:32; 1
Ped. 2:9,10). Para su comision de predicar el evangelio, Pablo y Bernabé
apelaron a la profecia de Isaias, la cual comisionaba al Siervo de Jehova:
"También te di por luz de las naciones, para que seas mi salvacion hasta
lo postrero de la tierra" (Isa. 49:6). Pablo citd este llamamiento divino y
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su mision a los judios en su sermon en la sinagoga de Pisidia de Antio-
quia, y lo aplico directamente a su mision apostolica: "Porque asi nos ha
mandado el Sefior" (Hech. 13:47; ¢f. 26:23).

Esto significa que el cumplimiento cristologico de las profecias mesid-
nicas se extiende a la iglesia de Cristo e incluye el cumplimiento eclesiolo-
gico. Esto es lo que podemos llamar "la hermenéutica del evangelio". La
iglesia cristiana es esencialmente el pueblo del Mesias, los que se reu-
nen en su nombre y quienes lo siguen como el Pastor mesidnico (Mat.
18:30; Juan 10:14-16; 11:51, 52). En este nuevo Israel quedan eliminadas
las antiguas restricciones étnicas y geograficas de Israel. Se reune por el
evangelio del Cristo crucificado y resucitado. Cristo ya lo habia anun-
ciado: "Y yo, si fuere levantado de la tierra, a todos atraeré a mi mismo"
(Juan 12:32).

El libro de Hechos describe con mas detalles la aplicacion historica
de esta hermenéutica del evangelio a la iglesia apostolica. Un ejemplo
revelador se encuentra en Hechos 4, donde se aplica el Salmo 2 (con su
centro mesidnico y su perspectiva de juicio) a la conspiraciéon de los
gentiles y judios contra Jesus y sus apostoles (Hech. 4:18, 23-30). La in-
terpretacion evangélica del Salmo 2 no es una reinterpretacion que in-
troduzca elementos extrafios al texto. Antes bien, el evangelio de Cristo
expone el significado intencional de la profecia acerca de Israel a la luz
de su cumplimiento en Cristo y en su iglesia. Por consiguiente, el Nuevo
Testamento reconoce ese cumplimiento en la era de la iglesia como una
actividad actual del Espiritu, que un dia llegara a su consumacion uni-
versal (ver Apoc. 18:1).

El Apocalipsis de Juan es una contraparte complementaria de los
cuatro Evangelios, porque se concentra mayormente en los goces y la
herencia de los que son fieles hasta el fin y vencen al malo por la sangre
del Cordero y la palabra de su testimonio (Apoc. 12:11). El libro del
Apocalipsis esta categdricamente centrado en Cristo y destinado para la
iglesia de todas las edades, especialmente para prepararla para la crisis
del tiempo del fin.

Toda la escatologia del Nuevo Testamento esta regulada por la ver-
dad del evangelio. Este es el principio apostolico de interpretacion profé-
tica.

El principio de universalizacién de las promesas territoriales
hechas a Israel

Los intérpretes cristianos de la profecia algunas veces han estado
confundidos en su aplicacion de las promesas territoriales hechas al anti-
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guo Israel. Esto es especialmente verdad con las aplicaciones de las pro-
fecias no cumplidas de Daniel, Ezequiel, Joel, Zacarias y el Apocalipsis.
Algunos suponen que el territorio del Oriente Medio llegaré a ser el
punto focal de los cumplimientos de las profecias del tiempo del fin, lo
que requiere un esfuerzo serio para determinar el principio basico que
sigue el Nuevo Testamento en su aplicacion de las promesas territoriales
hechas a Israel. En este asunto, Cristo también ha establecido la norma
para nosotros. Proclamo el principio de la ampliacion mundial de las
promesas territoriales locales; lo hizo asi cuando dijo que la promesa
del pacto con respecto a la tierra se cumpliria en la tierra hecha nueva.
Esto puede verse al observar como aplico Jesus esta antigua promesa te-
rritorial:

SALMOS 37: 11, 29 MATEOQO 5:5
David jesus

"Pero los mansos heredaran /a tierra, |"Bienaventurados los mansos, por-
y se recrearan con abundancia de |[que ellos recibiran /a tierra por here-
paz"(v. I). "Los justos heredaran la |dad".

tierra, y viviran para siempre sobre
ella" (v. 29).

Cristo aplico claramente el Salmo 37 en una forma innovadora: (1)
Esta "tierra" seria mas grande de lo que pensé David; el cumplimiento
incluira toda la tierra en su hermosura creada de nuevo (ver también
Isa. 11:6-9 y Apoc. 21 y 22); (2) la tierra renovada sera la herencia de to-
dos los mansos de todas las naciones que acepten a Cristo como Salva-
dor. Cristo no esta espiritualizando la promesa territorial hecha a Israel.
Por el contrario, amplia el alcance de su territorio futuro para incluir to-
da la tierra.

De igual modo, el apdstol Pablo entendi6 la promesa territorial del
pacto asi como lo entendid Jesus, incluyendo toda la tierra: "Porque no
por la ley fue dada a Abraham o a su descendencia la promesa de que
seria heredero del mundo, sino por la justicia de la fe" (Rom. 4:13). Pablo
declara que esta promesa territorial mundial era la sustancia del pacto
abrahdmico, la cual estaria garantizada s6lo por la justicia por la fe. La
sugerencia de Dios a Abraham de que mirara al "norte y al sur, al oriente
y al occidente”" (Gen. 13:14) en la. tierra de Canaan no especificaba li-
mites:

"Porque toda la tierra que ves, la daré a ti y a tu descendencia para
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siempre. Y haré tu descendencia como el polvo de la tierra, que si al-
guno puede contar el polvo de la tierra, también tu descendencia
serd contada" (Gen. 13:15, 16).

Para comprender el principio del evangelio, se debe contemplar la
tierra de Palestina como un anticipo o una garantia que le asegur6 a Is-
rael un territorio mucho mas extenso, necesario para acomodar a las in-
numerables multitudes de la descendencia de Abraham. El pacto abra-
hamico contenia la promesa de una descendencia incontable y de una
tierra sin limites para dicha descendencia.

Sin embargo, Pablo considera a Abraham como el padre de todos
los creyentes, de todos los que son justificados por medio de la fe en
Cristo entre las naciones del mundo (Rom. 4:13, 16-24). Abraham "es
padre de todos nosotros" (tanto creyentes judios como creyentes genti-
les). El apostol declara: "Como dice la Escritura: Te he constituido pa-
dre de muchas naciones; padre nuestro delante de Aquel a quien creyd"
(Rom. 4:17, BJ). Eso no esta conforme con la hermenéutica del literalis-
mo. Es la exégesis cristocéntrica de Pablo. La "tierra" llega a ser el mun-
do; las "naciones" llegan a ser los creyentes que confian en el Dios de
Israel y son justificados por la fe en Cristo. Abraham llegaria a ser el pa-
dre espiritual de una multitud de gentiles por medio de Cristo.

Lo inadecuado de la hermenéutica del literalismo

La hermenéutica del literalismo étnico y geografico en profecia se
basa en la suposicion de que la profecia no es sino historia antes de los
acontecimientos. Por consiguiente, le atribuye a las descripciones profé-
ticas la exactitud de un cuadro fotografico hecho con anticipacion. Esta
hipétesis no deja lugar para las cosas mas grandes y mejores que ven-
dran, cosas que "ni hombre alguno ha imaginado" sino Dios solo (1
Cor. 2:9, NBE; Isa. 64:4). El literalismo niega la estructura biblica inhe-
rente de una tipologia intensificada. Cristo vino en humillacion; con to-
do, fue mas que Jofias, mas que Salomoén, mayor que el templo (Mat.
12:40, 42, 6). Levant6 la esperanza judia muy por encima de quienes es-
peraban un Mesias que fuera idéntico con un rey, un profeta o un sacer-
dote en Israel. Como el Mesias divino, se elevé infinitamente por encima
de esos prototipos antiguos, tanto en su humilde encarnacién como en
su futura glorificacién. No debia esperarse una reproduccion exacta de
los reyes teocraticos de Israel. Por lo tanto, uno también puede ver la
tierra prometida (Palestina) como "un mundo en miniatura en el cual
Dios ilustro6 su reino y su forma de tratar con el pecado. La tierra que
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Dios le prometio a Abraham y a su descendencia... era un tipo del mun-
do (Rom. 4:13)".? El alcance total del panorama profetice de Israel no
era nacionalista sino universal, con una dimension afiadida que incluia
tanto el cielo como la tierra (Isa. 65:17; 24:21-23).

El principio decisivo para la aplicacion en el tiempo del fin de la
promesa territorial hecha a Israel es la forma como Cristo y el Nuevo
Testamento como un todo aplican esta promesa del pacto. El pasaje cla-
sico que ensefia la ampliacion universal del territorio restringido de Is-
rael, se encuentra en la conversacion de Jesus con la mujer de Samaria.
Cuando la mujer le preguntd qué monte era el sagrado, si el monte Geri-
zim o el monte de Sion, Cristo contestd: "Mujer, créeme, que la hora vie-
ne cuando ni en este monte ni en Jerusalén adoraréis al Padre" (Juan
4:21).

Desde que vino el Mesias, ¢l es el "lugar" santo en quien deben reu-
nirse Israel y todos los gentiles (Mat. 11:28; 23:37). "Porque donde estan
dos o tres congregados en mi nombre, alli estoy yo en medio de ellos"
(Mat. 18:20). Un poco mas tarde, afiadio: "Y yo, si fuere levantado de la
tierra, a todos atraeré a mi mismo" (Juan 12:32). Cristo no hace diferen-
cia entre la esperanza para el futuro de un judio cristiano y de un gentil
cristiano. Los descendientes espirituales de Abraham entre todas las na-
ciones seran reunidos o unidos en "un rebafio" bajo "un Pastor" (Juan
10:6; Mat. 8:11).

El principio implicito es claro. Cristo suprime todas las restriccio-
nes étnicas en el pueblo del nuevo pacto y, por tanto, también suprime el
centro geografico del Oriente Medio para su iglesia. Doquiera esté
Cristo, alli esta el lugar santo! Esta es una parte esencial de la herme-
néutica del evangelio. El Nuevo Testamento sustituye la santidad de la
presencia de Dios del templo antiguo (la shekinah) por la santidad del
Sefior Jesucristo.

La continuidad basica de la esperanza del Antiguo Testamento y
del Nuevo Testamento se representa en la epistola a los Hebreos. Les
asegura a los cristianos de origen judio que, por la fe en Cristo, "os ha-
béis acercado al monte de Sion, a la ciudad del Dios vivo, Jerusalén la ce-
lestial... a la congregacion [ekklesia] de los primogénitos que estan inscri-
tos en los cielos, a Dios... a Jesus el Mediador del nuevo pacto" (Heb.
12:22-24). Por medio de la fe en la sangre expiatoria de la muerte de
Cristo, la iglesia entra ahora en forma constante en el templo celestial y
se acerca al trono de la gracia para recibir ayuda de Cristo (Heb. 4:16;
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10:19-22).

Este lenguaje simbdlico de la adoracién cristiana no tiene el proposito
de ser una adoracion paralela al lado de la de Israel, sino que es el
verdadero cumplimiento de los tipos de Israel. El uso continuado de
nombres hebreos expresa la continuidad esencial de la verdadera adora-
cion en la revelacion progresiva de Dios en Cristo (ver Heb. 12:1-3). Las
promesas de Israel ahora se experimentan en Cristo como "los poderes
del siglo venidero" (Heb. 6:5), y seran cumplidas en una manera mas
perfecta en su consumacion apocaliptica:

"Porque no tenemos aqui ciudad permanente, sino que buscamos
la por venir" (Heb. 13:14).

"Porque esperaba [ Abraham] la ciudad que tiene fundamentos, cu-
yo arquitecto y constructor es Dios" (Heb. 11:10).
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Capitulo VI

LA COMPRENSION DE CRISTO DE
LAS PROFECIAS DE DANIEL

La Aplicacion que hizo Jesus de los términos simbdlicos
tomados del libro de Daniel —tales como "reino", "Hijo de Hom-
bre" y "abominacion desoladora"— indican que manifestd un pro-
fundo interés en las profecias apocalipticas de Daniel. Aplico las ex-
presiones daniélicas a su propia mision mesianica. Por medio de
eso Cristo ensefio que la descripcion de las visiones de Daniel eran
de importancia fundamental para su iglesia. Su propia perspectiva
sigue el bosquejo de la historia de la salvacion de Daniel. Se lo cono-
ce como Discurso del monte de los Olivos o discurso escatologico de
Jesus, porque lo pronuncié mientras estaba sentado en el monte de
los Olivos, al oriente de Jerusalén (Mat. 24; Mar. 13; Luc. 21). El cua-
dro que Cristo pint6 de los acontecimientos futuros para Jerusalén y
para sus seguidores en todo el mundo es similar al que primero fue
bosquejado por el profeta Daniel. Al discurso del monte de los Oli-
vos algunos lo han llamado "los comentarios o midras* de Jesus so-
bre el libro de Daniel". Es ampliamente reconocido que las profe-
cias de largo alcance de Daniel —con su prediccion de la apostasia,
la persecucion, el juicio y la vindicacion final de los fieles— dieron
forma al discurso escatologico de Cristo. Esta conexion puede verse
sin dificultades de la siguiente lista comparativa:

* Nota del Traductor: Midras o Midrash es una mera transliteracion castellana del sustantivo
hebreo midrasS, que es un término acufiado en la ultima época biblica y que en el periodo rabinico to-
ma el sentido preciso de "interpretacion y exposicion" del texto biblico. (Ver Aranda, Literatura judia
intertestamentaria, pp. 470, 477.)

39)
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Daniel

‘¢ Cuando sera el fin de estas maravi-
las?" (Dan. 12:6). El angel contestd que
cuando acabe la dispersion del poder
del pueblo santo, "todas estas cosas
se-*an cumplidas" [en la LXX:
sunte/estfié-nai panto téutd] (Dan. 12:7).

Lo que ha de acontecer en los postre-
ros dias" [en la LXX: ti dei genésthd/
me-:a tauta: Lo qué debe suceder en lo
futuro] (Dan. 2:28).

'Mas el pueblo que conoce a su Dios se
esforzara y actuara... algunos de los sa-
bios caeran... porque aun para esto hay
alazo... [porque el tiempo fijado esta aun
Dor venir], pero en aquel tiempo sera li-
bertado tu pueblo" (Dan. | 1:32, 35;
12:1).

"¢ Hasta cuando durara la vision del con-
tinuo sacrificio y la prevaricacion asola-
dora?" (Dan. 8:13),

"Después sobre el ala de las abomina-
ciones '[vendrd] el desolador" (Dan.
9:27, Cl).

"Y pondran la abominacion desoladora"
(Dan. 11:31;cf 12:11).

"Y sera tiempo de angustia, cual nunca
fue desde que hubo gente hasta enton-
ces" (Dan. 12:1).

"Y he aqui con las nubes del cielo venia
uno como un hijo de hombre... Y le fue
dado dominio, gloria y reino" (Dan.
7:13, 14).

jesus
"¢ Cuando seran estas cosas? Y qué se-
nal habrd cuando todas estas cosas ha-
yan de cumplirse?" [melé tauta sunte-
leisthai panto] (Mar 13:4).

"Es necesario que suceda asi" [de/ ge-
nésthai] (Mar. 13:7).

"Y seréis aborrecidos de todos por cau-
sa de mi nombre; mas el que persevere
hasta el fin, éste sera salvo" (Mar 13:13;
Mat. 24:1 3).

"Pero cuando veais la 'abominacién de-
soladora',,, puesta donde no debe estar'
(Mar 13:14).

"Cuando veais en el lugar santo la abo
minacion" (Mat. 24:15).

"Porque aquellos dias seran de tribula-
cion cual nunca ha habido desde el prin-
cipio” (Mar 13:19; Mat. 24:21).

"Entonces veran al Hijo del Hombre
que vendra en las nubes con gran poder
y gloria" (Mar 13:26; cf. Mat. 24:30).
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De los paralelos citados, llega a ser patente que Jests siguio la se-
cuencia de los eventos futuros de Daniel en su propio discurso. Cristo
aplico el bosquejo de Daniel al futuro inmediato de Israel y de sus disci-
pulos. Por lo tanto, cada una de las declaraciones de Cristo debe enten-
derse contra el trasfondo de la profecia de Daniel de la historia de la sal-
vacion. Daniel presentd el drama de un conflicto religioso que se con-
centra en uno que invade la tierra santa, profana el templo de Israel esta-
bleciendo su propia "abominacion" u objeto de adoracion falsa, en lugar
de la verdad de Dios, y persigue a los santos, cuya "angustia" durara
por "tres tiempos y medio". La reaccion de Dios llega en la forma de
"uno semejante a un hijo de hombre", a quien se le ordena en el cielo
que ejecute el juicio de Dios sobre ese intruso maligno. Restaura la ver-
dadera adoracion en el templo de Dios y vindica a los adoradores trata-
dos injustamente.

El tema de Daniel se describe en 2 visiones que forman un paralelis-
mo progresivo y complementario (caps. 7 y 8). Los capitulos finales de
Daniel (9 y 10-12) consisten de las notas aclaratorias del angel en cuanto
a las dos visiones. Sin embargo, el tema principal del libro de Daniel es
la seguridad de la restauracion de la verdad del santuario de Dios y la li-
beracion de su pueblo fiel del pacto por medio del Hijo del Hombre,
que viene en las nubes del cielo. El ejecuta el juicio sobre el "cuerno pe-
quefio", el desolador que esta en la tierra.

Asimismo, Jests conecta el templo y su profanacion futura con una
"abominacion de la desolacion" o sacrilegio. Después le asegura a sus
seguidores que volvera en el poder y la gloria del celestial Hijo del
Hombre (de Dan. 7) para rescatar a sus fieles y reunidos en el reino me-
sianico de Dios. De esa forma, Cristo anula la sentencia de muerte tan
injustamente impuesta a los fieles por el anticristo.

Segun los Evangelios sinopticos, Jesus adopt6 algunas frases clave
apocalipticas de Daniel y se las aplicd a si mismo como Mesias, y otras
frases las aplico a Jerusalén y a sus seguidores:

Dan. 7:13 (Un hijo de hombre que viene en las nubes del cielo para vin-
dicar a los santos acusados) se le aplica a Cristo en Marcos 13:26.

Dan. 8:13 (EI santuario seria pisoteado) se aplica a Jerusalén en Lucas
21:24.

Dan. 9:27 (El desolador pondra su sacrilegio dentro del templo) se aplica
al area del templo de Jerusalén en Mateo 24:15.

Dan. 11:31 (El sacrilegio profanara el templo) se aplica a la Roma impe-
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rial en Marcos 13:14. Dan. 11:45 (El monte glorioso y santo sera
asediado) se aplica a Jerusalén

en Mateo 24:15 ("el lugar santo"). Dan. 12:1 (Seguira un tiempo de
tribulacidn sin parangén) se aplica a

los seguidores de Jestis en Marcos 13:19.

Jesus mencionod que la fuente literaria de su discurso era el libro de
Daniel: "Cuando veais, pues, la abominacion de la desolacion, anuncia-
da por el profeta Daniel, erigida en el Lugar Santo (el que lee, entien-
da)" (Mat. 24:15, BJ). Esto indica que el bosquejo apocaliptico de Daniel
de los 4 imperios mundiales sucesivos (Babilonia, Medo-Persia, Grecia y
Roma) deben colocarse como el marco historico detras de la perspectiva
del futuro presentada por Cristo. Esto requiere interpretar que el Impe-
rio Romano que en el tiempo de Jestis gobernaba a Israel, cumplio la
profecia de Daniel. El general romano Pompeyo sujeto a los judios a Ro-
ma en el afio 63 a.C. Los expositores judios anteriores a Cristo, especifi-
camente los macabeos, creyeron que su victoria militar sobre el opresor
sirio Antioco IV Epifanes, en el afio 164 a.C., era la victoria de Dios sobre
el profanador del templo descrita en Daniel 8-12 (ver 1 Macabeos 1:54-
59; 6:7). Los fariseos vieron en la muerte de Pompeyo (48 a.C.) el triunfo
de Dios sobre el profanador de la ciudad santa.'

Muy pronto después de Cristo, Josefo, el historiador judio del siglo
I, expresod su conviccion de que la profanacion del templo llevada a cabo
por los /elotes y la desolacion de Jerusalén por los ejércitos romanos (en
el 70 d.C.) eran un cumplimiento de la prediccion de Daniel.” Sin em-
bargo, pocos judios parecieron haber entendido la razon real para la
destruccion de Jerusalén que se llevo a cabo unos 40 afios después de la
crucifixion de Cristo.

Los profetas anteriores, incluyendo a Jeremias (cap. 7) y Ezequiel
(cap. 24), habian anunciado la destruccion inminente del templo y de la
ciudad como la maldicion divina del pacto sobre un pueblo rebelde al
pacto. Pero esto ya habia ocurrido en el propio tiempo de Daniel, cuan-
do Nabucodonosor, rey de Babilonia, destruy6 Jerusalén en el 586 a.C.
(ver Dan. 9:17). Sin embargo, la nueva prediccion de Daniel fue la es-
pantosa verdad de que el templo futuro que se iba a reedificar después
de la cautividad babilonica también seria destruido, jtodo como resul-
tado del asesinato que Jerusalén haria del Mesias (Dan. 9:26, 27)! Esta
profecia es un nuevo desarrollo en la tradicion profética de Israel. Daniel
9 llegd a ser mas especifico con respecto al tiempo del Mesias que la
prediccion anterior del siervo sufriente de Isaias 53.
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Jesus aplica la prediccion de Daniel de la destruccion futura de "la
ciudad y el santuario" (Dan. 9:26) al tiempo de la generacion de sus
contemporaneos, cuando declar6é con toda solemnidad: "De cierto os di-
go que todo esto vendra sobre esta generacion”" (Mat. 23:36; ver también
el v. 35 y 24:34). La advertencia adicional, "el que lee, entienda" (Mar.
13:14), es el consejo de Cristo para los que podian leer las Escrituras he-
breas a que estudiaran cuidadosamente el libro de Daniel como el con-
texto de su propio discurso profético. El vocablo "entiendan" ya era una
palabra clave en el libro de Daniel (Dan. 9:23; ver también 8:27; 9:2; 10:1;
12:8-10). Por esta razon, el consejo de Jesus sefiala inequivocamente al
libro de Daniel para entender su propia prediccion profética y la aplica-
cion historica de la profecia de Daniel.

Desde hace mucho tiempo se ha dado por sentado que el Evangelio
de Marcos fue escrito primero y que Mateo y Lucas lo tomaron como su
pauta basica, produciendo cada uno su propia version modificada desde
una perspectiva teologica ligeramente diferente. Sin embargo, estudios
recientes sugieren que los tres escritores de los Evangelios sindpticos ex-
trajeron de un documento comun anterior a los sindpticos que contenia
todos-los elementos esenciales de la tradicion oral del discurso de Jesus
en el monte de los Olivos.’

El discurso de Jests en el monte de los Olivos también constituyo
una fuente vital para el consejo pastoral de Pablo con respecto al futuro
y para su método al aplicar el bosquejo apocaliptico a su propio tiempo
y al futuro. Esto se tratara en el capitulo siguiente.

Tanto el discurso profético de Jesus como el bosquejo profético de
Pablo constituyen las cabeceras de puente mas importantes que conec-
tan los libros de Daniel y el Apocalipsis. El discurso escatologico de Je-
sus en los Evangelios sindpticos y el bosquejo profético de Pablo en 2
Tesalonicenses 2 nos ensefian autoritativamente como se deben aplicar
las profecias de Daniel a la era cristiana. Son la preparacion necesaria
para entender el libro del Apocalipsis.

Lo estructura cronologica del discurso profético de Jesiis
en Marcos 13

Algunos han observado un estilo literario en Marcos 13 que demar-
ca los versiculos 5-23 como una unidad literaria. Esto se insinta por la
advertencia contra la profecia falsa tanto al comienzo como al final:
"Mirad [blépete]..." (vs. 5, 23). Esta seccion describe los acontecimientos
que deben preceder al fin, especificamente los dias de tribulacion (vs. 19,
20). Asi forma también una unidad tematica. La seccion siguiente, del
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24 al 27, presenta la segunda venida de Cristo como el mismo fin. Su-
giere una progresion definida en tiempo: "Pero en aquellos dias, des-
pués de aquella tribulacion..." (v. 24).

Volviendo a la primera seccion (vs. 5-23), uno puede advertir un
progreso cronoldgico dentro de esta parte. La prediccion de guerras,
hambres y terremotos no tiene el propdsito de anunciar sefiales de los
acontecimientos finales porque se dice que no deben ser causa de alar-
ma: "Es necesario que suceda asi; pero atin no es el fin..." Estos son
principios de dolores (literalmente, dolores de parto; Mar. 13:7, 8; cf.
Mat. 24:8). Después se mencionan los sufrimientos de los discipulos de
Cristo y su testificacion mundial del evangelio: "Y es necesario que el
evangelio sea predicado antes a todas las naciones" (Mar. 13:10, ¢f. Mat.
24:14). Esta porcion de la Escritura concluye con el consejo de Jesus:
"Mas el que persevere hasta el fin, éste sera salvo" (v. 13; Mat. 24:13). La
demora de la parusia (el advenimiento) esta claramente presente en este
contexto. Cuando Jesus dijo que el evangelio "debe primero" ser predi-
cado, enfatiz6 el hecho de que el fin no vendria hasta que el evangelio
haya sido llevado a cada nacion en la tierra (ver Mar. 13:10).

En la subdivision siguiente, Marcos 13:14-20, Cristo vuelve la aten-
cion a la generacion de sus contemporaneos al concentrarse sobre la
"abominacion de la desolacion". Este fendmeno ya no es parte "del
principio de dolores". La prediccion de Cristo del "sacrilegio" como un
indicador visible de la inmediata destruccion de Jerusalén es la sefal
decisiva que contesta la pregunta de los discipulos: ";Cual sera la sefial
de que esto esta para acabarse todo?" (Mar. 13:1-4, NBE; Mat. 24:1-3).

Pero Cristo no continta el relato con una descripcion de su gloriosa
venida como los discipulos esperaban. Mas bien procede a enfatizar que
el .sacrilegio traera un periodo de angustia sin igual, un periodo de tribu-
laciones para sus seguidores (Mar. 13:19-23; Mat. 24:16-21). Todo esto,
reitera Jests, sucederd antes que las sefiales en los cielos introduzcan al
Redentor que regresa (Mar. 13:24; Mat. 24:29). En otras palabras, la deso-
lacion de Jerusalén esta separada con toda claridad del segundo adveni-
miento por el intervalo de tiempo conocido como "dias de tribulacion"
[thlipsis] para los seguidores de Cristo en todo el mundo.

Este periodo de afliccion es dejado en forma indefinida por Cristo,
pero es una alusion clara a las predicciones de Daniel de un periodo de
afliccion y apostasia después que se haya establecido la abominacion
desoladora como se desprende de Daniel 7-12. El primer tiempo de
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afliccion en el libro de Daniel dura "tres tiempos y medio" (Dan. 7:25), y
debe entenderse como un simbolo apocaliptico para un largo periodo,
mencionado en forma reiterada en Apocalipsis 11-13 con respecto a la
era de la iglesia (ver en esta Segunda parte, el cap. XX). Pero Daniel anti-
cipa, mas alla de los 31/2 tiempos de afliccion (en Dan. 7:25), un tiempo
posterior de angustia sin precedentes en el tiempo del fin (Dan. 11:40-
45; 12:1), de la cual Miguel librara a su pueblo. Este tiempo final de tri-
bulacion, dice Daniel, serd "cual nunca fue desde que hubo gente hasta
entonces" (Dan. 12:1; LXX, thlipsis).

Tanto Mateo como Marcos declaran que la angustia sera tan severa
que "nadie escaparia con vida" si el Sefior no acortase esos dias por
amor a sus "elegidos" (Mar. 13:20; Mat. 24:22, NBE). Este anuncio sugie-
re no una crisis local pequefa en Jerusalén, sino un periodo prolongado
de angustia universal para el pueblo de Dios. La referencia adicional
acerca de los falsos cristos y los falsos profetas (Mar. 13:21-23; Mat.
24:24) indica un periodo extendido de apostasia. Podemos concluir sin
riesgo que Cristo previo un periodo extenso de desolacion religiosa des-
pués que el sacrilegio abominable predicho en las profecias de Daniel
hubiera aparecido entre sus seguidores. Cristo no ensefio que la caida
de Jerusalén y el fin del mundo eran acontecimientos idénticos, sino
mas bien que la caida de Jerusalén introduciria un periodo de apostasia
y tribulacion. Parece que Cristo combiné todos los periodos de angustia
para su pueblo en una sola declaracion, tomada de Daniel 12:1.

La clave para entender la perspectiva profética de Cristo es su aplica-
cion continuo-historica de Daniel, primero al Imperio Romano y a la gene-
racion de sus contemporaneos en Jerusalén, y después a los periodos de

creciente angustia mundial de la cual librara a sus seguidores en su veni-
da.

Lo aplicacion que hizo Cristo de la tipologia

(Cual fue la ocasion que llevo a Jesus a pronunciar su profecia de
condenacion sobre Jerusalén y de persecucion para sus seguidores hasta
su liberacion en su segunda venida?

Cerca del fin de su ministerio terrenal, Jesus noto el repudio deci-
dido de cada evidencia de su mesianismo por parte de los dirigentes ju-
dios. Previo su muerte violenta inminente. S6lo entonces pronuncio la
inevitable maldicion del pacto: "He aqui vuestra casa os dejada desierta”
(Mat. 23:38). ;Qué quiso decir Cristo con esta prediccion siniestra? De-
clar6 que el templo en Jerusalén seria privado de la presencia divina, y
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seria destruido, y afiadio: "No quedara piedra sobre piedra" (Mar. 13:2).
PUCLE

Muy poco tiempo después, mientras estaba sentado en el monte de
los' Olivos, algunos de sus discipulos le preguntaron en privado: "Di-
nos, ;cuando seran estas cosas, y que sefal habra de tu venida y del fin
del siglo?" (Mat. 24:3). Estas preguntas se relacionan con dos aconteci-
mientos diferentes. Sin embargo, en la mente de los discipulos, eso no
estaba diferenciado en el tiempo como "la destruccién de Jerusalén" por
un lado y "la segunda venida de Cristo" para juzgar al mundo por el
otro. Sin embargo, en la opinion de Cristo, el juicio inminente sobre Jeru-
salén y el juicio final del mundo tienen un rasgo basico en comun: am-
bos juicios son realizados por el mismo Dios del pacto. Esta correspon-
dencia esencial de ambos juicios implica tipologia, algo asociado con los
profetas clasicos (ver el cap. II de esta obra). Esto significa que Jesus
considerd el inminente dia del Sefor para Jerusalén como un tipo de
aviso del juicio del mundo.

En armonia con la profecia clasica de Israel, Cristo también combind
los dos juicios divinos en una perspectiva profética bifocal:

Juicio

juicio s
de e

SEGUNDA VENIDA

de

LA PERSPECTIVADE JESUS  70d.C.

En su juicio de Jerusalén, Cristo le proporcioné al mundo un ejem-
plo de su juicio futuro. No trazé una linea marcada de separacion
entre el juicio contemporaneo de Jerusalén y el juicio del tiempo del
fin. Am-



bos
estan

descritos como si estuvieran entrelazados. En la perspectiva profética
se omite deliberadamente la separacion cronoldgica. El principio
tipologico solo tiene el propdsito de ensefiar que en la destruccion de
Jerusalén se prefigura el juicio apocaliptico del mundo.

La prediccion de Jesus no ofrece ninguna clase de adivinacidén
de acontecimientos futuros, sino que, al contrario, emplaza a todas las
personas a prepararse para encontrarse con Dios. Al igual que los
profetas de la antigiiedad, Jesus proyectdé como inminente el juicio
sobre Jerusalén ("no pasara esta generacion", Mar. 13:30; ver mas
adelante el cap. X de esta obra), a la vez que coloco el juicio del
mundo en el distante tiempo del fin ("de aquel dia y de la hora nadie
sabe", Mar. 13:32).

d Jests recalc6 que la razon para la catastrofe inminente de
e Jerusalén fue su rechazo de la visitacion de Dios por medio del
C Mesias: "Y te derribaran a tierra... por cuanto no conociste el tiempo
I de tu visitacion" (Luc. 19:44). Israel habia rechazado a su verdadero
! Rey en la persona de Cristo. Como resultado, Dios retiré su presencia,

lo cual dejo solo la justicia retributiva de Dios. Segin el mismo
o principio, Jesus ordend que "el evangelio sea predicado antes a todas

las naciones" (Mar. 13:10). So6lo entonces vendra el juicio del
d mundo. Por esa razon, Cristo envid a su iglesia con una mision

€ mundial:
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a "Y sera predicado este evangelio del reino en todo el mundo,
s para testimonio a todas las naciones; y entonces vendra el fin"
P (Mat. 24:14; ¢f. 28:18-20).
r
o
f

Jesus también adopt6 el término apocaliptico "el fin" del libro de
eDaniel. En Daniel 9:26 y 27, "el fin" se emplea como un sinénimo
cpara una "destruccion" decretada divinamente sobre el horrible
i desolador. Esto hace pensar que el mundo sera destruido por la misma
3razon por la que fue devastada Jerusalén. Lo mismo que Jerusalén fue
Sdestruida por rechazar al Mesias, asi el mundo sera destruido por su

rechazo de Cristo como Salvador. De esa manera Cristo revelo la
punidad de la obra de Dios.

=\

. Cristo, la clave para entender la profecia

o -

El acercamiento del enemigo al area del templo fue la sefial
para que huyeran los seguidores de Cristo. Esa sefial sirvidé como una
amonestacion para todos los creyentes, permitiendo que escaparan de
7J erusalén.

"Pero cuando veais 'la abominacion de la desolacion' erigida donde
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no debe (el que lee entienda), entonces los que estén en Judea, hu-
yan a los montes" (Mar. 13:14, BJ).

"Por tanto, cuando vedis en el lugar santo 'la abominacion desolado-
ra' de que habld el profeta Daniel (el que lee entienda), entonces los
que estén en Judea, huyan a los montes" (Mat. 24:15,16).

"Pero cuando viereis a Jerusalén rodeada de ejércitos, sabed entonces
que su destruccion ha llegado. Entonces los que estén en Judea, hu-
yan a los montes; y los que en medio de ella, vayanse; y los que es-
tén en los campos no entren en ella. Porque éstos son dias de retribu-

cion, para que se cumplan todas las cosas que estan escritas” (Luc. 21:20-
22).

Es importante reconocer la funcién complementaria de los tres
Evangelios sinodpticos en el estudio del discurso profetice de Jesus. Las
frases idénticas al comienzo de cada relato indican firmemente que Lu-
cas interpreta la profecia de Marcos de la "abominacion desoladora" co-
mo siendo cumplida en la desolacion histérica de Jerusalén por los ejér-
citos de Roma en el 70 d.C. Lucas afiade una aclaraciéon importante que
es suya: que la terrible desolacion debe entenderse como un "castigo"
divino en cumplimiento de todo lo que habian predicho los profetas de
Israel. Mateo sefiala explicitamente al profeta Daniel. En verdad, Daniel
contiene la Unica profecia de las 70 semanas de afios que anuncia la
muerte violenta del Mesias seguida por la destruccion de Jerusalén:

"Y después de las sesenta y dos semanas se quitara la vida al Me-
sias, mas no por si; y el pueblo de un principe que ha de venir des-
truird la ciudad y el santuario" (Dan. 9:26).

Cuando los ejércitos de Roma se estaban acercando a la "santa ciu-
dad", podian ser vistos por todos los que estaban en Judea. Mientras
que Mateo y Marcos habian hablado s6lo de una "abominacion desola-
dora" que vendria, Lucas les explica a sus lectores gentiles que esta de-
solacion estaba a punto de venir sobre Jerusalén por medio de los ejérci-
tos romanos (ver Luc. 21:20). La fecha de la publicacion del Evangelio
de Lucas es debatida, pero se cree que es de alrededor del afio 70 d.C. El
anuncio de Lucas de que la condenacion de Jerusalén eran los "dias de
retribucion, para que se cumplan todas las cosas que estan escritas"
(Luc. 21:22), confirma la interpretacion de que la muerte violenta de
Cristo y la consiguiente destruccion de Jerusalén por la Roma imperial
cumplieron la profecia de Daniel 9. La declaracion de Lucas también

La comprension de Cristo de las profecias de Daniel 49

confirma la prediccion de Jesus de que su propia generacion no pasaria
sin que se cumplieran sus palabras (Mat. 24:34; 23:36; Mar. 13:30, 31).

Ahora podemos sacar la conclusion de que la profecia mesianica de
Daniel de las 70 semanas (Dan. 9:24-27) tuvo su cumplimiento historico
en la muerte de Cristo. De este modo, Cristo es la clave para entender la
profecia de Daniel. También debe ser nuestra guia para entender el
cumplimiento de la "abominacién de la desolacion”, o, como traduce
Cantera-Iglesias, "el sacrilegio devastador".

El anticristo abominable

El término misterioso de Jestis —"la abominacion de la desolacion”
(BJ; RV 77), "el sacrilegio devastador" (CI) o "la abominacién que causa
la desolacion" (NIV) [bdélugma tes eremdseos]— es una alusion directa a la
figura del antimesias qvie aparece en la profecia de Daniel. Incluso la vi-
sion de Daniel 8 fue denominada por el angel interpretador: "la vision...
[de] la prevaricacion asoladora" (Dan. 8:13), "el pecado de la desola-
cion" (JS). Esta vision se enfoca sobre el sacrilegio de pisotear el templo
de Dios y sus adoradores por parte de un poder jactancioso.

Los capitulos posteriores en Daniel (caps. 9-12) aplican la vision ho-
rripilante de Daniel 8 a la era mesianica (9:24-27; 11:31-36; 12:11). Yaen la
vision de Daniel 8 el prospero profanador desempefié un papel promi-
nente como el adversario del Mesias, el "principe de los ejércitos" o
"Principe de los principes" (Dan. 8:11, 25). jEsto significa que a este de-
solador del santuario se lo presenta en el papel de un antimesias desde
tiempos tan antiguos como cuando Daniel escribio su libro! Pisotea el
santuario del Mesias, el Principe de los ejércitos: "El lugar de su santua-
rio fue echado por tierra" (Dan. 8:11). La explicacion siguiente se extien-
de sobre su profanacion y destruccion: "Con su sagacidad hara prospe-
rar el engafio en su mano; y en su corazoén se engrandecerd, y sin aviso
destruird a muchos; y se levantara contra el Principe de los principes,
pero serd quebrantado, aunque no por mano humana" (Dan. 8:25).

Ese fue el concepto hebreo de la naturaleza y la suerte del antime-
sias venidero. En su discurso profetice, Jestis hizo mas que reproducir
tan solo la prediccion de Daniel. Como el Mesias de la profecia, alert6 a
sus discipulos y a la iglesia de las edades futuras contra la llegada de su
rival que, por lo tanto, puede ser llamado "el anticristo". Este anticristo
no solo se opone al verdadero culto de adoracion, sino que profana el
templo de Dios y engafa y persigue a los seguidores de Cristo. De esa
forma, el anticristo ocasiona la gran tribulacion para el pueblo del nuevo
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pacto de Dios (Mar. 13:14-19; Mat. 24:15-21). Sélo la repentina aparicion
de Cristo en su poder soberano como el Hijo del Hombre terminara
bruscamente el reinado del anticristo. Cristo prometid intervenir perso-
nalmente y libertar a su pueblo (Mar. 13:26, 27; Mat. 24:30, 31).

Muchos expositores han notado un punto interesante en el hecho
de que Marcos se refiere a la "abominacion" usando la forma masculina,
como "puesta (gr. estekota, Mar. 13:14) donde no debe estar". Esta forma
persona] generalmente se interpreta como sugiriendo que la amenaza
no es una apostasia impersonal, sino que la origina una persona especifi-
ca.

Cristo anuncié que después de su partida se levantarian muchos
engafiadores diciendo: "Yo soy el Cristo". Por otra parte, los verdaderos
seguidores de Cristo serian odiados y perseguidos a muerte en todo el
mundo "por causa de mi nombre" (Mar. 13:12, 13; Mat. 24:9-11). El con-
flicto se intensificaria hasta el grado en que los falsos cristos y los falsos
profetas llevarian a cabo milagros y sefiales sobrenaturales para insistir
en su falsa adoracion (Mar. 13:19-22; Mat. 24:21-24). Jesus aplica clara-
mente el personaje antimesias de Daniel a mas de un anticristo indivi-
dual, todos los cuales se desempefian como falsos profetas hasta el fin
del tiempo.

Por causa de su aplicacion al tiempo del fin, hoy merece nuestra
atencion un consejo especifico de Jesus a sus discipulos en relacion con
la "abominacion" que iba a avanzar contra la ciudad apostata de Jerusa-
1én: "Entonces los que estén en Judea huyan a los montes" (Mat. 24:16;
Mar. 13:14; Luc. 21:21). El consejo de Jesus fue un recordativo de la orden
de Dios a Lot y su familia en Sodoma: "Escapa por tu vida... escapa al
monte, no sea que perezcas" (Gen, 19:17). Tanto Sodoma como Jerusalén
habian incurrido en el juicio. Ambas ciudades habian sido pesadas en
las balanzas del cielo y habian sido halladas faltas. Para ambas, habia
terminado el tiempo de prueba. La destruccion que cayo sobre ambas
ciudades fue so6lo una prefiguracion de su juicio futuro. Jestis habia
amonestado antes a Capernaum:

"Si en Sodoma se hubieran hecho los milagros [del Mesias] hechos
en ti, habria permanecido hasta el dia de hoy. Por tanto os digo que
en el dia del juicio, sera mas tolerable el castigo para la tierra de So-
doma, que para ti" (Mat. 11:23, 24).

El consejo apremiante de Jests a sus discipulos a Auir de Jerusalén
como el lugar de apostasia y condenacion implicaba, por tanto, su llama-
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miento a evitar también la condenacion final del cielo. Los creyentes hu-
yeron en el afio 66 d.C. no a montes literales, sino a la ciudad de Pella,
en el valle al otro lado del Jordan, a unos 25 kilometros al sur del Mar de
Galilea.” En el tiempo sefialado, los discipulos de Cristo tuvieron que
apartarse de la ciudad condenada. Su huida fue una huida tanto de la
apostasia religiosa como de su juicio.

El libro del Apocalipsis ratifica la aplicacion del tiempo del fin del
consejo de Jests de huir de Jerusalén. En Apocalipsis 18 una voz celes-
tial anuncia en el tiempo del fin que "ha caido la gran Babilonia", por
causa de su apostasia y posesion demoniaca (Apoc. 18:2, 3). El divino

ultimatum seré activado entonces para los que permanecen en Babilo-
nia:

"Salid de ella, pueblo mio, para que no seais participes de sus peca-
dos, ni recibais parte de sus plagas; porque sus pecados han llegado
hasta el cielo, y Dios se ha acordado de sus maldades" (Apoc. 18:4,
5).

De este modo, el consejo de Jesus para huir de Jerusalén en Mateo
24:16 encuentra en el tiempo del fin su aplicacion universal.

Sabemos, por las epistolas de Pablo a los Tesalonicenses (especial-
mente 2 Tes. 2) y por la epistolas de Juan, que el concepto del anticristo
era un tema familiar en la iglesia apostolica. Por lo tanto, podemos de-
ducir que la advertencia contra el anticristo fue considerada desde el
principio como una parte esencial del mensaje que Cristo mismo comi-
siono a la iglesia. Cristo y los apostoles Pablo y Juan ya consideraron la
identificacion del anticristo como un asunto de legitima importancia.
Un erudito del Nuevo Testamento, Herman Ridderbos, comenta sobre
Mateo 24:15 lo siguiente:

"Algunos comentadores correctamente han colocado este versiculo
en relacion con el anticristo del que se habla en 2 Tesalonicenses 2:4,
quien 'se sienta en el templo de Dios como Dios, haciéndose pasar
por Dios'. Aunque Jesus estaba hablando principalmente de la caida
de Jerusalén, el fin del mundo y las abominaciones que traeria consi-
go habian caido dentro de la esfera de su discurso desde el mismo
comienzo (ver Mat. 24:3). Por asi decirlo, describi6 el fin del mundo
tal como sucedié en Jerusalén y a la manera de Jerusalén. Y dijo que
la aparicion abominable y blasfema del anticristo seria en verdad
una de las sefiales de los ultimos dias".’

El estudio de la doctrina del anticristo en los Evangelios y en las
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epistolas es una preparacion necesaria para el estudio del libro del Apo-
calipsis. El Apocalipsis de Juan puede ser considerado como el desarro-
llo mas extenso del discurso de Cristo en el monte de los Olivos. Se ha
dicho que Juan omiti6 el discurso profético de Cristo de su cuarto Evan-
gelio porque escribid todo un libro sobre la revelacion de Jesucristo
(Apoc. 1:1). Sea como fuere, un estudio cuidadoso del libro del Apoca-
lipsis es una parte indispensable de nuestra fe cristiana.

El anticristo posapostolico

Es notable que Marcos y Mateo no identifican el "sacrilegio abomi-
nable" explicitamente con el ejército romano como lo hace Lucas. Por
consiguiente, la descripcion simbolica en Mateo y Marcos esta abierta a
mas de una aplicacion, esto es, tanto al Imperio Romano idélatra como a
un futuro profanador religioso del templo de Dios. Para decirlo en for-
ma diferente, tanto el ejército romano como el anticristo estan descritos
en una perspectiva del futuro que los incluye a ambos. La aplicacion lo-
cal se amplia, de acuerdo con la tipologia biblica, en un cumplimiento
cada vez mas universal.

Jests uso la perspectiva profética de combinar el cumplimiento his-
térico inminente y el cumplimiento futuro del tiempo del fin sin espa-
ciarse en ningin lapso de tiempo intermedio. Contempla todos los me-
sianismos politicos y religiosos esencialmente como una abominacion,
aun cuando se presenten en mas de una manifestacion historica: primero
dentro del judaismo; después, dentro del cristianismo. El nuevo Israel
(la iglesia) repetiria la historia del antiguo Israel (ver Eze. 8 y 9) y desa-
rrollaria otra apostasia religiosa en su adoracion que provocaria el juicio
divino. La apostasia del cristianismo estaria encarnada en el anticristo
y en su culto religioso sacrilego. Los pretendientes mesianicos judios
que afirmaban que Jerusalén y el templo nunca caerian, fueron sélo
cumplimiento parciales o tipos del falso mesianismo que iba a aparecer
dentro de la iglesia. Toda vez que a un lider religioso de cualquier deno-
minacioén cristiana se le concede excesiva reverencia y la Gltima autori-
dad, se oscurece el unico lugar y la gloria del reinado de Cristo.

Cristo advirti6 a su seguidores: "Entonces si alguno os dijere: Mi-
rad, aqui esta el Cristo, o mirad, alli esta, no lo creais. Porque se levanta-
ran falsos Cristos y falsos profetas, y haran grandes sefiales y prodigios,
de tal manera que engafiaran, si fuere posible, aun a los escogidos"
(Mat. 24:23, 24; cf. Mar. 13:21, 22). No es la realizacion de grandes sefiales
y milagros, sino la autorizada Palabra de Dios y el testimonio de Jesus lo
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que forma la norma final de la verdad. Jests alert6 a la iglesia al deber
que tiene para detectar el engafio del anticristo.

La advertencia de Jesus contra el sacrilegio o la abominacion que
iba a venir se refiere a mucho méds que al ejército romano entrando en Je-
rusalén en el 70 d.C. El sacrilegio del anticristo se desarrollaria mas tarde
en una forma mas completa dentro de la iglesia, como lo explicd Pablo
en 2 Tesalonicenses 2. Este cumplimiento se extenderia a través de la
Edad Media y encontraria una manifestacion renovada en el tiempo del
fin. En su discurso profético, Cristo no explicd de una manera explicita
como se manifestaria exactamente el "sacrilegio" de su obra redentora
en la historia de la iglesia. Ese es el tema de 2 Tesalonicenses 2 y del libro
del Apocalipsis.

El estilo apocaliptico de Mateo 24

No se puede reducir la estructura de la profecia maestra de Cristo a
una perspectiva puramente tipologica. El discurso tiene una estructura
compleja en el que se puede detectar la reiteracion y la recapitulacion.
Sin embargo, s6lo unos pocos han reconocido que la estructura de la
profecia de Jesus estd modelada segun el libro de Daniel, es decir, que
hay un paralelismo progresivo. La repeticion y la ampliacion son carac-
teristicas tanto de Daniel como del Apocalipsis. Y como bien lo not6 Le-
Roy E. Froom, "tanto Daniel como Juan comienzan con la revelacién de
cosas que sucederian en su propio tiempo, y llevan al lector a grandes
pasos a través de los siglos, con la revelacion de acontecimientos que
llegan hasta el fin de la era cristiana".®

Las visiones de Daniel 2, 7 y 8 en esencia son reiterativas, pero con
todo cada una afiade detalles para aclarar el tema basico. Jesus inst6 a
sus seguidores a leer y entender las profecias apocalipticas de Daniel
(Mat. 24:15). Mateo presenta el discurso de Jests para su auditorio ju-
dio en una forma que refleja el estilo del libro de Daniel.

En Mateo 24 se pueden distinguir dos predicciones paralelas, y cada
una concluye con el fin o la segunda venida de Cristo: la primera en los
versiculos 1-14; la segunda en los versiculos 15-31. El cumplimiento
universal de ambas series esta declarado en las palabras siguientes:

"Y sera predicado este evangelio del reino en todo el mundo, para
testimonio a todas las naciones; y entonces vendra el fin" (Mat.
24:14).

"Entonces aparecera la seial del Hijo del Hombre en el cielo; y en-
tonces lamentaran todas las tribus de la tierra, y veran al Hijo del
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Hombre viniendo sobre las nubes del cielo, con poder y gran glo-
ria" (v. 30; ver también el v. 44).

La estructura paralela de las dos predicciones de la era de la igle-
sia, culminando cada una en la segunda venida de Cristo, es similar a las
profecias apocalipticas de Daniel. Ademas, Mateo 24 también revela al-
gunas similitudes teoldgicas con Daniel. La unidad cuidadosamente es-
tructurada de Mateo 24:10-12, que se enfoca sobre el aumento de la mal-
dad [anomia] (v. 12), puede entenderse mejor como una expansion de la
apostasia profetizada en el libro de Daniel. La frase "el amor de muchos
[ton palon] se enfriard" (Mat. 24:12) es una alusion a los "muchos” que
apostatarian del pacto de Dios descrito en Daniel 11:32. Esto significa
que el aumento extendido de la maldad en Mateo 24:12 agranda la ini-
quidad idolatra de la "abominacion desoladora" de Daniel.

¢t Estamos de acuerdo con la conclusion de David Wenham de que la
prediccion de Jestus en Mateo 24:10-12 describe "un aumento escatolo-
gico de la apostasia en términos daniélicos".” Fue de esta manera como
Daniel predijo la era cristiana y su decadencia espiritual. ]

El énfasis de Lucas sobre el curso de la historia

Mientras que Mateo 24 y Marcos 13 presentan la aplicacion que
Cristo hace del anticristo de Daniel en una doble perspectiva —en la
cual el cumplimiento inminente y el del tiempo del fin se relacionan co-
mo tipo y antitipo—, Lucas 21 enfatiza més el orden historico de los
acontecimientos en la historia de la iglesia.

/Como historiador (ver Luc. 1:1-4), Lucas estaba mas interesado en
un cumplimiento continuo-historico de la profecia de Daniel/ Esto no
quiere decir que Lucas trate de describir una secuencia detallada de los
eventos, en la que cada uno armonice con algiin simbolo apocaliptico
de las series bosquejadas por Daniel; ese enfoque es el que sigue Pablo
en 2 Tesalonicenses 2 y mas profundamente el Apocalipsis de Juan.IEl
interés de Lucas es mas bien indicar que entre la caida de Jerusalén y el
glorioso advenimiento de Cristo transcurriria un periodo de tiempo
considerable. Esta realidad debia enfriar la fiebre apocaliptica de todos
los que esperaban el regreso inminente de Cristo conjuntamente con la
destruccion de Jerusalén. Por consiguiente, Lucas coloca el clamor: "El
tiempo esta cerca" (Luc. 21:8), jen los labios de los falsos profetas! 1

Lucas solo aplica la sefial de Jests del acercamiento de la "abomina-
cion de la desolacion" al asedio de Jerusalén por fuerzas militares (Luc.
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21:20). A lo que tan solo hicieron alusion Mateo y Marcos, Lucas lo apli-
ca explicitamente a un acontecimiento historico especifico para Jerusa-
Ién. Se puede decir que Lucas hace concreta para su generacion la amo-
nestacion de Jesus de la venidera "abominacion de la desolacion", cuan-
do dice: "Cuando viereis a Jerusalén rodeada de ejércitos..." (Luc.
21:20). Muchos eruditos biblicos admiten el informe de Flavio Josefo,
que dijo que los ejércitos romanos se distinguian por su reverencia hacia
las banderas militares con las insignias imperiales.®

Ademas, Lucas declara qué la destruccion de Jerusalén fue el tiem-
po del "cumplimiento de todo lo que esta escrito” (Luc. 21:22, JS), una alu-
sion a Daniel 8 y 9. Coloca la devastacion de Jerusalén dentro de la pro-
videncia y reino soberano de Dios. Esta catastrofe historica forma una
parte significativa de la historia de la revelacion divina a la nacion ju-
dia. Cristo aun agreg6 una finalidad sin precedentes a ese juicio: ";Voso-
tros también llenad la medida de vuestros padres!... De cierto os digo
que todo esto vendra sobre esta generacion" (Mat. 23:32, 36).

Mateo y Marcos hacen alusion al intervalo entre la caida de Jerusa-
Ién y el regreso de Cristo, declarando que sera un tiempo de tribulacion
sin igual para los escogidos (Mat. 24:21, 22; Mar. 13:19, 20). Esos "escogi-
dos" son calificados después por Cristo como "sus" escogidos (Mat.
24:31). Por consiguiente, son creyentes cristianos. Esto significa que los
verdaderos creyentes en Cristo no serdn arrebatados del mundo antes
del tiempo de la tribulacion, sino que pasaran por ella. Mateo afiade
que esos dias serdn acortados por causa de los escogidos (Mat. 24:22).

Con respecto al periodo entre los dos advenimientos, Lucas hace
una declaracion reveladora: "Jerusalén sera hollada por los gentiles,
hasta que los tiempos de los gentiles se cumplan” (Luc. 21:24). Aqui Lu-
cas sefala que la segunda venida de Cristo no debe esperarse poco des-
pués de la destruccion de Jerusalén. Al denominar a ese periodo inter-
medio "tiempos de gentiles" (sin articulo en el original), en una forma
general, Lucas los caracteriza como tiempos de opresion para Jerusalén
y para los judios. Muchos expositores consideran que esos "tiempos de
gentiles" comenzaron en el afio 70 d.C.y terminaran s6lo cuando toda
la dominacion gentil sobre los judios sea aplastada por el advenimiento
de Cristo (ver Dan. 2:34, 35, 44; Apoc. 19:11-21). Esta conclusion parece
ser confirmada por la profecia de Daniel, que la "desolacion" continuara
hasta el mismo fin (Dan. 9:26, 27).

Mientras que Mateo y Marcos siguen la estructura de una perspecti-
va profética doble o bifocal, la descripcion de Lucas del discurso de Je-
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sus se caracteriza mas por una sucesion directa de acontecimientos his-
toricos. Mateo y Marcos representan la perspectiva tipologica de la pro-
fecia clasica de los profetas de Israel con su escala de tiempo condensa-
da. Sin embargo/Lucas elige seguir el modelo continuo-histérico inser-
tando la frase "tiempos de gentiles" después de la caida de Jerusalén.
Ambos enfoques son complementarios e igualmente validos, porque ca-
da uno continia una tradiciéon del Antiguo Testamento: la profecia clasi-
cay el tipo continuo-histoérico de la apocaliptica de Daniel./"

Lo teologia de Cristo de las sefiales césmicas

En los tres Evangelios sinopticos la aparicion del Hijo del Hombre
estd anunciada por sefiales cosmicas. Esas sefiales acompaiiaran la ve-
nida del Hijo del Hombre cuando traiga el reino de Dios a los santos
(Mar. 13:24-27; Mat. 24:29-31; Luc. 21:25-28).

Un breve examen del lenguaje figurado cdsmico en la tradicion pro-
fética mostrara su significacion teoldgica. Los profetas emplearon las se-
fiales en el cielo como un idioma estereotipado para indicar un juicio re-
tributivo de Jehova:

1. Contra Babilonia:
"Mirad: Llega el dia del SENOR... para hacer de la tierra ura desola
cion... Los astros del cielo, las constelaciones, no destellan su luz; se en
tenebrece el sol al salir, la luna no irradia su luz. Porque sacudiré el cie
y se movera la tierra de su sitio. Por la colera del Seifior, el dia del in
cendio de su irdIsa. 13:9, 10, 13, NBE).

2. Contra Egipto:
"Y cuando te haya extinguido cubriré los cielos, y haré entenebrecer
sus estrellas, el sol cubriré con nublado, y la luna no hara resplandecer
su luz. Haré entenebrecer todos los astros brillantes del cielo por ti, y
pondré tinieblas sobre tu tierra, dice Jehova el SERERR32:7, 8).

3. Contra Jerusalén:

"Delante de ¢l [el ejército de langostas] temblara la tierra, se estremece
ran los cielos, y el sol y la luna se oscureceran, y las estrellas retraeran
su resplandor. El sol se convertira en tinieblas, y la luna en sangre, an
tes que venga el dia grande y espantoso de JEHOVA... Porque cercano
estd el dia de JEHOVA en el valle de la decision. El sol y la luna se os
curecerdn, y las estrellas retraeran su respla@ddelr2:10, 31; 3:14,

15).

4. Contra Juda:
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"Porque asi dice JEHOVA de los ejércitos: De aqui a poco yo haré
temblar los cielos y la tierra, el mar y la tierra seca; y haré temblar to
das las naciones, y vendra el Deseado de todas las naciones; y llenara
de gloria esta casa, ha dicho JEHOVA de los ejércitos... Habla a Zoro-
babel gobernador de Juda, diciendo: Yo haré temblar los cielos y la tie
rra; y trastornaré el trono de los reinos, y destruiré la fuerza de los rei
nos de las naciones; trastornaré los carros y los que en ellos suben, y
vendran abajo los caballos y sus jinetes, cada cual por la espada de su
hermano(Hag. 2:6, 7, 21, 22).

5. En la descripcidn poética que Habacuc hace del guerrero divino
contra Babilonia:
"El sol y la luna se pararon en su lugar; a la luz de tus saetas anduvie
ron, y al resplandor de tu fulgente lagttaB. 3:11).

6. Contra Israel (las 10 tribus en apostasia):
"Acontecerd en aquel dia, dice Jehova el SENOR, que haré que se ponga
el sol al mediodia, y cubrire de tinieblas la tierra en el di¢Ainos"
8:9; 9:5 [primeras 2 lineas]; cf. Jer. 15:9 para Jerusalén).

7. Contra Edom:
"Y todo el ejército de los cielos se disolverd, y se enrollardn los cielos

como un libro; y caerd todo su ejército, como se cae la hoja de la parra, y
como se cae la de la higueflsi. 34:4).

8. Contra el mundo entero:
"Sera quebrantada del todo la tierra, enteramente desmenuzada sera la
tierra, en gran manera serd la tierra conmovida. La luna se avergonzara
y el sol se confundird, cuando JEHOVA de los ejércitos reine en el

monte de Sion y en Jerusalén, y delante de sus ancianos sea glorioso"
(Isa. 24:19, 23).

('En todos estos pasajes, las sefiales celestes sirven solo para introdu-
cir el juicio del dia del Sefior, aun cuando se refieran cada vez a una sen-
tencia inminente en la historia. Las seflales anormales en el Sol, la Luna
y las estrellas eran parte del lenguaje apocaliptico corriente de los profe-
tas de Israel. La dimension césmica le ensefio a Israel a ver los juicios
historicos de Dios como tipos de su juicio final. Por lo tanto, el propdsito
moral de ese lenguaje figurado césmico era una advertencia implicita a
prepararse para el juicio inminente del dia del Sefior, "j

Jests modifico el significado teologico de este lenguaje figurado
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cosmico, cambiando de orden las sefales en el cielo alrededor de su pro-
pia manifestacion futura como el Hijo del Hombre:

"El sol se oscurecera, y la luna no dara su resplandor, y las estrellas
caeran del cielo, y las potencias de los cielos seran conmovidas. En-
tonces aparecera la sefial del Hijo del hombre en el cielo; y entonces
lamentaran todas las tribus de la tierra, y veran al Hijo del Hombre
viniendo sobre las nubes del cielo, con poder y gran gloria" (Mat.
24:29, 30; cf Mar. 13:24-26).

Es evidente que Jess emplea solo el lenguaje del Antiguo Testa-
mento para describir su segunda venida. Cristo combina dos oraculos
de juicio, uno contra Babilonia (ver Isa. 13:10) y uno contra Edom (ver
Isa. 34:4). La fusion que hace Jesus de los dos pasajes proféticos de juicio
ensefia que estas profecias se cumplieron s6lo de forma parcial en la cai-
da de la antigua Babilonia y de Edom. En la teologia de Cristo, estos
oraculos encontraran su consumacion completa en el juicio césmico-
universal en su segundo advenimiento. El mensaje sorprendente de
Cristo es que el juicio del mundo no vendra s6lo de Jehova. Sera ejecuta-
do por su Hijo, que es el Hijo del Hombre de la profecia de Daniel:

"Porque el Padre a nadie juzga, sino que todo el juicio dio ai Hijo...
Y también le dio autoridad de hacer juicio, por cuanto es el Hijo del
Hombre" (Juan 5:22, 27).

y/ Como un resultado del discurso profético de Jesus, cualquier teofania
(manifestacion de Dios) en el Antiguo Testamento se reestructura como
una gloriosa cristofama (manifestacion de Cristo). Esta interpretacion
cristologica del dia del Sefior es una verdad teoldégica pasmosa en la
aplicacion que Jesus hace del libro de Daniel. En su nueva teologia,
Cristo transfirio las sefiales cosmicas de los libros proféticos a su propia
manifestacion futura, de modo tal que todas las profecias de Israel co-
mienzan y terminan en él. Esta es la esencia de la teologia de Cristo de
las sefiales cosmicas. Esta conclusion se confirma en la tesis sobre Mateo
24:27-31 del Dr. Ki Kon Kim:

"El vocabulario y los temas del Antiguo Testamento, desde su punto
de vista profético y apocaliptico, proporcionan la estructura de la
escena de la parusia tal como la presenta Mateo. El combina casi to-
do el vocabulario apocaliptico y los temas del Antiguo Testamento
en su escena de la parusia, y describe que todos los términos proféti-
cos y los simbolos apocalipticos del Antiguo Testamento se encuen-
tran y se cumplen en el Hijo del Hombre, quien vendra en las nubes
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del cielo con poder y gran gloria. Esa es la razén principal por la
que Mateo 24:29-31 muestra mas continuidad con el Antiguo Testa-
mento que ningan otro pasaje en el Nuevo Testamento".’

Algunos eruditos consideran el lenguaje figurado cosmico sélo co-
mo algo simbolico, como un lenguaje metaforico para dar a entender el
comienzo de la era mesidnica (como se dice que hizo Pedro en Hech.
2:19, 20). En ese caso, las sefales en el cielo servirian s6lo como "efectos
escénicos apocalipticos" que no pertenecen a la sustancia de la profecia y
que, por lo tanto, no requieren un cumplimiento literal. Sin embargo,
otros estudiantes de la Biblia mas conservadores han advertido que no
se confundan las expresiones poéticas con el alegorismo. Prefieren mas
bien llamar "lenguaje semi poético" a este lenguaje figurado cosmico,
porque representa acontecimientos escatologicos que trascienden nues-
tra experiencia historica limitada. Si la segunda venida de Cristo es una
venida literal, entonces también debe pensarse en las sefiales de la paru-
sia como eventos cosmicos literales.

Los Evangelios de Mateo y Marcos parecen indicar que las sefiales
cosmicas introducen y acompaiian al segundo advenimiento de Cristo.
Sin embargo, el informe de Lucas sugiere que las "senales en el sol, en la
luna, y en las estrellas" pueden también ser un preludio a la venida del
Hijo del Hombre. Lucas asocia las sefiales en el cielo con desastres natu-
rales sobre la tierra, que juntos produciran pavor en los corazones de to-
da la gente: "Desfalleciendo los hombres por el temor y la expectacion
de las cosas que sobrevendran en la tierra; porque las potencias de los
cielos seran conmovidas" (Luc. 21:25, 26).

Lo universalizaciéon que hizo Cristo de fas profecias del tiempo
delfin

La culminacioén final del discurso de Jesus se centra en la vindica-
cion de sus discipulos calumniados a través de las edades. El Hijo del
Hombre vendré con sus angeles para juntar para si "sus escogidos" de
todos los puntos cardinales del mundo (Mar. 13:27; Mat. 24:31). Mateo
afade que esa reunion sera precedida "con gran voz de trompeta" (Mat.
24:31), una alusion directa al sonido de la trompeta del jubileo en el pa-
norama apocaliptico de Isaias: "Acontecera en aquel dia... vosotros, hijos
de Israel, seréis reunidos uno a uno. Acontecera también en aquel dia,
que se tocara con gran trompeta" (Isa. 27:12,13).

Jesus declar6 que todas las antiguas promesas del pacto que anun-
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cian que Israel seria reunido o restaurado como pueblo de Dios, se cum-
plirdn en sus seguidores en su segunda venida. Serdn "sus escogidos"
(ver también Luc. 21:28; c¢f. I Ped. 1:1, 2; 2:9). Con lo cual Cristo defini6 al
Israel de Dios en términos de sus propios discipulos. Por consiguiente,
constituy6 al pueblo de Dios del nuevo pacto como el pueblo de Cristo.
Ademas prometid que a su venida "lamentaran todas las tribus \fu-ldi/
de la tierra" (Mat. 24:30). Esta frase es una alusiéon a la profecia de
Zacarias que predice que todas las #ribus "en la tierra" [Palestina] se la-
mentardn porque miraran a Dios como "a quien traspasaron" (Zac.
12:10-14). Cristo aplicoé de nuevo este oraculo de juicio nacional de Zaca-
rias en una escala mundial, para cumplirse en "todas las tribus de la tie-
rra" (Mat. 24:30). Todas estas tribus o linajes de la raza humana veran
"al Hijo del Hombre viniendo sobre las nubes del cielo, con poder y
gran gloria" (v. 30). Esta aplicacion universal de las tribus de Israel for-
ma también una tonica en el libro del Apocalipsis: "Ved, viene con las
nubes

y le veran todos los ojos

y aun los que le traspasaron;

y harén luto por el

todas las tribus /fuldi] de la tierra

Si, asi sea" (Apoc. 1:7, JS; CI).

' Cristo mismo introdujo este principio de universalizar los oraculos
de juicio locales y nacionales de Israel. No fue un literalista o un racista
en su interpretacion profética de las Escrituras. Universalizd de una ma-
nera consistente las promesas del pacto de Israel, y el principio de apli-
cacion mundial de las profecias hebreas lleg6 a ser una parte esencial de
la interpretacion apostolica de la Escritura. /

Resumen

El discurso del monte de los Olivos presenta el comentario de Cristo
sobre las profecias apocalipticas de Daniel. Jests hizo aplicaciones hist6-
ricas todas las cuales se centran alrededor de su primer y segundo adve-
nimientos. Con eso dio a las predicciones de Daniel una interpretacion
cristologica como la llave para descifrar la profecia apocaliptica. Explico
con franqueza que la profetizada caida de Jerusalén seria el resultado
del rechazo final de su mesianismo por parte de Isracl. Aun sus propios
seguidores tendrian que sufrir condenacion a manos de religiosos fanati-
cos falsos. Pero la vindicacion final de los santos verdaderos y la senten-
cia definitiva de sus perseguidores serd cuando Cristo regrese como el
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Hijo del Hombre que presenta Daniel, acompafiado por una nube de
angeles. Entonces, todas las tribus del mundo tendran que hacer frente
al mismo juicio al cual tuvo que hacer frente Jerusalén.

Segun los Evangelios de Marcos y Mateo, Jestis colocd ambos jui-
cios en una perspectiva tipologica, en armonia con la estructura de la
profecia clasica. El Evangelio de Lucas presenta una perspectiva com-
plementaria: la de una aplicacioén continuo-histérica de la profecia apo-
caliptica de Daniel. Jests no fundamentd sus expectaciones proféticas
en ninguna de las especulaciones o programas apocalipticos judios. Por
lo que se refiere a esto, fue un antiapocaliptico. Hablo del futuro sélo en
el lenguaje de los profetas del Antiguo Testamento.

La novedad de su opinion fue el principio interpretativo de que las
profecias de Israel se cumplirian sélo en €l y por medio de él. Transfor-
mo toda la profecia apocaliptica en escatologia cristologica, es decir, en
cumplimientos centrados en Cristo. Por consiguiente, las promesas del
pacto de Dios con Israel se cumplirdan sélo en quienes estén unidos con
Cristo. El propdsito moral del discurso profetice de Cristo es recalcar a
su iglesia la necesidad de estar preparada para su pronta venida:

"Pero de aquel dia y de la hora nadie sabe, ni aun los angeles que
estan en el cielo, ni el Hijo, sino el Padre. Mirad, velad y orad; por-
que no sabéis cuando sera el tiempo" (Mar. 13:32, 33).

Las frases biblicas "los ultimos dias" o "los postreros dias" indican
que la primera y la segunda venida de Cristo son una unidad insepara-
ble. No importa cuantos siglos puedan pasar entre la resurreccion de
Cristo y su regreso, ambos eventos mesianicos son el uno para el otro
como dos momentos de un inquebrantable plan de Dios. Porque el Me-
sias ya vino, y ahora es el Sefor exaltado de todos, el segundo adveni-
miento siempre esta "cerca" para los ojos de la fe y debe ser esperado
con una paciencia rigurosa. Esta certidumbre es la misma esencia de la
esperanza del evangelio. Con todo, Cristo también reconocio6 la necesi-
dad de sostener esta esperanza al darnos sefiales en el tiempo historico
que indicarian, para el investigador perspicaz, la tltima fase de la histo-
ria de la redencion.

"Cuando estas cosas comiencen a suceder, erguios y levantad vues-
tra cabeza, porque vuestra redencion esta cerca" (Luc. 21:28).

Todos los relatos de los Evangelios sindpticos concluyen con una
leccion de la higuera que brota: "Cuando ya su rama esta tierna, y bro-
tan las hojas, sabéis que el verano esta cerca" (Mat. 24:32; Mar. 13:28; cf-
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Luc. 21:29). Esto significa que aunque no podemos conocer "el dia ni la
hora" no tenemos excusa por ignorar las sefiales de los tiempos, particu-
larmente la sefial acerca de la gran apostasia dentro de la iglesia cristia-
na. Esperar la venida de Cristo exige una vigilancia incesante y un cono-
cimiento del cumplimiento progresivo de la profecia apocaliptica de
Daniel. La escatologia biblica llegara a ser relevante para el presente solo
cuando las senales del fin se tomen en su cumplimiento histoérico. Dis-
cernir las sefiales mientras mantenemos nuestra vista en la venida del
Sefior, revitalizard nuestra fidelidad a Jesus.

Referencias
Para la Bibliografia, ver en las pdginas siguientes.
! "Salmos de Salomon", 17, en Charlesworth, t. 2, p. 667.
? Flavio Josefo, Obras completas... Antigiiedades judias, X, 11,7 (t, 2, pp. 213-215).
3 Ver el libro de Wenham.
* Ver Eusebio de Cesdrea, Historia eclesidstica (Buenos Aires: Editorial Nova, 1950), I1I, 5, pp. 106, 107.*
Herman Ridderbos, Mnilhcw [Mateo] (Grand Rapids: Zondervan, 1987), p. 444. *L. E. Froom, t. 4, p.
1241.
7 Ver el articulo de Wenham acerca de Mateo 24:10-12, N° 31, p. 161.
' William Whiston, trad., The Works ofjosephus: Wars [Las obras de Josefo: Guerras] (Peabody, Massacliu-setts:
Hendrickson Publishers, 1987), VI, 6,1 (p. 743). 'K. K. Kim, t. 2,p. 391.

La comprension de Cristo de las profecias de Daniel 63

FUENTES BIBLIOGRAFICAS DEL CAPIiTULO VI

Libros

Beasley-Murray, George R. Jesiis and the Future [Jests'y el futuro]. Lon-
dres, Macmillan, 1954,

. A Commentary on Mark 13 [Un comentario sobre Marcos
13]. Londres, Macmillan, 1957.

. Jesuis and the Last Days [Jesus y los tltimos dias]. Peabody,
MA: Flendrickson 1993.

Charlesworth, J. H., ed., The Oid Testament Pseudepigrapha [Los libros
pseudoepigraficos del Antiguo Testamento]. Carden City,
Nueva York: Doubleday, 1983-1985. 2 ts.

Conzelman, H. The Theology of Luke [La teologia de Lucas]. Filadelfia:
Fortres Press, 1982. Segunda parte: "Luke's Eschatology"
[La escatologia de Lucas].

Cranfield, C. E. B. The Cospel According to Si. Mark [El Evangelio segiin
San Marcos]. Cambridge: Cambridge University Press,
1959.

Dodd, C. H. More New Testament Studies [Mas estudios del Nuevo Testa-
mento]. Grand Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, 1968. Cap. 6:
"The Fall of Jerusalem and the 'Abomination of Desolation'
" [La caida de Jerusalén y la "abominacion de la desola-
cion'"].

Ford, Desmond. The Abomination of Desolation in Biblical Eschatology [La
abominacion de la desolacion en la escatologia biblica].
Washington, D.C.: University Press of America, 1979. Caps.
2-4.

France, R. T. Jesus and the Oid Testament [Jesus y el Antiguo Testamento].
Londres, interVarsity Press, 1971. Apéndice A.

Froom, LeRoy. E. The Prophetic Faith of Our Fathers [La fe profética de
nuestros padres]. 4 ts. Washington, D.C.: Review and He-
rald, 1946-1954. T. 4, Apéndices H (sobre Mateo 24) y B (The
"Falling of the Stars" [La "caida de las estrellas"]).

Gaston, L. No Stone One Another. Studies in the Significance of the Fall of
Jerusalem in the Synoptic Gospels [No se apedreen. Estudios
sobre el significado de la caida de Jerusalén en los Evange-
lios sindpticos]. Leiden: E. J. Brill, 1970.

Hartman, L. Prophecy Interpreted [La profecia interpretada]. Upsala:
Gleerup, 1966.



64 Las profecias del fin

Kim, Ki Kon. The Signs of the Parousia: A Diachronic and Comparative
Study ofthe Apocalyptic Vocabulary ofMatthew 24:27-31 [Las
seflales de la parusia: Un estudio diacronico y comparativo
del vocabulario apocaliptico de Mateo 24:27-31]. 2 ts. Tesis
doctoral, Seminario Teoldgico de la Universidad Andrews,
1994 (K491).

Ladd, George E. The Presence of the Future [La presencia del futuro].
Gran Rapids, MI: Wm. B. Eerdmans, 1973.

LaRondelle, Hans K. The Israel of God in Prophecy. Principies of Prophetic
Interpretation |El Israel de Dios en la profecia. Principios de
interpretacion profética]. Estudios monograficos en religion
de la Universidad Andrews, t. XIII. Berrien Springs, MI:
Andrews University Press, 1993, 8% edicion.

Ridderbos, Hermén. The Corning ofthe Kingdom [La venida del reino]. Fi-
ladelfia, PE: The Presbyterian and Reformed Publ. Co.,
1962. Cap. 10.

Wenham, David. The Rediscovery of Jesus' Eschatological Discourse [El re-
descubrimiento del discurso escatologico de Jesus]. T. 4 de la
Coleccion Cospel Perspectives [Perspectivas del evangelio].
Sheffield: JSOT Press, 1986.

White, Elena G. de. El Deseado de todas las gentes. Florida, Buenos Aires:
ACES, 1987.

Articulos

Casebolt, G. "Is Ellen White's Interpretation of Biblical Prophecy Fi-
nal?" [La interpretacion de Elena de White de la profecia bi-
blica, ;es definitiva?], Spectrum [Espectro] 12, 4 (1982), pp.
2-9.

Cranfield, C. E. B. "St. Mark 13" [San Marcos 13], SJT 6 (1953), pp. 189-
196, 287-303; 7 (1954), pp. 284-303.

Holman, G. L. "The idea of an Inminent Parousia in the Synoptic Gos-
pels" [La idea de una parusia inminente en los Evangelios
sinopticos], SBTh 3 (1973), pp. 15-31.

LaRondelle, Hans K. "Did Jesus Intend to Return in the First Century?"
[(Tuvo Jesus el propoésito de regresar en el primer siglo?],
Ministry [Ministerio], mayo de 1993, pp. 10-13.

Wenham, David. "A Note on Matthew 24:10-12" [Una nota sobre Mateo
24:10-12], Tyndale Bulletin [Boletin de Tyndale] 31 (1980), pp.
155-162.

CAPITUWLID

LA COMPRENSION DE PABLO DE
LAS PROFECIAS DE DANIEL

El bosquejo

apocaliptico de la
historia de la iglesia que Pablo presenta en
2 Tesalonicenses 2 cumple un proposito similar al que cumple
Mateo 24 (y paralelos) en los Evangelios. No hay una prediccion
mas explicita acerca de la era de la iglesia en el Nuevo
Testamento. Es extrafio, pero la mayoria de los comentadores
encuentra que este capitulo es un pasaje oscuro en los escritos
paulinos.

Se reconoce generalmente que el proposito del apostol en 2 Tesaloni-
censes 2 es dar consejo pastoral para sus dias, la misma finalidad que tuvo
Cristo al pronunciar su discurso profético. Por consiguiente, debemos su-
poner que las frases que usa Pablo aqui no eran desconocidas para los
lectores cristianos a quienes dirigid su carta alrededor del 50 d.C.

Muchos creen que la segunda epistola del apostol a los Tesalonicen-
ses fue escrita para contrarrestar un malentendido que tuvieron algunos
miembros de la iglesia con su primera carta: que el dia del Sefior vendria
en forma repentina "como ladrén en la noche" (1 Tes. 5:2, 4), y que Pablo
y otros podrian estar "todavia vivos" cuando regresara el Sefor (4:15).

Evidentemente, algunos habian supuesto que el dia del Sefor "ya
habia llegado" o que iba a suceder en cualquier momento (2 Tes. 2:2).
Esta idea injustificada de una expectativa inminente habia llevado a al-
gunos miembros a convertirse en 0ciosos o a entusiasmarse y desorde-
narse excesivamente (2 Tes. 3:6-15).

Pablo trata de corregir el error de esta expectativa —que el dia del



Sefor podia ocurrir en cualquier momento—, y deduce su argumento
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del bosquejo apocaliptico de Daniel. En la opinién de Pablo, para hacer
frente al error de una esperanza descaminada era esencial conocer del
orden consecutivo de dos acontecimientos fundamentales en la historia
de la iglesia, y esos dos eventos profetices, en orden cronologico, son: la
venida del anticristo y la venida de Cristo. Primero, "la apostasia" /e
apostasia] debe manifestarse en el "hombre de iniquidad" [0 dnthropos tes
anomias] hasta "sentarse ¢l mismo en el templo de Dios" /éis ton naon tou
theu kathisai], acompanado por "sefales y prodigios de mentira" (2 Tes.
2:3,4,9,J]S). Sélo entonces se revelara el Sefior y destruira al inicuo (2
Tes. 2:8).

La advertencia de Pablo se enfoca en el surgimiento de la apostasia
dentro del templo de Dios durante la era de la iglesia, es decir, dentro de
la iglesia como una institucion (ver 2 Cor. 6:16-18; 1 Cor. 3:16; Efe. 2:19-
21). Su punto de vista es que esta apostasia venidera, profetizada por
Daniel, no se habia desarrollado como un fenémeno publico en la iglesia
apostoélica, aun cuando el misterio de la iniquidad "estaba ya en accion"
(2 Tes. 2:7). Por consiguiente, el dia del Sefior no podia haber llegado ni
podia esperarse en el futuro inmediato.

Pablo empled su conocimiento apocaliptico acerca del futuro de la
historia de la iglesia para corregir un apocalipticismo extremo en la igle-
sia apostolica. El uso que el apostol hizo del libro de Daniel como la
fuente de su bosquejo profetice de historia de la iglesia, hace que 2 Tesa-
lonicenses 2 sea otro eslabon indispensable entre los libros de Daniel y el
Apocalipsis.

El enfoque continuo-histérico en Daniel

Daniel profetiza dos veces el reino de 4 imperios mundiales sucesi-
vos (caps. 2 y 7). El angel interpretador los identifica como Babilonia,
Medo-Persia y Grecia (ver Dan. 2:38; 8:20, 21), y sefiala a Roma en Daniel
9:26 y 27. El punto critico en la visién de Daniel, que necesita que se le
preste una atencion cuidadosa, es la revelacion de que la cuarta bestia (o
imperio) tiene 10 cuernos, de entre los cuales surge lentamente un undéci-
mo "cuerno pequeilo” para convertirse en el anticristo. El angel inter-
pretador explica esto de una manera mas precisa:

"Y los diez cuernos significan que de aquel reino se levantaran diez
reyes; y tras ellos se levantara otro, el cual sera diferente de los pri-
meros, y a tres reyes derribard. Y hablara palabras contra el Altisi-
mo, y a los santos del Altisimo quebrantara, y pensara en cambiar
los tiempos y la ley; y seran entregados en su mano hasta tiempo, y
tiempos, y medio tiempo. Pero se sentara el Juez, y le quitaran su
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dominio para que sea destruido y arruinado hasta el fin" (Dan.
7:24-26).

El angel no dice que el 4° imperio (Roma) estaria regido por 10 reyes
contemporaneos, porque eso estaria en contra de la historia de Roma.
Mas bien, la declaracion del angel es que "de" este imperio mundial sal-
drian 10 reyes que reinarian en forma contemporanea. Este orden de
eventos, el reemplazo del Imperio Romano por los reinos divididos de
Europa, también fue profetizado por el suefio de la estatua de Nabuco-
donosor: "Lo que viste de los pies y los dedos, en parte de barro cocido
de alfarero y en parte de hierro, serd un reino dividido" (Dan. 2:41).

Los reinos de los 10 reyes reemplazaron gradualmente al Imperio
Romano y durardn hasta que el reino de la gloria los reemplace en el
dia del juicio (Dan. 2:44, 45; 7:26, 27). De esa forma, Daniel 2 y 7 incluyen
todo el espectro de la azarosa Edad Media dentro de su esfera profética.
Ignorar ese intervalo de tiempo de tantos siglos en la perspectiva profé-
tica de Daniel es el descuido fundamental de dos sistemas dogmaticos
de interpretacion: el preterismo y el futurismo. Ambas escuelas de in-
terpretacion crean un intervalo injustificado de mas de 1.500 afios en la
historia profética de Daniel, como si la Edad Media, caracterizada por
el surgimiento del reino papal entre los diez reyes de Europa, no fuera
pertinente en la perspectiva que Dios tiene de la historia. Los simbolos
de Daniel deben interpretarse en armonia con la historia, en particular
con la historia eclesiastica. La profecia queda confirmada por su cum-
plimiento (Juan 14:29).

En su discurso profetice, Cristo aparentemente tomo la futura histo-
ria de la iglesia con una seriedad inconfundible. Es esencial para la esca-
tologia cristiana reconocer que Cristo interpret6 la destruccion de Jerusa-
1én por parte de los ejércitos romanos como el cumplimiento de las pro-
fecias de Daniel (ver Mat. 24:15; Luc. 21:20-24). Esto confirma la opinion
que dice que la cuarta bestia de Daniel 7 representa la Roma imperial
(cf. Dan. 9:26, 27). El punto decisivo es que Cristo tomo el bosquejo pro-
fético de Daniel como la pauta para su propio panorama del futuro, y
después identifico una cierta caracteristica profética en Daniel como
cumpliéndose en su propia generacion.

Este método de interpretar el bosquejo apocaliptico de Daniel tam-
bién fue seguido por el apostol Pablo en 2 Tesalonicenses 2, esa vez para
demostrar que el dia del Sefior no era algo inminente. Como resultado,
el bosquejo de Pablo y el discurso de Cristo tienen paralelos notables en
sus aplicaciones historicas.
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Paralelos entre los bosquejos apocalipticos de Jesus y Pablo

Muchos se han dado cuenta de que el bosquejo profético de Pablo
en 2 Tesalonicenses exhibe un paralelo estructural notable con el discurso
de Jesus del monte de los Olivos. Ambos bosquejos apocalipticos contie-
nen términos idénticos y similares, tales como el advenimiento, el dia
del Sefior, la reunion de los santos, el engafio del anticristo, y sefiales y
milagros. Incluso algunos comentadores han inferido que el discurso
profético de Cristo fue la fuente primaria de la ensefianza de Pablo (c¢f- 1
Tes. 4:15). Se ha establecido una semejanza muy sorprendente de expre-
siones entre esos dos capitulos. Por lo tanto, se pueden estudiar juntos
ambos bosquejos apocalipticos con mucho provecho. Al mismo tiempo,
necesitamos comprender que tanto Jesus como Pablo fundamentan su
panorama del futuro sobre el bosquejo apocaliptico de Daniel. Y cada
uno tiene el propodsito de aplicar el punto de vista de Daniel de la historia
continua de la salvacion a su época contemporanea. Esta fuente daniélica
comun explica por qué Jesus y Pablo usan frases y bocetos similares.

Como ya observamos antes, Pablo insta a los tesalonicenses a no ser
engafiados al creer que el dia del Sefor ya ha venido. Su argumento
principal es que "la rebelion" representada por "el hombre de-iniqui-
dad" aun no se ha revelado publicamente en el escenario de la historia
(2 Tes. 2:3). Del mismo modo, Jesus indicd que durante la era de la igle-
sia, "muchos se desviarian de la fe" (literalmente, "tropezaran") y se en-
tregarian y aborrecerian unos a otros, y se levantarian muchos falsos
profetas y enganarian a muchos (Mat. 24:10, 11). Hasta el mismo fin, in-¢
sistié Cristo, "se levantaran falsos Cristos y falsos profetas, y haran
grandes sefales y prodigios, de tal manera que engafaran, si fuere posi-
ble, aun a los escogidos" (Mat. 24:24). Parece que, de acuerdo con Jesus,
los mesias falsos son los que afirmarian ser Cristo en su segunda venida; y
los falsos profetas son los que falsamente afirman hablar en nombre de
Cristo.

Jestis comenzo6 su discurso profético con la advertencia: "Mirad que
nadie os engafe" (Mat. 24:4). Pablo adopta el mismo comienzo: "Nadie
os engafie en ninguna manera" (2 Tes. 2:3). Con sus esbozos profetices,
ambos tratan de enfriar una expectativa prematura y exagerada del re-
greso de Cristo. Cada uno enfatiza que se desarrollard una apostasia ho-
rrible, lo que precipita y hace necesario la ejecucion del juicio a la venida
de Cristo.

Cristo describe la naturaleza de la apostasia venidera como "la abo-
minacion de la desolacion... erigida en el lugar santo" (Mat. 24:15, BJ),
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una alusién evidente a la profanacion blasfema del templo que se predi-
ce en Daniel 8 y 9. Pablo personifica la apostasia religiosa en "el hombre
de iniquidad", que se hace pasar por Dios, un ser humano blasfemo que
es "el hijo de perdicion" (2 Tes. 2:3, JS). Pablo también localiza la aposta-
sia venidera en el templo de Dios: "Se opone y se levanta contra todo lo
que se llama Dios o es objeto de culto; tanto que se sienta en el templo
de Dios como Dios, haciéndose pasar por Dios" (2 Tes. 2:4).

Esta armonia de Jests y Pablo con respecto al lugar donde se en-
cuentra la apostasia —en el templo de Dios— estéd enraizada directa-
mente en el apocalipsis de Daniel. En particular, el angel interpretador
resumio la vision de Daniel 8 como "la vision del continuo sacrificio, y la
prevaricacion [pesha'] asoladora" (Dan. 8:13). La explicacion adicional
del &ngel es importante:

"Y se levantaran de su parte tropas que profanaran el santuario y la
fortaleza, y quitaran el continuo sacrifico, y pondran la abomina-
cion desoladora. Con lisonjas seducird a los violadores del pacto;

mas el pueblo que conoce a su Dios se esforzara y actuara" (Dan.
11:31,32).

Parece evidente que Daniel es la fuente para la ensefianza del Nue-
vo Testamento de que un anticristo blasfemo apareceria durante la era
de la iglesia. Tanto Cristo como Pablo mencionan que este apdstata sacri-
lego estaria acompaifiado con "sefiales y prodigios". Cristo conecta a és-
tos con "falsos cristos y falsos profetas" (Mat. 24:24); Pablo los asoa;;
con el advenimiento del "inicuo", a quien describe como el anticristo es'-
catologico (2 Tes. 2:9).

Sobre la base de este paralelismo global, muchos han llegado a la
conclusion de que la ensefanza apocaliptica de Pablo en 2 Tesalonicen-
ses 2:1-12, tanto en su estructura como en su teologia, es paralela al dis-
curso profético de Cristo (Mat. 24; Mar. 13; Luc. 21). Ambos se iluminan
mutuamente. Por lo tanto, la conclusion principal es que "la abomina-
cion desoladora" en el lugar santo de la profecia de Cristo, y el anticristo
personal sentado en el templo de Dios en la profecia de Pablo, son el
mismo fenémeno. Se puede decir que mientras Mateo se centra sobre el
futuro sacrilegio del templo de Dios, Pablo pone el énfasis en el perpe-
trador del sacrilegio. Sin embargo, el Evangelio de Marcos ya habia indi-
cado que el sacrilegio escatologico seria perpetrado por un anticristo
personal, erigido [hestekota] "donde no debe" (Mar. 13:14), o "usurpando
un lugar que no es suyo" (NBE).
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El énfasis de Pablo sobre la apostasia religiosa

Es digno de atencion que la frase de Pablo "he apostasia” (2 Tes. 2:3),
traducido como "apostasia" en casi todas las versiones castellanas (Vale-
ra, revision del 60; RV 77; BJ; JS; NBE; TA; NC; CI; y como "rebelion" en
la version DHH), siempre significa una rebelion religiosa tanto en el
Antiguo Testamento como en el Nuevo, es decir, un olvido del Sefior y
de su verdad (cf. Jos. 22:22; 2 Crén. 29:19; Jer. 2:19; Hech. 21:21).* Esta
rebelion es mas que una transgresion fortuita de la ley divina. Esta "ini-
quidad" /anomia] representa una rebelion fundamental y sostenida con-
tra Dios. Aunque ya estaba activa en una forma oculta en el tiempo de
Pablo, la apostasia se desarrollaria finalmente en una rebelion mundial,
una forma idolatrica de adoracion que desafiaria la autoridad de la Pala-
bra de Dios.

El apostol no insinua que esta revelando alguna verdad nueva y
asombrosa. Pablo le recuerda a sus lectores el hecho de que ya les ha en-
sefiado este secreto apocaliptico mientras todavia estaba con ellos (2
Tes. 2:5). La instruccion de Pablo a los nuevos conversos al cristianismo
incluy6 aparentemente los puntos esenciales del discurso profético de
Cristo y del anticristo de Daniel (c¢f. Hech. 20:27-30; 1 Tim. 4:1, 2; 2 Tim.
3:1-5). Pablo no les recuerda a los tesalonicenses de una apostasia gene-
ra] venidera, sino especificamente de "/a rebelion" que estaba descrita
en forma tan dramatica como la falsificacion del Mesias en el libro de
Daniel.

Para entender al apostol debemos comprender que "el hombre de ini-
quidad" que se opone a todo dios —quien por exaltarse a si mismo en el
templo de Dios estd condenado a la destruccion (2 Tes. 2:3, 4)— es la des-
cripcion condensada de Pablo del anticristo que se hace pasar por Dios en
Daniel 7 al 11 (especificamente en 7:25, 26; 8:11-13; 11:31, 36-39, 45).

La naturaleza esencial del anticristo de Daniel es su voluntad jac-
tanciosa de "cambiar" la ley de Dios y los tiempos sagrados (Dan. 7:25),
y cambiar la adoracion redentora en el templo de Dios por su propio
culto idolatra de adoracion (Dan. 8:11-13, 25). Por lo tanto, la perspectiva
de Daniel representa una apostasia doble: una, de la ley divina (Dan. 7)
y otra, del evangelio y el santuario (Dan. 8). Es decisivo comprender
que el objetivo del mal no es establecer el ateismo, sino antes bien impo-

*Nota del Traductor: El autor cita la traduccion de esta palabra en varias versiones inglesas: en
la New King James Version (NKJV) como "perder la fe, apostatar"; en la New American Standard
Bible (NASB) como "la apostasia"; en la New International Version (NIV) como "la rebelion".
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ner una religion falsificada con un sistema falso de adoracion y salva-
cion.

Pablo destaca la naturaleza religiosa del anticristo que va a venir,
quien tratard de autenticar su culto idolatrico por medio de sefiales y
milagros sobrenaturales (2 Tes. 2:4, 9). El anticristo se sentara solemne-
mente en el templo de Dios con una obsesiéon compulsiva para deman-
dar autoridad divina y usurpar las prerrogativas que le pertenecen a
Cristo solo. Por este engafio, forzara a todos los hombres a aceptarlo co-
mo el Mesias y el Sefior.

Coémo emplea Pablo Ia frase "el templo de Dios"

El apostol nunca emplea el término griego naos (templo) para el
edificio del templo en Jerusalén. Puesto que Pablo creia que Dios ya no
moraba mas en el viejo santuario, sino entre la comunidad de los cristia-
nos, considero a la iglesia de Dios como el nuevo templo de Dios:

":No sabéis que sois templo de Dios, y que el Espiritu de Dios mora
en vosotros? Si alguno destruyere el templo de Dios, Dios le des-

truira a ¢él; porque el templo de Dios, el cual sois vosotros, santo es"
(1 Cor. 3:16, 17).

":O ignorais que vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo, el
' cual esta en vosotros, el cual tenéis de Dios, y que no sois vues-
tros?" (1 Cor. 6:19).

"tY qué acuerdo hay entre el templo de Dios y los idolos? Porque
vosotros sois el templo del Dios viviente, como dijo Dios: Habitaré y
andaré entre ellos, y seré su Dios, y ellos seran mi pueblo" (2 Cor.
6:16, citando Eze. 37:27).

"Asi que ya no sois extranjeros ni advenedizos, sino conciudadanos
de los santos, y miembros de la familia de Dios, edificados sobre el
fundamento de los apostoles y profetas, siendo la principal piedra
del angulo Jesucristo mismo, en quien todo el edificio, bien coordi-
nado, va creciendo para ser un templo santo en el SENOR" (Efe.
2:19-21).

Ademas de referirse al creyente individual como el templo de Dios,
Pablo vio tanto en la iglesia local como en la iglesia universal de Cristo
el cumplimiento de la promesa escatologica hecha por el profeta Eze-
quiel de que Dios crearia un nuevo templo en el tiempo del Mesias
(Eze. 37:24-28). Pablo declara solemnemente que cualquiera que destru-
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ya la santidad y la unidad espiritual de este nuevo templo (por ense-
fianzas falsas o idolatria, "Dios le destruira a é1" (1 Cor. 3:17).

Por esta evidencia en los escritos de Pablo, podemos concluir que
su empleo normal del término "templo" [naos] es una referencia no al
judaismo sino a la iglesia cristiana. Esta conclusion queda confirmada
adicionalmente cuando consideramos como evalu6 Pablo "la ciudad ac-
tual de Jerusalén" representando al judaismo: como un pacto de obras
que esclaviza (Gal. 4:25). Para Pablo, "la Jerusalén de arriba, la cual es
madre de todos nosotros, es libre" (Gal. 4:26).

A la luz de estas referencias, parece sumamente improbable que el
apostol Pablo pensara que la frase "el templo de Dios" se referia al edifi-
cio del templo en Jerusalén. El contexto mas amplio del empleo que Pa-
blo hace del lenguaje figurado para el templo apoya la idea de que su
empleo del "templo de Dios" en 2 Tesalonicenses 2:4 se refiere a la co-
munidad de la iglesia cristiana del futuro.

La declaracién de Pablo de que el hombre de pecado "se sienta"
[kathisni] en el "templo de Dios" es de profundo significado. Este con-
cepto audaz refleja la vision de Daniel, en la que el Anciano de dias "se
sento" para llevar a la justicia al poder arrogante y endiosado. ,A la luz
de este trasfondo daniélico del tribunal, la descripcidon de Pablo del ad-
versario "sentandose" jindica que el anticristo se estableceria a si mis-
mo como maestro y juez dentro de la iglesia!

Aqui Pablo estd ofreciendo mas que una "amonestacion pastoral".
La prediccion de Pablo sigue la revelacion de Daniel del desarrollo futu-
ro de la historia de la salvacidén. Pablo interpreta el bosquejo de Daniel
de acuerdo con el principio del evangelio: el cumplimiento es en Cristo y
la iglesia de Cristo.

La apostasia predicha en Daniel 7, 8 y 11 iba a surgir dentro del
pueblo del nuevo pacto, en un falso maestro, en un Mesias falso. Por
otra parte, Jesis prometié que las puertas del hades [averno] nunca pre-
valecerian contra su iglesia (Mat. 16:19), y que sus escogidos no serian
engafiados si permanecian alerta (Mar. 13:22, 23). La tension entre la
iglesia como institucion y la iglesia como una comunidad espiritual se
refleja también en la amonestacion pastoral de Pablo en 1 Corintios
11:19, y en su prediccion profética a los ancianos de Efeso en Hechos
20:28-31: "Y de vosotros mismos se levantaran hombres que hablen co-
sas perversas para arrastrar tras si a los discipulos” (v. 30). Esto llegb a
ser una amenaza seria en algunas iglesias apostdlicas en la provincia ro-
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mana de Asia (Apoc. 2:19-29; 1 Juan 2:18-27).

Finalmente, lo que se desarrolla como tema central en el Apocalipsis
de Juan es el simbolismo de las dos mujeres en Apocalipsis 12 y 17.
Aqui se describe a la iglesia cristiana y a la apostata no solo en térmi-
nos de diferencias dogmaticas o doctrinales, sino también como dos co-
munidades adoradoras diferentes.

Cémo emplea Pablo los tipos de adoracién falsa en el Antiguo
Testamento

La amonestacion de Pablo se centra en la llegada de la apostasia reli-
giosa —el "hombre de iniquidad" dentro del templo de Dios en la tie-
rra—, una apostasia que permanecera hasta la gloriosa venida de Cristo:

"Nadie os engafie en ninguna manera; porque no vendré sin que
antes venga la apostasia [apostasia], y se manifieste el hombre de
pecado, el hijo de perdicion, el cual se opone y se levanta contra to-
do lo que se llama Dios o es objeto de culto; tanto que se sienta en el
templo de Dios, haciéndose pasar por Dios" (2 Tes. 2:3, 4).

"Y entonces se manifestard aquel inicuo, a quien el Sefior matara
con el espiritu de su boca, y destruira con el resplandor de su veni-
da" (2 Tes. 2:8).

Dos rasgos caracterizan el bosquejo de Pablo de la futura historia
de la iglesia: Primero, el tiempo historico del surgimiento del "hombre
de pecado" dentro de la historia de la iglesia; segundo, la naturaleza re-
ligiosa de sus afirmaciones mesidnicas.

Llega a ser palpable, al compararlo intimamente con el Antiguo
Testamento, que Pablo compuso su descripcion del anticristo combinan-
do 3 revelaciones proféticas acerca de los poderes anti Dios:

(1) La época del tiempo historico del surgimiento del antimesias en

Daniel 7,8 y 11;

(2) la blasfemia religiosa de autoendiosamiento por los reyes de Tiro y

de Babilonia en Ezequiel 28 e Isaias 14;

(3) la destruccion final del "inicuo" por la aparicion del Mesias en
Isajas 11.

En el siguiente estudio podremos notar algunas alusiones literarias
y religiosas en 2 Tesalonicenses 2:4 con las profecias del Antiguo Testa-
mento:
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2 TESALONICENSES

2-Ada Dan. 1 1:36
" ..se opone y se levanta contra todo  "...se ensoberbecera y se engrandece-
lo que se llama Dios..." ra sobre todo dios..."

2:4b Eze. 28:2

'...tanto que se sienta en el templo de  "Dijiste: Yo soy un dios, en el trono
Dios como Dios haciéndose pasar de Dios estoy sentado".

por Dios".

2:8 Isa.11:4

"Y entonces se manifestara aquel ini- Y herira [el Mesias] la tierra con la

cuo, a quien el Sefior matara con el Vara de su boca, y con el espiritu de
espiritu de su boca..." sus labios matara al impio".

Pablo fusiona juntas estas 3 alusiones a los soberanos que estan
contra Dios para informar a los santos como identificar al anticristo
cuando surja en la era de la iglesia, aun dentro del cristianismo, como el
"templo de Dios" sobre la tierra (ver también Hech. 20:29-31).

Pablo usa el principio de la tipologia cristiana cuando aplica a la era
de la iglesia las promesas y las amenazas de Dios a Israel (ver 1 Cor.
10:1-11; Gal. 4:21-31). La relacion de un tipo del Antiguo Testamento con
un antitipo del Nuevo Testamento se determina teoldogicamente por su
conexion con Jehové antes de la cruz, y su conexion con Cristo en la era
de la iglesia. En la perspectiva profética, la distancia temporal entre el ti-
po y el antitipo no tiene importancia. Su énfasis esta en el hecho que el
mismo Dios que actua en el cumplimiento histérico inminente, también
actuard en el juicio y la salvacion finales.

De esa forma, Pablo contempla a los reyes de Tiro y de Babilonia
que se idolatran a si mismos (en Eze. 28:2 ¢ Isa. 14:13, 14), como tipos
proféticos de la esencia religiosa del anticristo (2 Tes. 2:4). El adversario
de Cristo en la era cristiana ensefiara y juzgara como si fuera Dios, con
autoridad divina e infalibilidad.

La aplicacion que hace Pablo del antimesias pred/cho por Daniel

Como en Daniel 8 y 11, Pablo localiza la apostasia blasfema del ene-
"migo escatologico de Dios "en el templo de Dios" (2 Tes. 2:4). Sin el
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principio apostélico del cumplimiento cristologico, son inevitables los
peligros del literalismo o el alegorismo al interpretar la frase "templo de
Dios" en 2 Tesalonicenses 2 como un templo literal y reedificado en Jeru-
salén en el cual el anticristo se establecera para exigir la adoracion de
los judios después del rapto de la iglesia. Una interpretacion mas popu-
lar es tomar el "templo" en este capitulo como un simbolo del trono de
Dios en el cielo, recurriendo a Isaias 14:13,14 y 66:1. En otras palabras, el
"templo de Dios" lo entienden como una metafora para indicar que el
inicuo tratara de usurpar el lugar de Dios y exigira honores divinos y
obediencia. Esto se aplica después a cualquier sistema totalitario de go-
bierno, a la deificacion del Estado, cuando se echen abajo la ley y el or-
den y la violencia demoniaca explote en persecucion de la iglesia. En
otras palabras, la frase "el hombre de iniquidad" se aplica a los gobier-
nos totalitarios ateos.

Las interpretaciones precedentes de 2 Tesalonicenses 2:4 pueden
parecer atractivas y convencer a algunos. Pero la cuestion vital es: ;Se
ha dado la consideracion apropiada al contexto fundamental del Anti-
guo Testamento en el que Pablo basa su descripcion apocaliptica?

La alusion de Pablo a Daniel 11:36 debe llevarnos en primer lugar a
considerar la profanacion religiosa del templo por parte del "rey del
norte" en Daniel 11:31-45 y en Daniel 8:9-13. El originaré la corrupcién o
apostasia entre el pueblo del pacto. El origen de la apostasia profetizada
por Pablo esta en Daniel 11:32.

Los expositores protestantes desde los dias de Lutero y Calvino han
interpretado tradicionalmente que este rey que se exalta a si mismo de
Daniel 11:36 y el hombre de iniquidad de 2 Tesalonicenses 2:4 son un
mismo individuo que se engrandecera por encima de todos los dioses
(Dan. 11:37). No puede ser un idedlogo ateo, porque el hombre de ini-
quidad pretende ser Dios.

Captamos la esencia teoldgica de la abominacion de Daniel cuando
observamos que el desolador pondra en el templo de Dios una adora-
cion falsificada que ensefia un falso sistema de expiacion (ver Dan. 8:11-
13; 11:31; 12:11). Esto define la "rebelion" como una apostasia religiosa
de la adoracion ordenada en el templo de Dios.

En la aplicacion que Cristo hace de la "abominacion desoladora" de
Daniel al ejército romano (Mat. 24:15; Mar. 13:14) se ve un cumplimiento
parcial, un tipo que sefiala mas alla del afio 70 a su antitipo universal, la
abominacion mayor dentro de la iglesia. Pablo explica que la manifesta-
cion historica del culto religioso apostata debe acontecer antes de la ve-
nida de Cristo.
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El contexto mas amplio del Nuevo Testamento relaciona la verda-
dera adoracion de Dios en la tierra con la intercesion de Cristo en el
templo celestial (Heb. 4:14-16; 7:25; 8:1, 2). Es absolutamente esencial no
separar el templo terrenal del celestial. Profanar el "templo" o la iglesia
en la tierra significa también la profanacion del ministerio de Cristo en el
templo celestial (Apoc. 13:6).

Asi como el antimesias de Daniel 8 es destruido repentinamente
"no por mano humana" (v. 25), y asi como "el rey del norte" es destrui-
do repentinamente sin que nadie le ayude (Dan. 11:45), asi el anticristo
en la descripcién de Pablo serd destruido por la apariciéon de Cristo,
"con el espiritu de su boca" (2 Tes. 2:8; ver Isa. 11:4).

El momento histérico exacto del anticristo segun Pablo

La carga pastoral de Pablo en 2 Tesalonicenses 2 es corregir entre
los cristianos de Tesalonica la opinion falsa de que ya habia comenzado
el dia del Sefior .(2 Tes. 2:2). Les recuerda lo que les habia dicho oral-
mente, que primero /proton] debe surgir la rebelion [he apostasia] (2 Tes.
2:3) dentro del templo de Dios. Solo entonces vendra el dia del Sefior y
destruira al "inicuo" con "el resplandor de su venida" (2 Tes. 2:3-8).

En la opinion de Pablo, un conocimiento de la secuencia-de los
eventos es esencial para prevenir una expectativa inminente injustifica-
da. Introduce la idea de un retraso prolongado del surgimiento del anti-
cristo por causa de la existencia de un poder que refrena: "Y ahora voso-
tros sabéis lo que lo detiene" (2 Tes. 2:6). La iglesia apostolica aparente-
mente no tenia problemas acerca de la identidad de ese poder que "rete-
nia". Sabian cual era. Es interesante que la mayoria de los primeros Pa-
dres en la iglesia postapostdlica (iglesia primitiva) ensefiaron que el or-
den civil del Imperio Romano, con el emperador a su cabeza, era el po-
der que impedia, al cual Pablo se refirié en 2 Tesalonicenses 2:6 y 7. A
pesar de varias teorias nuevas al respecto (por ejemplo que el Espiritu
Santo o la mision de Pablo podrian ser ese poder), varios eruditos de
primera linea de nuestros dias sostienen que la interpretacion clasica es
la que mas satisface.

El Imperio Romano goberné al mundo desde el afio 168 a.C. hasta el
476 d.C. Después vino la division de la Europa Occidental en varios rei-
nos mas pequefnios. En Daniel 7, el poder blasfemo, el "cuerno peque-
fio", salié de entre estos reinos que existian simultdneamente (7:7, 8, 24).
Esta sucesion historica en el bosquejo de Daniel —es decir, primero la
"bestia" y después el surgimiento del "cuerno" anticristiano— se en-
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cuentra en la base del bosquejo histérico de Pablo en 2 Tesalonicenses
2. Soélo esa perspectiva historica de Daniel 7 puede descifrar el enigma
del misterioso "agente retardador del desarrollo" que estaba retrasando
el desarrollo del anticristo.

i Por supuesto, mas importante que ese "agente retardador” es lo
que escribe Pablo acerca de la venida del "hombre de iniquidad" (dnthro-
pos tes anomias) o, de acuerdo con manuscritos de menor autoridad, "el
hombre de pecado" (amartias). El apdstol declara que la manifestacion
publica del "inicuo" (ko anomos, v. '8) ocurrira s6lo después de un desa-
rrollo histérico prolongado de fuerzas ocultas que ya estaban activas en
el propio tiempo de Pablo (v. 7). Pablo coloca la revelacion efectiva del
inicuo inmediatamente después que el Imperio Romano (como "el que
detiene") haya sido "quitado de en medio" (2 Tes. 2:7), e indica firme-
mente que el mismo trono ocupado por el que detiene seria ocupado
por el hombre de iniquidad.

La inferencia del mensaje de Pablo en 2 Tesalonicenses 2 es incon-
fundible: Cuando el Imperio Romano haya caido, el surgimiento del an-
ticristo ya no sera restringido o retenido en Roma. Por lo tanto, el anti-
cristo serd revelado sin demora en la era siguiente, cominmente deno-
minada la Edad Media. Este periodo prolongado fue descrito por Da-
niel como los 3 1/2 tiempos de opresion politica de los santos (Dan.
7:25; 12:7). En esta era cristiana es donde Pablo localiza la apostasia. El
obispo anglicano Christopher Wordsworth, ha extraido una conclusion
convincente:

"Puesto que Pablo también describe aqui al hombre de pecado co-
mo continuando en el mundo desde el tiempo de la eliminacion del
poder que lo impide, incluso hasta el segundo advenimiento de
Cristo (2 Tes. 2:8), el poder que aqui se personifica en el 'hombre de
pecado' debe ser por consiguiente uno que ha continuado en el
mundo por muchos siglos, y continta hasta el tiempo actual. Tam-
bién, siendo que se le ha asignado esta larga permanencia en la pro-
fecia, una permanencia que excede por lejos la vida de cualquier in-
dividuo, debido a eso el 'hombre de pecado' no puede ser una sola

"l

persona .

El propdsito del Apocalipsis de Juan es animar a la iglesia universal
hasta el mismo fin, para resistir al poder engafiador y perseguidor de la
bestia-anticristo y de su aliado, el falso profeta, y triunfar sobre la marca
escatologica de la bestia cuando sea impuesta en las naciones.
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La carta de Pablo a los Tesalonicenses reconoce la presencia del 4°
imperio de Daniel 7. Le ensefi6 a la iglesia que el "cuerno pequefio” de
Daniel no se levantaria durante el Imperio Romano. Sin embargo, el
Apocalipsis de Juan pone sobre aviso a la iglesia universal acerca del
momento exacto cuando apareceria la bestia después de la desaparicion
del Imperio Romano, y Juan describe este poder, el anticristo, con los
rasgos del cuerno pequefio de Daniel que gobernaria a las naciones por
42 meses (Apoc. 13:5), una variante de los 3 1/2 tiempos (Dan. 7:25).
Por consiguiente, este tiempo simbdlico en Daniel y el Apocalipsis debe
aplicarse al periodo después de la caida de Roma en el 476 d.C. Esto lle-
va a la Edad Media a situarse dentro de la esfera de la profecia biblica.

En resumen, la aplicacion histérica que hace Pablo de Daniel 7 en 2
Tesalonicenses 2, favorece el enfoque continuo-histdrico antes que la ex-
clusiva estructura contemporanea o la futurista. El bosquejo de Pablo
de la futura historia de la iglesia en periodos sucesivos con respecto a
la apostasia y al poder que retiene, demuestra que el apdstol no creia en
una expectativa del fin de un momento al otro. De hecho, 2 Tesalonicen-
ses 2 se propone refutar esta misma idea sobre la base de la perspectiva
historica de Daniel.

£/ anticristo de Pablo como una parodia de Cristo

Debiera darse atencion especial al hecho de que Pablo describe la
apostasia del venidero "hombre de iniquidad" como una que niega tan-
to la verdadera adoracién cristiana como toda la adoracion pagana; "se
opone... contra todo lo que se llama Dios o es objeto de culto” (2 Tes.
2:4). Se exaltara hasta el punto del autoendiosamiento dentro del templo
de Dios, "tanto que se sienta en el templo de Dios, haciéndose pasar por
Dios" (v. 4). Pablo adopta esta caracterizacion especifica de adoracion
religiosa del anticristo, del antimesias predicho por Daniel (Dan. 7:25;
8:11-13; 11:31; 12:11). En las profecias de Daniel, el cuerno pequefio o el
rey que se ensoberbece, invade la tierra santa, y se mete por la fuerza
en el santuario de Dios y de su Mesias. Profana el culto religioso divino
del santuario no s6lo cambiando la ley divina y los tiempos sagrados
(por ejemplo, el sabado; ver Dan. 7:25, TA), sino también por su propia
"abominacién": la adoracion falsificada de si mismo como el "dios de
las fortalezas" (o poder) desconocido para el pueblo del pacto (Dan.
11:31, 36-38).

""ee' 'Parece que Pablo moldea intencionalmente al anticristo en la ima-
gen de un Cristo falso, porque lo describe en la necesidad de que sea
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"revelado" en su "venida" (2 Tes. 2:3, 8, 9), términos que aplica igual-
mente a Cristo (ambos tienen una revelacion personal [apokdlupsis] y su
venida [parousia; cf- 2 Tes. 1:7; 2:8]). Esto sugiere que Pablo considera al
anticristo como un rival del Mesias, cuya "venida" es una parodia de la
venida de Cristo.

Asi como la revelacion de Dios culminé en Cristo, asi la manifesta-
cion del mal encontrard su culminacion en el anticristo, cuya aparicion
es la caricatura satanica de Cristo. Ya Ireneo habia declarado que el anti-
cristo de 2 Tesalonicenses 2 seria un "apdstata" religioso, que descarriara
a los que lo adoren "como si fuera Cristo".’

Es significativa la descripcion de Pablo de que el "inicuo" vendra
"por obra de Satanas" [kat enérgeian tou satand], quien energizara y dara
poder al anticristo a través de "toda clase de milagros, sefiales, prodi-
gios engafiosos" (2 Tes. 2:9, BJ). Una vez mas Pablo parece indicar por
medio de esta triple frase (milagros, sefiales y prodigios) que el anticris-
to intentara imitar el ministerio de Cristo (ver Mat. 24:24; Hech. 2:22). El
libro del Apocalipsis describe mas plenamente la manera como Satanas
dara energia a la bestia del mar o anticristo: "Y el dragon le dio su poder,
y su trono, y grande autoridad" (Apoc. 13:2).

E/ misterio de la iniquidad

Pablo se refiere a la actividad satanica del mal en esta frase significa-
tiva: "...porque ya esta en accion el misterio de la iniquidad" (2 Tim.
2:7); o, literalmente, "el misterio de la impiedad ya esta actuando" (BJ).
Aqui el apdstol reconoce que una fuerza malvada ya estaba operando
en una forma secreta, mas alla de la actividad humana, decidida a conse-
guir la supremacia sobre la iglesia de Cristo. Al principio, el poder poli-
tico imperante en el tiempo de Pablo impidi6 que se llevara a cabo este
plan anticristiano (v. 6). No obstante, cuando el que retenia fue quitado,
las fuerzas de la apostasia surgieron inmediatamente y llegaron a ser
conocidas publicamente durante la Edad Media.

En los escritos de Pablo el término "misterio" lleva en si el concepto
basico de verdad salvadora, mantenido anteriormente oculto por Dios
pero ahora manifestado en el evangelio (ver Rom. 16:25, 26; Efe. 1:9, 10;
Col. 1:26, 27; 1 Cor. 2:7). El contenido de este misterio es el plan redentor
de Dios para salvar a la humanidad por medio de la union con Cristo.
Este "misterio" divino estuvo personificado en Cristo como el gran
"misterio de la piedad: Dios fue manifestado en carne" (1 Tim. 3:16).
Por otra parte, cuando Pablo hablé del "misterio de la iniquidad", muy
bien pudo haber tenido en mente exactamente lo contrario de la verdad
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salvadora de Dios en Cristo: el misterio caracterizado por el anticristo:

(1)  Este misterio nunca sera inoperante, sino que actiia continua
mente desde el tiempo de Pablo hasta el fin. Por consiguiente, la ince
sante actividad satanica no nos permite localizar "el misterio de la ini
quidad" exclusivamente en algin periodo historico aislado en el pasado
o en el futuro, como postulan las teorias del preterismo y del futurismo.
Exactamente lo opuesto es lo que ensefia Pablo: después de la caida de
Roma, este misterio de rebelion estara activo y prosperara sin limitacio
nes (2 Tes. 2:7).

(2)  Sin embargo, este secreto satanico lo conocen los verdaderos
escogidos de Cristo, pues "no ignoramos sus maquinaciones” (2 Cor.
2:11). Iluminados por la sabiduria divina que viene del libro de Daniel
(ver Dan. 11:33; 12:10), saben que el ataque de Satanas esta dirigido con
tra el reino de Dios y su plan de redencion, centrado éste en el santuario
con su santa ley y el evangelio.

(3) Por analogia con el "misterio de la piedad" —el plan de Dios
para revelar al Mesias y su evangelio de salvacion—, el "misterio de la
iniquidad" indica el maligno proposito de Satanas de oponerse al plan
de Dios por medio de un plan contrario diabolico y un culto religioso
contrario que exalta el falso rey-sacerdote. Un erudito biblico define esta
frase paulina con profundo discernimiento: "En un estilo paralelo, el
misterio de la iniquidad, el plan contrario de Satanas, es un proposito
diabolico fijo, un ardid continuo, para oponerse a la realizacion del de
creto divino (de redencion)".’

Pablo concluye declarando que existe un antagonismo fundamen-
tal entre la verdad del evangelio de Cristo y la decepcion del hombre de
iniquidad: "Se pierden, por cuanto no recibieron el amor de la verdad
para ser salvos. Por esto Dios les envia un poder engafoso, para que
crean a la mentira, a fin de que sean condenados todos los gtie no creye-
ron a la verdad, sino que se complacieron en la injusticia" (2 Tes. 2:10-
12).

La apostasia anticristiana esta basada en una hostilidad profunda-
mente arraigada contra el evangelio de Dios y de su Cristo. En este en-
cuentro, la humanidad debe hacer sus decisiones filiales en favor o en
contra de Cristo. Segun el apdstol, la decision que uno haga por Cristo
ahora, revela en principio la eleccion que todos tendran que hacer en el
tiempo del fin entre Cristo y el anticristo. Toda la historia esta gobernada
por el conflicto espiritual entre Dios y Satanas, y la era de la iglesia se ca-
racteriza por el conflicto entre la verdad del evangelio de Cristo y la

La comprensién de Pablo de las profecias de Daniel 81

mentira del anticristo.

Debido a esto, el apostol Pablo alerta a la iglesia a estar en guardia
contra el engaiio de un maestro poderoso del cristianismo que sosten-
dra que habla en lugar de Cristo y que insiste en que sélo su voluntad es
ley divina. Pablo nos amonesta no simplemente contra un evangelio fal-
sificado y adoracion falsa en el futuro, sino que por encima de todo se-
fala el origen cosmico de este engafio maestro: es el artificio y el logro
de Satanas (2 Tes. 2:9). Para esta dimension sobrenatural Pablo encon-
tr6 apoyo en las Escrituras. Daniel habia revelado una batalla cosmica
entre Dios y Satanas como el poder motivador detras de los conflictos
religiosos en la tierra (ver Dan. 10). Isaias habia sefialado a Lucifer, o la
estrella de la mafiana en el cielo, como quien se quiso endiosar y trabaja
por medio de los gobernantes de la tierra (Isa. 14:12-14).

El acto que coronara el drama del engano

La perspectiva profética de Pablo en 2 Tesalonicenses 2 indica que el
fin del tiempo traera consigo cada vez mas sefales sobrenaturales, las
que apoyaran al "hombre de iniquidad", "el hijo de perdicion" (2 Tes.
2:3). Estas designaciones ultimas del anticristo sugieren que aparecera
como un individuo que estd en un definido contraste con "el Hijo del
Hombre". Esto da lugar para un engafio casi irresistible para el hombre:
la personificacion que Satanas hard de Cristo y de su venida a la tierra.
Deliberadamente, Pablo hace un paralelo entre las apariciones del hom-
bre de iniquidad y las de Cristo, teniendo cada una su propia parusia;
sus propias sefiales y milagros, y exigiendo cada una la adoracion. En
todas las apariciones, Satanas se disfraza "como un angel de luz" (ver 2
Cor. 11:14). Su objetivo supremo siempre ha sido exigir la dignidad y las
prerrogativas de Dios (2 Tes. 2:4); por consiguiente, su ultimo pecado es
la idolatria que exige para que lo adoren.

Pablo recalca que el rechazo universal de la verdad del evangelio
preparara a la humanidad para el altimo engafio y rebelion (2 Tes. 2:10,
11; 1:7, 8). En ese punto de maduracion del mal, Dios retira su Espiritu
de todos los que rechacen "el amor de la verdad". Como resultado ya
no habra mas ninguna limitacion al "poder engafioso para que crean a la
mentira" (2 Tes. 2:11).

De esta forma, Pablo apunta al fin del tiempo de prueba de la hu-
manidad, cuando comienza el acto final de Satanas. Esta escena aparece
ampliada en Apocalipsis 16:13-16, donde los espiritus de demonios lle-
van a los habitantes del mundo a unirse en rebelion contra Dios, enga-
fiando aun a los gobernantes civiles. Un erudito resume la situacion en
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las siguientes palabras: "Con el rechazo final de los ruegos del Espiritu
de Dios vendra la disolucion de la ley civil, y entonces las promulgacio-
nes del 'hombre de iniquidad' llevaran a los hombres a guerrear contra

el santo".*

Ademas, aun amenaza a la humanidad un acto capital de engafio: la
personificacion de Cristo y su venida. Estas palabras de discernimiento
espiritual nos ponen en guardia:

"Pues bien, el gran engafador simulard que Cristo ha venido. En
varias partes de la tierra, Satands se manifestara a los hombres como
ser majestuoso, de brillo deslumbrador, parecido a la descripciéon
que del Hijo de Dios da San Juan en el Apocalipsis (1:13-15)... El
pueblo se postrara en adoracion ante él, mientras levanta sus ma-
nos y pronuncia una bendicion sobre ellos como Cristo bendecia a

sus discipulos cuando estaba en la tierra".’

Resumen

La aplicacion historica de Pablo de las visiones del anticristo de Da-
niel forman un eslabon interpretativo indispensable entre Daniel y el
Apocalipsis. El bosquejo estructural de Pablo en 2 Tesalonicenses 2 fun-
ciona como el respaldo apostolico del enfoque continuo-historico de las
profecias de Daniel. Pablo caracteriza la futura apostasia cristiana como
un culto de adoracion espurio, autorizado por un rival del Mesias, que
se levantaria dentro del templo cristiano de Dios muy poco después de
la caida de la Roma pagana.

El libro del Apocalipsis (en los caps. 13 al 19) desarrolla el tema teo-

l6gico del anticristo con mayores detalles como la bestia y su falso profe-
ta.
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ENTENDIENDO LAS PROFECIAS
BIBLICAS DEL TIEMPO DEL FIN
EN EL APOCALIPSIS



CAPITWLD
INTRODUCCION AL APOCALIPSIS

El Ultimo libro de la Biblia es completamente diferente en
estilo y composicion a cualquier otro escrito del Nuevo Testamen-
to. Esta estructurado ingeniosamente, con un equilibrio excepcio-
nal en su disefo literario. Su disposicion indica la unidad del li-
bro. Una composicion tal nos prohibe aislar cualquier versiculo o
seccion de la totalidad del libro. EI Apocalipsis fue destinado para
leerlo como un todo, de manera que su movimiento desde el co-
mienzo hasta el fin pueda producir su impacto pleno sobre nues-
tras mentes y corazones. Aunque se enfoca sobre sus profecias del
tiempo del fin, necesitamos estar enterados de que podemos apre-
ciar su significado s6lo cuando recobramos el movimiento interno
y la perspectiva completa de todo el Apocalipsis.

Debido a que su arreglo literario y su mensaje teoldgico estan en-
tretejidos, el poseer un conocimiento de su plan arquitecténico contri-
buye sustancialmente a nuestra comprension de su mensaje, Juan trans-
mite su unidad por su construccion de un modelo simétrico, un parale-
lismo inverso llamado guiasma. Esto se hace evidente en primer lugar en
el hecho de que el comienzo (prélogo; Apoc. 1:1-8) y el final (epilogo;
Apoc. 22:6-21) se corresponden mutuamente. Y las siete promesas a las
iglesias en los capitulos 2 y 3 encuentran su contraparte en las siete vi-
siones del tiempo del fin (cada una comenzando con las palabras "en-
tonces vi") en Apocalipsis 19:11 al 22:21. La primera y la ultima series
de sietes se relacionan entre si como la promesa y el cumplimiento divi-

87)
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nos, la iglesia militante y la iglesia triunfante. Ambas unidades comien-
zan con una cristofania (apariciéon de Cristo) espléndida: Apocalipsis
1:12-18; 19:11-16. El modelo simétrico se extiende a otros duos, que se
concentran en una seccion central. Tal ensamblaje literario, "una arqui-
tectura verdaderamente monumental”,' ha sido reconocido por numero-
sos eruditos y ha llegado a ser un requisito indispensable para la com-
prension del Apocalipsis. Esa forma sirve para clarificar el significado
del mensaje del Apocalipsis.

Una leccion que se ha aprendido de un consenso cada vez mayor
de estudios criticos es la conviccion de que el Apocalipsis como un todo
es una carta apostolica-profética, dirigida a las iglesias del Sefior Jesu-
cristo, en cualquier tiempo y en cualquier lugar. Por lo tanto, no es legiti-
mo separar las siete cartas de Apocalipsis 2 y 3 de las visiones siguientes
(Apoc. 4-22). Esta unidad interna del Apocalipsis es reconocida amplia-
mente, como afirma K. A. Strand: "La mayoria de los expositores reco-
noce que la descripcion de la Nueva Jerusalén y la tierra nueva en los
capitulos finales del Apocalipsis, recuerdan (como cumplimiento) las
promesas hechas a los vencedores en los mensajes a las siete iglesias en
los capitulos iniciales".* El Apocalipsis promete la Nueva Jerusalén sobre
la tierra nueva a todos los seguidores de Cristo en todas las iglesias.

Especialmente es digno de mencion el movimiento de la iglesia en el
tiempo de Juan (Apoc. 1-3) a través de la era cristiana tan llena de acon-
tecimientos (Apoc. 12 y 13), hasta que entra sin peligro en la Ciudad de
Dios en el paraiso restaurado sobre la tierra (Apoc. 21 y 22). Primero, el
Cristo resucitado presenta su evaluacion de la condicion de la iglesia
apostdlica en las siete cartas a las siete iglesias (Apoc. 2 y 3). Pero estos
mensajes no fueron destinados sélo para la iglesia primitiva, como si el
Sefor de la historia estuviera interesado sélo en aquel periodo de tiem-
po. Las promesas de Cristo en esas cartas muestran una progresion sig-
nificativa, que sefiala cada vez més a su segunda venida. Los mensajes
de las cartas de Cristo deben entenderse en mas de un nivel. Primero,
como dirigidas a las iglesias del siglo primero, después a cada miembro
individual de la iglesia en cualquier tiempo durante la era de la iglesia, y
finalmente, a las diversas condiciones de la iglesia durante la era cris-
tiana. Los intérpretes historicistas resaltaron en forma creciente este as-
pecto predictivo de las siete cartas.’ Hoy dia, estos tres aspectos son re-
conocidos por los expositores adventistas.* Esta breve declaracion es re-
presentativa: "Las siete iglesias, estudiadas en su orden, concuerdan
con la experiencia predominante de la iglesia cristiana durante siete

eras sucesivas".’
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Las cartas estan vinculadas con las visiones siguientes y se ilumi-
nan mutuamente con una urgencia creciente mientras avanza la histo-
ria. Esta progresion estd recalcada por las visiones sucesivas que Juan
tuvo del templo, que siguen la secuencia de los festivales anuales del
antiguo tabernaculo de Israel. Las primeras visiones del templo en Apo-
calipsis 1:12-16 y en los capitulos 4 y 5 describen graficamente al Sefior
resucitado como habiendo cumplido las fiestas de primavera de la Pas-
cua (Apoc. 1:5, 17, 18) y el Pentecostés (5:6-10). Después el Apocalipsis
continua en la vision del templo' de Apocalipsis 8:2-6 para revelar el mi-
nisterio a largo plazo de Cristo en la serie de las "siete trompetas"
(Apoc. 8,9y 11) que llevan a la Fiesta de las Trompetas de Israel, la pri-
mera de todas las fiestas del afio religioso judio. La secuencia de los fes-
tivales del otofio es significativo: Fiesta de las Trompetas, Dia de la Ex-
piacion y Fiesta de los Tabernaculos (Lev. 23; Num. 29). Richard M. Da-
vidson sefiala que...

"...asi como la Fiesta de las Trompetas (también llamada Rosh Hasha-

na) convocaba al antiguo Israel a prepararse para el venidero dia

del juicio, el Yom Kippur, asi también las trompetas del Apocalipsis

ponen especialmente de relieve el acercamiento del Yom Kippur anti-

tipico".®

La Fiesta de las Trompetas ocurre como la culminacion de los siete
festivales lunares. Forman el puente entre los festivales de primavera y
el solemne Dia de la Expiacion y la Fiesta de los Tabernaculos. En el
Apocalipsis el punto central de atraccion cambia gradualmente al dia
del juicio final y a la tierra restaurada cuando Jesis morara con su pue-
blo. La séptima trompeta presenta una escena del templo que se centra
en el "arca de su pacto” (Apoc. 11:15, 19). En el tabernaculo de Israel el
"arca" estaba en el lugar santisimo del santuario y solo se la veia durante
el ritual de purificacion final, en el Dia de la Expiacion (Lev. 16:15). En
ese dia, Israel era juzgado y se limpiaban los pecados que contaminaban
al pueblo por medio del macho cabrio emisario (Lev. 16:19, 22; 23:29,
30). De igual manera, Apocalipsis 10 anuncia que no habra mas tiempo
o demora cuando el séptimo angel esté¢ a punto de tocar la trompeta.
Entonces, "el misterio de Dios se consumara" (Apoc. 10:6, 7).

En Apocalipsis 15 observamos la terminacion de la obra mediadora
de Cristo en el templo celestial, a lo que sigue el juicio retributivo de las
siete ultimas plagas (Apoc. 16 y 17). En Apocalipsis 19:1-10 oimos que
"han llegado las bodas del Cordero y su esposa "se ha aparejado" (v. 7).
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Apocalipsis 20 y 21 introducen el milenio de triunfo para todos los
que han muerto en el Sefior (20:4-6). La Nueva Jerusalén desciende sobre
una tierra renovada: "He aqui el tabernaculo de Dios con los hombres, y
¢l morara con ellos" (21:3). Esto sefiala al glorioso cumplimiento de la
fiesta de los tabernaculos, cuando Israel celebraba su liberacion y se re-
gocijaba delante del Sefor con la ondulacién de las ramas de palmera
(Lev. 23:40, 43). Este simbolismo describe la salvacion futura de la iglesia
de Cristo, formada de todos los pueblos de la tierra (Apoc. 7:9, 10; 15:2-
4). Debemos relacionar la estructura del libro con su movimiento pro-
gresivo si es que vamos a comprender el significado del Apocalipsis.

El significado deliberado del Apocalipsis no es simplemente docu-
mentar un momento historico de la iglesia en el Asia Menor o proporcio-
nar un estimulo apostélico para la iglesia en crisis en los dias de la Roma
imperial. Por encima de todo, coloca a cada iglesia en la luz examina-
dora de los ojos del Sefior, de manera que cada iglesia pueda saber qué
es lo que Cristo espera de su pueblo. De esa manera, Cristo coloca tanto
sus expectativas como sus responsabilidades delante de todas las igle-
sias. Esto despierta nuestra conciencia para contemplar la relacion inti-
ma que existe entre Cristo y su pueblo en todos los tiempos. Jacques
Ellul lo expresa de esta manera:

"El Sefior de la iglesia, quien al mismo tiempo es el Sefior de la his-

toria, no es un Dios lejano, inaccesible e incomprensible; es el que

le habla a su iglesia, es el que vive en la historia por medio de su
n7

pueblo".

Los diferentes septenarios (series de sietes) —tales como las cartas,
los sellos, las trompetas y las copas con las Gltimas plagas— contienen
una luz que se proyecta sobre los acontecimientos del tiempo del fin.
Este fenomeno reiterativo indica que el Apocalipsis coloca un énfasis
particular sobre el periodo del tiempo del fin de la iglesia y del mundo.
Elena de White expresa esta vision mas amplia cuando dice:

"Esta revelacion fue dada para la orientacion y el aliento de la igle-
sia durante la dispensacion cristiana... Sus verdades se dirigen tanto

a los que viven en los ultimos dias de la historia de esta tierra co-

mo a los que vivian en los dias de Juan".®
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CAPITULOIX

EL PROPOSITO
DEL APOCALIPSIS

"La revelacion de Jesucristo" (Apoc. 1:1) enuncia cla-
ramente su propoésito al principio: "Para manifestar a sus siervos
las cosas que deben suceder pronto"...."las que son y las que han
de ser después de éstas" (vs. /,19). Esto significa que la perspecti-
va histdrica del libro no es ni el presente inmediato ni el futuro
distante, sino mas bien toda la historia de la iglesia desde el tiem-
po del autor hasta el segundo advenimiento. Esto hace que el
Apocalipsis sea una guia unica para la iglesia en cualquier tiempo.
Constituye una continuacion de los cuatro Evangelios que se con-
centran especificamente en el primer advenimiento.

En su filosofia de la historia, el Apocalipsis esta enfaticamente cen-
trado en Cristo, llamando a Cristo "el Alfa y la Omega, el principio y el
fin" (22:13). Su mensaje profético no es meramente vaticinar el curso fu-
turo de la historia de la iglesia. Su mayor preocupacion es pastoral:
guiar y aconsejar a los creyentes en Cristo Jesus en tiempos de persecu-
cion, animarlos a perseverar hasta el fin en la verdadera fe, y amonestar-
los y alertarlos contra el engafio y las creencias falsas.

El Apocalipsis le asegura a los "siervos" de Cristo que su Redentor esta
en su medio en todo momento, porque camina entre los siete "can-
deleras" celestiales, que representan "las siete iglesias" (1:13, 20). Apa-
rentemente, estas "siete iglesias" no pueden limitarse al numero literal
de siete congregaciones locales en la provincia romana de Asia Menor.

(92)
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Cristo es el Sefior de todas las iglesias en toda la historia. Estas "siete
iglesias" representan sus iglesias, las comunidades que lo adoran entre
todas las naciones, desde el tiempo de Juan hasta que vuelva.

Este Apocalipsis o revelacion de Jesucristo tampoco se dirigid ni a
los judios ni a los gentiles, sino a sus "siervos" (1:1). Necesitan la seguri-
dad de que el Sefor resucitado permanece intimamente conectado con
su nuevo pueblo del nuevo pacto y que los preparara para la prueba fi-
nal y el triunfo de la fe. El reino de Dios sera realizado completamente
en este mundo como su acto final, al cual se dirige toda la creacion
(11:15; 21:1-5). Siete veces Cristo promete al "vencedor" en cada iglesia
una recompensa especifica de salvacion al fin del tiempo:

"Al que venciere, le daré a comer del arbol de la vida, el cual esta en
medio del paraiso de Dios" (2:7).

"El que venciere no sufrira dafio de la muerte segunda" (v. 11).

"Al que venciere, daré a comer del mana escondido, y le daré una
piedrecita blanca, y en la piedrecita escrito un nombre nuevo, el
cual ninguno conoce sino aquel que lo recibe" (v. 17).

"Al que venciere y guardare mis obras hasta el fin, yo le daré autori-

dad sobre las naciones... Y le daré la estrella de la mafiana" (vs. 26,
28).

"El que venciere sera vestido de vestiduras blancas; y no borraré su
nombre del libro de la vida, y confesaré su nombre delante de mi
Padre y delante de sus angeles" (3:5).

"Al que venciere yo lo haré columna en el templo de mi Dios, y
nunca mas saldra de alli" (v. 12).

"Al que venciere, le daré que se siente conmigo en mi trono, asi co-

mo yo he vencido, y me he sentado con mi Padre en su trono" (v.
21).

Ademas de estas promesas, el Apocalipsis proporciona siete biena-
venturanzas para esta era presente, con el fin de motivar a cada creyente
a ser perseverante (1:3; 14:13; 16:15; 19:9; 20:6; 22:7,14).

De ese modo, el Apocalipsis es el libro de esperanza, consuelo ¢ ins-



piracién para su iglesia durante su viaje lleno de acontecimientos a tra-
vés de las edades. jDios no nos ha prometido una navegacion tranquila,
sino una llegada segura! El estd con nosotros hasta el fin del tiempo. Ca-
da cosa depende de quién es nuestro Rey. Nuestra seguridad eterna
descansa en su fidelidad. El Apocalipsis es principalmente una revela-
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cién de Cristo mismo y de su fidelidad al pacto; es "el testigo fiel" (1:5).

Cristo como nuestro juez divino

Ningn libro en el nuevo Testamento enfatiza la gloria y la sobera-
nia del Cristo resucitado como lo hace el Apocalipsis. La vision inaugu-
ral de Juan (1:12-20) presenta a Cristo como el Mesias celestial al desig-
narlo como "uno semejante al Hijo del Hombre" (1:13), una expresion
apocaliptica adoptada de la vision de Daniel del Juez-Rey mesidnico
(Dan. 7:13, 14). El Mesias glorificado no s6lo es el dador de la revela-
cion, sino que también es su tema central (Apoc. 1:7). Como el mediador
exclusivo de nuestra salvacion, puede decir con verdad: "Yo soy... el que
vivo, y estuve muerto; mas he aqui que vivo por los siglos de los siglos"
(vs. 17, 18).

Tiene en su mano derecha las "siete estrellas", que son los "angeles
de las siete iglesias" (Apoc. 1:16, 20). Como Cabeza de la iglesia, "escu-
drifia la mente y el corazoén" en cada etapa de la historia de la iglesia.
El "recompensara" a todos los creyentes segiin sean sus obras (2:23;
22:12). A €l se le entrego el juicio mesianico de toda la gente que hay en
el mundo (1:7; 14:14-20; 19:11-21). El es el guerrero divino que vindicara
a su pueblo remanente fiel. Como Rey de reyes y Sefior de sefiores,
aplastara a todos los poderes anticristianos al fin del tiempo (12:5; 17:14;
19:11-16).

Los titulos descollantes y las prerrogativas divinas que en el Antiguo
Testamento estaban reservadas solo para Dios, ahora en el Apocalipsis
se aplican a Cristo. Describe al Cristo glorificado en Apocalipsis 1:14 y
15 con rasgos tomados de la aparicion de Dios en Daniel 7:9. Al igual
que Daniel presenta en sus visiones al Anciano de dias, asi también
Cristo tiene su cabeza y sus cabellos "blancos... como la nieve" y sus
ojos como llama de fuego (Dan. 7:9; 10:6; Apoc. 1:14). Asi como los ojos
de Yahveh, que en el Antiguo Testamento recorren toda la tierra (Zac.
4:10), asi los "siete o0jos" de Cristo o el séptuple Espiritu se envia "por
toda la tierra" (Apoc. 5:6). Lo mismo que Dios escudrifia la mente y
prueba el corazon de su pueblo del pacto (Jer. 17:10; Sal. 7:9), asi ahora
Cristo examina y evalua a su iglesia (Apoc. 2:23). Mientras se dice que
los vestidos de Yahveh estan salpicados con la sangre de sus enemigos
declarados (Isa. 63:1, 2), esta misma descripcion se aplica a la venida de
Cristo como Rey-Juez en Apocalipsis 19:13. Como Moisés llamé al Dios
de Israel "Sefior de sefiores" (Deut. 10:7), esto ahora se aplica a Cristo
(Apoc. 17:14; 19:16).

En sintesis, el Apocalipsis transforma de una manera consistente la
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teofania o aparicion de Yahveh del Antiguo Testamento en una
cristofa-nia o sublime aparicion de Cristo. El Sefior Jests resucitado
ha asumido la autoridad y el poder ejecutivo del Todopoderoso
(Apoc. 19:15, 16; 22:1; ¢f. Mat. 28:18). El es uno con el Padre y el
ejecutor de la voluntad del Padre. El Apocalipsis describe a Cristo
con mas de 30 alusiones a la vision del juicio de Daniel 7. Esta vision
central de Daniel se desempefia como la fuente inmediata de la
descripcion de la mision final de Cristo como "uno como un hijo de
hombre" (Dan. 7:13, 14) en Apocalipsis 14:14-16. De esa manera
expresa Juan en un lenguaje pictérico el cumplimiento mesianico del
dia del juicio de Dios. Apocalipsis 14 confirma lo que Cristo habia
declarado antes a los dirigentes judios en Jerusalén:

"Porque el Padre a nadie juzga, sino que todo el juicio dio al
Hijo... y también le dio autoridad de hacer juicio, por cuanto es
el Hijo del Hombre" (Juan 5:22, 27).

Cristo como e/ inico Sumo Sacerdote del hombre

Juan contempla a su exaltado Sefior estando entre los siete
candeleras celestiales, "vestido de una ropa que llegaba hasta los
pies, y cefiido por el pecho con un cinto de oro" (Apoc. 1:13). Este
vestido largo sugiere su papel actual como nuestro Mediador (ver Exo.
28:4, 5; 39:5). La faja o el cinto "de oro" alrededor de su pecho es
también parte de la vision de Daniel de un mensajero mesianico que
le hizo entender el mensaje de Dios (Dan. 10:5, 6).

La descripcidon apocaliptica de Cristo en Apocalipsis 1 le
ensefia a la iglesia que su Sefior ahora esta cumpliendo en realidad
lo que habia prefigurado el sacerdocio de Israel. El Cristo viviente oye
nuestras confesiones y perdona nuestros pecados con seguridad
absoluta. Cristo ha reemplazado todos los sacerdocios terrenales al
establecer la validez de su presente sacerdocio (ver Heb. 10:9). Por
lo tanto, Cristo es aun mayor que Melquisedec, el rey-sacerdote, a
quien Abraham le dio el diezmo del botin (7:1-10). El sacerdocio de
Cristo es eficaz, debido a su "poder de una vida indestructible"
confirmado por un solemne juramento de Dios (7:16-21; Sal. 110:4).
Y debido a este juramento divino, "Jests es hecho fiador de un mejor
pacto" (Heb. 7:22). El Cristo resucitado ahora "puede también
salvar perpetuamente a los que por él se acercan a Dios, viviendo
siempre para interceder por ellos" (v. 25). Este mensaje apostolico
de consolaciéon estd confirmado dramdaticamente por la vision
inaugural de Juan en Apocalipsis 1. Aqui Cristo comienza a hablarle a
su iglesia en términos mas especificos por medio de las siete cartas
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que le dicta a Juan (ver Apoc. 2 y 3). 9 Las o/ Espiritu (v17;2:7,11).

6 pro
feci
as La primero llave
gﬁl (Qué llaves tenemos para descifrar su simbolismo apocaliptico? La pri

interpretativa se presenta virtualmente en cada versiculo
97)

No es Juan, sino Cristo, el que habla del cielo para
animar y amo
Efeso, y a través de ellas a to
en cualquier tiempo. Obviamente Cristo considera siete
iglesias especificas al fin del siglo primero como repre
sentativas de siete estados o
condiciones de la iglesia i
que existen en su iglesia
que se extiende hasta el fin.
En otras palabras, Cristo considera
originales eclesiasticas como prototipos del fu
desarrollo de la iglesia en todo el mundo. En las siete
cartas de
cristianas. El hecho de
misma suplica, es importante: "El
que el Espiritu dice a las iglesias" (2:7, 11, 17, 29;
22).

Esta séptuple stplica a todas las iglesias prueba que
Cristo incluye a
pastorea a sus seguidores. Su
santificar a sus congregaciones pecadoras. El
inmediato a ninguna de ellas, sino que les da tiempo para
corregir sus caminos, doctrinas y sacramentos. Cristo
conoce perfecta
(Hech. 1:24; 15:8; Mar. 2:8; Juan 21:17). Le revela a sus
siervos que la unica manera como pueden estar seguros, se
halla en permanecer unidos con ¢l por medio de la fe.
Pueden ser la luz del mundo unicamente al reflejar su luz
y la pureza
es que su pueblo estard listo para su venida y que
alumbraran toda la tierra con la luz de su po
(ver Apoc. 18:1).
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del libro. La edicion griega del Nuevo Testamento indica que el Apoca-
lipsis contiene mas de 600 alusiones a los escritos del Antiguo Testa-
mento. La Biblia Hebrea sigue siendo el fundamento y la raiz del Nuevo
Testamento, y s6lo cuando mantenemos juntos ambos Testamentos te-
nemos una Biblia completa. En gran parte, el Antiguo Testamento es
profecia y el Nuevo Testamento proclama su cumplimiento en Cristo y
en su pueblo. No podemos entender completamente el uno sin el otro.
El hecho de que el Apocalipsis se refiera mas de 600 veces a la historia
del Antiguo Testamento y a sus conceptos hebreos, sugiere que el Anti-
guo Testamento es la primera llave para descifrar el libro del Apocalip-
sis.

En su libro Los hechos de los apostoles, Elena de White declara que
"en el Apocalipsis todos los libros de la Biblia se encuentran y termi-
nan" (p. 467). jEsa es una declaracion teologica profunda y fascinante!
Todos los otros libros de la Biblia, 65 en total, encuentran su significado
recondito y su consumacion en el Apocalipsis. Esto quiere decir que los
libros de Moisés, los profetas, y también los salmos, encuentran su apli-
cacion final en el libro del Apocalipsis. Significa que todos los actos his-
toricos de Dios en salvacion y juicio volveran a suceder en una escala
mundial.

El hecho de que el Antiguo Testamento sea la llave para el Apocalip-
sis ha sido reconocido hoy dia como un descubrimiento importante en la
historia de los estudios apocalipticos. No obstante, algunos intérpretes
aun tratan de explicar el libro del Apocalipsis por si mismo, literalizan-
do sus palabras e imdgenes como si fueran fotografias actuales de even-
tos futuros. Por consiguiente, el centro de atencion cambia inmediata-
mente lejos de Cristo al pueblo judio en el Oriente Medio y a otros
eventos politicos. El monte de Siéon en Apocalipsis 14 se aplica a un
monte literal en Jerusalén. Este enfoque se llama literalismo. Otros han
ido al extremo opuesto segun el cual cada simbolo se explica especulati-
vamente, sin ninguna norma biblica. Ese enfoque se llama alegorismo.
Tanto el literalismo como el alegorismo son especulaciones injustifica-
das.

La tinica llave que descifra el significado recondito del Apocalipsis
es la llave que el mismo libro indica. Sus conceptos simboélicos y sus tér-
minos estan tomados del Antiguo Testamento. Alli encontramos el signi-
ficado de los simbolos apocalipticos en su marco del pacto original y de
la historia de la salvacion. En el Antiguo Testamento encontramos los
prototipos en la historia de lo que Dios va a hacer en el futuro. Dios re-
vela el futuro sefialandonos como actud en el pasado. Le dice al pueblo
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de Cristo que tienen un sublime llamamiento y un gran futuro, debido a
lo que Dios prometi6 en el pasado.

El Apocalipsis destaca la autoridad de Cristo al declarar que es "la
revelacion de Jesucristo, que Dios le dio" (1:1). ;Qué es lo que quiere
decir por "Dios"? El Dios del pacto, el Dios de Israel, el Dios de Abra-
ham, Isaac y Jacob. El Dios del pacto esta hablando ahora "para manifes-
tar a sus siervos las cosas que deben suceder pronto" (v. 1). Estas pala-
bras: "que deben suceder pronto", con excepcion de la palabra "pron-
to", todas estan citadas de Daniel. Estando ante Nabucodonosor, el rey
de Babilonia, dijo Daniel: "Pero hay un Dios en los cielos, el cual revela
los misterios, y ¢l ha hecho saber al rey Nabucodonosor lo que ha de
acontecer en los postreros dias" (Dan. 2:28). Estas palabras se repiten co-
mo el tema del Apocalipsis. Sin embargo, Juan afiade la palabra "pron-
to" (Apoc. 1:1). Esto nos dice que la primera venida de Cristo llevo la
expectativa de la esperanza de Daniel mucho mas cerca de su realiza-
cion historica.

Para apreciar el cumplimiento de la profecia de Daniel, debemos
saber en qué tiempo recibi6 la vision. Daniel vivio durante el Imperio
Neobabilonico (604-539 a.C). En el capitulo 2, Daniel revela una vision
que Dios de dio al rey Nabucodonosor. Consistia de una estatua metali-
ca hecha de cuatro metales: una cabeza de oro; su pecho y sus brazos de
plata; su vientre y sus muslos de bronce; sus piernas de hierro; su pies,
en parte de hierro y en parte de barro cocido, un fundamento muy fragil
para una estatua tan pesada.

Esta es una revelacion de como ve Dios el curso de la historia del
mundo, con la humanidad parada sobre pies de barro. Sin embargo, en
el cuadro vivo de Daniel, Dios tiene una parte. Dos veces se destaca que
una piedra fue cortada "sin intervencion humana" (Dan. 2:34, 45, NBE),
indicando que el hombre no tiene nada que ver con el destino final del
mundo. En el tiempo sefialado por Dios, descendera una roca del cielo,
dirigiéndose hacia el planeta tierra. La estatua simboliza nuestro mundo
en su historia politica desde el tiempo del profeta Daniel. Comenzando
con Babilonia, presenta los imperios sucesivos de Medo-Persia, Grecia-
Macedonia, para ser seguidos por la autoridad de hierro del Imperio
Romano que dur6 desde el afio 164 a.C. hasta el 476 d.C. Después de
eso vendria un mundo "dividido" (v. 41).

Hoy dia no existe un gobierno mundial, aunque algunos han inten-
tado hacerlo por la fuerza durante los tltimos siglos, incluyendo a Car-
lomagno, Napoledn y Hitler. Nuestra situacion mundial presente esta
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sorprendentemente representada por los pies de la estatua de la profe-
cia. Somos testigos de la época avanzada en la historia del mundo, tal
como se bosqueja en Daniel 2.

Dios es el Sefor de la historia, y por medio de Cristo la llevara a su
conclusion decretada. Cuando Cristo venga por segunda vez, terminara
con todas las estructuras politicas de poder, tal como se predice en Da-
niel 2:44 y 45. Dios no es un espectador de la historia mundial; ¢l guia y
dirige activamente el fluir de la historia hacia su destino, sea que le ayu-
demos o no. En el Apocalipsis nos vuelve a asegurar que todo sera nue-
vo: "He aqui yo hago nuevas todas las cosas" (Apoc. 21:5).

Ninguna comunidad puede restaurar el paraiso. El Apocalipsis em-
pieza con la garantia de que la prediccion de Daniel jsucedera "pronto!
Hay una nueva oportunidad en el Apocalipsis que no esta presente en
Daniel.

Una indicacion adicional de esta urgencia del fin del tiempo es el
hecho de que el rollo de Daniel estaba "sellado" hasta el tiempo del fin
(Dan. 12:4). Daniel 8 fue sellado explicitamente para "un futuro remoto"
(8:26, NBE). Daniel no escribi6 para su propio tiempo. Sus visiones que-
daron selladas porque eran para las generaciones futuras. Por otro lado,
el libro del Apocalipsis termina con esta orden directa: "No selles las
palabras de la profecia de este libro, porque el tiempo estd cerca" (Apoc.
22:10). Por lo tanto, el libro sellado de Daniel queda abierto gradualmente
en el 'Apocalipsis. Esto significa que uno no puede entender el libro del
Apocalipsis sin entender sus raices en Daniel. Esto se confirma por la
primera declaracion que hace Juan del tema fundamental del Apocalip-
sis:

"He aqui que viene con las nubes, y todo ojo le vera, y los que le
traspasaron; y todos los linajes de la tierra haran lamentacion por
¢l. Si, amén"(Apoc. 1:7).

Por si mismo, este lenguaje figurado no da a conocer todo su pro-
fundo significado. jLa llave para entender su significado se encuentra
en la Biblia Hebrea! La raiz central primaria del Antiguo Testamento de
Apocalipsis 1:7 es Daniel 7. Este capitulo de Daniel constituye la vision
apocaliptica principal para el libro del Apocalipsis. Daniel mismo quedo
profundamente conmovido por lo que oy6 y vio. Su nueva vision am-
plio su prediccion profética anterior del capitulo 2. Ahora se describen
los cuatro metales de la estatua en Daniel 2 como cuatro bestias insolitas
que surgen del mar de las naciones como imperios mundiales, en for-
ma sucesiva. Después sigue una nueva revelacion que desarrolla el sig-
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nificado de la piedra que cae del cielo y desmenuza la estatua.

La segunda llave

Escribe Daniel: "Miraba yo en la vision de noche, y he aqui con las
nubes del cielo venia uno como un hijo de homb(Pan. 7:13). Esta represen
tacion especifica forma la fuente de la proclamacion de Juan en Apoca-
lipsis 1: "He aqui que viene con las nubes, y todo ojo le vera" (v. 7). En la
vision de Daniel, el semejante a un hijo de hombre, el ser celestial, fue
hasta el "Anciano de Dias con las nubes del cielo" (Dan. 7:13).

"Y le fue dado dominio, gloria y reino, para que todos los pueblos,
naciones y lenguas le sirvieran; su dominio es dominio eterno, que
nunca pasard, y su reino uno que no sera destruido" (Dan. 7:14).

Esta coronacion celestial del Mesias celestial en Daniel 7 desarrolla
el centro culminante en Daniel 2 donde la roca cortada "sin interven-
cion humana" embiste contra la estatua, la pulveriza y se la lleva el
viento de manera que no queda nada sino la roca, que llega a ser el pa-
raiso restaurado. De esa forma, tanto en el capitulo 2 como en el 7, el
profeta nos asegura que el reino de Dios sera restaurado sobre la tierra.

Hay algo muy importante que se desarrolla entre Daniel 2y 7. La
piedra de Daniel 2 llega a ser el Mesias, representado como "uno como
un hijo de hombre", en contraste con las "bestias" impias del capitulo
7. Esta revelacion asombrosa revela que en el cielo hay otro personaje
celestial ademas de Dios el Padre, uno de apariencia divina, que aparece
sobre un carro de nubes celestial: "/Con las nubes!" Estas deben repre-
sentar las nubes de angeles celestiales. El lenguaje figurado de "nubes"
indica una apariencia divina (ver Exo. 13:21; 14:19; 19:16; 40:34; Lev.
16:2; Num. 9:15-23; Sal. 104:3; Isa: 19:1; Deut. 33:26). El Mesias divino
vendra para juzgar y restaurar (Dan. 7:22). El Padre le da todo el domi-
nio sobre la tierra. Este Mesias gobernara nuestro mundo de parte de
Dios. Declara Daniel:

"Y que el reino, y el dominio y la majestad de los reinos debajo de
todo el cielo, sea dado al pueblo de los santos del Altisimo" (Dan.
7:27).

Aqui leemos que los santos recibiran el reino de Dios. Ese "reino es
reino eterno, y todos los dominios le servirdn y obedeceran" al divino
Hijo de Hombre (7:27). De esa manera Dios transfiere en el cielo al Me-
sias divino toda la autoridad y el poder soberano sobre nuestro planeta.
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El Hijo de Hombre celestial debe provenir del cielo y dirigirse a la
Tierra. En ese punto, Apocalipsis 1 continuia y supera Daniel 7. Apocalip-
sis 1 anuncia: "He aqui que viene con las nubes". Vendrd "pronto" a
nuestra tierra: "Y todo ojo le vera" (v. 7). Esta no es una venida espiri-
tual, invisible, porque aun los incrédulos en todo el mundo veran su ve-
nida. Significa la gloriosa reaparicion del Sefior Jesucristo resucitado
(ver también Hech. 1:9-11; Heb. 9:28).

Para los judios, el Mesias era primordialmente un personaje politico
y militar. Jests no deseaba confirmar estas expectativas mesidnicas
(Juan 6:15). Se distanci6 de la imagen mesidnica prevaleciente en sus
dias y eligio un simbolo del Antiguo Testamento que no estaba cargado
con esa interpretacion erronea. Jesus se llamo a si mismo "el Hijo del
Hombre". Cambid la expresion de Daniel de "uno como un hijo de hom-
bre" a un término mesianico mas explicito. Cristo se llamo a si mismo en
repetidas ocasiones "el Hijo del Hombre". De hecho aparece asi 77 veces
en los cuatro Evangelios.

La frase "el Hijo del Hombre" no quiere decir que Jests fue mera-
mente un hombre. Cristo explica su autodesignacion de la vision de Da-
niel 7: "Pues para que sepais que el Hijo del Hombre tiene potestad en la
tierra para perdonar pecados, a ti te digo: Levantate" (Mar. 2:10, 11).
Aqui Cristo se llamo6 a si mismo "el Hijo del Hombre". Como el hijo de
hombre daniélico, tiene el poder para perdonar pecados. Ningun sacer-
dote levitico dijo nunca: "Te perdono tus pecados". No hay ningtn pas-
tor protestante que afirme: "Te perdono tus pecados". Solo el sacerdote
catdlico romano afirma: "Te perdono tus pecados" ("Ego te absolvo”). Se-
gun la Sagrada Escritura s6lo Dios puede perdonar nuestros pecados
(Sal. 32:5; Isa. 43:25). Por eso, cuando el "hijo de hombre" de Daniel 7
viene para perdonar pecados, la frase "Hijo del Hombre" significa el
Mesias celestial o "Hijo de Dios" (ver Juan 5:27). Sélo a la luz de Daniel 7
podemos entender que el Hijo del Hombre es un Mesias divino con au-
toridad igual a la de Dios el Padre.

Cuando el Apocalipsis enfatiza que Cristo volvera pronto, esto son
buenas nuevas para los seguidores de Jesus. Vendra para ejecutar su jui-
cio sobre los malvados. Si por la fe "estamos en Cristo" no tenemos nada
que temer, porque Cristo ya nos ha librado de la condenacién divina
(Rom. 8:1). En realidad, debemos recibirlo con satisfaccion y anhelar al
Juez divino, como enseifla el libro de Salmos. En el Salmo 96 todos los
arboles del bosque "rebosan de contento”, porque Dios viene a juzgar
al mundo con justicia (vs. 11-13).

El Apocalipsis proclama que todos los que estan sobre la tierra seran
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testigos de su segunda venida, aun aquellos que lo "traspasaron”. Esta
expresion se refiere claramente a la muerte de Jesus. Jestis fue traspasa-
do por la lanza de un soldado romano. Del cuerpo de Jesus fluyd agua y
sangre (Juan 19:34, 37). Pero en un sentido especial todos los oponentes
principales de Cristo Jesus en la historia estan incluidos en "los que le
traspasaron" por medio de las "lanzas" de sus palabras y acciones.

Esta frase también tiene su raiz principal en el Antiguo Testamento.
El profeta Zacarias habia predicho antes que Jerusalén "fraspasaria” a su
propio Mesias Pastor y entonces todas las tribus de Israel se afligirian
por €l (Zac. 12:10-14; ¢f- 9:9; 13:7). El cumplimiento de las predicciones de
Zacarias comenzd cuando Cristo aparecid por primera vez, durante su
entrada triunfal en Jerusalén como su Mesias Rey (ver Mat. 21:4, 5). Una
semana mas tarde Jesus anunci6é que ahora todas sus ovejas serian dis-
persadas, como lo habia predicho Zacarias (ver Mat. 26:31). Zacarias
predijo que Jerusalén rechazaria y "traspasaria" a su Mesias:

"Y miraran a mi, a quien traspasaron, y lloraran como se llora por
hijo unigénito, afligiéndose por él como quien se aflige por el pri-
mogénito" (Zac. 12:10).

Jesus recalcod que las doce tribus de Israel "se lamentarian" (Zac.
12:12-14). Este llanto nacional aun no se ha realizado en la nacion judia.
Apocalipsis 1 hace esta aplicacion ampliada:

"He aqui que viene con las nubes, y todo ojo le vera, y los que le
traspasaron; y todos los linajes de la tierra hardn lamentacion por
¢l. Si, amén" (Apoc. 1:7).

Esto significa que todos los pueblos de la tierra se lamentaran con
desesperacion cuando venga por segunda vez, "por causa de él". El
Apocalipsis desarrolla esta escena con mas dramatismo en sus visiones
siguientes (ver 6:15-17; 14:14-20; 19:11-21). La importancia de este punto
culminante en el Apocalipsis queda subrayado por las palabras proféti-
cas de Jesus en el Evangelio de Mateo:

"Entonces aparecera la sefial del Hijo del Hombre en el cielo; y en-
tonces lamentardn todas las tribus de la tierra, y veran al Hijo del
Hombre viniendo sobre las nubes del cielo, con poder y gran glo-
ria" (Mat. 24:30).

Porque "todo o0jo" lo verd y "todas las tribus" o pueblos de la tierra
haran lamentacion por €l; nadie que rechace a Cristo en la generacion
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final sera capaz de esconderse de este glorioso Rey-Juez en el ultimo dia.

Resumen

Sintetizando los descubrimientos de esta investigacion, el Apocalip-
sis revela dos llaves especificas de interpretacion para descifrar sus con-
ceptos simbolicos:

La primera llave es que su simbolismo esta copiado del Testamento
mas antiguo, la Biblia Hebrea. Esto mantiene la continuidad del Dios del
pacto con su verdadero Israel. La palabra de Dios no ha sido anulada
debido a la rebelion de Israel. El Mesias de Dios ha aparecido en Israel y
ha cumplido su mision (ver Mar. 10:45 y Juan 19:30).

La segunda llave es /a verdad evangélica que se encuentra en los cua-
tro Evangelios del Nuevo Testamento: el crucificado y resucitado Jesus
de Nazaret es el Mesias de la profecia. Esto significa que todos los térmi-
nos y las imagenes del antiguo pacto estan ahora refundidas en el len-
guaje figurado del nuevo pacto que esta centrado en Cristo. Un erudito
catolico romano quedo tan impresionado por la "relectura cristiana del
Antiguo Testamento" hecha por Juan, que concluy6: "Ahora perece que
este uso deliberado del Antiguo Testamento que hace el autor del Apo-
calipsis debiera estudiarse mas cuidadosamente de lo que ha sido estu-
diado hasta ahora".'

Deben estudiarse las multiples conexiones del Apocalipsis con el
Antiguo Testamento, no para mostrar la manera como Juan ingeniosa-
mente adaptd los simbolos y las profecias hebreas, sino para entender
en qué manera el Dios de Israel consumara sus promesas que hizo en el
antiguo pacto por medio de Cristo y su pueblo del nuevo pacto.
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LA COMPOSICION LITERARIA
DEL APOCALIPSIS

t/1 Apocalipsis contiene un plan arquitectonico detalla-
do en su estructura literaria que hasta recientemente ha sido pasa-
do por alto. Un erudito moderno declara que "la llave para enten-
der una obra es su forma literaria".! Mientras que el Apocalipsis es
apreciado como una obra de poesia y es considerado como un
poema artisticamente ingenioso, Juan no compuso su libro por
amor al arte. El proposito fue "subrayar los diferentes aspectos
del mensaje teoldgico del libro".* Esto implica que el plan literario
es una parte esencial de la ensefanza de Juan.- Hasta C. Mervyn
Maxwell concluye diciendo que el disefio simétrico del Apocalip-
sis proporciona "una de las llaves mas valiosas para abrir el signi-
ficado del libro".?

La correlacion de la forma literaria y el contenido teoldgico requiere
que el lector preste atencion cuidadosa a la estructura del libro. Revela
algunas pautas inherentes para interpretar el Apocalipsis. El Apocalipsis
de Juan esta construido de acuerdo con el modelo de un paralelismo in-
verso, comparable a los brazos correspondientes de un candelabro o
menora, en el cual los brazos de la parte izquierda son paralelos a los
de la derecha. Este modelo simétrico divide al Apocalipsis en dos divi-
siones principales, sugiriendo un tema doble en el libro: la presencia
continuada de Cristo y su gloriosa segunda venida (Apoc. 1:7, 8,17,18;
22:12, 13). Concluye Kenneth Strand diciendo que:

"La primera parte mayor del libro (caps. 1-14) trata con la era en la
cual el Alfa y la Omega es el protector y sustentador de su pueblo a

(10S)
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pesar de las pruebas y persecuciones que puedan surgir en su ca-
mino. La segunda parte mayor del libro, comenzando con el capi-
tulo 15, trata con los juicios escatologicos que se agrupan y se cen-

tran en la consumacion de la era: la segunda venida de Cristo".*

El Apocalipsis puede dividirse de una manera diferente si se aplican
otros puntos de vista que no sean el del fin del tiempo de gracia. Uno
puede ver las visiones del tiempo del fin comenzando ya en el capitulo
10, con referencia al llamamiento final del cielo para tener un pueblo
que puede subsistir firme contra el imperio anticristiano. Pero es un he-
cho ineludible que el libro esta arreglado en dos grandes divisiones que
se corresponden mutuamente. Veamoslo desde cinco aspectos bien mar-
cados:

1. La primera indicacion de este modelo literario es la naturaleza
paralela del prologo (Apoc. 1:1-8) y del epilogo (22:6-21). En ambas sec
ciones se habla de un angel enviado por Dios para mostrar a sus sier
vos "las cosas que deben suceder pronto” (1:1'y 22:6). Ambas partes contie
nen la misma bienaventuranza para los que oyen la profecia de Juan (1:3 y
22:7). Ademas, Apocalipsis 1:2 explica que el libro contiene "la palabra
de Dios y el testimonio de Jesucristo”, y el epilogo concluye: "Yo Jests, he
enviado mi angel para daros testimonio de estas cosas en las iglesias"
(22:16). Ambas secciones mencionan el tema dominante del regreso de
Cristo (1:7 y 22:7, 12, 20). Las dos veces leemos que "el tiempo esta cerca"
(1:3 y 22:10). En el prologo, a Dios se lo llama el Alfa 'y la Omega (1:8),
mientras que el epilogo describe a Cristo como el Alfa y la Omega
(22:13). Ademas de todo esto, ambas secciones mencionan al Espiritu
como parte de la Deidad (1:4, *y 22:6, 9, 16, 17).

Estas correspondencias revelan que el prologo y el epilogo forman
un modelo deliberado de complementos o paralelos. Esta es la indica-
cion inicial de un paralelismo intencional dentro del Apocalipsis.

2. El segundo conjunto de contrapartes sorprendentes se encuentra
en los capitulos 2, 3, 21 y 22 del libro. Las siete cartas que aparecen en
Apocalipsis 2 y 3 contienen promesas especificas para la iglesia militan
te. Estas promesas retornan en Apocalipsis 21 y 22 como siendo cumpli
das en la vision que Juan tuvo de la Nueva Jerusalén en el paraiso res
taurado. Por ejemplo, Cristo promete el "arbol de la vida" en el paraiso
(2:7), mientras que Apocalipsis 22:2 muestra su cumplimiento. La pro
mesa de "no sufrir dafio de la muerte segunda” (2:11), se cumple en
Apocalipsis 20:6, 14 y 21:4, 8. La promesa de recibir la "estrella de la
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mafiana" (2:28) aparece en Apocalipsis 22:16 como cumplida en
Cristo. El "libro de la vida" (3:5) reaparece en Apocalipsis 21:27 como
el libro de la vida del Cordero. La promesa de llegar a ser "columna
en el templo de Dios" con la inscripcion de los nombres de Dios y de
Cristo y de la Nueva Jerusalén (3:12), se realiza en Apocalipsis 21:7,
10, 22 y 22:4, La promesa de tener un lugar con Cristo en su trono
(3:21) se ve cumplida en Apocalipsis 20:4 y 22:3-5. Estas promesas a
la iglesia en los capitulos 2 y 3 del libro reaparecen en Apocalipsis 21
y 22 como promesas cumplidas en la iglesia triunfante.

Estas correspondencias intencionales muestran que para tener
la comprension total de una parte se requiere la integracion de su
contraparte o complemento. Por lo tanto, las siete cartas de Cristo en
Apocalipsis 2 y 3 no pueden divorciarse legitimamente del resto del
libro. Esas cartas tratan con la iglesia militante, mientras que
Apocalipsis 21 y 22 nos aseguran de su llegada a salvo a la Nueva
Jerusalén. Todas las partes de la primera division del libro (caps. 1-14)
anticipan la segunda vision. Como se menciond en la introduccion,
hay una progresion sensible de tiempo entre las dos divisiones
principales del Apocalipsis.

3. El tercer paralelismo principal puede observarse entre las
visiones
del trono de Apocalipsis 4 al 6 y 19 y 20. Ambas secciones
comienzan
con un cielo abierto en el cual 24 ancianos y 4 seres vivientes adoran
a
Dios sentado en su trono (ver 4:1, 4, 9; 5:13, 14; 19:1, 4). Ambas
unidades
describen a un jinete sobre un caballo blanco; explican asi
reciproca
mente el comienzo y la terminacion de la mision evangélica (6:2;
19:11),

y describen graficamente el progreso en el tiempo, cuya dimension
esta

descrita con grandiosidad por medio de las almas de los martires en
los

capitulos 6, 19 y 20.

Durante el quinto sello, Juan oye que los martires claman:
";Hasta cuando, Sefior, santo y verdadero, no juzgas y vengas
nuestra sangre en los que moran en la tierra?" (6:10). En Apocalipsis
19 escucha el canto de victoria: "jAleluyal... porque sus juicios [los de
Dios] son verdaderos y justos... ha vengado la sangre de sus siervos de



la mano de ella [la gran ramera]" (vs. 1, 2). Apocalipsis 20:4 muestra la
vindicacion de los martires. Esta es una evidencia adicional de la
progresion continua de la historia de la salvacion entre Apocalipsis 4 al 6
y 19y 20. La justicia que se solicita en Apocalipsis 6 llega a ser la que se
otorga en Apocalipsis 19 y 20.

4. Puede detectarse un cuarto paralelismo simétrico en las dos se
ries que hablan de juicio: la secuencia de las siete trompetas en los capitu
los 8 y 9 muestra correspondencias sorprendentes con la secuencia de
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las siete copas (o plagas) en
Apocalipsis 16.  Ambas
series proféticas describen
juicios de Dios y usan
simbolos idénticos. Ambas
secciones adoptan el
motivo del éxodo hebreo
con sus plagas-juicios que
revelan la majestad del
Dios de Israel. Sin
embargo, llega a ser
patente que las plagas de
Apocalipsis 16 son mas
intensas y extensas que las
plagas de las trompetas,
que afectan solo una
tercera parte del mundo.
Las copas con las plagas
representan  los  juicios
finales de Dios sobre la
ultima generacion de un
mundo rebelde. Su
escenario es después que ha
terminado el tiempo de
gracia (Apoc. 15:7, 8). Esto
confirma la composicion
literaria del libro en el que
las trompetas estan
colocadas en la parte
histérica, mientras que las
copas con las 7 plagas
postreras estan
estrictamente en la division
del  juicio final. La
progresion clara de tiempo
que se da a entender entre
los juicios de las trompetas
y de las plagas muestra el
caracter misericordioso de
Dios, quien es "tardo para
la ira" (Exo. 34:6), en el
aumento gradual de Ila

intensidad de los juicios.
Las trompetas de
Apocalipsis 8 y 9 forman
los tipos de amonestacion
durante la era cristiana, de
los juicios sin misericordia
en las plagas postreras de
Apocalipsis 16, que se
derramaran al fin de la
historia.

5. Finalmente, la

vision profética de
Apocalipsis 12 muestra
algunos paralelos

llamativos con los juicios
sobre Babilonia que
aparecen en el capitulo 17.
Ambas visiones describen
una "mujer" simbolica
(12:1; 17:1) y una bestia de
7 cabezas y 10 cuernos
(13:1; 17:3). Una vez mas
notamos el avance en el
tiempo en estas secuencias
proféticas. Las '"coronas"
del dragén cambian de las
7 cabezas a los 10 cuernos
entre Apocalipsis 12 y 13.
En Apocalipsis 17:10 oimos
que 5 de los 7 poderes
malvados "han caido, uno
es, y el otro ain no ha
venido". De esta manera se
declara enfaticamente el
desarrollo en el tiempo.

La linea de
demarcacion entre la era
histérica 'y el juicio
apocaliptico puede verse al
fin de Apocalipsis 14. El
capitulo 15 comienza con



el anuncio de la
terminacion de la
mediacion celestial en el
templo de Dios. Por
consiguiente, Apocalipsis 1-
14 abarca la era cristiana por
medio de varios ciclos
progresivos de secuencias
proféticas.

Se entendera mejor cada
secuencia profética en el
Apocalipsis si se toma en
cuenta su complemento
correspondiente en la otra
division del libro. Por
ejemplo, el significado del
misterioso capitulo 17 (con
su juicio sobre la bestia con
7 cabezas) puede entenderse
adecuadamente sélo en la
perspectiva del
cumplimiento gradual de
Apocalipsis 12 y 13, donde
esta bestia aparece descrita
en su surgimiento historico
y desarrollo como el
anticristo.

Estos ejemplos de

correspondencia

literaria entre las dos
divisiones

principales del Apocalipsis
implican un principio
inherente de interpretacion:
Cada unidad profé