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Introduccion

«Jestis fue caminando de pueblo en pueblo y de aldea en
aldea proclamando la buena noticia del Reino de Dios; lo
acompaiiaban los Doce y algunas mujeres que él habia
curado de malos espiritus y enfermedades: Maria Magdale-
na, de la que habia echado siete demonios; Juana, mujer de
Cusa, intendente de Herodes; Susana y otras muchas que le
ayudaban con sus bienes».

Asf se expresa el texto de Lucas, el mas claro sobre es-
tas mujeres que «seguian a Jesuis» (Lc 8,1-3).

(Cuantos cristianos conocen este texto? No se lee nunca
en las celebraciones, como si fuera absolutamente secunda-
rio. Es verdad que en los mismos evangelios no se vuelve a
decir nada sobre ellas, sin perjuicio de que, de manera
excepcional, aparezcan otras. Las que seguian a Jests no
vuelven a ser mencionadas antes de su pasiéon (Mt 27,55-
56; Mc 15,40-41; Lc 23,49). Pero en ese momento ellas son
las dnicas que estdn ahi; mientras que uno de sus discipu-
los-varones le ha traicionado, otro ha renegado de él, todos
han huido (a excepcién de Juan, que, por lo demds, parece
que no llega hasta el momento mismo de la muerte de
Jesus). Ellas serdn los unicos testigos. Mds sorprendente
todavia: es a ellas, antes que a todos los otros, a quienes se
aparece el Resucitado. Podia haberlas dejado ante lafumba
vacia, como a Pedro y Juan (que «crey6», sin embargo: Jn
20,3-10). Mostrandose a ellas, Jesus hace que desempefien
el papel esencial. Y ese papel no ha podido ser ocultado.

(Qué se sabe, sin embargo, de la aventura de estas
mujeres al lado de Jests, siendo asi que su acompafiamien-
to durd toda la vida publica del Maestro, dos o tres afios? El
asunto ha preocupado muy poco.
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Los Doce ensombrecen a las mujeres. Hasta la pasién
de Jesus solo se habla de ellos. ;Hay que ver en este silen-
cio de los textos sobre las mujeres una intencién de Jestis,
e incluso su «voluntad» expresa de mantenerlas al margen
de su misién y de excluirlas de los ministerios que habria
«instituido» mediante la «eleccién de los Doce»?

Esta exclusién, casi dos veces milenaria, sigue soste-
niéndose oficialmente. Pero su legitimidad empieza a ser
puesta en duda.

(En nombre de qué?

Sencillamente, en nombre de la fidelidad al Evangelio,
cuyo caricter revolucionario, que cantan Maria e Isabel
(Lc 1,46-55), parece que todavia no se reconoce por entero.
Supera demasiado los habitos de los varones, sus prejuicios
y sus instituciones, para no exigir tiempo antes de ser acep-
tado. Pero parece que ya ha llegado la hora de reencontrar
los trazos de lo que Jesiis permiti6 que las mujeres hicieran
«con El», y la novedad que todo eso suponia para ellas.

En el Israel antiguo, a pesar de la presencia de algunas
que marcaron la historia, las mujeres fueron tenidas por
insignificantes, salvo en el d4mbito doméstico, en el que
eran reinas. Lo mismo pasaba, por lo demis, en el conjun-
to del mundo, salvo excepciones. Los mismos evangelistas,
cuando evaldan las dimensiones de una multitud, afiaden:
«sin contar mujeres y nifios» (Mt 14,21).

Esta insignificancia de las mujeres, que seguramente
tenfa su origen en su relativa debilidad fisica, va desapare-
ciendo desde hace un tiempo en las sociedades civiles, aun-
que los habitos sigan teniendo tanto peso. Cada vez mas, la
fuerza es compensada por la técnica, y los progresos de la
medicina liberan a las mujeres de una parte importante de
las coacciones de la maternidad. Se va llegando a compren-
der que es justo, y ademds de interés para todos, que varo-
nes y mujeres vivan asociados en un plano de igualdad.
Pues bien, si se leen los evangelios sin prejuicios, se cons-
tata que esta concepcion es la misma que tenia Jesis, que
rechaza todo tipo de discriminacidn, sea cual sea su origen,
entre quienes son hijos de un mismo Padre. El Reino de
Dios que El anuncia, y que inicia aqui abajo, s6lo puede
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cobrar realidad si las mujeres, como los esclavos y todos los
excluidos, son admitidos en €l.

Cristo, se dice, «eligié» a los Doce (aunque, por lo de-
mads, no se sabe muy bien quiénes eran). Pero ;tenia en su
mano «elegir» a qué obreros enviar para anunciar su Buena
Noticia? No podia enviar a mujeres por los caminos, ni
esperar que pudieran hablar en las sinagogas, ni siquiera
que las escucharan los varones, porque se rechazaban su
palabra y su testimonio. A pesar de todo ello, Cristo no sélo
manifesté a las mujeres, y de forma constante, respeto y
afecto, sino que las llamé a la misién y al testimonio, siem-
pre que las condiciones socioldgicas lo permitian: a la
samaritana, a pesar de sus cinco maridos, la envia a su pue-
blo; Marta da testimonio de su fe, piblicamente al parecer.
¢ Y podemos olvidar que fue a mujeres, tras haberse apare-
cido a ellas las primeras, a quienes confi6é el encargo de
anunciar su resurreccioén a los «apéstoles», que eran los
tinicos con capacidad, en aquella época, de transmitir ofi-
cialmente la noticia?

También se apela a la tradicion para objetar el acceso de
las mujeres a los ministerios. (Es legitimo?

Ya los Hechos de los Apoéstoles mencionan la participa-
cién de las mujeres en la evangelizacién: la acogida de
Maria en la casa que los Apdstoles usaban en Jerusalén
(Hch 1,13), el apostolado de Lidia en Filipos (Hch 16,14-
15) y, sobre todo, el de Prisca, preponderante en la pareja
Prisca-Aquila (Hch 18,18.20). Pero es en las cartas de
Pablo donde principalmente aparece la importancia de las
funciones que ejercian las mujeres en las comunidades lla-
madas «paulinas». Pues bien, actualmente percibimos que
esas funciones correspondian, de hecho, a algunos «minis-
terios» actuales, antes de que las coacciones socioldgicas
impusieran su mando... Entonces, ;hay que prestar a las
costumbres humanas, por antiguas que sean, mayor impor-
tancia que al mensaje evangélico y que a las necesidades de
la Iglesia?

Tomemos un ejemplo que puede parecer pobre, pues es
bastante ridiculo, pero que es revelador de la tendencia con-
servadora de los espiritus: algunos obispos, cuando apare-
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cié la bicicleta, prohibieron a sus clérigos utilizar el nuevo
ingenio, porque lo consideraban jincompatible con la dig-
nidad de un eclesidstico! jLa imagen del sacerdote, que los
siglos habian «sacralizado», se veria afectada! Esta «sacra-
lizacién» no era, por lo demads, sino la proyeccion del carac-
ter «sagrado» del Maestro sobre la simple humanidad de su
servidor...

La marginacién de las mujeres responde a ese mismo
espiritu que «sacraliza» las meras costumbres. ;No la en-
contramos en no pocas civilizaciones primitivas que margi-
naban a las mujeres de lo «sagrado»? Otras Iglesias cristia-
nas ya se han liberado de este asunto. Actualmente, bastan-
tes observadores estiman que la Iglesia cat6lica se margina
y se pone en peligro al no admitir a su servicio a todos sus
miembros en las mismas funciones. Hace ya diez afios, el
Economist presentaba las dudas de la Iglesia anglicana ante
el tema de la ordenaci6n de las mujeres y concluia que tenia
que elegir entre el cisma y la decadencia. Puede ser, per-
fectamente, la misma alternativa en que se encuentra nues-
tra Iglesia actual.

Es una razén evidente para estar particularmente atentos
a lo que los evangelios nos dicen de la actitud de Cristo con
respecto a las mujeres (como con respecto al samaritano o
al centurién romano). Si en ocasiones existen incertidum-
bres sobre hechos y palabras de Jestis, paraddjicamente los
textos que hablan de las mujeres pueden ser tenidos como
veridicos, mds que el resto. La tendencia de los evangelis-
tas, que era a no dar gran importancia a las mujeres (como
hemos indicado cuando no las cuentan al calcular una mul-
titud), les impulsaba necesariamente a minimizar cuanto a
ellas se referia y, desde luego, ja no inventar nada que fuera
a su favor!

Minimizar el papel de las mujeres ha sido y sigue sien-
do, en nuestra Iglesia, una actitud tan natural que Juan Pa-
blo 11 se deja sorprender en el tema. En su Carta apostélica
Mulieris dignitatem, de 1988, escribe efectivamente que «a
veces las mujeres que encontraba Jesus, y que de él reci-
bieron tantas gracias, lo acompafiaban en sus peregrinacio-
nes con los apdstoles por las ciudades y los pueblos anun-
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ciando el evangelio del “Reino de Dios”; algunas de ellas
“le asistian con sus bienes”. Entre éstas, el evangelio nom-
bra a Juana, mujer del administrador de Herodes; Susana y
“otras muchas”(cf. L¢ 8,1-3)» (n. 13); (curiosamente, no
cita a Maria de Magdala). El «a veces» del comienzo de la
cita modifica radicalmente el sentido del Evangelio, pues
hace de un «seguimiento» ininterrumpido un simple acom-
pafiamiento ocasional, desvelando asi, en el papa, al menos
una reticencia a reconocer un punto que podria tener una
importancia esencial.

Por lo demds, reconociendo en esta Carta apostélica que
la dominacién del varén sobre la mujer constituye una
situacién de pecado (n. 10), Juan Pablo 11 la mantiene en la
institucién eclesial, bajo cobertura de «servicio» y de «dife-
renciacién de funciones». jEs dificil —pero urgente— libe-
rarse de concepciones antiguas!

Si Cristo favoreci6 un sexo sobre el otro, lo hizo con el
femenino. Duda una si decirlo asi de golpe; pero si se leen
los evangelios con mirada nueva y teniendo en cuenta el
espiritu de la época, se descubre que Cristo fue lo que noso-
tros llamariamos hoy un «feminista» militante, quizds el
mads radical de la historia. No predicé la revolucién de las
mujeres, como tampoco la de los esclavos, pero nos dejé la
responsabilidad, si queremos ser fieles a sus ensefianzas, de
liberar a los esclavos y de confiar a las mujeres las mismas
responsabilidades que a los varones. ;No nos dijo que el
Espiritu nos aclararia poco a poco todo lo que no estamos
en situacién de entender? (Jn 16,12-13) La Encarnacién se
continiia en la historia mediante la accién del Espiritu.

No es casual que la teologia de la liberacién y las rei-
vindicaciones de las mujeres se hayan producido simult4-
neamente. Se trata del mismo movimiento que manifiesta la
humanidad en su deseo de Dios y del Reino tal y:como
vibra en el anuncio evangélico. Las cuestiones contempora-
neas que brotan de la modernidad, de los pobres y de las
mujeres, concuerdan perfectamente con la visién de la hu-
manidad iluminada por el misterio de Dios, es decir, una
humanidad hecha de fraternidad universal. Y nos llevan a
poner en tela de juicio la correspondencia de nuestra comu-
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nidad cristiana con esa visién evangélica. No nos queda
mdas remedio, entonces, que constatar hasta qué punto nues-
tra Iglesia es infiel en este punto. Da una imagen truncada
de la humanidad y del Reino de Dios. Tomar conciencia de
ello es el primer paso necesario para restablecer la verdad
del Evangelio.

Por tanto, preocupados por la fidelidad a Cristo y con
total libertad de espiritu, podemos examinar en qué consis-
te el «seguimiento» de las mujeres «con» El y el lugar que
ocupan en el grupo de los discipulos.

El lector habituado a no ofr citar més que a los discipu-
los varones de Jesis, seguramente se verd sorprendido al
ver que las mujeres son asociadas a ellos. Sin embargo, si
reflexiona sobre lo que los evangelistas, y particularmente
los sindpticos, han querido decir cnando mencionan la pre-
sencia de las mujeres «con los Doce» desde el comienzo de
la misién de Jesus (Lc 8,1-3) y hasta el final (Mt 27,55-56;
Mc 15,40-41; Lc 23,49; e incluso Jn 19,25), ;es posible
extraer a esas mujeres de esa cadena ininterrumpida? In-
tentar reconstruir lo que las mujeres que seguian a Jesus
pudieron vivir con El no es practicar abusivamente una
«exégesis del silencio», mucho menos teniendo en cuenta
que hay «indicios convergentes» que emergen aqui y alld en
los evangelios. Para no ofrecer aqui més que un ejemplo:
cuando la madre de Jesus llega a buscar a su hijo, la res-
puesta que El da incluye a las «hermanas» —las mujeres—
entre los discipulos que forman su verdadera familia (Mt
12,46-49); por tanto, estaban con El, formaban parte de su
entorno, aunque el evangelista no diga nada al respecto. El
«siléncio de los textos» sélo proviene del velo que la escri-
tura masculina de los evangelios —una «escritura de segun-
do grado», como ha subrayado Claude Geffré— arroja cons-
tantemente sobre la presencia «insignificante» de las muje-
res. La interpretacién posterior, igualmente masculina, no
ha hecho méas que reforzar la sombra en que han sido
sumergidas. Elisabeth Schliissler-Fiorenza y las te6logas de
nuestros dias nos lo recuerdan una y otra vez. Pero «la teo-
logia feminista y la interpretacién biblica estdn redescu-
briendo que el Evangelio cristiano no puede ser proclama-
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o si no se trae a primer plano la importancia de las muje-
1es discfpulas y lo que ellas hicieron», escribe Elisabeth
Schitssler-Fiorenza.

Sin embargo, por lo que yo conozco, rara vez se han
comparado los textos que se refieren a las mujeres con los
(que hablan de los Doce. No se ha prestado interés a la per-
sonalidad de los unos y de las otras, ni a sus relaciones con
Jestis. jHasta qué punto se ha subrayado que Jesis habia
comenzado a establecer una comunidad de discipulos igua-
les entre si, en la que varones y mujeres participaban en su
cnseflanza lo mismo que en sus comidas comunitarias?
«Nos permitiria esto pensar que las mujeres estaban pre-
sentes en la Cena? ;Y en qué se convirtieron después de la
muerte de Jests? ;Coémo pueden hoy «seguir» a Jestis? Son
preguntas de primera importancia para nuestros tiempos.
Intentaremos esclarecerlas en la medida de lo posible.



1
«Seguir a Jests».
La accion

Nuestra primera preocupacion debe ser comprender lo que
nos transmiten los evangelios cuando dicen que las mujeres
«seguian» a Jests. Dos cuestiones se plantean: Qué es
«seguir a Jesuis» (la accién) y quiénes integraban «el segui-
miento» de Jesds (los actores). Examinaremos el primer
tema en este capltulo dejando el segundo para el capitulo
siguiente.

Los textos que se refieren a las mujeres

Las diferentes ediciones del Nuevo Testamento se expresan
en términos casi idénticos.

Ya hemos citado Lucas 8,1-3. Resaltamos ahora una
sola frase: «lo acompafiaban los Doce y algunas mujeres».
(Qué hay que entender por estas ultimas palabras? ;No
ponen a las mujeres en la misma situacién que a los Doce?

Mateo y Marcos s6lo mencionan a las mujeres en la
muerte de Jesus.

Mateo (27 55-56): «Estaban alli, mirando desde lejos,
muchas mujeres que habian seguido a Jesis desde los tiem-
pos de Galilea sirviéndolo».

Marcos (15,40-41) es muy semejante, con una so]a dife-
rencia. Precisa que seguian a Jesus y le servian «cuando €l
estaba en Galilea», lo que impide pensar que sélo se ha-
brian unido a El al salir de Galilea, porque sélo las habria
necesitado a partir de ese momento. Marcos elimina toda
ambigiiedad: las mujeres ya estaban con Jesis, como se de-
duce, por lo demads, de otros episodios que comentaremos.
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Juan no cita, al pie de la cruz, mas que a la madre de
Jesiis, con Maria de Magdala, Marfa, 12 mujer de Cleofss, y
«el discipulo a quien Jests queria» (Jn 19,26). Aunque no
habla de otras mujeres, la sola mencién de Marfa de Mag.
dala permite suponer la presencia de $us compaiieras, que
seguramente Juan no ha sentido necesidad de mencionar.

Dejemos a un lado a Juan. A través de algunas diferep-
cias insignificantes, lo esencial que s¢ desprende de log
sinépticos es el uso invariable de los verbos «seguir» y
«servir» —o «ayudar», «asistir»— (exceptuado a Lucas —ayp.
que «estar con Jesis» es equivalent®, al menos, a «se-
guir»—) para calificar el papel de estas mujeres venidag
desde Galilea a Jerusalén con Jests. Baste por ahora cong-
tatarlo.

Los textos que se refieren a los varones

Si examinamos ahora los términos con que Se presenta e]
acompafiamiento de los discipulos-vArones, encontramog
por todas partes la palabra «seguir».

Mt 4,18-20 nos relata que Jesiis dic€ @ Simén, al que 11a-
man Pedro, y a Andrés, su hermano: «Seguidme, y os harg
pescadores de hombres». Y afiade el texto: «Inmediata-
mente dejaron las redes y lo siguieron». Relato semejante
para el caso de Santiago y Juan, hijos del Zebedeo: «Ip-
mediatamente dejaron la barca y a su padre y lo siguierons.

Lucas sitda la llamada de los cuatro discipulos tras 1
pesca milagrosa, y concluye: «lo sigui€ron».

Juan relaciona la llamada de los dos primeros discipy.-
los, uno de ellos Andrés, con el bautismo de Juan ¢]
Bautista; es éste quien designa a Jesds como el «Cordero de
Dios», y entonces los dos discipulos «siguen» a Jesus,

«Seguir» es, por tanto, el verbo que caracteriza al discj.-
pulo. Por eso, actualmente hay un acuerdo casi undnime en
admitir que las mujeres que «seguian» a Jesus eran discf.
pulos como los varones. «Es verdad que apenas nos repre-
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sentamos a Jesus en su itinerancia acompaifiado de discipu-
los varones y mujeres; sin embargo, asi es como hemos de
representarnos la realidad», se ha escrito’.

Anulacién del papel de las mujeres

Este reconocimiento que la mayor parte de los exegetas
hacen de las mujeres como «discipulos» de Jesiis no es mds
(ue un primer paso. Hay que admitir todavia que lo eran
como los varones. Pues bien, son muchas las veces que se
ha intentado minimizar e incluso anular su papel.

Los evangelios dicen de ellas que «servian», o que
«ayudaban», «asistian», a Jests con sus bienes. ;C6mo in-
terpretar estos términos?

Su «servicio» ha sido visto a veces como una funcién
doméstica, diferente de la de los discipulos-varones. Asi se
ha escrito recientemente que «estas mujeres asumian los
papeles tradicionalmente femeninos de acogida y servi-
cio... Seguian dedicdndose a preparar las comidas, a ama-
sar la harina para hacer el pan». Nada de eso se dice en los
cvangelios. El autor indica que la dnica diferencia es que en
adelante esos gestos «los hacen para servir al Sefior y a su
familia, constituida por todas y todos los que escuchan y
ponen en prictica su palabra»; pero esto no ateniia la afir-
macion que hace del papel doméstico de las mujeres, que
no tiene fundamento alguno evangélico®. Siempre es gran-
de la tentacién de atribuir a las mujeres dnicamente esos
papeles «especificos», pero veremos que el intento de Jesis
es precisamente modificar esa concepcion. Basta el episo-
dio de Marta y Marfa (Lc 10,38-42) para probarlo.

El «servicio» era una obligacién para todo discipulo. No
es imposible que las mujeres, en ocasiones, hayan «servi-
do» con sus especialidades «tradicionales», pero no se dice
en ninguna parte. ;Podemos siquiera imaginar a las muje-

I. P. MOURLON-BEERNAERT, Marthe, Marie et les autres. Les visages fémi-
nins dans I’Evangile, Lumen Vitae, Bruxelles 1992, p. 29.

2. Z. SCHAKER, prefacio al estudio Toutes les femmes de la Bible, publica-
do por L’ Action générale féminine (ACGF), 1995.
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res «en el fogén» durante los desplazamientos casi conti-
nuos de Jesds? El episodio de la samaritana muestra a los
discipulos (;varones?) yendo de compras para improvisar
una comida (Jn 4,8); segin Lc 22,7, Pedro y Juan parecen
ser los unicos encargados de preparar la tltima cena de
Jesds, mientras que Mateo habla de «dos discipulos», y
Marcos de «discipulos», expresiones que pueden designar a
varones y a mujeres. En fin, el dltimo capitulo de Juan (po-
co importa para el caso que su autenticidad se ponga en du-
da) muestra a Jestis asando El mismo unos peces (Jn 21,9).
Estos textos permiten suponer que las tareas se compartian.

Aunque los evangelios no ofrecen precisiones sobre lo
que hacfan las mujeres, numerosos episodios muestran que
Jesiis no las enclaustraba en su situacién maternal (Lc
11,27-28, donde Jests relativiza incluso la maternidad de
Maria) ni en sus tareas hogarefias, como vemos en el epi-
sodio de Marta y Marfa que acabamos de citar. Los apdcri-
fos®, que a veces proporcionan indicaciones que los evan-
gelios han querido silenciar, insisten en el puesto excepcio-
nal de Maria de Magdala, no en el plano material, sino en
el espiritual. Jesis le habria hecho revelaciones al margen
de los Doce, lo que habria llevado a Pedro a estar celoso de
ella. Las alusiones a querellas entre ellos son demasiado
frecuentes en los apdcrifos para poder pensar que sean
totalmente imaginarias. En su origen, debi6é de haber he-
chos precisos... jsobre cuestiones mds importantes que la
confeccién de las comidas! Nada permite, pues, suponer
diferencias de situacién en el «servicio» que hacian las
mujeres y los varones.

También se ha sostenido que la ayuda financiera era el
tnico papel que jugaban las mujeres. Pero ayudar financie-
ramente al maestro al que se seguia era cosa que incumbia
normalmente a todo discipulo. Por lo demds, Zebedeo, el
padre de Santiago y de Juan, no era pobre: tenia empleados;

3. Los apécrifos son obras que no han sido reconocidas en el canon de
las Escrituras, la mayor parte de las veces porque provenian de sec-
tas consideradas «gndsticas», o porque referfan funciones importantes
que las mujeres ejercian en sus comunidades (asi, por ejemplo, los
«montanistas»).
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Debi6 de financiar al grupo, del que formaba parte Salomé,
que parece era su esposa. También Pedro y Andrés eran
patronos pescadores, suficientemente acomodados como
para poder abandonar la pesca por algtin tiempo. Sin duda,
Juana, la mujer de Cusa, intendente de Herodes, debia de
tener una fortuna mayor que ellos y pudo ayudarlos mas.
Quiz4 Susana; citada a la vez que Juana, se puede creer que
también procedia del rico entorno de Herodes. En cuanto a
Maria de Magdala, no es posible saber cudl era su origen ni
su fortuna. Lo tnico que hay que evitar es ver en ella una
rica prostituta, pues nada en los evangelios permite supo-
nerlo. Con todo, probablemente ayudaba al grupo, como los
demds discipulos.

Siendo «seguir» y «servir» los dos verbos que caracte-
rizaban al discipulo, se puede concluir, sin temor a equivo-
carse, que las mujeres que seguian a Jesis respondian a la
definicién de los verdaderos discipulos.

Construccion artificial de modelos femeninos

Sin embargo, desde las primeras citas de los evangelios se
presiente que las mujeres no ocupan en la mente de los
redactores el mismo puesto que los varones. Lucas mismo
las presenta como «curadas por Jesiis de malos espiritus y
enfermedades», siguiendo la opinién general, segiin la cual
ilas mujeres o estdn enfermas o son pecadoras, mucho mds
que los varones! Maria de Magdala, segiin él, habria sido
liberada de «siete demonios». {De qué demonios? Trat4n-
dose de una mujer, la fantasia de los varones les lleva siem-
pre a pensar que se trata de los demonios de la lujuria.
Cuando tratemos de descubrir cuél podia ser la personali-
dad de Maria de Magdala, intentaremos identificar.a esos
«demonios», pero veremos, sobre todo, perfilarse clara-
mente esa tendencia masculina, y particularmente €clesial, -
a asimilar mujer y sexualidad‘. Desde su misma presenta-
cién por Lucas, las mujeres son ya virtualmente arrepenti-
das agradecidas, consagradas s6lo al servicio y a la expia-
cién, a menos que sean simplemente ricas y piadosas bene-

4. Examinaremos en el cap. 2 la personalidad de Maria de Magdala.
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factoras. Objeto de desconfianza, son desvalorizadas desde
el mismo comienzo, jaun cuando se las cita muy cerca de
Jesus!

Las escenas de llamada y la «eleccién»

Es frecuente fundamentar la «eleccién» de los Doce por
Jesus en la escena de 1a llamada que les concierne, al menos
a algunos de ellos.

Las mujeres no son, efectivamente, objeto de ninguna
escena de llamada, como Simén y Andrés, Santiago y Juan,
y también Levi (Mt 4,18-22; Mc 1,16-17; Lc 5,1-3.10-11).
Pero tampoco lo son todos los Doce.

Por otra parte, esa llamada no debi6 de ser tan especta-
cular como la describen los evangelistas, con la intencién
de ofrecer una imagen impactante de la «llamada» que en
realidad Jesus dirige a todos’.

De la multitud mas o menos numerosa que acompariaba
frecuentemente a Jests, sin duda fueron destacando poco a
poco los que estaban mds cerca de El, los mds estables, los
que le «seguian» sin interrupcién: los Doce y las mujeres,
pero probablemente también otros®. Entre todos ellos, Jesus
va a elegir a los que enviard en mision.

Es importante captar correctamente el sentido de esta
«eleccién». La misién que Jests confia a sus discipulos

5. Este relato... ofrece a los cristianos un paradigma de su llamada a la fe,
como fue el caso de cuatro de los Doce»: J. DELORME, «L’évangile selon
Marc» en (J. Delorme [ed.]) Le Ministére et les ministeres selon le
Nouveau Testament, Seuil, Paris 1974, nota 20 y el texto (trad. cast.: El
ministerio y los ministerios segiin el Nuevo Testamento, Cristiandad,
Madrid 1975).

6. Lo seguian multitudes» (Mt 4,25); «lo sigui6 un gran gentio» (Mt 8,1);
«Eran ya muchos los que lo segufan» (Mc 2,15; 3,7; cf. Lc 6,17). Entre
los que estaban mds cercanos, citemos a Barsabds y Matias, que cum-
plian las condiciones para reemplazar a Judas (Hch 1,23). No mencio-
namos el envio de los setenta y dos (o setenta), y ni siquiera nos plante-
amos la cuestién de saber si podia haber mujeres entre ellos, porque sélo
aparece en el evangelio de Lucas (10,11s). La cifra se corresponde con
la de las naciones paganas tal y como aparece en Gen 10, segun el texto
hebreo (70) o griego (72). Lucas sabe que la misién a los paganos no
comenzd hasta después de la Pascua. La mencién de los setenta no es,
probablemente, m4s que una prefiguracién simbélica que é] hace por su
cuenta.
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consiste en: «pescar hombres» (Mt 4,18-20), «predicar, con
poder para echar demonios» (Mc 3,13-14), «ser ap6stol»
(término probablemente postpascual de Lc 6,12-13). Es
significativo releer lo que Mateo escribe justamente antes
de hablar de la eleccién de los Doce. Sus términos recuer-
dun los de Lc 8,1-3, pero no cita a las mujeres: «Recorria
Jesus todos los pueblos y aldeas, ensefiando en las sinago-
pus, proclamando la buena noticia del Reino y curando todo
nchaque y enfermedad» (Mt 9,35). {La mera mencién de la
enseiianza de Jesis en las sinagogas hacfa dificil evocar la
resencia de mujeres! Es verdad que aqui Mateo no habla
mds que de dicipulos-varones, pero afiade: «Viendo al gen-
tfo, le dio lastima de ellos, porque andaban maltrechos y
derrengados como ovejas sin pastor. Entonces dijo a sus
discipulos: La mies es abundante, y los obreros pocos; por
«no, rogad al duefio de la mies que mande obreros a su
mics» (Mt 9,36-38). Inmediatamente después es donde
sitiia Mateo el envio de los Doce en misién, destindndoles
i ser esos «segadores» (Mt 10,1ss).

l.as consignas que se les dan muestran perfectamente
(uc Jests no tenia plena capacidad de «elegir» a estos obre-
tos. No podia «elegir» mujeres para una misién publica,
pues su testimonio era rechazado. Ademds, la misién no
consistia sélo en llevar un mensaje, sino que simultdnea-
mente conferia «autoridad sobre los espiritus inmundos pa-
ru que los expulsaran». ;Cémo se habria podido aceptar,
entonces, que mujeres «impuras»’ expulsaran los espiritus
Impuros, y que estuvieran revestidas de «autoridad»? Como
encribe Jean-Marie Aubert, Jesis habria superado entonces
¢l «umbral de intolerancia» de los varones de su época’.
Aunque El si era capaz de hacerse acompafiar de mujeres,
ho se lo podia imponer a sus contempordneos ni exigir de
ollos que dieran fe al testimonio® de mujeres. En este punto
Ne sitda, y sélo en él, la diferencia entre los discipulos varo-

7. Ha sabido que las mujeres eran consideradas como «impuras» durante €l
tiempo de su regla y después de dar a luz (Lev 15,19s y 12).

8. J-M. AuBerrt, L’éveil féminin. Antiféminisme et christianisme, Cerf,
Paris 1988, p. 229.

9. Los mismos discipulos tratardn a las mujeres de «delirantes» cuando
vengan a comunicaries que han visto a Jests vivo (Lc 24,11).
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nes y los discipulos mujeres. Jesus na rechaza la ayuda de
las mujeres para su misién. Veremos que se la solicita repe-
tidas veces, cuando las circunstancias lo permiten: a la
samaritana (Jn 4), a Marta, por su profesién de fe (Jn 11,27)
y ,sobre todo, a Maria de Magdala (Jn 20,17-18); pero no se
la impone a quienes la rechazan. El rechazo no es de Jests.
Es de una sociedad androcéntrica. No altera en absoluto las
relaciones entre Jesuds y las mujeres, como tampoco puede
fijar definitivamente los criterios de «eleccién» de los obre-
ros en otra cultura distinta a la que Jesis vivid. Sélo durard
mientras los varones no se desembaracen por entero de los
esquemas patriarcales y no se convenzan de su igualdad
bésica con las mujeres.

Se insiste a veces en el hecho de que Jests oré antes de
elegir a los Doce (Lc 6,12-13). Es cierto que se trataba de
una eleccién importante y seria. Estaba justificada su invo-
cacion al Padre; pero como sélo podia afectar a varones, no
se ve que su oracién contribuyera a orillar a las mujeres:
Jests no podia tener en perspectiva confiarles una mision
imposible.

Sefialemos también que Juan no menciona institucién
alguna. Aunque cita a los «discipulos», los investigadores
siguen preguntdndose si, en su evangelio, mujeres y varo-
nes no estdn en un mismo plano de igualdad respecto a la
mision, que parece corresponder a todos™.

En estas condiciones, ;es posible invocar las Escrituras
y la eleccién de los Doce para una misién que —no se puede
negar—- en la situacién socio-cultural de la época estaba
prohibida a las mujeres, y sostener que Jestis «quiso» man-
tener al margen de los ministerios a las mujeres?

10. Sobre la ausencia de institucion en el evangelio de Juan, véase R.-E.
BROWN, La communauté du disciple bien-aimé, Cerf, Paris 1983, y en
particular el apéndice II: «Rdle des femmes dans le quatrieme évangile»
(trad. cast.: La comunidad del discipulo amado, Sigueme, Salamanca
1996%). Véase también, X. LEON-DUFOUR, Lecture de I’Evangile selon
Jean 111, Seuil, Paris, particularmente la p. 59 (trad., cast.: Lectura del
evangelio de Juan, t. 111, Sigueme, Salamanca 1998%). Sobre el papel de
las mujeres en Juan, véase X. LEON-DUFOUR, Lecture de I’Evangile
selon Jean 1, Seuil, Paris 1987, pp. 343ss (y sobre la samaritana en par-
ticular, pp. 392-393) (trad. cast.: Lectura del evangelio de Juan, t. 1,
Sigueme, Salamanca 1997%).

2
«Seguir a Jesus».
Los actores

(Qué sabemos de las mujeres que «segufan» a Jesis? Los
evangelios no son prolijos acerca de la identidad de los dis-
vfpulos de Jesis, sean varones o mujeres.

Incertidumbres de los evangelios respecto a los varones

No sabemos gran cosa de los Doce (a excepcién de algu-
nos): ni de su origen ni de su vida ni de su actividad des-
pués de la muerte de Jesuds. Simén (Pedro) y Andrés, San-
tlngo y Juan, los cuatro pescadores de Galilea, asi como
lelipe, son los tdnicos que estdn un tanto esbozados. El
apodo de Iscariote que se afiade a Judas hace suponer que
fucra de la aldea de Keriot, al sur de Judea, y no de Galilea
vomo los demads, a no ser que aluda al «sicario», el cuchillo
0 navaja de los celotas revolucionarios. A Natanael, al que
Juan presenta como uno de los primeros discipulos (Jn
1,17s) y al que menciona de nuevo en la aparici6n del Re-
sucitado al borde del lago de Genesaret (Jn 21,2), no pare-
oe conocerle ninguno de los sindpticos, y hay quienes lo
ldentifican, sin razén aparente, con Bartolomé.
También reina la incertidumbre con respecto a Mateo.
Bl evangelista que lleva ese mismo nombre, cuya identidad
tampoco es segura, le llama Mateo cuando Jesis le pide que
deje su mesa de recaudador para seguirlo (Mt 9,9)!, lo

|, Este puesto de recaudacién estaba situado verosimilmente entre
Cafarnaim, en Galilea, dependiente de Herodes-Antipas, y Betsaida de
Traconitide, que gobernaba Herodes-Felipe: de ahi, probablemente, las
tasas que habia que cobrar en este puesto aduanero. Jesis tuvo que pasar
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mismo que cuando enumera a los Doce (Mt 10,2-4), mien-
tras que Marcos y Lucas hablan de la llamada a Levi (Mc
2,14; Lc 5,27), y Marcos precisa que era «hijo de Alfeo»;
pero en las listas que dan de los Doce, Marcos y Lucas s6lo
nombran a «Mateo» (Mc 3,16-19; Lc 6,14-16). Se piensa,
por tanto, que Levi se ha convertido en Mateo... .

Hay otro discipulo que sigue siendo muy mal conocido:
Tadeo. Aparece bajo este nombre en dos listas (Mateo y
Marcos), pero en algunos manuscritos aparece como
«Lebbé, llamado Tadeo», mientras que Lucas pone en su
lugar a un «Judas, hijo de Santiago», que no es Judas Is-
cariote. Por tanto, el undécimo discipulo es distinto en las
tres listas. '

Los evangelios no son propiamente relatos con inten-
cién histérica, y sus autores no se complican su tarea dando

detalles que estiman superfluos. Tampoco mencionan el
nombre de algunos discipulos tan préximos a Jesis que
cumplen las condiciones que les permiten ser considerados :
como «apdstoles» y ser agregados a los Once que quedan
tras la defeccién de Judas (Hch 1,12-20). Sélo la cifra
«doce» les era indispensable para significar al Nuevo Israel

con sus doce tribus.

Como escribe Jacques Guillet?, «no siempre es fécil dis-
tinguir, en la masa més o menos flotante de discipulos que
rodean a Jesis, al grupo que los evangelistas denominan :
“los Doce”». Y afiade: «Si es dificil aislar las dos categori-

as de discipulos, el grupo més amplio y los Doce, no lo es
tanto por el hecho de que los evangelistas no supieran dar-
nos las precisiones que nos faltan, sino por una razén pro-
funda y que constituye un rasgo fundamental de los evan-
gelios: porque para ellos los Doce son la figura del tipo de

discipulo, y porque este tipo se hace para ser reproducido».

frecuentemente por alli y establecer relaciones de amistad con quien
estaba al frente del puesto, Levi (0 Mateo?): cf. Mt 9,9 y par.

2. 1. GUILLET, Jésus dans la foi des premiers disciples, Desclée de
Brouwer, 1995, pp. 54-55 (trad. cast. El Jesis de los discipulos,
Mensajero, Bilbao 1998). El autor afiade en estas mismas pdginas:
«Partiendo del relato jodnico, podemos preguntarnos si, como lo supo-
nen los otros tres, Jests constituy6 desde el principio todo el grupo».
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Nin embargo, si este «tipo» del discipulo debia ser reprodu-
cido, los Doce, en tanto que «testigos» de la vida y ense-
nanza de Jests, no podian tener «sucesores», como los exe-
petas estdn de acuerdo en afirmar’,

Incertidumbres respecto a las mujeres

Si tanta es la incertidumbre que rodea a los discipulos-varo-
nes, no es sorprendente que se ignore casi todo sobre las
mujeres, ya que se preocupaban tan poco de ellas, a no ser
para decir que eran antiguas enfermas o endemoniadas...
De Juana, Lucas indica al menos que era la mujer de
(‘usa, intendente de Herodes. Se trata de Herodes-Antipas,
¢l tetrarca de Galilea*. Cusa era un personaje importante,
una especie de «mayordomo de palacio» con amplios pode-

V. Véase J. MOINGT, «Services et lieux d’Eglise»: Etudes (oct. 1971) 367ss.
El autor llama a los Doce «ap6stoles sin actas de sucesién». Véanse
igualmente las referencias de nuestra Conclusién, nota 3.

4. Herodes-Antipas era hijo de Herodes el Grande. A la muerte de su pa-

dre, le habria gustado recibir su herencia, pero tenfa que competir con su
hermano Arquelao. Su hermanastro Felipe, menos ambicioso, se con-
tentaba con el Noreste. Arquelao logré que se le confiara provisional-
mente la sucesién de su padre en calidad de Etnarca de Judea, Samaria
e Idumea (sureste de Palestina), de donde Herodes era originario. Los
idumeos, descendientes de Esaii, apodado Edom, segufan siendo hosti-
les a los israelitas y, debido a que habfan realizado matrimonios mixtos
con caldeos, no eran considerados judios puros.

Antipas habfa obtenido la tetrarquia de Galilea. Hizo construir la
ciudad de Tiberfades, en honor del emperador Tiberio. Pero para edifi-
car la nueva ciudad cometi6 el sacrilegio de destruir el antiguo cemen-
terio judfo. También Tiberfades era considerada impura. Parece que
Jestis no fue alli nunca.

Ademds, Antipas se habfa casado con Herodias, la mujer de su her-
manastro Felipe, cosa que le reprochaba Juan el Bautista. Quizé encar-
celd a Juan sobre todo porque temfa su popularidad. Es lo que dejé escri-
to Flavio Josefo en su obra Antigiiedades judias, t. V, XVIII, ¢. V, 2, 116-
119 (trad. cast.: Antigiiedades judias, Akal, Madrid 1997). Luego lo hizo
ejecutar. Flavio Josefo no habla de su ejecucién, pero los evangelios
cuentan que hizo decapitar al profeta a peticién de la hija de Herodjas,
Salomé, que respondia a los deseos de su madre (Mt 14,1-17; Mc 6,23-
27; cf. Lc 3,20 y 7,9). Es verosimil que estos acontecimientos impacta-
ran mucho a Juana, que vivia en Tiberfades, y también a Susana, si era
pariente o amiga de Juana, lo que explicaria que ambas abandonaran a
Herodes y a Cusa. También éste debi6 de ser simpatizante de Jesiis, ya
que su mujer dispuso de recursos para ayudar al grupo.
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res. Por tanto, también Juana era persona de cierta fortuna;,
por eso podia ayudar a Jesus y a su grupo. Es citada de

nuevo en el momento de la muerte de Jesus, siempre por.
Lucas (24,10). Podemos preguntarnos por las razones que

la llevaron a dejar (;provisionalmente?) a su marido, al que

menciona Flavio Josefo diciendo que era saduceo. Pero si

recordamos que Herodes-Antipas ejecuté a Juan el Bau-:

tista, tras haberlo tenido encarcelado, podemos pensar que:
Juana no pudo soportar la vida en aquel entorno. Si se unié¢:
a Jesis, fue probablemente porque se sinti6 conmovida por.

las palabras de Juan, relatadas por testigos, y porque sabia
que Juan admiraba al profeta de Galilea; ;no habia dicho,
hablando de Jests, que €l no era «digno de desatar las co-
rreas de sus sandalias»? (Mt 3,11). ‘

De Susana sélo se cita su nombre. Los evangelios no
nos dan una «historia» auténtica de Jesus’ y dejan a nuestra
imaginacién un amplio espacio de libertad para lo-que-no-
dicen, que no afecta al mensaje en si mismo. Por mi parte,
constatando que a Susana s6lo la menciona Lucas y que
pone su nombre a continuacién del de Juana, me gusta ima-
ginarla como una pariente joven y entusiasta de la mujer
de Cusa. No la ven asf otros lectores del evangelio: Gerd
Theissen, que evoca la vida de Jesis bajo la forma de nove-
la «policiaca»®, hace de Susana una mujer de unos cincuen-
ta afios, madre de Bartolomé. Es mds bien hostil a Jests por
causa de sus discursos, que imbuyen en los jévenes «locas»
esperanzas de transformacién y les incitan a dejar sus casas
y sus pueblos. Esta Susana de Theissen no «sigue» a Jestis,

5. (C6mo es posible que R. LAURENTIN pueda pensar escribir una Vida
auténtica de Jesucristo (Desclée de Brouwer, Bilbao 1998), o J. POTIN
una «verdadera historia» (Jésus. L’histoire vraie, Centurion, Paris
1994)?

6. G. THEISSEN, L’'ombre du Galiléen, Cerf, Parjs 1988 (trad. cast.: La som-
bra del Galileo, Sigueme, Salamanca 1997'). Si Lucas es el tinico que
cita a estas dos mujeres, seguramente es porque las conocid; dice, efec-
tivamente, que estd «cuidadosamente informado». Un exegeta historia-
dor pensaba que Lucas debié de investigar en Galilea cuando Pablo
estuvo preso en Cesarea; aprovecharia la ocasién para encontrarse sobre
el terreno con los testigos que todavia existieran (P.H-M. FERET, en un
curso privado al grupo «Le Lien de Charité»).
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vomo tampoco Juana, por lo demas. jInconscientemente,
#nie silencio del autor es un orillamiento de las mujeres del
seguimiento de Jesus! Es significativo de toda una corrien-
te eclesioldgica’.

‘También la personalidad de Maria de Magdala sigue
slendo misteriosa, pero marcé intensamente a sus contem-
pordneos, como lo testimonian la duracién de su populari-
dnd y las leyendas que nacieron en torno a ella. Merece un
estudio mas profundo®.

Murfa de Magdala, 1a pecadora de Lucas
y Maria de Betania

Murfa de Magdala aparece como la amiga més querida de
Jests. Es a ella a la primera que se muestra el Resucitado,
y ¢n una escena que trasluce una gran intimidad: «—Maria;

Rabboni (que equivale a “Maestro”)» (Jn 20,16). Maria
reconoce la voz de Jestis como la del pastor que la ama (cf.
IJn 10,3)°. El acuerdo entre los exegetas se detiene a partir
del reconocimiento de esa intimidad. La Magdalena, como

1. Que termin6 por eliminar completamente a las mujeres de las funciones
eclesiales.

K. Sobre Marfa de Magdala, véase V. SAXER, «Le culte de Marie Madeleine
en Occident des origines 2 Ia fin du Moyen Age»: Cahiers d’Archéologie
et d’Histoire 3 (1969). Se puede consultar también el n. 52 de Notre
Histoire, que le consagra un dossier muy documentado. Cf. también
R.L. BRUCKBERGER, Marie-Madeleine, Albin Michel, Paris 1992; E.
DREWERMANN, L’Evangile des femmes, Seuil, Paris 1996, pp. 15ss.
(trad. cast.: El mensaje de las mujeres, Herder, Barcelona 1996) y el
capitulo 6 de este libro. Igualmente, A. KASSER (ed.) L’Evangile de
Thomas, Delachaux et Niestlé, Geneve 1961 (trad. cast.: El evangelio
copto de Tomds, Sigueme, Salamanca 1989) y L’Evangile de Marie.
Mpyriam de Magdala, editado y comentado por 1.-Y. LELOUP, Albin
Michel, Paris 1997 (trad. cast.: El evangelio de Maria: Myriam de
Magdala, Herder, Barcelona 1998). Segin estos dos «evangelios ap6-
crifos», Marfa de Magdala habria recibido revelaciones particulares de
Jestis, cosa que a Pedro le ponia celoso. Sobre este punto, véase més
adelante nuestro cap. 6. Y, en fin, E. PINTO-MATHIEU, Marie-Madeleine
dans la littérature du Moyen Age, Cerf, Paris 1997, ampliamente cen-
trado en el aspecto mistico de Magdalena y su biisqueda de absoluto, y
G. HALDAS, Marie de Magdala, Nouvelle Cité, Paris 1997.

Y. Cf.R.E. BROWN, La communauté du disciple bien-aimé, op. cit., p. 210.

Véase también nuestro cap. 5.
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se le ha dado en llamar, sigue siendo la que mds ha intriga-
do a los lectores de los evangelios y a los cristianos de todos:
los tiempos. |

Su identidad est4 tan poco establecida que se ha queri-:

do hacer de ella la pecadora an6nima de Lucas (7,36-49);.
puesto que de ella «habian salido siete demonios», jesos;
«demonios» s6lo podian significar la lujuria! Seria, pues,
una prostituta. Nada, sin embargo, permite esta interpreta-
cién. Cuando Lucas cita a las mujeres que seguian a Jesus
con los Doce, acaba de contar precisamente el episodio de
la pecadora (7,36-49). ;Cémo no iba a haber aludido a ésta
al citar a Maria de Magdala, si realmente se hubiera tratado
de la misma persona? "

Pero los «siete demonios» ;significan una posesion
«diabdlica» y, sobre todo, una «posesién» de lujuria? La ci-,
fra siete indica «plenitud». ;Es una plenitud de pecado o
una plenitud de gracia? ;No habria mas bien que relacionar
esa cifra con los «siete pecados capitales», cuya cifra sim-
boliza los pecados de toda persona humana? Entonces la
curacién de Maria de Magdala significaria una conversion
total de todos nuestros malos instintos: el orgullo, la avari-
cia, la envidia, los celos, la violencia, la célera, las diversas
codicias... El hecho de dar a los «siete demonios» el signi-
ficado del pecado sexual, para atribuirselo a la Magdalena,
muestra sencillamente una tendencia, ampliamente ecle-
sidstica, a desvalorizar conjuntamente, y la una por la otra,
la sexualidad y «la mujer», tentadora por esencial.

Eugen Drewermann, como tedlogo psicoanalista, inter-
preta los siete demonios de Marfa como la sefial de una
«dispersién» de su personalidad. «Antes de haber encontra-
do al Sefior, Marfa era una mujer completamente dispersa;
interiormente disociada y dividida, extrafia a si misma y
abandonada a sus impulsos que la invadian por entero...; su
alma no era mds que division interior, un manojo de no-yo
y de complejos, que no habian sido capaces de hallar el

10. Sobre esta tendencia, véase G. DUBY, Dames du xii€ siécle. Eve et les
poetes, Gallimard, Paris 1996 (trad. cast.: Damas del siglo xn, vol. 3
Alianza, Madrid 1998).
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¢amino de una verdadera unidad»". Fue Jesis, quien, segdn
#rlc autor, le proporciond esa unidad de su ser.

Maria de Magdala no ha sido confundida solamente con
In pecadora de Lucas, sino también con Maria de Betania.
e Gregorio Magno, siguiendo la tendencia unificadora de
In exégesis occidental de su época, y quizds un miségino
inconsciente, el primer culpable, en los afios 590-593, de
haber asimilado a las tres mujeres: «La que Lucas llama la
pecadora, y Juan llama Maria, es la misma, segiin creemos,
(ue aquella de la que, segtin el testimonio de Marcos, habi-
#n salido siete demonios». Esta cita evidencia cierta confu-
aion cn la mente de Gregorio (cita a Marcos en lugar de
L ucas). Como se lia con los textos, le era mas cémodo, sin
uda, no hablar méas que de una mujer, la pecadora®. Pero
/eMd justificada su interpretacién?

l.os evangelios citan tres mujeres y dos unciones. Lucas
narra la uncién de la pecadora que entra en la casa de un
farisco durante una comida a la que Jestis estaba invitado.
l.leva una frasco de perfume, de alabastro, derrama el per-
fume sobre los pies de Jesis, que ella bafia con sus 14gri-
s, y luego los enjuga con sus cabellos (Lc 7,36-50). Jestis
I envia en paz, por el gran amor que ha puesto de mani-
flesto, y censura al fariseo que la reprende y que no habia
lenido para con El ningtin gesto de deferencia, ni siquiera
¢l de la hospitalidad!

Muy distinta es la segunda uncién de que hablan Juan
(12,1-11), Mateo (26,6-13) y Marcos (14,3-9). Juan nombra
expresamente a Maria de Betania, mientras que Mateo y
Marcos no dan el nombre de la mujer, pero si el lugar de la
accion (Betania). Se puede pensar, por tanto, que se trata de
una misma uncién y de una misma persona. Realizada unos
dfus antes de la ultima cena de Jesus y de su pasion; esta
uncién reviste una importancia particular en los tres evan-
pelistas. Jesds reconoce en ella un valor profético, revelan-
do que aquella mujer actiia «en perspectiva de su sepultu-
tu», y afiade que, por su gesto, «serd recordada con honor»

11, E. DREWERMANN, L’Evangile des femmes, op. cit., pp. 160-161.
12, Gregorio Magno, Homilia XXXII1, 1, PL LXXVI, 1.238, y Homil{a XXV,
PL LXXVI, 1.180.
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(Mt 26,13; Mc 14,9). Xavier Léon-Dufour piensa que;
Jests, por el elogio que hace de ella, reconoce 1mphclta-»,
mente que, por su amor, ella, y sélo ella, tuvo el conoci-|
miento anticipado de «su Hora»". Esta uncién es inclusoi
maés que una profecia de la muerte de Jesis en la version déj
Mateo/Marcos: el perfume es derramado sobre la cabeza dej
Jesds (Mt 26,7; Mc 14,1-9), como se hacia en la uncién de
los reyes. Jesis es «consagrado», simb6licamente, rey del
Israel futuro... jpor una mujer! i

De forma dxferente Juan cuenta que Maria derrama eL
perfume sobre los pies del Maestro y los enjuga con sus;
cabellos. Es el gesto del esclavo que, en nombre de su amoy’
lava los pies del huésped, o el gesto de la esposa para con
su marido, gesto femenino de sumisién. Ahora bien, es el
mismo gesto que realizard Jesids unos dias mds tarde, en su
dltima cena, lavando los pies de sus amigos, a quienes.
declara que es un ejemplo que ellos deben seguir para ser:
verdaderos discipulos suyos (Jn 13,15-17). Maria es, por
tanto, incluso antes que los Doce, el modelo de discipulo tal
y como Jests desea que sea el discipulo, y de lo que El
mismo da ejemplo. !

Pero a los varones debia de resultarles demasiado im-
pactante ver a Jests realizar esa accién propia del esclavo o
de la mujer, una accién humilde y femenina. jEs quiza la
raz6n por la que este gesto ha sido «tan poco recordado en
la historia de la Iglesia»', y por la que ya los mismos smop-
ticos lo dejaron de lado! ;Prefirieron Mateo y Marcos na-
rrar este gesto como una especie de uncién regia, que co-;
rresponderia mejor a la imagen que los discipulos querfan
ver en Jestis/Mesias? La resistencia a relacionar el gesto de
Maria de Betania y el de Jesds unos dias mds tarde (cosa
que, por lo demds, no parece posible dejar de hacer) expli-
carfa sin duda que «se haya hecho» tan poca «memoria» del
gesto de Maria. :

13. X. LEoN-DUFOUR, Lecture de l ’Evangile selon Jean 11, Seuil, Paris, p.,
446 (trad. cast: Lectura del Evangelio de Juan, Sigueme, Salamanca
1995%).

14, Cf. M.-C. DEFOSSEZ, La parole ensevelie, Cerf, Paris 1987, pp. 110-112.
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Pero es perceptible que la uncién de Maria no es del
nismo orden que la de la pecadora de Lucas. No es posible
usimilarlas. Todo permite creer que los evangelios hablan
e dos unciones, y también de tres mujeres distintas.

jPorque de Maria de Magdala los evangelios no men-
vionan ninguna uncién! No se ve, por tanto, cémo se la
niede confundir con la pecadora de Lucas ni con Maria de
detania.

En realidad, las tres mujeres habrian merecido que se
les diera culto:

— Maria de Magdala la primera, desde luego, por su per-
sonalidad y su intimidad con Jests. Esta se pone de mani-
liesto por la importancia que se le da en los evangelios, en
los que se la cita siempre en el grupo de las mujeres que
sguian a Jesus, y sobre todo por la eleccién que el Sefior
hace de ella para ser la primera a la que se apareci6 Re-
sucitado, jhaciendo de ella el «primer cristiano»! Enviada a
anunciar su resurreccién «a los hermanos» (Jn 20,17), Jesis
ln asocia de esa forma, como se ha escrito, «al misterio de
In Pascua»'. Los ap6crifos confirman esta preeminencia de
Maria de Magdala, porque los discipulos reconocen que
ella tiene prioridad en el amor de Jests!.

— Maria de Betania, porque el mismo Jesis pidi6 que se
«hiciera memoria» de ella y de su uncién profética, acom-
ruﬂada del mismo gesto de humilde servicio que Jesis rea-

126 en la Cena.

—La pecadora de Lucas, en fin, porque ardi6 en el fuego
e amor del Salvador y porque, desafiando el menosprecio
de los varones y de sus prejuicios, supo expresarle su agra-
decimiento por la salvacion, el perdén y la paz que El le
duba gratuitamente.

Pero esto supondria que se habrian reconocido los
dones distintos que cada una de estas mujeres llevaba con-

15. V. SAXER, «Le culte de Marie-Madeleine en Occident», art. cit., p. 347.
16. Véanse, en particular, los evangelios apécrifos que hemos citado en la
nota 8.
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sigo, que se habria prestado a cada una de ellas una aten-
ci6én que sin duda no se les queria prestar. Todavia no esta-
ban maduros los tiempos para que los varones, y en cons
creto los que tenfan el mando de la Iglesia, lo aceptaran,
Era, por tanto, mds sencillo y més reconfortante no hablar
més que de una mujer con tres aspectos. Evidentemente:
prevaleci6 el de pecadora: jEva se perfila siempre tras cadaf

mujer’’!

En Oriente, se ha seguido distinguiendo a las tres mu1e—ﬁ

res. Las hermanas de Ldzaro eran veneradas en Betania en;
el siglo 1v, y el culto a Marfa de Magdala comenz6 en el!
siglo vi en Efeso, donde se mostraba su tumba antes de que,
se supusiera que su cuerpo habia sido trasladado a:
Constantinopla®™. El Oriente sigue festejando en fechas dis-:
tintas a Maria de Betania, a Maria de Magdala y a la peca-

dora de Lucas®. ;

La leyenda y el culto de «lJa Magdalena»

En Occidente, al asimilar en una a las tres mujeres, Gre-
gorio Magno creé una tradicién, que fue retomada por emi-
nentes te6logos, como Beda el Venerable (que en el afio 720
fij6 la fiesta de la Magdalena el dia 22 de julio), Rdbano'

17. Jules Roy, un «enamorado de Marfa Magdalena», que se retiré a
Vézelay, considera todavia a Maria Magdalena como j«mujer de la:
pequeiia virtud»! (La Croix, 9-10 de junio de 1996). También:
Marguerite YOURCENAR, aceptando la tradicién de la Magdalena peca-"
dora, hace decir a Marfa de Magdala, con infinita poesfa: «Lo tnico que
hacemos siempre es cambiar de esclavitud: en el mismo momento en |
que me dejaron mis demonios, me converti en la poseida de Dios»-
(Marie-Madeleine ou le salut, citado por Agnes LACAU SAINT-GUILY,
Notre Histoire, op. cit.). Ernest RENAN, por su parte, considera a Marfa
de Magdala como una «alucinada», cuya pasién «da a luz a un resucita-
do» (citado por B SESBOUE, op. cit., p. 82).

18. Cf. V. SAXER, «Le culte de Marie-Madeleine en Occident», art. cit., p.
234, Pero existen tres, cuatro o incluso cinco cuerpos de Marfa de
Magdala: en Efeso, en Simigaglia, en Vézelay (adonde habria sido tras-
ladado el afio 749) (?), en San Juan de Letrédn y, el dltimo, en Aix-en
Provence. ;Alguno de ellos auténtico? Si alguno lo fuera, serfa, parece,
el de Efeso: cf. V SAXER, ibid., p. 234.

19. Las Iglesias de Oriente celebran a Maria de Betania el 18 de marzo, a la
pecadora perdonada el 31 de marzo, y a Marfa de Magdala el 22 de julio.
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Muauro, Abelardo, Bernardo de Claraval, Buenaventura, To-
mis de Aquino y muchos otros. «De esta creencia vive toda
In Iidad Media»®, porque se convierte en un culto, el «culto
# la Magdalena», muy extendido hasta los siglos Xvi-xvi,
vn los que empez6 a decrecer, aunque subsiste todavia hoy,
sobre todo en Sainte-Baume, en Provenza.

Aparte de la confusion de Gregorio Magno, no se sabe
en realidad como naci6 la leyenda de la «Magdalena».

Scgun Jacobo de Voragine, Maria de Magdala, la «Mag-
tnlenax», asimilada a Marfa de Betania, habria desembarca-
o milagrosamente en Marsella” con Marta, Lazaro y Ma-
ximino (considerado como uno de los setenta y dos disci-
pulos de Jesus de que habla Lucas 10,1-20). Lazaro llega-
11n o ser obispo de esa ciudad, y Maximino obispo de Aix-
¢n- Provence, mientras que la Magdalena, después de haber
vonvertido por su palabra (porque «predicaba») a muchisi-
mos habitantes de la regién, se habria retirado a una gruta
(«baume», cueva) para llevar a cabo austeras penitencias.

l.a leyenda lleg6 a Vézelay gracias al conde Girart de
Roussilon, que hizo construir la magnifica basilica que alli
existe y de la que aparece como titular, desde 1054, Marfa-
Mugdalena. El lugar fue objeto de una enorme devocién
popular y de peregrinaciones acompaiiadas de milagros. Se
veneraba sobre todo a la penitente.

El apego a la leyenda era tan grande que no era posible

onerla en duda. En 1517, Jacques Lefévre d’Etaples, pro-

rcsor parisino, publicé una obra, De Maria Magdalena et

). V. SAXER, «Le culte de Marie-Madeleine en Occident», art. cit., pp 3-4.

21, Jacobo de VORAGINE (Jacobus de Varagme, nacido en 1228), Legende
dorée, traduccién del texto latino segin los mds antiguos manuscritos,
1911 (trad. cast.: BEATO JACOBO DE VORAGINE, La Leyenda dorada,
Alianza, Madrid 1997°). Jacobo de Vorigine, pretendiendo apoyarse en
antiguos manuscritos (?) escribe que la familia de Lazaro era de la alta
nobleza y duefia de la mayor parte de Jerusalén, de Betania y de j«un
fortin» en Magdala! Este fue asxgnado a Maria, y alli se entregé a la
lujuria hasta su conversién por la intervencién de Jestds. Mds tarde, des-
pués de la muerte del Maestro, ilos infieles la pusieron en un barco sin
timonel alguno, con su hermano, su hermana, Maximino y otros, que
tendria que haber naufragado, pero que milagrosamente llegé a
Marsella!
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Triduo Christi disceptatio, en la que afirmaba la existencia:

distinta de las tres mujeres. Levanto tal indignacién que la
Facultad de Teologia de Paris, en 1521, juzgé peligrosa su
enseflanza. ;Sélo la intervencién personal de Francisco 1
logré que no fuera declarado hereje!”.

Maria Magadalena se ha convertido asi en un personaje

compuesto, en el que algunos ven tres rostros de una misma |

mujer en distintos momentos de su conversion y tres figu-
ras de la santa: la penitente, la contemplativa y la «feliz
amante de Cristo».

La imagen tradicional y la mds popular de la Magdalena
es la de la pecadora convertida. En el imaginario cristiano,
ayudado por una rica y floreciente iconografia®, la Magda-
lena ha quedado como la pecadora perdonada, el ejemplo
que se ofrece a las prostitutas arrepentidas®, pero también a
las almas que quieren arrancarse del pecado®.

La leyenda aparece sobre todo como ilustracién de en
lo que puede convertir la fantasia masculina a la que fue
«apostol de los apodstoles», como la llaman Ireneo, Ori-
genes, Hip6lito de Roma, Ambrosio de Mildn®...

22. V. SAXER, «Le culte...», art. cit., p. 5.

23. Sobre la iconografia, véase A. LACAU SAINT-GUILY, Notre Histoire, op.
cit.

24. V. SAXER, «Le culte...», art. cit., p. 334.

25. V. SAXER cita el caso de S. Anselmo, que «respira esperanza» al recor-
dar a la Magdalena. Agobiado por el peso de sus pecados, el anciano
monje de Bec se dirige a la «amante preferida, a la elegida amada de
Dios... para que le obtenga la gracia del arrepentimiento de que ella
goz6», ibid., pp. 329-330.

26. El culto de «la Magdalena» suplanté al de Susana, la heroina del libro
de Daniel (Dn 13,1-64), a quien no hay que confundir con la que seguia
a Jesis. La Susana del libro de Daniel fue para los cristianos de los pri-
meros siglos, amenazados por la persecucién, sinénimo del inocente, al
ser injustamente calumniada y liberada por la omnipotencia de Dios.
Les daba 4nimos. El renombre de los primeros mdrtires, cuya valentia y
4nimo admiré hasta a sus verdugos (Blandina, Perpetua, Felicidad),
comenz6 a hacer sombra a Susana, antes de que la Magdalena la sepul-
tara en el olvido. La condicién de pecadora arrepentida que se atribuia a
ésta, tocaba mds los corazones de los varones que la de Susana, mujer
casada, jsin més historia que la de los dos viejos lujuriosos!
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l.as otras mujeres que seguian a Jesus

‘Tampoco estd muy clara la identidad de las otras mujeres
(ue se citan al pie de la cruz, y de las que se dice que se-
pufan a Jesds. S6lo Maria de Magdala es mencionada siem-
pre. Mateo sefiala, junto con ella, la presencia de «Maria, la
madre de Santiago y de José» y de «la madre de los hijos
de Zebedeo» (Mt 27,56). Marcos habla de «Maria la madre
de Santiago el Menor y de Josef (o Joset) y Salomé» (Mc
15,40). Se puede admitir que Josef se convierta en José (0
Joset) y que la «madre de los hijos de Zebedeo» sea Sa-
lomé. Mas sorprendente es que Santiago, el «hermano de
Jesds», que fue el primer jefe de la comunidad de Jerusalén
(y no Pedro) sea llamado«el Menor», ja menos que s6lo se
nluda a su estatura! Pero no se ve de qué otro Santiago
podria tratarse. Lucas, por su parte, cita entre las mujeres
que van a la tumba a una «Maria de Santiago» (Lc 24,10).
(Es la misma que la de Mateo y Marcos? Parece plausible.
Pero como en aquella época los nombres no eran muy
variados, no es fécil, ni siquiera posible, orientarse por los
parentescos. Por otra parte, segin Juan, al pie de la cruz de
Jesus estaba, con su madre (que no es mencionada por los
sinépticos), «la hermana de su madre, Maria, mujer de
(Cleofas (o Clofas), y Maria de Magdala» (Jn 19,25). Hay
que pensar que «Maria, mujer de Cleoféds» es distinta de «la
hermana de la madre de Jesis», pues es probable que dos
hermanas no llevaran el mismo nombre (aunque también
esto sucedia). Es, mas bien, «hermana» en el sentido de
prima, o cuiiada de la madre de Jests, por Cleofés, que seria
hermano de José. ;Se la puede asimilar a «Marfa de San-
tiago» y a la «madre de Santiago y Josef» (José o Joset)?
Santiago y José son citados entre los «hermanos» de Jesus,
con Simén y Judas (Mt 13,55; Mc 6,3). Estos serfan, enton-
ces, los hijos de Maria, mujer de Cleofés, y por tanto sim- -
plemente «primos» y no «hermanos» de Jests. Es com-
prensible que los exegetas se dividan en cuestién tan
embrollada®.

27. El tema de la familia de Jesus ha sido muy discutido. Est4 fuera de duda
que sus contemporineos consideraban a Jesds como el hijo de José, el
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En realidad, la cuestién s6lo tiene una importancia
secundaria, y no es necesario buscar mds lo que parece muy
dificil de encontrar. Lo que nos queda como cierto es que
también habia mujeres que seguian a Jesus con los discipu-
los-varones. Los textos sobre este punto son suficientemen-
te explicitos para poder afirmar su calidad de «discipulos».

Pero se nos presenta una nueva cuestién: ;Cudl fue la
participacion de estas mujeres en la vida de Jesis? ;En qué
le asistieron?

carpintero. Las discusiones sobre la virginidad de Maria empiezan mds
tarde, cuando Mateo y Lucas escriben sobre la infancia de Jesis. Es
cuestion delicada la de saber si Jesis tuvo hermanos y hermanas o «pri-
mos». Los exegetas hacen notar que el término griego empleado para
designar a los «hermanos» es adelphoi (asi lo hace Pablo en Gal 1,19),
mientras que existe un término especial para designar a los primos:
anepsoi. Es verdad, sin embargo, que en los grupos familiares amplios
de Oriente se llamaba «hermanos» a los primos. El término arameo aha
significaba a la vez hermano, hermanastro, primo y hasta pariente pré-
ximo. Pero la existencia o la no-existencia de hermanos y hermanas no
tiene ninguna consecuencia con respecto a la calidad de Jesids de «Hijo
de Dios». Sobre esta cuestién, véase Jean POTIN, Jésus. L’histoire vraie,
op. cit.; Frangois REFOULE, Les fréres et soeurs de Jésus. ;Fréres ou
cousins?, Desclée de Brouwer 1995 (sobre la «Marfa madre de Santiago
y Joset, o Josef, pp. 68s.) y Jacques DUQUESNE, Jésus, Desclée de
Brouwer/Flammarion 1994 (trad. cast.: Jesiis, Seix Barral, Barcelona
1996). Sobre la virginidad de Marfa, puede leerse con interés Joseph
MOINGT, L’homme qui venait de Dieu, Cerf, Paris 1993, pp. 650ss. (trad.
cast.: El hombre que venia de Dios, Desclée de Brouwer, Bilbao 1995),
asf como las reflexiones de REFOULEE sobre este punto. Véase también
Bernard SESBOUE, Jésus-Christ a ['image des hommes, Desclée de
Brouwer 1997, edicién renovada, pp. 112ss. Nosotros trataremos de
nuevo, en el capitulo 4, la cuestién de Marfa, mujer de Cleofés, a pro-
pésito de los discipulos de Emaus.

3
La vida con Jesus

l.os Evangelios no precisan en ningiin momento lo que
pudieron hacer o ver las mujeres-discipulos. Sin embargo,
aqui o alld dan indicaciones suficientes para que podamos
intentar reconstruir con gran probabilidad su vida con el
Maesiro y reflexionar sobre €l significado de su presencia

junto a EL

Qué significa «estar con Jestis»

Si las palabras tienen un sentido, escribir que las mujeres
estaban con Jesits y los Doce debe significar que vivieron
con ellos desde Galilea hasta Jerusalén, y la muerte y resu-
rreccién de Jesuds. Al final, incluso fueron las tnicas que
estuvieron presentes, pues los Doce huyeron. Salvo men-
¢ién en contrario, que no se encuentra por ninguna parte,
debemos suponer que estuvieron presentes en todos los
ucontecimientos de la vida publica de Jests. Se distinguian
usi de la «multitud» que, ocasionalmente, se reunia alrede-
dor de Jests.

Una frase del «dngel» dirigiéndose a las mujeres que
encuentran la tumba vacia permite pensarlo. Es verdad que
Marcos y Mateo son equivocos. Segin Marcos, el «angel»
habria dicho: «Y ahora, marchaos, decid a sus discipulos y
u Pedro que va delante de ellos a Galilea; alli lo veran, co-
mo les dijo» (Mc 16,7). Mateo refiere casi la misma frase:
«ld aprisa a decir a sus discipulos que ha resucitado de la
muerte y que va delante de ellos a Galilea; alli lo veran»
(Mt 28,8). Se podria pensar que los términos «discipulos»,
«cllos», «les», de estos textos de Marcos y Mateo, se refie-
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ren solamente a los discipulos-varones. Pero el relato de
Lucas no permite esta restriccién: dos varones se presentan
a las mujeres con vestidos resplandecientes (lenguaje teofa-
nico) y les dicen: «Ha resucitado. Acordaos de lo que os
dijo estando todavia en Galilea: “Este hombre tiene que ser
entregado en manos de gente pecadora y ser crucificado,
pero al tercer dia resucitard”. Ellas recordaron entonces sus
palabras» (Lc 24,6-8). Aqui no es posible la duda. Poco
importa que los hechos hayan sido como los narran los
evangelistas 0 que sean reconstrucciones simbolicas. Se
deduce de Lucas, més alla de la incertidumbre en que dejan
Marcos y Mateo, que era sabido que las mujeres habian
oido ellas mismas las palabras de Jesiis cuando estaban con
El en Galilea. La ensefianza de Jesiis se dirigia a ellas tanto
como a los discipulos-varones. Por tanto, fueron «testigos»,
aunque las condiciones de la época no permitieran que su
testimonio se tuviera en cuenta.

La comunidad de discipulos

Ademds, en numerosas ocasiones los evangelios refieren
que el mismo Jests subrayé la presencia de mujeres a su
lado, en el circulo de sus discipulos, a los que, por eso
mismo, El las asimilaba.

Cuando su madre y sus hermanos vienen a buscarlo,
cuando estaba hablando en «la casa» (la de Pedro, en Ca-
farnatim), porque decian: «ha perdido el juicio» (Mc 3,21),
Jesus contestd: «;Quién es mi madre y quiénes son mis her-
manos? Y luego, sefialando con un gesto circular a sus dis-
cipulos, dijo: Aqui estdn mi madre y mis hermanos. Porque
todo el que cumple la voluntad de mi Padre del cielo, ése es
hermano mio y hermana mia y mi madre» (Mt 12,46-49).

El texto de Marcos es muy semejante, aunque mencio-
na a la «multitud» alrededor de Jestis, en vez de a los «dis-
cipulos»; pero la restriccién a los discipulos mds préximos
parece mds verosimil.

Aunque Lucas no habla de hermanas en la respuesta de
Jests (Lc 8,21), refiere este episodio unos versiculos des-
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pués de haber descrito a las mujeres que seguian al Maestro
(8,1-3). Dificilmente se ve una razén para 9xcluirlas, sien-
do asi que acaba de decir que estaban con El.

Asi pues, entre los que vienen a buscar a Jests no se
indica que vengan «hermanas», mientras que Jesus incluye
a las hermanas en su verdadera familia, introduciendo asi
¢n ella a las mujeres-discipulos.

Se notar4 que esta «familia verdadera» de Jesis no tiene
padre. No parece que sea porque José ya hubiera muerto. Se
trata, segiin toda probabilidad, de un silencio voluntario.
.No permite este silencio pensar que Jesis rompe el mode-
lo de la familia jerdrquica patriarcal e instaura una fratria,
en la que s6lo subsistirfan los vinculos fraternos entre igua-
Ics, en la que las hermanas son tenidas en cuenta lo mismo
gue los hermanos? Su madre puede formar parte de esa
familia, porque en la familia patriarcal la madre se encon-
traba, de hecho, en el mismo rango que los hijos, si no
por debajo de ellos. Otras palabras de Jestis confirman esta
opinidn.

Asi, hablando a sus discipulos de los fariseos, cuyo
orgullo y espiritu dominante censura, Jesis les recomienda
que no les imiten: «Vosotros, en cambio, no llaméis a nadie
“maestro”, pues vuestro maestro es uno solo, y vosotros
todos sois hermanos. Y no llaméis a nadie en esta tierra
“padre”, pues vuestro Padre es uno solo, el del cielo. Tam-
poco dejaréis que os llamen “doctores”, porque vuestro
doctor es uno solo, el Cristo» (Mt 23,8-10). El ultimo
miembro de la frase debe de ser un afiadido de la comuni-
dad post-pascual, pues Jesis no hablarfa asi de si mismo,
pero refleja el mismo pensam1ento que los dos precedentes
Jests elimina jerarquias y privilegios. 3

Hay otro texto que testimonia la misma tendencia con
respecto a la sociedad y a la familia. A una mujer que,
admirada por su palabra, exclama: «jDichoso el vientre que
te llevé y los pechos que te amamantaron!», Jesus le repu-
so: «Mejor: jDichosos los que escuchan el mensaje de Dios
y lo cumplen!» (Lc 11,27-28). No rechazaba con esto a su
propia madre, que habia observado la palabra de Dios, pero
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si ponia fin a la importancia dada a la maternidad, ya que -
s6lo ella permitia a las mujeres judias octpar un lugar en la

familia patriarcal.

Sin embargo, los discipulos masculinos de Jests no asi-
milaron el sentido de la revolucién social y religiosa que su
Maestro trafa. Esperaban un Mesias glofioso que restable-
ciera el reino de Israel, y eran incapaces todavia de com-

prender la naturaleza del Reino que anunciaba Jesis, a -

pesar de todo lo que les decia —la mayor parte de las veces,
es verdad, en pardbolas—. Varios episodios de los evangelios
revelan su error. Disputan entre ellos para saber «quién es
el mds grande» (Lc 22,24-27), quién ocupard los lugares de
privilegio en el Reino que Jesiis va a instaurar (Mt 20,20-
27) e incluso, después de la resurreccidn, preguntan todavia
a Jests sobre la fecha en que establecer4 su reino (Hch 1,6).
El deseo de «poder» y de dominacién se transparenta a
pesar de ellos y a pesar de la ensefianza de Jests.

jLas mujeres estaban protegidas de es0s afanes! Por eso
pudieron entrever mejor que los varones €l sentido profun-
do del mensaje: su amor desinteresado por Jesus las capa-
citaba para asimilarlo. Todo lo demas no contaba para ellas.
Estaban disponibles a las revelaciones que Jestis no hizo a
los varones, porque no estaban en situacién de recibirlas,
sino a ellas. Asf sucedi6 con Maria, su madre; con la sama-
ritana; con la cananea, que, aunque no recibié una revela-
cién propiamente dicha, es consciente del «sefiorio» de
Jesis y juega un papel importante en ¢l desarrollo de su
misién; con Marta, cuya profesién de fe muestra, mejor
todavia que la de Pedro, la profundidad de su comprensién
del Maestro; y, sobre todo, con la primera aparicién de
Jestis a Marfa de Magdala. Se palpa, entre Jesds y las muje-
res, una especie de connivencia. Esto mismo lo atestiguan
también las unciones de que hemos hablado en el capitulo
anterior. jLas mujeres celebran a Jesds como Salvador,
como Rey, pero sin reino mundano!
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Marta y Maria

Jesus da otro vuelco a las tradiciones familiares durante su
visita a Marta y a Maria, que, aunque no seguian a Jesiis
desde los tiempos de Galilea, también pueden ser conside-
rdas como discipulos. Este episodio (Lc 10,38-42) debe
ser considerado en estrecha cercania con otros, con los que
lorma un haz de lineas tan convergentes que se puede per-
cibir en ellas un propdsito e intencién de Jesds que hay que
wucar a luz.

«Por el camino, entré Jesils en una aldea, y una mujer
(¢ nombre Marta lo recibi6 en su casa. Tenia ésta una her-
mana llamada Maria, que se sent6 a los pies del Sefior para
escuchar sus palabras. Marta, en cambio, estaba distraida
con el mucho trajing, hasta qur w pad drlante vy diiQe
"Seiior, ¢no te importa nada que mi hermana me deje sola
con todo el trabajo? Dile que me eche una mano”. Pero el
Seifor le contestd: “Marta, Marta, andas inquieta y nervio-
NIl con tantas cosas...: sOlo una es necesaria. Si, Maria ha
escogido la parte mejor, y ésa no se le quitard”».

Explicitamente, Jesds reconoce que una mujer puede
wer discipulo, cosa bien contraria a las costumbres estable-
vidas. Maria estaba, en efecto, en la misma actitud que
I'ablo a los pies del gran rabino Gamaliel (Hch 22,3). La
trandicional funcién de «ama de casa» no es la tinica posible
para una mujer. Jesds declara que es una funcién secunda-
rin. Pone fin, no a la familia, sino a la rigidez de las tradi-
viones y de las atribuciones estereotipadas de «papeles».

Incluso es posible ver en este episodio de Marta y Maria
un alcance més amplio, mds alld de las relaciones familia-
res. Georges Wierusz Kowalski ha mostrado en La ruta que
nos cambia' que estas mujeres simbolizan en realidad a las
Iglesias. Asi, Marta representaria a las iglesias domésticas,
cuya tarea era acoger, poner orden en las cuestiones y en los
conflictos internos, hacer realidad la unidad de las comuni-
dudes y, sin duda, presidir las reuniones de oracién; mien-

I, Georges Wierusz KOWALSKI, La route qui nous change, Cana 1982, pp.
190s.
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tras que Maria seria el simbolo de las iglesias misioneras,
en las que los profetas son portadores de la palabra de Dios,
después de haberla escuchado y meditado. Esta interpreta-
cién significarfa que, desde los origenes del cristianismo,
las mujeres permanecieron «siguiendo a Jesis» en funcio-
nes de primera importancia®. La desaparicién prematura de
Georges Kowalski no le permitié llevar méds adelante su
investigacion, pero €]l pensaba ya que las mujeres habian
podido «representar» a las iglesias en la consideracién de
los evangelistas. Este reconocimiento es importante hoy
para la cuestién de los ministerios?.

De esta forma, sin realizar una revolucién espectacular
y sin poder, por lo demas, modificar las costumbres esta-
blecidas ni las reglas sociales, la actuaci6n de Jesiis sugeria,
sin embargo, una transformacién, cuya comprensién y rea-
lizacién paulatina es cosa que pertenece hacer a sus disci-
pulos, tanto en la vida social como en la vida eclesial. Les
bastaria con escuchar a Dios, que crea los vinculos entre los
seres y la fraternidad entre todos. Por afiadidura, como las
mujeres eran en aquella época «excluidas», su aceptacién
en el circulo de los discipulos, la verdadera familia de
Cristo, significaba que su Reino debia incluir a todos los
excluidos. Otros gestos de Jesis pueden ser leidos en este
mismo sentido.

2. Véase mds adelante el cap. 6. Raymond E. BRoOWN (La comunidad del
discipulo amado, op. cit.) piensa que la comunidad jodnica, bastante
tiempo separada de la que se llamaba «la gran Iglesia», no habfa esta-
blecido ningtin érgano de direccién o de ensefianza. Cada cual, varén o
mujer, era inspirado por el Espiritu, cosa en la que insiste abundante-
mente el evangelio de Juan.

3. LaEucaristia se preside no s6lo in persona Christi, sino también in per-
sona Ecclesiae. Se reconoce undnimemente que la Eucaristia la celebra
la comunidad entera. Para poder presidirla es necesaria, sin embargo,

una persona susceptible de representar a la comunidad, es decir, capaz y
aceptada por ella. G.W. KowaLskI no duda en pensar que una mujer
puede cumplir esas condiciones. Volveremos sobre este punto en el °

cap. 9.
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Por el camino con Jesus

A todo lo largo de su andadura, Jesds manifiesta efecti-
vamente su deseo de liberar a varones y mujeres de cual-
quier tipo de inferioridad y de toda exclusién. Uno Qe sus
pestos més significativos lo realizé durante una reunién en
ln sinagoga.

«Jesds ensefiaba un sdbado en una sinagoga. Habia alli
una mujer que desde hacfa dieciocho afios estaba enferma
por causa de un mal espiritu, y andaba encorvada, sin
poderse enderezar del todo. Al verla, le llam6 Jesis y 19
dijo: “Mujer, quedas libre de tu enfermedad”. Y le aplico
sus manos. En el acto se puso derecha y empez6 a alabar a
Dios» (Lc 13,10-17).

Ya el mismo hecho de que Jestis «enderece» a esta
mujer encorvada puede manifestar el deseo de Jesis de ver
n las mujeres en pie y erguidas. Pero la continuacién del
texto va mds lejos. Jesis relativiza la Ley poniendo como
mds importante la caridad que la observancia del sdbado. El
jefe de la sinagoga, «indignado de que Jesis hubiera hecho
uquella curacién en sdbado», pero seguramente no atre-
viéndose a dirigirse a El directamente, se encara con la
gente para recordarles que «hay seis dias para trabajar:
venid esos dias a que os curen, y no los sdbados». Y Jesis
dijo: «Hipdcritas, cualquiera de vosotros ;no desata del
pesebre al buey o al burro y lo lleva a abrevar, aunque sea
sdbado?». Seguramente no le faltaba a Jesus cierto humor
ul tomar como ejemplo de aquellos a los que se ayuda, aun
en sébado, a los dos animales domésticos que el Deutero-
nomio cita en la Ley como la propiedad inviolable de su
umo con el mismo titulo que su mujer (Ex 20,17; Dt 5,21)*.
Y Jesus afiadié: «Y a esta mujer, que es hija de Abrahan»
\no es el dia de sdbado cuando habia que liberarla de su
enfermedad?

4. Ex 20,17: «No codiciaras los bienes de tu préjimo; no codiciarés la
mujer de tu préjimo, ni su esclavo, ni su esclava, ni su buey, ni su asno,
ni nada que sea de él». Dt 5,21: «No pretenderds la mujer de tu préjimo.
Ni codiciards su casa, ni sus tierras, ni su esclavo, ni su esclava, ni sy
buey, ni su asno, ni nada que sea de €l».
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Al referirse a esta mujer enferma como a una «hija de;
Abrahdn», Jesuds inaugura un lenguaje nuevo. Nunca se

hablaba mas que de los «hijos» de Abrahdn. Jesis da el
mismo rango a ellas que a ellos. Que Lucas haya referido

este episodio, y que lo haya hecho en estos términos, pare-:

ce indicar que habia comprendido que las mujeres entraban’

en la Alianza con Dios sin pasar por la intermediacién de’

los varones, puesto que eran, en si mismas, «hijas de Abra-
hén», «herederas de la promesa». El bautismo en Cristo lo
hacia realidad ya en tiempos de Lucas. Como su evangelio.
es posterior a la carta a los Gélatas de Pablo, del que se
piensa habia sido compafiero, Lucas no debia ignorar la
célebre exclamacion de esa carta: «Ya no hay judio ni grie-
g0, ya no hay esclavo ni libre, ya no hay varén ni hembra,
pues todos vosotros sois uno en Cristo Jesus» (Gal 3,28).
Esta incorporacién de todos en Cristo constituia la basileia,
el Reino de Dios que Jesis de Nazaret habia venido a pro--
clamar y «aproximar», en el que ya no debia haber exclu-:
$ién alguna, sino una total «unidad-igualdad». El bautismo
era un signo de todo esto.

Hay otros episodios de los evangelios que muestran que -
Jests hacfa realidad ya esta igualdad de todos, y particular-
mente en relacién a las mujeres. No vamos a citar a todas a
las que encontr6 en su andadura; pero si hemos de detener-
nos en dos de entre ellas que juegan un papel importante,
aunque no hayan seguido a Jests: la samaritana (Jn 4,1-34)
y la cananea (Mt 15,21-28); ambas acumulan el doble han-
dicap de no ser judias y de ser mujeres.

Aunque nada de eso dicen los evangelios sobre ella, es
frecuente sospechar que la samaritana fuera una prostituta,
debido a los cinco maridos que habia tenido. No sabemos
por qué tuvo cinco maridos. ;Fue enviudando sucesiva-
mente? ;Fue repudiada por esterilidad, puesto que no se

habla de que tuviera hijos? Pero nada de esto interesa a :

Jesis ni al evangelista. Por lo demds, jsu reputacién no de-
bia de ser demasiado mala, puesto que sus paisanos del
pueblo acogen su palabra hasta el punto de que se movili-

zan y se molestan para ir a ver a Jesus! Jesiis le encargé una -
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misidon, que ella ejecutd puntualmente. jHizo de ella, mujer
y samaritana, una misionera!

l.a dltima frase de sus paisanos podria poner en duda
este Gltimo punto: «Ya no creemos por lo que ti cuentas;
nosotros mismos lo hemos oido y sabemos que él es real-
mente el salvador del mundo» (Jn 4,42). Pero ellos fueron
i Jests por «lo que les dijo» aquella mujer. De forma, que
vomo todos los misioneros, ella habia estado en el origen de
i conversiéon. Ademads, Juan precisa que los samaritanos ya
habfan creido «por las palabras de la mujer» (Jn 4,39).
Volvemos a encontrar esta expresién en la «oracién sacer-
dotal» de Jests por sus discipulos: «No te pido s6lo por
¢xlos; te pido también por los que van a creer en mi gracias
# su mensaje» (Jn 17,20). Asociada a todos los que trans-
mitirdn el mensaje de Cristo, la samaritana ejerci6 exacta-
mente una funcién misionera.

lL.a transformacién que Jesis realizé en esta mujer la
eleva también al rango de los misticos. Como escribe Mau-
tice Zundel, antes de encontrase con Jesus situaba a Dios
«en ¢l santuario exterior a ella misma: después, le descubre
vomo un manantial del que brota vida eterna en lo més pro-
fundo de ella misma... en un encuentro silencioso que hara
de clla una adoradora en espiritu y en verdad»®.

El papel de la cananea es sorprendente (Mt 15,21-28,;
Mc 7,24-31). Jesis, que acababa de explicar qué es «puro»
y qué es «impuro» (Mt 15,10s; Mc 7,14s), entra en territo-
rlo pagano (al menos seglin Marcos, porque en Mateo es la
mujer la que «salié» de su tierra pagana). Segiin la Ley,
¢ualquier contacto con paganos convertia en impuro a quien
lo realizaba. A Jesis eso no le preocupa. A la peticién que
ln mujer le hace para que vaya a curar a su hija poseida por

n «demonio», Jesds responde, segin Mateo, (15,23) que
{| s6lo ha venido «para las ovejas perdidas de Israel», frase
que estd en perfecta sintonia con el pensamiento judio. Y,
¢como la cananea insiste, emplea con ella una expresién
humillante: «No estd bien quitarle el pan a los hijos para

Y. Maurice ZUNDEL, Quel homme et quel Dieu?, Saint-Augustin (Suiza)
1995, p. 176.
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echérselo a los perrillos» (pues se juguetgaba con el térmi-
no «cananeo» para tratarlos de «canes»). La mujer no se
deja abatir. Acepta su posicién subalterna. «Es verdad,
Sefior. Pero también los perrillos se comen las migajas que
caen de la mesa de sus amos». Entonces el vencido es
Jesis: «”jMujer, qué grande es tu fe! jQue se cumpla lo que
deseas!” En aquel momento qued6 curada su hija».

Esta mujer parece haber sido para Jesus, de algin modo,
el desencadenante, el «revelador» que le hizo comprender
que su palabra tenia la capacidad de caer en migajas sobre
los paganos y saciarlos. Marcos hace decir a Jestis: «Deja
que se sacien primero los hijos» (7,27). La mujer respeta el
orden doméstico, en el que los hijos comen antes que los
«perrillos», pero, bajo la mesa y casi simultineamente,
también los perrillos se aprovechan de las migajas que los
hijos dejan caer.

Este episodio tiene su continuacién. Efectivamente, el
evangelio prosigue en tierra pagana®. Repitiendo lo que ha
hecho en la costa judia del mar de Galilea, Jesis sube a un
monte y cura a cuantos se le acercan (Mt 15, 29 s.). Y efec-
tia igualmente otra multiplicacién de panes, tras la cual
recogen siete canastas, cifra simbolo de los paganos, lo

mismo que se habian recogido doce, que es la cifra simbo- -

lo de los judios, en la primera multiplicacién’.

6. Aunque Mateo no lo diga, sitiia el episodio en tierra pagana, puesto que
el niimero de canastas recogidas después de la comida de la multitud es

siete, la cifra que representa a los paganos.

7. Los milagros, en otros tiempos considerados como pruebas de la divini-
dad de Jesiis, son hoy, no pocas veces, un obstéculo para la fe. «Quitad |

los milagros del Evangelio, y veréis a todo el mundo a los pies de
Jesis», escribia ya Jean-Jacques ROUSSEAU, citado por Bernard
SESBOUE, Jésus-Christ a I’image des hommes, op. cit., p. 47. Sobre este
punto se puede consultar la obra colectiva, dirigida por Xavier LEON-
DUFOUR, Les miracles de Jésus, Seuil, Paris 1977 (trad. cast.: Los mila-
gros de Jesis, Cristiandad, Madrid 1979), y también Joseph MOINGT,
L’homme qui venait de Dieu, op. cit., pp. 37-38 especialmente. Es evi-
dente, en todo caso, que la divinidad de Jesis no puede «probarse» por
los milagros. Se revela cuando se considera la proximidad, y luego la
identificacién que Jesis revela entre Fl y su Padre, y su mensaje de amor
total, confirmado por su muerte y su resurreccion. Maurice ZUNDEL
escribe que «el milagro (auténtico) no estd en discordancia con las
“leyes” de la naturaleza... Sino que hace realidad, por el contrario, la
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Pero ;es posible pensar que una mujer pudiera modifi-
car la misién de Jesuis? ;No estaba su misién inmodifica-
blemente trazada por el Padre, sin que Jesis pudiera cam-
hiar nada de ella? Tocamos aqui un gran misterio que ha
suscitado muchas reflexiones teoldgicas. Pero Jesis hom-
bre, aun siendo Hijo de Dios, ;podia ser menos libre que
cualquiera de nosotros®?

De esta forma, por muy sorprendente que pueda pare-
cer, una mujer posibilité a Jestis comprender la universali-
dad de su misién, aunque «la salvacién venga de los ju-
dios» (Jn 4,32). ;No aceleré también Maria en Cani la
manifestacién de Jesus a sus discipulos? (Jn 2,1-12).

I.a profesion de fe de Marta

lis Juan quien relata la profesién de fe de Marta, que el
mismo Jesus habia provocado (Jn 11,17-27).

«Cuando llegé Jests, se encontr6 con que Lézaro lleva-
it ya cuatro dias enterrado’®. Betania dista poco de Jerusa-
I¢n, unos tres kilémetros'®, y muchos judios habian ido a ver
n Marta y a Maria para darles el pésame por su hermano.
(‘vando Marta se enteré de que llegaba Jestis, sali6 a reci-
birlo, mientras Marfa se quedaba en la casa. Marta le dijo a
lesas: “Sefior, si hubieras estado aqui, no habria muerto mi
hermano. Pero, asi y todo, sé que Dios te dard lo que le
pidas”. Jests le dijo: “Tu hermano resucitard”. Marta res-
pondié: “Ya sé que resucitard en la resurreccién del dltimo
dfa”. Jesis le dijo: “Yo soy la resurreccion y la vida: el que
ticne fe en mi, aunque muera, vivird; y todo el que estd vivo

vocacién més fundamental del universo, que es expresar a Dios, dejan-
do transparentar “la luz de su Rostro” y sugiriendo, por ello mismo, “un
orden césmico en el que se pasarfa de algo a alguien™ (op. cit., p. 192).

K. Sobre la presciencia de Jesus, véase especialmente B. SESBOUE, Jésus-
Christ a I'image des hommes, op. cit., p. 19.

Y. Los judios pensaban que el principio vital (la nephesh) sélo abandona-
ba definitivamente el cuerpo al cuarto dia. Por eso Jesis s6lo podia per-
manecer en el sepulcro tres dias («Dios no ha dejado a su Santo conocer
la corrupcién» (Hch 2,27). Cf. Pierre MOURLON BEERNAERT, Marthe,
Marie et les autres, op. cit., p. 161, nota 20.

10. Literalmente, quince estadios.
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y tiene fe en mi, no morird nunca. ;Crees esto?”. Ella le
contestd: “Si, Sefior; yo creo que tii eres el Mesias, el Hijo
de Dios que tenfa que venir al mundo”» :
Esta profesion de fe merece que nos detengamos en ella.’
Pedro habia reconocido a Jesids como «el Mesias, el
Hijo de Dios vivo», segiin Mateo (16,13-16); s6lo como «el
Mesias», segiin Marcos (8,27-30); como «el Mesias de
Dios», segin Lucas (9,21). Pero ;qué sentido tenia para
ellos la palabra «Mesias»?
Como ya hemos subrayado, parece claro que los Doce,
y Pedro entre ellos, pensaban en un Mesias glorioso que
restableceria el reino terrestre de Israel después de haber
expulsado a los romanos. Mateo precisa nitidamente, me-
diante Pedro, que se trata del «Hijo de Dios vivo»; pero se
trata probablemente de un afiadido post-pascual, pues el
hecho de que el apostol pregunte todavia, después de la
resurreccion, cudndo va a restablecer el reino, parece mos-
trar que todavia no habfa comprendido cuél era la naturale-
za del Reino. )
Jesus lleva a Marta a otro plano, al plano espiritual, y no
meramente escatoldgico, sino al plano del hoy: «Yo soy la
resurreccion y la vida». Y Maria responde: «Creo». Lo que’
confiesa Marta es el sentido de la venida de Cristo: dar la
Vida desde ahora mismo; simultdneamente confiesa tam-
bién la identidad misma de Jests: «Yo soy la Vida». Ya no/

se trata del reino terreno, sino de mucho mds, del Reino dei
Dios que se ha acercado, se ha hecho accesible a todos, por-'

que se trata de la Vida del Mesias en nosotros, como lo pre-:
cisard Jesis en su discurso de despedida (Jn 17). Y dicien-
do «Yo soy», Jesus revela su naturaleza divina, como se ird
descubriendo mds tarde, poco a poco, en la reflexién que
harén sus d1sc1pulos después de la resurreccion.

No fue a ninguno de los Doce ~que, sin embargo, esta-
ban presentes— a quien Jesds hizo esta revelacién y esta
peticion de testimonio, sino a una mujer, mds apta para cap-
tar y asimilar el sentido de lo que El queria revelar. Quiz4:
lo que Jesis provocé en Marta fue una profesién de fe
incluso piblica. El texto de Juan indica que Marta salié al
encuentro de Jests a la entrada del pueblo, dejando su casa,
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con Maria y los que habian venido a «consolarlas»; pero es
perfectamente posible que algunos de ellos la acompafiaran
o estuvieran alli, a menos que Jests deseara revelarse sélo
a Marta. Pero esto es secundario. Lo mds significativo es
(ue el mismo Jests hizo a Marta la revelacién esencial de
su identidad y del sentido de su venida, y que Marta le res-
pondié con el testimonio de fe.

Relativizacion de las leyes de pureza

|.a actuacion de Jesis en otro campo es también revolucio-
naria. Segun la Ley del Levitico, 1a impureza era entonces
lo que mds separaba entre si a las personas, no sélo a los
varones de las mujeres, sino también a los varones entre si.

La ley de santidad era la expresién de una nacién humi-
llada e inquieta. Después de haber sido vencida y haber
conocido el exilio (en el siglo vi a.C.), temia perder su
Alianza con Yahvé y ser castigada de nuevo. Todo lo que
pudiera parecer susceptible de desagradar a Dios era consi-
derado impuro. De esta forma, la Ley habia llegado a
excluir a todos los que parecian despreciables: los débiles,
los pobres, los enfermos, y las mujeres en su sexualidad.
Por el contrario, exaltaba a los fuertes y a los «puros». Jesus
da la vuelta del revés a esta jerarquia, basada no en las fal-
tas, sino en meras situaciones de hecho, y da a la impureza
su verdadero sentido: un significado moral.

Asi sucede cuando cura a una mujer afectada por flujos
de sangre que la hacfan «impura» y le prohibian todo tipo
de contacto con nadie. Segtin Marcos (Mc 5,21-42; cf. Mt
9,18-25; Lc 8,40-56), cuando una gran multitud seguia a
Jesiis, «una mujer que padecia flujos de sangre desde hacia
doce afios... acercandose por detrds entre la gente, le tocé
¢l manto, diciéndose: “Con que le toque, aunque sélo sea la
ropa, me curo”. Inmediatamente se sec6 la fuente de sus
hemorragias y noté en su cuerpo que estaba curada de aquel
tormento. Jesus, ddndose cuenta de que habia salido de él
aquella fuerza, se volvié enseguida, en medio de la gente,
preguntando: “;Quién me ha tocado la ropa?”. Sus discipu-
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los le contestaron “;Estis viendo que la gente te apretuja y
sales preguntando quién te ha tocado?” Pero €l seguia
mirando alrededor para ver quién habia sido. Entonces, la
mujer, asustada y temblorosa al comprender lo que le habia
pasado, se le acercé, se le eché a los pies y le confesé toda
la verdad. Pero €l le dijo: “Hija mia, tu fe te ha curado. Vete
en paz, y sigue curada de tu tormento”».

Es verdad que se podria ver en la «fe» de esta mujer,
que quiere «tocar la ropa de Jests», una simple supersti-
cioén. Pero ;qué otra cosa podia hacer, puesto que era «im-
pura» y no podia acercarse a El cara a cara? Su actuacién
estd llena de audacia: transgrede la Ley, y lo hace clandes-
tinamente, por detrds, para no ser vista. Por eso, cuando es
descubierta, se asusta, temiendo sin duda la furia de los
«observantes», si no la del mismo Jesds. Pero Jesis le da
cumplida satisfaccion, no sélo por su confianza en El, sino
también porque era una pobre. No la censura por haberle
«tocado» ni siente que El mismo se haya convertido en
«impuro»; le habla con toda bondad.

(No elimina con ello las prohibiciones que machacaban
a las mujeres por su «impureza»? ;Supieron ver el alcance
de su accién las mujeres que le seguian?

Jesiis insiste no pocas veces en la falsa interpretacion de
la impureza. Después de curar a esta mujer, realiza otra
curacién tocando a la hija de Jairo que «acababa de morir»,
segin Mateo (9,18), que «estaba en las tltimas», segin
Marcos, el cual afiade que, antes de que Jesis se pusiera en
camino, vinieron a decir a Jairo que su hija habfa muerto
(Mc 5,23 y 35). Es la misma versioén que hace Lucas (Lc
8,42 y 48). Pues bien: tocar un muerto hacia «impuro».
(Afirma Jesus que la nifia s6lo estd dormida para «justifi-
carse» de algin modo ante la multitud? En cualquier caso,
entra sin dubitacién alguna en la habitacién de la nifia, con
su padre y su madre, y la «resucita» (o la cura). El padre
habfa venido solo a hacerle la peticién, pero Jesiis pone en
situacion de igualdad al padre y a la madre ante la vida y la
muerte de la hija. Jesis toma a la nifia de la mano y le
llama: «Esctichame td, nifiita mia, ponte en pie». «Le vol-
vié el aliento», dice Lucas. «La chiquilla se levanté inme-
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diatamente y eché a andar», dice Marcos. «Se levant6»,
cscribe Mateo!!. También aqui hace Jestds caso omiso del
miedo y del tabu de la impureza.

Es la misma clave en la que Jests cura a los leprosos.
Los tres textos de los sindpticos que narran la curacién de
un leproso (Mt 8,1-14; Mc 1,40-45; Lc 5,12-16) sefialan
cxpresamente que Jesus los «toc6», y Marcos afiade que
«ya no podia entrar “abiertamente” en ninglin pueblo». Se
le consideraba impuro, aunque a El le traia sin cuidado.

Hay otra circunstancia en la que Jests es absolutamen-
te explicito sobre esta cuestion. Los fariseos le reprochaban
que no observaba las reglas de la pureza relativas a la comi-
da.Y El les explica que «no mancha al hombre lo que entra
por la boca; lo que sale por la boca, eso es 1o que mancha
al hombre». Y a sus discipulos, que no entienden bien qué
quiere decir, les dice con mayor claridad: «Lo que sale de
la boca viene del corazén, y eso si mancha al hombre.
Porque, efectivamente, del corazén salen las malas ideas,
los homicidios, adulterios, inmoralidades, robos, testimo-
nios falsos, calumnias. Eso es lo que mancha al hombre;
comer sin lavarse las manos, no» (Mt 15,11.18s; Mc 7,15s).
Es evidente para nosotros, los cristianos, jpero decirlo en
aquel entonces...!

Se habrd notado que Jesis enumera siete causas de
«impurezas» morales, «siete pecados capitales», se podria
decir, que evocan los «siete demonios» de que Jesus curd a
Maria de Magdala®...

Si, en principio, no existen en la Iglesia catélica exclu-
siones por impureza, la verdad es que no hace demasiado
tiempo que desaparecieron, y siguen vigentes en algunas
conciencias. Las ceremonias de las «purificaciones después
del parto», que Jakez Hélias describe tan bellamente", se-

11. El verbo «levantar» (egero), que se encuentra en las tres versiones, de
Mateo, Marcos y Lucas (o ana-stasis, también en Marcos), significa a la
vez levantarse y resucitar. Por tanto, no es posible decir si Jesis realizé
s6lo una curacién o una resurreccién, simbolo anticipado de la suya pro-
pia. Aqui s6lo tenemos en cuenta el tema de la impureza levitica.

12. Véase en el cap. 2 el comienzo del apartado dedicado a Marfa de
Magdala, la pecadora de Lucas y Maria de Betania.

13. Pier JAKEZ HELIAS, Le Cheval d’orgueil, Plon, Paris 1975.
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guian siendo en el espiritu de muchos cristianos una «puri- .
ficacién», como en tiempos de Marfa, aunque luego se las |

fue haciendo consistir en una liturgia de accién de gracias.

Maria, que acababa de dar a luz al Hijo de Dios, jtuvo que .

purificarse! La Iglesia ortodoxa sigue teniendo por impu-

ras, al menos en algunos lugares, a las mujeres embaraza- .

das o a las que tienen el periodo, y mantiene la liturgia de
«las purificaciones».

Seguramente, una reminiscencia de esta exclusion por
impureza es lo que llevo a escribir al candnigo Naz, en la
edicién de 1954 de su Diccionario de derecho candnico
(japenas diez afios antes del Concilio Vaticano 1) que las
mujeres estan afectadas por cierto nimero de incapacidades
o inferioridades, y que el Cédigo «determina los elementos
esenciales de su comportamiento... sobre todo cuando
«pretenden» (sic) acercarse a la comunién»'. jEl mensaje
liberador del Mesias se las ha visto muy mal para cambiar
los hdbitos y las subconsciencias!

La igualdad varones/mujeres en el matrimonio

Las mujeres que seguian a Jesus asistieron sin duda a una
escena que les revelé de forma elocuente los sentimientos
de dominacion de los varones, incluidos los Doce. Se trata
del matrimonio y del repudio Mt 19,3-11; Mc 10,2-12;
Lc 16,18).

Los fariseos preguntaban a Jesds para ponerle una tram-
pa: «;Le estd permitido a uno repudiar a su mujer por cual-
quier motivo?» Sobre este tema existia en aquella época
una gran discusion entre las escuelas rabinicas. Algunos

14. Naz, Dictionnaire de droir canonigue V, «Femmes». El Traité de droit
canonique del mismo autor (1954<) decia que «todos los cristianos no
son iguales, ni en el uso de sus derechos ni en sus deberes. Estas diver-
sidades de situacién provienen del sexo, de la enfermedad, etc.». La
Carta Apostélica Mulieris dignitatem, al proclamar la «absoluta pari-
dad» del varén y de la mujer, obliga a modificar el Traité y a buscar otra
razén para la desigual situacién de las mujeres y los varones ante sus
deberes y derechos. Actualmente encuentran esa razén en «la eleccién
de los Doce». Este trabajo espera mostrar que esta nueva razén no es
mds convincente que la antigua.
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rabinos llegaban a decir que, si una mujer dejaba que se
(uemara la comida, o simplemente si ya no le gustaba al
¢sposo, éste podia repudiarla®. Jesds respondi6: «;No ha-
héis leido aquello: ya al principio el Creador los hizo var6n
y hembra, y dijo: “Por eso dejara el var6n a su padre y a su
madre, se unird a su mujer, y serdn los dos una sola carne”?
Por tanto, lo que Dios ha unido, que no lo separe el hom-
bre». Los fariseos no se dieron por contentos e insistieron
para poner a Jesds en contradiccién con la Ley: «Y enton-
ces, ¢,por qué prescribié Moisés darle acta de divorcio cuan-
do se la repudia?» El les contestd: «Por la dureza de vues-
tro corazon (por lo incorregibles que sois), por €so 0s con-
sintié Moisés repudiar a vuestras mujeres, pero al principio
no era asi. Ahora os digo yo que, si uno repudia a su mujer,
salvo en caso de unién ilegal, y se casa con otra, comete
adulterio» (Mt 19,1-9; Mc 10,1-12)%. Lucas refiere tinica-
mente una frase de Jesus: «Todo el que repudia a su mujer
y se casa con otra comete adulterio; y el que se casa con la
repudiada comete adulterio» (Lc 16,18). Marcos intenta
restablecer el equilibrio entre los esposos. Segun él, Jests
habria afiadido: «Y si la mujer repudia a su marido y se casa
con otro, comete adulterio». Es, evidentemente, un afiadi-
do, pues en la época de Jests solo el marido poseia el dere-
cho de repudio. Pero Marcos escribe probablemente en Ro-
ma (algunos piensan que hacia el afio 68), donde el divor-
cio ya se habia convertido en un derecho para la mujer, lo
mismo que para el varén. Jesds contemplaba sélo al vardn.
El término griego empleado por Mateo y por Marcos es
anthropos, pero del contexto se desprende que Jesiis enten-
dia poner fin al privilegio exclusivo del varén (vir), que
dejaba a la mujer a merced del capricho de su marido.

15. Dt 24,1-4: «Si uno se casa con una mujer y luego no le gusta, porque
descubre en ella algo vergonzoso, le escribe el acta de divorcio, se la
entrega y la echa de su casa...».

16. Esta excepcién, llamada «excepcion mateana», ha dado lugar a numero-
sos comentarios. La traducci6n exacta serfa, seguramente, «impudicia»,
cosa bien vaga. Se piensa a veces en una referencia al Levitico, que en
su capftulo 18 enumera los casos en que el matrimonio es imposible por
razones de parentesco, de diversidad de religion, etc. Pero la traduccién
mds frecuente es «adulterio» (0 «unién ilegal»).
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Con ello suprimia un aspecto importante de la dominacién
masculina’.

Pero tampoco los Doce estaban de acuerdo. Cuando
volvieron a la casa, Pedro exclamoé con vehemencia: «Si tal
es la situacién del varon respecto a la mujer, no trae cuenta
casarse». Pedro, que sin embargo ya estaba casado, no po-
dia concebir que un varén no pudiera repudiar a su mujer.
De la primera carta a los Corintios (9,5) se deduce que
Pedro, lejos de repudiar a su mujer, jse hizo acompafiar més
tarde por ella en sus misiones!

Hay otro episodio que muestra que Jesus reprobaba la
injusticia que la sociedad de su época cometia con las muje-
res. Es Juan quien lo cuenta (Jn 8,2-11). Cuando Jesis esta-
ba ensefiando en el Templo unos fariseos y unos escribas
traen ante El a una mujer sorprendlda en flagrante delito de
adulterio. Recordandole a Jesus que la Ley de Moisés pres-
cribia lapidar «a estas mujeres» —jy qué desprec1o debieron
de poner en estas palabras!—, le preguntan qué dice El. Una
vez mas le tendfan una trampa. ;Se pondria Jests en con-
tradiccién con la Ley, por piedad y misericordia, para sal-
var a aquella mujer de un acto de barbarie? Jests no res-
pondi6é nada. Se incliné y se puso a escribir en el suelo.
Seguramente no trazaria mis que algin garabato: no podia
comunicar con los acusadores. «Trueno», escribe France
Quéré®, ;Jesis lanza una orden de ejecucion!: «Quien no
tenga pecado que le tire la primera piedra». Pero no hay
ejecucion. El grupo se dispersa, comenzando, dice Juan,
por los mds viejos, jlos mds cargados de pecados! La mujer
estd salvada. «Jesus se incorporé y le pregunt6: “Mujer,
(dénde estdn los otros? ;Ninguno te ha condenado?” Con-
test6 ella: “Ninguno, Sefior”. Y Jesis le dijo: “Pues tampo-
co yo te condeno, Vete y, en adelante, no vuelvas a pecar”»

17. Laure AYNARD, La Bible au féminin. De I’ancienne Tradition a un
Christianisme hellénisé, Cerf, Paris 1990, p. 45, cita, sin embargo, un
texto del Exodo que autoriza a la primera mujer a dejar a su marido si
éste se casa con otra mujer y no le proporciona la alimentacién, los ves-
tidos, 0 no cumple los deberes conyugales (Ex 21,7ss).

18. France QUERE Les femmes de | Evangtle Seuil, Paris 1982 (trad. cast.:
Las mujeres del Evangelio, Mensajero, Bilbao 1997).
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Sin acusarla, le muestra el camino recto. ;Podr4 ella olvi-
darse alguna vez de la misericordia de Jesis y de su discre-
to mandato?

Jesus no le pregunt$ dénde estaba su complice. Los fari-
seos no habfan puesto en él interés alguno. El varén adilte-
ro, por lo demds, sélo era perseguido si la mujer estaba ca-
sada, pues entonces se trataba de un atentado contra el dere-
cho de propiedad del marido (Dt 5,21).

En este contexto, y para responder a la objecién de Pe-
dro, que se quejaba del peso del matrimonio, es en el que
Jestis habl6 del celibato como de una llamada especial de
Dios. Esta frase sélo la relata Mateo (Mt 19,10s). Por tanto,
en ella, que no presenta el celibato sino como un carisma
particular', es en la que se apoya la obligacién del celibato
de los sacerdotes, instituida en el siglo xu (Concilio de
Letran, afio 1139). Esta medida, cuyo tnico fundamento era
el sentimiento —extendido poco a poco por los encratitas, y
luego por el monaquismo— de que las relaciones sexuales,
incluso entre esposos, llevan consigo una «mancha» ({no
decia Agustin que toda relacién sexual es un pecado, al
menos venial?), contribuyé ciertamente a arrojar el descré-
dito sobre las mujeres, consideradas como obsticulos a la
castidad de los sacerdotes y, por tanto, como peligrosas se-
ductoras. Todos sabemos que este sentimiento no ha desa-
parecido por completo en nuestros dias.

Ademads, es necesario recordar que estos textos no se
refieren al divorcio, que entonces no existia (salvo, mds
tarde, en Roma), sino solamente al repudio unilateral por
«el varén». |No se emplean abusivamente, pues, cuando se
los extiende a un matrimonio que, falto de amor reciproco,
ha dejado de existir? En torno a esta pregunta es donde ac-
tualmente se debaten los moralistas®. La prohibicién del

19. Y también sobre la recomendacién de Pablo relativa a la oracién (cf. 1
Cor 7,1-7). Recordemos, sin embargo, que la Constitucion Presbytero-
rum ordinis del Vaticano 1i estima que el celibato «no viene exigido por
la naturaleza del sacerdocio, como lo muestran la prictica de la Iglesia
primitiva y la tradicién de las Iglesias ortodoxas» (P.O., 16).

20. Véase particularmente Michel LEGRAIN, Divorciados y vueltos a casar,
Sal Terrae, Santander 1990, y otras publicaciones de este autor.
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divorcio se convierte, en no pocos casos, en fortalecimien-
to de la posicién dominante de los varones, si juzgamos por
el mayor ndmero de demandas de divorcio presentadas por
las mujeres en relacién con las presentadas por los varones,
lo que parece indicar que las mujeres sufren mas que los
varones sus situaciones matrimoniales.

Un dltimo punto importante debemos examinar con res-
pecto al papel de las mujeres que seguian a Jesis: su even-
tual participacién en las comidas comunitarias del grupo de
discipulos.

4
Las comidas comunitarias

Nada se dice expresamente en los evangelios de la partici-
pacién de las mujeres en las comidas de Jests con los Doce.
Pero vamos a releer atentamente algunos textos...

Las comidas de Jesis con sus oyentes

Eminentes te6logos han pensado que de varios episodios
evangélicos se podia deducir la presencia de otros discipu-
los distintos de los Doce en las comidas de Jesus.

Por ejemplo, Joachim Jeremias, ya en el afio 1972":

«Seglin Mc 14 y Mt 26,20, Jesis estuvo rodeado por los
Doce en la dltima cena. Pero esta indicacién no permite
concluir, sin més, que las mujeres mencionadas por Mc
15,40 v Lc 23,49-55 fueran excluidas; un texto oriental no
admite este tipo de argumento a silentio. Tampoco se debe-
ria atribuir demasiada importancia al hecho de que la com-
posicién comensalicia (Jesus y los Doce) referida por Mc
14,17 no se mencione expresamente en ningdn otro lugar de
los evangelios; se trata, con certeza, de puro azar. Por con-
tra, es casi cierto que, en su ministerio de predicacion, Jesus
comia habitualmente con el circulo grande de sus oyentes,
como se deduce de la advertencia que hace a los hipdcritas
de que no les servirfa de nada hacer valer el hecho de que
hubieran comido a la mesa con Jesus cuando predicaba en
su tierra (Lc 13,26s). Marcos cuenta que, con mucha fre-

Lol JEREMIAS, La derniére Céne. Les paroles de Jésus, Cerf, Paris, p. 48
(trad. cast.: La dltima Cena. Palabras de Jesis, Cristiandad, Madrid
1980).
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cuencia, la gente presionaba tanto a Jesis que ni siquiera le -

era posible comer (Mc 3,20; 6,31). En bastantes ocasiones,
especialmente los sdbados (Mc 1,29-31; Lc 14,1) era invi-
tado con otros comensales (Mc 14,3; Lc 7 36;11,37;In 2,1-
11); ocasionalmente, El mismo tenia invitados (Lc 15,1 s.;
cf. In 1,39), una vez incluso a mucha gente (Mc 2,15). La
calificacién de Jesds como «glotén y borracho, amigo de
publicanos y pecadores» (Mt 11 19) confirma el hecho de
que sus comidas en amplias reuniones eran frecuentes.
Muchas veces, en sus andaduras, Jests tomé sus comidas
en plena naturaleza (Mc 6,32-44; 8,14; Jn 4,8.31; 21,12),
rodeado de sus discipulos y de sus adeptos...»

Hemos citado ampliamente este texto porque ofrece una
perspectiva de lo que pudo ser la vida de Jestis en Galilea
durante sus viajes, tanto por las zonas vecinas como en su
marcha hacia Jerusalén. Jeremias habla de comidas con sus
«discipulos» y sus «adeptos». Como discipulos de Jesus,
las mujeres que le seguian debieron participar, por tanto, en
sus comidas. Es verdad que, en principio, en la época de
Jesus, las mujeres no comian con los varones: les servian de
pie?, a menos que, seglin otras costumbres judias, fueran
varones los que hacian el servicio mientras que las mujeres
se quedaban en la cocina... jcuando la habia! Pero ;era
posible respetar estas reglas en la itinerancia de Jesus?

Hay que intentar representarse en qué podia consistir
esta itinerancia. Los viajes de los judios eran frecuentes, y
muchas veces se realizaban en familia o entre amigos. Para
las peregrinaciones, por ejemplo, se iba en grupo, varones
y mujeres juntos, como vemos hacerlo a Maria y José con
su familia, vecinos y amigos, cuando fueron a Jerusalén con
Jests, al cumplir éste sus doce afios (Lc 2,42-52). Que
Jesus recorriera los caminos de Galilea y Palestina con sus
discipulos, varones y mujeres, y con ocasionales grupos
grandes de gente, no nos debe parecer sorprendente. La pre-
sencia de mujeres tampoco era probablemente tan insélita
como hoy tendemos a pensar.

2. Véase Daniel Rops, La vie quotidienne en Palestine au temps de Jésus,
Hachette, Paris 1961, p. 157.
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Muchos textos muestran a Jesiis comiendo al aire libre,
¢n el campo, como sefiala Jeremias. No sélo en las multi-
plicaciones de los panes (Mc 6,32 y par.), sean simbdlicas
0 no, sino también otras veces. Asi, Marcos menciona que
un dia los discipulos olvidaron llevar el pan (Mc 8,14);
Juan, cuando cuenta el encuentro de Jesis con la samarita-
na, indica que los discipulos se habian ido al pueblo «a
comprar comida» (Jn 4,8), y luego refiere también el mis-
mo hecho de comer (Jn 4,31s). El mismo evangelista
recuerda también la comida de Jesis con sus discipulos al
borde de Genesaret, después de su resurreccién (Jn 21,12).
Quiz4 las mujeres no participaron en esta comida, que tiene
lugar fuera de la «vida terrena» de Jesus. Pero con respec-
to a todas las demds comidas, ;c6mo imaginarse las cosas?
Se sentarian todos en circulo, como en la multiplicacién de
los panes.

Incluso cuando la comida se hacia en una casa, los evan-
gelistas muestran que las mujeres participaban en ella. Asi,
en el episodio de Marta y Maria (Lc 10,38-42), Marta no se
calla. Y lo mismo sucede en la cena en honor de Lazaro, en
la que Maria juega el papel principal, al ungir a Jesiis con
el perfume (Jn 12,1-11). Y aunque Marta sirve, Xavier
Léon-Dufour no duda en escribir que «los comensales nom-
brados son Lézaro y sus hermanas»®. Segun él, ellas parti-
cipan, por tanto, y plenamente, de esta comida. ;Cémo
suponer, sobre todo, que Jesis excluyera de su mesa a las
amigas que le seguian?

Vivir «con Jesds» suponia participar en sus comidas

(Podemos sorprendernos de que los evangelistas no hablen
nunca de la presencia de las mujeres en las comidas? Este
silencio, recuerda Jeremias, no puede ser prueba de su au-
sencia, porque era normal no mencionarlas. Al contar la
multiplicacién de los panes, Mateo precisa que eran «alre-
dedor de cinco mil hombres, sin contar mujeres y nifios»
(Mt 14,21). ;Debemos extrafiarnos de que no se vuelva a

3. X. LEON-DUFOUR, Lecture de I’Evangile selon Jean 11, op. cit., p. 443,
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tener en cuenta a las mujeres a lo largo de su «vida con
Jesis»? Lo sorprendente es que Lucas las mencione expre-ﬁ

samente al lado de Jests!

La reflexion sobre la «vida con Jestis» y los Doce, desde

Galilea hasta Jerusalén, y sobre la muerte de Jests parece
imponernos, por tanto, que se considera que las mujeres
participaron en las comidas del grupo.

La ultima Cena de Jesiis

Parece muy verosimil que en la tltima Cena de Jesds parti-
ciparan més personas que los Doce. Juan, por lo demds, en
la presentacién que hace, no habla de «los Doce», sino de
«los discipulos», término mds amplio que puede incluir a
las mujeres. Pero mantengdmonos primero en un plano mds
general.

El episodio de los discipulos de Emats que reconocen a
Jesus al partir el pan (Lc 24,12-35) asi lo indicarfa. ;Cémo
habrian podido reconocer a Jesis en ese signo de partir el
pan si no hubieran compartido el pan con Jests en su tlti-
ma Cena? Aunque el episodio sea simb6lico, como algunos
piensan, el que lo refiera Lucas indica al menos que se creia
—que se sabia— que otros, ademds de los Doce, habian esta-
do presentes en la dltima Cena.

Podemos preguntarnos, ademds, sobre la identidad de
estos dos discipulos. Lucas cita a Cleofds (o Clofas). No
indica el nombre del otro discipulo. Pero es posible que
Cleofas fuera el esposo de la «Marfa» que, segin Juan,
estaba cerca de la cruz con Maria, la madre de Jests, y que
no es fécil saber quién era®. Si se la identifica con la mujer
de Cleofds, ella seria el segundo «discipulo de Emats». Y
también habria participado, por tanto, en la ultima Cena de
Jesus, con Cleofds su esposo.

4. Jn 19,25: «Estaban junto a la cruz de Jesds su madre; la hermana de su
madre, Maria de Cleofds; y Maria de Magdala». Como dijimos en el cap.
3, pensamos que esta Maria, mujer de Cleofds, debia de ser la cufiada de
la madre de Jests (por Cleofds, hermano de Jos€).
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.Y qué pensar de los «discipulos» que cumplian las
condiciones para remplazar a Judas tras su defeccion, Bar-
subds y Matias? (Hch 1,21s). ;Iban a ser excluidos de la
cena de despedida de Jesis cuando le habian seguido hasta
¢l punto de ser considerados como «apdstoles», ya que uno
de ellos ser4 afiadido, de hecho, a los once restantes?

Es natural que los evangelistas no mencionen en la tlti-
ma Cena mds que a los Doce, porque ellos son los que sim-
holizan las doce tribus del Nuevo Israel y porque, debido a
cllo, su presencia era indispensable. Pero nada impide
suponer que también otros estuvieran presentes.

l.a presencia de mujeres en la dltima Cena

listo permite creer que, a pesar del silencio de los textos, las
mujeres también debieron de estar presentes en la ultima
Cena de Jesds. Pero no sélo porque Jeremias se pregunte:
«;dénde, si no, habrian podido comer la Pascua?»®, ya que
no es en absoluto seguro que la Cena fuera la comida pas-
cual, aunque su atmésfera si fuera pascual. Pero hay varios
clementos, a nuestro parecer decisivos, que juegan a favor
de su presencia.

Las mujeres-discipulos estaban en Jerusalén en el
momento de la muerte de Jesus, como lo atestiguan los cua-
tro evangelios. Seria completamente inverosimil que estu-
vieran ausentes precisamente la tarde de la Cena de despe-
dida de Jesus. El afecto que Jesds sentia por ellas aboga,
por si solo, a favor de su presencia. Lucas pone en labios de
Jesus dirigiéndose a sus discipulos: «Vosotros sois los que
os habéis mantenido a mi lado en mis pruebas» (Lc 22,28).
Xavier Léon-Dufour, que parece pensar que los Doce no
debieron de ser los tinicos participantes en la Gltima Cena®,
escribe que en la Cena «los discipulos que eligié estdn a su

5. J. JEREMIAS, op. cit., nota 177.

6. Asi parece deducirse del hecho de que X. LEON-DUFOUR ~como Juan,
por lo demas— no hable de «apéstoles», término que, a decir verdad, es
esencialmente post-pascual, sino de «discipulos», sin mencionar expre-
samente a los Doce.
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alrededor, representando en aquella dltima Cena la comuni-
dad que Jesis puso tanto empefio en reunir. Ellos son los
que, a excepcién de uno solo, le han seguido fielmente:
hasta ese dia’...». ;Quién, sino las mujeres, merecian ese

titulo de «fieles», ellas que no huyeron, llegada la pasién,
como hicieron los once que quedaban tras la traicién de
Judas, y que tampoco negaron a Jesis, como hizo Pedro?
Ademds, Xavier Léon-Dufour, que sin embargo no cita a

las mujeres, habla de la «comunidad» reunida para la Cena,

del «pequefio resto», los que han creido en El, «los su-

yos»®. Las mujeres pertenecian a ese «pequefio resto» fiel.

Ya hemos sefialado también que Maria de Magdala podia
ser considerada como una de las personas a quienes Jesis
llama «los suyos», por el reconocimiento que ella hace de
Jesus por el mero timbre de su voz cuando se le aparece’.

Otros argumentos vienen a afiadirse a éstos.

Cuando las mujeres, que se habian ido a embalsamar a
un muerto, vuelven como Mensajeras de un Vivo, jadénde
van a relatar lo que les ha confiado el Sefior mismo?
Aunque ni Mateo (28,8) ni Marcos (16,10) ni Lucas (24,9)
precisan nada, probablemente van al cenéculo, la casa que
Jesus habia elegido (Mt 26,17-19; Mc 14,12-16; Lc 22,7-
13), porque era amplia y podia acoger a todos sus discipu-
los para su tltima Cena -indicio de un nimero importante
de comensales—. En los evangelios no se menciona ninguna
otra casa. Tampoco se dice en ningun sitio que los discipu-
los dejaran aquella casa s6lo para seguir a Jesus al huerto
de los olivos y para volver a ella inmediatamente después
del prendimiento de Jests y quedarse alli bien escondidos
durante y después de la pasién de Jesus, sumergidos en el
miedo que se habia apoderado de ellos. Asi que sélo el

7. X. LEON-DUFOUR, Le partage du pain eucharistique selon le Nouveau
Testament, Seuil, Paris 1982, p. 85 (trad. cast.: La fraccién del pan,
Cristiandad, Madrid 1983). La fidelidad de las mujeres atafiec también «a
los que han permanecido siempre con Jesis en sus pruebas», segin
Lc 22,28. 3

8. X. LEoN-Durour, Lecture de I’Evangile selon Jean 1II, op. cit.,
pp. 11-17.

9. Raymond E. BROWN, La communauté du disciple bien-aimé, op. cit.,
pp. 210-211.
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cendculo puede ser el sitio al que las mujeres van directa-
mente, sin mostrar ninguna duda, al volver del sepulcro,
seilal de que el sitio les era conocido y de que ellas habian
estado antes alli. ;Para qué, sino para la Cena? Puesto que
«seguian a Jests», su presencia en la dltima Cena era com-
pletamente natural. Los once «que estdn en casa» (en el ce-
ndculo) no muestran sorpresa alguna al ver volver a las
mujeres.

Es también ahi donde los discipulos de Emaiis, al vol-
ver a Jerusalén después de haber reconocido a Jesis al par-
tir el pan, reencuentran a «los Once y sus compafieros»
(I.c 24,33). ;Quiénes son esos «compaiieros»? Segin toda
¢videncia, los que seguian a Jesiis con los once; las muje-
res, por tanto, y sin duda los que habian participado en la
tiltima cena de Jesis.

Un documento del siglo Iv refuerza nuestra interpreta-
¢ién. Son los Cdnones (o Constituciones) eclesidsticos de
los apdstoles™. Se imagina en ellos un curioso didlogo,
entre los Doce y Marta y Maria, sobre el lugar que convie-
ne dar a las mujeres en la Iglesia, lo que parece indicar que
la cuestion todavia no estaba claramente reglamentada. El
documento hace decir a Juan que, en la Cena, Jestis no
habia permitido que las mujeres «estuvieran de pie». Era la
posicién del presidente de la Eucaristia en el siglo Iv, pero
probablemente no la de los varones en la Cena. Si en ella se
guardaron las reglas judias del tiempo de Jesis (cosa que no
es segura), los varones estarian sentados (o quiz4 recosta-
dos), jy las mujeres, con certeza, de pie! Segin el docu-
mento, Marta respondié entonces: «Fue por Maria, porque
(Jesis) vio que se refa». Y Maria dijo: «No fue porque yo
me riera, sino porque, como nos decia en otras ocasiones

10. Los Cdnones (o Constituciones) eclesidsticos de los Apdstoles datan de
los comienzos del siglo v y son originarios de Egipto. Describen en par-
ticular el papel de las «viudas», que formaban un orden, y eventualmen-
te el de las diaconisas. Sobre ello puede consultarse Roger GRYSON, Le
ministére des femmes dans I’Eglise ancienne, Duculot, Gembloux 1972,
y Georges MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique, CLV, Roma
1982. Los «Canones» indican también que las mujeres estaban presentes
en la ensefianza de Jests, aunque la forma en que lo mencionan no les es
nada favorable, como vemos en el pérrafo que hemos transcrito.



66 TAMBIEN LAS MUJERES SEGUIAN A JESUS

cuando ensefiaba, el débil serd salvado por ¢l fuerte». Estas -
razones, manifiestamente fantasiosas, son hdbiles, pues ha- -
cen que las mismas mujeres reconozcan su incapacidad

para el ministerio, debido a su pretendida falta de seriedad
y a su debilidad; pero son contrarias al espiritu de Jestis,
jque levanta a los débiles y abate a los «poderosos»! Este
didlogo da testimonio, sin embargo, de una tradicién que se
mantenia en el siglo Iv y que no parece fuera contestada,
segun la cual las mujeres estuvieron presentes en la dltima
Cena de Jesis. Esto parecia tan normal como su participa-
cion en las comidas de la comunidad cristiana.

Las «comidas del Sefior» en las primeras comunidades

Precisamente lo que sabemos de las «comidas del Sefior»
de las primeras comunidades proporciona un nuevo argu-
mento en favor de la presencia de las mujeres en la Cena.
Efectivamente, ;es pensable que desde la primera comuni-
dad de Jerusalén, compuesta por judios convertidos, se
admitiera sin dificultad a las mujeres, si antes Jestds no
hubiera habituado a sus discipulos a su presencia en sus
comidas, incluida la dltima?

Todas estas razones militan fuertemente, pues, en favor
de la presencia de las mujeres que seguian a Jesis, tanto en
las comidas de la vida publica de Jestis como en su cena de
despedida.

Sin embargo, el significado de su presencia en la tltima
Cena planteara todavia un problema con respecto al alcan-
ce de la «memoria» que habra que hacer de las palabras de
Jesds. Nunca se ha impedido a las mujeres «comer el cuer-
po de Cristo y beber su sangre». Por otra parte, ;no mues-
tra Juan en su evangelio que las palabras de Jesis sobre su
«carne» entregada al mundo se dirigen a «la multitud», a
toda la humanidad, varones y mujeres? (Jn 6). Es a la
humanidad entera a la que Jesds invita a su mesa, a la mesa
de Dios, aunque, sin duda, esto no se comprendiera todavia
por completo.
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Que las mujeres nunca hayan sido rechazadas de la par-
licipacion en las comidas «del Sefior» (Hch 2,47; 1 Cor
I'1,17s) pareceria indicar que las palabras de Jesus se diri-
gian también a ellas, como a todos y todas. ;Por qué, enton-
ces, separar la recepcién del cuerpo de Cristo de la reitera-
¢ion de sus palabras y poner en préctica nada mas una parte
rcducida de las consignas que Jesdis dio, segin Lucas
(22,19) y Pablo (1 Cor 11,25)?". Examinaremos esta cues-
tion en la conclusién de nuestro estudio.

11. El hecho de que los «Cénones» que hemos citado se pregunten si las
mujeres pueden presidir la Eucaristia parece indicar que algunas lo haci-
an, aun en la «Gran Iglesia», y que todavia se buscaban argumentos para
impedirselo.



5
Muerte, resurreccion
y envio del Espiritu de Jests

Después del abandono de Jesds por los discipulos, que
huyen en cuanto lo arrestan, las mujeres «estdn ahi, cuando
alcanza su plena realizacién lo esencial del Evangelio: la
muerte, a sepultura y la revelacién de la resurreccion de
Jesus»'. Asi pues, «el papel del testigo les cae en suerte a
las mujeres»’.

La muerte de Jesus

Los sindpticos reconocen undnimemente la presencia de las
mujeres en la muerte de Jesiis; incluso es el inico momen-
to en que Mateo y Marcos mencionan la existencia de las
que seguian a Jests. Mateo nombra «entre ellas» (lo que
implica que también otras estaban presentes) a Marfa de
Magdala, a Marfa, 1a madre de Santiago y José, y a la madre
de los hijos de Zebedeo (Mt 27,55-56). Marcos menciona a
Marfa de Magdala, a Maria, 1a madre de Santiago y José, y
a Salomé (Mc 15,46). Lucas, que ya las habia citado antes
del episodio de la cruz, se contenta con decir que «sus
conocidos se mantenfan a distancia’®, y también las mujeres
que lo habian seguido desde Galilea» (Lc 23,49). Ya hemos

1. J. DELORME, «L’Evangile selon Marc», en Le Ministere et les ministéres
selon le Nouveau Testament, op. cit., p. 176.

2. Ibid., p.178.

3. Podemos preguntarnos quiénes eran estos «conocidos». No son los
Doce, ya que estaban ocultindose, encerrados en «la casa». ;Se trata de
la familia de Jesis, o de José de Arimatea y de Nicodemo? No podemos
saberlo, pero quizd sean todos ellos, ya que José de Arimatea y
Nicodemo irdn a reclamar el cuerpo de Jestis inmediatamente después
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intentado identificar lo mejor posible a estas mujeres®. Juan
s6lo sefiala al pie de la cruz la presencia de la madre de
Jesis, la hermana de su madre, Maria de Cleofas, Maria de

Magdala y «el discipulo al que Jesus queria» (Jn 19,25-26).

Todos los comentaristas subrayan que Maria de Magdala es
la dnica a la que mencionan los cuatro evangelistas, sefial
de la importancia que tenia en el grupo y, sobre todo, en el
corazon de Jests.

El entierro

Como Jestis muri6 la tarde de la preparacién del sdbado y,
segun Juan, de la Pascua, hubo que llevarlo aprisa a un
sepulcro cercano. José de Arimatea, sin miedo a los judios
hostiles, habia ofrecido el que €l acababa de construir en la
roca, sin duda para é] mismo.

Seglin Lucas, las mujeres acompaiiaron a José de Ari-
matea para enterrar a Jesis. «Ellas fueron detras para ver el
sepulcro y cémo colocaban el cuerpo». Era importante para
ellas, pues tenfan que volver, cuando pasara el sabado, para
embalsamarlo con los aromas y perfumes que iban a prepa-
rar (Lc 23,55-56). Mateo y Marcos sélo citan a Maria de
Magdala y a Marfa, la madre de José, que «observaban
donde lo ponfan» (Mc 15,47; Mt 27,41); Mateo precisa que
ambas «se sentaron frente al sepulcro». ;Hay que ver en
estas dltimas palabras la evocacion del episodio del An-
tiguo Testamento en el que Agar, a la que Sara acaba de
expulsar al desierto con su hijo Ismael, se queda sentada
frente a su hijo, al que ha colocado debajo de unas matas,
no queriendo asistir a su muerte, pero velandolo al menos y
esperando seguramente, a pesar de todo, la salvacién de

Dios? Juan no indica la presencia de ninguna mujer, pero

de su muerte, y los hermanos de Jesis enseguida comienzan a adquirir
relieve (Santiago llega a ser incluso jefe de la comunidad de Jerusalén).
Sin embargo, aunque Juan la sefiala al pie de la cruz, ;es posible que
Maria asistiera a toda la pasién de su Hijo? Se puede dudar.

4. Véase el cap. 2.

5. Gn 21,16. Rembrandt, con su sensibilidad, hizo admirables dibujos a
pluma del relato de Agar y de su expulsién por Sara al desierto con su
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s{ menciona la de Nicodemo, que llega trayendo «unas cien
libras de una mezcla de mirra y dloe»; y precisa que «toma-
ron el cuerpo de Jesus y lo vendaron de arriba abajo, echan-
dole aromas, como acostumbran a enterrar los judios» (Jn
19,38-41). Este entierro honorable era necesario para que
Jests no apareciera como un «malhechor» sin sepultura®.

Las mujeres en el sepulcro

Los sindpticos relatan enseguida la visita de las mujeres al
sepulcro, y enseguida se observa entre ellos una nueva
divergencia.

Mateo s6lo habla de las mujeres que siguieron a José de
Arimatea para el entierro: Maria de Magdala y «la otra
Marfa» (Mt 28,1-3); Marcos menciona, con Maria de Mag-
dala, a Maria madre de Santiago, y afiade a Salomé (Mc
16,1), mientras que Lucas, que en el momento del entierro
habfa citado «a las mujeres que habian acompafiado a Jests
desde Galilea», las menciona ahora sin més precisiones en
su visita en la mafiana de Pascua (Lc 24,1s).

Es a estas mujeres a las que se va a confiar el mensaje
esencial de nuestra fe.

Los evangelistas utilizan, digdmoslo lo primero de todo,
un lenguaje teofdnico. Seglin Mateo, un 4ngel baja del cielo
y corre la piedra del sepulcro; «tenia aspecto de reldmpago,
y su vestido era blanco como la nieve« (Mt 28,2-3). Segin
Marcos, las mujeres «vieron, sentado a la derecha [del
sepulcro en el que habian entrado] a un joven vestido de
blanco» (Mc 16,5). Segiin Lucas, «se les presentaron dos
hombres con vestidos refulgentes» (Lc 24,4). A través de
este lenguaje convencional, los evangelistas nos hacen sa-

hijo Ismael. Evoca la muerte mediante el cuerpo inmévil del nifio y el
cantaro de agua que Abrahdn entregd a Agar, ya vacio, volcado en el
suelo, mientras que Agar, desconsolada y suplicante, es consolada por
un angel que le muestra un agua salvadora (Museo de Hamburgo).

6. La costumbre requeria que la sepultura de los que habian pecado contra
la Ley fuera ignominiosa. Normalmente, Jesis tendria que haber sido
echado a la fosa comin, como cualquier condenado. Por el contrario, su
sepultura fue honorable.
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ber que las mujeres comprendieron que Jestis ya no estaba °
entre los muertos, sino que estaba vivo, resucitado (Mt 28,7 -

y Mc 16,6; Lc 24,5). En Mateo y en Marcos «el dngel» dice
a las mujeres que Jests se encontrard con los discipulos en
Galilea. Lucas no habla de este encuentro, sino que «los dos
hombres con vestidos refulgentes» recuerdan a las mujeres
«lo que os dijo estando todavia en Galilea», frase que vuel-
ve a revelar la presencia de las mujeres en las ensefianzas
de Jests (Lc 24,6)". Juan no utiliza este estilo teofdnico. Es
mds preciso y positivo. Habla tnicamente de «tumba va-
cia», asi como de «las vendas en el suelo, y el sudario con
que le habian envuelto la cabeza, no en el suelo con las ven-
das, sino enrollado aparte» (Jn 20,1s)%.

Es entonces cuando el mismo Jesis va a aparecerse.
Segiin Mateo, es a las mujeres, cuando van corriendo a lle-
var la noticia de la tumba vacia y el mensaje que han reci-
bido. Marcos deja a las mujeres temblorosas, desconcerta-
das y huyendo (Mc 16,8). ;Le entraron dudas de relatar que
eran las mujeres las que habian sido los «testigos» de seme-
jante acontecimiento sagrado? Pero, en un final cuya auten-
ticidad ha sido puesta en duda desde los Padres de la
Iglesia, Marcos retoma una especie de resumen de las apa-
riciones de Jestis a Maria de Magdala, a los discipulos de
Ematis y a los Once. Lucas no sefiala ninguna aparicién a
mujeres. Tan s6lo precisa que, cuando ellas contaron el

7. Véase el cap. 3. ,

8. X. LEoN-DUFOUR (Lecture de !’Evangile selon Jean, op. cit., p. 208)
subraya la dificultad de traducir los términos utilizados por Juan para
designar las «telas» con que envolvieron a Jesis, segiin se opte por una
palabra proveniente del latin (sudarium) o del arameo (sudara). La pri-
mera designa una especie de pafivelo o servilleta, o un montoncito
doblado sobre la cabeza a modo de velo. Efectivamente, los judios
cubrfan la cabeza al enterrar. La palabra s6lo tomé el sentido de morta-

ja, sudario, a partir del siglo xm. Por el contrario, si se piensa que el tér- :

mino viene del arameo, puede ser una pieza de tejido mucho mayor,
equivalente a la mortaja, sudario, uno de cuyos pliegues cubriria la cabe-
za. Pero es también el velo que cubriria el rostro de Moisés al bajar del
Sinai. El «velo» podria tener, por tanto, un valor simbélico y significa-
ria que la gloria de Cristo se habia desvelado en la resurreccién. Es difi-
cil, pues, pronunciarse sobre el sentido exacto del término. De cualquier
forma, las «telas» quitadas y bien ordenadas descartan la hipétesis del
robo del caddver, como sugieren los enemigos de Jesus.
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anuncio de la resurreccién a los Once, fueron tratadas de
«delirantes»®, prueba de la imposibilidad en que estaban las
mujeres de dar testimonio, ni siquiera a quienes las cono-
cian, como era el caso de los discipulos. Juan s6lo mencio-
na la aparicién a Maria de Magdala (Jn 20,1s y 15s).

Merece meditacion el didlogo entre Jesis y Maria de
Magdala. No se podria inventar un didlogo de amor més
corto, pero al mismo tiempo mds denso: «—jMarfa! —jRa-
boni! (mi Seiior, mi Maestro)» (Jn 20,16). Dos palabras,
dos nombres. El reconocimiento perfecto, la comprensién
total, la expresion de un amor infinito, tras el cual ya no hay
nada mds que hacer, sino callar y contemplar. «Suéltame»
(no me retengas), sino «anda, ve», dice Jests: «Ve a encon-
trar a mis hermanos y a decitles...». Marfa comprende que
a Jests no le puede poseer nadie, que su amor era dado y al
mismo tiempo retomado en la ausencia, y hace la experien-
cia, en un mismo instante, del amor de Jesus y del duelo de
El... Conoce entonces esa «ardiente intimidad de la ausen-
cia» que cantaba R.-M. Rilke. A los discipulos-varones les
iban a hacer falta cuarenta dias —simbdlicos o no— para
resignarse al duelo de Jests. Incluso el mismo Jesis tendria
que cortar los lazos, desapareciendo (Hch 1,9), sin que los
discipulos-varones comprendieran ain que tenian que mirar
a la tierra para comenzar su misién y reencontrar a Jesis en
el testimonio y el servicio a los hermanos, a esos hermanos
a los que Jesis llama «mis» hermanos'. jLos Hechos dicen
que todavia necesitaron otros diez dias para empezar a
hacerlo! Aunque las cifras no correspondan a la realidad,
significan la lentitud de los «apéstoles» para comprender el
sentido de la muerte/resurreccién de Jests.

Eugen Drewermann hace un bello andlisis del episodio
de Maria de Magdala en el sepulcro. No citaremos:todo su

9. Lc24,11.

10. P. MOURLON-BEERNAERT hace notar que el término «hermanos» no
designa sélo a los primeros discfpulos, compaiieros de ruta de las muje-
res, sino a los creyentes de las comunidades, aunque esta mencién por
parte del Resucitado sélo aparece en Mt 28,10 y Jn 20,17. «La expresién
“los hermanos” para designar a los miembros de las comunidades es,
sin embargo, cotriente» (Marthe, Marie et les autres, op. cit., p. 205 y
nota 13).
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texto, pero si el final: «...Jesus la arranca de su tristeza lla-
mandola por su nombre: “jMarfa!” (Myriam). La acaricia
con esa palabra para que ella reencuentre el camino hacia sf
misma. Marfa se vuelve (...), capaz de liberar su mirada
(...) hacia el futuro, y con esta actitud, interiormente reno-
vada, reconoce a Jests vivo: también ella vivira de nuevo en
aquel que era y que sigue siendo su vida. Permanecerd en
El (Jn 15,4). “;Raboni!” “;Ti, mi Sefior!; jTd, mi Maes-
tro!” ¢(No es esto precisamente —afiade Drewermann— el
dnico testimonio de verdad que llevamos en nuestro espiri-
tu: que no podemos vivir sin Dios?»'".

Maria es, como han reconocido los Padres de la Iglesia,
Ireneo, Origenes, Hipdlito de Roma y Ambrosio, «el ap6s-
tol de los apéstoles»'. Fue ella la primera que reunié las
condiciones requeridas para ser «testigo» de Jesds y ser
admitido(a) en el grupo de los apdstoles: haber seguido a
Jesus desde Galilea, haber sido testigo de su resurreccion y
enviado(a) a esta misién de testimoniar (Hch 1,21). Marfa
de Magdala cumplié estas condiciones: sigui a Jests (Lc
8,1-3), vio al Resucitado (Jn 20,13s), fue enviada por Jesis
en persona a anunciar a sus hermanos (Jn 20,17), y ella lo
hizo: «He visto al Sefior y me ha dicho esto» (Jn 20,18).

Es enormemente significativo que esta preeminencia de
las mujeres fuera marginada rapidamente. Pablo la silencia
cuando habla de la resurreccién de Jesus: «Resucito al ter-
cer dia, seguin las Escrituras. Se apareci6 a Cefas, y después
a los Doce. Luego se aparecié a mds de quinientos herma-
nos a la vez, la mayor parte de los cuales todavia viven, y
algunos ya han muerto»... (1 Cor 15,4-5). iLa jerarquia hu-
mana no es la de Dios! jEra muy necesario poner a Pedro
en primer lugar! Ni una palabra sobre la aparicién a las
mujeres, en particular a Marfa de Magdala, ni sobre su
papel respecto a los Once para anunciarles la resurreccion.
Sin duda, para una cosa tan dificil de creer, Pablo no se
atrevié a mencionar ni un solo testimonio de mujer, jcosa
que le habria hecho completamente increible! En cambio,

11. E. DREWERMANN, L’Evangile des femmes, op. cit., p.176.
12. Cf. Colette NOIR, «Marie-Madeleine, premier apdtre»: Bulletin Femmes
et Hommes en Egltse 83 (1995) p. 34.
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citar «quinientos hermanos a la vez» jpodia aparecer como
una prueba decisiva! Pero de esos quinientos hermanos no
hay huella alguna en los evangelios, jmientras que a Maria
(¢ Magdala se la cita siempre!

También es instructivo leer algunas homilias de los
*adres de la Iglesia sobre la resurreccién y sobre el relato
de las mujeres en el sepulcro. France Quéré cita la de Pedro
(‘risélogo, que, por su elocuencia, es una de las mas famo-
sas. Es necesario releerla para comprender el poco aprecio
(ue unos varones, de buena voluntad por lo demds, alimen-
taban instintivamente con respecto a las mujeres. Estas s6lo
pueden llorar o embalsamar, mientras que los varones, que
no creen sin haber visto, como sabios y prudentes®, jse
dedican valientemente a afrontar los combates por la fe! El
brillante orador (que no se acuerda para nada de que las
mujeres permanecieron en el momento del peligro, mien-
(ras que un varén le traiciond, otro le negé y renegé de El,
y todos huyeron) olvida también que luego las mujeres
sufrieron por su fe, como los varones, llegando hasta el
martirio y el «desgarramiento de sus entrafias»'*.

iSe comprende por qué las mujeres fueron marginadas
desde la primera generacién apostdlica, y por qué han teni-
do tantisimas dificultades para ejercer alguna funcién ofi-
cial! El sentimiento que los varones tenfan de su superiori-
dad les impedia aceptar junto a ellos a estas «inferiores»...

Sin embargo, ellas debieron de colaborar con los Doce
y los otros discipulos en la formacién de los evangelios,
evocando sus propios recuerdos, antes de que los testimo-
nios orales quedaran consignados por escrito. ;Cémo se
habria sabido sin ellas lo que sélo ellas podian revelar, en
particular lo referente a la muerte y la resurreccién de Je-
sts, asf como a las apariciones, de las que ellas habian sido
las primeras beneficiarias? jEllas son el eslabén indispen-

13. P. Cris6LOGO, Sermdn 79, PL 52, 422-424, citado y traducido por
F. QUERE, La Femme. Les grands textes des Péres de I'Eglise,
Centurion/Grasset, Paris 1968, pp. 281-284. Véase también, S. TUNC,

A Breéve Histoire des Femmes chrétiennes, Cerf, Paris 1989, pp. 54s.

14. Ibid.
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sable en la transmision del mensaje evangélico, e incluso el
eslabon esencial para nuestra fe en Cristo resucitado!
Xavier Léon-Dufour escribe que «muy probablemente
era en las asambleas eucaristicas donde se contaban los dlti-
mos acontecimientos de la vida del Salvador: la andmnesis
paulina de 1 Cor 11,23-26 se parece muchisimo al relato

lucano de la institucién eucaristica e insiste en la muerte

que conduce a la vida»". Pues bien, esos acontecimientos
s6lo podian relatarlos las mujeres, pues ellas eran las tinicas
0, al menos, las principales testigos de la muerte de Jesiis y
de las revelaciones de su «vida» mds alld de la muerte, en
sus primeras apariciones.

Sin embargo, después de haber oido ¢l relato de las mu-
jeres al volver del sepulcro, Pedro va alld con Juan para
verificar lo que dicen: «Vio s6lo las vendas por el suelo y
se volvid a su casa extraiidndose de lo ocurrido» (Lc 24,12).
Juan dice, igualmente, que Pedro fue al sepulcro con «el
discipulo al que Jests querfa». Si Pedro parece no haber
creido en aquel momento en la resurreccién, el otro disci-
pulo, viendo las vendas y el sudario en que le habian
envuelto la cabeza, «vio y crey6» (Jn 20,5-9). Tras de lo
cual, afiade Juan, «los dos discipulos se volvieron a casa»
(pensamos que hay que entender: al cendculo). Pero a nin-
guno de los dos se les apareci6 Jesis's.

Los acontecimientos subsiguientes, en particular los de
la tarde de Pascua, tienen también una importancia capital.

A decir verdad, los textos referidos a todo este periodo
son confusos y contradictorios. No debe sorprendernos.
(C6mo se podria «describir» la visién del Resucitado? Es
Jesis y ya no es El. La vacilacién de Maria de Magdala en
reconocer a Jesus en el hortelano que se dirige a ella, mues-
tra que el Viviente de después de Pascua ya no es el mismo
que el de antes de Pascua. Por eso los textos que mencionan
las apariciones de Jesis no pueden por menos de ser impre-

15. X. LEON-DUFOUR, Lecture de I'Evangile selon Jean IV, op. cit., p. 14.

16. X. LEON-DUFOUR (ibid., p. 212) escribe que «el Discipulo ha sido capaz
de franquear el abismo», porque el amor del que estd penetrado «ha
dejado pasar en él la luz», mientras que Pedro seguramente concluyé
que lo habfan raptado.
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cisos. Sélo se pueden comprender en la fe, como lo hicie-
ron los discipulos después de haber dudado. Intentemos,
con todo, poner un poco de orden entre ellos, examinéndo-
los uno tras otro. Simultineamente, descubriremos en ellos
las huellas de las mujeres.

La tarde de la resurrecciéon segin Lucas

Después de haber evocado la visita infructuosa de Pedro al
sepulcro, Lucas relata lo que les sucedi6 a esos dos disci-
pulos —Cleofas, acompafiado verosimilmente de Maria, su
mujer— que se marcharon a Emais, y de los que ya hemos
hablado en el capitulo anterior. S6lo volvemos a este episo-
dio para recordar que a su vuelta se reencuentran con los
Once «y sus compafieros», entre los cuales existen todas las
razones para contar a las mujeres, puesto que ellas habfan
estado siempre con ellos desde Galilea.

Jesiis se aparece, pues, a éstos (Lc 24,33). Segiin Lucas,
les explica las Escrituras (como lo habia hecho con los dis-
cipulos de Emaiis) y luego les anuncia que «en su nombre
se predicard la conversién y el perdén de los pecados a
todos los pueblos, comenzando por Jerusalén»; y afiade:
«Vosotros sois testigos de esto, y yo enviaré sobre vosotros
al que mi Padre ha prometido. Vosotros quedaos en la ciu-
dad hasta que sedis revestidos de la fuerza de lo alto»
(Lc 24,47-49).

Examinaremos mas adelante el relato de Pentecostés
que hace Lucas. Hagamos aqui una sola observacion.
Puesto que debemos entender que las mujeres estén inclui-
das entre «los compaiieros» de los Once, debieron de ser
beneficiarias con ellos de la aparicién de Jesiis y de la pro-
mesa de la venida del Espiritu.

La misma tarde segin Juan

Juan describe asf la tarde de Pascua:

«Al anochecer de aquel dia, el primero de la semana,
estaban los discipulos en una casa con las puertas atranca-
das por miedo a las autoridades judias. Jesds entrd, se puso
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en medio y les dijo: “Paz con vosotros”. Dicho esto, leg
ensefi6 las manos y el costado. Los discipulos se alegraron;
al ver al Seiior. Jesus repiti6: “Paz con vosotros. Como ek
Padre me ha enviado, os envio yo también”. A continuacion:
sopl6 sobre ellos y les dijo: “Recibid el Espiritu Santo”...».
(Jn 20,19-22)". !

Un simple subrayado sobre la necesidad que parecq,
haber expenmentado Jestis de mostrar sus manos y su coss/
tado. (Era mds «sabio y prudente», como sostendrd Pedrd‘
Cris6logo, exigir al Sefior «pruebas» para creer, o creer su'
palabra, como hicieron las mujeres? El caso de Tomds, qué:
Juan sitda ocho dias después, ilustra la dificultad que tuvies:
ron los discipulos para creer «sin haber visto» (Jn 20;
24-29). jLas mujeres, ellas, no exigieron pruebas' ‘

Pero lo esencial en el texto de Juan es el envio del Bs
piritu. Para Juan acontece la tarde de la resurreccién. Todo
lo que ya hemos dicho acerca de en qué emplearon las mu-
jeres el tiempo del «primer dia de la sermana» podria bastar
para afirmar su presencia en este momento. Examinemos,
sin embargo, los distintos textos que se refieren al envio del
Espiritu. Nos confirmaran esta presencia. ’

Los distintos textos sobre el envio del Espiritu

,,‘u

Segtin el texto que acabamos de citar, Juan describe sobrla.w5

mente el envio del Espmtu a los discipulos la tarde de lﬁ‘

resurreccién, cuando Jests se aparece en «la casa» (siempre,

el «cendculo», a nuestro parecer) donde estaban eSCOIldldOQ):

«por temor a las autoridades judias». )4
El modo en que se van enlazando los textos en Juan per-.

mite plenamente entender que las mujeres estaban alli. Ma1;'
ria habfa venido a anunciar que habia visto al Sefior, y le!

v

o

i

17. Xavier LEON-DUFOUR piensa que no es posible afirmar que «la casa» en
que se encontraban los discipulos en el momento de las apariciones
fuera el cendculo, sino un sitio en el que el conjunto de los dlsmpu]ol
estaban reunidos (ibid., pp. 229s). Pero el hecho de que Lucas diga en'
otro lugar que los discipulos volvieron a estar (después de la Ascens16n)
en «la sala de arriba» (Hch 1,13) pareceria indicar que ese lugar de reu~
nién de todos seguia siendo el cendculo. :
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habia contado lo que éste le habia dicho (Jn 20,18). No hay
razOn alguna ni vestigio de que se hubiera marchado. Las
otras mujeres que se habian ido al sepulcro también habian
vuelto «a la casa». Luego tiene lugar la aparicién de Jesis.
. Por qué y adonde se habrian vuelto a marchar las mujeres?
Su presencia en el envio del Espiritu segiin el relato de Juan
parece evidente.

Xavier Léon-Dufour no fundamenta la presencia de
Maria de Magdala y de las otras mujeres en el hecho de que
hubieran venido al cenédculo a anunciar la resurreccién de
Jesuis y no se hubieran vuelto a marchar, aunque su inter-
pretacién permite suponerlo. Piensa que la forma en que
Juan termina el didlogo de Jesiis con Maria de Magdala
-«Todavia no he subido a mi Padre, que es vuestro Padre, a
mi Dios, que es vuestro Dios», seguida del envio en misién:
«Anda, ve a decir a mis hermanos. ..»— parece cerrar el epi-
sodio, e incluso podria constituir el final de su evangelio,
sellando el final de la vida terrena de Jesis con su vuelta al
Padre, del que habia venido. Su misién —encarnarse en la
humanidad y dar a conocer que Dios, su Padre, es también
nuestro Padre— ha quedado efectivamente cumplida’®. Este
final convertirfa, en este caso, a Maria de Magdala en el
tinico testigo del Paso de Cristo de la muerte a la Vida.

Sin embargo, en el actual texto de Juan la aparicién de
Jesis expresa la comunicacién efectiva del Espiritu a los
discipulos, fundando con ello la comunidad eclesial. Xavier
Leén-Dufour insiste en el hecho de que el gesto de Jesiis
soplando sobre sus discipulos para entregarles su Espiritu
retoma «el gesto primordial de la creacion». Pues bien,
como en la creacidn, el Espiritu no puede ser entregado més
que a la humanidad entera, varones y hembras (Gn 1,27s),
que encuentran entonces la verdadera Vida con el Aliento
del Resucitado. Es «la comunicacién a todos los creyentes
de la vida de Cristo glorificado«*. Juan no habla de los

I18. Ibid., pp. 226-227.

19. Ibid., p. 236.

20. X. LeoN-DUFOUR especifica perfectamente que no puede tratarse de un
gesto de ordenacién, ibid., p. 237.
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«Once», sino de los «discipulos», incluyendo asi no sélo a
los discipulos histéricos de Jesis, sino también a todos los
creyentes futuros. «Si su intencidn hubiera sido restringir la
aparicion a los Once, habria precisado su identidad»?. Al
faltar esta precisién, no se puede excluir a las mujeres del
envio del Espiritu. El relato de Pentecostés que hace Lucas
lo confirmard. Ademds, nunca ha sido contestado que las
mujeres recibieran el Espiritu en el Pentecostés lucano, lo
que hace de ellas miembros plenos de la Iglesia desde el
origen. Conclusién prefiada de consecuencias con respecto
a su capacidad ministerial; unas consecuencias eclesiologi-
cas que, sin embargo, siguen sin ser reconocidas.

En cuanto al relato de Lucas, que describe un Pentecos-
tés flameante (Hech 2,1s) hay muy amplio acuerdo en que
se trata de un relato simbdlico®.

Lucas relata el acontecimiento de Pentecostés en dos
episodios. .

Después de haber hablado —en el evangelio que lleva su
nombre- de la aparicién de Jesus a los «Once y a sus com-
pafieros» (Lc 24,33), prosigue en los Hechos (que se supo-
ne son del mismo autor): «Una vez que comia con ellos
[con sus «apéstoles»], les recomend6: “No os alejéis de
Jerusalén; aguardad a que se cumpla la promesa del Padre,
de la que yo os he hablado. Juan bautiz con agua; voso-
tros, en cambio, dentro de pocos dias seréis bautizados con
Espiritu Santo» (Hch 1,4-5)...

Los Hechos describen entonces la Ascension, a la
que asisten los apdstoles, que enseguida «se volvieron a
Jerusalén».

Este texto contradice al Lucas del evangelio, que sitia
la Ascension en la tarde de Pascua, en Betania (Lc 24,50),
asemejiandose asi a Juan. En los Hechos, este aconteci-
miento tiene lugar cuarenta dfas después de Pascua:
«Durante cuarenta dias se dejé ver de ellos y les hablé
del Reinado de Dios» (Hch 1,3). Las dos versiones no son
compatibles.

21. Ibid., p. 230.
22. Cf. J. MOINGT, L’homme qui venait de Dieu, op. cit., pp. 26s.
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Por otra parte, la cifra «cuarenta», que indica el tiempo
transcurrido entre Pascua y la Ascensién, segin los Hechos,
es un tiempo simbdlico, el tiempo del «desierto». Se puede
dudar, por tanto, de la historicidad del acontecimiento,
tanto mas cuanto que sélo lo refiere asi Lucas. Marcos se
limita a indicar en el ditimo parrafo de su evangelio —cuya
autenticidad, a decir verdad, es contestada— que Jesus,
«después-de hablarles, fue elevado al cielo y se sent6 a la
derecha de Dios» (Mc 16,19), estilo igualmente simbdlico
y sin duda tomado de Lucas. Mateo no dice nada de la
Ascension. Segin él, el Sefior promete simplemente a sus
discipulos que estara con ellos «hasta el fin de los tiempos»
(Mt 28,20).

Lucas, en los Hechos, después de describir la Ascen-
sién, prosigue asi: «Llegados a casa, subieron a la sala
donde se alojaban; eran Pedro, Juan, Santiago, Andrés, Fe-
lipe, Tomds, Bartolomé, Mateo, Santiago el de Alfeo,
Simén Iscariote y Judas el de Santiago. Todos ellos se dedi-
caban a la oracién en comiin, junto con algunas mujeres,
ademds de Marifa, la madre de Jests, y sus parientes»
(Hch 1,13-14).

Entonces, siempre segilin Lucas, cincuenta dias después
de Pascua, el dia del Pentecostés judio, llamado «la cin-
cuentena», que conmemoraba la alianza del Sinai entre
Dios e Israel, se produjo la venida espectacular del Espiritu,
que impulsa a los Doce a salir de la casa y a hablar abierta-
mente ante los judios reunidos para la fiesta (Hch 2,1s).
Como Jesis se lo habia prometido, son efectivamente
revestidos de aquella «fuerza» que en adelante iba a darles
seguridad y firmeza para hablar.

Pero ya hemos dicho que esta descripcion de Lucas hoy
en dia parece ser simbdlica. Contiene demasiados elemen-
tos maravillosos: el viento impetuoso, las lenguas de fuego,
que son simbolos, ciertamente, de la Luz, del Fuego y del
Aliento del Espiritu, pero que actualmente hacen dudar de
la historicidad de este acontecimiento.

La descripcién de Juan parece mds préxima a la reali-
dad. M4s simple, contiene menos elementos espectaculares
que la de Lucas. Ademds, el plazo-demora que los Hechos
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suponen entre Pascua y Pentecostés es poco verosimil. .
(Qué habrian hecho entretanto los discipulos? ;Estarian
encerrados durante tanto tiempo en el cendculo, sin atrever-
se a salir? Nada les retenfa en Jerusalén, ni siquiera el
miedo, que, al contrario, les habria incitado a abandonar la
Ciudad Santa, donde se sentian en peligro. Si todavia no
tenfan la fuerza y la valentia necesarias para comenzar su
misién, su trabajo estaba esperdndolos en Galilea. No te-
nian razén alguna para no volver a €l.

La hipétesis de su vuelta a Galilea se ve robustecida por
Mateo y por Marcos en sus relatos de las mujeres en el
sepulcro. Es en Galilea donde Jests les cita (Mt 28,7; Mc
16,7), aunque s6lo Mateo relata la vuelta de los Once a
Galilea. Segun €], los Once ven al Resucitado «en el monte
donde Jesiis les habia citado» (Mt 28,16), y Jesiis les envia
en misién en nombre de la plena autoridad en el cielo y en
la tierra que se le ha dado (Mt 28,18).

Esta vuelta a Galilea es confirmada también por Juan en
su dltimo capitulo, cuya autenticidad, a decir verdad, tam-
bién es contestada. Jesus se aparece al borde del lago a sus
amigos pescadores. Es entonces cuando habria confiado a
Pedro el encargo pastoral (Jn 21,15s). Pero es precisamen-
te esta mencién la que hace pensar que se trata de un afia-,
dido para asentar la autoridad de Pedro, quiz4 contestada en
aquella época —aunque ya habia muerto cuando se redacta
el evangelio de Juan—, lo que arroja dudas sobre todo el
contexto.

Parece verosimil, sin embargo, que los discipulos, mu-
jeres y varones, se volvieran a sus zonas de origen, sin per-
juicio de que regresaran a Jerusalén para la fiesta de Pen-
tecostés. No es impensable, por lo demds, que el Espiritu
les hiciera comprender que debian aprovechar la reunion
masiva de los judios y de los prosélitos con ocasién de la
fiesta para comenzar, con un discurso que impresionara a
los oyentes, la mision que Jesus les habia confiado. Previa-
mente, un tiempo de reflexién no era iniitil probablemente.
Lucas, que quiere que la misién de los discipulos se inau-
gure de forma solemne en la Ciudad Santa, amplificaria
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cntonces los hechos para impresionar mds los espiritus y los
corazones.

Ni la versién de Mateo ni la de Marcos hablan del envio
del Espiritu. ;Se puede estimar que los envios en mision
por Jesds resucitado ocupan su lugar? El «poder» de que
habla Mateo cuando hace decir a Jesus: «Se me ha dado
todo poder en el cielo y en la tierra, id, pues...», ;jequivale
a la «fuerza» que, segin Lucas, Jesis promete a sus disci-
pulos?®. Marcos no habla ni de «poder» ni de «fuerza», si-
no de «signos» que acompaifiardn a «los que crean». No se
les puede considerar como el equivalente del don del Es-
piritu. Son més bien su consecuencia. Pero la imprecision
domina en todos estos textos.

La presencia de las mujeres en Pentecostés

Aunque el relato de Pentecostés sea simb6élico, sigue sien-
do de capital importancia, porque, mediante esa misma
simbolizacién, significa la creacién de la Iglesia, reunida
por y en el Espiritu.

Pues bien: ya hemos indicado que la presencia de muje-
res en el Pentecostés segin Lucas no ha sido puesta en
duda. Se deriva del hecho de que Lucas indica que, en la
espera del Espiritu, «todos ellos se dedicaban a la oracién
en comun, junto con algunas mujeres, ademds de Maria, la
madre de Jesds, y sus parientes» (Hch 1,12-14). La des-
cripcién de la venida del Espiritu, unos versiculos mds ade-
lante, precisa que «todos estaban reunidos» (Hch 2,1); este
«todos» designa, evidentemente, a todos los citados un mo-
mento antes; incluye, por tanto, a «algunas mujeres», que
no pueden ser mds que «las que seguian a Jesus desde Ga-
lilea», a las que Lucas afiade a Marfa, la madre de Jestis®.

23. X. LEON-DUFOUR (Lecture de | ’Evangile selon Jean 1V, op. cit., p. 239)
piensa que la fuerza que se les da a los discipulos reunidos en el monte
de Galilea, en Hch 28,19, «expresa a su manera la fuerza del perdén
comunicada a la Iglesia por el Resucitado».

24. Marfa, la madre de Jesis, es asociada en adelante a las mujeres de
Galilea, asf{ como «los hermanos de Jesis» son incorporados a El en su
muerte (;0 més tarde?). Santiago es incluso quien dirigird la primera
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De esta forma —sea cual sea el texto que adoptemos,
Juan o Lucas—, las mujeres «que seguian a Jesus recibieron
el Espiritu al mismo tiempo que los discipulos-varones
y con el mismo titulo que ellos. El mismo amor con que
Jesis las habja amado lo exigia. No podia dejar de darles
su Espiritu para la nueva creacién que su resurreccion
inauguraba.

(Se tiene suficientemente en cuenta este hecho? Pues,
aunque el relato de Lucas no sea histérico, confirma que se
«sabfa», por una parte, que las mujeres estaban en la «sala
de arriba» (Hch 1,13), es decir, en el cenéaculo, en la sala de
la dltima Cena, con los otros discipulos; y, por otra, que se
les habia dado el Espiritu, como hemos podido ver en el
relato de Juan (Jn 20,19-22), en el que ellas eran «enviadas»
a la vez que los «apodstoles» para formar la Iglesia nacien-
te. ;No es coherente y conforme con el mismo movimien-
to, con «el impulso» que Jesus viene a dar a la humanidad?
El don del Espiritu no puede por menos de afectar a toda la
humanidad, mujeres y varones conjuntamente, para llevar a
conclusién y perfeccién, con €I, la creacién.

Qué fue de las mujeres después del envio del Espiritu

Aunque no podemos saber qué hicieron las mujeres des-

pués de la muerte de Jesiis —como tampoco los varones, por
lo demés—, lo verosimil es que todos volvieran a Galilea®.

Teéricamente, nada impedia a las mujeres volver a
Jerusalén con los otros discipulos para la fiesta judia de
Pentecostés. Aunque Lucas, como se piensa, haya com-
puesto un relato simbdélico, le era imposible excluir a las
mujeres del don del Espiritu, que, por lo demds, ya habrian
recibido, segin Juan, «la tarde del primer dia de la sema-
na». La vuelta de las mujeres a Jerusalén no se impone, por
tanto. Tampoco se puede excluir que después de volver

comunidad de Jerusalén. Sin duda, no era iniitil nombrarle en este lugar
para justificar su papel futuro.
25. Véase lo que acabamos de decir al respecto en péginas precedentes.
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marcharan otra vez a Galilea, una vez asistido a la fiesta de
Pentecostés.

Pues bien, a continuacién el silencio se extiende sobre
cllas. Los Hechos no vuelven a mencionarlas después de
cstas fechas. Ninguna de «las mujeres que segufan a Jesds»
ni ninguna de las demds mujeres de los evangelios vuelven
a aparecer en los Hechos... A este sorprendente silencio
dedicaremos el capitulo siguiente.



6
El «seguimiento de Jests»
por las mujeres
después de su desaparicion

(En qué medida pudieron las mujeres continuar «siguiendo
a fesds» después de fa desaparicion de! Sefor? (Cudl fue su
situacion en la primera comunidad de Jerusalén? ;Fueron
acogidas como miembros participantes por quienes las diri-
gieron? ;Se reconocid su calidad de discipulos de Jesus?
Son las preguntas que vamos a abordar en este capitulo.

La primera comunidad de Jerusalén

No es seguro que las mujeres que habian seguido a Jests
formaran parte de la comunidad que se formé en Jerusalén
después de Pentecostés.

Hemos visto en el capitulo anterior que era verosimil
que todos los discipulos, varones y mujeres, regresaran a
Galilea después de la resurreccion de Jesus. Los Once esta-
ban de nuevo en Jerusalén en la fiesta de Pentecostés, indi-
can los Hechos de los Apéstoles; pero jhabian vuelto con
ellos las mujeres?

Es verdad que los Hechos mencionan la presencia-de las
mujeres en el cendculo, orando mientras esperaban al Espi-
ritu prometido. Tras el relato de Pentecostés, resefian el pri-
mer discurso de Pedro a la multitud (Hch 2,14s). Pedro
habla expresamente del Espiritu «derramado sobre todo ser
humano» y cita a Joel, segiin el cual «profetizardn vuestras
hijas, lo mismo que vuestros hijos». Reconocimiento evi-
dente de la efusion del Espiritu sobre las mujeres. Se podria
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deducir de ello que las mujeres siguieron viviendo con el
grupo de los discipulos y que estaban presentes en el mo-
mento de este discurso de Pedro. Pero éste es, probable-
mente, una recomposicién de Lucas, aunque lo esencial de
su pensamiento fuera lo que efectivamente expresara Pedro.
Y, sobre todo, como es mas verosimil situar el envio del
Espiritu la tarde de la resurreccidn, segin Jn 20,21-22, no
se sabe qué es necesario retener del texto de Lucas en los
Hechos, aparte del simbolo del don del Espiritu mediante el
fuego y el viento.

No es posible, por tanto, apoyarse s6lo en esos hechos
para saber si las amigas de Jesus, aun cuando se encontra-
ran en Jerusalén en el momento de Pentecostés, cosa que no
es segura, formaron parte de la comunidad que se constitu-
y6 en la Ciudad Santa.

Tampoco es decisivo el que ninguna de ellas sea citada
por los Hechos después de Pentecostés. Ya conocemos el
silencio habitual sobre las mujeres, y Lucas, que probable-
mente no las conocid, pudo pasarlas por alto cuando escri-
bié6 treinta o cuarenta afios después de los acontecimientos.
Sin embargo, si habla de ellas en su evangelio (suponemos
siempre que ambos libros son del mismo autor). En los
Hechos no hay mencién alguna de Juana, Susana, Salomé,
Maria de Magdala, ni siquiera de la madre de Jests.
iDesaparecidas!

Todo esto parece significar que Lucas s6lo ha oido
hablar de ellas en relacién con el papel que desempefiaron
mientras vivié Jesis y, sobre todo, en el momento de su
muerte/resurreccion, y no como miembros de la Iglesia de
Jerusalén. Con todo, si se piensa, con Xavier Léon-Dufour!,
que los acontecimientos referidos a Jesiis se relataban
durante las celebraciones eucaristicas, ;no tenian que estar
presentes en ellas las mujeres, puesto que eran las principa-
les —e incluso las Unicas— testigos de su pasién, de su sepul-
tura y de las primeras apariciones? Pero ellas pudieron con-
tar estos acontecimientos a los Doce (u Once) sin esperar a

1. X. LEON-DUFOUR, Lecture de I’Evanglie selon Jean IV, op. cit., p. 14.
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las primeras Eucaristias: los Once los habrian transmitido
posteriormente.

No podemos saber, por tanto, si las mujeres regresaron
a Jerusalén o si se quedaron en Galilea. Efectivamente, ;por
qué razdn iban a continuar siguiendo a Pedro y a sus com-
pafieros? A pesar de la actitud de Jests para con ellas, que
no las trataba como inferiores, sino que las ponia en pie y
que prescindia por completo de su pretendida «impureza»;
a pesar del boceto que Jesus habia disefiado de una «comu-
nidad de discipulos iguales»; a pesar también del compafie-
rismo que habian practicado durante dos o tres afios con los
Doce, éstos seguramente no estaban dispuestos a cambiar
su opinién sobre ellas y a considerarlas en pie de igualdad.
Prueba de ello es su respuesta a Jesis a propdsito del repu-
dio, lo mismo que su negativa a aceptar su testimonio al
volver del sepulcro. Se requiere tiempo para «poder llevar»
toda la transformacién que Jesus realizé (Jn 16,12).

Los conflictos entre las mujeres y los Doce

En los apécrifos aparece con toda evidencia que existieron
tensiones entre los Doce y las mujeres, y sobre todo entre
Pedro y Maria de Magdala. Estos textos no fueron asumi-
dos por lo que llegé a ser «la gran Iglesia», pero las alusio-
nes a esos conflictos son demasiado numerosas para no
prestarles atencién. Deben contener al menos alguna parte
de verdad. No seria sorprendente que los discipulos-varo-
nes no vieran con buenos 0jos que las mujeres siguieran a
Jests con ellos, aunque tal fuera el deseo del Maestro al que
veneraban.

A pesar de la probable pérdida de la mayoria de los
documentos, los que nos quedan son elocuentes. Citemos la
Pistis Sophia, el Evangelio segiin Felipe, el Evangelio se-
giin Maria Magdalena (o segiin Maria, Myriam de Mag-
dala), y en particular el Evangelio segiin Tomds*. En la Pis-

2. Sobre los Apocrifos (los textos que no fueron asumidos por el canon de
las Escrituras), véase, entre otros, E. PAGELS, Les évangiles secrets,
Gabalda, Paris 1983; F. QUERE, Evangiles apocryphes, Seuil, Paris 1983.



90 TAMBIEN LAS MUJERES SEGUIAN A JESUS

tis Sophia, Pedro se quejaria al Sefior de que «esta mujer
(Marfa de Magdala) no para de hablar». Y se inquieta: «;La
prefiere a nosotros?». Jesiis le habria respondido que «todo
el que estd inspirado por el Espiritu recibe de Dios compe-
tencia para hablar, sea varén o mujer». En el Evangelio se-
glin Felipe, Pedro sigue deplorando que Jesds ame a Maria
mds que a ellos, los discipulos masculinos. El Evangelio
segiin Maria Magdalena muestra a Pedro celoso de que el
Sefior haya hablado en privado con ella y no directamente
con ellos, los Doce. Marifa ha relatado una vision en la que
Jests (llamado en el texto el Ensefiante) le ha hecho revela-
ciones, y Pedro se inquieta y se extrafia: «;Es posible que
el Ensefiante se haya sincerado asi{ con una mujer sobre
secretos que nosotros ignoramos? ;Verdaderamente la ha
elegido y preferido a nosotros?». Y Levi contesta: «Real-
mente la ha amado y preferido»’. Pedro es todavia mas
brutal en el Evangelio segiin Tomds: «jQue Maria salga de
nuestro grupo, porque las mujeres no son dignas de la
vida!». Estas reflexiones tan poco consideradas para con las
mujeres, y sobre todo para con Maria de Magdala, parecen
reflejar perfectamente que existié una atmdsfera de tension.

Puede sorprendernos que Jestis no pusiera fin a las dis-
cordias, si se produjeron delante de El. Es posible que asis-
tiera a algunos conflictos, pues en la Pistis Sophia le vemos
dar algunas respuestas. Pero ;es auténtico este documento?
Ningin evangelio menciona querellas de este tipo. Hay que
subrayar, sobre todo, que nunca vemos que Jesus tomara
partido en las relaciones humanas. Nunca juzga (cf. Mt
7,1s). Cuando entre los Doce estalla una discusién sobre
preeminencias, lo tinico que hace es ponerles como ejemplo
a un nifio (Mt 18,1-5; Mc 9,33-37; Lc 9,46-48). Cuando le
piden que intervenga en un problema de herencia, Jesus res-

Ya hemos citado las ediciones del Evangelio segiin Tomas y del
Evangelio de Maria, Myriam de Magdala. Véase también The
Apocryphal New Testament (editado por J. K. ELLIOT), Clarendon Press,
Oxford, y Ecrits gnostiques, Codex de Berlin, Cerf, Paris 1984. Aunque
los apécrifos no fueron asumidos por el canon, es en ellos sobre todo
donde se encuentra el apoyo para decir que Pedro fue a Roma. Ningtin
otro texto lo menciona, ‘
3. Jean-Yves LELOUP, L’Evangile de Marie, op. cit.
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ponde: «Hombre, ;quién me ha nombrado juez o érbitro
entre vosotros?» (Lc 12,14). Jests deja que cada cual
asuma sus propias responsabilidades, y sus consejos son
siempre de d4mbito general.

Si lo que los apdcrifos relatan fueran tensiones poste-
riores a la muerte de Jesis, evidentemente habria que con-
cluir que las mujeres continuaron siguiendo a los Once en
Jerusalén. La respuesta es, por tanto, completamente incier-
ta, como incierto es si las esposas de los apéstoles les
siguieron. Se cree saber que Pedro se hacia acompafiar en
sus misiones (1 Cor 9,5) por su mujer (que no es citada
entre los acompafiantes de Jesis), pero esto sucedia mas
tarde. Se ignora casi todo sobre las situaciones familiares
de los discipulos*.

Intentando situarnos en el contexto de aquella época,
tentativa siempre peligrosa, parece mis verosimil que las
mujeres se quedaran en Galilea. ;Qué podian hacer en
Jerusalén? Alli eran desconocidas, y su testimonio no lo
aceptaria nadie. Sin duda, podian actuar mejor en Galilea.

Las «casas-iglesias»

Sabemos, en efecto, que las mujeres estuvieron en el ori-
gen de las iglesias locales, reuniendo en sus casas a los
creyentes.

Los Hechos cuentan c6mo Lidia fue la primera conver-
tida por Pablo, en Filipos. Se hizo bautizar con toda su fa-
milia y acogi6é a Pablo en su casa. Fundé6 asi la primera
comunidad de Europa (Hch 16,11s). Lucas nos dice que
Pablo, después de su encarcelamiento, fue a encontrar «a
los hermanos» en casa de Lidia (Hch 16,40)°.

4. No citamos a Felipe, que, después de haber evangelizado Samarfa, se
instalé en Cesarea donde sus cuatro hijas profetizaban (Hch 21,8-9).
Seguramente no se trata del apéstol que lleva su mismo nombre, sino de
uno de los Siete que, al ser griego, tuvo que huir de Jerusalén al ser per-
seguido, probablemente por judios. Podemos preguntarnos por el influ-
jo de la samaritana (Jn 4) en la conversién de Samarfa: ;habria logrado
Felipe implantar la fe en Jests si esta mujer, y su encuentro con Jess,
no hubiera preparado el terreno?

5. Que los Hechos digan que Pablo (y Silas) fueron a encontrar a Lidia, y



92 TAMBIEN LAS MUJERES SEGUIAN A JESUS

En Efeso, y sin duda antes que en Roma, Prisca con su
marido Aquila (o Aquilas) reunia a la comunidad local, y
parece que ella jugaba el papel principal en la pareja.

Incluso en Jerusalén, los creyentes, los helenistas pare-
ce, se reunian en la casa de Maria, madre de Juan Marcos
(de Marcos, el presunto autor del segundo evangelio)’.
Ademéds, vemos que los cristianos se reunian en las casas de
unos u otros, en el domicilio de una pareja, como Prisca y
Agquilas, o en casa de una mujer, como Ninfa en Laodicea
(Col 4,15).

Carentes de indicaci6n precisa sobre las galileas amigas

de Jests, es plausible pensar que pudieron fundar en Ga-
lilea esas «casas-iglesias», pues alli eran personas conoci-
das. No se habria olvidado que ellas habian seguido a Jesus
y habian sido testigos de su muerte y su resurreccion: eran,
por tanto, més creibles que en Jerusalén, a pesar de su han-
dicap de ser mujeres. Si los Hechos mencionan, en 9,31,
que «la Iglesia gozaba de paz en toda Judea, Galilea y
Samaria», ;c6mo no sospechar que fueron estas mujeres las
que estuvieron en el origen de esta Iglesia galilea?

Un elemento viene a apoyar esta hipltesis. Ya hemos
referido la opinién de P. Féret, al que sus trabajos habian
llevado a la conviccién de que Lucas debié de investigar en

Galilea cuando Pablo estaba preso en Cesarea. El que Lucas

sea el dnico que cita juntas, como las que seguian a Jesus,
a Maria de Magdala, a Juana, mujer de Cusa, y a Susana,
las tres originarias de Galilea (Lc 8,1-3), permite pensar

que fuera en su casa donde se encontraron de nuevo con «los hermanos», -

indica claramente que Lidia es considerada como el jefe de esta joven .

comunidad. La carta de Pablo a los Filipenses no menciona a Lidia,

pero, aunque la fecha de esta carta no se conozca con certeza, es proba-

ble que sea posterior, en una década, al encuentro de Lidia y Pablo que.
describen los Hechos. Mientras tanto, las cosas debieron de cambiat,’
Otras mujeres parecen jugar, a su vez, un papel eminente en esta misma’
iglesia: Evodia y Sintique (Flp 4,2-3).

6. La criada que abre a Pedro, milagrosamente salido de la cércel, la puer-
ta de la casa de Maria es Rode, cuyo nombre es griego. Por otra parte,
Pedro pide que se vaya a prevenir «a Santiago y los hermanos», lo que
parece indicar que la comunidad que se reunia en casa de Maria no era
la de Santiago, la primera comunidad de Jerusalén, sino otra distinta,
integrada probablemente por griegos convertidos.
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(ue estas tres mujeres estaban todavia en la tierra de donde
Jesus era originario cuando Lucas fue a ella, unos veinte o
treinta afios mds tarde, y que eran suficientemente conoci-
das para que-le llevaran a verse y entrevistarse con ellas.
Debian de ser, pues, personalidades importantes de esta
Iglesia de Galilea, que Lucas tiene buen cuidado de men-
cionar en los Hechos.

Que los Hechos no precisen nada sobre otras «Iglesias
de Dios» en Betsaida, Cafarnatin, Cand o Magdala, no debe
sorprendernos. Sin duda, ninguna de ellas pudo llegar a ser
nunca muy importante. Ademads, Galilea estaba en aquella
¢época en revuelta contra los romanos; y aunque los Hechos
dicen que la Iglesia vivia «en paz» alli, lo mismo que en
Judea y Samaria, seguramente resultaba dificil en toda la
zona reunirse tranquilamente como creyentes en el Mesias’.
Sobre todo, ninguna de estas iglesias tenia, aparentemente,
ninglin «apodstol» de la envergadura de Pablo como para
hablar de ellas. Pues bien, casi las dnicas comunidades que
conocemos son las relacionadas con la misién de Pablo, o
aquellas a las que se dirigen sus Cartas. Se piensa que
Santiago escribi6 «a los doce tribus que viven en la emi-
gracién» (o dispersion) (Sant 1,1); Pedro (o su sucesor) «a
los elegidos que viven en la dispersién por el Ponto, Ga-
lacia, Capadocia, Asia y Bitina» (1 Pe 1) o «a los que han
recibido una fe tan inapreciable como la nuestra, gracias a
la equidad de nuestro Dios y de Jestis, el Mesias salvador»
(2 Pe 1,1). La considerada primera carta de Juan es una
especie de carta pastoral destinada probablemente a iglesias
de Asia Menor amenazadas de herejia, pero no personaliza-
das; su segunda carta no identifica a «la sefiora elegida y a
sus hijos» a la que estd dirigida; seguramente se trata tam-
bién de una iglesia de Asia Menor; y su tercera carta, diri-
gida a un tal Gayo, no precisa nada mds sobre a qué iglesia
perteneciera este hombre. Las demds comunidades no son
conocidas. Por casualidad nos enteramos por Plinio el joven
de la existencia en Bitinia, hacia el afio 110, de una comu-

7. La situaci6n politica es descrita por FLAVIO JOSEFO en La guerra de los
Judios.
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nidad cristiana, dirigida por dos esclavas. Efectivamente,
Plinio escribe a Trajano para decirle que, de acuerdo con
sus 6rdenes, ha sometido a tortura a esas dos mujeres «mi-
nistros» (diakonoi) de esta «secta» para informarse sobre
ella’. El excelente helenista que era Marcel Durry traduce
su titulo por «diaconisas», aunque las diaconisas todavia no
existian como tales. Parece que no nacieron hasta m4s
tarde, en Siria, probablemente en el siglo 1. El término dia-
konos designa a un ministro de una comunidad cristiana. Es
el término que Pablo se aplica a si mismo (1 Cor 3,5; 2 Cor
3,6s; 4,1; 5,18; 6,4; etc.) e incluso a Cristo-servidor (Rom
15,8). La carta de Plinio confirma, por tanto, que las muje-
res ocuparon funciones importantes e incluso de direccion.

Al margen de toda cuestién de direccidn, parece cierto
que las mujeres desempeiiaron un papel muy relevante en
sus casas transmitiendo la fe de allegado en allegado, ense-
fiando en su entorno familiar y, sin duda, también a las gen-
tes que iban de paso (vendedores ambulantes, viajeros,
etc.). Asi, Timoteo debe su vocacién a su abuela Loida y a
su madre Eunice (2 Tim 1,5). No hay duda de que sin las
mujeres el cristianismo no se habria extendido tan rdpida-
mente por la cuenca del mediterraneo. Pero volvamos a
Jerusalén.

La Iglesia ideal de Lucas (Hch 4,33-35)

Esta comunidad ideal es la primera comunidad de
Jerusalén. Le llamamos «ideal» porque parece que la prin-
cipal intencién de Lucas es ofrecer el modelo que deberia
reproducir la Iglesia de Cristo. No es seguro que su des-
cripcién corresponda a la realidad.

8. Lertres de Pline le Jeune a Trajan, t. IV, 1. X, lettre 96 (editadas por
Marcel Durry), Belles-Lettres, Paris 1947.

9. Sobre las diaconisas, véase R. GRYSON, Le Ministére des femmes dans
I’Eglise ancienne, op. cit., y Aimé-Georges MARTIMORT, Les diacones-
ses. Essai historigue, op. cit.; véase también el apartado «Las diaconi-
sas» en el capitulo 7 de este libro.
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Releamos el texto de Hch 2,42ss:

«Eran constantes en escuchar la ensefianza de los ap6s-
toles y en la comunidad de vida, en el partir el pan y en las
oraciones... Los creyentes vivian todos unidos y lo tenian
todo en comiin: vendian posesiones y bienes y lo repartian
entre todos segin la necesidad de cada uno. A diario fre-
cuentaban el templo en grupo; partian el pan en las casas
y comian juntos alabando a Dios con alegria y de todo
corazon...».

El hecho de que los creyentes fueran «asiduamente» al
Templo es sefial de que seguian considerdndose judios, a lo
que afiadian su asistencia a la ensefianza de los apéstoles,
que les recordaban la de Jests de Nazaret, y el partir el pan,
como el Seifior les habia recomendado hacerlo en su dltima
Cena.

Los Hechos no describen la manera como se formo la
comunidad. Es probable que al comienzo fuera muy infor-
mal y que sélo se fuera estructurando poco a poco, a medi-
da que aumentaba el nimero de sus miembros. El influjo de
los Doce, en particular de Pedro, debi6 de ser primordial al
principio, puesto que fue €l quien se dirigi6 a la multitud
(Hch 2,14s; 3,12s) y quien, acompaiiado-de Juan, cur6 a los
enfermos (Hch 3,1s); es también a los pies de los apdstoles
donde los creyentes depositan sus dones y recursos (Hch
4,35; 5,2). Después, el conflicto a propésito de las viudas
de los helenistas, que eran postergadas en el reparto, cam-
bié la comunidad, en primer lugar por la eleccién de los
Siete, destinados a ocuparse del suministro diario, y luego
porque tuvieron que marcharse para escapar de la persecu-
cién (por los judios probablemente) y porque ellos mismos
fundaron nuevas comunidades. Esto obligé a los Doce, y
sobre todo a Pedro, a «desplazarse continuamente» ‘(Hch
9,32) para verificar la conformidad de las nuevas iglesias
con la ensefianza de Jestus. Los Doce se convirtieron en
misioneros. Es ésta, sin duda, la razén por la que la comu-
nidad fue dirigida no por Pedro, sino por Santiago, herma-
no del Sefior, del que se sabe que no habia sido discipulo de
Jesis. La comunidad tomé entonces una forma sinagogal,
con «ancianos» (presbiteros) o «notables», como la sinago-
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ga de los tiempos de Jesus jEs evidente que las mujeres no
podian formar parte de los «notables»!

La comunidad contaba, sin embargo, con mujeres; pero
probablemente —ya lo hemos dicho-no se trataba de las que

-habian seguido a Jests. El hecho de que Santiago llegara a
ser su presidente (pero ;cuando?) las disuadiria sin duda de
formar parte de esta comunidad, pues Santiago, al no haber
conocido la ensefianza de Jesus, seguia siendo muy judai-
zante y no debia de ser en absoluto favorable a las mujeres;
pero ya hemos dicho por qué pensamos que ni siquiera
entraron en la primera comunidad de Jerusalén.

No se sabe cual fue la situacién de las mujeres de esta
primera «Iglesia». Probablemente podian participar en la
predicacion de los ap6stoles y en las oraciones en el Tem-
plo. Nada les impedia estar «en el pértico de Salomén»,
como Hch 5,12 dice que hacian los «creyentes». El porti-
co estaba abierto a todos, y Hch 5,14 subraya que «mas y
mds gente se adheria al Sefior por la fe, hombres y muje-
res». Pero estas mujeres s6lo podian escuchar.

Participaban en la fraccién del pan, puesto que esto se
hacia en las casas. En ninguna parte se alude al modo en
que se desarrollaba lo que dio en llamarse la Comida del
Sefior, pero se piensa que se puede ver en los relatos de la
multiplicacién de los panes una simbolizacién de las pri-

10. Se piensa que el «todos» de este pasaje de los Hechos no designa sélo a
los apéstoles, sino a todos los creyentes: cf. nota h de la Biblia de
Jerusalén a Hch 5,12.

11. Notemos que, en Lucas, Jesis dice la bendicién «sobre los panes» ~lo
que conllevaria su «consagracién»—, mientras que en Mateo y en Marcos
Jests «dice la bendicién», es decir, «la accién de gracias» a Dios. Juan

dice igualmente que Jesis «dio gracias» (Jn 6,11), que es el sentido de

«la Eucaristia». Sobre la diferencia entre estas dos expresiones, véase,
particularmente, Eucharisties d’Orient et d’Occident, 2 vols., Cerf, Paris

1970. Véase también, T.-J. TALLEY, «De la “berakah” 2 I’eucharistie.

Une question a réexaminer»: La Maison Dieu 125 (1976) pp. 11-38, y
«Structures des anaphores anciennes et modernes»: LMD 191 (1992) pp.
15-43. Cf. igualmente, en (Vv.AA) L’eucharistie de Jésus aux chrétinnes
d’aujourd’hui, Droguet et Ardent, Paris 1991, el prefacio de P. MOTTE, y
en particular el capitulo III, de Louis-Marie CHAUVET, «Histoire de la -
liturgie eucharistique»; cf., ademds, Louis BOUYER, Eucharistie, |
The;oglggie et spiritualité de la priére eucharistique, Desclée, Paris 1966
y 1990.
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meras «Eucaristias» (Mt 14,19; Mc 6,42; Lc 9,16)". Inves-
tigaremos mds adelante si las mujeres pudieron desempefiar
un papel en estas Eucaristias.

Pero donde sobre todo pudieron trabajar las mujeres
para llevar adelante el mensaje evangélico fue en las comu-
nidades paulinas.

Las mujeres en las comunidades paulinas

Pablo, efectivamente, permitié a las mujeres trabajar en la
obra evangelizadora, aunque con frecuencia ha sido tacha-
do de miségino, debido al famoso velo que las exigia llevar
para profetizar. Hace mucho tiempo que ya no se traduce la
exigencia de ese velo como un gesto de «sumisién» al mari-
do®, pero es verdad que las explicaciones que da Pablo al
comienzo del capitulo 11 de su primera carta a los Corintios
sobre la jerarquia Padre/Cristo/hombre, en paralelo con
Cristo/hombre/mujer, ha servido de argumento a quienes
quieren justificar teolégicamente la inferioridad femenina.
Volveremos sobre ello.

Mads importante parece reconocer la actuacién positiva
de Pablo con respecto a las mujeres. Admite que «sirven» y
«colaboran», con €l y con sus otros colaboradores, en ex-
tender la buena noticia de la salvacién que trae Cristo®. Re-

12. Sobre el velo de las mujeres, véase Annie JAUBERT, «Les femmes dans
VEcriture»: Suppl. Vie Chrétienne (marzo 1978), p. 46, y NTS 18 (1971-
1972), pp. 419-430; A. FEUILLET, «Le signe de puissance sur la téte de
la femme»: Nouv. Rev. Théol. 96 (1973), pp. 945-954. L.a TOB corrigié
su traduccién en su 2* ed.

13. La Declaraci6n Inter insigniores, que niega el presbiterado a las muje-
res, cree poder notar una diferencia entre dos férmulas de Pablo. Este
escribirfa indistintamente «mis colaboradores» (Rom 16,3; Flp 4,.2-3)
refiriéndose a los varones y a las mujeres que le ayudaban en su aposto-
lado, pero reservaria el titulo de «cooperadores de Dios» (1 Cor 3,9; cf.
1 Tes 3,2) para Apolo, para Timoteo y para si mismo, porque éstos esta-
rian directamente consagrados al ministerio apost6lico, a la predicacién
de la Palabra de Dios. Esta distincién no parece exacta. Hay que releer
el contexto en el que Pablo habla de los «cooperadores de Dios». En 1
Cor 3,9, quiere poner fin a las divisiones entre los corintios, que andan
diciendo unos que son de Apolo, otros que de Pablo, otros que de
Pedro..., y quiere que comprendan que todos colaboran en una misma
obra, la de Dios. La TOB traduce mas exactamente: «Pues todos noso-
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cordemos que cita a numerosas mujeres en la carta a los
Romanos (16,1s), mujeres que han «sufrido» por el Evan-
gelio; a Junias «apdstol» insigne (;qué sentido dar aqui a
este término?); a esos «colaboradores mios en la obra del
Mesias Jesiis» que son Prisca y Aquila, ya hemos dicho que
en esta pareja era Prisca la que jugaba el papel principal; a
mujeres consideradas como misioneros: Trifena, Trifosa y
Pérside, y sobre todo a Febe, diakonos. Ya hemos precisa-
do el sentido de este término a propésito de las esclavas-
ministros de que habla Plinio. Al referirse a Febe, la misma
Traduccién Ecuménica de la Biblia (TOB) habia traducido
al principio por «diaconisa», pero en su segunda edici6n lo
corrigié por «ministro». El término prostatis de la Iglesia
de Cencreas, que también se aplica a Febe, expresa asi
mismo una posicién de presidencia. Ademas, Pablo cita a
Evodia y Sintique (Flp 4,2), que actuaban en Filipos, comu-
nidad fundada por Lidia y que a Pablo le era particular-
mente querida (Flp 1,3-5). Ya sabemos que la carta a los
Colosenses (4,15) menciona también a Ninfa, que reunia en
su casa a los creyentes de Laodicea.

Asf pues, son muchas las mujeres —la mayor parte de
ellas, sin duda, nuevos creyentes— que pudieron emprender
«el seguimiento de Jestis» ejerciendo funciones importan-
tes que podrian calificarse de «ministeriales», es decir, al
servicio de las comunidades.

La estructuracion de diferentes comunidades

Hay que subrayar un hecho: ninguna comunidad invocé «el
ejemplo de Jesus» para estructurarse, ni la de Jerusalén ni
la de Antioquia ni las diversas comunidades de que habla
Pablo.

«Aunque la institucién es divina en su substancia, sus
modos de realizacién son histdricos y han sido diversos»,

tros trabajamos juntos en la obra de Dios». En la carta a los Tesaloni-
censes, Pablo opone a Timoteo, que realiza la obra de Dios, a los judios
que la obstaculizan. En ambos casos, el complemento «de Dios» carac-
teriza a «la obra», no a los obreros. En otras ocasiones, Timoteo es lla-
mado «colaborador» sin més.
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escribe Y.-M. Congar'*. Por su parte, Jean Delorme estima
que «el hecho es la expansién de la Iglesia como conse-
cuencia de iniciativas de personas, grupos, comunidades,
sin un plan preestablecido, sin més coordinacién que la fe
y el acuerdo entre apdstoles. La diversidad de iglesias naci-
das de este movimiento se traduce, entre otras cosas, en el
modo en que se configuran los servicios necesarios para su
vida o su irradiacién»". Bernard Sesboiié¢ llama a la Iglesia
«comunidad histdrica»’®, con lo que indica perfectamente
que las distintas comunidades no obedecieron a un modelo
que Jests les hubiera dejado.

Por lo demés, seria dificil pretender que la primera co-
munidad de Jerusalén, formada sobre el modelo sinagogal,
respondiera a los deseos de Jesis, que censur6 constante-
mente la ambicién y el orgullo de los notables, escribas y
fariseos, a los que se enfrentd, para acabar siendo victima
de un complot de todos ellos. Jestis condenaba rigurosa-
mente todas las situaciones de jerarquia y de preeminencia
y manifestd, a todo lo largo de su vida, que deseaba una
comunidad fraternal, como hemos ido constatando en este
estudio. Seguramente fue Santiago, porque no habia segui-
do a Jests, quien debi6 de orientar a la nueva Iglesia hacia
la forma que €l conocia y a la que estaba apegado.

En Antioquia, la comunidad se organiz6 de otra forma.
«Los dispersos con motivo de la persecucion provocada por
lo de Esteban», pasando por Fenicia y luego por Chipre,
fueron a anunciar la Buena Noticia a los judios de Antio-
quia sin haber adoptado estructura alguna que se sepa.
Cuando se les unieron algunos griegos, todavia no se espe-
cifica ningin tipo de organizacién (Hch 11,19). Tampoco
cuando la iglesia de Jerusalén envié a Bernabé como dele-
gado a Antioquia: s6lo va para verificar la conformidad de

14. Yves-Marie CONGAR, Encyclopaedia Universalis, art. «Papauté», p.
1.003.

15. Jean DELORME, «Diversité et unité des ministéres d’aprés le Nouveau
Testament», en Le Ministére et les ministeres selon le Nouveau
Testament, op. cit., p. 296. 3

16. Bernard SESBOUE, «Ministéres et structure de ’Eglise», en Le Ministére
et les ministéres..., op. cit., pp. 347-417, en concreto p. 350.
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la predicacién que alli se hace con la fe en el Sefior, no su
estructura (Hch 11,23). Luego juntan a Pablo con Bernabé.
La comunidad se va dando los dirigentes que requieren sus
necesidades. Serdn muy distintos de los de Jerusalén: serdn
profetas y doctores (es decir, carismaticos y ensefiantes)
(Hch 13,1s). :

La imposicién de manos que hacen sobre Pablo y
Bernabé es s6lo una forma de bendicién, la invocacién al
Espiritu para la tarea que les confian. No es una «ordena-
cién», que sblo existird mds tarde, cuando se plantee la re-
novacién de los dirigentes y sea necesario un signo para
distinguirlos. Se retomara entonces la ordenacién rabinica,
pero con diferente sentido".

Maurice Vidal subraya la escasa mencién que se hace en
el Nuevo Testamento de la «ordenacién», en comparacién
con el espacio y el relieve que ha alcanzado en nuestros
dias. Esto es tanto m4s significativo cuanto que, «si se men-
ciona poco la ordenacidn, si se trata muchas veces de los
ministros, muchos de los cuales serian o podrian ser actual-
mente ministros ordenados»®, Tal seria, probablemente, el
caso de Febe, de Lidia y de muchas de las mujeres que
podian actuar libremente en tiempos de Pablo.

Las cartas de Pablo tampoco sefialan el modo en que se
formaron las comunidades llamadas «paulinas». Los cris-
tianos de Corinto y de Tesal6nica, a quienes escribe Pablo
que deben «estar a disposicién de quienes se han dedicado
a servir a los consagrados» (1 Cor 16,15s) o que «aprecien
a esos de vosotros que trabajan duro, haciéndose cargo de
vosotros por el Sefior y dirigiéndoos» (1 Tes 5,12s), no pa-
recen pertenecer a iglesias muy estructuradas, sino a comu-
nidades cuyos ministros locales, que han tomado por si
mismos el cuidado de sus hermanos, estdn sencillamente
«en relacién de comunién y subordinacién con Pablo»*. La

17. Sobre la ordenacién, rito tomado de la ordenacién rabinica, con otro sen-
tido, para transmitir una funcién, pero después de la primera generacion,
véase muy especialmente André LEMAIRE, «Les ministéres dans I’Eglise
», en Le Ministére et les ministéres..., op. cit., pp. 104-105.

18. Maurice VDAL, «Ministére et ordination», en Le Ministére et les
ministéres..., op. cit., pp. 483s.

19. Bernard SESBOUE, «Ministére et structures de I’Eglise», op. cit., p. 377.
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«iglesia» de Corinto parece, sin embargo, «plenamente
constituida y equipada de ministerios»®, ocupados en algu-
nos casos por mujeres, y «abierta a otras formas de distri-
bucién de los ministerios»?. Vemos que estas «iglesias», en
las que las jerarquias parecen reducidas al minimo, son
muy diferentes de la «iglesia» de Jerusalén®.

La estructuracién actual no se debe, por tanto, ni a Jesis
ni siquiera a los primeros ap6stoles, sino tinicamente a la
organizacién de unos cristianos que respondian a las nece-
sidades de sus comunidades.

Aunque en las cartas Pastorales y en la Didajé (finales
del siglo 1 y comienzos del 1) aparecen «presbiteros» o
«episcopos» que, seglin 1 Tim 3,1s, deben estar casados y
haber sabido gobernar bien su propia casa, s6lo a partir de
Ignacio de Antioquia , hacia el afio 150, se esbozard la je-
rarquia tripartita (el «cursus»): obispo, presbitero, didcono,
que ird Ilegando poco a poco a toda la cristiandad, hasta
que, en tiempos mds recientes, el didcono se separe de ella.
jEstamos lejos del periodo apostélico y, sobre todo, de lo
que Jests parece haber querido!

Las mujeres y la Comida del Sefior

Es muy dificil saber si las mujeres pudieron presidir la Eu-
caristia en las diversas comunidades en que actuaban. Va-
rios elementos de respuesta se oponen entre si. Nos obliga-
ran a volver sobre algunos puntos que ya hemos expuesto.

20. Jean DELORME, «Diversité et unité des ministéres d’aprés le Nouveau
Testament», en Le Ministére et les ministéres..., op. cit., p. 30Q.

21. Ibid. ' :

22. Afiadamos que las comunidades «paulinas» se formaron en 4mbitos
griegos en los que existian asociaciones muy variadas, entre ellas las
«thiases», que muchas veces tenfan objetivos religiosos. Estas asocia-
ciones eran més libres que las sinagogas y se admitia en ellas a las muje-
res, que podian desempefiar funciones. Por tanto, los «modelos» que
estas comunidades tenfan ante sus ojos eran muy distintos de los de las
comunidades palestinas. Véase muy especialmente A. FESTUGIERE,
Histoire générale des religions 11, Guillet, Paris 1914, pp. 139-140, y S.
TuNC, Bréve Histoire des Femmes chrétiennes, op. cit., pp. 79-80.
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Parece seguro que la Eucaristia se desarroll6 «en sim-
biosis» con la comida judia®, como habia sido la dltima
Cena de Jesus. Era el padre de la familia quien la presidfa,
o un huésped masculino que estuviera de paso. Las «bendi-
ciones» retoman practicamente las de estas comidas®. En
Jerusalén estd casi fuera de duda que, en la comunidad de
forma sinagogal, las mujeres fueron marginadas de cual-
quier tipo de funcién y, sobre todo, de la presidencia de la
comida.

Sabemos que la Comida del Sefior no es objeto de nin-
guna descripcion en los Hechos®. Un solo texto hace alu-
sién a ella. Es cuando Pablo, tras un largo discurso que oca-
sion6 la terrible caida de un oyente que se durmi6, «partié
el pan y cené» (Hch 20,11). No se dice si lo distribuy6 o si
cada uno se lo sirvid. La primera carta a los Corintios des-
cribe una Comida del Sefior confusa y sin orden, en la que
no se ve ningtn presidente y en la que cada cual parece
comer lo que quiere y cuando quiere, sin preocuparse de la
caridad, cosa que les reprocha Pablo (1 Cor 11,17s), tanto
mdas cuanto que la comida cristiana se presenta también
como un «servicio de ayuda mutua»®. Pero es pensamiento
comtin que la forma solemne en que Pablo recuerda la tra-
dicién que a €l se le ha transmitido hace impensable que la
Eucaristia fuera confiada a cualquiera”.

Pero ;a quiénes se les confiaba? Si la Eucaristia no se
concibe sin un presidente de la mesa®, ;quién era ese pre-

23. Hervé LEGRAND, «La présidence de I’Eucharistie selon la tradition
ancienne»: Spiritus 69 (1977), pp. 409-411.

24. Cf. T.-J. TALLEY, citado en la nota 8, y las dem4s referencias.

25. Pierre Grelot invoca el silencio del Nuevo Testamento sobre la presi-
dencia de 1a Eucaristia por mujeres para rehusar hoy la ordenacién de las
mismas. Pero el Nuevo Testamento guarda el mismo silencio sobre la
presidencia por los varones. S6lo habla de una Eucaristia, en la que
interviene Pablo, pero tampoco se ve que sea él quien la «preside»: P.
GRELOT, La tradition apostolique. Régle de foi et de vie pour I’Eglise,
Cerf, Paris 1995; véase la resefia que hace de este libro Pierre VALLIN:
RSR 85 (enero-marzo 1997), pp. 138-140.

26. Charles PERROT, Jésus et I’Histoire, Desclée, Paris 1979, p. 296.

27. H. LEGRAND, «La présidence de 1'Eucharistie», op. cit.

28. Jean DELORME, «Diversité et unité des ministeres d’aprés le Nouveau
Testament», en Le Ministére et les ministéres..., op. cit., p. 309.
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sidente? Cuando estaba presente un ap6stol, se puede pen-
sar con toda razén que él serfa el presidente del Memorial
del Sefior. En su ausencia, no tenemos ningtin elemento que
nos proporcione certeza alguna.

Sin embargo, un estudio muy detallado de Hervé Le-
grand ha establecido que las Eucaristias eran presididas
siempre por el presidente de la asamblea. Es una regla abso-
luta que €l ha verificado, aunque, a decir verdad, s6lo desde
finales del siglo 1 (la Didajé) hasta el siglo m®.

Por ora parte, 1a Didajé (10,7) indica que el presidente
de la asamblea es un profeta o un doctor (las dos funciones,
a pesar de sus diferencias tedricas, eran frecuentemente
indistintas y variaban de una comunidad a otra). «Comer y
beber de la Mesa del Sefior es “proclamar” la muerte del
Sefior hasta que él vuelva» (1 Cor 11,26). Se ha podido
concluir, por tanto, que «la competencia para celebrar los
sacramentos parece estar implicada en la de comunicar la
Palabra»®. Es lo que se deduce del parrafo de la Didajé que
acabamos de citar: el que «proclamaba la Palabra», que en
aquella época era un profeta (o un doctor), presidia la Eu-
caristia. Hasta un poco mds tarde, la presidencia no pasard
a los episcopos y didconos. El cambio es perceptible en el
parrafo 15 de la Didajé, posterior al 10 que hemos citado:
«Elegid episcopos y didconos dignos del Sefior, hombres
amables, desinteresados, veraces y probados, pues también
ellos cumplen el oficio de profetas y doctores. No los des-
preciéis, porque ellos son los notables entre vosotros, jun-
tamente con los profetas y doctores».

Al comienzo, los episcopos (o «presbiteros») sélo ejer-
cieron, por tanto, la funcién de suplencia de los profetas y
doctores. Fue la itinerancia y la irregularidad de éstos lo
que mostré la necesidad de dirigentes estables.

Pues bien: sabemos que las mujeres estaban habilitadas
para profetizar en las comunidades paulinas (1 Cor 11).

Pensemos, por tanto, en el caso de una mujer profeta
que presidiera la asamblea que se reunia en su casa. ;No es

29. H. LEGRAND, «La présidence...», op. cit.
30. Jean DELORME, «Diversité et unité des ministeres...», op. cit.
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l6gico pensar que pudo presidir, en su calidad de presiden-
te de la asamblea, la accién de gracias eucaristica de la
Comida del Sefior, a pesar de su handicap de mujer, y aun-
que ningin documento haya dejado huellas de ello?
Cuando las mujeres fueron las primeras convertidas, fueron
también las primeras que transmitieron el Memorial del
Seifior. {Por qué no iban a presidirlo (en ausencia de Pablo),
aun cuando otros hermanos se afiadieran mds tarde a la
comunidad? Todavia no existian los «ministerios», y pro-
nunciar la accién de gracias (la «eucaristia») debia de pare-
cer natural a los nuevos convertidos, sobre todo en las
comunidades helenistas formadas por «paganos» y no por
judios, en las que la «simbiosis» con la comida judia no era
evidente, aunque Pablo pudiera introducir las bendiciones
judias, que retoma la Didajé (en el pérrafo 11, por ejem-
plo), pero ya a finales del siglo *'.

31. Ya hace mucho tiempo que Joan MORRIS, en su libro The Lady was a
Bishop (publicado en Inglaterra con el titulo Against Nature and God,
Mowbray 1972), habia sefialado la existencia de inscripciones finebres
de mujeres «presbiteros» o «episcopos», particularmente la de una tal
«Teodora episcopa» en la capilla de San Zenén de la iglesia de Santa
Prixedes en Roma. Suponiendo que era imposible que una mujer hubie-
ra podido ser ella misma «episcopo», se habia concluido que podia tra-
tarse de la mujer de un «episcopo». Sin embargo, un mosaico de esa
misma iglesia muestra a esta Teodora (con Marfa, santa Prdxedes y santa
Pudenciana) enmarcada en una orla que indica que aiin vivia cuando se
hizo el mosaico, y con un velo, signo de que no estaba casada. As{ que
no podia ser la esposa de un «obispo». Otras losas fiinebres llevan la ins-
cripcién (hono)rabilis feminia episcopa, que parece clara. Por otra parte,
un fresco de las catacumbas de santa Priscila, a pesar de algunas obje-
ciones, parece representar una Eucaristia presidida y celebrada por
mujeres, quiz4 con ocasién de una comida fiinebre. Véase Wilpert JOSEF,
Die Malereien der Katakomben Roms, 3 vols., Herder, Freiburg 1903;
Jean-Baptiste FREY, Corpus Inscriptionum Iudaicarum. Recueil des ins-
criptions juives qui vont du IiF siécle avant Jésus-Christ au VI siécle de
notre ére, 2 vols., Instituto Pontificio de Arquelogia cristiana, Vaticano
1936, 1952 (aunque este tltimo autor estima que las mujeres no podian
ejercer funciones de liderzago). Estas inscripciones y pinturas murales
han sido estudiadas cuidadosamente por Dorothy IRVING, doctor en teo-
logia en Tiibingen, especialista en arqueologfa biblica (cf. Biblisches
Reallexikon e International Standard Biblical Encyclopedia). Irving ha
colaborado también en la Oxford Encyclopedia of Archeology in the
Near East, obra en preparacién. Sobre el mismo tema, véase también el
articulo publicado por Giorgio OTTRANTO, profesor de historia del cris-
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No es posible objetar que «no podia haber Eucaristia
auténtica sin vinculacién con el ministerio apostolico»?,
puesto que es sGlidamente evidente que las mujeres que
fundaron -y muy probablemente dirigieron— las «casas-
iglesias», como, recordémoslo, Lidia en Filipos (Hch 15,15
y 40), Prisca en Efeso (su marido Aquilas es secundario en
el proceso apost6lico: Rom 16), Ninfa en Laodicea (Col
4,15), y sin duda un buen nimero de mujeres a las que salu-
da Pablo al final de su carta a los Romanos, habian sido
aceptadas e incluso animadas por un apéstol, la mayor parte
de las veces por Pablo. Estaban, por tanto, en sélida «vin-
culacién» con él.

No parece, por tanto, impensable que en la Iglesia na-
ciente hubiera mujeres que pudieron pronunciar las accio-
nes de gracias eucaristicas.

Pierre Vallin, en un Curso en el Centro Sévres de Paris®,
piensa que en el judaismo intertestamentario, es decir, en el
periodo casi contemporaneo de Jesus y en el de la redaccién
de los evangelios*, «la marginalizacién de la posicién “sa-
cerdotal” apuntaba hacia la posibilidad... de recibir a muje-
res entre los doctores» (rabinos). Esta posibilidad no llegé
a hacerse realidad». Probablemente, piensa Vallin, debido
«al proceso que condujo a que los “doctores” ocuparan el
lugar de un sacerdote de hecho cuando el sacerdote de dere-
cho dejé de poder ejercer»®. Posteriormente, sigue dicien-
do, «esta disposicién practica recibié una justificacion teé-
rica o ideolégica, segiin la cual habria una descalificacién
fundamental de la mujer, que debe mantenerse a la escucha
del var6én en la comunidad, lo mismo que debe obedecerle

tianismo, en Vera Christianum «Notes sur le sacerdoce des femmes dans
I’ Antiquité en marge d’un témoignage de Gelase I», retomado en su obra
Italie méridionale et Pouilles paléo-chrétiennes, Edipulia, Bari, y en
Journal of Feminist Studies in Religion, Harvard Divinity School,
Cambridge, Mass. Todo esto hace pensar y puede modificar opiniones
que parecian muy bien asentadas.

32. Bernard SESBOUE, «Ministeres et structures de I’Eglise», op. cit., p. 411.

33. Pierre VALLIN, Hommes et femmes dans I’Eglise, Centre Sévres, Paris
1979, p. 37. )}

34. Cf. André PAUL, «Intertestament»: Cahiers Evangile 14.

35. Aquf se trata del «sacerdocio» del Antiguo Testamento.
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en el grupo familiar. Lo que se daba por supuesto en la tra-
dicién biblica se convierte ahora en objeto de una justifica-
cién cuya base se busca particularmente en los primeros
capitulos del Génesis. El Nuevo Testamento, y particular-
mente —podemos afiadir— la prictica eclesial, recogieron
esta herencia de pensamiento.

Esto explicaria las contradicciones entre el ejercicio por
parte de las mujeres de ministerios importantes y las pues-
tas en guardia o las prohibiciones que se encuentran en los
Cédigos de moral doméstica.

Ya Pablo, aun reconociendo a las mujeres, como lo
hace, el derecho de profetizar (1 Cor 11), creyé necesario
recordar la interpretacion rabinica del Génesis que somete
a la mujer a su marido, revelando asi su propia vacilacién
entre su proclamacién del principio igualitario de todos en
Cristo por el bautismo (Gal 3,27-28) y sus dificultades de
aplicacién, debido a los habitos sociales que restringian la
libertad de las mujeres.

La interpretacién rabinica fue retomada, desgraciada-
mente, por los sucesores de Pablo y por los Padres de la
Iglesia, y serd invocada constantemente contra las mujeres
hasta nuestros dias*.

De esta forma, aunque las mujeres pudieron en un pri-
mer periodo acceder a las funciones ministeriales que
hemos mostrado (y quizés incluso a las acciones de gracias
eucaristicas, en cuanto profetas), pronto fueron objeto de
prohibiciones sucesivas que se fueron ampliando hasta
desembocar en su eliminacién casi completa de toda fun-
cién eclesial.

Volvemos a encontrar otro periodo en la historia de la
Iglesia en el que las mujeres pudieron tener la esperanza de
acceder al menos al ministerio de la Palabra. Fue en el siglo
xim, cuando la creacion de las Ordenes mendicantes trajo
consigo el reconocimiento de una misién eclesial que no
brotaba del «Orden». Efectivamente, la predicacién se en-

36. Recordemos, por ejemplo, que es asi como Santo Tomés de Aquino
rehusa la ordenacion de las mujeres: «El sexo femenino no puede signi-
ficar ninguna superioridad de rango, porque la mujer estd en estado de
sujecién» (Suppl. q 39, 1 ¢).
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contré disociada de la misién del presbitero, es decir, del
«sacerdote», como se le llamarfa en adelante. Pues bien:
sabemos que la «sacerdotalizacion», el reconocimiento de
lo «sagrado» de una funcién, conlleva necesariamente la
descalificacién de las mujeres. Desgraciadamente, a pesar
de la presencia de abadesas muy notables, el siglo x11 vio
que de nuevo se excluia a las mujeres de esta nueva
misién®. Los tiempos no estaban maduros.

Pero la eliminacién de las mujeres no se detuvo... Exa-
minaremos este proceso en el capitulo siguiente.

37. V. PEUCHMAURD, «Le prétre ministre de la parole dans la théologie
médiévale (canonistes, moines et chanoines)»: Recherches de théologie
ancienne et médiévale (RATM) 9 (1962), pp. 52-76, y «Mission canoni-
que et prédication. Le prétre ministre de la parole dans la querelle entre
mgrsl({iazr;tg et séculiers au x1r siécle»: RATM 30 (1963), pp. 122-144
y 251-276.




7
La eliminacién progresiva
de las mujeres

La historia de la Iglesia, desde el primer siglo apost6lico
hasta nuestros dias, muestra un doble y constante movi-
miento: por un lado, las tentativas de las mujeres por parti-
cipar en la difusién del mensaje evangélico y, en sentido
opuesto, los esfuerzos de los varones por impedirselo.

Es imposible tratar aqui a fondo esta cuestidn, esen-
cial hoy en dia, cuando se plantea agudamente el tema de
los ministerios y de los ministerios femeninos. Nos conten-
taremos, por tanto, con entresacar algunas de sus gran-
des lineas y sugerir, quizds, algunas pistas a seguir mas
atentamente.

Lo primero que aparece es la eliminacién progresiva de
las mujeres, desde el final del periodo post-apostélico, de
los «ministerios» en vias de formacién. Efectivamente, po-
€O a poco, la «secta» judia nueva' tuvo que adoptar los mo-
dos y costumbres de la sociedad patriarcal en que vivia.
Con todo, es importante sefialar que, aunque «el segui-
miento de Jesus» por las mujeres nunca se tuvo en cuenta,
tampoco se invocé en contra de las mujeres «la eleccién de
los Doce», al menos antes del siglo 11, como veremos mds
adelante. No era necesario hacerlo, porque caifa por su pro-
pio peso que las mujeres no podian ejercer funciones de
direccién, que pertenecian exclusivamente a los varones.
Las excepciones que hemos encontrado, debidas a la ini-
ciativa de las mujeres en la evangelizacién, s6lo fueron
posibles gracias a la amplitud de horizontes que tuvo Pablo.
Las mujeres tenian que desaparecer. En consecuencia, tex-

1. Cf. H. CazELLES, Naissance de I’Eglise. Secte juive rejetée? Cerf, Paris
1968.
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tos sucesivos irdn encargindose rapidamente de volver a
poner las cosas en orden. Son los llamados «Cédigos de
moral doméstica» y, luego, las Pastorales, donde sélo apa-
recerdn las «viudas» y los «difconos». Sin embargo, un
poco mads tarde se creardn en Siria «diaconisas», porque se
sentird su necesidad. Las profetisas, por el contrario, sélo
subsistirdn en algunas iglesias tenidas enseguida por «heré-
ticas», y serdn remplazadas por «lectores» (varones). Todas
estas son cosas conocidas; sin embargo, vamos a repasarlas
brevemente.

Los Cédigos de moral doméstica

Los textos de este conjunto, que no parece emanar de Pa-
blo, recuerdan a la mujer que debe mantenerse sumisa a su
marido, que es lo mismo que prohibirle ocupar puesto algu-
no preponderante. Son, en el orden cronolégico que hoy se
supone: Colosenses 3,18-19 (sumisién de la mujer como
«en el Sefior»); Efesios 5,21s (sumisién de la mujer como
«al» Sefior, lo que tiende a identificar la relacién esposo/
esposa, ampliada a varén/mujer, con la relacién Cristo/
Iglesia, sacralizada y convertida en un «Misterio», fijando
las relaciones humanas en el estado en que se encontraban
en el momento en que se establecié la comparacién); 1
Pedro 2,13 (que presenta la obediencia a las costumbres y
la sumisién de la mujer como una condicién de la conver-
sién de los maridos no cristianos). Estdn luego las Pastora-
les: 1 Timoteo 2,3-5 (que exige del marido, para ser nom-
brado «episcopo», que «haya sabido gobernar bien su fami-
lia», en lo que queda subentendida la sumisién de la mujer)
y 1 Timoteo 2,8-15, donde se prohibe a las mujeres que
hagan uso de la palabra en la Iglesia®.

2. Sobre el origen patriarcal de esta obligacién de las mujeres al silencio,
véase en particular Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA, «Romper el silen-
cio. Hacerse visibles»: Concilium 202, pp. 15-31, sobre Las mujeres,
invisibles en la teologia y en la Iglesia. Una obra reciente estima que la
carta a los Colosenses emanaria de Pablo. Sin embargo, presenta tan
grandes semejanzas de doctrina y de estilo con la carta a los Efesios que
hace dudar de su autenticidad (cf. Etienne TROCME, L’enfance du chris-
tianisme, Noésis 1997, pp. 171s).
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Esta prohibicién de hablar se encuentra también en una
carta auténtica de Pablo: la primera a los Corintios. Es la
famosa orden terminante: «Que las mujeres guarden silen-
cio» (1 Cor 14,34-35). Pero cada vez es mds admitido que
se trata de una interpolacién que data de la época de las
Pastorales y que estaria orientada a anular, o al menos a
reducir, el ejercicio de la profecia por las mujeres, recono-
cido por Pablo unos versiculos antes (1 Cor 11). Que 1 Cor
14,34-35 es una interpolacioén, se deduce del hecho de que
estos versiculos cortan el razonamiento que se va llevando,
estdn desplazados en diversos manuscritos, su vocabulario
no es el propio de Pablo, y su contenido es contrario a su
dindmica. Apelan a «la Ley», cosa nada habitual en Pablo.

Eliminadas de las funciones més importantes a las que
habfan podido acceder durante el periodo apostélico, las
mujeres son mencionadas, sin embargo, en el periodo lla-
mado post-apostélico, el de las Pastorales —e incluso mds
tarde—, en funciones oficiales, pero ya secundarias.

Las Pastorales

La opinién casi general data las Pastorales, como muy
pronto®, a finales del siglo 1. Probablemente son de un dis-
cipulo de Pablo, que retoma una parte de su pensamiento y
de sus escritos, y su objetivo es «poner en regla la discipli-
na eclesial», segin los términos del Canon de Muratori del
afio 180 (que fija el canon de las Escrituras), al menos tal y
como esa disciplina se encontraba en aquella época, es
decir, todavia inacabada. Las mujeres son citadas en las
«funciones» de «viudas» y de «didconos».

Las viudas

Los Hechos de los Apdstoles mencionan a las viudas a pro-
p6sito de la distribucién de bienes de que ellas se benefi-
ciaban y cuyo desigual reparto origind la institucién de los

3. Cf. Pierre DORNIER, Les épitres pastorales, Gabalda, Paris 1969; C.
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Siete (Hch 6,1s). Parecen ser, por tanto, personas asistidas.
En la primera carta a Timoteo aparecen todavia asi, pero
forman ya el «grupo de las viudas» (1 Tim 5,3s). Pueden
inscribirse en €] las que pasan de los sesenta afios, si son
«verdaderas viudas que consagran su vida a la oracién y
han practicado la caridad toda su vida lavando los pies de
los santos» (lo que se interpreta como que les han ayudado
o socorrido). A las viudas jévenes, por el contrario, se les
anima a que se ocupen de sus hijos, nietos y padres, o a que
se casen, para que la comunidad no tenga que cargar con
ellas.

La carta a Tito habla de las «ancianas» (presbytidas,
femenino de presbiteros) (Tit 2,3-5). ;Se trata de vindas?
Quizd, pero no se dice. Estas «ancianas» tienen un papel
més activo. Deben enseiiar a las jévenes a «amar a sus mari-
dos y a sus hijos, a ser reservadas, sensatas y pudicas, a cui-
dar de la casa, a ser bondadosas y sumisas a sus maridos,
para que no se desprestigie la buena noticia». Estas reco-
mendaciones parecen estar inspiradas més por considera-
ciones sociales que directamente por el Evangelio, jaunque
no sean, desde luego, contrarias a la doctrina cristiana! La
vida de estas mujeres aparece como una especie de prelu-
dio a un «estado de vida» que desembocard, més tarde, en
la vida religiosa. En cualquier caso, estas «ancianas» no son
«presbiteros» en sentido exacto. Los presbiteros estaban
encargados, por aquel entonces, del ministerio de la pala-
bra, iy a las mujeres ya se les habia pedido que se mantu-
vieran calladas!

Volvemos a encontrar a las viudas en el siglo m, en la
Tradicion Apostdlica, datada en el afio 218 y atribuida a Hi-
polito de Roma*. El texto parece simultdneamente la «cul-

SpicQ, Les épitres pastorales; y en la obra colectiva ya citada, Le
Ministere et les ministéres selon le Nouveau Testament, las opiniones de
P. DORNIER, pp.93-101; B. SESBOUE, p. 380 (habla al respecto de «segun-
do momento»); A. LEMAIRE, pp. 102-103, que no pone en duda que las
Pastorales sean de un discipulo de Pablo, pero no las fecha.

4. Por lo general se fecha la Tradicién apostélica en el afio 218. Existe tra-
duccibn castellana editada por Sigueme, Salamanca 1986. Sobre esta
obra, véase particularmente Alexandre FAIVRE, Naissance d’une hiérar-
chie. Les premiéres étapes du cursus clérical, Beauchesne, Paris 1977,
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minacién de la constitucién progresiva de una jerarquia en
tres grados» y «el punto de partida de un sistema de insti-
tuciones eclesidsticas»’. Entre medias, efectivamente, se
habia ido produciendo una «jerarquizacién» de los ministe-
rios, que habia separado al «clero» del pueblo, del «laos»
(palabra de la que se deriva el término «laicos»®, que exa-
minaremos mas adelante). Aunque las «viudas» constituyan
un «orden», no parecen formar parte del «clero». Se espe-
cifica perfectamente que no son «ordenadas» por un acto de
«quirotonia», el rito de imposicién de manos que se usaba
para los clérigos, «porque ellas no ofrecen la oblacién», pe-
ro si son «instituidas» (establecidas por una «quirotesia»)
para orar, que es el «lote comiin de todos» (TA 10).

Un poco miés tarde, pero todavia en el siglo m, la
Didascalia (hacia el afio 230 y originaria de Siria) contiene
nuevos desarrollos sobre las viudas, principalmente, al
parecer, para limitar su accién. Se prohibe a la viuda res-
ponder, si se le pregunta, «si no es sobre los rudimentos de
la fe»; debe remitir a quien le pregunte al «presidente»,

pp- 47s. Sobre las viudas (y las diaconisas, de que trataremos mds ade-
lante), véase Roger GRYSON, Le Ministére des femmes dans I'Eglise
ancienne, op. cit., as{ como, aunque mds especialmente para las diaco-
nisas, Aimé-Georges MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique, op.
cit. Cf. igualmente A. FAIVRE, Naissance d’une hiérarchie, op. cit., y Les
laics aux origines de I’Eglise, Centurion, Paris 1984. No hay que con-
fundir a las diaconisas con las canénicas. En su origen, estas wltimas
eran las inscritas en la lista —el canon o «matricula»— de las personas
asistidas por una Iglesia, al margen del orden de las viudas, al menos en
Oriente. En Occidente hubo piadosas mujeres que se constitujan en
pequefios grupos independientes, sin rango oficial, que prestaban servi-
cios a la Iglesia y probablemente recibian a cambio algunos subsidios.
Posteriormente, habrian deseado practicar los «c4nones» de 1a Iglesia, a
ejemplo de los canénigos, sacerdotes seculares del entorno episcopal;
(el origen de su nombre es, pues, diferente en Oriente y en Occidente).
Asistian a los oficios, cantaban el oficio divino en la catedral. Se quiso
obligarlas a seguir la regla benedictina, pero la mayor parte no lo acep-
taron, y sus grupos vivian segin la regla agustiniana. En ocasiones
tuvieron mucha influencia (cf. un caso particular: «Remiremont, 1’abba-
ye et la ville»: Actes des Journées Vosgiennes (1980), y el articulo de
Michel PERROT, «Catherine de Lorraine, abbesse de Remiremont.
Réflexions sur I’échec d’une réforme», pp. 95-127.

A. FAIVRE, Naissance d’une hiérarchie, op. cit., p. 47.

Sobre este tema, véase A. FAIVRE, Les laics aux origines de ’Eglise,
op. cit.

oW
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pues «pondria en pehgro en vez de favorecer, la difusién
del Evangelio, correrfa el riesgo de ponerle obst4culos, de-
bido a su incompetencia y, sobre todo, porque los increyen-
tes se burlarfan de lo que se les dice mediante una mujer»
(Didascalia 111, 5,2-3). Es el argumento decisivo. Pero la
misma Didascalia debe sentir su fragilidad, porque siente
la necesidad de afiadir que las mujeres no han sido estable-
cidas para ensefiar, sino para orar. Y por primera vez se
apela al «ejemplo de Jestis»: «Pues el Sefior, Jesucristo,
nuestro Maestro, nos envié a nosotros, los Doce...» (y no a
las mujeres). Es justificar por la actuacién de Jesus precisa-
mente lo que determiné ese modo de actuar, a saber, la
imposibilidad que sienten los varones de creer a las muje-
res, como la misma Didascalia constata. -

Sin embargo, es bien injusto reprochar a las mujeres que
hablen de su fe, pues se reconoce que la fe cristiana se
extendi6 en muy buena medida gracias a ellas y a sus «char-
las» en sus casas. Si no eran grandes tedlogas (;quién lo era
por aquel entonces?), 1a culpa era de los varones, que rehu-
saban instruirlas.

La Didascalia también prohibe a las mujeres, pero de
forma menos absoluta, bautizar: «No aconsejamos ni a la

mujer que bautice ni a nadie que se deje bautizar por una.

mujer, porque es una transgresiéon del mandamiento
(;cudl?) y un gran peligro para quien es bautizado y para la
que bautiza. Si fuera licito ser bautizado por una mujer,
nuestro Sefior y Maestro habria sido bautizado por Maria,
su madre, pero fue bautizado por Juan...» (III, 9,1-3). El
texto comete una confusidn, a la vez histérica y teologica,
entre el bautismo cristiano, que todavia no podia existir en
los tiempos de Marfa, y el de Juan. En cambio, se reprocha
a las viudas que no visiten suficientemente a los enfermos
ni les impongan las manos y los curen, cosa que no deben
hacer, por lo demds, si no es «por orden del obispo o del
di4dcono» (111, 8,1-3). Pero estas funciones son bastante sor-
prendentes. ..

A través de estos diversos textos, nos imaginamos a
estas piadosas mujeres yendo con vivacidad y alegria, de
casa en casa, a llevar la Buena Noticia que las llenaba de
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alegria y que ellas deseaban compartir con los demds. Por
su edad, su experiencia y su puesto en la comunidad, debi-
an de creerse autorizadas a actuar en nombre de su bautis-
mo y segiin su carisma personal. jPero su independencia y
sus iniciativas no podfan agradar al obispo! Es de suponer
que éste deseara un ministerio femenino mds ligero y més
sometido’. Esta seria una de las razones por las que cre6, en

~ Siria al menos, «diaconisas». Con anterioridad, existian

mujeres «didconos».

Las mujeres didconos

La primera carta a Timoteo sefiala la existencia de mujeres
«didconos». Son citadas después de los varones-didconos
(1 Tim 3,8-11). Como el texto s6lo habla «de mujeres», se
plantea si se trataba de esposas de didconos o de mujeres
que ellas mismas eran didconos. Si el autor se refiriera a las
primeras, habria escrito «sus mujeres». Al faltar el adje-
tivo posesivo, se concluye que se trataba de mujeres
«didconos».

No se describen en la carta las funciones de los di4co-
nos, y es muy dificil saber en qué consistian. El término
diakonos, servidor, es impreciso en todo el Nuevo Testa-
mento, porque los «servicios» (los «ministerios») todavia
no estaban netamente diferenciados. Pablo designa a Jests
con este término, porque vino para «servir» (Rom 15,8).
También lo usa bastantes veces para designarse a si mismo
(1 Cor 3,5; 2 Cor 3,6; 6,4; igualmente en Ef 3,7 y Col 1,23-
25). En todos estos casos se puede traducir el término por
«ministro» o por «servidor», como lo hemos hecho en el
caso de Febe (Rom 16,1).

Pablo, en la carta a los F111penses (de fecha 1n01erta) se
dirige a la Iglesia «con sus episcopos y sus didconos» (1,1).
Se piensa que estos didconos debfan ayudar al episcopo en
el servicio de la caridad, papel atribuido en los Hechos a los

7. Cf. A. FAIVRE, Naissance d’une hiérarchie, op. cit., p. 135.

8. Véanse, en el capitulo 6 de este libro, los apartados «La estructuracién
de distintas comunidades» y «Las mujeres en la comunidades paulinas».
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«Siete», encargados del servicio de las mesas, de la ayuda
mutua por tanto (Hch 6). Vemos, sin embargo, que Esteban,
uno de los Siete, ejercia de hecho un «ministerio» mds
importante, el de la palabra, con riesgo para su vida (Hch
7), y que Felipe evangeliz6 Samaria (Hch 8,5). La funcién
de «didcono» podia conllevar, por tanto, importantes res-
ponsabilidades.

En las Pastorales parece que los didconos siguen asis-
tiendo al «episcopo» en sus distintas funciones: caridad,
cuidado y vigilancia de la comunidad, ensefianza y comu-
nicacién con las demds comunidades... Pero en la época de
Timoteo no se distinguia con nitidez a los «episcopos» de
los «presbiteros». Aunque el término «presbitero» es un
«titulo» que designa al «anciano», y el de «episcopo» indi-
ca una funcién, la de «vigilar», las mismas personas podi-
an ver que se les atribufan los dos términos. Esto hace difi-
cil definir las funciones de los didconos, varones o mujeres.
Las tareas quedardn més claras a partir de la Tradicion de
Hipdlito y de la Didascalia, donde, después de Ignacio de
Antioquia, los «ministerios» quedaran distinguidos y «je-
rarquizados». Asi pues, veamos ahora el proceso de la jerar-
quizacidn eclesial.

La jerarquizacion de «ministerios»

La estructura eclesial jerdrquica tripartita: obispo/sacerdo-
te/didcono no empez6 a tener un lugar propio hasta Ignacio
de Antioquia (martir bajo Trajano, aiio 107), el cual efec-
tuard una separacién definitiva entre los clérigos y el pue-
blo (los laicos), mostrandose desfavorable a estos tltimos,
y sobre todo a las mujeres, porque pondré fin a las funcio-
nes «carismaticas» y espontineas, obras del Espiritu, que
inspira a quien El quiere (también a las mujeres, por tanto).
A partir de Ignacio, casi todos los papeles serdn atribuidos
a miembros estables que gobernaran las comunidades y que
serdn jerarquizados, configurando un «cursus eclesidstico»
en el que se podra subir de un escalén a otro, de un grado
«MEeNor» a Otro «SUperior».

LA ELIMINACION PROGRESIVA DE LAS MUJERES 117

La Didajé habia mostrado el inconveniente de los pro-
fetas carismadticos, itinerantes e irregulares. Las comunida-
des deseaban presbiteros estables que cumplieran las fun-
ciones de los profetas. Pero todavia no era cuestién de eli-
minar a éstos ni de impedirles «dar gracias».

Ignacio de Antioquia llevard a cabo la transformacién.
La Eucaristia, cuyo desarrollo no describia hasta entonces
ningin texto oficial ni precisaba quién era su «ministro»,
ser4 reservada por Ignacio a quien se convierte entonces en
el «obispo», casi en el sentido actual del término, y que
adquiere un cardcter mondrquico’: «Que nadie haga al mar-
gen del obispo nada referente a la Iglesia. Que inicamente
se considere legitima la Eucaristia que se haga bajo la pre-
sidencia del obispo o de aquel a quien él haya encarga-
do»... «No estd permitido, al margen del obispo, ni bauti-
zar ni hacer el 4gape, pero todo lo que él apruebe es tam-
bién agradable a Dios» (Carta a los Efesios, III, VIII). La
carta afiade que «quien hace algo a espaldas del obispo
sirve al diablo» (IX).

Esta tltima frase permite suponer que algunos hacfan
todavia algo «a espaldas del obispo», probablemente en las
comunidades que serdn tachadas de «heréticas», tanto mds
cuanto que sélo serdn admitidos a realizar actos litdrgicos
los que hayan recibido la «imposicién de manos» (quiroto-
nia) a que ya hemos aludido.

Desde la primera carta a Timoteo se menciona ya una
«imposicién de manos», pero todavia estd muy poco defi-
nida en ese texto. Sigue siendo la imposici6n rabinica, que
transmite tan sélo la dignidad de «anciano»'. Por eso, en 1
Tim 5,22 s6lo le concierne al «presbitero». El contexto no
es cultual. La imposicién de manos estd vinculada a un «ca-

9. Sobre el nacimiento de los episcopos (obispos) e Ignacio de Antioqufa,
probablemente en el origen de ellos, véase Los Padres apostélicos, Bac,
Madrid 1993%. Es sabido que la autenticidad de algunas cartas de Ignacio
es contestada. Véase sobre este tema Bernard DUPUY, «Aux origines de
I’épiscopat. Le corpus des “Lettres d’ Antioche” et le ministére d’ unité»:
Istina 27 (1982) pp. 269-277. A. FAIVRE, Naissance d’une hiérarchie,
Les premiéres étapes du cursus clérical, op. cit., comienza su estudio
s6lo a partir de la Tradicidn apostélica (aiio 218).

10. Cf. A. LEMAIRE, en Le Ministére et les ministéres... op. cit., pp. 104-105.
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risma» reconocido, a un don del Espiritu, el de la Sabiduria,
de la «ensefianza», segiin el sentido de Deuteronomio 34,9.
En cualquier caso, era evidente que las mujeres estaban
excluidas de este rito, que se convertird en la «ordenacién».
Sélo accederan al dltimo escaldn, el diaconado, més tarde,
cuando se creen las diaconisas.

Las diaconisas

Las diaconisas aparecen en Oriente —en Siria, con toda
seguridad, como hemos dicho— para proporcionar al obispo
ayudas mds sumisas que las viudas, como le aconseja la
Didascalia.

«Por eso, obispo, proporcidnate trabajadores justos,
ayudas que conduzcan a tu pueblo hacia la vida. Elegiras y
establecerds didconos a los que te agraden de entre todo el
pueblo, un varén para la ejecucién de las numerosas cosas
que son necesarias; una mujer para el servicio de las muje-
res. Pues hay casas a las que no puedes enviar un didcono a
mujeres, por causa de los paganos, pero si puedes enviar
una diaconisa. Y también porque en muchas otras cosas el
oficio de una mujer didcono es necesario. En primer lugar,
cuando las mujeres bajan al agua, las que bajan deben estar
ungidas con el 6leo de la uncién por una diaconisa... no es
conveniente que las mujeres sean vistas por los varones...»
(Didascalia 111, 12,1-3).

Asfi pues, la misién de las diaconisas era ayudar a los
obispos en el bautismo de las mujeres e ir a instruir a las
mujeres en los gineceos, donde los varones no podian
entrar.

Aunque s6lo lo hizo dando a las mujeres poderes limi-
tados, la Iglesia de Oriente supo responder a las necesida-
des de sus fieles creando un nuevo ministerio que, aunque
s6lo estaba destinado al servicio de las mujeres, se presen-
té en paralelo con el diaconado masculino. La Didascalia
siente, con todo, la necesidad de justificar su innovacién
recordando que «nuestro Dios y Salvador también era ser-
vido por mujeres didconos, Marfa Magdalena, etc.». |Se
bautiza asi como «didconos» a las mujeres que seguian a
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Jestis, aunque su papel nada tenia en comiin con el de las
diaconisas del siglo 1! jPero es la tnica vez en que la
Iglesia ha sabido utilizar positivamente el ejemplo de las
mujeres que acompafaban a Jesuis de Nazaret!

Las diaconisas recibifan una verdadera «ordenacién»!'.
Formaban parte del clero®. A pesar de esto, no podian rea-
lizar ninglin acto «sacramental»: asistian al obispo (o al
sacerdote delegado) en las unciones bautismales; pero,
segtn la Didascalia (12,1-3), era necesario «que fuera un
var6n» el que pronunciara «la invocacién de la divinidad en
el agua» (férmula que parece conservar cierto sabor paga-
no). Pues todo lo que tocaba de cerca, e incluso de lejos, lo
«sagrado», de que se habia revestido a los actos litirgicos,
estaba prohibido a las mujeres. Habr4 que profundizar en
esta importante nocion de lo «sagrado»®.

Las diaconisas subsistieron en Oriente hasta que el bau-
tismo de los nifios las hicieron initiles, alrededor de los
siglos vi-vii. El segundo Concilio de Orleans prohibi6, en
el afio 553, la ordenacién de diaconisas, por la «fragilidad
del sexo» (canon 18). Se convertirdn entonces en «hegoii-
menes», es decir, «superioras» de monasterios de viudas o
de virgenes, las futuras «abadesas».

La desaparicion de los profetas

El régimen jerarquizado y «ordenado» que se establecié a
partir de Ignacio de Antioquia no podia dejar que subsistie-
ran las funciones carismaticas, sobre toda la de los profetas.

11. Esta ordenacion esta prevista en las Constituciones apostélicas (8, 24,
2). Los rituales de ordenacién de las diaconisas estdn en A.-G.
MARTIMORT, Les diaconesses, op. cit., pp. 145s. y 64-65.

12. A.-G. MARTIMORT, Les diaconesses, op. cit., pp. 64s., tiende a contestar
esta pertenencia de la diaconisa al clero. Sin embargo, el rito de su orde-
nacién la asimila al clero. Martimort reconoce, por lo demés, que las
Constituciones apostolicas «multiplicaron los signos que acercan la
ordenaci6n de la diaconisa a la del didcono, separdndola de los ministros
inferiores»: ibid., pp. 71 y 147s, 1o que parece contradecir su primera
opinién. R. GRYSON, Le ministére des femmes dans I'Eglise ancienne,
op. cit., p. 29, piensa que las diaconisas son miembros del clero.

13. Véase mds adelante el apartado «Las mujeres y lo sagrado», en el cap.
8 de este libro.
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«El espacio de libertad del Espiritu», segiin una expresion
de Alexandre Faivre*, se limité poco a poco a los dones de
curacién, de ciencia o de lenguas'®. Estos serdn simplemen-
te «reconocidos» y «honrados».

Asi pues, los profetas van a desaparecer. Sus funciones,
que consistian particularmente en leer y comentar la lectu-
ra, pasaran a manos de los presbiteros o del obispo®. Es la
época de la «sacerdotalizacién» del culto. Se busca en el
pasado el origen y el modelo del ministerio de los presbite-
ros y se cree encontrarlo en los sumos sacerdotes de]
Antiguo Testamento. Todo va a pasar a manos del presbite-
ro o del obispo. Esto serd importante para la misma cele-
bracién de la Cena. «LLa Cena es entendida cada vez menog
como la comida comunitaria de todo el pueblo sacerdotal,
y cada vez mds como una especie de nuevo sacrificio ofre-
cido por los jefes»'. En este contexto, ;dénde encontrar e]
lugar de los profetas? Como en las sinagogas existia un lec-
tor, se va a compensar su ausencia creando un nuevo auxi-
liar, el lector, el cual formara parte del clero, pero bajo 1
dependencia de la jerarquia tripartita, en su escalén m4s
bajo. Sin embargo, como se trata ya de un «cursus», eg
decir, de un sistema en el que se puede pasar de un rango
inferior a otro mds elevado, jpodrd esperar un puesto mejor
si ejerce bien sus funciones!

De esta forma, este curso jerdrquico —«sacerdotaliza-
do»— encierra el peligro de desear «subir» en la escala jerar-
quica y, por tanto, de hacer que nazca la ambicién personal,
a la vez que el espiritu de dominacién, siempre de temer:
cosas todas ellas contra las que Jests se levantd con tanta
fuerza. Ademds, sacerdotalizacién dice masculinizacién.
Sélo los varones van a detentar el poder de decidir, no sélo
sobre la «promocién», sino también sobre las condiciones
de admisién en sus rangos. Las mujeres, despojadas desde

14. A. FAIVRE, Naissance d’une hiérarchie, op. cit., p. 117.

15. Ibid., pp. 113-114.

16. Ibid., pp. 58s. El obispo y el presbitero se hardn ayudar también por un
«lector», como veremos después.

17. Ibid., p. 60. Sobre este error teolégico, véase Joseph MOINGT, «Prétre
selon le Nouveaun Testament»: Rech. Sc. Rel. (oct-déc. 1981), pp. 573-
598, y el iltimo apartado del cap. 8 de este libro.
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el comienzo de la tnica funcién que podia seguir siéndoles
accesible, la profecia, no podran volver a situarse en el
punto de partida, del que ya carecen. Para ellas la puerta es-
t4 cerrada. Y siempre se encontrardn razones para impedir-
les reabrirla. Si en el cursus jerdrquico no hay mujeres, que
tampoco haya «lectoras»'®. Las mujeres profetas van a desa-
parecer de «la gran Iglesia». Se requeriridn condiciones
excepcionales para que se eleve su voz (como en el caso de
Brigida de Suecia, Catalina de Siena, Teresa de Jestus...).
La profecia de las mujeres s6lo subsistird en determinadas
comunidades, que serdn consideradas como «sectas» he-
réticas, como en el montanismo, del que trataremos més
adelante.

La resistencia de las mujeres

La historia de la Iglesia muestra que las mujeres no acepta-
ron sin resistencia su eliminacién. Las prohibiciones lanza-
das contra ellas, en particular las de bautizar y hablar en las
asambleas, tuvieron que repetirse muchas veces. Las muje-
res debian pensar que podian y debian participar plenamen-
te, en virtud de su bautismo, en el servicio del Evangelio,
puesto que en Cristo formaban «una sola cosa» con los
varones®.

Los apdcrifos son buenos testigos de esta resistencia®,
Estos textos, que datan sobre todo del siglo 11, sefialan la
importante actividad de las mujeres en determinadas Igle-
sias. Es de lamentar que cayeran tan rdpidamente en la sos-
pecha y el olvido, o que fueran suprimidos, en buena medi-
da precisamente porque provenian de comunidades que
practicaban la igualdad entre varones y mujeres, pero tam-
bién porque algunas de estas comunidades fueron conside-
radas por «la gran Iglesia» como «sectas» de tendencia
«gnostica»'.

18. Esto es evidente, puesto que la mujer tiene prohibida la palabra y no
puede ensefiar...

19. Gal 3,27-28 podia hacerlo creer.

20. Sobre los Apdcrifos, véase la nota 3 del cap. 1 de este libro.

21. Bajo el nombre de «gnésticas» se suelen colocar diversas sectas. La
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Una mujer, sin embargo, de la que s6lo hablan los ap6-
crifos fue venerada durante mucho tiempo y considerada
como santa hasta la Edad media: Tecla, a cuyo nombre fue-
ron dedicadas muchas iglesias. Probablemente amiga de
Pablo —que, sin embargo, nunca la menciona-, su historia la
relatan los Hechos de Pablo y Tecla®. Sin duda, los muchos
elementos maravillosistas que contiene este texto arrojaron
el descrédito sobre Tecla, cuyo culto prolongado indica que
debié de ser mujer de muy fuerte personalidad.

Una investigacién reciente” muestra que el papel de las
mujeres fue importante sobre todo en los dos movimientos
del joven cristianismo, la profecia y la gnosis. El autor de
esta investigacion ve «dos dimensiones de la mujer religio-
sa» de entonces: la profetisa y la «diddscala» o ensefiante.
No se distinguen estos dos términos, pues en ambos casos
la mujer toma la palabra en piblico, sin respetar la orden
terminante que le obliga a callarse.

«gnosis» o conocimiento era para ellas el medio de la salvacién. La
mayor parte de ellas, al plantearse la existencia del mal, consideraban
que la creacién habfa consistido en una «cafda» del espiritu a la materia;
de ahf la necesidad de reencontrar la unién con el espiritu y la tendencia
al maniqueismo, oponiendo el Bien y el Mal, la materia y el espiritu. A
Yahvé se le consideraba, pues, como un dios malo, puesto que la crea-
cién es mala: no podia ser el dios bueno de Jests.

22. Los «Hechos de Pablo y Tecla» estin en Edouard DHORME, «Saint
Paul», en (Gerard Walter [ed.]) Le Mémorial des siécles. 1* siécle. Les
hommes, Albin Michel, Paris 1965, pp. 186-200; y en el Dictionnaire
d’archéologie et de liturgie de CABROL, bajo la direccién de MARROU,
col. 2.225s. Véase también Jean DANIELOU, «Le ministére des femmes
dans I’Eglise ancienne»: La Maison-Dieu 61 (1960) pp. 71-72. Y tam-
bién Anne JENSEN, Thekla, die apostolin. Ein Apokrypher Text neu ent-
deckt, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1995.

23. Anne JENSEN, Les femmes et I’autorité charismatique, op. cit., y «Les
femmes et I’autorité charismatique: les prophétesses», comunicacién en
un Coloquio de «European Research Conferences», «Women in the
Christian Tradition», Mont Sainte-Odile, 6-11 oct. 1995. Recordemos
que también en «la gran Iglesia» existia la profecia, y no sélo en las

. comunidades de Pablo, sino en otras, como testimonia el caso de las
cuatro hijas de Felipe, uno de los Siete que, segiin los Hechos, profeti-
zaban en Cesarea. No se sabe en qué consistia su profecia; pero, como
la resefia Lucas, compaiiero de Pablo, se puede suponer que se trata de
la misma profecia que se practicaba en las comunidades paulinas. Estas
cuatro hijas profetas fueron veneradas durante mucho tiempo.
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Es principalmente en el montanismo donde se ve a las
mujeres ejercer la profecfa después de su desaparicién en
«la gran Iglesia».

Este movimiento naci6é en Frigia (Asia Menor) en la
segunda mitad del siglo 1**. Parece que su fundador fue
Montano, pero las dos profetisas Prisca (que no hay que
confundir con la esposa de Aquilas del Nuevo Testamento)
y Maximila son tan célebres como él. El movimiento, igua-
litario, profesaba que el Espiritu Santo se da a las mujeres
lo mismo que a los varones. Por tanto, las mujeres podian
ejercer las funciones de ensefianza y de liturgia (bautismo,
eucaristia). El movimiento se hizo muy importante y se
extendid a otras regiones distintas de Frigia, incluida Roma;
pero «la gran Iglesia», que se consideraba «ortodoxa» (es
decir, en la verdad —la via recta—), la juzgé enseguida como
«herética». Perdurd, sin embargo, hasta el siglo 1v, cuando
la severa legislacion de Justiniano la hizo desaparecer.
Gracias a los ataques de Epifanio de Salamina en el Pana-
rion, conocemos algunos ordculos de Prisca , Maximila y
Montano®. En ellos no aparece con evidencia la «herejia».
Tertuliano (siglo m), que pertenece al montanismo, da a
Prisca la misma autoridad que a Pablo y estima que sus ora-
culos constituyen una proclamacién evangélica®. Por su
parte, P. de Labriolle, que ha examinado cuidadosamente
todo lo que queda de los textos montanistas, estima que no
hay en ellos «ninguna novedad doctrinal, ninguna teoria
arriesgada o peligrosa, sino una aceptacion sin equivocos
del “dep6sito”»?.

Otro ejemplo de profecia nos lo proporciona una didés-
cala romana del siglo 11, Filomena®. Primero discipula de

24, Sobre Montan, véase P. DE LABRIOLLE, La crise montaniste, Leroux,
Paris 1913, y la ribrica «Montanisme» del Dictionnaire de Théologie
Catholique, t. X, col. 2.355-2.370. Véase también, A. JENSEN, op. cit.

25. Véase P. DE LABRIOLLE, La crise montaniste, op. cit., y A. JENSEN, op.
cit. (comunicacién en Mont Sainte-Odile), p. 6.

26. Citado por A. JENSEN, Les femmes et I'autorité charismatique, op. cit.,

. 5.
27 g DE LABRIOLLE, La crise montaniste, op. cit., p. 107.

28: Citado por A. JENSEN, Les femmes et ’autorité charismatique, op. cit.,

p. 2.
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Marci6én®, dejé a éste para fundar una secta «gnéstica».
Tenida por «profetisa», tuvo muchos adeptos, el mas cono-

cido de los cuales fue Apeles, que fijé por escrito sus Fa-

neroseis (Manifestaciones o Revelaciones). La obra se ha

petdido, pero la conocemos por la refutacién que de ella

hace Epifanio de Salamina en el Panarion.

Por lo demds, no sélo en las sectas juzgadas heréticas .

actuaron las mujeres frecuentemente contra las consignas
oficiales que les asignaban el silencio.

Que Tertuliano, aunque se adhiriera mds tarde al mon-
tanismo, se levante violentamente contra las mujeres que
bautizan®, parece indicar que las mujeres seguian bautizan-
do en el siglo 111. Aunque reconoce que todo cristiano tiene
derecho a hacerlo («todos lo reciben en el mismo grado,
todos tienen derecho a darlo», escribe), para €1, miségino,
esto s6lo puede referirse a los varones. Lo mismo respecto
a la eucaristia. Sostiene que por su bautismo un laico estd
habilitado para presidir la eucaristia®, pero ciertamente ni
sofiar que sea una «laica». En aquella época, por lo demds,

el término «laico» sélo incluia probablemente a los varo-

nes, pues s6lo ellos formaban parte del «laos» (pueblo) de

29. Marcién (alrededor de los afios 85-160) rechazaba todo el Antiguo
Testamento. Por sus tendencias gndsticas no podia admitir que su dios
cruel fuera el dios bueno de Jesiis (véase en particular la reciente obra
de Etienne TROCME, op.cit., nota 2, en p. 208).

30. Tertuliano se levant6 particularmente contra Tecla, la amiga de Pablo,
que «se habrfa atrevido a bautizar» (cf. R. GRYSON, op. cit., p. 42). Las
imprecaciones de Tertuliano contra el ministerio de las mujeres se
encuentran en particular en El velo de las virgenes, 9,2-3, y en Sobre el
bautismo, 17,4. Cf. R. GRYSON, Le ministére des femmes dans I'Eglise
ancienne, op. cit., p. 42 (para el caso de Tecla) y Aimé-George
MARTIMORT, Les diaconesses..., op. cit.

31. Tertuliano, cuando era montanista, pensaba que los laicos tenian la
misma dignidad que los clérigos, en particular la dignidad sacerdotal.
«Aun siendo laicos, ;no somos sacerdotes? Cristo ha hecho de nosotros
un reino de sacerdotes para Dios su Padre (Apoc 1,6)». Y dice ademds:
«Allf donde no estd radicado el orden eclesidstico, ti, laico, ofreces y
bautizas, ti eres tu propio sacerdote; dicho de otro modo, donde hay
tres, allf estd la Iglesia, aunque sean laicos» (Exhortacion a la castidad,
7-8, citado por A. FAIVRE, Les laics a l'origine de I’Eglise, op. cit.,

p. 67).
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Dios, puesto que ellos eran los que proporcionaban los
diezmos a la Iglesia®.

La sorprendente discusién de los ya mencionados Cd-
nones eclesidsticos de los apdstoles®, que muestra la duda
que persistia atn en el siglo 1v sobre el puesto que conve-
nia atribuir a las mujeres, permite también pensar que habia
mujeres que seguian ejerciendo actos litirgicos que les
estaban prohibidos. Efectivamente, hay textos —pocos, es
cierto— que mencionan casos en los que las mujeres ejer-
cieron funciones sacramentales, incluso de presidencia de
la Eucaristia.

Asi, Firmiliano, obispo de Cesarea, hace notar a Ci-
priano, hacia el afio 235, que una mujer de Capadocia cele-
bra la Eucaristia... jrespetando escrupulosamente todas las
ribricas del ritual! Era durante un periodo de persecucién.
Esta mujer habia tenido el valor de reunir a cristianos y
celebrar para ellos la Eucaristia. Pero Firmiliano manifies-
ta su escandalizada sorpresa*®. Epifanio de Salamina, «caza-
dor de herejias», como le llama Henri-Irénée Marrou, tam-
bién la menciona®. Sefala, ademds, las précticas de la
«secta» de los Collyridianos*, que tenfan mujeres presbite-
ros e incluso obispos.

Jean-Marie Aubert cita también la correspondencia del
Papa Gelasio I (492-496) condenando la practica de obispos
de Italia meridional, y probablemente también de otras par-
tes, que conferfan la ordenacién «sacerdotal» a mujeres. La
solemnidad y el nimero de destinatarios de la Carta, afiade
Aubert, muestra que no se trataba de casos aislados, sino de

32. A. FAIVRE, Les laics a l'origine..., op. cit., p. 131.
33. Véase, en el cap. 4 de este libro, el final del apartado «La presencia de

las mujeres en la Cenax.

34. Citado por M.-J. BERERE, Le jeu de la Tradition dans la pratique mas-
culine du ministére apostolique, op. cit., p. 20, y por Anne JENSEN, Les
Sfemmes et I’autorité charismatique, op. cit., p. 9. Uno no puede dejar de
pensar en casos semejantes que se produjeron en Checoslovaquia duran-
te el estalinismo. Mujeres y varones casados fueron ordenados para que
la Iglesia pudiera seguir viva. Luego no fueron reconocidos por la jerar-
quia, siendo asi que ellos y ellas habian arriesgado sus vidas o, al menos,
se habian puesto en peligro de carceles y deportaciones.

35. EpIFaNIO, Pan, 75.
36. Cf. M.-J. BERERE, Le jeu de la Tradition..., op. cit., p. 21.
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un fenémeno bastante general®”. El mismo autor cita la res-
puesta de un obispo de Verceil que, preguntado sobre el
tema de la ordenacién de las mujeres, afirmé que la prohi-
bicién sélo databa del concilio de Laodicea (siglo Ir), mien-
tras que antes las mujeres habrfan ejercido todas las funcio-
nes «sacerdotales» (gobernar, predicar, ensefiar)®. Pero
parece claro que ésta es una respuesta errénea.

Las dificultades de Ia elaboraciéon de los ministerios

Todos estos textos y précticas contradictorias parecen indi-
car que la elaboracién de los ministerios se mantuvo impre-
cisa durante mucho tiempo, muchas veces incoherente,
diferente entre una Iglesia a otra, y sin un plan preconcebi-
do. No podia ser de otro modo, puesto que Jesis nada habia
decidido al respecto. La estructuracién que en el siglo 1
hizo Ignacio de Antioquia fue extendiéndose muy lenta-
mente a toda la «gran Iglesia». Si los tres «grados» princi-
pales (obispo — sacerdote - didcono) aparecen relativamen-
te estables, en los demds reina una cierta fluctuacién con
respecto a su rango en la jerarquia y a la necesidad o no de
una ordenacién® para ellos. Todavia hoy sigue pareciendo
que el «bloque» jerarquizado del clero (obispo/sacerdote/
didcono) no se hizo irreversible mas que a partir del Pon-
tifical romano-germénico, compilado hacia el afio 950 por
un monje de Maguncia®.

Se comprende, pues, que se haya intentado justificar la
prohibicién impuesta a las mujeres de tomar parte en el
ejercicio de la liturgia en ejemplos sacados del Evangelio.
Pero los que hemos encontrado, como los de los Cdnones
eclesidsticos de los apdstoles, que ya hemos citado, no pue-

37. Jean-Marie AUBERT, L’éveil féminin. Antiféminisme et christianisme,
Cerf, Paris 1988, pp. 229s. El concilio de Nimes, a finales del siglo 1v,
incluso llegaba a inquietarse por las numerosas ordenaciones de muje-
res para el ministerio presbiteral: HEFELE-LECLERCQ, Histoire des conci-
les, 2, 1° parte, p. 93, citado por M.-J. BERERE, op. cit., pp. 23-24.

38. J.-M. AUBERT, op. cit., pp. 229s.

39. A.FaIVRE, op. cit., passim, y en particular p. 114.

40. Ibid., p. 352.
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den ser tomados en serio*. En cambio, lo que los Cdnones
desvelan es la dificultad de excluir a las mujeres de un
papel activo en la celebracién del Memorial de la Cena,
dado que la Tradicién reconocia que ellas habian asistido a
la dltima Cena de Jesus.

Del mismo modo, apelar a los evangelios para prohibir
a las mujeres ensefiar tampoco es convincente, pues, si se
invoca el «envio de los Doce», s6lo se hace tras haber mos-
trado la imposibilidad en que se hallaban las mujeres de ser
escuchadas por los varones, aportando con ello la razén
misma de la «eleccion de los Doce»*. Finalmente, para pro-
hibir a las mujeres bautizar se invoca el ejemplo de Marfa,
que no bautizé a su Hijo, argumento anacrénico y sin nin-
gin valor teoldgico.

La «eleccion de los Doce» era tan poco considerada
como argumento para la formaci6n de la estructura eclesial
que el mismo Ignacio nunca considera a los obispos, sacer-
dotes y didconos -la triada que €l acaba de establecer—
como algo que se remonte a los Doce. «Jamis emplea el
término “sucesores’»*.

Sin embargo, la exclusién de las mujeres sigui6 adelan-
te. (En nombre de qué?

41. Véase, en el capitulo 4 de este libro, el apartado «La presencia de las
mujeres en la Cena». ) y

42. Véase, en este mismo capitulo, el apartado «Las mujeres didconos».

43, Cf. H. LEGRAND, «Traditio perpetuo servata? La non-ordination des
femmes: Tradition ou simple fait historique?», en Rituels. Mélanges
offerts au P. Gy, Cerf, Paris 1990, p. 399.



8
Las razones tradicionales
que se invocan
para excluir de los ministerios
a las mujeres

Con el progreso de las ciencias y de las sociedades, la jerar-
quia catdlica ha tenido que ir abandonando, poco a poco,
las razones tradicionales para marginar a las mujeres de los
ministerios. Pero su voluntad se mantiene inmutable. Y
actualmente propone nuevas justificaciones. ;Son mejores
que las antiguas? Que las razones vayan cambiando con los
siglos no es sefial de mucha certeza. ..

Puede parecer iniitil recordar los argumentos tradicio-
nales, tantas veces comentados y hoy superados; pero ;jno
es verdad que nos permiten tomar conciencia de los fantas-
mas masculinos y del error en que, hasta tiempos recientes,
vivia la jerarqufa cat6lica en relacién a la «naturaleza» de
las mujeres? ;Puede desaparecer por completo en unos
pocos afios un error arraigado durante tanto tiempo?

Los argumentos tradicionales

Un primer punto es claro: si nunca se tuvo en cuenta de
forma positiva el compaiierismo de las mujeres con Jests y
los Doce (salvo para justificar la creacién de las diaconi-
sas), tampoco se invocé nunca «la eleccién de los Doce»
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para mantenerlas al margen de los ministerios', aunque se
haya convertido, de hecho, en su tinica justificacion?.

Lo que se invoc6 contra las mujeres fueron razones de
orden antropolégico y sociolégico. Los textos que hemos
encontrado no hablan méis que de sumisién de la mujer al
varén, debido a su «inferioridad» o a su imposibilidad de
«tocar» las cosas «sagradas» por causa de su «impureza».
Inferioridad e impureza son, efectivamente, los dos motivos
tradicionales de la exclusion de las mujeres.

La inferioridad de las mujeres

La inferioridad femenina ha sido invocada constantemente
desde los primeros siglos. Pero en los evangelios nada su-
giere semejante cosa. Al contrario, Jesis se rodea de muje-
res a las que trata como iguales, las realza, las justifica, las
toma como confidentes de sus principales revelaciones (la
samaritana, Marta y, sobre todo, Maria de Magdala).

La idea de la inferioridad femenina se apoya en la inter-
pretacién rabinica tardfa y parcial de Gn 2-3, donde apare-
ce que Eva seria creada «para el varén», olvidando que Gn
1,27 canta la creacion del Hombre «var6én y mujer». Jesis,
por su parte, s6lo cita Gn 2 en su parte positiva: «Aban-
donarj el varén a su padre y a su madre y se unira a su
mujer, y serdn una sola carne» (Mt 19,5; Gn 2,24). Es
Pablo el responsable de haber retomado la interpretacién
desfavorable a la mujer y haber establecido una jerarquia
Cristo/ varén/mujer en paralelo a Dios/Cristo/hombre...,
ja la vez que reconocia a la mujer el derecho a profetizar
—a condicién de que mantuviera un porte decente (el famo-

1. Recordemos que el ejemplo de Jestis no se invoc6 por primera vez hasta
el siglo 111, por la Didascalia, para disuadir a las mujeres de hablar de su
fe, dando como razén su pretendida incompetencia, y porque las gentes
se burlarfan de lo que dijeran, por ser mujeres.

2. Los textos actuales se citan un poco mds adelante, al comenzar el
siguiente capitulo. Véase especialmente el dossier, preparado con ante-
rioridad a la dltima «Nota» del Cardenal Ratzinger, de 28 de octubre de
1995, que aparece en el n. 224 de Lumiére et Vie, septiembre 1995: «La
no-ordenacién de las mujeres. Una moratoria contestada».
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so «velo») para no deshonrar a su marido, su «cabeza» (1
Cor 11)- y habia proclamado la igualdad de varones y
mujeres en Cristo (Gal 3,28)! Mejor habria hecho en seguir
mads de cerca a su maestro, el célebre rabino Gamaliel, que
no aprobaba que se interpretara el Génesis en contra de la
mujer’.

Desgraciadamente, la idea de la inferioridad fue adopta-
da después, casi undnimemente, por los Padres de la Iglesia
(aunque no se ve huella alguna de ello en Ireneo). Mis6-
ginos influidos por los encratitas?, los estoicos, el pensa-
miento platénico (la mayoria de los Padres procedian de
ambientes griegos) y los primeros ascetas, eran hostiles a la
sexualidad y al matrimonio, en nombre de la supremacia
del espiritu sobre la carne, nocidn, sin embargo, ajena al
judaismo. En este contexto, la mujer era la «tentacién».
Habia que desvalorizarla para defenderse contra ella.

Asi, recordaron la inferioridad de las mujeres desde
Tertuliano, Origenes, Juan Criséstomo, Agustin, el Ambro-
siaster, Graciano y su Decreto, hasta Tomds de Aquino y
muchos otros antes y después de ellos. Son bien conocidas
las imprecaciones de unos y otros para retomarlas aqui.
Citemos nada mds a Tomds de Aquino: «El sexo femenino

3. Efectivamente, el Talmud cita una anécdota que atribuye a Gamaliel:
«Un emperador habia dicho a un Sabio: “Tu Dios es un ladrén. Necesit6,
para crear a la mujer, robar una costilla a Addn cuando dormia”. El
Sabio se vefa en aprietos. Su hija le dijo: “Deja que yo me encargue del
asunto”. Y se fue a ver al Emperador y le dijo: “Venimos a quejarnos”.
“;Vaya! ;Por qué?”, le pregunt6 el Emperador. “Unos ladrones se metie-
ron en nuestra casa por la noche y nos han robado un aguamanil de plata,
dejéndonos en su lugar un aguamanil de oro”. “;jQué suerte! Que tenga
yo visitas semejantes todas las noches”, exclamé el Emperador riendo.
“;Exacto, eso es lo que hizo nuestro Dios! Quit6 al primer hombre una
simple costilla y, a cambio, le dio una mujer!”». Citado por Daniel Rops,
La vie quotidienne en Palestine au temps de Jésus, op. cit., p. 160, a par-
tir de extractos del Talmud editados por COHEN, p. 213.

4. Los «encratitas», en su mayoria de origen judeo-cristiano de Mesopo-
tamia y Palestina, andaban cerca del gnosticismo. Menospreciaban la
carne, exaltaban la virginidad y el ascetismo, llegaban a prohibir el
matrimonio y ciertos alimentos como el vino. Habria huellas de ellos en
las mismas Cartas Pastorales, en las que se recomienda a Timoteo que
se abstenga del vino (1 Tim 4,3); es posible, por tanto, que el discipulo
de Pablo estuviera influido por los encratitas.
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no puede significar ninguna superioridad de rango, porque
la mujer estd en estado de sujecién. Por tanto, no puede
recibir el sacramento del Orden». (Supl. q. 39, 1, c.). Su
«estado de sujecién», simple situacién de hecho, parecia
tan natural que se lo consideré como de creacién divina y
se convirtié en el fundamento de una inferioridad eclesial.
Retomando una idea de Agustin, Tomds de Aquino aplica a
las mujeres el principio de «equivalencia y subordinacion»,
que es también de origen griego y no judio. Fundamentado
en la separacion de alma y cuerpo, viene a decir que los
varones y las mujeres son iguales en el plano del «alma»,
pero en el plano «corporal», material, practico, las mujeres
son seres subordinados a los varones, son «inferiores»® a
ellos. S6lo el varén, segilin esta concepcidn, es «imagen de
Dios»; la mujer s6lo Io es por su alma: «La imagen de Dios
se encuentra en el varén de una forma que no se verifica en
la mujer; en efecto, el varén es el principio y el fin de la
mujer, como Dios es el principio y el fin de la creacién»®.
Nada de todo esto es evangélico...

Un razonamiento semejante a éste se encontraba ya en
el Decreto de Graciano (hacia 1140), Decreto que constitu-
ye la fuente principal del Derecho candnico: «Esta imagen
de Dios reside en el var6n (vir), creado tnico, fuente de
todos los demds humanos, que ha recibido el poder de
gobernar como su representante, porque €l es la imagen del
Dios udnico. Por eso, la mujer no fue hecha a imagen de
Dios»’.

5. Sobre este tema, véase Kari E. BORRESEN, Subordination et Equivalen-
ce, Mame, Oslo-Paris 1968.

6. Thomas de Aquino, §. Th. I, 93, 4 ad 1. Cf. Kari E. BORRESEN, op. cit.,
p. 136.

7. Graciano, cap. xu, citado por Ida RaMING, The Exclusion of Women
from the Priesthood: Divine Law or Sex Discrimination?, traduccién al
inglés efectuada por Norman R. Adams, del alemén Der Ausschluss der
Frau vom Priesterlichen Amt, New York 1976, p. 35. Véase también, del
mismo autor, «La situacién de inferioridad de la mujer en el Derecho
canénico vigente»: Concilium 111 (1976) pp. 63-72. El Ambrosiaster
(siglo vI), después de repetir que la mujer no es la imagen de Dios, da
una razén que le parece evidente: «;Cémo podrfa decirse que es imagen
de Dios cuando es manifiesto que estd sometida al poder del varén y que
no tiene ninguna autoridad? Pues no puede ni ensefiar ni ser testigo ni
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Sostenido por estos textos, el argumento de la inferiori-
dad femenina ha sobrevivido hasta estos Gltimos tiempon,
El Dictionnaire de Droit Canonique de 1953, en el concep-
to «<Femme», declaraba todavia que «el derecho canénico
profesa con respecto a la mujer una cierta reserva... que
parece inspirada, bien sea por la consideracion de la imbe-
cillitas sexus, bien por el recuerdo del papel que la mujer
desempefié en el pecado original y por la ocasién de peca-
do que ella representa». En consecuencia, el Cédigo vulne-
raba a las mujeres con cierto nimero de incapacidades.
Llegaba a determinar incluso «los elementos esenciales de
su atuendo», especialmente cuando ella «pretendia» (sic)
acercarse a la sagrada mesa®. .. J

Estas disposiciones desaparecieron con el Cédigo de
1982, pero la igualdad entre varones y mujeres ha requeri-
do todavia cierto tiempo para ser aceptada oficialmente.
Hasta la Carta apostélica de Juan Pablo 1, Mulieris digni-
tatem, de 1988, no se ha reconocido la radical paridad entre
ambos (n. 16). Mejor: la Carta estima que «esta “domina-
ci6n” de la mujer por el varén indica la alteracién y la pér-
dida de la estabilidad de aquella igualdad fundamental
(subrayado en el texto) que en la “unidad de los dos” pose-
en el varén y la mujer» (n. 10). Por desgracia, todavia no se
extraen las consecuencias précticas que de ello se derivan.
La Carta afirma con insistencia que «esta unidad no supri-
me las diferencias» (n. 16). La «naturaleza» de la mujer, tal
y como la concibe todavia el Vaticano (virgen, esposa, ma-
dre) se opondré a toda modificacidén de su estatuto eclesial®.

salir garante ni administrar justicia; cudnto menos ejercer el poder»
(Cuestiones relativas al Antiguo y al Nuevo Testamento), citado por
GRYSON, op. cit., p. 153, y por M.-J. BERERE, Le jeu de la tradition, op.
cit.,, pp. 26-27. No se puede exponer con mayor claridad que la exclu-
sién de las mujeres de las funciones eclesiales es de origen sociolégico.

8. Dict. Dr. Can., véase «Baptéme en Occident», col. 117. Sobre el papel
de Eva, véanse las citas, en particular las de Agustin, que ofrece Jacques
DUQUESNE, Le Dieu de Jésus, Grasset-DpB, Paris 1997, p. 151.

9. Parala carta Mulieris dignitatem puede verse la presentacién que de ella
hace Monique HEBRARD, Centurion, Paris 1988, y la Introduccién de
Louis BOUYER, Cerf, Paris 1988. Cf. S. TuNC, Féminité et ministére,
Femmes et hommes en Eglise, Paris 1994, y el dossier antes citado, en
la nota 2, de Lumiére et Vie, sobre la no-ordenacién de las mujeres.



134 TAMBIEN LAS MUJERES SEGUfAN A JESUS

La impureza de las mujeres )

En contra de las ensefianzas de Jesds, que habia sefialado
nitidamente que «la impureza» s6lo procede del corazén
(Mt 15,11.16s; Mc 7,15s) y que, sin sentirse convertido en
«impuro», habia curado a la mujer en estado de impureza
por sus pérdidas de sangre (Mt 9,18-25; Mc 4,21-42; L¢
8,40-56), las nuevas comunidades retomaron ripidamente
las prescripciones del Levitico (15,19-30), si es que las
habian abandonado alguna vez. La «sacralizacién» de los
ritos cristianos, en particular de la Eucaristia’, y la «sacer-
dotalizacién» de los ministerios contribuyeron a ello en
muy buena medida. Desde los primeros siglos, se invocd la
«impureza» de las mujeres para mantenerlas oficialmente
apartadas del altar. Los textos, referidos sobre todo a las
diaconisas, les prohibian «tocar los lienzos sagrados» o
«acercarse a la mesa sagrada»''. Marie-Jeanne Béreére cita
una carta de la coleccién de las Decretales —constituida por
Graciano en el siglo xi— atribuida al papa Sotero, del siglo
m (aunque probablemente no es auténtica), en la que se pro-
hibe a las mujeres «tocar» los vasos sagrados y las santas
palias. Graciano retomara la prohibicion en su Decreto'. Lo

10. Sobre la historia de la Eucaristia a partir de la Didajé, véanse particu-
larmente: Louis BOUYER, Eucharistie. Théologie et spiritualité de la
priére eucharistique, Desclée, Paris 1966 (trad. cast.: La Eucaristia,
Herder, Barcelona 1969); Xavier LEON-DUFOUR, Le partage du pain
eucharistique selon le Noveau Testament, Seuil, Paris 1982 (trad. cast.:
La fraccion del pan, Cristiandad, Madrid 1983); Vv. AA., L’Eucharistie
de Jésus aux chrétiens d’aujourd’hui, Droguet et Ardent, Paris 1981;
Louis-Marie CHAUVET, Symbole et Sacrement. Une relecture sacramen-
telle de Uexistence chrétienne, Cerf, Paris 1988 (trad. cast.: Simbolo y
sacramento, Herder, Barcelona 1991).

11. Sobre estas prohibiciones, véase, en el cap. 7 de este libro, el apartado
«Las diaconisas», asi como A.-G. MARTIMORT, Les diaconesses..., op.
cit., pp. 139s.; Jacques D’EDESSE, Résolution canonigue, Lethielleux,
Paris 1908, y algunos ejemplos en S. TUNC, Bréve Historire des Femmes
chrétiennes, op. cit., particularmente la p. 200.

12. Pérrafo 25 de la Distincién 23 del Decreto de Graciano, de 1140, que se
refiere incluso a las mujeres «consagradas». Sobre la importancia del
Decreto de Graciano, véase O. ECHAPPE, Droit Canonigue, Précis
Dalloz 1989, n. 15, pp. 9s; J. GAUDEMET, Le Droit Canonique, Cerf-
Fides, Paris 1989, p. 14; D. LE TOURNEAU, Le Droit Canonique, PUF,
Paris 1988, pp. 25s.
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mismo que la inferioridad de las mujeres, tampoco su im-
pureza puede presentar el aval de ninguna referencia evan-
gélica. La necesidad de forjar textos, como la carta de
Sotero, para suplir esa carencia bastarfa para probarlo.

La Iglesia catdlica ya no habla hoy de «impureza» algu-
na de las mujeres. Pero no es seguro que todavia no quede
algo de todo ello en las mentes®. La impureza tiene amplias
referencias a lo «sagrado». ;Ha desaparecido lo sagrado?

Las mujeres y lo sagrado

Lo «sagrado» es una nocién universal, pero muy dificil de
delimitar. Ha sido objeto de muchos estudios. Son muchas
las obras que aportan referencias sobre ello*. Recordemos
algunos principios.

Lo sagrado se vincula a los miedos ancestrales del ser
humano ante las fuerzas desconocidas e inexplicables que
no puede controlar, pero de las que busca protegerse € in-
tenta poner a su servicio”. Porque eso sagrado, tan temible,
puede ser bueno o malo. Por tanto, hay que tratarlo con infi-
nitas precauciones, diferentes segin los pueblos y las épo-
cas, para intentar lograr que sea favorable. Determinados
seres humanos parecen revestidos, por si mismos o por su
clan, de un poder que les permite entrar en contacto con

13. Es verdad que la ceremonia de la purificacién después del parto no tenia
litdrgicamente ningiin caricter de «purificacién» de una mancha, pero,
hasta hace bien poco tiempo, todavia era considerada como tal por la
mayor parte de los cristianos: véase la descripcién que de ella hace Pier
Jakez HELIAS, Le cheval d’orgueil, Plon, Paris 1975. Ya hemos visto
también que el Traité de droit canonique, del canénigo NAZ, hablaba,
todavia en 1954, de la «pretensién» de las mujeres de «acercarse» al
altar para la comunién.

14. Sobre los «tabies» y lo «sagrado», véase en particular G. VAN DER
LEEUW, La Religion dans son essence et ses manifestations, Paris 1970;
Rudof OtTO0, é,e sacré, Payot, Paris 1969 (trad. cast.: Lo santo, Alianza,
Madrid 1998%); Mary DouGLas, De la souillure, Maspero, Paris 1971;
la palabra «Tabou», en L’Encyclopaedia Universalis, vol. 15; Jean-Paul
Roux, Le sang, Fayard, Paris 1988. Véase también el articulo de Daniel
OLIVIER sobre «La femme et le sacré» en el periédico La Croix de 5 de
septiembre de 1995, y Jacques DUQUESNE, op. cit., nota 8 de este mismo
capitulo.

15. VV. AA,, Et si on ordonnait des femmes?, op. cit., pp. 140s.
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esas fuerzas, interpretarlas y convertirlas en benéficas. Son
los mediadores entre las energias «sagradas» y los demés
seres humanos. De ahi la demarcacién de espacios y luga-
res para el encuentro con las potencias sagradas, la delimi-
tacion de las personas que pueden acercarse a ellas, los ritos
y las prohibiciones, los «tabtes»..., palabra que en mela-
nesio significa «atencién: peligro».

Una manera de hacer favorable lo «sagrado» es ofrecer-
le presentes, sacrificios, en los que se entrega —0 «abando-
na»— a la potencia temida alguna cosa que pertenece al ofe-
rente y de la que se priva: puede ser una ofrenda ritual o
también la ascesis. Es también una manera de reconocer
ante los dioses que se depende de ellos o incluso que de
ellos se recibe todo. En las distintas religiones, los sacerdo-
tes, sea cual sea el nombre que se les dé, estan encargados
del contacto con la divinidad. Ellos son los que definen lo
que debe hacerse y lo que debe evitarse. Normalmente, son
varones, salvo en las religiones de la «fecundidad», en las
que existen «sacerdotisas».

No es sorprendente que la sexualidad, tan misteriosa
para nuestros antepasados, haya sido considerada como
perteneciente al domino de lo sagrado: «La sexualidad for-
ma parte del conjunto de fuerzas que se disputan al hom-
bre», escribe René Girard'. La fecundidad, y por tanto la
mujer, estd revestida de un «aura» de sagrado. Pero esa aura
aisla a la mujer exclusivamente en el dmbito «sagrado» de
la fecundidad, sin permitirle acceder a otros 4mbitos de lo
«sagrado». Por contraste, la esterilidad, siempre atribuida a
la mujer antes del progreso de la ciencia, se considera una
maldicién. El Antiguo Testamento est4 lleno de lamentos de
mujeres «estériles» a las que Yahvé consuela con un naci-
miento inesperado. Ademas, si «la sangre es la vida», como
dice el Levitico (17,14), las pérdidas de sangre quedan asi-
miladas a pérdidas de vida. Evocan la muerte. Son, por
tanto, «sacrilegios». El «tabti» universal de la menstruacién
de las mujeres reaparece en el Levitico, redactado en una

16. René GIRARD, La violence et le sacré, Grasset, Paris 1972, p. 56 (trad.
cast.: La violencia y lo sagrado, Anagrama, Barcelona 1998%).
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época (siglo 1v antes de Jesucristo) en la que, tras el exilio
del siglo vi, el pueblo judio temia todo cuanto fuera sus-
ceptible de desagradar a Yahvé y de atraer un nuevo casti-
go. La personalizacién de su Dios que realiz6 Israel, y sus
esfuerzos por diferenciarle de los demads dioses, no impidi6é
los tabues, los cultos, los sacrificios y las ofrendas rituales,
aunque una y otra vez, siempre de forma creciente, los con-
denaron los profetas en pro de la «pureza» de corazoén.

La venida de Cristo deberia haber modificado la natura-
leza de las relaciones entre los seres humanos y Dios. Pero
los ministerios siguen siendo «sagrados», y se sigue ha-
blando de «sacerdocio», en vez de «presbiterado» o de «mi-
nisterio presbiteral», que serfa mds exacto, pues desde Cris-
to el tinico «sacerdocio» es el suyo, del que hace participe
a todo su pueblo. La incompatibilidad entre 1a mujer y 1o
sagrado, aunque ya no se la invoque y nada la justifique,
{no sigue constituyendo todavia hoy una motivacién pro-
funda para la exclusién de las mujeres? Ha impregnado tan
profundamente a los hombres de todos los tiempos que
serfa sorprendente que hubiera desaparecido del subcons-
ciente de los hombres de Iglesia, lo mismo que lo «sagra-
do» de su fecundidad. «La privacién de esta capacidad de
engendrar», escribe Pierre Vallin, ;no explica «las organi-
zaciones simbdlicas mas fuertes de los varones»?"".

La comprension del ministerio como «sacerdocio»

El término «sacerdocio», que hace pensar que el presbitero
ejerce una funcién «sagrada», no cuenta con el aval de nin-
guna referencia evangélica. Todo lo contrario. Jesids nos
libera de lo «sagrado», «universalmente segregado por la
tierra de los seres humanos»*, y «nos vincula directamente
al amor de Dios»”. «Derramando su Espiritu “sobre toda

17. Pierre VALLIN, «Le ministére des femmes dans I’Eglise»: Erudes (déc.

1977), pp. 685-689.

18. André DumMaAs, Encyclopaedia Universalis, véase «Sacré», citado en la
obra colectiva Et si on ordonnait des femmes?, op. cit., p. 142.

19. Ibid., pp. 154-155.
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carne”, “sin acepcién alguna de personas’ (Hch 2,17;
10,34), suprimi6 la necesidad de los intermediarios sagra-
dos entre Dios y los seres humanos, que era la razén de ser
de los antiguos sacerdocios sacrificiales. En este sentido es
en el que el pueblo cristiano, liberado de esta servidumbre,
es llamado “sacerdotal”. Este pueblo no seria el cuerpo vivo
de Cristo si no tuviera medio de mantener y ejercer por si
mismo sus funciones vitales, si estuviera obligado a recurrir
a los servicios especializados de una casta de funcionarios

cuyo reclutamiento y libre disposicién no estuviera en sus .

manos»®.

Sin embargo, en la Constitucién del Vaticano 1 Presby-
terorum Ordinis hay un gran nimero de expresiones que
apelan a lo «sagrado» de los presbiteros: «poder sagrado,
«vocacion sagrada», «cardcter sagrado», «sagrados pasto-
res» e incluso «vestidos sagrados», «lugares sagrados»,
«materiales sagrados», y bastantes més todavia. La distin-
cion entre lo «sagrado», dominio de los clérigos, y lo «pro-
fano», dominio de los laicos, «convierte a los hombres “sa-
cralizados” ritualmente en delegados para el encuentro con
lo divino»?. Dada la incompatibilidad entre la mujer y lo
sagrado, cuya persistencia en las mentes el cristianismo no
ha sido capaz de evitar, como testimonian los ejemplos
todavia recientes que hemos visto sobre «la impureza» de
las mujeres, que es su principal expresién, no es sorpren-
dente que las mujeres sigan excluidas de un ministerio asi
entendido y de la ordenacién que da acceso a él. Pero esta
sacralizacién y esta exclusién son incompatibles con el
mensaje evangélico.

20. Joseph MOINGT, «L’avenir des ministéres dans I’Eglise catholique»:
Etudes (aott-sept. 1973), pp. 249-261, més en concreto, 260. Cf. igual-
mente, del mismo autor, «Prétre selon le Nouveau Testament»: Rech. Sc.
Rel. (oct.-déc. 1981), pp. 573-598, en particular pp. 574s.

21. Cf. Et si on ordonnait... op. cit., p. 153. Esta obra ofrece algunos usos
de la palabra «sagrado». Véase también «Sacerdoce» en Dictionnaire de
la foi chrétienne, vol. 1, Cerf, Paris 1988. Sobre el cardcter sagrado e
indeleble del presbitero, véase Hervé LEGRAND, «Cardcter indeleble y
teologia del ministerio»: Concilium 74.
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Aqui sélo hemos podido evocar el problema. Tenemos
que remitir a los numerosos estudios que ha suscitado®.

22. Entre los numerosos autores que se podrian citar, véase en particular:

Joseph MOINGT, «L’avenir des ministéres dans l’Eghse catholique»:
Etudes (juil. 1973), pp. 129-141, (aolt-sept. 1973), pp. 249-261, (oct.
1973), pp. 441-456. Véase también, del mismo autor, «Pastorat et céli-
bat»: Ftudes (juil. 1971), pp. 107-130, y «Prétre selon le Nouveau
Testament»: Rech. Sc. Rel. 69 (1981), pp. 373-498, comentando la obra
de Albert VANHOYE, Prétres anciens, prétre nouveau selon le Nouveau
Testament, Seuil, Paris 1990 (trad. cast.: Sacerdotes antiguos, sacerdote
nuevo segiin el Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca 1995°%). Véanse
también las diversas aportaciones que aparecen en la obra colectiva ya
citada Le Ministeére et les ministéres selon le Nouveau Testament, espe-
cialmente las de Jean DELORME, que, a propdsito del presbiterado, habla
del «final del ritual sacrificial y del sacerdocio judio», y las de Bernard
SESBOUE y Maurice VIDAL, etc.
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Las razones que se invocan actualmente

Nadie se atreve hoy a invocar la impureza ni la inferioridad
para excluir a las mujeres de los ministerios ordenados.
Aunque son el fundamento de la «Tradicién» que descarta-
ba a las mujeres, estas razones han desaparecido, al menos
oficialmente, sin que la Tradicién que en ellas se apoyaba
se haya venido abajo. En realidad, seria sorprendente que
algo de todo eso no persistiera en las mentes, y que lo
«sagrado» no siguiera siendo un elemento determinante,
con el «poder» que proporciona a los varones, para margi-
nar a las mujeres de los ministerios ordenados. Sin embar-
go, actualmente s6lo se propone, de hecho, un tnico argu-
mento: la eleccién de los Doce por Jestis.

Los textos actuales

El texto de referencia es la Declaracion de la Congregacién
para la Doctrina de la Fe de 1976-1977, Inter insigniores":
«La Iglesia, por fidelidad al ejemplo de su Sefior, no se con-
sidera autorizada a admitir a las mujeres a la ordenacién
sacerdotal». Pablo vi en su «Llamada a las mujeres», en la
que presentaba la Declaracién, afiadia que, por la eleccién
de los Doce, Jesus habia dado a la Iglesia su «constitucién
fundamental»®. No se menciona la Declaracién en el nuevo

1. Acta Apostolicae Sedis 69 (1977), pp. 98-116. El Cédigo de Derecho
canodnico de 1983 ha retomado, en su canon 1.024, el rechazo de 1a orde-
nacién de las mujeres. Sobre Inter insigniores, puede verse, en particu-
lar, H. LEGRAND, «Traditio perpetuo servanda», en Rituels. Mélanges
offerts au P. Gy, op. cit., pp. 393-416; Pierre VALLIN, «Le ministere des
femmes dans 1’Eglise»: Etudes (déc. 1977), pp. 685-693.

2. Ibid.
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Cédigo de Derecho Canénico de 1983, pero el canon 1.024
reserva la ordenacion «sacerdotal» al varén (vir).

La Declaracion Inter insigniores queda confirmada por
los textos de Juan Pablo m: las Cartas apostélicas Mulieris
dignitatem, de 1988°, y Ordinatio sacerdotalis, de 1994; es-
ta dltima pretende incluso cerrar el debate‘. Una Nota pos-
terior de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, de 28
de octubre de 1995, respondiendo a una duda sobre la doc-
trina de la Carta apostélica de 1994, firmada por el Car-
denal Ratzinger, precisa que la exclusién de las mujeres
de los ministerios ordenados forma parte del «depdsito
de la fe»’.

Esta afirmacién, merecedora de un atento examen, ha
arrojado mucha preocupacién entre los te6logos, después
de la Ordinatio sacerdotalis, que ya planteaba numerosos
interrogantes.

Una «Carta» es un documento de reducida autoridad,
que desde siempre se ha considerado inferior a la de las
Enciclicas®. No posee ningtn cardcter de infalibilidad. Sin
embargo, Juan Pablo 11, con un tono solemne que contrasta
con el tono prudente de Inter insigniores, declaraba, sin
aportar ningifin elemento nuevo, que, «en virtud de su mi-
sién de confirmar a sus hermanos (cf. L¢ 22,32), [...] la
Iglesia no tiene en modo alguno la facultad de conferir la
ordenacién sacerdotal a las mujeres, y que este dictamen
debe ser considerado como definitivo por todos los fieles de
la Iglesia»’.

Segin Hervé Legrand, no aceptarlo constituiria «una
grave falta de temeridad contra la fe», puesto que la Carta

3. AAS 80 (1988) (trad. cast.: Dignidad y vocacion de la mujer, BAC,
Madrid 1988); puede verse la presentacién de Monique HEBRAD en la
edicién de Centurion, Paris 1988, y la Introduccién de Louis BOUYER en
la edicién de Cerf, Paris 1988.

4. Publicada el 30 de mayo de 1994 por la Libreria Vaticana y en Ecclesia

2.688 (11 de junio de 1994), pp. 20-21.

L’Osservatore Romano, 19 nov. 1995,

Cf. P. PouriN, La valeur des décisions doctrinales et disciplinaires du

Saint-Siége, citado por Hervé LEGRAND en una entrevista en la La Croix

de 31 de mayo de 1991, p. 4.

7. «Ordinatio sacerdotalis»: Ecclesia 2.688 (11.6.94), pp. 20-21.

S
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afirma que concierne a «la constitucion divina de la Iglesia»
(cosa que puede ser contestada, como han intentado mos-
trar las paginas precedentes), pero que no seria una herejia®.

Efectivamente, no aparece la palabra «infalibilidad», si-
no el término «definitivo». ;Es su equivalente? En esta ma-
teria es necesaria la mayor precision, tanto mds cuanto que
la infalibilidad fue votada en unas condiciones en que la
guerra a las puertas de Roma ponia a los Padres conciliares
en un estado de presién incompatible con una total libertad
de voto. Ampliar los casos de infalibilidad seria grave.

La Nota de presentacién que acompafiaba en 1994 a la
Carta Ordinatio sacerdotalis no era clara. Afirmaba, un
tanto farragosamente, que no se trataba de «una formula-
cién dogmadtica nueva, sino de una doctrina ensefiada por el -
Magisterio pontificio ordinario de manera definitiva, es de-
cir, propuesta no como una ensefianza prudencial ni como
una hip6tesis mas probable ni como una simple disposicién
disciplinar, sino como ciertamente verdadera»’. El conjun-
to de la frase parecia mostrar una duda. El «Magisterio pon-
tificio ordinario» no goza del caracter de infalibilidad. No
puede declarar «definitiva» una doctrina que no est4 esta-
blecida «infaliblemente». ;Y por qué «proponer» una doc-
trina que entiende «imponer»? En fin, el «ciertamente» es-
tarfa de mds. Una doctrina es verdadera o falsa. Joseph
Moingt veia, con razén, una «sutil indefinicién» en toda la
Nota'®. La mayorfa de los tedlogos estdn de acuerdo en
negarle a la Carta un caricter de infalibilidad, puesto que
este cardcter no estd expresamente afirmado.

La Nota de la Congregacién para la Doctrina de 1a Fe de
1995 habla abiertamente, por el contrario, de «infalibili-
dad». Responde a la siguiente pregunta que se le habia
hecho para disipar las dudas sobre este 1ltimo punto: «;Se
debe considerar como perteneciente al depédsito de la fe 1a
doctrina segiin la cual la Iglesia no tiene la facultad de con-

8. H. LEGRAND, en la entrevista ya citada.

9. Nota de presentacién de Ordinatio sacerdotalis.

10. J. MOINGT, «Sur un débat clos»: Rech. Sc. Rel. 82 (juil.-sep. 1994),
pp. 321-333. Véase también B. SESBOUE, «Magistere et infaillibilité»:
La Croix, 30 nov. 1995.
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ferir la ordenacién sacerdotal a las mujeres, doctrina que la
Carta apostdlica Ordinatio sacerdotalis ha propuesto como
algo a mantener de modo definitivo?»

La respuesta estd redactada en los siguientes términos:
«S1. Esta doctrina exige un asentimiento definitivo, porque
se fundamenta en la Palabra de Dios escrita, que ha sido
constantemente conservada y puesta en prictica en la Tra-
dicion de la Iglesia desde los origenes, y porque ha sido
propuesta infaliblemente por el Magisterio ordinario y uni-
versal (cf. Concilio Vaticano 11, Constitucién dogmaética
Lumen Gentium, n. 25,2). Por eso, en las actuales circuns-
tancias, el soberano Pontifice, ejerciendo su ministerio de
confirmar a sus hermanos (cf. Lc 22,32), ha expresado esta
misma doctrina explicitamente mediante una declaracién
formal, afirmando explicitamente lo que debe mantenerse
siempre, en todas partes y por todos los fieles, por cuanto
pertenece al deposito de la fe».

Apoyindose en el «depésito de la fe» e invocando
Lumen Gentium 25,2, 1a Nota parece referirse, no directa-
mente a la infalibilidad pontificia, puesto que sus condicio-
nes de ejercicio muy restringidas no se dan todas ellas jun-
tas en este caso, sino a la de los obispos, segtin los términos
del texto del Vaticano 11: «Aunque cada uno de los Obispos
no goce por si de la prerrogativa de la infalibilidad, sin
embargo, cuando, aun estando dispersos por el orbe, pero
manteniendo el vinculo de comunién entre si y con el suce-
sor de Pedro, ensefiando auténticamente en materia de fe y
costumbres, convienen en que una doctrina ha de ser tenida
como definitiva, en ese caso proponen infaliblemente la
doctrina de Cristo». Esto serfa el «depdsito de la fex», cuya
existencia confirmarfa Juan Pablo 1.

Por tanto, la cuestién que se plantea hoy es, en primer
lugar, si «la ensefianza del magisterio ordinario y universal
de los obispos dispersos por el mundo ha sido tal que cons-
tituye “un deposito de la fe” que empeiia la infalibilidad de
la Iglesia»''.

11. Véase la Comunicacién a la Sociedad Canadiense de Derecho
Candnico: A. NAUD, «Dirions-nous “infaillible”?»: L’Eglise canadienne
30 (mars 1997) pp. 87-98.
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Es la primera vez que se plantea esta cuestién. No hay,
por tanto, precedentes en que apoyarse. Pero la misma
formulacion del texto de Lumen Gentium debe permitir
solucionarla.

Segln Lumen Gentium, los obispos no empefian la infa-
libilidad de la Iglesia més que cuando convienen, estdn de
acuerdo, en ensefiar auténticamente una doctrina en la que
son undnimes.

Larespuesta a la cuestioén que nos interesa parece impo-
nerse, por tanto. ;Quién podria pretender que todos los
obispos «se han puesto de acuerdo», es decir, han sido uné-
nimes y conscientemente concordes para ensefiar que la
exclusién de las mujeres de los ministerios ordenados era
auténticamente un depésito de fe? Sin volver al pasado
lejano, ya examinado en estas paginas y que volveremos a
considerar al examinar la Tradicién, no olvidemos que la
cuestién fue debatida en el Vaticano 11, y que muchos obis-
pos son partidarios actualmente de la ordenacién de las
mujeres en la Iglesia cat6lica, aunque algunos no se deci-
dan a decirlo por miedo a sanciones.

Es imposible sostener que se pueda encontrar unanimi-
dad alguna ni acuerdo entre los obispos para ensefiar sobre
este punto una doctrina que les parezca constitutiva de «un
dep6sito de fe».

Podria parecer suficiente con constatarlo. Sin embargo,
es necesario examinar también los otros dos argumentos
invocados por la Nota para fundamentar ese «depdésito de
fe», tanto mds cuanto que retoman aquéllos sobre los que se
apoya el Magisterio para excluir a las mujeres de los minis-
terios ordenados. Estos argumentos son «la Palabra de
Dios» y «la Tradicién».

La Palabra de Dios

No se precisa cudl es esta «Palabra de Dios». No se ve otra
mas que «la eleccién de los Doce», invocada por los textos
precedentes del Magisterio; pero (se trata exactamente de
una Palabra de Dios?

Invocado por el primer texto, Inter insigniores, «el
ejemplo del Sefior» —es decir, «la eleccion de los Doce»,
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asimilado por Pablo vI a la «constitucién fundamental de la
Iglesia»— es retomado por Mulieris dignitatem: «Cristo,
llamando como apéstoles suyos sélo a varones, lo hizo de
un modo totalmente libre y soberano» (subrayados en el
texto). «Por tanto, la hipétesis de que habria llamado como
apostoles a varones siguiendo la mentalidad difundida en su
tiempo, no refleja completamente el modo de obrar de
Cristo» (n. 26).

El argumento vuelve a aparecer en la Carta apostélica
Ordinatio sacerdotalis y 1a Nota que la acompafia.

(Se puede decir que la eleccién de los Doce constituye
esa Palabra de Dios sobre la que se fundamentaria el
«deposito de fe» que invoca el Magisterio? ;Se pone en tela
de juicio nuestra fe por el hecho de creer o no que Jests, al
elegir a los Doce, entendi6é excluir a las mujeres de los

ministerios, o en otros términos, que Jests habria «querido

decir» que s6lo los varones podian ser los instrumentos de
la predicacién de la salvacién?

Como escribe Joseph Moingt, «las proposiciones ‘“cier-
tamente verdaderas” o “teoldgicamente ciertas” nunca han
sido consideradas como algo que se impone al asentimien-
to de la fe, debido a que en ellas se interpone un razona-
miento que prohibe asimilarlas a la pura “Palabra de
Dios”». En concreto, el razonamiento del Magisterio hace
pasar la llamada de varones por Cristo, como lo subraya
Joseph Moingt, de un «inicamente» a un «exclusivamen-
te», y de un «en este momento» a un «perpetuamente». No
vemos a Cristo «hacer una eleccién entre varones y muje-
res y excluir a estas dltimas con voluntad deliberada y per-
petua»'?, ;No es claro, por el contrario, que si los Doce fue-
ron elegidos para «ir a bautizar y ensefiar en el nombre del
Padre, del Hijo y del Espiritu Santo» (texto, por lo demads,
cuya autenticidad es discutida, porque supone una teologia
trinitaria ya elaborada), es debido a su credibilidad en aque-
lla época entre los judios —y entre los varones en general-,
mientras que la palabra de las mujeres no era aceptada? La
preocupacién de Jesus de transmitir su mensaje le obligaba,
de forma incontestable, a «elegir» a quienes podian llevar-

12. J. MoINGT, «Sur un débat clos», op. cit., p. 327.
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lo adelante Aunque El actuaba «de forma libre y sobera-
na», aunque El podia hacerse acompaiiar por mu_]eres no
podia imponer a los seres humanos la conversién de su
corazén y de sus costumbres. Es evidente que tenia que
tener en cuenta las contingencias socioldgicas. La «volun-
tad» de Cristo es que sean enviados constantemente obreros
a trabajar su mies (Lc 10,2; cf. Jn 4,35). «Esta es la ley fun-
damental y absoluta a la que la Iglesia obedece. [...] La
obligacién de proveer a su misidn es el dnico absoluto que
se le impone»".

Para refutar la explicacion de la eleccién de los Doce
por la necesidad en que se encontraba Jesds de tener testi-
gos creibles, la Declaracién Inter insigniores estima que la
«exégesis histdrica», fundamentada en los aspectos socio-
16gicos y en las condiciones histéricas de una cuestion, no
puede ser suficiente. Se requieren, dice, «indicios conver-
gentes» para apuntalarla. Es 1o que se llama «la exégesis del
silencio»’. La Declaracién cree encontrar esos «indicios
convergentes» en el hecho de que a la Madre de Jesus,
«asociada tan estrechamente a su misterio, no se le confia-
ron “las llaves del reino de los cielos”»". La Nota de 1995
retoma la misma idea: «La bienaventurada Virgen Maria,
Madre de Dios y Madre de la Iglesia», [...] no recibié «ni
la mision especiﬁca de los Ap6stoles ni el sacerdocio
sacramental...»'. Se sorprende uno al encontrar argumen-
tos tan anacrénicos y teoldgicamente insostenibles en docu-
mentos del Magisterio. ;Los Doce si habrian recibido el
«sacerdocio sacramental»? La explicitacién de la Respues-
ta de la Nota de 1995 afirma que Juan Pablo 1 «se detiene
en el hecho de que el Sefior Jests, como lo atestigua el
Nuevo Testamento, sélo llamé a varones, y no a mujeres, al
ministerio ordenado...» (el subrayado es nuestro). Pero
(dénde encontrar en los evangelios una sola referencia a

13. Ibid., p. 332.

14. La expresién es de Carla Riccl, en una obra cuyo titulo serfa «Marfa de
Magdala y muchas otras (Lc 8,1-3). La exégesis del silencio».

15. Inter insigniores retoma aqui una advertencia de Inocencio 11, del siglo
X1, dirigida a las abadesas de Palencia y Burgos... jque se atrevian a
confesar a sus monjas! jBien pobre «indicio»!

16. Nota de 1995, op. cit.
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una «ordenacién» de varones? Ni siquiera los Apdstoles
procedieron todavia a hacer «ordenaciones». ;De donde de-
ducir, entonces, un rechazo de Jesds a «ordenar» mujeres,
siendo asf que todavia no existfa la ordenaci6n?"

En realidad, el Magisterio necesita apelar a Marfa para
intentar establecer que la exclusién de las mujeres no cons-
tituye una discriminacién contraria a Gaudium et Spes 29.
Lo precisa él mismo en la explicitacién de la Nota de 1995:
«La diferencia en cuanto a la misién no atenta a la igualdad
en la dignidad personal...»".

Es también ésta la razén por la que la misma Nota del
28 de octubre de 1995, firmada por el cardenal Ratzinger,
rechaza pensar que la inferioridad de las mujeres, que él
califica de «imaginaria», haya sido uno de los elementos
principales que han contribuido a excluirlas de la ordena-
cién. Pero esto es negar la evidencia. Ya mostramos la con-
clusién de Tomds de Aquino cuando se pregunta sobre este
punto. Es clara: «El sexo femenino no puede significar nin-
gun tipo de superioridad de rango, porque la mujer estd en
estado de sujecién. No puede, por tanto (el subrayado es
nuestro), recibir el sacramento del Orden» (8. Th. q. 39, 1).
Las concordantes opiniones anteriores de los Padres de la
Iglesia, de Agustin, del Ambrosiaster, de Graciano sobre
todo, no permiten ninguna duda sobre el hecho de que «la
inferioridad» y «la impureza» femeninas hayan sido deter-
minantes para descartar a las mujeres de los ministerios
ordenados®.

17. En los comienzos del cristianismo, la necesidad de una ordenaci6n no se
hizo sentir. Se conocia a los testigos del misterio pascual y a quienes
estaban inmediatamente asociados a ellos. Cuando se sinti6 la necesidad
de un signo que materializara la investidura o la habilitacién para el
ministerio, fue cuando se hizo evidente que el tiempo de la Iglesia iba a
durar: B. SESBOUE, «Ministeéres et structures de I’Eglise», en Le ministe-
re et les ministéres selon le Nouveau Testament, op. cit., pp. 366-367.
Sobre la ordenacidn, véase también Maurice VIDAL, «Ministére et ordi-
nation», en esa misma obra colectiva, pp. 483-491. Por su parte, J.
MOINGT escribe que «los ministerios, suscitados por el envio de los
Apéstoles al mundo, funcionaron espontdneamente mucho antes que los
ritos de imposicién de manos...»: «L’avenir des ministéres dans I"Egli-
se catholique»: Etudes (oct. 1973), p. 442.

18. Nota de 1995, op. cit.

19. Cf, en el cap. 8 de este libro, el apartado «La inferioridad de las
mujeres».
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«La exégesis del silencio» se apoyaria, por tanto, con
mucha mds razén, en ese contexto socioldgico. Pero esto es
precisamente lo que el Magisterio no quiere reconocer, por-
que entonces se derrumbaria todo su razonamiento para
descartar a las mujeres de los ministerios.

En cuanto a la asimilacién de la eleccién de los Doce
—una eleccion de testigos y misioneros—, que no sobrevivié
a la «constitucién fundamental» de una Iglesia fuera de
Israel y convertida en universal®, basta con remitir a lo que
hemos visto, a lo largo de todo nuestro estudio, sobre la for-
macién de las estructuras eclesiales. Nuestras actuales es-
tructuras sélo datan del siglo 11, probablemente de la inicia-
tiva de Ignacio de Antioquia; las primeras comunidades se
formaron sin invocar nunca el «ejemplo del Sefior». Recor-
demos también que en estas primeras comunidades, en fas
de Pablo principalmente, habia mujeres que ejercian fun-
ciones que actualmente podrian constituir ministerios®.

Podemos preguntarnos, ademds, si el Magisterio no ol-
vida a «las mujeres que seguian a Jesds» segin Lucas (8,1-
3). Parece significativo que Juan Pablo 1 intente, quizés
inconscientemente, minimizar este seguimiento. Lo reduce
a un acompafiamiento ocasional, escribiendo que «a veces
(el subrayado es nuestro) las mujeres que encontraba Je-
sus... lo acompafiaban» (Mulieris dignitatem, 13), lo que es
una grave deformacién del texto. Pues si el compaiierismo
con Jestis les permitié beneficiarse «de una pedagogia de la
fe que les fue llevando {a los acompafiantes] a un conoci-
miento progresivo de la identidad de Jesiis y les permitié
reconocer mds tarde al Resucitado»®, ;no se aplica esto, y

20. Los Doce desaparecen a partir de la conversién de los paganos. Sobre

este punto, véase H. LEGRAND, Traditio perpetuo servanda, op. cit.,
pp- 398s.

21. Maurice VDAL, «Ministére et ordination», en Le Ministére et les
ministéres, op. cit., pp. 483s. El autor no habla explicitamente de las fun-
ciones ejercidas por las mujeres, pero el andlisis que hemos hecho de las
que realizaban las primeras cristianas permite pensar que ellas ejercian,
de hecho, ministerios (cf., en el cap. 6 de este libro, el apartado «La
estructuracién de las distintas comunidades»).

22. B. SESBOUE, «Ministeres et structures de 1’Eglise. Réflexion théologique
a partir du Nouveau Testament», en Le Ministére... op. cit., p. 394.
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en primer lugar, a Maria de Magdala, la primera a quien
Jests se dio a reconocer?

La Tradiciéon

El segundo punto sobre el que se apoya la Nota de 1995 de
la Congregacién para la Doctrina de la Fe estd vinculado al
primero. Es la Tradicién. Esta habria conservado «la Pala-
bra de Dios escrita» que invoca la Nota.

Retomemos la Declaracién Inter insigniores: «La Igle-
sia cat6lica nunca ha admitido que las mujeres puedan reci-
bir vdlidamente la ordenacién» (Inter insigniores, 1). Es un
hecho exacto, a partir del momento en que empezé a prac-
ticarse la ordenacion. Pero es esto un argumento?

Una tradicién s6lo puede invocarse si estd justificada,
en particular si se apoya en esa «Palabra de Dios escrita» de
que habla la Nota de 1995. Pero no se encuentra ninguna
«Palabra de Dios» que sostenga la doctrina del Magisterio,
puesto que sabemos que la ordenacién no fue creada por
Jests.

En la Nota citada, el cardenal Ratzinger afirma: «El
sacerdocio, segiin la fe catdlica, es un sacramento, es decir,
no algo inventado por razones pragmaéticas, sino algo dado
por el Sefior mismo, a lo que, por tanto, no se puede dar la
forma que se prefiera, sino que sélo se puede transmitir con
respetuosa fidelidad». Cierto, el Orden es hoy un sacra-
mento, pero no se puede sostener que haya sido «dado por
el Sefior mismo». La carta a los Hebreos precisa con toda
claridad que «el sacerdocio» pertenece sélo a Cristo, que se
lo transmite a todo su pueblo. El «ministerio» de los pres-
biteros no es més que «una actividad situada en si misma en
el cuerpo sacerdotal de los bautizados»*, y s6lo se remonta
—¢hay que volver a repetirlo?— a una préictica muy posterior
(siglo 1), cuyo origen es precisamente «pragmdtico»*. El
término «sacerdocio», ya lo hemos visto también, es inade-

23. H. LEGRAND, «La réalisation de I’Eglise en un lieu», en Initiation a la
pratique de la théologie. Dogmatigue 11, p. 224,

24. Cf., en el cap. 7 de este libro, el apartado «La jerarquizacién de los
“ministerios”».
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cuado para designar el ministerio presbiteral. Por tanto, no
habria que hablar de «constitucién divina» ni con respecto
a la elecci6n de los Doce ni con respecto a los ministerion,
sino mas bien de «disciplina sacramental», que puede
variar segin las épocas. No se trata de una «verdad revela-
da», ni tampoco, por tanto, de un «depdsito de fe».

Aunque invoca la «voluntad de Cristo», el Magisterio
intenta actualmente apoyar esta Tradicién —humana y no
divina—, que en realidad reposa tinicamente en argumen-
tos que se han venido abajo (la inferioridad e impureza de
las mujeres), con nuevos argumentos que, de hecho, son
secundarios.

Como vuelve a retomarlos la Carta apostélica Ordinatio
sacerdotalis, que no se contenta con invocar la Palabra de
Dios y la Tradicién, tenemos que volver a considerarlos
rdpidamente, aun a riesgo de repetir lo ya muchas veces
escrito.

La «conveniencia» con el «Misterio de Cristo»
«In persona Christi»

Inter insigniores, retomado a su vez por los documentos
posteriores, afirma «la conveniencia» que existe entre el
«Misterio de Cristo» y la exclusion de las mujeres de los
ministerios. La Declaracién afirma asi que el presbitero
«ocupa realmente el lugar de Cristo».

Segtin Inter insigniores, «La Iglesia no tiene ninguna
facultad sobre la sustancia de los sacramentos, es decir,
sobre todo lo que Cristo el Sefior, segiin el testimonio las
fuentes de la Revelacién, quiso que se mantuviera en el
signo sacramental». El texto apela al Concilio de Trento,
que habla de la necesidad de «salvaguardar la sustancia» de
los sacramentos. Este lenguaje, extraido todavia de la no-
cién griega de «sustancia», dificilmente puede entenderse
para descartar a las mujeres de los ministerios. El sexo de
quien transmite un sacramento, ;pertenece a la «substan-
cia» del mismo? Plantear la pregunta sugiere la respuesta.

(Es posible incluso invocar la «semejanza» necesaria
con Cristo cuando el presbitero actda in persona Christi?
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(Estamos ante una «representacién» teatral en la que los
personajes deben evocar el aspecto fisico de aquellos a
quienes «representan»®? El presbitero, «desempefiando el
papel de Cristo hasta el punto de ser su misma imagen... no
tendria esa “semejanza natural” que debe existir entre Cris-
to y su ministro, si el papel de Cristo no fuera desempefia-
do por un varén; dicho de otro modo, dificilmente se veria
en el ministro la imagen de Cristo» (Inter insigniores, V).
Es sabido, sin embargo, que in persona Christi s6lo
quiere recordar que en todo don de Dios es Cristo quien
actia, no el presbitero ni la asamblea. El presbitero no
«representa» a Cristo. Actia «en su nombre», no «en lugar
de El». Y actiia también in persona Ecclesiae, en nombre de
toda la asamblea, pues es ella toda entera la que celebra,
como lo recuerda con fuerza el cardenal Congar®*. La Eu-
caristia es una accién de alabanza y un Memorial, en la que

quien preside lo hace en nombre de la asamblea, a la vez

que «en nombre de Cristo», que es el tinico capaz de llevar
adelante una alabanza vilida a su Padre por el Espiritu. Lo
que le da el «poder o facultad» de hacerlo es, actualmente,
la ordenaci6n que ha recibido. Si fuera ordenada una mujer,
ella tendria la misma capacidad. Todo esto ha sido dicho
muchas veces, sin que nunca haya sido negado, pero tam-
bién sin que nunca, al menos oficialmente, haya sido teni-
do en cuenta.

25. Annie JAUBERT pregunta: «;Hay que volver a hacer un mimo de la ilti-
ma Cena?», «Les femmes dans I’Ecriture»: Supl. & Vie Chrétienne (mars
1979), p. 74. Véase también D. SOLLE, La représentation, Desclée, Paris
1969. Sobre 1a nocién de «sacerdocio» y la «manifestacién de la media-
cién» eventual de Cristo, véase, sobre todo, J. MOINGT, «Prétre selon le
Nouveau Testament», Rech. Sc. Rel. 69 (oct.-déc. 1981), pp. 573-598, en
particular pp. 594s.

26. Yves-Marie CONGAR, La Liturgie apres Vatican 1, Cerf, Paris 1967, pp.
241-282. Sobre este tema, véase B.-D. MARLIANGEAS, «In persona
Christi, in persona Ecclesiae»: Spiritus 70, pp.19-33, y Clés pour une
théologie du ministére. In persona Christi, in persona Ecclesiae (el pre-
facio de Yves-Marie CONGAR), Beauchesne, Paris 1978; H. LEGRAND,
«[’ordination des femmes au ministére presbytéral. Réflexions théolo-
giques du point de vue catholique»: Documents Episcopat 7 (avril
1976), p. 10. Recordemos también que las mujeres actuaban in persona
Christi en el sacramento del bautismo, que les era accesible, y en el del
matrimonio, en el que los ministros son los mismos esposos.
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(Y cémo explicar que la mujer, «imagen de Dios»
(Godlike) no pueda ser «imagen de Cristo (Christlike)?
Segtin nuestra fe, jacaso Cristo no es Dios? Como escribe
Kari E. Bgrresen, la semejanza total con Dios sélo puede
pasar por la semejanza con Cristo?”.

El simbolo nupcial

Sin embargo, hoy se habla menos de la «representacién» de
Cristo que del «simbolo nupcial». El argumento no es
nuevo, pero se mantiene como uno de los tltimos bastiones
tras los que se atrinchera la jerarquia para protegerse de las
mujeres. Probablemente es el més profundamente anclado
en las conciencias eclesiales, pues se fundamenta tanto en
el Antiguo como en el Nuevo Testamento y es considerado
como una especie de «revelacion» divina sobre las respec-
tivas posiciones del varén y de la mujer.

Mulieris dignitatem, después de haber escrito que
«Cristo es el Esposo de la Iglesia, y la Iglesia la Esposa de
Cristo» (n. 23, subrayado en el texto), reconoce que «todos
los seres humanos —varones y mujeres— estdn llamados a
ser la “Esposa” de Cristo» (n. 25). En el amor de Ciristo,
todos son iguales. Los misticos, masculinos y femeninos,
(no hablan de Cristo como de su «esposo»? Desgracia-
damente, la Carta sigue asi: «Cristo es el Esposo. [...] El
Esposo —el Hijo, consustancial al Padre en tanto Dios— se
ha convertido en el hijo de Maria, “hijo del hombre”, ver-
dadero hombre, varén. El simbolo del Esposo es de género
masculino» (n. 25, subrayado en el texto): «Ante todo, en
la Eucaristia se expresa de modo sacramental el acto
redentor de Cristo esposo en relacion con la Iglesia espo-
sa. Esto se hace transparente y univoco cuando el servicio
sacramental de la Eucaristia —en la que el sacerdote actia
“in persona Christi”— es realizado por el varén» (n. 26).
Volvemos a encontrar la interpretacién in persona Christi,
que ya hemos visto era errénea.

Pero tenemos que volver al simbolo nupcial.

27. Kari E. BoRRESEN, «The ordination of Women: To Nurture Tradition by
Continuing Inculturation»: Studia Theologica 46 (1992), pp. 3-13.
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Oseas compar6 la Alianza de Yahvé con Isgael a su pro-
pio y desdichado matrimonio, en el que €él, marido de una
mujer infiel, se mantuvo fiel, como Dios con su pueblo a
pesar de sus infidelidades. Establecia entonces un simbolo
comprensible, porque, en su época, la mujer se encontraba
en la misma relacién de subordinacién con respecto a su
marido que el pueblo hebreo con respecto a Yahvé, su Dios.
El simbolo todavia podia ser retomado por Pablo (o su
sucesor) en la carta a los Efesios, en la que Cristo es com-
parado al Esposo, y la Iglesia a la esposa. Esta Carta perte-
nece al conjunto de Cédigos de moral doméstica, en los que
ya hemos visto la preocupacién de las nuevas comunidades
cristianas por evitar marginarse de las normas sociales
vigentes. El esposo, en ese contexto patriarcal, era el jefe y
dominaba a su mujer. El simbolo funcionaba plenamente
entre Cristo/Iglesia y varén/mujer. ;Hay que concluir de
ello que las relaciones varén/mujer forman parte de la reve-
lacién y que, por eso mismo, quedan inmutablemente fija-
das en el estado en que se encontraban en el momento en
que fueron redactados los textos que hablan del simbolo?
Eso seria comprender erréneamente el simbolo, que, usan-
do el lenguaje humano, lo tnico que intenta es significar el
amor infinito de Dios. Y serfa también negar la transforma-
cién radical que Jesds efectud en las relaciones humanas y
que debe continuarse en la historia por el Espiritu.

Las relaciones de jerarquia y de dominacién fueron con-
denadas siempre por Jests®. Su movimiento era igualitario

entre varones y mujeres en toda la medida en que podia
hacerlo realidad®. M4s aun: aunque El se refiere siempre a
su Padre —al cielo—, parece, en sus relaciones terrenas, ex-
cluir al padre, al patriarca, para establecer vinculos de fra-
ternidad®. Rechaza incluso las relaciones de «amo/siervo»
entre El y sus discipulos, para hacer realidad relaciones mas
intimas, y ya no jerarquizadas, entre El y «sus amigos»
(Jn 15,15).

28. Mt 20,5-27; Mc 10,42-44; Lc 22,24-27.
29. Véase, en el apartado «La comunidad de los discipulos», del cap. 3 de
este libro, c6mo Jests tendia a instaurar una comunidad igualitaria de

discipulos.
30. Ibid. Y Mt 12,49-50; Mc 3,34-35; Lc 8,1-3.
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Es verdad que Jests habla de si mismo como del espo-
s0, pero lo hace para expresar el amor que aporta a los seres
humanos, que es el tnico sentido del simbolo nupcial tal y
como lo entendia Oseas. Este simbolo no es relativo a las
relaciones varén/mujer, sino a las de Dios con la humani-
dad —varones y mujeres—, y es tinicamente el que mejor
expresa, en nuestro lenguaje antropolégico, el amor de Dios
POT NOSOLros.

Es verdad que no se puede negar que, al encarnarse,
Cristo asumi6 el sexo masculino, y que nuestra fe reposa
también sobre el Jesis histérico. Pero jacaso lo que nos
salva es el hecho de que Jestis fuera de sexo masculino o el
hecho de que asumiera nuestra humanidad? Es el «escédn-
dalo de la particularidad» de que habla Kittel*. Escdndalo
de que fuera judio y no griego ni africano ni asidtico, varén
y no mujer, persona de baja condicién y no aureolada de
gloria. Escéndalo, sobre todo, de que el Hijo de Dios asu-
miera nuestra humanidad. Pero para Jiirgen Moltmann, pre-
cisamente «en el acontecimiento cristolégico es donde nace
lo que en teologia se puede llamar el “verdadero hombre”,
la humanidad». «Ni judio ni griego, ni esclavo ni hombre
libre, ni varén ni mujer (Gal 3,28)»%.

En fin, ;no es relegar a un segundo plano a Cristo resu-
citado? En los sacramentos hacemos ciertamente memoria
del Jesis histdrico, pero al que celebramos y encontramos
es al Cristo resucitado. El hijo de Maria es ahora la segun-
da Persona de la Trinidad, que no puede ser sexuada. Los
Padres de la Iglesia ven formalmente una herejia en la
sexualizacién de Dios en sus hip6stasis®.

¢Es la feminidad un obstdculo para la ordenacién?

Una iltima cuestiéon se nos plantea. La «feminidad», es
decir, los trazos especificos de la mujer y «su vocacion»,
(le prohiben ejercer un ministerio ordenado?*

31. Citado por Letty RUSSEL, Théologie féminine de la Libération, Cerf,

Paris 1974, pp. 170s.

32. Jiirgen MOLTMANN, Thélogie de la Libération, Cerf-Mame, Paris 1973,
pp. 152-153.

33. Cf. H. LEGRAND, L’ordination des femmes, op. cit., p. 10.
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El «misterio de la mujer», su «destino» o su «vocacion»
han sido siempre objeto de investigaciones y debates. Pero
(hay un «misterio de la mujer» distinto del misterio del
Hombre, del de la creacién? Ciertamente, existe el misterio
de la vida y de la sexualidad, pero es comiin a varones y
mujeres. Distinguir 1a mujer del varén, separarlos en nom-
bre de sus «diferencias», ;no es contrario a las mismas en-
sefianzas del Génesis, donde el Hombre, creado varén y
mujer, es imagen de Dios, en conjunto y por separado (Gn
1,27)? ;No es contradecir a Pablo, que afirma con toda cla-
ridad que en Cristo var6n y mujer son uno®*? Si la mujer es
considerada por el varén como un «misterio», {no es por un
sentimiento de miedo, herencia de nuestros antepasados
primitivos, tan inquietos como maravillados ante la fecun-
didad femenina?

La actitud del varén para con la mujer es incoherente.
Tan pronto la acusa de todos los males (Eva, Pandora) y la
menosprecia como la sobrevalora, exaltdndola en la vir-
gen/madre/esposa, cuyo modelo en el cristianismo ha veni-
do a ser Maria. Pero ambas actitudes, en el patriarcado do-
minante, han terminado produciendo la total sumision de
las mujeres a los varones, pues, menospreciadas o exalta-
das, aquéllas quedaban fuera de las normas masculinas,
consideradas como las de la Humanidad. Colocarlas en el
piniculo no era mds que una compensacion para hacerles
olvidar su situacién de dominadas.

Es conocida la revuelta de las mujeres contra esta si-
tuacién. Para hablar sélo de nuestro siglo, Simone de
Beauvoir* y la catélica Yvonne Pellé-Douel” mostraron
que las mujeres no eran esclavas de un «destino», de la ima-

34. Sobre este punto, véase en particular Pierre VALLIN, «Les ministéres
féminins»: Etudes (1995), pp. 207-218, en concreto p. 210. Cf. también
S. TuNc, Féminité et ministére: Femmes et Hommes en Eglise 1994.

35. Es sorprendente que Juan Pablo 1, en su homilia del 24 de agosto de
1997 en la misa de clausura del encuentro de jévenes en Paris, citara (sin
referencia) Gal 3,28, omitiendo «ya no hay varén ni mujer...». No era
directamente el tema que trataba (pero tampoco lo era la esclavitud, que
no omitio).

36. Simone de BEAUVOIR, Le deuxiéme sexe, Paris 1949 (trad. cast.: El
segundo sexo, Citedra, Madrid 1998).

37. Yvonne PELLE-DOUEL, Etre femme, Paris 1967.
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gen ideal del «eterno femenino» (idea pagana y procedente
de Goethe) y de roles que estarfan inscritos en su biologia
y definitivamente fijados. Lograron convencernos de que
esos roles se los habfan atribuido los varones en el sistema
androcéntrico, que pudo ser justificado en otras circunstan-
cias socio-econémicas hoy superadas. Algunas «feminis-
tas» llegaron a negar toda diferencia entre varones y muje-
res, apoyandose en el hecho de que en cada sexo hay hor-
monas del otro sexo, aunque en distinta proporcién.

Ese periodo ya ha pasado. Actualmente las mujeres rei-
vindican con intensidad su «diferencia», pero afirmando, a
la vez y con la misma fuerza, que esa diferencia no puede
impedirles acceder a los roles reservados en otros tiempos
a los varones. Sencillamente, ellas los desempefiaran, aun-
que ciertamente de diferente manera®.

Sin embargo, algunas cristianas se mantienen atadas a
los «valores» tradicionales de la feminidad: virgen, esposa
y madre; los de la «mujer eterna», cantada por Gina Lom-
broso o Gertrud von Le Fort. Asi, Georgette Blaquigre®,
que ve la vocacion de la mujer en la «dimensi6én profética
de la vida femenina»; Nicole Echivard®, que reivindica un
«sacerdocio mistico y profético», distinto del «sacerdocio
ministerial», pero emparejado con €l por intermediacién del
presbitero; Janine Hourcade®, que, situando la «fuente del
misterio (de la mujer) en Dios» (;y el del hombre?), piensa

38. Permitaseme citar un ejemplo personal. Un amigo, metodista eslovaco
perdié a su mujer. Cuando se enterd de que el oficio religioso iba a ser
celebrado por una mujer pastor, se quedd desolado. Nos vimos después.
Me dijo que ningin varén habria celebrado con tanta sensibilidad y
«compasién» como aquella mujer. Unos mismos gestos, cada cual los
realiza con sus carismas propios. ;Por qué los carismas femeninos no
van a ponerse al servicio de la Iglesia en la sacramentalidad? .

39. Georgette BLAQUIERE, La grdce d’étre femme, Saint-Paul, 1981 (trad.
cast.: La gracia de ser mujer, Palabra, Madrid 1998), con un Prefacio de
Mons. Simonneaux y un Epilogo de Juan-Miguel Garrigues, que piensa
que la mujer «se ha convertido en un templo profanado y habitado por
duendes, cuyo espacio sagrado necesita ser exorcizado hasta sus ultimas
profundidades...». ;En qué sentido lo dice?

40. Nicole ECHIVARD, Femme, qui es-tu?, con un Prefacio del cardenal
Decourtray, Criterion 1985.

41. Janine HOURCADE, La Femme dans I'Eglise. Etude anthropologique et
théologique des ministeres féminins, Tequi, Paris 1986.
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que «la atraccién que ella ejerce es de esencia misteriosa»;
Jo Croissant? o Chiara Lubich®. Asi, sobre todo, Juan
Pablo 1 en Mulieris dignitatem. A pesar de su reconoci-
miento de la «radical paridad» de varones y mujeres (n. 16),
el papa sigue marcado por la vision tradicional de «la mu-
jer», su «misterio» y su vocacién de ser «virgen, madre,
esposa» (n. 22). «La maternidad est4 vinculada a la estruc-
tura personal del ser femenino y a la dimensién personal del
don» (n. 17). Y también: «La mujer no puede encontrarse a
si misma si no es dando su amor a los demés« (n. 30). Pero,
si es asi como se define su vocacion, no se ve en qué se
diferencia del varén. ;O es que el varén no debe, como hizo
Jestis mismo, «dar su amor a los demds»? (No es en el
ministerio donde mejor se expresa el amor de Dios por su
pueblo y la salvacién que El da a todos? ;No es también en
ese «servicio» de los ministerios, que es el deber comiin de
todo el pueblo de Dios, donde la mujer «puede encontrarse
a s{ misma dando su amor a los demds»? Si Dios ha creado
al varén y a la mujer, es para que ambos pongan sus capa-
cidades y virtudes propias, en un «partenariado» al fin reco-
nocido, al servicio de la vida social y, con mayor razén
todavia, de la vida eclesial. Una Iglesia institucional tnica-
mente masculina s6lo muestra un aspecto de lo humano, un
solo lado del rostro de Dios y una sola faceta de las cuali-
dades humanas. Las mujeres deben tener también, y plena-
mente, su espacio en todo esto.

42. Jo CROISSANT, La femme sacerdotale, Lion de Juda, Paris 1992.
43. Chiara LuBicH, L’aventure de I'unité, Nouvelle Cité, Paris 1991.

Conclusion

«La ensefianza de Jests no se limita a sus discursos, sino
que se extiende a todo cuanto dio a entender mediante sus
gestos y el conjunto de sus iniciativas»'.

El hecho de que Jests permitiera que las mujeres «le
siguieran» junto con los Doce muestra que deseaba que
ellas comprendieran el mensaje que aportaba a toda la
humanidad y que lo transmitieran luego, en la medida en
que la sociedad se lo permitiera.

En nuestro contexto actual, ;es fiel nuestra Iglesia a este
signo manifestado por Jesis?

Pablo, aunque a menudo es acusado de misdgino, habfa
comprendido que el Reinado de Dios sélo podia hacerse
realidad en la igualdad de todos en Cristo, varones y muje-
res. Su célebre grito de la carta a los Gélatas sobre «la uni-
dad de todos en Cristo» permanecera para siempre como la
expresién mds breve, a la vez que més exacta, de la revolu-
cioén que Jesis llevé a cabo.

Ha hecho falta tiempo para que, incluso en paises cris-
tianos, desaparezca la esclavitud. Bossuet (siglo xvir) de-
fendia todavia la esclavitud en estos términos: «Condenar
la esclavitud [...] serfa no s6lo condenar el derecho de las
personas alli donde es admitida, como aparece en todas las
leyes, sino que seria condenar al Espiritu Santo, que manda
a los esclavos, por boca de San Pablo, que permanezcan en
su estado, y no obliga a sus amos a dejarlos en libertad»’.
Sin embargo, sélo se trataba de una discriminacién social.
La que separa a los varones de ]las mujeres es atin méas pro-
funda. Estd vinculada a la antropologia, a la biologia, a la

1. Jean ROGUES, Quand la foi prend corps, Seuil, Paris 1996, p. 203.

2. Citado por la Encyclopaedia Universalis V, «Esclavage».



160 TAMBIEN LAS MUJERES SEGUIAN A JESUS

fuerza fisica, que, siendo superior en los varones, los pro-
movié al rango de «jefes» y de «protectores» en las socie-
dades primitivas, que siempre se veian amenazadas. Los va-
rones han gozado hasta el presente de ese papel que las
mujeres no estaban en condiciones de contestar, salvo me-
diante una especie de resistencia pasiva. La «superioridad»
de los unos conllevaba inevitablemente «la inferioridad» y
la sumisién de las otras. Durante mucho tiempo, las muje-
res han sido consideradas como «un bien personal» de los
varones (Ex 21,17) y a su disposicién. Las filosofias griega
y romana contribuyeron a ello. Exaltaban el «espiritu», la
«raz6n», a expensas de la «carne», y devaluaban la sexuali-
dad y a la mujer. Se afiadia a ello la interpretacién del Gé-
nesis cuando, olvidando Gn 1,27, se veia la creacién de la
mujer como «segunda» en relacién con la del varén, y sim-
plemente como una «ayuda» para la procreacién, el trabajo
familiar o, a un nivel menos elevado, el placer. Aunque,
desde no hace mucho, se reconoce la «paridad absoluta» de
varones y mujeres, y se retira de la palabra «ayuda» el sen-
tido peyorativo que nunca se le debié atribuir, las mujeres
no son todavia libres como lo son los varones. Se querria
que se mantuvieran sometidas a un destino que es conside-
rado como «su vocacién». La Carta apostélica Mulieris
dignitatem lo ha reafirmado sin ambigiiedades: no deben
salir de «su papel» de esposas y madres (a menos que se
queden virgenes), a pesar de que Jesis rehusé ver ellas uni-
camente a la madre (Mt 12,48-50; Mc 3,32-36; Lc 8,21)
o al ama de casa (Lc 8,38-42). En el contexto actual, se
comprende que todavia se les siga negando el ministerio
ordenado.

En realidad, los varones sienten gran dificultad para
renunciar a sus «derechos» —su poder— reconociendo ple-
namente que las mujeres son iguales a ellos. Por eso se
intenta minimizar por todos los medios lo que Jesis hizo
por las mujeres. No basta con decir que «Jestis rompi6é con
los prejuicios de su tiempo, contraviniendo ampliamente
las discriminaciones que se practicaban con las mujeres»,
como la hace la Declaracién Inter insigniores (V). Que
Jesis aceptara que las mujeres estuvieran «con El y los
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Doce» durante toda su vida publica es mucho mds que una
simple «contravencién» de costumbres, e incluso mucho
mdas que un «acompafiamiento» ocasional, como parece
considerar Juan Pablo 11, segtin hemos visto. Era establecer
con las mujeres una vida comin, una «comunidad», por
tanto, en la que los discipulos, mujeres y varones, parecen
a todas luces haber sido iguales. La tnica diferencia entre
ellos, que este estudio ha podido sacar a luz, afecta al
«envio» de los Doce para una misién que en aquella época
s6lo podian llevar a cabo los varones. El hecho de que las
mujeres, dos mil afios mds tarde, no puedan todavia ser
aceptadas en esta misién, muestra que Jesds no se equivo-
caba con respecto a la capacidad de acogida de los hombres
de su tiempo. Pero esta negativa a aceptar actualmente que
las mujeres trabajen en la transmisién del Evangelio junto a
los varones, en «partenariado» igualitario, no puede inter-
pretarse mas que como una infidelidad al «movimiento»
igualitario —cuya formacién por el mismo Jesis hemos
intentado mostrar— y al universalismo del Evangelio.

La llamada de las mujeres

Ya hemos recordado en capitulos anteriores que, después de
la venida de Jesus, todo el pueblo entero es «sacerdotal», y
que es en el seno de ese pueblo donde el Espiritu Santo sus-
cita los ministerios. {No pueden las mujeres ser llamadas
por el Espiritu?

Decir que hay carismas diferentes segiin el sexo, con-
tradice lo que escribe Pablo de los dones que el Espiritu
«distribuye a cada cual segtn su voluntad» y «para el bien
comun» (1 Cor 12,7-11). Pretender que el Espiritu no puede
jamas llamar a los ministerios ordenados a la mitad de la
humanidad —a las mujeres en su totalidad— se revela, aun
hoy en dia, contrario a los hechos. La llamada de las muje-
res es reconocida actualmente por la mayor parte de las
demas Iglesias cristianas, menos por la nuestra y por la Or-
todoxa. El no aceptarla ;no significa acaso pretender im-
poner al Espiritu lo que debe hacer y, al mismo tiempo,
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no tener en cuenta para nada las necesidades de las
comunidades?

La Tradicién que se invoca contra el acceso de las muje-
res a los ministerios ordenados no tiene ningtin fundamen-
to biblico. Lo que muestran los textos es la actividad de las
mujeres desde las primeras comunidades, particularmente
en las comunidades paulinas, antes de que existiera la orde-
nacién. Esta no fue creada por el mismo Jesus, sino, bas-
tante mds tarde, por los varones. No es una Tradicién de
derecho divino, sino una simple construccién humana.

Ademds, hoy se reconoce que las funciones que ejer-
cian las mujeres en aquellos primeros comienzos del cris-
tianismo correspondian en realidad a los «ministerios» ac-
tuales. En determinada época, las mujeres recibieron inclu-
so una verdadera «ordenacién» —aunque no «presbiteral»—
para ser diaconisas y responder a las necesidades de la
Iglesia de Oriente. Nuestra estructura contradice el dina-
mismo evangélico, que requiere adaptacion a los cambios
de la historia: es la exigencia misma de la Encarnacién.
Manteniéndose fija, deja de satisfacer las necesidades cam-
biantes de nuestras Iglesias. ;Escucha bien nuestra jerar-
quia las llamadas del Espiritu?

Una reforma necesaria

Antes de que la Carta apostdlica Ordinatio sacerdotalis
impusiera un silencio que pretende sea definitivo, eran
muchas las voces que se hacian oir para reclamar la entra-
da de las mujeres en las estructuras eclesiales. Y no sélo
para responder a las inmensas y urgentes necesidades de las
Iglesias, sino también porque, evidentemente, en nuestra
época iba imponiéndose un «partenariado» igualitario en
todos los terrenos. Tanto mds cuanto que son las mujeres
quienes, de hecho, aunque sin titulo, ejercen hoy las princi-
pales actividades, a excepcion de las funciones sacramenta-
les («sagradas»). Puede incluso decirse que las mujeres
comprometidas en el servicio de las comunidades funcio-
nan casi como «didconos».
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Se han puesto a trabajar sin esperar una oficializacién
que parecia muy poco probable a corto plazo. ;Es preciso
recordar que algunas de ellas tienen a su cargo parroquias,
solas o en comunidades, la mayor parte de las veces reli-
giosas, bajo la supervisién mais o menos efectiva de un
presbitero llamado «moderador»? Ejercen todas las prerro-
gativas de un «cura» (cuidador de una comunidad), a ex-
cepcidn de las que apelan a lo «sagrado». As{, no pueden ni
presidir una Eucaristia ni dar una absolucién o bendecir a
una asamblea. Sucede en paises de misi6n —~done los pres-
biteros son pocos y viven lejos— que una religiosa estd
encargada de organizar, a veces incluso de crear, una comu-
nidad; ella es, a los ojos de todos, el «representante» de
Cristo. El domingo llama a los parroquianos a la «comida
del Sefior»..., jpero no habrd Comida, porque ella es una
mujer! Debe contentarse con distribuir hostias consagradas
por un presbitero de paso en una Eucaristia mds o menos
lejana, aunque el Cédigo de Derecho Candnico prescribe
que las hostias «se renueven frecuentemente» (canon 939).

El acto mismo de esta excepcional «consagracién» de
las hostias puede aparecer como una cosa méagica en un pais
en que la relacién con el «xmemorial» del Seifior es dificil de
establecer. Y el clima de algunas regiones (incluso en pai-
ses europeos) obliga a conservar las hostias en frigorifi-
cos... con productos anti-moho, si es necesario. Esta es una
de las aberraciones a las que se llega negando a las mujeres
la facultad de realizar las funciones que corresponden a las
responsabilidades que de hecho ejercen. Bernard Sesboiié
ha mostrado nueve «distorsiones» en el sistema eclesial ac-
tual’. Y todo ello le lleva a abogar por una reforma urgente®.

La situacion de las Asambleas en ausencia de Presbitero
(ADAP) tampoco deja de plantear problemas. Es sabido que
en las parroquias que no tienen presbitero residente, o en
las que los fieles comparten con otras un mismo presbitero

3. «Les animateurs pastoraux laics. Une perspective théologique»: Etudes

(sept. 1992), pp. 253-265.

4. Bernard SESBOUE, N’ayez pas peur!, Desclée de Brouwer, Paris 1996
(trad. cast.: ;No tengdis miedo! Los ministerios en la Iglesia hoy, Sal
Terrae, Santander 1998).
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sobrecargado de trabajo, y con frecuencia de. afios, que
viene a celebrar la Eucaristia bastantes pocas veces, los lai-
cos, mujeres y varones (y las mujeres son ampliamente
mayoritarias) han organizado reuniones dominicales, cuyo
esquema se aproxima mas o menos al de la misa, pero en el
que no hay consagracién, porque no hay presbitero. Las
hostias se consagran en una misa previa y se distribuyen a
los fieles en la ADAP. No hay, por tanto, verdadera Eucaris-
tia, «fuente y cumbre de toda la vida cristiana» (Lumen gen-
tium, 11). Bernard Sesboiié no duda en recordar la palabra
de Jeremias: «Los nifios piden pan, y nadie se lo da»
(Lamentaciones 4,4). Sin embargo, la Tradicién constante,
desde la Iglesia de los primeros siglos, es que quien presi-
de la asamblea preside la Eucaristia. Pero si es una mujer
quien preside la asamblea, {no se respeta la Tradicién!

Lo grave es que los cristianos se habitien a estas cele-
braciones, en las que con frecuencia encuentran mds calor
y vida comunitaria que en las misas habituales, al mismo
tiempo que la posibilidad de expresarse y participar mas
ampliamente en la liturgia. No pocas veces llegan a no
desear que cambie su situacién. Por su parte -y esto es sin
duda lo més penoso- la jerarquia también se contenta con
este sustitutivo que atenda el sentimiento de la urgencia de
una transformacién del modo de reclutamiento y, quizas,
hasta del papel de los presbiteros. Esperando que les caigan
del cielo presbiteros segtin el modelo antiguo, los respon-
sables de la Iglesia no quieren ver que algunos, entre los
organizadores de las ADAP, aunque estén casados —o mejor
algunas, puesto que las mujeres son las mds numerosas-—,
presentan las condiciones de fe, estabilidad, preparaci6n y
competencia (o podrian adquirirlas rdpidamente) si se les
abriera el camino a la ordenacién. Y ciertamente se verian
surgir vocaciones que hoy, conscientes de no ser tomadas
en consideracién, no se atreven a declararse.

Apenas es preciso enumerar el malestar y las dificulta-
des que la actual situacidn crea a aquellos, y sobre todo a
aquellas, que se comprometen en el servicio de la Iglesia.
Los animadores masculinos tienen la posibilidad, si lo
desean, de ser instituidos lectores y acélitos oficiales
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(canon 230 del Cédigo de Derecho Canénico). También
pueden solicitar el diaconado aunque estén casados (a con-
dicién de obtener el acuerdo de sus esposas), y si son céli-
bes o viudos, pueden solicitar ser ordenados presbiteros.
Pero a las mujeres no se les ofrece ninguna de esas posibi-
lidades. Las 200.000 mujeres catequistas (el 90% del total
de catequistas que hay en Francia), y sobre todo las encar-
gadas de la pastoral en centros escolares secundarios y uni-
versitarios, carceles y hospitales, no pueden ni celebrar una
Eucaristia ni dar la absolucién a quienes, tras haberles dado
su confianza, se confian a ellas (hablamos de mujeres por-
que son las méis numerosas) y solicitan de ellas el perdén de
Dios. Deben remitir a esas personas a un presbitero desco-
nocido, ante quien tendrdn que recomenzar todo el proceso
de una confesién que debe hacerse en una atmésfera de
mutua confianza y que, por lo demds, en los hospitales, por
ejemplo, facilmente llegard demasiado tarde. Gracias a
Dios, en caso de urgencia, ellas saben encontrar las pala-
bras que proporcionan seguridad y tranquilidad acerca de la
misericordia de Dios que siempre se ofrece y se da. Esta
préactica se asemeja a la de los monjes, entre los siglos VI 'y
1x, cuando el sacramento de la penitencia ain no existia, o
a la confesién con un laico, que siguié autorizada por el
Concilio de Trento (a condicion de recurrir luego a un pres-
bitero cuando fuera posible), pero que cay6 en desuso. {A
muchos la absolucién les parecia entonces casi initil! Pero
se llega a esta incoherencia que constata Bernard Sesboiié:
los laicos, (en particular las mujeres) «no son “pastores” en
el pleno sentido de la palabra; pero, si no el substantivo, si
al menos puede aplicérseles el adjetivo «pastoral»’. Es una
més de las distorsiones que el autor constata en la Iglesia...

5. Ibid., p. 150.
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El modelo de la comunidad de Jesis .

Jesis debe de estar asombrado del ingenio de nuestros
escribas del pasado y del presente. Para un hecho tan sim-
ple como elegir mensajeros creibles jcudntas explicaciones
y teorias complicadas se han elaborado con el correr de los
siglos! Pero el juego debe terminar ya.

Jesds constituyé un grupo de discipulos que admitié
junto a El, mixto como lo es la humanidad. Este grupo de
discipulos iguales, que formé sobre la base de una simple
llamada o suscitando en ellos el deseo de seguirle, debe ser
el modelo de la institucién eclesial, si ésta quiere guardar
fielmente el «depésito de la fe» del que tanto se habla hoy.
La basileia, el Reinado de Dios, s6lo puede existir en la
igualdad total de todos, mujeres y varones. La Iglesia debe
tender de continuo a ser, aqui abajo, su imagen, lo més fiel
posible, mientras espera su completa realizacién, que el
mismo Jesus no pudo lograr en el contexto sociolégico y en
la situacién evolutiva de la humanidad que se le imponian
durante su vida terrena. La Iglesia debe proseguir el impul-
so que recibid, reproduciendo los trazos de quien es su re-
ferencia bésica, «<amable y humilde de corazén», acogiendo
a todos, no imponiendo nada, no decretando nada, sino las
«bienaventuranzas» y la ley del amor y del perdén, que
contienen todo el mensaje divino, y abriendo a todos los
caminos que llevan a Dios en la libertad y la felicidad. ;Se
ha subrayado suficientemente que esas bienaventuranzas
cantan las virtudes que suelen reconocerse a las mujeres, y
que las tnicas acusaciones que brotan de Jesus se dirigen a
aquellos cuyo orgullo, so capa de apariencias religiosas,
rechaza a los pobres, excluidos, «impuros», mujeres? Las
referencias son innumerables...

Las «bienaventuranzas», que liberan realmente de todo
miedo y temor, en una total confianza en Dios, ¢no son tam-
bién el anuncio de la liberacién del pecado (y de la muerte)
que Jesus mismo hard realidad luego en su muerte/resu-
rreccién? «Porque —explica Joseph Moingt— ese miedo (a
un Dios todopoderoso y a su maldicién) es el pecado esen-
cial, “original”..., el que destruye la libertad del ser huma-
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no, creado a imagen de Dios, el que engendra las mani-
pulaciones idolatricas de lo divino, el que conduce, por
mimetismo, a la voluntad de poder y de dominacion del
préjimo»®. La dominacién de las mujeres es su primera con-
secuencia.

Esperanza

Si a veces la desesperanza amenaza a los cristianos, son
sobre todo las mujeres quienes mds pueden sentirla. A pro-
posito de ellas, sobre todo, hay que decir con Bernard
Sesboiié: «La esperanza se ve sometida a dura prueba ante
la ausencia de futuro». Se escuchan «verdaderos gritos de
llamadas de socorro». «Hermanos, el tiempo se ha acorta-
do» (1 Cor 7,29). ; Acabaran las mujeres abandonando des-
corazonadas el barco?

Pero la institucion eclesial estd actualmente en plena

crisis. ;Qué importancia tienen ahora mismo —y qué impor-
tancia tendrdn mafiana— los argumentos que se invocan para
excluir a las mujeres (y a los varones casados) de los minis-
terios, sean los que fueren, ante la creciente imposibilidad
de prescindir de su aportacién en la Iglesia? Lo que de ver-
dad preocupaba a Jests, ;no era encontrar obreros para su
mies (Mt 8,37)?
Tal vez la misma negativa a conceder a las mujeres el acce-
so a los ministerios ordenados, poniendo en evidencia la
inadaptacién actual de la institucién a las necesidades del
pueblo de Dios, llevard a una reorganizacion eclesial en su
conjunto y a una redistribucién de los servicios —de los
«ministerios»— que responda mejor a lo que los creyentes
esperan y que la estructura actual ya no les puede propor-
cionar. Lo que de verdad hay que tener en cuenta son las
llamadas que el Espiritu hace a las mujeres, lo mismo que
a los varones, para ir a trabajar sus campos. La Iglesia del
futuro corresponderd quizd mejor a lo que vamos captando
de la esencia del mensaje evangélico...

6. Jean. BOTTERO, Marc-Alain QUAKNIN, Joseph MOINGT, La plus belle his-

toire de Dieu, Seuil, Paris 1996, p. 137.



Presencia Teol6gica Sal Terrae

Maria de Magdala, Juana, Susana, Salomé, Maria... También las
mujeres siguieron a Jesus durante toda su vida publica, con los Doce
y otros varones, como testimonian los evangelios. Y Marta y su her-
mana Maria estuvieron también entre los primeros discipulos de
Jesus. Escucharon su Palabra, dialogaron con El, caminaron tras sus
pasos. Algunas de ellas compartieron con El la angustia de la cruz,
mientras que casi todos los varones le negaron o le abandonaron. Y
ellas fueron las elegidas por el Resucitado para anunciar a los demas
la Buena Noticia que fundamenta la fe cristiana: «Anda, ve a decir a
tus hermanos...»

¢Quiénes son estas mujeres? ;Qué se sabe de ellas? ;Qué fue de
ellas y qué papel desempenaron mas tarde en las primeras comuni-
dades cristianas, tanto ellas como aquellas Prisca, Lydia, Febe y tan-
tas otras que cita Pablo? ;Se puede hablar ya, refiriéndose ellas, de
una especie de ministerio o de servicio? ;De qué tipo? ;Y qué ha ido
pasando con las mujeres, con el correr de los tiempos, en la Iglesia
catolica?

Es necesario interrogar a las fuentes del cristianismo y a la
Tradicion. También a la mas reciente documentacion de la Iglesia. Y
escuchar con precision, y con una mente libre de prejuicios, sus apre-
ciaciones y respuestas. ;jPor qué temer una presencia femenina que
el Nuevo Testamento subraya tan a menudo? ;Por qué rehusar hoy a
las mujeres su plena responsabilidad en la Iglesia, incluida la orde-
nacion? ;Por qué impedir que la mitad de la humanidad efectue
su aportacion plena al trabajo en la mies, que fue la preocupacion
central de Jesus?
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