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LGS MORI SCOS ANTES Y DESPUES DE LA
EXPULSI ON

Mikel de Epalza
Introduccién

L a expulsion, hecho historico fundamental

La «expulsién de los moriscos» es un hecho relevante en la historia de Espafia
del siglo XVII, pero adquiere su sentido tragico alaluz de la historia de nueve siglos de
vivencia de los musulmanes en la Peninsula I bérica.

«Expulsion» es € término empleado por los historiadores para expresar la
gjecucion de la orden real de 1609:

he resuelto que se saquen todos los Moriscos de ese Reino y que se echen en Berberia®.

La palabra «expulsion» refuerza el concepto de «destierrox», de lanzar fuera de su
tierra, y de «exilio», instalacion en un lugar alejado de ell&. Los tres conceptos -
expulsion, destierro, exilio- quedan incluidos en € titulo y & tema de este libro: la
expulsion marca €l hito centra entre un «antes» -del que fueron desterrados- y un
«después» -su instalacion en € exilio-. La expulsion indica € fina brutal de los
moriscos. Socialmente, es la eliminacién de una minoria por una mayoria, en la
sociedad espafiola de su tiempo, como reza el titulo de un libro reciente: Historia de los
moriscos. Vida y tragedia de una minoria’. Histéricamente, es el desenlace de nueve
siglos del Isslam de Al-Andalus, percibidos como triste final de una historia gloriosa,
también expresado en otro titulo de libro: Final de Al-Andalus e historia de los arabes
cristianizados’.

Asi ha sido percibida siempre la expulsién de los moriscos, como la ruptura de
una convivencia social y como €l final de una larga etapa histérica. Esas dos
coordenadas, sociolégica e histérica, dan un dramatismo trégico a la suerte de los
moriscosy los relacionan con dos dimensiones fundamentales del vivir humano. Una es
la ruptura de la convivencia social que supuso la expulsion, gue es un simbolo de todas
las tensiones que aguejan al hombre en su relacion con los demas, mientras que la
conclusion de una larga historia plantea el tema de la muerte, la muerte provocada por
los demés. Convivencia socia y homicidio, intimamente significativos para cada
individuo y para cada grupo, se encuentran simbolizados en la suerte de |os moriscos en
la Espafia del XVII. Son temas de permanente actualidad politica, que afectan a
millones de hombres, hasta la méas desconocida o clamorosa actualidad.

Aungue en este libro no se van a anadlizar las estructuras antropologicas del
fendmeno morisco, hay que tener en cuenta esta dimension del tema para comprender su

! Texto del bando de expulsién de los primeros moriscos, los del Reino de Valencia, hecho publico e 22 de
septiembre de 1609, publicado en su integridad en repetidas ocasiones, entre ellas en P. Boronat y Barrachina,
Los moriscos espafiolesy su expulsion, Vaencia, 1901, I, pp. 190-193.

2 Es el término empleado por los organizadores de unas jornadas de reivindicacion del caracter aragonés de todos los
desterrados politicos de Aragon, através de su historia, en unas reuniones de historiadores que se publicaron en
dos volumenes: Destierros aragoneses. 1. Judios y Moriscos. Ponencias y comunicaciones. 2. El exilio del
siglo XIXy la Guerra Civil. Ponencias y comunicaciones, Zaragoza, 1988.

% Por A. Dominguez Ortiz y B. Vincent, Madrid, 1978 y reediciones posteriores.
4 M. A. Enan, Nihayat Al-Andalus wa-tarij al-arab al-mutanasirin, 1.2ed., El Cairo, 1949.

4



permanente interés’. Los moriscos serian simplemente un grupo social més de la
sociedad espafiola y de la sociedad musulmana, de interés limitado, si no fuera por la
expulsion, que supuso una brutal interrupcidn de su convivencia social con los demas
esparioles y su desaparicion como grupo histérico musulman en la Peninsula | bérica.

No se va a estudiar aqui sblo la expulsion, pero estd justificado € que se ponga
en el centro dd titulo y tema de este libro, ya que tiene un significado singular para
cuantos contemplan ese hecho histérico. En efecto, paratodo historiador que investigay
escribe sobre la historia de los moriscos como grupo humano y para todo lector de un
libro de historia de los moriscos, la expulsion final estructura inevitablemente el estudio
de sus antecedentes -en qué sentido la expulsion fue preparada por los hechos
anteriores- y e de sus consecuencias -como los moriscos se instalaron en sus nuevas
tierrasy seintegraron, con sus descendientes, en la sociedad islamica que les acogio.

Pero hay que advertir que este libro no dard un igual tratamiento a «antes» y a
«después» de la expulsion. La mera lectura del indice general muestra la diferente
amplitud que damos a cada uno de esos temas: la situacion de los moriscos expulsados y
de sus predecesores en |a peninsula ocupa bastante menos paginas que las consagradas a
su instalacion después de la expulsion, y esa misma expulsion tampoco se analizara
detalladamente, como se hard con la situacion de los moriscos exiliados y de sus
descendientes. La razon es muy sencilla. La situacion de los moriscos en Espafiay los
factores de su expulsion han sido ya objeto de muchisimos estudios, muchos de ellos
excelentes, alos que se puede remitir a lector.

En cambio la suerte de los moriscos después de la expulsion es mucho menos
conocida, por razones diversas, entre las que cabe destacar la mucho menor abundancia
de materiales documentales, la lgjania geografica de los paises en los que se instalaron,
y € relativo anonimato en el que se fundieron esos miles de musulmanes en |a sociedad
islamica receptora. Pero hay que decir también que €l genera desinterés de escritoresy
lectores por la suerte de esos hombres y mujeres después de su expulsion de Esparia se
debe precisamente a la consideracion que suelen tener los vencidos. terminada
brutalmente su tragedia, salen de la escena y desaparecen. Si se quedan -ellos y sus
descendientes-, su presencia puede ser molesta, porque hay que hacer algo con ellos.

De ahi larespuesta que, ya en € siglo XVII, dieron algunos escritores sobre los
moriscos expulsados, para contestar a quienes, como el mismo Miguel de Cervantes en
El Quijote, podian haberse preguntado por la suerte de esos expulsos. ¢y si volvieran,
como el morisco Ricote?, ¢y s exigieran en justicia reparaciones por sus bienes,
espirituales y materiales, perdidos con la expulsion y simbdlicamente representados por
su reivindicaciéon de espafiolia del vigjero retornado Ricote y la recuperaciéon de los
tesoros escondidos que habian enterrado antes de ser expul sados?

Los tratadistas del siglo XVII se encargaron de mencionar que muchos de los
expulsados, quizas la mayoria, habian perecido en los vigies por mar y en manos de
inhumanos beduinos, en tierras del Magreb’, y que de todas maneras eran depravados y
contumaces infieles, indignos por ello de volver aformar parte de la sociedad espafiola.

Pero alin hoy en dia, junto ala aceptacion muy positiva del carécter hispanico de
esos expulsados y de sus descendientes, vinculados estrechamente con la historiay la

5 Ver excelente presentacion de las motivaciones en los estudios sobre los moriscos, en R. Garcia Cércel, «La
historiografia sobre los moriscos espafioles. aproximacion a un estado de la cuestién», Estudis, Valencia, 6,
1977, pp. 71-99.

5 F. Mérquez Villanueva, «El morisco Ricote y |a hispana Razén de Estado», Personajes y temas del Quijote, Madrid,
1975

"Ver més adelante, en la parte consagrada alos moriscos en Argelia.

5



sociedad espafiolas®, no fatan en Espafia reticencias politicas ante posibles
reivindicaciones por parte de musulmanes, por derechos perdidos por los moriscos
como ultimos descendientes y herederos del Islam y de su soberania politica en Al-
Andalus’.

Pero las reivindicaciones histéricas de este tipo no suelen ser mas que eso,
histéricas, reivindicaciones al derecho ala memoria, que, por otra parte, hay un interés
genera en recuperar, interés siempre positivo en si. Las posibles manifestaciones de
reivindicacion politica, que la evocacién de la injusticia hecha a los moriscos pueda
generar en grupos minoritarios, no se solventan actualmente por la historia sino por €
derecho internacional, que suele hacer poco caso a argumentos de siglos pasados para
justificar hipotéticos cambios politicos.

Realismo y amplitud de miras deberian desterrar -ante €l tratamiento histérico
del tema de la expulsion de los moriscos- toda reticencia frente a estudio objetivo de
este hecho de la historia hispano-arabe e isldmico-cristiana. La historia solo pretende
conocer el pasado y explicarlo, no justificarlo ni sacar consecuencias politicas en €l
presente, aunque esto sea perfectamente normal y legitimo, por otra parte.

Hay escritos que podrian eventualmente afiorar o aprobar la pérdida del Islam de
Esparia o disertar sobre los limites de la toleranciay la necesidad del pluralismoy el no
recurso a la fuerza para solventar las tensiones sociales. Son temas importantes y
legitimos. Pero no se tratardn en este libro. Este es un libro de historia, que trata
solamente de exponer y explicar los hechos principales que conciernen a Los moriscos,
antes y después de la expulsion.

Origenesy sentidos del nombre «morisco»

Los «moriscos», en el uso de esta palabra por los historiadores actuales, son los
musulmanes de los reinos peninsulares que luego seran Espafia (Coronas de Castilla,
Aragon y Navarra), que fueron obligados a convertirse al cristianismo a principios del
siglo XVI.

Asi se les distingue de los «<mudéares» 0 musulmanes peninsulares originarios
del Al-Andalus érabe que podian practicar su religion en la sociedad cristianaalo largo
de la Edad Media antes de esas conversiones forzosas del siglo XVI. Los llamados
«mudéjares» son descendientes de |os «andalusies» 0 musulmanes bajo el poder politico
isamico en Al-Andalus, la Hispania islamizada o Peninsula Ibérica en € periodo
musulman de su historia politica.

Por su origen hispénico los moriscos se distinguen también de los «berberiscos»,
como se llamaba en € siglo XVI alos habitantes de Berberia, |os actual mente llamados
«magrebies» del Magreb o Norte de Africa occidental, denominados asi en su lengua
arabe.

En e XVI-XVII, como en la Edad Media hispanica, todos los «musulmanes» o
seguidores de la religion del Islam solian ser llamados «sarracenos» (sarrains en
catalén) y, sobre todo, «moros», palabra original de donde proviene etimol égicamente
«IMOriSco».

8 Ver excelente texto del Embajador de Espafia A. de la Serna, «La Tunisie et I'Espagne & I'heure actuelle», en M. de
Epalza-R. Petit, Recueil d'Etudes sur les Moriscos espagnols en Tunisie, Madrid, 1973, pp. 378-372.

9 Esas reticencias se advierten a veces en la prensa y en medios diploméaticos espafioles, como por gjemplo ante la
reunion organizada por musulmanes en San Fernando (Cé&diz), en el verano de 1989, o el congreso de
universitarios en Sant Carles de la Rapita (Tarragona), en el invierno de 1990, por mencionar hechos recientes
relacionados con el estudio de la historia de |os moriscos.
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En la época de los moriscos propiamente dichos, desde principios del XVI
(conversion forzosa) a principios del XVII (expulsion general), la terminologia era
relativamente estable, pero con algunas fluctuaciones en la denominacién, debido sobre
todo a la variedad de las dituaciones sociales de esos musulmanes o
criptomusulmanes™. Por ejemplo, los moriscos eran llamados, desde el punto de vista
religioso cristiano, «cristianos nuevos de moros». Pero la terminologia de los
historiadores modernos es muy clara: son «moriscos» los musulmanes hispanicos
obligados a bautizarse y a ser cristianos en la sociedad espafiola de los siglos XVI-XVII.
En este sentido exclusivamente se utilizard la denominacion «morisco» en el presente
libro.

Por extension, se denomina también «moriscos» a los que fueron expulsados de
Esparfia y a sus descendientes, especialmente en el Magreb. Pero se les Ilama también
«andalusies» 0 gente originaria de Al-Andalus, como se denominan a si mismos, hasta
la actualidad (la traduccion espafiola «andaluces» es incorrecta, aunque frecuente, por
no tener ni lalengua arabe ni la lengua francesa mas que un epiteto para designar a dos
realidades diferentes en castellano: lo relativo a Al-Andalus o «andalusi» y lo relativo a
Andalucia o «andaluz»)™. La actual fluctuacion, tanto en castellano como en arabe y
francés, entre «morisco» y «andalusi», para designar a los descendientes de los
moriscos hispanos expulsados, sera respetada en el presente libro: se designara con
preferencia como «moriscos» a los expulsados y como «andalusies» a los descendientes
de emigrantes de Al-Andalus, hayan sido sus antepasados «moriscos» propiamente
dichos -cristianizados en Espafia en el XVI- 0 emigrantes anteriores a la conversion
forzosa. Es en realidad dificil de saber, muchas veces, en qué época emigraron los
antecesores de muchos andalusies del Magreb.

El objeto de este libro son, pues, los «moriscos» o Ultimos musulmanes de Al-
Andalus, obligados a ser cristianos, y los «moriscos» 0 «andalusies» expulsados 0
descendientes de expulsados, en tierras islamicas del Magreb o de Oriente Medio.

La palabra «morisco» viene de «moro», con una terminacién que indica
diminutivo o derivacion adjetival, muchas veces con sentido despectivo.
Originariamente, seria equivalente a otro derivado moderno de «moro», €l epiteto
«moraco», profundamente despectivo. Pero es también signo de que esas personas no
son como los demés «moros» paganos, ya que han sido bautizados y suelen ser
reconocidos como cristianos en la sociedad espafiola, a muchos efectos. «M orisco»
seria, en definitiva, un derivado de «moro», equivalente a la més exacta expresion
religiosa, ya mencionada, de «cristiano nuevo de moro»*.

La palabra «moro» proviene del latin maurus, que designaba en época romana a
los habitantes del Magreb central y occidental actuales (zonas costeras de Marruecos y
de cas toda Argelia), las provincias romanas de la Mauritania Tingitana (capital:
Tanger, en Marruecos) y Mauritania Caesariensis (capital: Cherchel, en Argelia). Pero
las crénicas europeas medievales no suelen llamar «moros» alos musulmanes hasta las

19 \/er M. A. de Bunes, La imagen de los musulmanes y del Norte de Africa en la Espafia de los siglos XVI y XVII.
Los caracteres de una hostilidad, Madrid, 1989.

1 Ver definicién de ambas palabras y sus diferencias en los diccionarios de la Real Academia Espafiola. En catalén,
lo referente a Al-Andalus seria andalusin, mientras que el francés deberia reservar €l adjetivo andalou a lo
referente a Andalucia y usar la perifrasis d'/Al-Andalus en vez de ese adjetivo, actualmente equivoco.
Inversamente, los &rabes deberian reservar Al-Andalus y andalusi paralo referente ala Peninsula | bérica arabe,
y Andalusiyay su posesivo paralo referente ala region moderna espafiola de Andalucia.

12| a expresién «morisco» se encuentra alin en documentos religiosos como, por ejemplo, en el texto inédito del libro
parroquial de los bautismos, en Crevillent (provincia de Alicante), que recoge la expulsién de los Gltimos
moriscos de la poblacion, a principios de octubre y principios de diciembre de 1609. Ha sido publicado
recientemente por O. Carbonell i Cortés, Els Ultims sarrains crevillentins.
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invasiones magrebies en Al-Andalus de las dinastias beréberes de amoravides y
almohades, en los siglos XI-XI1I. La denominacion «moro» pasara a calificar, desde esa
época hasta nuestros dias, a todo o «no-cristiano», con cierta agresividad: los «morosy
cristianos»; los «moros en la costa»; €l nifio «moro» 0 no bautizado, etc. En e periodo
colonia espafiol en Marruecosy en las plazas ocupadas de Ceutay Mélilla, asi como en
ciertas clases sociaes andaluzas, el término «moro» es bastante despectivo y agresivo,
por 1o que es norma académica seguida en ambientes cultos y en escritos cientificos, en
Esparia, no utilizarlo para designar alos «musulmanes» (sentido religioso de «moro») o
a los «arabes» (&rabehablantes, &rabes originarios de la Peninsula Ardbiga o arabes
ciudadanos de los 21 estados &rabes actuales). En cambio, hay que advertir la simpatia
con la que se utiliza generalmente el término «moro» en tierras valencianas, alicantinas
y murcianas, donde las Fiestas de Moros y Cristianos son muy populares. Por otra parte,
el término «moro» expresa muy bien la total oposicion del mundo islamico medieval
(oriental, musulmén y arabehablante) frente al mundo hispano (europeo, cristiano,
romancehablante).

El término «morisco» designa, por tanto, a los individuos de un grupo social
muy determinado, en época moderna, para diferenciarlo de otros musulmanes, aunque
su etimologiailumina el origen mas complejo de esta palabra.

L a moriscologia como ar ea cientifica. Sus elementos

La Moriscologia es la ciencia o parte de la ciencia histérica que estudia a los
moriscos, objeto muy definido de esa ciencia, como se ha visto en e capitulo
precedente. Utiliza para su investigacion diversos elementos de | as ciencias histéricas en
general, con fuentes y metodologias variadas y complementarias, para un conocimiento
méas amplio y seguro de los moriscos en la realidad de su sociedad y de su tiempo. La
Moriscologia cuenta actualmente con més de un centenar de investigadores, que van
publicando los resultados de sus trabajos en los variados campos de esta &rea cientifica.

En una introduccién a tema de los moriscos, antes y después de la expulsion,
puede ser til e presentar agunos de los elementos principales de la Moriscologia. Por
una parte, esclarece e fundamento de nuestro conocimiento sobre los moriscos, basado
en la ciencia y la investigacion actuales. Por otra parte, introduce a estudioso en €
entramado cientifico del trabajo de investigacion que se realiza en esta &rea cientifica,
para que pueda eventualmente participar en lainvestigacion de nuevos temas, en alguna
de sus parcelas.

Fuentes para € estudio de los moriscos

Las fuentes 0 documentos en que tiene que basarse el conocimiento cientifico
propio de la Moriscologia son, en lo esencid, las mismas que las de toda investigacion
sobre historia del siglo XVI y XVII. Pero no es indtil recordar algunas grandes
categorias de documentos que utilizan los moriscOlogos o investigadores en
Moriscologia, ya que presentan algunos aspectos especificos.

La documentacion mas voluminosa es, evidentemente, la archivistica, en una
sociedad como la hispanicadel siglo XV1, con importantes estructuras administrativas y
abundancia de soporte escrito. Los moriscos, como parte importante de la sociedad
espariola de la época, figuran en toda clase de documentos archivisticos, de archivos
estatales, eclesiasticos, municipales, notariales, etc., especialmente en las zonas en que
eran mas numerosos (Andalucia, Vaencia, Aragdn, Extremadura, ambas Cadtillas y
Cataluiia). Destacan por su riqueza los archivos del Tribunal de la Inquisicion, dada la
presunta disidencia religiosa de muchos «cristianos nuevos de moros». Estos archivos 'y
su documentacion contienen multiples informaciones sobre aspectos de su vida:



econdmicos (propiedad, produccién, fiscalidad...), militares, religiosos, culturaes y
sociales en general.

Textos narrativos de toda clase dan también informaciones sobre los moriscos,
especialmente las cronicas politicas, los relatos de vigies y agunos textos religiosos.
También pueden sacarse informaciones de textos literarios de la época (obras de teatro,
novelas...). Algunos documentos iconogréficos son también fuente para investigaciones
cientificas sobre los moriscos, como la coleccidon de seis cuadros depositados en la
Caixa d'Estalvis de Vaeéncia, en Valencia, describiendo con todo Iujo de detales la
expulsion por diversos puertos valencianos y por Oran, redlizado por un pintor
an6nimo, contemporaneo de |os hechos.

Un género muy particular de fuentes sobre su vida y creencias son los
documentos que emanan de los propios moriscos, documentacién interna de la
comunidad isldmica o declaraciones a los cristianos registradas en la documentacion
inquisitorial. Los textos religiosos para uso interno de esos musulmanes estan escritos
en arabe o en lengua romance, aunque ésta puede estar transcrita en escritura arabe o
latina (la llamada literatura aljamiado-morisca, de singular valor documental para las
creencias de los moriscos).

Las fuentes arqueoldgicas o restos de la cultura material morisca son bastante
escasas, tanto en Espafia como en el Norte de Africa. Han sido recogidas y bastante bien
estudiadas en el caso de Tunez.

Porque hay que decir que toda esta documentacion, en proporciones diversas, se
encuentra tanto en Espafia como en otros paises europeos y en paises musulmanes
(Marruecos, Niger, Argelia, Tunez, Libia, Egipto, Turquia).

El descubrimiento de nuevas fuentes renueva constantemente la investigacion en
Moriscologia. Pero ésta cuenta sobre todo con nuevos métodos cientificos para
interpretar esa documentacion y extraer de ella nuevas informaciones.

Bibliografiasy analisis de la produccion cientifica

El inicio de la bibliografia o produccién cientifica moderna sobre los moriscos
se fecha generalmente hacia 1950, aunque muchas publicaciones anteriores contienen
material cientificamente aprovechable®. La primera valoracion bibliogréfica cientifica
de los escritos sobre 1os moriscos es la de Juan Regl4, en su prélogo alareedicién en un
volumen de tres estudios suyos previamente publicados, en 1964'. La aparicion de
nuevos trabagjos cientificos provocd recensiones bibliogréficas, a lo largo de toda la
década™. En 1971, Regl4, en el prélogo de la segunda edicién de su mencionado libro,
completaba sus aportaciones de 1971.

La necesidad de recoger de forma exhaustiva la ya abundante bibliografia sobre
los moriscos, como tema independiente de otras disciplinas conexas, se hizo sentir con
ocasion de las investigaciones de algunas tesis doctorales y obras generales, durante la
década de los 70.

Louis Cardaillac recogia en su tesis doctoral, de amplia temética morisca
(defendida en la Universidad de Montpellier en mayo de 1973), lo esencia de la
bibliografia sobre los moriscos, que iba a ser estudiada y ampliada por otros,

13V/er supra, nota 5.

14, Regla, Estudios sobre los moriscos, Valencia, 1964, 2.2 ed. 1971 (con advertencia preliminar, de carécter
bibliogréfico), 3.2ed. 1974 (con todos los textos anteriores y un prélogo de Joan Fuster, pp. 7-16).

15 as de R. Carande (reeditada en su libro reciente Estudios de historia. 1. Temas de historia de Espafia, Barcelona,
1989, pp. 381-402), R. Arié, J. Pignon (reeditado en M. de Epalza-R. Petit, op. cit., pp. 64-76) y P. Chaunu,
segln R. Garcia Carcel, op. cit., p. 77.



especialmente por € libro de Dominguez Ortiz y Vincent'®. Mercedes Garcia Arenal,
también como consecuencia de su tesis doctoral, publicd una pequefia antologia de
textos sobre los moriscos, con una bibliografia presentada y comentada®’. También
Mikel de Epalza, como introduccion a una miscelanea sobre los moriscos exiliados,
hizo con Ramon Petit una bibliografia especifica sobre este temay la ha presentado y
comentado en varias ocasiones'.

Los tres investigadores iban a proseguir su labor bibliogréfica con nuevos
colaboradores. Louis Cardaillac orientaria a Martine Ravillard pararealizar unalabor de
recopilacion de la bibliografia general sobre los moriscos, con tendencia a la
exhaustividad™. Mercedes Garcia Arenal, ademés de realizar sus propios balances
bibliogréficos™, ha dirigido el trabajo académico de Miguel Angel de Bunes sobre las
lineas principales de la investigacion sobre los moriscos, desde e siglo XVI hasta
nuestros dias. %

Mikel de Epalza siguié publicando bibliografias sobre moriscos en e Magreb,
con Muhieddine Bendli, Abdelhakim El Gafsi y Nureddine Hlioui?, y sobre moriscos
en el Xarc-Al-Andalus o Levante de Al-Andalus, con Maria Jestis Paterninay Antonio
Couto y especial mente con Francisco Franco®.

Junto a estos tres grandes €es de recopilacion bibliografica especializada en
moriscos, con tendencia a la exhaustividad, hay que mencionar otras publicaciones de
investigadores que hacen balances selectivos en este campo. Ricardo Garcia Cércel se
interesa sobre todo por la evolucion de los estudios sobre los moriscos hacia
investigaciones sociol6gicas, en una excelente panoramica®. Abdeljelil Temimi abre

16| . Cardaillac, Morisques et Chrétiens: un affrontement polémique (1492-1640), Parfs, 1977; trad. esp. M. Garcia
Arenal, Moriscos y Cristianos: un enfrentamiento polémico (1492-1640), Madrid, 1979. Bibliografia, en
paginas 510-532. Bibliografia semejante, en A. Dominguez Ortiz-B. Vincent, op. cit., pp, 291-313.

7 M. Garcia-Arenal, Los Moriscos, Madrid, 1975. Presentacion bibliogréfica, pp. 287-296, listado, pp. 297-318.
Tesisdoctoral Inquisicion y moriscos. Los procesos del tribunal de Cuenca, Madrid, 1978, 1983.

18 Op. cit., pp. 5-15, analizada en las introducciones a los diversos trabajos publicados y traducidos en el volumen.
Esta hibliografia habia sido comentada en M. de Epaza, «Recherches récentes sur les émigrations des
'Moriscos en Tunisie», Les Cahiers de Tunisie, Tlnez, XVIII, pp. 69-70, 139-147; «Trabajos actuales sobre la
comunidad de moriscos refugiados en Tlnez, desde el siglo XVII a nuestros dias», Actas del Coloquio
Internacional sobre Literatura Aljamiada y Morisca (10 al 16 de julio de 1972), Oviedo-Madrid, 1978, 427-
444, reimpreso en S. M. Zbiss-A. H. Gafsi-M. Boughanmi-M. de Epalza, Etudes sur les Morisques Andalous,
Tanez, 1983, 229-241 (resumen en arabe, pp. 91-94).

¥ M. Ravillard, Bibliographie commentée des Morisques. Documents imprimés de leur origine & 1978, Diplome
d'Etudes Approfondies, Universidad de Argel, 1979, 264 pp. (con 1059 titulos, estudiados en pp. 162-240), y
«Los moriscos en Berberia», Nueva Revista de Filologia Hispanica, México, XXX, 1981, pp. 617-629

2 Ver supra, nota 17, y «Ultimos estudios sobre los moriscos: estado de |a cuestion», Al-Qantara, Madrid, 1V, 1983,
pp. 101-114.

Z M. A. de Bunes, Los moriscos en el pensamiento histérico. Historia de un grupo marginado, Madrid, 1983.
Capitulo especifico dedicado alos moriscos del XVI-XVII, en su tesis doctoral La imagen de los musulmanesy
del Norte de Africa en la Espafia de los siglos XV1y XVII. Los caracteres de una hostilidad, Madrid, 1989.

2 Recherches sur les Moriscos-Andalous au Maghreb (Bilan et perspectives)», Revue d'Histoire Maghrébine,
Tulnez, 13-14, 1979, pp. 21-26. También estaincluido el tema de los moriscos en bibliografias mas generales,
como M. de Epalza-M. Bendi-A. Gafsi, Bibliographie tunisienne concernant I'histoire de I'Espagne (1956-
1973), Tunez, 1975, 56 p.; «Produccion tunecina y argelina sobre historia de Espafia desde la independencia
(1956 y 1962)», indice Histérico Espafiol, Barcelona, XV, 56 bis, 1969/1975, XI-LXI1.

2 M. de EpalzaM. J. Paternina-A. Couto, Moros y moriscos en el Levante Peninsular (Sharq Al-Andalus).
Introduccién bibliografica, Alicante, 1984. Apéndices con F. Franco Sanchez, en la revista Sharq Al-Andalus.
Estudios Arabes, Alicante, 1, 1984, pp. 213-248; 2, 1985, pp. 215-232; 3, 1986, pp. 267-286; 4, 1987, pp. 291-
347; 5, 1988, pp. 259-291.

24 Op. cit. Ver trabajo més reciente de A. Vila Moreno, «La expulsién de los moriscos: problemética y estado actual
de la cuestion», Academia de Cultura Valenciana. Serie Histérica, Valencia, 2, 1987, pp. 48-80.
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perspectivas para futuros trabajos®™. Dario Cabanelas ha presentado recientemente los
estudios sobre aspectos religiosos de |os moriscos, con notables lagunas®.

Siempre desde el punto de vista bibliogréfico, tres aconteci mientos recientes son
claras pruebas de la especificidad de la Moriscologia como area cientifica. En 1988 y
1989 se han publicado sendos cuadernos bibliogréficos, realizados por la bibliotecaria
del Instituto de Cooperacion con € Mundo Arabe, Paz Fernéndez, sobre mudéjares y
sobre moriscos”. Més alin, la profesora Consuelo Lépez-Morillas lleva a cabo una
recension bibliogréfica de las publicaciones en € campo ajamiado, que aparecera
anualmente en larevista The Years Work in Modern Language Sudies®.

Finalmente -y esto es |o més significativo e importante-, se hainiciado en 1989
la publicacién de un boletin bibliogréfico consagrado a estos temas, denominado
Aljamia, con la colaboracion inicial de investigadores de las Universidades de Oviedo y
de Alicante®. Este boletin, que reunia respectivamente, en sus dos primeras ediciones
anuales, 108 y 220 titulos recientes en sus secciones «mudéjares'y moriscos» y «textos
aljamiados», es la megjor muestra de la vitalidad y de la especificidad de esta érea de
investigacion y publicaciones.

El boletin Aljamia promete ademas bibliografias monogréficas y ofrece una
seccion de noticias: congresos, publicaciones en prensa 0 en curso, proyectos, etc.
Define asi todo el conjunto del &mbito de la Moriscologia y permite desggjar su
bibliografia de otras més amplias™.

Principales lineas metodol égicas de investigacion

No se pretende en pocas paginas andlizar las lineas de investigacion en
Moriscologia, como o han hecho los bibliografos y especialistas ya mencionados. Pero
se pretende aportar modestamente unos esclareci mientos nuevos, aungque guizas obvios,
alavariedad de enfoques gque se advierte en este campo cientifico.

Hay que advertir también gque todas | as orientaci ones cientificas que conviven en
el conjunto de la Moriscologia son complementarias y no mutual mente excluyentes. Por
consiguiente, cada investigador, cada publicacién o cada grupo de trabajo puedey suele
utilizar varios de esos enfoques. Las grandes lineas de investigacion no sefialan mas que
es0, grandes lineas, no clasificaciones. Larealidad evidente del enfoque pluridisciplinar
gue han tenido generamente los estudios moriscolégicos explica el hecho de que
muchas de sus investigaciones y publicaciones son fruto de trabajos colectivos, como se
vera mas adelante.

En dos grandes troncos, complementarios y mutuamente implicados, pueden
agruparse las principales lineas de las investigaciones y publicaciones de Moriscologia:

% «Perspectives de la recherche d'histoire morisque», Actas del 111 Smposio Internacional de Estudios Moriscos. Las
practicas musulmanas de |os Moriscos Andal uces (1492-1609), Zaghouan, 1989, pp. 173-176.

% D, Cabanelas, «Estudio preliminar», en P. Longas, La vida religiosa de los moriscos, reimpr., Granada, 1990, V-
XIl, a que se puede reprochar, ademas de los defectos que critica en otros (pp. XV-XVI), una notable
parcialidad.

2 p. Fernandez, «Mudéjares. Repertorio Bibliogréfico», Cuadernos de la Biblioteca Isldmica «Félix Maria Pareja,
Madrid, 18, 1988, 42 pp.; «Moriscos. Repertorio Bibliografico», idem, 19, 1989, 79 pp. (349 y 765 titulos,
respectivamente).

2 Aljamia, Oviedo, 2, 1990, p. 14.

2 Aljamia. Boletin de Informacién Bibliogréafica. Mudéjares-Moriscos-Textos Aljamiados-Filologia Arabo-
Romanica, Oviedo, 1, 1989, 29 pp.; 2, 1990, 63 pp.

% En bibliografias arabisticas especializadas, con pretension de exhaustividad, como |as que se publican en larevista
Sharq Al-Andalus. Estudios Arabes, Universidad de Alicante, estos Ultimos afios por Epalza-Franco
(bibliografia de Xarc-Al-Andalus), P. Balafia Cataluia arabe, Tortosa &rabe), Franco (Balearesislamicas).
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una orientacion predominantemente historica y una orientacion predominantemente
cultural.

La orientacién histérica se interesa sobre todo por conocer a los moriscos en su
tiempo y sociedad. Analizara los problemas cronolégicos y situara todos los temas en
sus coordenadas sociolégicas y politicas. Los elementos demograficos, de
cuantificacion y distribucion de la poblacién morisca, tanto geogréficamente como por
grupos de edad y otros, seran muy importantes. También analizar4 las dimensiones
socio-econdmicas de la poblacion morisca, dimensiones complegas pero muy
abundantemente documentadas. Las relaciones de los moriscos con € conjunto de la
sociedad cristiana, especidmente en sus enfrentamientos, estan bastante bien
documentadas y han sido objeto de muy numerosos estudios histéricos.

La orientacién que podemos definir como cultural se interesa sobre todo por la
expresion misma de esos moriscos. su lengua (tanto en &rabe como en las diversas
lenguas romances de la peninsula o, después de la expulsion, en la perduracion de su
uso de esas lenguas romances en € exilio magrebi), los textos en los que se expresan
(literatura ajamiado-morisca), las creencias islamicas y sus précticas, la adopcién
progresiva de cultemas hispanicos o su pérdida progresivaen €l exilio.

Podrian simplificarse esas dos orientaciones en funcién de dos actitudes previas:
para unos investigadores los moriscos son un sector especifico de la sociedad espafiola
del XVI-XVII y para otros son un elemento del mundo isdmico insertado en esa
sociedad. Con estas definiciones ya se ve como las diferencias son sobre todo de punto
de vista, sobre unamisma realidad.

Hay también unas diferencias metodoldgicas, de las ciencias de las que parten
las investigaciones, dentro del acervo comin de las ciencias humanas o histéricas. Se
pueden clasificar en tres lineas, correspondientes a distintas Facultades de la
Universidad.

Una «linea ideol 6gica», especializada en el pensamiento, la culturay lateologia,
en la idamologia y las relaciones islamo-cristianas, corresponderia a las metodologias
de las Facultades de Filosofia, y también de Teologia.

Una «linea filol 6gica», especiaizada en las lenguas, en Iéxicos y etimologias, en
textos histéricos y andlisis literarios, corresponderia a las metodologias de las
Facultades de Filologia.

Una «linea histérica», finalmente, especializada en la sociologia, demografia y
economia y también la politica, tanto en la Edad Media como en los siglos XVI-XVII,
corresponderia a las metodol ogias de las Facultades de Geografia e Historia, asi como
de Sociologia, Ciencias politicasy Econdmicas.

Encuentros cientificos y otras publicaciones colectivas

Los encuentros cientificos (congresos, coloquios, simposios, mesas redondas,
etc.) son una manifestacion importante de la vitalidad de una ciencia, en este caso de la
Moriscologia, en los ultimos 20 afios. Son ocasién de encuentros para comunicarse |os
mas recientes descubrimientos -hay que traer a esos encuentros ponencias y
comunicaciones de tema inédito-, para iniciar nuevas investigaciones inspiradas por la
confrontacién de pareceres entre colegas y, especialmente, para publicar las actas con
los trabajos presentados, cuyos textos llegan asi a un ambito cientifico més amplio que
el delosinvestigadores presentes en esos encuentros.

Se puede decir que € primer congreso de Moriscologia fue € de 1972 en
Oviedo, el «Coloquio Internaciona sobre Literatura Aljamiaday Morisca», organizado
por el profesor Alvaro Galmés de Fuentes, cuyas actas se publicaron cinco afios mas
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tarde™. Aunque estaba centrado principalmente en la produccién escrita de mudéares y
moriscos -la literatura aljamiada y morisca-, ya abria e campo, en sus Ultimas
ponencias, a aspectos socioldgicos. Fue también el origen de una nueva conciencia
colectiva de fraternidad y comunidad de intereses cientificos entre los investigadores
sobre los moriscos. Esta conciencia colectiva se manifestaria, en las casi dos décadas
gue nos separan del congreso de Oviedo, en multiples manifestaciones de encuentros,
instituciones y publicaciones.

En 1980, € interés por el tema morisco en la regién vaenciana motivo la
organizacion de un pequefio «Symposium Internacional sobre Moriscos en Alicantey su
region en la Universidad de Alicante. Sus trabgjos dieron origen a una publicacién
bibliogréfica sobre e tema®. Pero la novedad de este encuentro fue, quizés, la toma de
con ciencia de que no se podia estudiar a los moriscos desligados de sus predecesores
mudégares y andalusies en la region, o desligados del conjunto de la civilizacion
islamica, como s fueran un fendmeno meramente marginal de la sociedad hispanica del
XVI. En este encuentro se amplié equilibradamente |os aspectos linguisticos y literarios
predominantes en el encuentro de Oviedo con otros aspectos sociologicos e
islamol dgicos.

Esta amplitud tematica, que define ahora a la Moriscologia, se dio ain mas €
ano siguiente (1981) en Montpellier, en la Table Ronde Internationale «Les Morisques
et leur temps», organizada por el profesor Louis Cardaillac. También ha dado origen a
un voluminoso libro de actas®™. En este encuentro la solidaridad cientifica entre
moriscologos cristalizo en la iniciativa del profesor Abdeljelil Temimi de fundar una
asociacion, el CIEM (Comité Internacional de Estudios Moriscos), que eligio su érgano
dirigente y del que Temimi ha sido desde entonces el gran animador.

En efecto, las actividades colectivas de los moriscélogos se centran, en estos
dltimos afios, en los encuentros organizados por Abdeljelil Temimi en Tinez**.

En 1983 se celebraba en Tunez €l 11 Symposium Internaciona del CIEM sobre
el tema «Religién, Identidad y Fuentes Documentales sobre los Moriscos Andalusies».
La abundante participacion a ese congreso dio origen a dos voltiimenes de actas™. Este
encuentro consagro la amplitud y variedad de metodologias que se encontraban en el
estudio de la Moriscologia. También consagré el interés y la participacion de
investigadores &rabes en € estudio de los moriscos, considerados siempre como la
Ultima etapa de la presenciaislamica en Al-Andalus, aspecto que enriquece con nuevas
aberturas | os estudios hispanisticos de Moriscologia.

En 1984 se celebraba, también en Tunez y organizada por €l profesor Temimi, la
Primera Mesa Redonda del CIEM sobre «La literatura aljamiado-morisca: hibridismo
linglistico y universo discursivo», con un grupo mas limitado de participantes, en la
linea del encuentro de Oviedo de 1972. Sus actas forman un nuevo volumen de estudios
de Moriscologia, que aporta una nueva hornada de estudios a nuestra ciencia, la
Moriscologia®.

31 Actas del Coloquio Internacional sobre Literatura Aljamiada y Morisca, Madrid, 514 pp.
2 \/er supra, nota 23.
%3 Les Morisques et leur temps, Parfs, 1983, 540 pp.

34 Ver M. de Epalza, «Congresos y publicaciones de historia arabe en época otomana (Tlnez)», Awrag, Madrid, 1X,
1983, 540.

% Religion, Identité et Sources Documentaires sur les Morisques Andalous, Tinez, 1984, 379y 304 pp.

% La littérature aljamiado-morisque: hybridisme linguistique et univers discursif, Ttnez, 1986, 164-140 pp.
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En 1986 € profesor Temimi volvia a organizar el |1l Simposio Internacional de
Estudios Moriscos sobre «Las précticas musulmanas de |os moriscos andalusies (1492-
1609)» cuyas actas también han dado origen a un nuevo volumen de estudios de
Moriscologia®’. Este congreso consagra |a orientacion islamol égica que ha caracterizado
el estudio de los moriscos de estas dos Ultimas décadas, por € impulso paralelo y a
veces concertado de cuatro elementos. 1) el impulso de la literatura islamica en
castellano (estudios ajamiado-moriscos de Gamés y otros); 2) la incorporacion
decisiva a los estudios moriscoldgicos de arabistas espafioles (Garcia Arenal, Labarta,
Epazay otros); 3) la decisiva tesis doctora de Cardaillac, que ponia € tema religioso
isamico en e centro del «problema morisco»; y 4) la incorporacion masiva de
historiadores musulmanes ala Moriscologia (Enan, Temimi, Gafsi, Razuq y otros).

En 1989 se celebrd, también en Tunez pero en & marco del nuevo centro del
doctor Temimi en Zaghouan (el CEROMDI, del que se hablara a continuacion), € 1V
Symposium del Comité Internacional de Estudios Moriscos (CIEM) sobre «Métiers, vie
religieuse et problématique d'histoire morisque» (Zaghouan, 1990), y se esta preparando
el V Symposium para 1991 o 1992. La celebracion de esos cuatro Symposiums 'y de la
Mesa Redonda, organizados por el actual Presidente del CIEM, en Tunez y Zaghouan,
indica no sélo su ingente labor de coordinador y organizador, sino la cohesién y
continuidad de | os trabaj os realizados por |os estudiosos de Moriscologia.

A finales de 1990 se celebrd también un Congreso Internacional sobre «La
expulsién de los moriscos. Sus consecuencias en € mundo isldmico y en e mundo
cristiano» en la localidad catalana de Sant Carles de La Rapita, donde se halla el puerto
de los Alfacs, por donde fueron expulsados en 1610 mas de 40.000 moriscos de Aragon
y de Catalufia. Patrocinado también por € CIEM y organizado cientificamente por su
Vice-Presidente el profesor Epalza, este encuentro arededor de un tema determinado
entra en la serie de reuniones cientificas que hacen adelantar la ciencia de la
Moriscologia.

Otro congreso magrebi estuvo consagrado en gran parte a los moriscos, en €l
marco del tema de la caida de Granada y la pérdida de Al-Andalus: € 1X Encuentro del
Pensamiento Islamico, en Tremecén (Argelia), en 1975 (1395 de la Hégira). Sus
ponencias y discusiones, muy originales en el &mbito de los estudios de Moriscologia,
fueron publicadas en dos ediciones®. Dos temas principales, muy expresivos de la
forma como los érabes ven el tema de los moriscos, dominaron en las intervenciones: la
consideraciéon de los moriscos como los Ultimos andalusies 0 musulmanes de Al-
Andalus y la reflexion sobre su relacion con € poderoso imperio otomano en e siglo
XVI.

Hay que mencionar también, en el campo de la investigacion sobre los moriscos,
los Simposios de Mudejarismo que se celebran en Teruel. Aungue se refieren sobre todo
alos mudgjares, a su sociedad y a su arte, se van abriendo cada vez més alos sucesores
de aquellos musulmanes en la sociedad cristiana, |0s moriscos.

L os congresos no son la unica forma de trabajo colectivo. En lainauguracion de
la Mesa Redonda de 1984 se indicaba que ya desde el siglo pasado «los esfuerzos por
comprender los textos aljamiado-moriscos... tienen una caracteristica comin muy
notable: son el fruto de trabajos en equipo»™.

37 Las précticas musulmanas de los moriscos andal uces (1492-1609), Zaghouan, 1989, pp. 10-189.

3 Al-Aséla, nlimero especial, afio 4, nlimero 27, septiembre-octubre 1975/1395, 363 pp.; Muhadarat wa-munagasat
al-multaga at-tasi li-Ifikr al-islami, vol. 1, 1979/1399, 445pp.

% M. de Epalza, op. cit., supra, nota 34, p. 9.
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Y sefidaba la publicacion de la Coleccion de textos aljamiados en 1888 y €
catdlogo de los Manuscritos arabes y aljamiados de la Biblioteca de la Junta en 1912,
fruto de un equipo formado por Julidn Riberay sus colaboradores™.

En esta dimension colectiva que han tenido a menudo los trabajos de
Moriscologia, sin perder por ello los valores del trabajo individual de cada investigador,
merecen mencionarse tres volimenes miscelaneos, coordinados respectivamente por
Mikel de Epalzay Mustafa Slimane Zbiss, para los dos primeros, sobre los moriscos
expulsados y su instalacion en el Magreb®, y por Louis Cardaillac y Bernard Vincent,
para el Ultimo, sobre los moriscos y la Inquisicién*. Son un ejemplo més del carécter
interdisciplinar y de la facilidad de cooperacién entre investigadores de esta &ea
cientifica.

Finamente, otros dos importantes volUmenes son también fruto de una
investigacion que se presenta colectivamente, con preponderancia de los estudios sobre
literatura aljamiado-morisca: son los tres volimenes ofrecidos a Alvaro Galmés de
Fuentes™ y el volumen especial consagrado a esa literatura por la Nueva Revista de
Filologia Hispanica, en 1981%.

Centros de investigacion especificos

De todo este esfuerzo visible de publicaciones individuales y colectivas y de
encuentros y congresos se puede inferir que hay unas instituciones y, sobre todo, un
personal investigador especializado. Junto a esfuerzo individual, cabe preguntarse por
lainfraestructurainstitucional de la Moriscologia como ciencia o area especifica.

La infraestructura institucional mas importante para estas investigaciones es,
evidentemente, la Universidad en diversos paises. ES la que proporciona tiempo y
material para los investigadores, individual y colectivamente. junto a meritorio trabajo
individual, pueden sefialarse algunas Universidades con equipos de investigadores, que
son actuamente (por riguroso orden alfabético) en Espafia los equipos de las
Universidades de Alicante, Barcelona-Central, Cordoba, Granada, Madrid-
Complutense, Oviedo, Santander y Zaragoza, y fuera de Espafia Argel, Montpellier,
Paris (Centre d'Etudes Historiques), Puerto Rico, Toronto, Tubinga, Tunez y
Vancouver. Es de esperar que esta lista se amplie en los préximos afios, con la labor de
formacion de nuevos investigadores.

Pero no solo en la Universidad se hace investigacion sobre moriscos. Las dos
sedes de Madrid y Barcelona del Consegjo Superior de Investigaciones Cientificas tienen
sendos equipos de investigacion en Moriscologia, tanto del siglo XVI (con Mercedes
Garcia Arenal) como de mudéares medievales (con Maria Teresa Ferrer i Mallol),
respectivamente. Y, curiosamente, la investigacion sobre los moriscos se redliza a partir
de toda clase de situaciones profesionales. profesores de ensefianza media, archiveros,
cronistas locales, etc., que publican investigaciones valiosas, en diversos campos.

“ p. Gil-J. Ribera-M. Sanchez, Coleccién de textos aljamiados, Zaragoza, 1888. J. RiberaM. Asin y otros,
Manuscritos arabes y aljamiados de |a Biblioteca de la Junta, Madrid, 1912.

1 M. de EpalzaR. Petit, Recueil d'Etudes sur les Moriscos Andalous en Tunisie, Madrid, 1973 (con 28
colaboradores) y S. M. Zbiss-A. H. Gafsi-M. Boughanmi-M. de Epalza, Etudes sur les Morisques Andalous,
Tuanez, 1983 (con 15 colaboradores).

“2 |_es Morisques et I'Inquisition, Paris, 1990, 349 pp. (con 18 colaboradores).

3 Homenaje a Alvaro Galmés de Fuentes, Oviedo-Madrid, 1985, 3 vols., 687, 645 y 730 pp. (con 14 colaboraciones
directamente rel acionadas con mudéjares y moriscos).

4 Nueva Revista de Filologia Hispanica, México, XXX, 1981, n° 1.
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Hay que mencionar, ademas, dos instituciones especificamente dedicadas a la
investigacion en Moriscologia, las dos en Tunez.

La primera, desde los inicios de los afios 70, es e Centro de Estudios Hispano-
Andalusies, fundado por Slimane Mustafa Zbiss en € marco del Institut National
d'Archéologie et dArt, del Ministerio de Cultura tunecino. El equipo de este Centro ha
realizado una meritoria labor de recogida de datos sobre los andalusies y sus
descendientes en Tunez, especidmente desde el punto de vista arqueoldgico,
archivistico y antroponimico. El Centro ha publicado varios libros sobre €l tema, y sus
miembros -especialmente los sefiores Zbiss y El Gafsi- han colaborado y siguen
colaborando en diversas publicaciones y encuentros, con sus trabajos sobre |os moriscos
y sus descendientes, en territorio tunecino.

La otra institucion especidizada en los estudios de Moriscologia es el
CEROMDI (Centro de Estudio e Investigacion Otomana y Morisca y de
Documentacion y de Informacion), centro privado fundado por € profesor Abdellelil
Temimi en laciudad de Zaghouan, a unos 60 kildmetros a sur de la ciudad de Tunez. El
CEROMDI alberga una biblioteca y unas instalaciones para estudio y residencia de
investigadores. Es actualmente la sede del Comité Internacional de Estudios Moriscos,
cuyo presidente es el doctor Temimi, y de las publicaciones que él promueve, de las que
muchas tienen relacion con los estudios de Moriscologia, algunas ya mencionadas
anteriormente®™. Es evidente que este Centro, a pesar de su excentricidad geogréfica en
relacion con la documentacion hispanicay de sus explicables deficiencias de fondos en
castellano, tiene un importante porvenir y puede ser fundamental para € estudio del
fendmeno morisco en su contexto isldmico y mediterraneo.

Centros de publicacion especificos

LaMoriscologia, como toda area cientifica, depende también de unas estructuras
consolidadas de publicaciones. Es verdad que los trabajos cientificos sobre los moriscos
aparecen publicados en editorialesy revistas muy diversas. Esto se debe, evidentemente,
a que el tema de los moriscos forma parte de muchos universos culturales y cientificos,
tanto en el ambito espafiol como arabe, en & campo de los arabistas y en el de los
hispanistas. Pero hay algunas instituciones que tienen colecciones y revistas dedicadas
con especificidad a esta érea cientifica.

El ya mencionado CEROMDI edita no sdlo las actas de los encuentros del
CIEM, sino también libros y traducciones de tema morisco®. Su revista Al-mayalla at-
tarl~yya a-magribiyya / Revue XHistoire Maghrébine da amplios espacios a articulos
cientificos sobre temas de mudéares y moriscos, entre otros temas de historia arabe
moderna.

Otro importante editor de obras cientificas sobre monscos es la Editorial Gredos,
de Madrid, con la serie «Coleccion de literatura espafiola allamiado-morisca», fundada
y dirigida por € profesor Alvaro Galmés de Fuentes (la CLEAM, tan apreciada por los
moriscologos). Ademés del volumen con las actas de Coloquio de Oviedo de 1972y del
Homenaje a Galmés, ya mencionados’’, ha ido publicando estudios y textos de esta
produccion en espafiol de los Ultimos musulmanes de Esparia.

“5 Ver supra, notas 35, 36, 37, einfra, nota 46.

“ Traduccién de parte del libro de L. Cardaillac mencionado supra, nota 16 (T(nez, 1983) y del de L. Lépez Baralt
Laimagen del Islam en laliteratura espafiola. de Juan Ruiz a Juan Goytisolo (en prensa). Ha publicado también
el libro de A. Temimi Le gouvernement ottoman et le probléme morisque, Zaghouan, 1989, 60-125 pp.

“"Ver supra, notas 31 y 43. El CLEAM ha publicado hasta 1990 diez volimenes
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Larevista Sharq Al-Andalus. Estudios Arabes, de la Universidad de Alicante, es
por ahora la Unica revista cientifica que dedica una seccion especial y regular a la
publicacion de articulos de investigacion sobre mudéares y moriscos, desde su primer
volumen anual, en 1984. Esos articulos se refieren, en su mayoria, atemas de mudéjares
y moriscos del Levante de la Peninsula, €l Xarc-Al-Andalus de los arabes.

Finalmente, y como culminacién de las publicaciones especializadas en
Moriscologia, € ya mencionado boletin Aljamia, de la Universidad de Oviedo, iniciado
en 1989, pretende recoger todas las noticias y publicaciones referentes a esta area de
investigacion. Tiene por finalidad ser un instrumento de trabajo para los investigadores
y un medio multiplicador del conocimiento de su produccion. Aljamia es €l portavoz y
espejo de la Moriscologia, como ciencia histérica, en la actualidad.
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PRIMERA PARTE

LOS MORISCOS O ULTIMOS MUSULMANES DE
ESPANA

El analizar, como se ha hecho ya, € origen etimol6gico de la palabra «morisco»
no implica agotar € sentido que este vocablo tiene para el historiador. Si la palabra
viene de «moro», su significado depende en gran parte de la realidad a la que se aplica:
el grupo humano de los «moriscos», en la sociedad hispanicade los siglos XV1 y XVII.

Ahora bien, se puede situar a este grupo humano seguin dos criterios diferentes y
complementarios.

Por una parte, se les puede considerar como un grupo especifico de la sociedad
peninsular, diferenciado por su origen isdmico y su forma de vida musulmana, cuya
especificidad se estudia en funcién de su integracion en e conjunto de la sociedad
espanola. Es una vision hispanocéntrica y sociolégica, que los contempla como una
minoria. Su pasado y sus vinculaciones de todo tipo con el mundo musulman en general
y con € de Al-Andalus en particular forman parte de la redlidad del siglo XVI,
evidentemente, pero no son més gque un elemento o un factor de su marginalidad
minoritaria en el conjunto de la sociedad en la que viven. Su expulsion es € resultado
de esa marginalidad y esta provocada por |os mecanismos centripetos y uniformizadores
de la sociedad cristiana y europea de los reinos hispanos del XVI-XVII, asi como por €l
rechazo violento que siente esa sociedad hacia todo lo que significa el mundo islamico
contemporaneo, tanto en el Mediterraneo como en Europa central (Berberia, turcos...).

Esta es una vision espafiola o hispanocéntrica del tema de los moriscos,
perfectamente compatible, por complementaria, con otras visiones. Es asi como se ha
presentado generalmente en la historiografia occidental. Es un problema o un tema de
«Historia de Espafia». Dado que la inmensa mayoria de la documentacion
contemporanea relacionada con |os moriscos es espariola, por ser la de la sociedad en la
gue estan inmersos, este punto de vista también ha dominado siempre en las
investigaciones de Moriscologia.

El otro punto de vista es €l islamolégico o de historia de la sociedad islamica en
general, donde se inserta la historia andalusi o de Al-Andalus.

Desde este punto de vista, los moriscos son los Ultimos musulmanes de Al-
Andalus. Estén insertos, evidentemente, en una sociedad hispanica, que les es hostil,
porque es diferentee s elos son fundamentalmente musulmanes, orientales y
arabehablantes, la sociedad espafiola del XVI-XVII es fundamentalmente cristiana,
europea y romancehablante. Su estudio, desde esta dptica, estd centrado en sus
caracteristicas islamicas, con las nuevas aportaciones que la sociedad hispana que les
rodea afiade a su ser musulman fundamental. Forman parte de la «Historia del 1slam» o
de la «Historia de Al-Andalus». Su vida socia en los reinos hispanos del XVI-XVII no
es méas que una etapa especifica de la historia de ese grupo alo largo de los nueve siglos
de presencia del Islam en la Peninsula Ibérica. Lo islamico y andalusi es lo central; la
sociedad espariola europea es su circunstancia vital.

Este es e punto de vista en que vivian la mayoria de los moriscos, cuya voz
apenas se hace oir en una escasa documentacion contemporanea conservada y en los
trabaj os cientificos de los historiadores de Al-Andalus modernos, arabes o arabistas.
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De ahi € titulo de esta primera parte: «Los moriscos o ultimos musulmanes de
Espaiia.

Los dos elementos del precedente dilema no son intercambiables, aunque se
refieran @ mismo grupo social. Los «moriscos» son, en expresion de la época, los
«cristianos nuevos de moros»: se les caracteriza por su origen -isamico- y selescaifica
como parte de la sociedad espafiola -cristiana-. En cambio los «Ultimos musulmanes de
Espaiia» les cdlifica por lo esencid de su personalidad musulmana, pero
caracterizandoles por € hecho sociolégico de su situacién en la mayoritaria y
estructuralmente cristiana realidad de Espafia, Ultima etapa socioldgica de la historia de
los musulmanes de Al-Andalus.

Espafia, en ambas visiones del «problema morisco», no es solo un conjunto de
reinos bajo una misma Corona, en € siglo XVI, sino un auténtico proyecto politico
global en la Peninsula Ibérica, cuyo porvenir excluye a esos moriscos 0 musulmanes.

En esta primera parte del libro, consagrado a los moriscos antes de su expulsion,
se partira del punto de vista islamolégico, es decir, desde la conciencia isldmica de los
MOriscos mMismos, para presentar su circunstancia hispana. No se hara una «Historia de
Esparfia» en la que esté incluido e grupo social de los moriscos, sino una «Historia de
los Moriscos» en su contexto socia espafiol. Los moriscos no serén unos «cristianos
malos 0 malos cristianos» marginados de la sociedad espafiola, sSino unos «buenos
musulmanes o musulmanes buenos», cuya vida se intenta comprender, en la sociedad
espariola generalmente hostil en la que les correspondio vivir hasta su general exclusion
o expulsion, aprincipios del siglo XVII.
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- -
ORIGEN DE LOSMORISCOSDEL SIGLO XVI

La poblacion morisca de los reinos hispanicos del XV se define, esencialmente,
por su origen, diferenciado del de los demas stbditos de la Corona espafiola. Conviene
por tanto analizar los elementos diferenciadores de este origen y ponderar € valor de
cada uno de esos elementos.

Parece evidente gque racialmente los moriscos no se diferenciaban en genera de
los demas habitantes de la Peninsula. Los espafioles del XVI han dgjado descripciones
més 0 menos completas y significativas de las peculiaridades de los moriscos: todas
ellas son culturales y no sométicas (lengua, vestidos, diversiones, formas de expresarse
y de vivir). Hay textos que indican expresamente que, a no ser por la lengua -la
algarabia o lengua &abe- o0 la forma en que a veces pronunciaban el castellano, los
moriscos no se distinguirian aparentemente de los cristianos, de los que adoptaran los
vestidos y habitos de comportamiento.

Esta afirmacion genera se explica por € origen étnico o racia de los
musulmanes de Al-Andalus, mayoritariamente indigena y con pocas aportaciones de
sangre oriental o norteafricana.

Aunque no se diferenciaran generalmente por su aspecto fisico o corporal, si que
se diferenciaban -en grados diversos- por distintos aspectos culturales.

El primer elemento cultura era el religioso, € de su adhesion intima a Islam
como tradicion de fe. Su ser musulman constituia el elemento estructurante de su
personalidad, consecuencia de su profesion de fe 'y de su insercion familiar y de grupo
en la sociedad. La adaptacién de esa estructuracion islamica fundamental de la
personalidad del morisco y de la morisca alas circunstancias de la sociedad hispéanica, a
lo largo del siglo XV1 y en funcidn de tiempos y lugares, no pierde nunca de vista lo
gue es esencia e inquebrantabley |o que es secundario y transformable.

Este origen islamico tradicional de los moriscos explica su permanencia como
grupo a lo largo del XVI, desde su conversion forzosa a su definitiva expulsion.
Algunos individuos intentaron desmarcarse totalmente de este origen, renunciando al
Islam, y la mayoria procuré adoptar nuevos usos y costumbres, compatibles con el
Islam, para vivir mejor con los demés espafioles. Pero a pesar de los diversos grados de
adhesion de los moriscos alas tradiciones islamicas, fue por ese origen por €l queiban a
ser todos expulsados de su patria.

Entre lo esencial de la fe isdmicay lo variable de sus costumbres, algin otro
elemento tradicional indicaba, para ellos 0 para los demés espafioles, unos origenes
diferenciados.

El primero eralalengua, que conservaban en gran parte, la «algarabia» («lengua
arabe») gue les reprochaban los cristianos. La conservaban y practicaban entre ellos, o
al menos la veneraban como lengua de lareligion y de su tradicién de arabes de lengua,
s no deraza.

Otro elemento tradicional de su origen especifico, dentro de la sociedad
hispanica, eran los alimentos, por su predileccion particular por algunos de ellos
(cordero, dulces...) y por su rechazo religioso y de asco hacia otros (vino, cerdo...).
Vestidos, musica, formas de expresar su aegria, etc., también eran tradicionales entre
ellos, especia mente entre los granadinos, incorporados més recientemente a laformade
vida de | os cristianos hispanos.
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Pero es sobre todo la conciencia de tener un origen historico diferente del de los
demas espafioles |o que les diferenciaba de ellos. Es también ese origen histérico € que
explica la especificidad del grupo humano de los moriscos. Por eso puede ser (til el
recordar en este capitulo €l origen histérico de la poblacion morisca de la Espafia de los
siglos XVI-XVII.

L os musulmanes de Al-Andalus

No se puede ni siquiera resumir aqui los casi ocho siglos de historia de la
poblacion de Al-Andalus, en territorios peninsulares e insulares bajo dominio politico
musulman, desde la toma del poder a partir de 711 hasta la pérdida final de ese poder,
con la pérdida de la ciudad de Granada en 1492. Una excelente y muy amplia
bibliografia, en diversas lenguas, sobre la historia de Al-Andalus, ofrece muy buenas
sintesis de facil acceso™. Recordar esa historia es indispensable para comprender la de
los moriscos, aunque agqui solo se van a mencionar algunos de sus elementos mas
importantes.

Sobre € origen del Issam en Al-Andalus, los moriscos y los musulmanes en
general consideraban que € establecimiento de su poder politico en la peninsula era
perfectamente legitimo, a menos por tres grupos de razones. Primero, porque la
voluntad divina era que todo e orbe terragueo estuviera bajo el dominio del poder
politico islamico, representado por € Estado del Profeta Mahoma (Muhdmmad) y de
sus sucesores y de los delegados de estos ultimos. Segundo, porque los ejércitos
isldmicos habian vencido en épica batalla al poder politico visigético, imperante en toda
la peninsula, logrando asi € traspase del legitimo poder de aguella dinastia a del ain
mas legitimo de los califas omeyas de Damasco. Tercero y mas democréticamente,
porque la mayoria absoluta de los habitantes de la peninsula -los antepasados de la
mayoria de los moriscos- se habian convertido al Islam y habian vivido durante siglos
como musulmanes en |os territorios peninsulares.

Los musulmanes habian constituido la inmensa mayoria de la poblacion de la
vigja Hispania convertida en Al-Andalus. La excepcion era la convivencia en la
sociedad peninsular de unos pocos judios y cristianos minoritarios y de unos cristianos
rebeldes o inmigrantes del norte, que habian ido arrebatando paulatinamente los
territorios peninsulares a sus | egitimos propietarios, |0s musulmanes.

A los moriscos no les cabia, pues, ninguna duda de quiénes eran, en € siglo
XV1, los legitimos habitantes de Espafiay quiénes |os «intrusos». Este punto de vista se
ve reflgjado, en cierta manera, en numerosos textos de «jofores» o «profecias» sobre €l
porvenir de Espafia, muchos de ellos puestos en boca de persongj es pre-islamicos, como
San Isidoro de Sevilla.

Establecido politicamente € poder del Islam en la antigua Hispania de los
visigodos, [lamada Al-Andalus por |os arabes, este poder politico habiaido islamizando
paul atinamente la sociedad, a un ritmo que no nos es facil conocer. Esta islamizacién
era, seguramente, més efectiva en las ciudades, centro del poder musulman, que en las
zonas rurales, ya gque en los centros urbanos se establecieron los dirigentes de origen
oriental y la nueva clase de dirigentes de origen hispanico, los mawla o mawali
convertidos al Islam. Pero |as relaciones econdmicas ciudad-campo eran muy fluidas, de
forma que las formas de vida urbanas, cada vez mas islamizadas y orientalizadas,
también fueron impregnando de formas islamicas orientalizantes las tradicionales
costumbres indigenas de toda la sociedad de Al-Andalus.

8 s6lo a titulo indicativo, para quienes deseen tener una visién de conjunto de la historia de los musulmanes de
Espafia, se pueden recomendar los libros de Rachel Arié, Anwar G. Chejne o William M. Watt, entre otras
excelentesintroducciones ala historia de Al-Andalus o Espafia musulmana
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Las conquistas territoriales cristianas, sobre todo en los siglos X-X11, provocaron
éxodos de las clases dirigentes musulmanas y de sus acompafiantes asi como
conversiones a cristianismo de poblaciones rurales alin poco islamizadas, en la parte
mas septentrional de la peninsula.

Pero las grandes conquistas del siglo XII vy, sobre todo, del XI1I (valle del Ebro,
Baleares, Vaencia, Murcia, valle del Guadalquivir, Algarve portugués), s bien
provocaron € éxodo de gran parte de las clases dirigentes musulmanas hacia €l reino
musulman de Granada o a «la otra orilla» -en expresién é&rabe-, mantuvieron
importantes nlcleos de musulmanes -los llamados «mudéares»-, con su religion y
cultura propias. Son los antecedentes més directos de los moriscos, que de ellos
heredaron el modo de vidaislédmico.

Esta herencia religiosa y cultural de los musulmanes de Al-Andalus abarcaba
todo e &mbito de la vida. Se manifestaba especialmente en las tradiciones religiosas y
familiares: ritmo del tiempo vital, costumbres higiénicas y alimenticias, estructura de la
familia, leyes de laherencia, etc. Es el origen de todos los elementos de la vida islamica
de los moriscos.

Esta islamizacion de la sociedad peninsular no fue nunca total, porque no todos
los habitantes de los territorios islamicos han de ser necesariamente musulmanes. La
religion musulmana tiene previsto en su legislacion sobre la sociedad isldmica e que
«no haya coaccion en materia de religion» y que puedan vivir en ella creyentes
«monoteistas» (judios, cristianos y mayus), con un estatuto especial. Asi pervivieron no
solo comunidades cristianas y judias en las ciudades y en agunas zonas rurales de Al-
Andalus (especid mente en la actual Andalucia oriental y en Cérdoba), sino también en
diversas zonas montafiosas septentrionales (cordilleras cantabricas y pirenaicas), con
unos reinos o territorios gobernados por autoridades locales cristianas, consideradas
politicamente por los poderes de Cérdoba como «subditos cristianos rebeldes», objeto
de expediciones politicas regulares, militaresy fiscales, entre lossiglos VIl y XI.

Este estatuto «auténomo» de cristianos y judios en la sociedad musulmana es
muy importante en la historia de los musulmanes de Al-Andalus, porque sera
considerado por mudéjares y moriscos como un modelo y antecedente de la situacion
gue €ellos intentaran defender en la sociedad cristiana, cuando no tengan el poder
politico: formaran «aljamas» o comunidades autogobernadas, mediante el respeto a la
autoridad cristiana dominante y € pago de impuestos especiaes, 0 se rebelaran de vez
en cuando en las zonas montafiosas. A ellos también podria aplicarse, politicamente, la
descripcion gue hace de los cristianos de la Peninsula Ibérica, en € siglo X, e gebdgrafo
oriental 1bn Hawqal:

En Al-Andalus hay muchas propiedades agricolas con miles de personas que no
viven de forma urbana. Son hispano-visigodos que siguen la religion cristiana. A veces
se rebelan, y algunos de €ellos se refugian en castillos. Es dificil someterlos, porgue son
extremadamente insolentes y rebeldes. Cuando rompen la sumision es dificil reducirlos,
ano ser que se les extermine, cosa que es asunto penoso y largo™.

Otro elemento importante de la sociedad de Al-Andalus, que tendra una
influencia importante en los moriscos, sus sucesores musulmanes en la peninsula, es el
linglistico. Del bgjo latin hablado mayoritariamente antes de la instalacién de los
musulmanes (ademés de los territorios vascohablantes del norte) se pasard
paulatinamente a arabe, en sus formas coloquial y culta. Ambas lenguas, neo-latin y
arabe, conviviran durante siglos, en una dosificacién cuyos equilibrios no nos son bien
conocidos: €l romance de origen latino 0 «mozérabe» se seguiria hablando durante

“ Traduccién del texto de Ibn-Hawaal Kitab sirat al-ard, Beirut, 1979, p. 106.
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mucho tiempo en ciertos sectores socidles y palabras de ese origen latino o
«mozarabismos» permanecerian fosilizadas en €l |éxico arabe, de lalengua habladay de
la toponimia. Pero lainmensa mayoria de la poblacion de los territorios dominados por
el poder politico musulman acabarian monolinglies en arabe (evidentemente con
algunas familias de origen foraneo, que hablarian también muy minoritariamente €l
beréber, el castellano-leonés u otras lenguas extranjeras).

Asi pasarian esos musulmanes a la sociedad de los cristianos conquistadores
romancehablantes, a partir del siglo XIl y hastael XV, en que muchos serian bilingues,
arabe y romance, hablando la «algarabia» y la «aljamia» (la lengua arabe y la no-arabe,
seguin su terminologia, que habia de pasar al castellano).

Este conjunto de hechos sociales someramente enunciados hacen remontar al
Islam de Al-Andalus € origen més remoto y especifico de los moriscos, en la peninsula.
Son los herederos de los musulmanes andalusies, tanto en sus estructuras politicas y
sociales fundamentales como en su vidareligiosay cultural.

Esta conciencia de origen se expresa especialmente en la denominacién que
todos esos musulmanes se dan a si mismos. Son «musulmanes», por su fe en el Mensagje
traido por e Profeta Mahoma en Arabia, en € siglo VII. Son «andalusies» por su patria
geogréfica, la peninsula de Al-Andalus y su estructura politica unitaria del emirato y
caifato delos siglos VIII a Xl y bajo e poder unificador de almoravides y almohades,
del XI a XIII. Son también «granadinos», especiamente en la Corona de Castilla,
porque el sultanato musulman de Granada es, entre el X111y e XV, € representante del
poder politico isldmico de todo Al-Andalus, para todos los musulmanes de la peninsula,
estén bajo su jurisdiccion territorial 0 bajo el poder politico cristiano.

Por eso los moriscos se consideran -y son considerados por los historiadores de
Al-Andalus- como «musulmanes de Al-Andalus» por su origen, o «los Ultimos
musulmanes de Al-Andalus».

L as poblaciones musulmanas sometidas (mudé ar es)

Se llama actua mente «mudéjares» a las poblaciones musulmanas de los reinos
cristianos peninsulares que se dieron entre los siglos X| (conquista castellano-leonesa de
Toledo) y & XVI (obligacion de conversion a cristianismo de los musulmanes de las
Coronas de Castillay Aragon).

Se trata de los musulmanes indigenas, es decir, de Al-Andalus y no de los
foréneos, esclavos o comerciantes de paso, aunque sean denominados todos por las
fuentes contemporaneas «moros» y «sarracenos» (0 sarrains). Se les denomina a veces
«moros del Rey», porque forman comunidades fiscales 0 «ajamas de moros». El
término «mudé&ar» parece que no esta documentado hasta finales del siglo XVI*. Su
aplicacion generalizada por los historiadores a los musulmanes bajo poder cristiano data
del siglo XI1X*.

El término «mudéar» se aplica también -con cierto confusionismo- al arte
bajomedieval que asimila el ementos del arte érabe, tanto en la decoracion arquitectonica
como en los objetos de arte menores o muebles, especiamente en Aragon, Castilla la
Viga, Ledny Toledo. Aunque haya artifices musulmanes o mudéares que intervienen a

%0 Ver R. Dozy, Suppléments aux dictionnaires arabes, Leiden, 1881; Beirut, 1968, t. 1, p. 425. No est4 documentado
en castellano hasta finales del siglo XVI, segiin J. Corominas-J. A. Pascual, Diccionario critico etimologico
castellano e hispanico, Madrid, 1981, t. IV, p. 179. En un diccionario de arabe granadino de principios del
XVI, se le traduce sencillamente por tributarium.

51 J. Corominas-J. A. Pascual, op. cit., t. I, p. 177.
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veces en estas manifestaciones artisticas, es evidente que el sentido de «mudéjar» en el
arte no es e sociolégico que se va a utilizar en la historiografia de esa poblacion
musulmana.

Actuamente es término consagrado entre los historiadores, oponiendo
expresamente el término «<mudéjares» al de «moriscos»2. Designa en realidad a mismo
grupo social étnico-religioso de origen musulman y arabe en la sociedad cristiana, pero
con una importante diferencia: los mudégares son oficialmente musulmanes en esa
sociedad, mientras que los moriscos son oficialmente cristianos. Esta diferencia es
evidentemente de origen cristiano, porque para los moriscos sblo e contexto
sociolégico habia cambiado, permaneciendo ellos idénticamente musulmanes, aunque
hubieran tenido que adaptarse en su comportamiento a las nuevas circunstancias
sociales de su entorno cristiano.

Se ve, pues, que los mudéjares son el precedente més directo de los moriscos, de
forma que es dificil comprender a éstos sin referencia a sus antecesores mudéjares en la
sociedad cristiana.

La palabra «<mudéjar» es un arabismo, es decir, que es una palabra castellana de
origen o etimologia &rabe. Proviene de laraiz arabe d-y-n, que tiene un sentido general
de «permanecer», «estar arraigado». El participio mudayyan se puede traducir por
«aguel a quien se ha permitido quedarse» en territorio cristiano, mediante e pago de un
tributo, por lo que en un diccionario arabe-latino granadino de principios del siglo XVI
se traducird por tributariunT>.

Es significativo que los escritores rabes, cuando tratan de esos musulmanes
bajo poder cristiano, les mencionen afiadiendo €l epiteto ad-da'ifin («los débiles»). Esto
indica como, segin el derecho musulman, viven una situacién juridico-politica
«anormal», ya que la situacion normal del musulman -segun € Coran y la practica del
Profeta Mahoma con los primeros musulmanes- es la de vivir en una sociedad
gobernada por musulmanes, encargados de mantener el orden isldmico y de defender el
derecho de los buenos musulmanes. Esta tutela politica, esencial en el Islam, no esta
suficientemente sal vaguardada en una sociedad gobernada por los cristianos.

Pero la situacion de estos «débiles» estaba prevista por € derecho musulman,
que les aplicd ciertas normativas, glosadas por los juristas. Estos se basaban en el
modelo de situaciones que se dieron en tiempos del Profeta, con los que tuvieron que
huir aTaif o a Abisinia, cuando las primeras persecuciones de La Meca.

Parece que las primeras normas se hicieron para vigieros musulmanes -
especialmente comerciantes- que tenian que permanecer durante afios en territorios no-
isldmicos™. La conquista de Sicilia por los normandos, a finales del siglo XI, con
permanencia de muchos musulmanes, y las sucesivas conquistas cristianas en la
Peninsula I bérica, provocaron nuevos estudios juridicos de su situacién, con opiniones a
veces opuestas™. Pero es significativo el olvido en que estos musulmanes cayeron para
la sociedad musulmana, que les consideraba generalmente perdidos para e Islam: el
gran escritor valenciano Ibn-Al-Abbar, autor de muchos libros para mantener viva la

52 Ver, por ejemplo, los repertorios bibliograficos de Paz Fernandez, ya mencionados.
% Ver R. Dozy, op. cit., t. 1, p. 425.

5 Excelentes estudios de L. Sabbagh, «Lareligion des Moriscos entre deux fatwas», Les Morisques et leur temps, 43-
56, A. M. Turki, «Consultation juridique d'’Al-Imam Al-Mazar sur le cas des musulmans vivant en Sicile sous
l'autorité des normands», Mélanges de I'Université Saint-Joseph, 1984, 691-704; F. Maillo Salgado,
«Consideraciones acerca de una fatwa de Al-Wansarisi», Studia Historica, 111/2, 1985, 181-191; H. Bouzineb,
Respuestas de jurisconsultos magrebies en torno a la inmigracién de musulmanes hispanicos, en prensa.

5 Ver supra, nota 53.
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memoria del Al-Andalus isl&mico, no tiene una sola linea para los centenares de miles
de musulmanes que habian quedado en territorios valencianos, que él habia abandonado
con laconquistade Jaimel, en 1238%,

Los mudéjares han sido objeto de pocas obras generales’’, seguramente por la
amplitud del tema -gque abarca muchos siglos-, por la variedad de situaciones en que
vivieron en las diversas regiones de la peninsula y por la dispersion y caracter
fragmentario de la documentacion. En cambio, hay buenas monografias regionales,
especialmente por 1o que se refiere a conjunto de la Corona de Castilla®, a recién
conqelcj)istado reino de Vaenciade siglo XI11°° 0 al conjunto de la Corona de Aragén del
XIV™.

En realidad, se sabe muchisimo més sobre los moriscos del siglo XVI gue sobre
los mudéjares del X1 al XVI. Esta diferencia cuantitativa lo es sobre todo cualitativa 'y
es debida, precisamente, a la diferencia del estatuto social de mudéjares y moriscos,
musulmanes marginales todos pero diversamente considerados en la sociedad cristiana
en la que estaban insertos.

En efecto, los mudéjares tienen autorizacion oficial para practicar su religion y
regirse por sus propias leyes y autoridades. Asi es como aparecen en la documentacién
cristiana -que es la que mayoritariamente se nos ha conservado- casi exclusivamente en
sus relaciones con la sociedad cristiana (fiscalidad, conflictos, comercio, etc.) y no en su
vidainterna.

En cambio, con la conversién forzosa de principios del XV I, los moriscos seran
considerados como cristianos y vigilados en su fe 'y practicas por € Tribuna del Santo
Oficio de la Inquisicién, que generara abundante documentacién sobre personas,
familias, creencias y actividades. Esto explica en gran parte -con & hecho documental
de que a medida que avanza la Edad Media y por supuesto la Moderna hay mas
documentacién escrita y se conserva mejor- € que se sepa mucho més sobre los
moriscos que sobre los mudéjares. La simple relacién numérica, en unas bibliografias
recientes sobre ambos grupos, 10 muestra claramente: 349 titulos para los musulmanes
mudéares, para méas de cuatro siglos, y 765 titulos para apenas un siglo de moriscos
cripto-musulmanes y para sus poco documentados descendientes en el exilio®.

Pero esta diferencia en @ tratamiento historiografico no modifica en nada la
identidad fundamental y la similitud de problemas que tienen esas comunidades
isdmicas. Estos problemas se reducen a mantenimiento de su fe isdmica y de sus
costumbres y lengua de origen arabe y oriental, que les diferencian de su entorno

% Ver conclusiones de M. de Epalza, «La caiguda de Valénciai altres caigudes d'Al-Andalus, segons I'obra en prosa
d'lbn Al-Abbar», Ibn Al-Abbar i el seu temps, Valencia, 1990, p. 40.

5 Ver el vigjo trabajo de |. de las Cagigas, Minorias étnico-religiosas de la Edad Media espafiola: Los Mudéjares,
Madrid, 1948, 572 pp., 0 el més antiguo ain de A. de Circout, Histoire des mores mudéjares et des morisques
ou des Arabes d'Espagne sous la domination des Chrétiens, Paris, 1846, reimpresion, Richmond, 1972, que
tuvieron el mérito de llamar la atencién sobre el estatuto particular de estos musulmanes en la sociedad
cristiana hispanica.

% Ver F. Fernandez y Gonzélez, Estado social y politico de los mudéjares de Castilla considerados en sf mismos y
respecto de la civilizacion espafiola, Madrid 1866, 1985, y M. A. Ladero Quesada, Los mudéjares de Castilla
en tiempo de Isabel |, Valladolid, 1969, 379 pp.

% Ver R. I. Burns, Muslims, Christians and Jews in the Crusader Kingdom of Valencia: Societies in symbiosis,
Cambridge, 1984, 363 pp., y otras muchas publicaciones.

% Ver M. T. Ferrer i Mallol, Els sarrains de la Corona Catalano Aragonesa en el segle XIV. Segregacié i
discriminacio, Barcelona, 1987, 427 pp., y otros trabgjos.

51 Ver supra (trabajos hibliogréficos de Paz Fernandez, ya citados).
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cristiano, mientras van asimilando cada vez mas valores culturales de esa sociedad
cristiana, europeay romancehablante.

Mudéjares y moriscos estdn inmersos en un importante proceso de aculturacion,
gue les hace muy originaes y diferentes de los deméas musulmanes -incluidos sus
antepasados andalusies- y de los cristianos de la sociedad hispanica. Ese proceso de
aculturacion no deberia interpretarse a partir de los pardmetros de esas dos sociedades -
la andalusi y la hispana-, como un hibridismo o sincretismo cultural debido a una
decadencia, con lo que supone de descalificacion negativa. Habria que interpretarlo
como un movimiento creador, original, que asimila o tiene elementos de ambas
civilizaciones, con unas dosificaciones de elementos muy bien jerarquizados, cuya
estructura l6gica conviene analizar teniendo en cuenta las circunstancias de tiempo y
lugar.

Hay dos temas de investigacion que pueden ser los ges para comprender la
estructura y €l caracter creador de esta aculturacién de los mudéares en la sociedad
hispana medieval: son la «aljama» y 1o «aljamiado»®.

A pesar de su aparente semejanza en castellano, «ajama» y «aljamiado» son dos
conceptos muy diferentes, que vienen de dos palabras arabes que tampoco tienen
ningunarelacion entre si.

La palabra «ajama» designa a una comunidad. Viene de una voz &rabe, de la
raiz y-m-, que tiene e sentido general de «reunir». La palabra yam'a o «grupo» es €l
origen etimolégico de «aljama», palabra que aparece documentada en castellano en €l
siglo X111 y que se da igualmente en portugués y en cataldn®. Los cristianos lo aplican
tanto a las comunidades de musulmanes como de judios. Dado que su significado en
arabe corresponde a lo que esta denominacién designa en romance, es muy probable que
los musulmanes utilizaran también ya mala para designarse como grupo, a nivel local o
aniveles més altos, de region o estado, como lo utilizaban los cristianos.

En cambio lavoz «aljamia» designa a cualquier lengua que no es el arabe. Es un
concepto linglistico derivado de un concepto étnico: los a'yam son para los é&rabes los
extranjeros, y e adjetivo masculino a'yami significa simplemente «extranjero, no
arabe», sentido que aparece en e Corédn, en tres versiculos o aleyas (6, 103/105; 26,
198; 41, 44). De ese adjetivo nacera @ femenino a'yamiyya, que aplicado a femenino
luga («lengua») designara a la «aljamia» como lengua extranjera 0 no arabe, como
opuesta a la lengua arabe (la 'arabiyya, que ha dado en castellano «algarabia»). Asi es
como «aljamia» y «algarabia» son dos arabismos que se diferencian y oponen: desde el
punto de vista de los musulmanes arab6fonos, ellos hablan € érabe y los demas la
aljamia, mientras que desde € punto de vista de los cristianos castellanohablantes, los
musulmanes hablan una algarabia ininteligible que es el &abe y escriben en escritura
aljamiadalalengua romance.

A partir de estas precisiones conceptuales y etimoldgicas, se puede calibrar
mejor por qué la aljama y lo ajamiado estructuran lo mas positivo y origina de la
comunidad mudéjar hispanica, en lo que va alegar a sus sucesores |0s moriscos.

La aljama significa la permanencia del Islam, para estos musulmanes que han

perdido €l poder politico en su tierra natal. Forma como un peguefio «Estado en el
Estado» donde las leyes y costumbres del Islam se guardan y protegen, para todos los

®2 He tratado sobre la importancia de estos dos elementos especialmente en M. de Epalza, «Les morisques, vus &
partir des Communautés Mudéjares précédentes», Les Morisques et leur temps, 29-41; «L 'identité onomastique
et linguistique des morisques», Religion, Identité..., t. |, pp. 269-279.

% Corominas-Pascual, op. cit., I, 1980, 177.

26



individuos que componen la aljama. Esa ajama, a mismo tiempo que «reline» a los
musulmanes, les controla para que crean y cumplan como musulmanes, como |o hace en
tierras isldmicas la autoridad politica. Su autoridad es el alfaqui, sustituyendo al cadiy a
las autoridades militares de los territorios musulmanes. Tiene la ciencia del
comportamiento islamico y la autoridad que esto le da en la comunidad. Los cristianos
piensan que la cohesién islamica de los mudégares y, sobre todo, de los moriscos se
debe alos alfaquies®, pero en realidad éste no es méas que |a personificacion concreta de
lafuerza cohesivareligiosa de las ajamas.

La adjama simboliza la identidad y la continuidad isldmica de los mudéjares.
Esta institucion musulmana desaparecera oficialmente con los moriscos, sustituida a
veces por |os «consgos» y 10s «cristianos nuevos de moros», a efectos especialmente
fiscales. Pero la estructura invisible y vertebradora de la ajama permanecerd alo largo
de todo € periodo morisco, como elemento de fidelidad a su identidad isldmica de esa
sociedad musulmana perseguida precisamente por su islamismo. La persecucion
especifica contra los alfaquies es en realidad una persecucion contra la aljama como
conciencia de identidad de esos criptomusulmanes en la sociedad cristiana.

Esta perspectiva de la adjama como elemento fundamental de la vida de los
mudéjares no ha sido aln estudiada suficientemente. Los meros datos documentales
recogidos por las fuentes cristianas solo dan la dimension exterior de estos grupos
isamicos. Su vida interna ha de estudiarse a partir de parametros islamicos,
especiamente de los pocos textos en que esos musulmanes se expresan, la llamada
«literatura ajamiado-morisca». Pero tampoco esto basta, porque la aljama es una
institucion tan original en e conjunto de la historia del Islam, por su amplitud y
duracién en la sociedad hispéanica, que no es fécil conocer sus elementosy estructurarlos
en su interna coherencia.

Si la ajama es lainstitucién isldamica gue explica la permanencia de la sociedad
mudégjar, 1o aljamiado es un fendmeno linglistico que expresa su aculturacion en los
pardmetros de la sociedad hispana.

El fendmeno linglistico de asimilacion de elementos latinos 0 neolatinos es
antiguo, en los arabehablantes de Al-Andalus, desde su llegada en € siglo VII. La
lengua érabe adoptd numerosas palabras provenientes del latin, tanto en su Iéxico
hablado y escrito (por g emplo, en vocabularios especializados de medicinay botanica),
COomo en onomastica antroponimica y toponimica. Son los «mozarabismos», préstamos
del latin o de las lenguas romances, que no indican necesariamente que haya una lengua
mozérabe viva contemporanea a esos nombres, al igua que los arabismos actuales en
castellano no indican que el arabe sealengua viva en Espafia.

Los musulmanes de Al-Andalus usaron, pues, la lengua mozéarabe en los
primeros siglos de su historia arabe y hasta transcribieron palabras de esa lengua
neolatina en escritura &rabe y hasta frases enteras en documentacion medieval cuando
tenian que conservar por escrito -en su alfabeto, el arabe- 10 que entendian oralmente en
romance. Pero el fenbmeno de la literatura aljamiada, de los textos generalmente
religiosos en romance aunque con escritura arabe, es muestra de una aculturacion
mucho més profunda.

En efecto, los textos en romance (castellano, aragonés, catalan) de los
musulmanes no son sélo un gercicio linglistico. Tratan en genera de temas religiosos
islamicos. Ahora bien, es sabido que € tradicional tratamiento de esos temas se hace en
lengua arabe, lalengua del Corény lalengua de culturade Al-Andalusy de la sociedad

5 Ver, por gjemplo, la documentacion presentada por J. Martinez Valls, «Los afaquies del obispado de Orihuela en
1587», Sharq Al-Andalus. Estudios Arabes, Alicante, 3, 1986, pp. 95-101.
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musulmana del Occidente musulmén. Nunca a lo largo de los muchos siglos de su
historia en Al-Andalus 'y €l Magreb los musulmanes utilizaron otra lengua que € arabe
para escribir sobre temas religiosos, aunque si las utilizaran en e trato familiar
corriente. S6lo el fundador del movimiento reformista almohade intenté expresarse por
escrito en beréber, lengua hablada mayoritariamente en el Magreb. Pero € intento falo
totalmente. Esa lengua, hablada hasta alin hoy en dia por millones de magrebies, no se
escribe casi nunca, ni siquiera en caracteres arabes. En cambio, los escritos de los
mudéjares y de los moriscos en lengua romance duran casi dos siglos, de mediados del
XV hasta mediados del XV11, yaen el exilio®.

La peculiaridad especifica de estos escritos islamicos en lenguas romanicas es
gue estan escritos en caracteres rabes, con un sistema de transcripcion bastante
estructurado y constante. Es la escritura llamada «aljamiada», cuando en realidad el
adjetivo se referia etimol 6gicamente sobre todo a lalengua, la «no-arabe».

El primer escrito fechado en si mismo y no sélo por criterios filoldgicos
discutibles es € Breviario Sunni, del alfaqui de Segovia Ice de Gebir, también
colaborador del futuro cardenal franciscano Juan de Segovia en la traduccion trilinglie
del Coran®. Lo escribié en 1462%.

Una convergencia de argumentos sefladla a ese mufti castellano y a sus
inmediatos discipulos como €l inicio de la literatura ajamiado-morisca, como indicé ya
Harvey®.

Ice de Gebir tenia la experiencia de traducir del arabe a castellano |os conceptos
isldmicos, por su labor con el Coréan. Debié comprender las posibilidades que ofreciala
lengua castellana para expresar los conceptos islamicos, pero también los peligros de
degjar esta traduccion a la mera tradicion oral de los musulmanes castellanohablantes,
personas generalmente poco seguras en la ortodoxia isl@mica o no suficientemente
cultas en ambas lenguas. De ahi |a necesidad de fijar esos textos por escrito.

La necesidad de tener textos en castellano se justificaba porgque la mayoria de los
musulmanes de Castilla la Vigja ya no hablaban € arabe y se encontraban sumergidos
en un ambiente castellanohablante pujante:

Y porque los moros de Castilla con grande subjeccion y apremio grande y
muchos tributos, fatigas y trabajos han descaecido de sus riquezas y han perdido las
escuelas ddl aréhigo, y para reparo de esos dafios muchos, amigos mios trabaron de
mi, especialmente los honrados repartidos, los cuales con tan gran clemencia me

& Ver unavision general en A. Galmés de Fuentes, «El interés literario en |os escritos aljamai do-moriscos», Actas del
Cologuio internacional sobre literatura aljamiada y morisca, pp. 189-208, y «La literatura aljamiado-morisca,
literatura tradicional», Les morisques et leur temps, pp. 13-27; M. de Epalza, «Le lexique religieux des
Morisques et la littérature aljamiado-morisque», Les Morisques et I'Inquisition, pp. 51-64, y especialmente en
la introduccion del libro de L. F. Bemabé Pons, El Cantico espiritual del morisco hispanotunecino Tayhbili,
Zaragoza, 1988, pp. 5-26.

% Ver D. Cabanelas Rodriguez, «Juan de Segoviay e primer Alcorén trilingiie», Al-Andalus, X1V, 1949, pp. 149-
173, y Juan de Segoviay el problemaislamico, Granada, 1965.

57 E| Breviario Sunni o Breviario Segoviano ha sido editado en Memorial Histérico Espafiol, t. V, Madrid, 1853, pp.
247-510. Llevad titulo explicito siguiente: «Suma de los principal es mandamientos y devadamientos delaLey
y Cunna, por don Ice de Gebir, alfaqui mayor y mufti de la aljama de Segovia, afio de 1462». Hay varios
egjemplares manuscritos de este texto y una probable adaptacion a catalan de su contenido, recientemente
hallado y transcrito por Vicente Ponsy editado por Carmen Barceld, Llibre de la Cuna e Xara, Cérdoba, 1989
(las afirmaciones de que esta traducido del &abe y que es de principios del siglo XV son atamente
improbables).

% En su tesis doctoral «The literary Culture of the Moriscos (1497-1609). A Study based on the extant Manuscriptsin
Arabic and Aljamia», Universidad de Oxford, 1958. Abundo en esta argumentacién en op. cit., supra, nota 65,
pp. 10-14.
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rogaron que quisiese en romance recopilar y traducir tan sefialada escritura de nuestra
santa Ley y Ccunna, de aquello que todo buen moro debe saber y ussar...*

Esta fue la raz6n principal para escribir en romance. Pero € mufti de Castilla
invoca otras dos razones: la instancia de un cardenal -seguramente Juan de Segovia-
para poder conocer €l Islam, y la experiencia de su vigie a Oriente, donde pudo saber
perfectamente que los turcos otomanos, que acababan de conquistar Constantinopla en
1453, utilizaban también una lengua no-arabe o0 ajamiada, con escritura &rabe:

...porque no sin grande causa desamparé mi nacion para las partes de Levante:
por la cual causa me puse a sacarlo en esta lengua castellana, animado de aquella alta
autoridad que nos manda y dice que toda criatura que alguna cosa suplerede la Ley lo
debe m?(gstrar a todas las criaturas del mundo en lenguaje que lo entiendan, si es
posible™.

Ambas razones parecen complementarlas de una finalidad mucho mas profunda:
el deseo de islamizar la lengua castellana, expresandose en esa lengua no-arabe sin
temor a debilitar por ello su fe musulmana y con la esperanza de que asi la propia
sociedad hispanica podria convertirse un dia a Islam y convertirse en pujante poder
islamico, como los turcos con su lengua aljamiada. La curiosidad del cardenal animaria
el espiritu prosdlitista del mufti y el gemplo otomano le daria la garantia religiosa para
emprender esta labor religiosay linglistica.

El escribir en romance no fue una iniciativa espontédnea, como podia ser €l
hablarlo. Fue una accion muy meditada, para gjustarse a la ortodoxia islamica. Fue una
accion «normativar, para preservar con unos textos de ortodoxia controlada la ortodoxia
delos relatos y ensefianzas orales en castellano™. Con la autoridad del modelo ortodoxo
de la lengua turca, ajamia no-arabe pero escrita en escritura &rabe, y la autoridad
personal del mufti de Segovia, perfecto bilinglie y conocedor oficial de la ortodoxia
islamica, pudo nacer esta corriente de textos aljamiados -con escritura arabe o latina-,
gue habia de durar dos siglos, dentro de las letras hispanicas y del conjunto de la
produccion escrita de los pueblos islamicos.

Se puede afirmar que la poblacion musulmana mudéjar, a finales del siglo XV,
formaba un grupo socia especifico pero integrado en la sociedad hispénica. Tenian un
estatuto juridico reconocido, con una estructura social isldmica que protegia su
originalidad, con las ajamas. Tenian una cultura propia asimilando sus tradiciones
isamicas y la lengua y formas de vivir de los hispanos, sin abandonar las propias.
Tenian sobre todo una identidad especifica, que les daba su fe isdmica.

Porque el paso sociolégico, que les hubiera hecho desaparecer como grupo, era
doble: € exilio atierrasisdmicasy la conversion a cristianismo. Ambos fenémenos de
desaparicion de musulmanes mudéjares estdn documentados’?, pero en pequefias
cantidades, como un goteo alo largo de los siglos medievales. Podian haber mantenido

5 Breviario Sunni, pp. 248-249.
| dem, p. 248.

™ Ver M. de Epalza, «Un manuscrito narrativo normativo arabe y ajamiado: problemas linguiisticos, literarios y
teoldgicos de las traducciones moriscas, La littérature aljamiado-morisque..., 35-45 (notas en el texto arabe,
pp. 39-47).

2 Ver, parael siglo XIV, M. T. Ferrer i Mallol, Els sarrains... pp. 63-83 («El proselitisme cristiai els conversos») y
pp. 147-210 («L'emigracio a paisos sarrains»). Ejemplo documentado de alfaqui aragonés que viaja al Magreb
para preparar su emigracion y vuelve para llevarse a su familia, en M. de Epalza, «Dos textos moriscos
bilingUes (&rabe y castellano) de vigjes a Oriente (1395 y 1407-1412)», Hesperis-Tamuda, Rabat, XX-XXI,
1982-83, pp, 61-63 (texto arabe) y pp. 101-106 (texto castellano).
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su densidad demografica, variable segun los territorios de los reinos hispanicos. Podian
asi haber Ilegado, como minoria especifica, hastala Espafiadel siglo XX.

Pero dos fenémenos van a modificar radicalmente la situacion socia de los
mudéjares: la conquista del reino musulman de Granada afinales afinaes del siglo XV
y las conversiones forzosas de principios del siglo XVII.

L os granadinos conquistados

El reino de Granada era, desde € siglo XlII, € Unico territorio de soberania
musulmana que quedaba en la Peninsula Ibérica. Su soberano, de la dinastia de los
Banu-Nasr 0 nazaries, era la cabeza visible del 1slam de Al-Andalus. En Granada se
reconocian todos los musulmanes mudéjares, que se hacian denominar «andalusies» o
«granadinos» (también «tagarenos» o «zegries», gentes de la fronteradel 1slam), cuando
estaban fuera de la peninsula”.

El Reino de Granada ocupaba las zonas montafiosas de la actual Andalucia
Oriental, desde las serranias de Ronday Malaga hasta los limites murcianos de Almeria,
con la vega de Granada y la Sierra Nevada como centro y con una larga y estrecha
costa, de Mdagay Almeria, que le permitia relacionarse constantemente con €l vecino
Méagreb islamico. Estaba muy poblado, desde e siglo XIll, por ser destino de
inmigracion de muchos musulmanes de los territorios ocupados por los cristianos,
muchas veces como paso para una emigracion a Norte de Africa o a Oriente Medio.

Se ha considerado al Reino de Granada como un «reino mudéjar», por |os pactos
gue tenia que hacer con los soberanos cristianos, especialmente con los de la Corona de
Castillay Ledn y con la de Aragon, buscando equilibrios politicos entre los reinos
cristianos peninsulares y los reinos musulmanes magrebies de Fez, Tremecén (Tilimsan)
y Tunez-Bujia. Una tupida red de fortalezas cubria €l territorio del Reino de Granada,
para evitar expediciones o correrias de magrebies pero sobre todo de cristianos, siempre
amenazadores. Las ingentes sumas que tenian que acumular los granadinos para «pagar
la paz», con bastante regularidad, a los soberanos de la Corona castellano-leonesa (y
gue éstos consideraban tributos feudales, creadores de dependencia politica) provocaron
una economia de super-produccion, especialmente de productos de lujo como la seda, €l
azlcar y otros productos de exportacion comercial. La sociedad granadina de los siglos
X1l a XV puede considerarse como una sociedad muy viva, agitada por numerosos
movimientos culturales (literarios, artisticos, misticos, etc.), dentro de una evidente
ortodoxia religiosa, ya que representaban el poder islamico de todo Al-Andalus, con la
ilusion de que algin dia recuperarian y ampliarian los dominios del Islam, en la
peninsulay hasta méas alla de sus limites geograficos.

Este equilibrio politico se vio truncado por la accién conquistadora de los
soberanos de Castillay Aragén, Isabel | y Fernando Il, los Reyes Catdlicos, afinales del
siglo XV. Tras unaguerrade casi una década, durante la que fueron ocupando una a una
las ciudades del Reino nazari de Granada, obtuvieron larendicion de la capital, a inicio
de 1492,

La desaparicion del dltimo Estado musulman de la Europa occidental tuvo un
eco muy grande, tanto en e mundo cristiano como en € islamico, semegjante a de la
toma de Constantinopla por los musulmanes, cuarenta afios antes. Iba a tener muchas
consecuencias para todos los mudéjares y para |os futuros moriscos peninsulares.

M. A. Ladero Quesada, Granada. Historia de un pais isldmico (1232-1571), Madrid, 1979 y otras ediciones; R.
Arie, L'Espagne musulmane au temps des Nasrides (1232-1492), Paris, 1973 y 1990.

™ Ver J. Caro Baroja, Los moriscos del Reino de Granada, Madrid, 1957, 13-14, y detales de cronistas
contemporaneos.
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La primera consecuencia fue la emigracion al Magreb vecino de numerosos
musulmanes granadinos, que reforzaron las estructuras urbanas de la sociedad magrebi.
La reconstruccion de Tetuan, que habia sido arrasada por los cristianos casi un siglo
antes, es un simbolo de la accidn de estos andal usies emigrados.

Por otra parte, la integracion de una importante masa de musulmanes no
hispanizados (en lengua, costumbres, etc.) en la sociedad cristiana hispanica atero el
paulatino ritmo de asimilacion de los mudéares. Su reciente incorporacion a mundo
politico-social de los cristianos provoco en muchas de sus nuevas autoridades politico-
religiosas una reaccion muy fuerte, por su radical diferencia cultural. A esto sigui6 una
accion de integracion muy brusca, que pretendia eliminar radicalmente toda diferencia,
especiamente lareligiosa, supuesta fuente de todas las demés.

La supresion del estatuto de mudéjar, vigente en los territorios hispanicos
(Castilla-Ledn, Aragdén, Navarrad) desde hacia cuatro siglos, y la consecuente
desaparicion del respeto y reconocimiento a la identidad islamica de los creyentes en el
Islam en la sociedad cristiana fueron la consecuencia més importante de la conquista del
Reino de Granada, a los pocos afios de la desaparicion de ese poder politico musulman
en la peninsula.

L as conversiones for zadas de principios del XVI

La conquista del Reino de Granada y, especialmente, las capitulaciones de su
capital marcan € inicio de una etapa nueva en las relaciones de los musulmanes
peninsulares con las autoridades cristianas. Estas relaciones no se basaran en el antiguo
pacto mudéjar de los «<moros» y «sarracenos» medievales, tanto en las minorias de la
Corona de Castilla, como en las zonas més pobladas de la Corona de Aragon (Aragon,
Valencia, valle del Ebro catalan) o en la Ribera, en el Reino de Navarra. Se crea una
relacion nueva, que ird modificandose répidamente a principios y a lo largo del XVI,
influyendo desde Granada en e porvenir de todos los demas musulmanes de la
peninsula.

El punto fundamental de las modificaciones de |os estatutos fue precisamente la
obligacion de laconversion al cristianismo.

Desde la conquista hasta 1499 corren unos afios en los que los granadinos viven
a tenor de lo capitulado. Parece claro que fue voluntad de la Corona respetar los
compromisos contraidos... EI cumplimiento se referia no solo a las disposiciones
favorables a la comunidad mudéar, sino también a aquellas otras clausulas que
disminuian sus antiguas facultades’™.

La convivencia, en barrios separados de Granada, de musulmanes y pobladores,
segun la férmula tradicional «mudéjar», «se acabd con la vida de los vigjos», segin
Diego Hurtado de Mendoza, refiriéndose al primer arzobispo de Granada fray Hernando
de Talaveray al primer alcaidey capitan general conde de Tendilla™.

El cambio se dio por diversas sublevaciones de los barrios en |os que habian sido
concentrados los musulmanes. Pero fue la expeditiva politica de conversiones de fray
Francisco Jiménez de Cisneros, a partir de 1499, con bautismos en masa, la que
modifico radicalmente la situacion de esos musulmanes.

La campafia de bautismos, ciertamente forzados, se inicid en la capital y fue
afectando a todas las ciudades del Reino de Granada, a partir de 1500. En 1502, todos
los musulmanes de la Corona de Castilla tuvieron que bautizarse. La opcion del exilio

M. A. Ladero Quesada, Granada después de |a conquista. Repobladores y mudéjares, Granada, 1988, 174.

®Ver supra, nota 74.
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apenas se dio en esos decretos, pero fueron seguramente muchos los musulmanes que
huyeron de sociedad tan intolerante con su fe.

El bautismo no era solo un acto litdrgico cristiano: suponia un nuevo estatuto
social. Al ser legalmente cristianos, esos «cristianos nuevos» caian bajo la jurisdiccion
del Tribunal de la Inquisicién, que podia indagar sobre su comportamiento v,
especialmente, hacerles procesar y condenar si se apartaban de las creencias y practicas
cristianas.

No valia objetar que los bautismos y las conversiones eran forzosasy, por tanto,
no libres e invalidos, segun la teologia cristiana. Porque esa misma teologia daba por
supuesto que cierta presion social no suprimia la libertad: los musulmanes que no se
resistian hasta la muerte a la conversion -idea cristiana del «martirio»- es que habian
aceptado con suficiente libertad la conversion y e bautismo, lo que hacia valido este
sacramento y justificaba que se les tratara en adelante como cristianos, aunque se
actuara con benevolencia ante la falta de educacion cristiana de esos musulmanes.

Una Junta de la Inquisicién, reunida en Madrid en 1524, argumentaba que «al
recibir el Bautismo estaban en su juicio natural y no beodos ni locos, y quisieron de su
voluntad recibirlo»’’. Era no comprender que laley isdmica de la tagiyya o del gitman
obliga al musulman a disimular su fe en caso de peligro importante; solo se autoriza el
«martirio» hasta la muerte en el caso de la guerra religiosa «en e camino de Dios» en
defensa | egitima de la comunidad musulmana’.

Este equivoco estuvo siempre en la raiz del problema religioso de los moriscos
en la sociedad hispanica: eran considerados por 10s cristianos como «malos cristianos»,
mientras que ellos seguian siendo musulmanes en su corazén, generalmente sin mas
adhesion a la fe cristiana que la exterior necesaria para sobrevivir en esa sociedad tan
represora contra los mal os cristianos como intolerante con los que no eran cristianos. La
ambigiiedad de esa situacion explicatodo el estatuto religioso y socia de los moriscos o
criptomusulmanes hispénicos, alo largo del siglo XV1 y principios del XV117.

El proceso de conversiones y sus consecuencias en ta Corona de Cadtilla,
iniciado en Granada en los primeros afios del siglo XVI, se repitié con nuevas
circunstancias en la Corona de Aragon veinte afios mas tarde, partiendo de unas
sublevaciones populares valencianas, con reivindicaciones gremiales y antisefioriales,
las Germanias de 1521 y 1522.

Los agermanats atacaron a muchos musulmanes mudgares, subditos y
protegidos de los sefiores feudales, y realizaron bautismos forzados en masas. Cuando
fueron derrotados, e problema de la validez de aguellos bautismos enfrenté a
eclesidsticos y a sefiores partidarios de los musulmanes. Un decreto de fines de 1525
obligo, finamente, a recibir e bautismo a todos los musulmanes «mudéjares» de la
Corona de Aragon, y no sdlo a los valencianos. Este decreto se matiz6 con una
concordia pactada entre 1526 y 1528, en que se retrasaba para fechas ulteriores algunas
de las consecuencias del bautismo: no podrian ser encausados por la Inquisicion,
conservarian su lenguay costumbres vestimentarias, etc. El no caer bajo la jurisdiccion
inquisitorial era unareivindicacion constante de los musulmanes obligados a convertirse
al cristianismo: invocaban un periodo necesario para gjustarse a la ortodoxia cristiana,

" F. Boronat y Barrachina, Los moriscos espafioles y su expulsién, Madrid, 1901, 1, 134.
™8 Ver L. Cardaillac, Moriscosy cristianos..., pp. 85-98.

" Ver M. de Epalza, «Principes chrétiens et principes musulmans face au probléme morisque», Les Morisques et
I'Inquisition, Paris, 1990, pp. 37-50.
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para evitar que se indagara sobre su verdadera fe, con tan gran peligro de su viday
posesiones™.

A lo largo del siglo XVI-XVII, hasta la gran expulsion final de 1609-1614, la
pretension de las autoridades e instituciones cristianas de vigilar € comportamiento
religioso de los moriscos sera cada vez més agobiante y quisquillosa, afectando a
cualquier signo de «diferencia», que podria ser signo de islamismo, desde |os alimentos
a la forma de celebrar las fiestas. Pero todas esos enfrentamientos provienen del
equivoco inicia de la conversion forzada y del bautismo invaido, aceptado por los
musulmanes para salvar lo salvable de su situacién en la sociedad hispana
mayoritariamente cristianay poco propensa a admitir disidencias religiosas™.

8 Ver R. Garcia Cércel, Herejia y sociedad en el siglo XVI. La Inquisicién en Valencia. 1530-1609, Barcelona, 1980,
pp. 25-33.

8 Ver L. Cardaillac, op. cit.
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DISTRIBUCION SOCIO-GEOGRAFICA DE LOS
MORISCOS

Hacer una demografia de la poblacién morisca, alo largo del siglo XVI y hasta
su expulsion genera de principios del siglo XV1I, seria hacer la historia entera de esta
minoriay de sus avatares en la sociedad espafiola®. No es el objetivo de este libro de
tematica general. Pero si conviene mostrar las diferencias de implantacion en los
diversos territorios hispanicos. Hay que tener en cuenta que aln queda mucha
documentacién por explotar, para este estudio, y que hay cada vez mas investigaciones
locales que permiten matizar las afirmaciones generales. ES quizas en este campo en
donde més posibilidades hay de andlisis puntuales y de sintesis integradoras para la
Moriscologia, en los préximos afios.

Las fuentes generales adolecen de graves imprecisiones, pero son
suficientemente numerosas y amplias como para hacer una sintesis, como la que hizo
Henri Lapeyre en su fundamental trabajo sobre la geografia de la Espafia morisca®®. Es
la base de los siguientes trabaj os, que han perfeccionado su obra. A partir delaslistas de
embarque de la expulsion, puede remontarse al menos un siglo y medio, por medio de
censos fiscales, estadisticas eclesiasticas, informes sobre desarmes y otras fuentes
locales, que se complementan, corrigen y equilibran mutuamente, sin llegar a la
precision que se tiene para otras realidades sociales de la época.

Bernard Vincent ha expresado muy bien el problema con el que se enfrentan los
investigadores en poblacion morisca:

Queda una duda que es preciso formular y que no es de poca envergadura.
¢Qué se entendia bajo la denominacidén de moriscos en los recuentos? ¢COmo eran
definidos por las autoridades y e pueblo cristiano? Cuestion importante v,
curiosamente, olvidada por los historiadores. ¢Se aplicaban criterios étnicos, religiosos
o culturales? El problema es muy complejo sobre todo por el hecho de que los moriscos
eran todos oficialmente cristianos®.

El hecho de que la sociedad hispana pretendiera asimilar esos «cristianos nuevos
de moros» a la sociedad cristiana en general hacia que muchas autoridades quisieran
hacer olvidar e pasado isl@mico de los individuos de ese origen (sobre todo en ciertas
documentaciones municipales y episcopales). También los mismos moriscos tenian
muchas veces interés en dissmular su origen, en una sociedad que discriminaba
facilmente a las personas por su casta, y lo lograban cuando no habia rasgos culturales
gue les diferenciaran de los hispanos cristianos viejos.

La movilidad de muchos moriscos -especialmente en oficios de arrieros y
vendedores ambulantes- facilitaba el pasar desapercibidos y e no figurar como
moriscos en la documentacion. Aun en poblaciones moriscas estables, la documentacién
no suele mencionar el origen musulman de los individuos, a no ser la Inquisicion, que
encausaba a los moriscos precisamente por sus «delitos» religiosos.

Otro problema genera afecta a conocimiento de la demografia de los moriscos.
la cuantificacion de las unidades familiares que las fuentes contabilizan por hogares,
fuegos, casas, familias, etc. Aunque las estadisticas globales suelen confirmar que cada

82 Ver B. Vincent, «Demografia morisca», en A. Dominguez Ortiz, Historia de |os moriscos, PP. 77-90.

8 H. Lapeyre, Géographie de I'Espagne morisque, Paris, 1959, traducido en Geografia de la Espafia morisca,
Valencia, 1986.

8 Op. cit., pp. 89-90.



unidad corresponde a una media de 4,5 ¢ 5 individuos -y asi se suele generalmente
contabilizar en los estudios de los historiadores-, se puede razonablemente pensar que
esas unidades familiares eran mucho més pobladas. a la célula matrimonial de los dos
conyuges se afadirian tres 0 méas hijos 'y uno o varios ancianos o parientes colaterales.
Intereses econdmicos y especialmente fiscales podian inclinar a muchos moriscos a
disimular una parentela abundante o una descendencia prolifica.

La fama de prolificos aplicada a |os moriscos aparece no solo en |os prejuicios
sociales que temian una dominacion islamica por e aumento demogréfico de los
moriscos, sino también en visitas pastorales muy concretas de ciertos obispos™. Las
limitaciones de la documentacion de bautizos tampoco permite resolver por ahora este
problema: la obligacion de llevar a dia € registro de bautismo sdlo se impone a partir
de fines del siglo XVI, lo que se ha conservado es muy poco, la mortandad infantil
afectaba también mucho alos moriscos, y finalmente, la movilidad de los moriscosy la
falta de documentacion de defunciones tampoco permite saber con certeza el nUmero de
componentes de las familias, ni siquiera de las més conocidas y documentadas™,
aungue éstas eran quizas poco significativas de la demografia familiar popular y rural de
lamayoria de los moriscos.

Con todas las limitaciones metodologicas que impone la documentacion
disponible, se puede calcular que la poblacion morisca se mantendria, alo largo de todo
el siglo XVI, en arededor de 350.000 personas 0 quizéas algo méas"’, cantidad bastante
superior a los 296.000 recensionados por las fuentes en el momento de la expulsion,
considerados como minimos®. Hay que tener en cuenta que e conjunto de los
territorios peninsulares de Espafia debia tener en aguella época unos ocho o nueve
millones de habitantes. Pero es evidente que, al estar |os moriscos distribuidos de forma
muy diversa seguiin las regiones espafiolas, esta importancia relativa era muy diferente
seguin los Reinos de la Monarquia espafiola 'y segun las regiones y comarcas, dentro de
cada unidad politica.

Finalmente, hay un hecho fundamental en todo estudio de la demografia de los
moriscos, entre la conversion oficial a cristianismo de los mudéjares, alrededor de 1502
y de 1526, y la gran expulsion de los moriscos, en 1609-1614: es la guerra de Las
Alpujarras granadinas y la consecuente expulsion de los moriscos del Reino de Granada
y su dispersién por los demas territorios hispanicos, hacia 1572. Esta dispersion
modifico e tradiciona equilibrio de las comunidades de moriscos instaladas en el
conjunto de los territorios hispanicos, desde las conquistas cristianas medievales. Este
desequilibrio no fue sélo numérico. Los recién llegados tenian otras formas culturales,
provenientes de su recién cultura &rabe de antes de 1492, y diferian bastante de los
antiguos, que habian asimilado muchos cultemas de la sociedad cristiana (lengua,
alimentacion, vestidos, etc.) Estaban, por tanto, mejor integrados que aguellos foraneos.
Como la sociedad cristiana tuvo tendencia a unir a vigos y nuevos en una misma
denominacion y trato, se comprende que esa dispersién creara nuevos y graves
problemas en las comunidades moriscas, especialmente en los territorios de la Corona
de Cadtilla.

8 Ver M. Martinez Valls, «Semblanza del obispo de Orihuela Don José Esteve Juan (1551-1603) y sus relaciones ad
limina», Anthologica annua, Roma, pp. 26-27, 1979-1980, pp. 555-612.

8 J. Fournel-Guerin, «Une famille morisque de Saragosse: les Compafiero», Awrag, Madrid, IV, 1981, pp. 179-184.

8 B. Vincent, loc. cit.
8 H. Lapeyre, op. cit., 204, trad. p. 252.
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Teniendo en cuenta, pues, estos problemas generales, se puede presentar, muy
sintéticamente, la distribucion socio-geografica de los moriscos en los territorios
hispénicos.

L os moriscos de la Corona de Aragon

La Corona de Aragdn, heredada a partir de principios del XVI por la Monarquia
espariola, comprendia tres grandes territorios peninsulares (Aragon, Catalufia, Vaencia)
y varios territorios ultramarinos (Reinos de Mallorca, Cerdefia, Siciliay Népoles). En
estos ultimos territorios no habia poblacién morisca tradiciona y los moriscos de paso
era poquisimos.

Los calculos de Vincent®, para los periodos 1568-1575 y 1609, respectivamente,
arrojan las siguientes cifras:

Vaencia e 85000 -1572
Aragbn 48713 -1575
Catdufia . 7000 (estimacion) ...

Esto corresponderia a las estadisticas de los expulsados, como minimo, segun
Lapeyre™:

A= 1< o - NPT
] ="o (o o 1S
(@5 =1 2= R

Por estas estadisticas, se puede ver que dos tercios de los moriscos de la Corona
de Aragdén se concentraban en el Reino de Vaencia Eso se explica por la mayor
poblacion general de laregion valencianay por ser de conquista cristiana mas reciente,
de mediados del siglo XIII. También de Vaencia nacié € principal problema de los
musulmanes mudéares, hacia 1521, con las tropelias de las Germanias, que iban a
provocar los decretos de conversion forzosa de todos |os musulmanes en € conjunto de
la confederacion catal ano-aragonesa.

El mapa de las implantaciones moriscas muestra bien a las claras laimportancia
de la poblacién musulmana, que representaria casi el 34 % de la poblacion total ™.

Ocupaban amplias zonas de |as montafias del interior, especiamente las cuencas
del Mijaresy del Palancia, en Castellon, del Turiay del Jicar, en Vaencia, del Serpisy
del Vinalopd, en la actual provincia de Alicante, la costa vaenciana desde Cullera a
Denia, la montafia alicantina y diversas poblaciones de la region de Orihuela, lindante
con el Reino castellano de Murcia.

 Op. cit., p. 89.
O Loc. cit.

1 Ver J. Regl4, Estudios sobre los moriscos, Barcelona, 1974, pp. 63, 60; H. Lapeyre, op. cit., cuadrosfinales D y E.
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Econdémicamente, puede decirse que vivian en las zonas montafiosas, las més
pobres, exceptuando |os ricos regadios de laregion de Gandiay Xétiva.

Socialmente, estaban concentrados principalmente en las regiones de sefiorio
laico y no de realengo y sefiorio eclesiéstico, |0 que les hacia solidarios de la nobleza,
gue les explotaba, defendia e implicaba en sus conflictos de clase con larealezay la
burguesia de los municipios.

Dedicados en su mayoria a la produccion agropecuaria (con algunas industrias
artesanales présperas, como laseday el azlcar, derivadas de la agricultura), también los
habia en el comercio y en mdiltiples oficios propios de |as poblaciones urbanas™.

Estratégicamente, las autoridades intentaban apartarles de la costa, para evitar
los contactos maritimos con la navegacion musulmana en el Mediterraneo; su situacion
en las montafias promovio multiples rebeliones, que fueron dificil y duramente
castigadas, como lo habian sido antes otras en e momento de la conquista del siglo
XIII.

El peso de la demografia morisca y cierta aversién de la ciudad de Vaencia
hacia las zonas rurales provocaron, ya desde la Edad Media, una fobia de la pequefia
burguesia y del clero cristianos hacia los musulmanes, que tuvo siempre multiples
manifestaciones™. Sélo después de la expulsion se hicieron cada vez més populares las
Fiestas de Moros y Cristianos, origen de una importante corriente mordfila,
especiamente rural, en las letras valencianas™. La posicién particular del sur de la
region valenciana o Gobernacion de Orihuela hace que los moriscos ddl valle del
Vinalopd y de la llanura alicantino-oriolense hayan tenido unas relaciones particulares
con los moriscos de Murciay de Granada™.

En Aragdn, como en otros territorios de la Corona, la distribucion geogréfica de
los musulmanes era muy desigual, como puede verse en cuaquier mapa de las
comunidades moriscas de |a regién aragonesa™: la mayoria vivia en las zonas llanas del
vale del Ebroy en las vegas de rios, en zonas montafiosas, especialmente en las de los
afluentes de la ribera derecha del Ebro, desde Tarazonay Boria a norte hasta Carifiena
al sur; también los habia en las vegas arededor de Albarracin, en Teruel, y de Huesca,
asi como en lavegadel Cinca, desde Barbastro aMonzony Fraga.

Socioldgicamente, representarian un 20 % del conjunto de la poblacién de la
Corona de Aragon, segiin Regld”’, cifra considerada excesiva por Lapeyre®. Pero la
importancia demogréfica de los moriscos debe medirse sobre todo por su implantacion
en determinadas poblaciones rurales y, sobre todo, en ciudades donde tenian barrios
moriscos extramuros, como Zaragoza, Teruel, Albarracin y Calatayud®. Posefan o

2 Ver T. Halperin Donghi, Un conflicto nacional: moriscos y cristianos viejos en Valencia, Valencia, 1980,
publicado anteriormente en forma de articulos en las revistas Annales. Economies, Sociétés, Civilisations,
Paris, X1, 1956, pp. 154-182, y Cuadernos de Historia de Espafia, Buenos Aires, XXII1-XXIV, 1955, pp. 5-
115, y XXV-XXVI, 1957, pp. 83-250.

B Ver S, GarciaMartinez, Bandolers, corsarisi moriscos, Valencia, 1980.

% Ver este punto de vista en M. de Epalza, «Alguns aspectes de la morofilia literaria actual & Pais Valencia», Sharq
Al-Andalus. Estudios Arabes, Alicante, 1, 1984, pp. 169-172, y 2nd. Encontre d'Escriptors del Mediterrani
«Literaturai Societat», Vaencia, 1989, pp. 156-161.

% Ver J. B. Vilar, «Los moriscos de la Gobernacién y Obispado de Orihuela», Al-Andalus, Madrid, XLI11, 1978, pp.
323-367, y «Moriscos granadinos en el sur valenciano», Estudis, Valencia, 9, 1982, pp. 1547.

% Ver H. Lapeyre, op. cit., mapaA y explicaciones pp. 96-98, trad. pp. 116-119.
97 Segin J. Regld, op. cit., p. 222, y anteriormente en otras ediciones y articulos.
% Op.cit., p. 96, trad. p. 117.
% B. Vincent, op. cit., p. 77.
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cultivaban ricas tierras y contaban con una burguesia de mercaderes adinerados™™. Han
dejado abundancia relativa de manuscritos, en &rabe o en aragonés, con escritura arabe,
conservados sobre todo gracias a descubrimiento de los textos de Almonacid de la

Sierra'®, probablemente copias de textos en romance de época anterior'®.

La historia de esta comunidad isldmica, desde las conquistas cristianas del valle
del Ebro, en la primera mitad del siglo XI1, eslargay compleja®. En e siglo X VI, tras
la conversion forzosa a cristianismo, en 1526, polarizan numerosas disensiones entre la
Inquisicion, los sefiores feudales y 1os consglos municipales, implicados en la defensa
de los fueros contra la autoridad real’®. En 1575 se ordend el desarme de |os moriscos
aragoneses, por temor ainfiltraciones exteriores de franceses y de musulmanes'®. Seles
volvié a desarmar en 1593. En 1585 se inicia una guerra armada entre montafieses y
moriscos del Somontano de Huesca, con acciones de bandidaje por ambas partes™.

Los moriscos de Catalufia eran pocos y con poco peso social, en vegas 'y zonas
rurales de las riberas de los rios Segre y Ebro. Su grado de asimilacion era muy grande,
al menos desde el punto de vista cultural, y tuvieron un decidido apoyo de sus vecinosy
de |as autoridades eclesiasticas cuando les vino el decreto de expulsion en 1610™.

Los moriscos dela Corona de Castilla

La Corona de Castilla ocupaba, en la Peninsula Ibérica, amplios territorios, entre
los que dependian de la soberania de las Coronas de Aragon y de Portugal, unidos en la
persona del monarca castellano, durante gran parte del siglo XVI. Un autor
contemporaneo enumera esos territorios, a efectos de agrupacién de los moriscos:
«..Cadtilla la Viga, Toledo, La Mancha, Extremadura, Andauzia, Reino de
Murcia...»'%,

Los moriscos del conjunto de la Corona de Castilla serian unos 250.000, sobre
siete millones, seglin Regla, que difiere de los casi 200.000, como minimo, que habia
evaluado Lapeyre'®. Se repartian, globalmente, en el momento de la expulsion, de la

forma siguiente, segin Lapeyre, aunque este investigador insiste en que son cifras
minimas™®:

100 \/er supra, nota 82.

101 v/er J. Ribera-M. Asin, Manuscritos &rabes y aljamiados de la Biblioteca de la Junta, Madrid, 1912, y A.
Montaner Frutos, «Aproximacion a una tipologia de la literatura ajamiado-morisca aragonesa», Destierros
aragoneses..., pp. 313-326.

102 \ver M. de Epalza, «Le lexique religieux des morisques et |a littérature aljamiado-morisque», Les morisques et leur
temps..., p. 60.

103 \/er resumen en J. Regl4, op. cit., pp. 67-97.

104 véase e gjemplo de la region de Calanda en los trabajos de E. Serrano Martin, especialmente en Destierros
aragoneses, |, pp. 365-375.

105 \/er L. Cardaillac, «Morisques et protestants», Al-Andalus, Madrid, XXXV1, 1971, pp. 29-63.

106 \/er G. Colés Latorre-J. A. Salas Ausens, Aragon en el siglo XVI. Alteraciones sociales y conflictos politicos,
Zaragoza, 1982, pp. 597-610.

107 yer R. PitaMercé, Lérida morisca, Lérida, 1977; C. Biarnés, Els moriscos a Catalunya. Documents inédits, Asco,
1981; L. Cardaillac, «Quelques notes sur la communauté morisque de Catalogne au 17éme siecle», Revue
d'Histoire Maghrébine, Tunez, pp. 7-8, 1977, pp. 91-98; P. Ferrer, «Les Morisques catalans», Les Morisques et
I'Inquisition..., pp. 188-198.

108 Cascales, citado por H. Lapeyre, op. cit., p. 206, trad. p. 254.
19 3. Regl4, op. cit., p. 222.
10 Op. cit., 204, trad. p. 252.

38



Castillas, La Mancha, @ ., 45000

Extremadura
Murcia 16000
Andalucia 30000
Granada = 3000

Hay que tener en cuenta, una vez més, que ésta no era la proporcion de la
poblacion durante los dos primeros tercios del siglo XVI. La guerra de Granada habia
provocado una gran dispersion de la poblacion granadina por los principales territorios
peninsulares de la Corona, ya desde 1569.

Estos moriscos eran «cristianos nuevos de moros» obligados a convertirse al
cristianismo y ser bautizados, como consecuencia de los disturbios de la politica
convertidora de Jiménez de Cisneros en Granada, desde 1499, y de diversos atropellos
gue estaban sufriendo |os musulmanes granadinos en sus personas y bienes, en flagrante
violacion de las estipulaciones de la conquista. El decreto de 11 de febrero de 1502
obligaba a todos los musulmanes de la Corona de Castilla a hacerse cristianos, aunque
parece que los esclavos se vieron exentos de esta obligacion.

En e momento de la conversion forzosa de 1502, se mencionan importantes
comunidades en Toro, Zamora, Avila, Guadalgjara, Madrid y Toledo y pueden
documentarse otras comunidades en ambas Castillas por documentacion anterior, de las
comunidades mudéares, y posterior, especialmente por la diferenciacion entre
«MOriSCoS Vigjos» y «moriscos granadinos», a partir de la dispersion de los afios 1569-
1572, como fue & caso en la regién de Cuenca™. Eran casi todos minorias muy
exiguas, comunidades de origen medieval, acrecentadas por algunos grupos que salieron
del Reino de Granada cuando la conquista de finales del siglo XV. En todo € conjunto
de la Corona, con excepcion del Reino de Granada, serfan unos 20.000™2. En ninguna
zona formaban grupos compactos como en Vaencia, Aragén o Granada, con excepcion
de algunas comarcas murcianas'3.

Las comunidades més documentadas de moriscos castellanos se encuentran en
las ciudades, grandes o pequefias. Este hecho no parece deberse solo ala documentacién
conservada. Es muy probable que en las ciudades gozaran de méas posibilidades de
conservar sus relaciones entre cripto-musulmanes y, por tanto, su identidad, mientras
gue en el campo la presion socia facilitaba la integracion total en la sociedad cristiana.
Por otra parte, las comunidades de las ciudades se iban a acrecentando con
inmigraciones provenientes del campo y atraidos por mejoras sociales y urbanas vy,
sobre todo, por larelativa liberalidad de los fueros municipales, ya desde el periodo de
los mudégares. Las «morerias» 0 barrios extramuros de las ciudades veian pasar,
tradicionalmente, a correligionarios de otras regiones, que a veces se quedarian,
entrando a formar parte de las relaciones familiares con moriscos y hasta con cristianos
vigjos locales. La relativa movilidad de los moriscos les defendia de controles estrictos
de sus actividades, en un ambiente urbano.

1 v/er M. GarciaArenal, Inquisicion y moriscos. Los procesos del Tribunal de Cuenca, Madrid, 1978, pp. 7-18, y los
més recientes trabajos de R. Carrasco sobre moriscos viejos y nuevos de Cuenca en la revista Mélanges de la
Casa de Velazquez, Paris, XXI, 1985, y XXII, 1986.

12 5eqiin M. A. Ladero Quesada, Los mudéjares de Castilla en tiempo de Isabel |, Valladolid, 1969, pp. 17-21.
3 ver H. Lapeyre, op. cit., pp. 118-121, trad. pp. 142-146.
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Porque, evidentemente, era el control de ortodoxia de la Inquisicion € que
sacaba a relucir, en todas sus formas, los antecedentes islamicos de muchos «moriscos
viglos» castellanos, bastante bien asimilados en la sociedad cristiana. S6lo por sus
creencias intimas se podian distinguir de sus convencinos «cristianos vigjos». Al no
formar masas compactas, conservaban algunos de los elementos mas espirituaes del
Islam, habiendo asimilado todos los demés cultemas sociales castellanos (lengua,
vestidos, oficios, etc.) y pudiendo perfectamente disimular los rasgos especificos de su
fe musulmana, como eran la aimentacion o las fiestas.

Estos rasgos generales de la situacién social de los moriscos de la Corona de
Castilla se van completando con estudios locales, que muestran cada vez mas
especificidades regionales y comarcales, segin las épocas. Las variaciones
demogréaficas dependen siempre de dos parametros o factores externos fundamentales:
laaccion del tribunal de la Inquisicion y las inmigraciones de moriscos granadinos, tras
laguerrade Las Alpujarras.

Las vigjas comunidades mudéjares de CadtillalaVigjay Ledn permanecen como
moriscos a lo largo del siglo XVI, con traumatizantes aportes granadinos. Seran
conocidas sobre todo por la riqueza documental del tribunal de la Inquisicién de
Valladolid™*. En ciudades importantes como Avila, parece que |legaron a adquirir un
papel econémico importante, favorecido por la expulsion de los judios™. En el
momento de la expulsion general de 1610, se hallaban moriscos viejos 0 nuevos en
Ciudad Rodrigo, Salamanca, Toro, Avila, Medina del Campo, Olmedo, Arévalo,
Segovia, Valladolid, Palencia, Carrion, Aranda, Sepulveda, Burgos, Haro, Logrofio y
Bustillo en las Merindades de Castilla la Vigja, ademés de en numerosos lugares
menores'®. Aunque eran grupitos muy reducidosy a pesar de que algunos de ellos hasta
se quedan cuando la expulsion general, por ser considerados muy buenos cristianos o
impedidos, la dispersién geogréfica de los moriscos castellanos es muy amplia. Aparte
de los territorios cantdbricos, desde Galicia a Guiplzcoa, donde no estan documentados,
los hallamos en toda Castilla la Vieja, con la excepcién de Ledn y Astorga, y con
especial es concentraciones en las regiones de Salamanca, Segoviay Valladolid.

En Castilla la Nueva hay comunidades moriscas en casi todo e territorio™”.
Estaban especial mente concentradas en |as regiones de Cuenca™® y La Mancha'*®, pero
las hay también en la provincia de Madrid** y en otras poblaciones menores.

Esta region, gue tenia relativamente poca poblacion mudgar y morisca hasta
mediados del siglo XVI, fue uno de los destinos principales de las expulsiones del

114 \/er especialmente los estudios de J. P. Le Flem, «Un censo de moriscos en Segoviay su provincia», Estudios
Segovianos, Segovia, XVI, 1964, pp. 433-464, y «Les moriscos du nord-ouest de I'Espagne d'aprés un
recensement de I'Inquisition de Valladolid», Mélanges de la Casa de Velazquez, Paris, 1, 1965, pp. 223-240; J.
Contreras, «Los moriscos en las inquisiciones de Valladolid y Logrofio», Les Morisques et leur temps..., pp.
475-491, y «Vicille-Castille, Léon, Espagne du Nord», Les Morisques et I'Inquisition..., pp. 296-315, asi como
las tesis doctorales, inéditas, de Maria Mar Renau sobre los moriscos de Valadolid, y de Serafin de Tapia
sobre los de Avila

115 v/er estudios publicados en la revista Sudia Historiae, entre 1986 y 1989, y tesis inédita de Serafin de Tapia.
16 \/er H. Lapeyre, op. cit., pp. 254-256, trad. pp. 305-307, cuadro A.

17 dem, pp. 138-139, trad. pp. 167-168, cuadro B.

18 \/er supra, nota 111.

19 v/er J. P. Dedieu, «Les Morisques de Daimiel et I'lnquisition (1502-1526)», Les Morisques et leur temps..., pp.
493-522, «Morisques et vieux chrétiens & Daimiel au XVIeme siécle», Religion, Identité..., 199-214, y J. P.
Dedieu-M. Garcia Arenal, «Les tribunaux de Nouvelle Castille», Les Morisques et I'Inquisition..., pp. 276-295.

120 \/er trabajos presentados por F. Bouzay M. A. de Bunes Ibarra en las Jornadas de Estudios sobre la provincia de
Madrid, 1980y 1981.
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Reino de Granada, en 1971-1972"%", Esto explica la distribucién de la poblacién, en e
momento de la expulsiéon. La zona oriental vio numerosas expediciones de granadinos,
algunas de elas en transito hacia la region de Albacete, perteneciente al Reino de
Murcia. La actividad de los tribunales inquisitoriales de Cuencay de Toledo suministra
muchisima documentacion sobre individuos moriscos de esta regién y sobre sus
diversos avatares sociales.

En e Reino de Murcia existia una cierta concentracion de mudéjares y luego
MOriscos antiguos, con importantes aportaciones de granadinos. Estaban agrupados en
ciertos valles y en morerias de las ciudades (Murcia, Alhama, Totana, Mula, Caravaca,
Cehegin, Yecla, Jumilla, etc.), con algunas comunidades importantes en la region
albacetefia (Albacete, Chinchilla, Hellin, etc.)**y en Villena'?,

Los moriscos de laregion murcianay de la didcesis de Cartagena -que abarcaba
también laregién de Orihuela o sur del Reino de Valencia han sido objeto de muchos
estudios, algunos de ellos importantes'*. La especificidad geogréfica del antiguo Reino
de Murcia explica en gran parte la situacion de los musulmanes -mudéjares y luego
moriscos- en esta region, semejante pero diferente de sus vecinos. Al norte, tiene la
[lanura dicantino-murciana que se prolonga en su territorio hacia €l sur hasta Lorca;
comunidades de musulmanes, generamente agricultores o pequefios comerciantes se
encuentran en sus huertas y ciudades. Pero le rodean montafias donde las poblaciones
moriscas son ain fuertes: al norte, las de las montafias alicantinas, al sur las almerienses
del antiguo Reino de Granada y a este las de las propias montafias murcianas,
especialmente en e valle de Ricote, donde los moriscos eran mayoriay seran e ultimo
grupo en ser expulsado, en 1614'%. La llanura murciano-alicantina y la abacetefia
fueron siempre zonas de transito de musulmanes entre e Reino de Vaenciay e de
Granada, alo largo de la Edad Media. Lo seran también en el siglo XVI, especialmente
para |l os expul sados de Granada, cuando la guerra de Las Alpujarras™.

Los moriscos de Extremadura forman tres grupos claramente diferentes: los que
formaban grupos compactos y mayoritarios en algunas poblaciones (Benquerencia de la
Serena, Magacela y sobre todo Hornachos); los que estaban diluidos como minorias en
otras poblaciones y los que vinieron del territorio granadino cuando la expulsion de
1571-1572'%". Fueron tedricamente 11.000 los granadinos instalados en Extremadura,
con una poblacién total de moriscos, en e momento de la expulsién, de unos 15.000,
aproximadamente un 3 % de la poblacién total de Extremadura. Eso explica aqui
también el desequilibrio que supuso la inmigracion granadina para los moriscos
extremefios'?®,

121 ver C. R. Philipps, «The Moriscos of La Mancha, 1570-1614», The Journal of Modern History, 1978, y P.
Dressendofer, Islam unter der Inquisition. Die Morisco-Prozesse in Toledo, 1575-1610, Wiesbaden, 1971.

122 \/er H. Lapeyre, op. cit., 139, trad. p. 168, cuadros B y E.

128 Ver J. M. Garcia, «Noticias sobre moriscos en el archivo municipal de Villena», Sharq Al-Andalus. Estudios
Arabes, Alicante, 1, 1984, pp. 71-90.

124 \/er F. Chacon, «El problema de la convivencia. Granadinos, mudéjares y cristianos viejos en el Reino de Murcia,
1609-1614», Mélanges de la Casa de Velazquez, Paris, XVIII, 1982, pp. 103-133; J. Riera, Renta eclesiastica,
moriscos y penitenciados: los Obispados de Cartagena y Orihuela a mediados del siglo XVI, Valladolid, 1984,
y J. B. Vilar, «L'Inquisition de Murcie», Les Morisques et I'lnquisition..., pp. 241-257.

125 \/er H. Lapeyre, op. cit., 191-194, trad. pp. 235-244; F. J. Flores Arroyelo, Los ltimos moriscos (Valle de Ricote,
1614), Murcia, 1989.

126 y/er 3. B. Vilar, «Un intento de aculturacion de los granadinos en Murcia», Religion, Identité..., |1, pp. 167-187.

127 \/er J. Ferndndez Nieva, «L'Inquisition de Llerena», Les Morisques et I'lnquisition..., pp. 258-275, La Inquisicién
y los moriscos extremefios (1585-1610), Badajoz, 1979, y otras publicaciones.

128 \/er trabgjos de Fernandez Nieva, supra, nota 127, y las monografias de V. Navarro del Castillo, «El problema de
la rebelion de los moriscos granadinos y sus repercusiones en Extremadura, principalmente en la comarca
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Entre estos moriscos hay que sefidar a los «hornacheros» o de Hornachos, en la
actual provincia de Badgjoz, entre Mérida y Llerena. Formaron un grupo muy
estructurado, habil para disimular sus creencias ante las inspecciones de la Inquisicion y
particularmente expertos en el comercio y € acarreo de mercancias, lo que les dio poder
financiero y préctica politica. Esta experiencia hispanica les servird para formar un
proyecto politico autoctono después de la expulsion, en la fortaleza portuaria de Salé-
Rabat, en Marruecos™. Pocos moriscos habian tenido esa formacion financiera que les
permitid, en el exilio, prosperar de forma espectacular en los negocios; solo el andaluz
Mustafa de Cardenas, de familia de contadores reales de Baeza, familiarizado con las
finanzas de los latifundios andaluces, se labrara una fortuna semejante y méas duradera,
en Tunez y Argelia*®.

Finalmente, en Andalucia hay que distinguir los moriscos de los viejos reinos
cristianos formados tras la conquista del siglo X111 (Jaén, Cordobay Sevilla) y los del
nuevo Reino de Granada, conquistado a fines del siglo XV. Se tratara de este Gltimo en
el apartado siguiente, consagrado a la diaspora granadina.

Antes de la didspora granadina de 1571-1572, las comunidades moriscas en la
Andalucia del Guadalquivir (actuaes provincias de Jaén, Cordoba, Sevilla, Cédiz y
Huelva) eran précticamente tan reducidas como en €l resto de la Corona de Castilla,
tanto en nimero como en peso demogréafico y socia. Ya eran muy pocas las ajamas
mudéjares documentadas a principios del siglo XVI (sdlo Pama del Rio, Priego,
Coérdoba y Ecija, en e distrito de Cérdoba)™*. Se ha sefidlado muy acertadamente que
estas concentraciones corresponden a la proteccion de nobles poderosos (Pama y
Priego)™®, pero también se trata de centros de comunicacién y comercio importantes. La
tendencia de los mudéjares y vigjos moriscos de concentrarse en ciudades, ya sefialada
en Castilla, también parece fue la tendencia dominante en la Andaucia del
Guadalquivir. Estas «morerias» 0 ajamas, posteriormente transformadas en
comunidades mas 0 menos cohesionadas de moriscos, serian bastante permeables a
visitas y estancias de moriscos de otras regiones, especialmente del vecino reino de

Granada, como puede verse en agin ejemplo documentado™®,

En la Andalucia del Guadalquivir, més que en ninguna otra region de Espafia, se
hicieron sentir las consecuencias de la guerra de Granada o «rebelién de Las
Alpujarras». Unos 80.000 moriscos granadinos se instalaron en tierras andaluzas o las
atravesaron para dirigirse a otras regiones de la Corona de Castilla™*. EI mapa de las

emeritense (1570-1609)», Revista de Estudios Extremefios, Badajoz, XX V111, 1972, pp. 551-569, y B. Vincent,
«Les Morisques d'Extrémadure au XV Iéme siecle», Annales de Démographie Historique, 1974, pp. 431-448.

12 ver J. Fernandez Nieva, «El enfrentamiento entre Moriscos y Cristianos viejos. El caso de Hornachos en
Extremadura. Nuevos datos», Les Morisques et leur temps..., pp. 269-295, y A. Sanchez Pérez, «L.os moriscos
de Hornachos, corsarios de Salé», Revista de Estudios Extremefios, XX, 1, 1964, pp. 63-152, e infra, |a parte
dedicada alos moriscos en Marruecos, en el presente libro.

%0 \/er M. de Epalza, «Moriscosy andalusies en Tiinez durante el siglo XV11», Al-Andalus, Madrid, XXIV, 2, 1969,
pp. 288-292, trad. en M. de Epalza-R. Petit, op. cit., pp. 177-180, y J. D. Latham, «Mustafa de Cardenas», Les
Africains, Paris, 1977, vol. VII, pp. 199-229, y «Mugtafa de Cardenas et I'apport des «Morisques» a la société
tunisienne du XVle siecle», en Zbiss-Gafsi-Boughanmi-Epalza, op. cit., pp. 157-178, 81-82 (resumen en
arabe).

Bl yver M. A. Ladero Quesada, Los mudéjares de Castilla..., pp. 19-20.

132 \/er J. Aranda Doncel-J. P. Dedieu, «L'Andalousie du Guadalquivir», Les Morisques et I'lnquisition..., pp. 221-
240.

133 | dem, p. 222.

134 ver B. Vincent, «L'expulsion des morisques du royaume de Grenade et leur repartition en Castille (1570-1571)»,
Mélanges de la Casa de Velazquez, Paris, VI, 1970, pp. 210-246, y «Combien de Morisques ont été expulsés
du royaume de Grenade?», Mélanges..., VI, 1971, pp. 187-222.
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instalaciones de moriscos a finales del siglo XVI abarca toda Andalucia*®. Toda la
estructura de las comunidades moriscas se vio afectada por esta masiva inmigracion de
granadinos y, consecuentemente sus relaciones con la sociedad cristiana mayoritaria
empeoraron muy sensiblemente, como puede verse en algunas monografias importantes

que se han escrito sobre |os moriscos de la Andal ucia del Guadalquivir'®.

Moriscos en otrosterritorios peninsularesy ultramarinos

La presencia de moriscos 0 «cristianos nuevos de moros» esta documentada en
otros territorios de la Monarquia espafiola, ademas de los de las Coronas de Castillay
Aragon, donde se encontraban la mayoria de ellos, por tradicion histérica. Pero hay que
decir a menos unas palabras sobre estas presencias, muy minoritarias, de moriscos
hispanicos.

El Reino de Navarra no se incorporé ala Corona de Cadtilla hasta 1512. Como
todos los musulmanes mudéjares de esa Corona habian tenido que hacerse cristianos por
el bautismo, diez afios antes, la pequefia comunidad musulmana navarra también hubo
de convertirse ala fuerza, por esas fechas™’. En las listas de la expulsion no figuran los
moriscos navarros, en realidad concentrados en la merindad de Tudela, una de las cinco
circunscripciones de ese Reino, donde a mediados del siglo X1V constituian € 17 % de
la poblacién y una comunidad muy viva y prospera’®. Es posible que con las
conversiones forzosas tras la anexion politica de Navarra a Castilla en 1512 muchos
musulmanes se pasaran a vecino Aragon, donde alin tuvieron libertad de culto hasta
1526. Pero unos pocos documentos atestiguan que algunos moriscos permanecieron en
su tierra navarra o se instalaron en ella por mas o menos tiempo, durante e siglo XV1'y
hasta la gran expulsion. Navarra pertenecia a la jurisdiccion de la Inquisicion de
Caahorra y luego de Logrofio, donde no se han encontrado por ahora encausados
moriscos navarros™.

Portugal formaba, desde e siglo XI, un Reino aparte, en la Peninsula Ibérica,
pero afinales del siglo XVI la Corona de Portugal entra aformar parte de los territorios
de la Monarquia espaiiola, durante unas décadas. Por esta razén y porque muchos
problemas de los musulmanes hispanicos tienen repercusiones en la sociedad
portuguesa, conviene tratar agui de los moriscos en Portugal .

Las Unicas fuentes, por ahora, que documentan la presencia de moriscos en
Portugal son los documentos inquisitoriales™. La denominacién de mourisco se aplica
a toda clase de musulmanes, obligados a ser cristianos, al igual que los judios, o0 a
exiliarse del pais, en 1497 y una vez més en 1532. L0os moriscos portugueses tenian un
origen muy diverso (magrebi, turco, indio, etc.), aungue algunos Son MOriscos
originarios de las Coronas de Cadtilla y Aragon. Es rasgo caracteristico de este
colectivo, segun la documentacion disponible y las conclusiones de Ahmad Boucharb,

135 \/er H. Lapeyre, op. cit., cuadro C.

1% v/er J. Aranda Doncel, Los moriscos en tierras de Cérdoba, Cérdoba, 1984, y «Cristianos y Moriscos en Cérdoba.
La actitud de las distintas clases sociales ante la presencia de la minoria disidente», Les Morisques et leur
temps..., pp. 245-268.

137 ver M. Garcia Arenal, «Los moros de Tudela (Navarra) en tormo a los afios de la Conversion (1515)», Les
Morisques et leur temps..., pp. 71-102.

138 \/er M. Garcia Arenal-B. Leroy, Morosy judios en Navarra en la Baja Edad Media, Madrid, 1984.
19 ver J. Contreras, Vieille-Castille..., p. 298.

140 v/er A. Boucharb, «Spécificité du probléme morisque au Portugal: une colonie étrangére refusant I'assimilation et
souffrant d'un sentiment de déracinement et de nostalgie», Les Morisques et leur temps..., 217-233,
«Convictions religieuses et vision de Dieu chez les Morisques vivant au Portugal», Religion, Identité..., I, pp.
67-75, y tesis doctoral inédita. También Idem, «Les métiers des «Morisgues» du Portugal pendant le XVle
siecle», Métiers, viereligieuse et problématique d'histoire morisque, Zaghouan, 1990, pp. 51-60.
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su nostalgia por su patria de origen y su desprecio total por la sociedad portuguesa, en
contraste con la actitud general de los moriscos esparioles, aferrados a su patria y
deseando integrarse en la sociedad cristiana, aunque conservando su fe y su identidad
isldmicas.

L os musulmanes de las Baleares -el Reino de Mallorca, integrado en la Corona
de Aragon- son todos de origen foraneo, en e siglo XVI. Son generalmente extranjeros,
cautivos, esclavos o0 vigeros, pero alguna vez aparecen moriscos hispanicos, en la
documentacion inquisitorid™™. En @ momento de la expulsion, se refugiaron en
Mallorca unas decenas de moriscos del vale de Ricote, de Murcia, pero fueron
finalmente expulsados también de alli.

El tribunal de la Inquisicion de las Baleares participa de unas caracteristicas
comunes a agunos otros tribunales dependientes de la Corona espafiola, frente a los
MOriscos, y por idénticas razones:

1) Estén situados fuera de la Peninsula; 2) no albergan en su
territorio una comunidad morisca residente importante; 3) consideran el
Islam, como un problema de politica extranjeray no de politicainterior.
Son las inquisiciones de las Baleares, de Cerdefia, de Sicilia...; la
Inquisicion de las Canarias; el tribuna de la Mar; las Inquisiciones de

América®.

A todos estos tribunaes iban a parar agunos moriscos hispanicos
individualmente, pero la mayor parte de los musulmanes documentados son de otro
origen, especialmente africanos y «renegados» del cristianismo.

Los «moriscos» de las islas Canarias son, propiamente dicho, musulmanes
africanos cristianizados. Eran antiguos cautivos y esclavos, de escasa vida religiosa
islamica, integrados en las capas mas serviles de la sociedad canaria, especialmente en
Lanzarote y Fuerteventura™®. Protegidos por sefiores locales, no fueron muy
perseguidos por una Inquisicion particularmente tibia hacia ellos. Eran unos 1.500 y no
fueron objeto de expulsion en 1610, como los demés de la Corona de Castilla, ala que
pertenecian las islas. Eso indica que estaban bastante asimilados, que no representaban
ningan peligro publico y que tenian poderosos defensores con interés en
conservarlos'*,

Se ha especulado bastante sobre la presencia de moriscos en América. En
principio les estuvo vedado el pasar a Ultramar, ya desde los primeros afios de la
conquista americana. Pero algunos pasaron, individuos a veces documentados, nunca
familias enteras'®. Los Ilamados «moriscos» en las Indias occidentales eran una clase

141 ver J. Serra | Barceld, «La Inquisicié mallorquina i els musulmans (1570-163 1)», Bolleti de la Societat
ArqueologicaLu.liana, PAlmade Mallorca, XLI, 839, 1985, paginas 279-307.

142 |  Cardaillac-R. Carrasco-M. Coste-A. Gonzélez, «Les tribunaux des fles et d'outre-mer, Les Morisques et leur
temps..., 316-335. Ver también M. Coste, «Les Morisques et le Tribunal de la Mer, un procés exemplaire», Les
Morisques et leur temps..., 461- 473, y L. Cardaillac, «El problema morisco en Sicilia», Nueva Revista de
Filologia Hispanica, México, XXX, 1981, pp. 638-644.

148 Ver Cardaillac-Carrasco-Coste-Gonzélez, op. cit., «Morisques et Inquisition dans les fles Canaries», Revue
d'Histoire des Religions, Paris, CClI-4, 1985, pp. 379-387; R. Ricard, «Les Morisques des Canaries», Etudes
hispano-africaines, Tetuan, 1956, pp. 98-108; L. A. Anaya Hernandez, «La religion y la cultura de los
moriscos de Lanzarote y Fuerteventura a través de los procesos inquisitoriales», Métiers, vie religieuse..., pp.
175-190.

144 \/er H. Lapeyre, op. cit., pp. 209-210, trad. 259-260.

18ver Cardaillac-Carrasco-Coste-Gonzélez, op. cit., y L. Cardaillac, «Le probléme des Morisques en Amérique,
Mélanges de la Casa de Velazquez, Peris, XI1, 1976, péginas 283-306.
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de mestizos o cuarterones, hijos de blanco y mestiza, con un tercio de sangre negra'y
tres de sangre blanca. Es pura hipétesis el afirmar unas emigraciones masivas, aungue
clandestinas, para huir de Espafia, ni se debe tampoco a los musulmanes las influencias
arabes en el arte colonial espafiol en América®. Los «moros» filipinos son musulmanes
del sureste asiatico, que no tienen nada que ver con los moriscos peninsulares. Lo
mismo puede decirse de |os musulmanes en el Brasil*’.

El Tribunal del Mar formaba parte de la Inquisicién espafiola y tenia su
jurisdiccion en las naves hispanicas y en los puertos, para lo referente a la marineriay
sus presas. Solo tuvo dos periodos de vigencia, de 1571 a 1575, y volvi6 aimplantarse
entre 1616 y 1624. SAlo se han encontrado cuatro moriscos procesados, todos antiguos
expulsados capturados en el mar (eran de las jurisdicciones inquisitoriales «terrestres»

de Murcia, Vaenciay Llerena)’*®,

Granada, antesy despuésdelaguerradeLasAlpujarras

El Reino cristiano de Granada, dependiente de la Corona de Castilla, era €
territorio musulman de la peninsula que mas tardiamente se habia incorporado al poder
cristiano. De ahi la situacion particular de los moriscos granadinos, reciente su perdida
independencia politica. S6lo diez afios después de la conquista de 1492, habian tenido
que convertirse a cristianismo. La opresion cristiana, de todo tipo, contra sus creencias,
bienes y costumbres, fue haciéndose cada vez més insoportable, en la medida en que
tenian también muchos medios para conservar sus valores tradicionales y pararesistir a
la asimilacién hispanica.

La distribucion de la poblacion morisca era muy desigual en los territorios del
antiguo Reino nazari, en funcion de las vicisitudes de la conquista'y de la repoblacion
cristiana subsiguiente™®. Segtin Bernard Vincent, hasta 1568 los moriscos siguieron
siendo mayoritarios, unos 150.000 aproximadamente, aunque en e momento de la
expulsion del reino, en 1570-1571, sélo son expulsados unos 80.000, lo que indicaria
que lacifraanterior, presentada por los contemporaneos, era algo exagerada.

En la parte oriental, son muy numerosos en la serrania de Ronday en lasierrade
Bentomiz, encima de Vélez-Maaga. Son pocos en la llanura malaguefia y en las
ciudades (Mdaga, Ronda, Marbella, Vélez-Maaga). Este fendmeno se da también en
las otras ciudades: Granada, Motril, Guadix, Baza, Huéscar y Almeria. Pero a este del
valle de Lecrin y hasta los limites del Reino de Murcia, la mayoria de las zonas ruraes
estan pobladas de moriscos, con la excepcién de las zonas costeras, donde les esta
generalmente vedada |a presencia, por razones estratégicas™".

A las conversiones forzosas de 1499-1502 (con bautizos colectivos
documentados en afios posteriores, en zonas rurales) siguio un cuarto de siglo en los que
las presiones religiosas cristianas fueron tomando conciencia de las resistencias
religiosas y culturales cada vez mas evidentes. La visita del emperador Carlos V a
Granada, en 1526, marca una etapa decisiva en la opresion de los moriscos.

146 ver ejemplos de esas especulaciones en un articulo en &rabe del profesor |. Fakhar, Al-Asala, Argel, 4, 20,
1974/1394, 30-47; M. Mc Lain, «Moriscos granadinos en Nuevo México», Métiers, vie religieuse, pp. 191-200.

147 ver R. Reichert, «Muculmanos no Brasil», Almenara, Madrid, 1, 1971, pginas 27-46.
148 \/er Cardaillac-Carrasco-Coste-Gonzélez, op. cit., y M. Coste, op. cit.

149 ver M. A. Ladero Quesada, Castilla y la conquista del Reino de Granada, Valladolid, 1967, y Granada después
de la conquista. Repobladores y mudéjares, Granada, 1988.

1% B Vincent, «Le Tribunal de Grenade», Les Morisques et I'lnquisition..., pp. 199 y 203, y A. Dominguez Ortiz-B.
Vincent, op. cit., pp. 39, 51, 56.
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El 7 de diciembre, una junta convocada por iniciativa regla hace publico un
documento en & que se vedan una serie de costumbres consideradas como
manifestacion de islamismo, desde la forma de vestir y dimentarse hasta la
circuncision, y se prohibe a los moriscos la posesion de armas y esclavos y los
desplazamientos de residencia™®. Era una declaracion programética para eliminar todo
rasgo diferencial del «cristiano nuevo de moro» y hacerlo en todo semejante a los
cristianos foraneos que habian venido arepoblar € territorio granadino™?.

Con esta ocasién se planed todo un programa de cristianizacion religiosa™,
cuyas grandes lineas tienen su paralelismo con las de la evangelizacion de los indios, en
América™. Se instituye un Tribunal de la Inquisicién especifico para el territorio
granadino™>. Los moriscos se resistiran a toda esa presion cristianizante, gracias a la
coherencia de sus estructuras propias, en las familias, en los pueblos, entre los
musulmanes de toda la regién y con relaciones seguidas con los demés moriscos
peninsulares y con los de otras regiones de la peninsula, que vienen aveces a Granada a
aprender las letras arabes y mamar de esas fuentes mas arabizadas de la religiosidad
musulmana.

A partir de la década de 1550 se advierte un recrudecimiento de la presion
religiosay social en general, contra todo rasgo diferencial de los moriscos granadinos.
Es significativo e memoria o defensa, presentado a las autoridades por don Francisco
Nufiez Muley, reivindicando la legitimidad de los rasgos culturales de los moriscos, en
lengua y otras costumbres. Argumenta que todas ellas en nada son opuestas a los
principios religiosos del cristianismo y son concordes con la variedad de lenguas y
costumbres de |os pueblos de la Monarquia espafiol a™®.

Diversos factores hicieron cada vez mayor € foso entre las dos comunidades, la
de «cristianos nuevos» y la de «cristianos viejos». La presion religiosa se hacia cada vez
mas fuerte, ampliandose a muchos campos de la vida econémicay social, como puede
verse en |as decisiones tomadas en e Sinodo de Guadix de 1554, Las comunidades
moriscas intentan retrasar las medidas dictadas contra ellos, mediante el pago de
cantidades de dinero, de las que siempre estaban necesitadas las autoridades espariol as.
Por otra parte la actividad de la Inquisicién, que en los primeros afios de su instalacion
en Granada parece se orienté predominantemente hacia los «judaizantes», se dedico
cada vez mas hacia los moriscos, a los que encausaba indiscriminadamente, ya que eran
todos solidarios y sentian solidariamente las consecuencias econémicas y sociaes de
esas acciones represivas. Por otra parte, las cargas fiscales especificas que recaian sobre
los moriscos, las expoliaciones cada vez mas importantes de las que eran victimas en
favor de repobladores, de nobles granadinos y de la Iglesia y la decadencia de la

151 v/er A. Dominguez Ortiz-B. Vincent, op. cit., p. 22.
182 \/er J. Caro Baroja, Los moriscos del Reino de Granada, Madrid, 1957, 1976.

153 Ver A. Redondo, «El primer plan sistemético de asimilacién de los moriscos granadinos: el del doctor Carvajal
(1526)», Les Morisques €l leur temps..., pp. 111-123.

1% ver A. Garrido Aranda, «Papel de la Iglesia de Granada en la asimilacion de la sociedad morisca», Anuario de
historia moderna y contemporanea, pp. 2-3, 1975-1976, pp. 69-103, y Moriscos e indios. Precedentes
hispanicos de la evangelizacion en México, México, 1980.

1% \Ver K. Garrad, «La Inquisicién y los moriscos granadinos» Bulletin Hispanicue, Burdeos, LXVII, 12, 1965, pp.
63-77; J. M. Garcia Fuentes, La Inquisicion en Granada en el siglo XVI, Granada, 1981, y B. Vincent, «Le
Tribunal de Grenade»...

1% ver R. Fouché-Delbosc, «Memorial de Francisco Nifiez Muley», Bulletin Hispanique, 1899, pp. 205-239, y K.
Garrad, «The origina Memorial of Don Francisco NUfiez Muley», Atlante, 11, 4, 1954, pp. 168-226.

%7 ver A. Gallego y Burin-A. Gamir Sandoval, Los moriscos del Reino de Granada seguin el sinodo de Guadix en
1554, Granada, 1968.
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produccion de la seda -tradicional riqueza de los moriscos, desde la época musulmana-
provocaron un clima de tensién que explotd con la guerra de Las Alpujarras™.

Estaterrible guerra empez6 con el levantamiento del 24 de diciembre de 1568 en
las montafias granadinas de Las Alpujarras, a sur de la Sierra Nevada. Dur6 dos afios,
empefiando en ella la monarquia hispana importantes recursos y sus mejores militares.
Las peripecias de esa guerra, con sus tensiones internas en ambos bandos, musulman y
cristiano, han sido objeto de numerosas publicaciones, tanto contemporaneas como
modernas™®.

La consecuencia principal de esta guerra fue la dispersion de la poblacion
morisca por otros territorios de la Corona de Castilla, ademés de los muchos que
emigraron clandestinamente a otros territorios hispanicos y a paises musulmanes. Las
mutaciones sociales de las Comunidades islamicas fueron muy importantes en todos
esos territorios, como se ha visto. Tras esa expulsion sdlo quedarian unos 10.000 6
15.000 moriscos en tierras granadinas'™. Eso explica el que e Reino de Granada fuera
uno de los territorios de la Corona de Castilla que menos contingentes proporcione ala
gran expulsion de 1610-1611: unos 2.000%,

Pero la situacién de los moriscos que quedan, a partir de 1570, es bastante
complga. Por una parte hay un contingente de familias muy asimiladas, especialmente
por ser préceres que colaboraron en la conquista del siglo XV o en las medidas de
asimilacién posteriores, algunas estdn integradas en la nobleza castellana, por
privilegios y por aianzas familiares. Otros son expulsados que volvieron
clandestinamente, 1o que provocaria unas nuevas expulsiones masivas, de unos 3.000,
en la década de 1580. Finalmente, hay algunos que se quedaron como agentes de la
autoridad, por su utilidad en la administracion®®.

Entre estos moriscos finiseculares los hay letrados, traductores, que tendrén una
intervencion destacada en e curioso episodio de los «falsos» documentos
paleocristianos del Sacromonte, supercheria islamica para justificar la fe idadmica a
través de documentos atribuidos a cristianos primitivos de Elvira-Granada. Esta
supercherfa tendrfa su prolongacion después del exilio™®.

Entre otras peculiaridades de la comunidad morisca en el reino de Granada, hay
que mencionar el desarraigo de muchos de sus individuos, por los avatares de la
represion cristiana, especialmente tras la guerra de Las Alpujarras. Esto provocara
multiples vigjes de ida y vuelta a tierras magrebies, con acciones maritimas contra las
costas andaluzas, a las que conocian bien y donde tenian enlaces. También el bandidaje
social se damucho entre los moriscos 0 monfies granadinos. Ambos fenémenos sociales
se dieron en la peninsula en otras épocas y en otras regiones, especialmente en las

1% ver K. Garrad, «La industria sedera granadina en el siglo XVI y su conexion con el levantamiento de Las
Alpujarras», Miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos, Granada, V, 1956, pp. 73-104.

159 v/er cronistas contemporaneos, como L. del Marmol Carvajal, Historia de la rebelién y castigo de los moriscos del
reino de Granada, Malaga, 1600 (y ediciones modernas, entre ellas una critica anotada, en 1970), y estudios
modernos, como los de J. Caro Baroja, op. cit., pp. 173-204, y A, Dominguez Ortiz-B. Vincent, op. cit., pp. 33-
56.

180 yer B. Vincent, «Combien de Morisques ont été expulsés du royaume de Grenade», Mélanges de la Casa de
Velazquez, Paris, VII, 1971, pp. 397-399, y «L'expulsion des Morisques du royaume de Grenade et leur
répartition en Castille (1570-1571)», idem, V, 1970, pp. 211-246.

181 4. Lapeyre, op. cit., pp, 204-205, trad. pp. 252-254.

182 yer B. Vincent, «Los moriscos del reino de Granada después de 1570», Nueva Revista de Filologia Hispanica,
México, XXX/I, 1981, pp. 594-608.

183 \/er D. Cabanelas, El morisco granadino Alonso del Castillo, Granada, 1965, y M. de Epalza, «Le milieu hispano-
moresque de |'évangile islamisant de Barnabé (XVI-XVIle)», Islamochristiana, Roma, 8, 1982, pp. 159-183.

47



montafias y costas valencianas. Son, aqui también, consecuencias de la politica de
represion y desarraigo socia que las diversas autoridades hispanicas -civiles,
eclesiasticas, militares, fiscales, inquisitoriales...- aplicaron con los musulmanes de Al-
Andalus®.

La documentacion sobre los moriscos granadinos es muy rica'y no ha sido alin
explotada en su totalidad. Muestra muchos aspectos de la vida islamica de esos
musulmanes y la complejidad de sus relaciones sociales con su pasado pre-cristiano y
con la administracion de la Espafia del siglo XVI-XV11*%.

Pero toda esa documentacion y los muchos estudios sobre los moriscos
granadinos, en las diversas etapas de su historia social desde la conquista cristiana del
XV ala expulsion definitiva del XVII, muestran la necesidad de regionalizar y hasta
comarcalizar esos estudios, como lo muestran algunos de los resultados de
investigaciones, ya publicados'®.

El goteo demogr &fico hacia e mundo isamico

A lo largo de la Edad Media y durante todo e siglo XVI-XVII la poblacion
musulmana de la Peninsula I bérica fue disminuyendo por un goteo continuo hacia los
paises musulmanes. Autorizado por las autoridades cristianas en época mudé€ar o
después de la conquista de una ciudad o de un territorio, este éxodo estuvo prohibido a
lo largo del siglo XVI, por multiples razones, pero se realizaba de forma clandestina,
sea directamente, por las costas peninsulares, sea indirectamente, pasando por otros
paises cristianos europeos.

Entre las razones de la prohibicion de emigrar a paises islamicos, unas eran
militares. no proporcionar a esos paises, que estaban en guerra contra la Cristiandad y
especialmente contra la Monarquia hispana, fuerzas humanas que acrecentaran su
poderio militar, especiamente naval. Ademas, los moriscos conocian €l terreno, en caso
de futuras expediciones, y podian servir perfectamente de espias, por su conocimiento
delalenguay costumbres, que les hacian pasar desapercibidos. Esta razon militar freno
muchas veces las medidas radicales de |os que querian expulsar a los moriscos. No hay
que olvidar que en € siglo XVI & Mediterraneo era una frontera politica, religiosa y
militar y que todos tenian conciencia de lo que representaba un reforzamiento del

enemigo en esa «linea de fuego»'®’.

Pero también habia razones religiosas para evitar que los moriscos se fueran a
paises isldamicos. Se esperaba que se convirtieran total y sinceramente al cristianismo y
pudieran asi savar su ama Enviarles a tierras iddmicas era condenar
irremediablemente a los moriscos y a sus descendientes a la perdicion eterna, en una
sociedad musulmana donde no tendrian muchas posibilidades de vivir segin la fe
cristiana. Estas consideraciones afectaban especialmente a los moriscos, oficialmente
bautizados y cristianos, en los que se esperaba que la gracia divina iria actuando para
gue se convirtieran y fueran buenos cristianos. Si afiadimos a ello las protestas de

184 \/er B. Vincent, «El bandolerismo morisco en Andalucia», Awrag, Madrid, 1V, 1981, pp. 167-178, y «Un exemple
de course barbaresco-morisque: |'attaque de Cuevas de Almanzora 1573», Revista de Historia Moderna,
Barcelona, 1, 1981, pp, 7-20.

185 \/er trabajos de J. Martinez Ruiz, Manuel Espinar y otros, con documentacion granadina.

168 \/er, como ejemplos, los tres excelentes estudios de J. Caro Baroja, op. cit., de N. Cabrillana, Aimeria morisca,
Granada, 1982, y de A. Galan Sanchez, «L.os moriscos de Malaga en la época de los Reyes Catdlicos», Jabega,
Méaga, 39, 1982, pp. 3-80.

167 Ver A. C. Hess, «The Moriscos: an Ottoman Fifth Column in sixteenth century Spain», American Historical
Review, LXXIV, 1968-1969, pp. 1-25, y The forgotten Frontier: a history of the sixteenth-century Ibero-
African Frontier, Chicago-Londres, 1978.

48



fidelidad al cristianismo que hacian continuamente los moriscos, se comprende que este
argumento pesaba en favor de evitar esas medidas de expulsién tan radicales'®®.

Hay que descartar, generamente, otras razones de tipo humanitario para evitar €l
desarraigo de los moriscos de su tierra natal. Los sentimientos de piedad y
conmiseracion que los expulsados provocaron en muchos cristianos, durante el
itinerario de su éxodo, no eran més que eso, sentimientos. No habia conciencia general
de derechos conculcados, de esos inocentes desposeidos de sus derechos «civicos» y
econdmicos. Estos derechos no pesaban mucho en la politica de la época,
ideol6gicamente imbuida del caracter usurpador de la Hispania que habia tenido la
invasion islamica del siglo VIII. La reconquista era una recuperacion del territorio
cristiano  contra los musulmanes invasores. No habia ninguna conciencia,
evidentemente, de la legitimidad del paso del gobierno visigodo a islamico, en el siglo
VI, ni de que los moriscos se sentian por ello los legitimos habitantes de la peninsula,
por ser descendientes |la mayoria de ellos de los habitantes preislamicos de la Hispania
cristiana, convertidos a Islam.

Pero, a pesar de esas restricciones a la emigracion, fueron muy numerosos los
MOrisCoS que pasaron a paises islamicos, como se vera en los capitulos sobre los
antecedentes de la gran expulsion de 1609-1614. La mayor parte de estas huidas fueron
clandestinas y permanecen indocumentadas. Pero algunas han podido ser estudiadas™®.

188 \/er M. de Epalza, «Principes chrétiens et principes musulmans face au probléme morisque», Les Morisques et
I'Inquisition..., pp. 37-50.

189 ver, por ejemplo, M. Gaspar Remiro, «Emigracion de los moros granadinos allende», Revista del Centro de
Estudios Historicos de Granada y su Reino, Granada, 11, 1912, pp. 1-13, y J. Gil Sanjuan, jugas de moriscos
andaluces a Berberia», Congreso Hispano-Africano de Culturas Mediterraneas, Mélilla, 1, 1984, pp. 333-338.
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- 111 -
EL ESTATUTO JURIDICO DE LOSMORISCOS

L os moriscos o «cristianos nuevos de moros» tenian en |a sociedad hispanica del
XVI-XVII un estatuto legal, que conviene evocar, aungque sea sintéticamente. De ese
estatuto nacen una serie de derechos y deberes que explican sus relaciones con las
diversas autoridades, a diversos niveles. Un estudio juridico mas pormenorizado y
monogréafico -que no se ha hecho todavia- ilustraria mucho la historia de los moriscos
espanoles y daria luz sobre muchas de sus vicisitudes a lo largo de mas de un siglo que
vivieron como cristianos'y como criptomusulmanes en la sociedad cristiana hispani ca.

Porque el hecho juridico fundamental es la conversién al cristianismo de esos
musulmanes «mudéjares».

La medida de la conversion general se hizo en tres etapas ya sefidl adas: Granada
y la Corona de Castilla, en 1501-1502; Navarra, en 1512; la Corona de Aragon, en
1525. Esta conversion al cristianismo suprimia el estatuto juridico especia de los
musulmanes, fruto de acuerdos politicos medievales, con diversos soberanos. Dejaban
de ser mudéjares («moros», «sarracenos», sarrains), para gozar de los mismos derechos
y obligaciones que los demas cristianos. La distincion entre «cristianos nuevos» (de
moros o de judios) y los «cristianos vigjos» era una consideracion social, que se hizo
cada vez mas discriminatoria, pero que no implicaba de suyo una diferenciacion de trato
legal, @ menos en € momento de la conversién o bautismo. Al ser cristiano, €l
musulman convertido en morisco se integraba de tal forma en la sociedad cristiana que
adquiria, en principio, e mismo estatuto que los demés cristianos, en la sociedad. Era el
paso fundamental para entrar en un proceso de igualdad juridica con los demas
miembros de la sociedad hispanica, a menos en lo que alareligion o fe se referia. Hay
que partir, pues, de este hecho juridico esencia de la conversion, cuyas consecuencias
no han sido aln bien estudiadas y que afectd a todos los musulmanes peninsulares a
principios del siglo XVI. Pero habria que estudiar también e proceso paraelo de la
conversion de esclavos musulmanesy el estatuto de los musulmanes cautivos o libres en
la sociedad hispanica de la época, para ver precisamente las diferencias entre estos
diversos estatutos de musulmanes y poder precisar cOmo contemplaba la legislacion a
€S0S MOriscos neo-cristianos ex-musulmanes, que eran del pais por una filiacion
multisecular y no podian considerarse como |os demas musul manes foraneos.

Es también muy probable, aunque ain no se haya estudiado con detenimiento,
que fuera su caracter de propietarios de tierras y otros inmuebles y sus relaciones
politicas feudales con las autoridades hispanicas las que definian el fundamento de su
estatuto como musulmanes hispanicos -en época mudéjar- y les diferenciara de otros
«conversos» de origen isldmico, en la sociedad cristiana -en época morisca.

Considerados cristianos, los moriscos tendran un estatuto general comin a los
demas cristianos, pero al mismo tiempo algunas situaciones especificas, que hay que
mencionar, a sus diversos niveles.

Cambioreligioso: Iglesia e Inquisicién

El bautismo permite entrar en la Iglesia cristiana y ser considerado cristiano.
Pero este sacramento de ingreso en la comunidad de fe supone un proceso mucho mas
complejo, que los moriscos tuvieron que realizar, con no pocas situaciones ambiguas.

El bautismo es, seguin € cristianismo, un acto relativamente libre, a menos en el
adulto. De ahi que la coaccion que llegara a suprimir enteramente la libertad haria
invdlido € acto sacramental. Es evidente que los decretos de conversién eran una
coaccion muy fuerte, como lo habian sido algunas presiones en Granada, incitadas a
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partir de 1499 por Cisneros, y los bautismos forzados que |os agermanados val encianos
habian impuesto a sus compatriotas mudéjares, hacia 1521. Por eso se planteaban, desde
el punto de vista religioso, numerosas dudas teoldgicas sobre la validez de esos
bautismos.

Este terna era muy importante y afectaba mas al estatuto juridico de los moriscos
que a reconocimiento de sus creencias secretas. Si los bautismos forzados o
coaccionados eran invaidos, la supresion politicay juridica del estatuto de musulman
por parte de las autoridades politicas era nulo y habia que volver a estatuto mudéjar
precedente o aplicar a esos musulmanes € estatuto de los demas musulmanes que
estaban en la sociedad cristiana (esclavos, cautivos, vigjeros...)

De ahi laimportancia de |a decision eclesiastica de declarar esos bautismos.

La argumentacién de los tedlogos, en resumidas cuentas, se apoyaba en que la
coaccion habia sido fuerte, pero no total. Se basaba también en que los musulmanes, s
hubieran querido resistirse a bautismo, |o hubieran hecho hastala muerte.

Esta argumentaci én correspondia a la obligacion cristiana de defender 1a fe hasta
el martirio, dando la vida por ella. Pero resulta que los musulmanes tienen prohibido por
su religion €l llegar a tal extremo, a no ser que sea dando la vida por la comunidad
islamica, en la guerra religiosa del yihad. Pueden perfectamente dissimular su fe, si hay
un cualquier peligro, que ni siquiera es de muerte, sino simplemente de perjuicio grave,
con ta de que interiormente se mantengan fielmente creyentes del Islam, procuren no
conculcar sus preceptos y vuelvan a la vida de buen musulman en cuanto esas
circunstancias negativas lo permitan. Es € fendmeno isldmico de latagiyya o gitman.

Por eso, la conversion o bautismo forzado de los musulmanes mudéjares se baso
en un equivoco, en sus relaciones con € cristianismo. La mayoria se mantuvo como
criptomusulmanes, musulmanes clandestinos, aunque exteriormente aparentaran ser
cristianos, para no caer en las penas de toda clase que les podian caer.

Si hubo deficiencias en & hecho mismo del bautismo forzoso, més las hubo en
otro elemento de la conversion al cristianismo: en lainstruccion religiosa.

En la reigién cristiana, la instruccion precede normalmente a bautismo: es €l
catecumenado. En € siglo XVI, la institucién catecumenal estaba en desuso en €l
cristianismo latino, por la préctica de bautizar alos nifios recién nacidos. Lavoluntad de
los padres y padrinos y su compromiso de educar cristianamente al infante (del latin
infans, «que no habla») suplian la instruccion previa. Ese automatismo social del
bautismo de los recién nacidos pesd mucho en el bautismo de los musulmanes, que no
eran nifios irresponsables sino adultos. Era una situacion nuevaen €l cristianismo latino.
Aungue tedricamente se sabia que hacia falta del consentimiento del adulto -ex opere
operantis- para que el sacramento del bautismo hiciera su efecto de «cristianar» -ex
opere operato-, se tratd muy ligeramente el tema del consentimiento del adulto y se
confié mucho en & efecto del sacramento, a semejanza del efecto sacramental del
bautismo en los infantes.

Pero los efectos de la ignorancia religiosa de los nuevos cristianos se vieron
inmediatamente. Si no se les habia instruido antes, habia que hacerlo después, porque, si
no, apenas tenian vida o apariencia de cristianos. Fue éste uno de los temas mas
delicados del proceso de asimilacion de los moriscos a la cultura hispanica 'y en la
sociedad espafiola, tanto méas cuanto que los musulmanes se resistian a esa instruccion,
precisamente porque su conversion habia sido forzaday no preparada.

La primera dificultad para esa instruccion estaba en la mala preparacion de las
personas encargadas de instruir religiosamente a los moriscos. El clero cristiano era
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escaso, sobre todo en las regiones donde esos musulmanes formaban bloques muy
compactos, en zonas rurales (Granada, Aragon, Valencia, Murcia...). Ni siquiera la
instruccién dominical de los «cristianos viejos» eraregular (la predicacion parroquial se
hace obligatoria tras el Concilio de Trento, en € Ultimo tercio del siglo, pero no se
aplicara en muchos sitios). La creaciéon de redes parroquiales en las zonas rurales fue
uno de los principales objetivos, muy dificil, de los obispos preocupados por la
instruccion religiosa cristiana de |os moriscos.

Pero aesa deficienciageneral del clero y de la estructura eclesiéstica se afiadia la
peculiar situacion linguistica de los moriscos, que apenas comprendian las lenguas
romanicas de los predicadores (el castellano-aragonés, € catalan-valenciano...),
mientras que éstos no conocian € arabe y, aunque fueran ellos mismos de origen
morisco, dificilmente podian traducir las verdades cristianas a érabe, del que sblo
conocian €l nivel coloquia familiar de temas generalmente profanos. Por eso, alo largo
del siglo XVI, hay un importante esfuerzo linguistico del clero, sobre todo en Granaday
en Vaencia, para conocer € arabe, para escribir catecismos en &rabe y para formar un
clero capaz de llevar lainstruccion alos moriscos. Los resultados fueron, segiin muchos
testimonios contemporaneos, casi totalmente infructuosos, de forma que en visperas de
la gran expulsion se podia afirmar que no se habia hecho cas nada para que los
moriscos fueran verdaderamente cristianos.

Hay que sefidar la labor educadora que emprendieron dos importantes
colectivos religiosos: los franciscanos, en la primera mitad del siglo X VI, y los jestitas,
en lasegunda. Se les puede atribuir, como a algunos otros eclesisticos, |a dedicacion de
valiosos individuos a ese dificil apostolado y la fundacién de centros educativos (en el
Albaicin de Granada, en tierras valencianas del dugque de Gandia) para formar a nifios
moriscos en el cristianismo, para que fueran después educadores religiosos de sus
familiares y correligionarios. Algunos de esos religiosos eran ellos mismos de origen
morisco, como los jesuitas Albotodo y Casas. El Colegio de Moriscos de Tortosa fue
iniciativa del obispo de la diécesis, aunque era un angjo de la Universidad de los
dominicos.

La metodologia de evangelizacion de los moriscos valencianos y, sobre todo,
granadinos tiene relaciones muy estrechas con la ingente labor misionera hispanica en
América. Seguin la teologia cristiana, musulmanes e indios eran igualmente «paganos»,
gue no conocian la fe cristiana. Pero evidentemente las circunstancias eran muy
diferentes. Pronto los eclesiasticos se dieron cuenta de que por parte musulmana habia
un rechazo mucho mas consciente a cristianismo: no era tanto un problema de
«ignorancia invencible», como se podia pensar de los amerindios, sino de «perfidia» o
rechazo de la fe cristiana, como en el caso de los judios que no querian reconocer a
Cristo. Numerosos problemas teoldgicos del siglo XVI, como la doctrina de la gracia
necesaria para la salvacion, tienen en cuenta estas situaciones sociaes de la pastora
religiosa con |os «paganos», amerindios y musulmanes.

Ante las dificultades de la instruccion y educacion cristiana de los moriscos, la
Iglesia espafiola opté por dos caminos. e de la pastoral educativa, confiada a clero
diocesano auxiliado por religiosos, y a la represion de las précticas heterodoxas,
confiada alalnquisicion.

La pastora educativa tenia sus limites, por la ya mencionada deficiencia cultural
y linglistica del personal eclesiastico. Por eso se fue tendiendo a utilizar un método de
desculturalizacion de los moriscos, para que abandonaran sus creencias isldmicas a
mismo tiempo que sus hébitos particulares (lengua, alimentacion, vestidos, fiestas...).
Prohibiciones de todo tipo buscaban esa finaidad, para que la uniformizacién cultural
con los «cristianos viejos» dedligara alos «cristianos nuevos» de su tradicion isdmica.
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Pero por otra parte, la Inquisicion velaria por la ortodoxia de esos cristianos
vigilando su comportamiento y escarmentando con castigos eemplares a los
delincuentes, como lo habia hecho desde el siglo XIlI, con cataros, judaizantes,
protestantes y otras heterodoxias y pecados publicos.

La accion de la Inquisicion sélo podia gercerse con cristianos y € Santo
Tribunal no habia tenido jurisdiccién, légicamente, con los mudéares. Pero al
convertirse oficialmente los musulmanes al cristianismo, cayeron casi automaticamente
bajo su jurisdiccion. Los musulmanes habian pedido unos plazos de educacion cristiana
para no ponerse a tiro de las pesquisiciones inquisitoriales, alegando la falta de
conocimiento de lareligion cristiana, por la precipitacion del bautismo. Por otra parte, la
red de funcionarios de la Inquisicion tardo bastante en cubrir los territorios donde los
musulmanes eran mayoritarios. Las reticencias de los sefiores feudales de moriscos y de
los fueros de Aragon también entorpecieron regularmente la accion inquisitorial. Pero
no puede negarse que fue la Inquisicidn, con su poderoso aparato de control social, la
institucion que mas contribuyd en agudizar el problema morisco, poniendo al desnudo
la resistencia musulmana a la efectiva conversion a cristianismo. Su burocracia ha
dejado una rica documentacion que es uno de los instrumentos de investigacion mas
eficaces para conocer la situacion religiosa de los moriscos, especiamente en la
segunda mitad del siglo XVI.

Resumiendo, la Iglesia fue uno de los factores méas importantes de asimilacion y
de rechazo de la minoria morisca en la sociedad espafiola, desde e momento en que €l
problema de esa asimilacion era bésicamente de tipo religioso. Aunque hubo moriscos
gue lograron asimilarse como buenos cristianos y hasta llegar a formar parte del clero,
las diferenciaciones que hizo la Inquisicién entre «cristianos vigos» y «cristianos
nuevos», sospechosos éstos de heterodoxia cristiana por su origen, y las pesquisas, no
siempre desinteresadas, de la Inquisicién contribuyeron a ahondar el foso entre las dos
comunidades y a hacer sospechosos a los moriscos por e mero hecho de serlo. Esta
forma de accion afectd negativamente a toda la sociedad espafiola, pero provocd muy
directamente las catastrofes sucesivas que tuvo que sufrir la comunidad morisca, a lo
largo del siglo XV, hastala expulsién final de principios del XVII.

Representacion politica: Grupos eindividuos

La representacion politica de los musulmanes en cuanto tales, en la época
mudéjar, era ostentada por las aljamas y sus autoridades, especialmente los alfaquies,
tanto a nivel local de las poblaciones como a nivel regional. Era un régimen juridico
reconocido, especialmente a efectos legal es -los musulmanes se regian por ellos mismos
y segln sus leyes- como a efectos fiscales, con jurisdiccion compartida en los asuntos
litigiosos. Granada, tras la conquista castellana, no llegd a estructurar aljamas con €l
sistema tradicional desde siglos en las Coronas de Castillay de Aragony en el Reino de
Navarra.

Esta situacion desaparecid con la conversion. En agunas ciudades,
especialmente en Aragon, se permitieron algunos consegjos que representaban a los
cristianos nuevos de moros. En los pueblos y en relacion con los sefiores feudales, una
representacion tacita mas que oficial de los moriscos fue aceptada, a efectos précticos.
Interiormente, las comunidades criptomusulmanas de moriscos se regirian por sus
autoridades, aunque se sabe muy poco de esa organizacion clandestina interior. Los
procesos inquisitoriales, estudiados bajo este aspecto, pueden revelar aln muchas
informaciones inéditas e importantes.

Lo que més detectan y persiguen las pesquisas inquisitoriales y episcopales es la
accion de los alfaquies o antiguos afaquies. Eso parece indicar €l peso estructural de las
desaparecidas ajamas mudéares en la vida clandestina de los moriscos. Pero es sobre
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todo laautoridad patriarcal, a interior de las familias, la que més influenciatiene parala
defensa del grupo y de sus tradiciones. Esta influencia se nota especialmente en la
proteccion de las mujeres, que aparecen generalmente amparadas por sus maridosy solo
cuando viven independientes 0 en ruptura con sus familias tienen relaciones directas con
la Inquisicién, que busca precisamente esas relaciones, para disolver € grupo familiar
islamizante.

Si se han hecho estudios particulares sobre la parentela familiar en la sociedad
morisca, todavia pueden estudiarse més los lazos de autoridad, internay externa, de los
nicleos moriscos, tanto a nivel familiar como local. Algunas estructuraciones
profesionales, como la de los arrieros y comerciantes de Hornachos, en Extremadura,
permitirian completar las complegjas y poco documentadas relaciones y representaciones
politicas de los moriscos en la sociedad hispanica de las Espafias del XV1.

Sujeciones diversas: Realengo, municipio, sefiorios, territorios
eclesiasticos

Los moriscos, como todo e «pueblo [lano» de la sociedad espafiola, dependian
administrativamente de corporaciones diversas. El estudio minucioso de las
proporciones en que dependian de unas u otra, instituciones desborda las posibilidades
de un libro, aunque haya algunas monografias que lo han estudiado detalladamente.
Pero hay algunas jurisdicciones cuya incidencia en la vida y evolucion de las
comunidades moriscas es suficientemente importante como para que se apunten algunas
observaciones generales. Estas situaciones diferenciadas contribuiran también a ver bgjo
el prisma de la diversidad la situacion juridicay socia de los moriscos, en la sociedad
hispanica peninsular.

Los territorios de realengo son los dependen directamente de la Corona, aunque
ésta pueda engjenarlos a la nobleza y otras instituciones. Por eso la jurisdiccion real
sobre los mudéjares y los moriscos pudo variar, por las diversas circunstancias de los
sefiorios territoriales. Las relaciones fiscales u otras pasaban de un sefiorio a otro, segln
los cambios. Las ventgjas 0 inconvenientes de las situaciones sefioriales, a pasar de
realengo a otros sefiorios, han sido estudiados en algunos casos. Los moriscos las
tendrian muy presentes, aunque es dificil de medir, en lamayoria de |os casos, hasta qué
punto pudieron provocar transfuguismos de unos territorios a otros.

Aunque en la Edad Media las aljamas, tanto de moros como de judios, se decian
propiedad real, esta situacion evolucioné con e tiempo. La conversion oficia a
cristianismo debié modificar de raiz esa situacién, aungue no siempre afect6 a las
condiciones fiscales de | 0s «cristianos huevos de moros» con respecto ala Monarquia.

Muchos moriscos vivian en municipios, especialmente los descendientes de
mudéares castellanos. No parece que tuvieran una situacion discriminatoria entre esos
ciudadanos, salvo en lo que concierne a los estatutos de limpieza de sangre y a las
pesquisas de la Inquisicion.

Los sefiorios laicos mantenian la propiedad y la jurisdiccion sobre todos los
habitantes del territorio, con exenciones diversas y fueros particulares, fuente continua
de conflictos de los que no se libraron muchas veces los moriscos. En general, puede
decirse que la nobleza defendi6 a los moriscos contra ingerencias religiosas,
especiamente de la Inquisicion, por las repercusiones financieras que los procesos
inquisitoriales traian: la Inquisicién secuestraba los bienes del encausado y los
administraba, para subvenir a sus gastos y alos de su familia, pero también a todos los
gastos del proceso y alos funcionarios inquisitoriales; la nobleza sefiorial se encontraba
asi privada de su mano de obra y de los réditos que sacaba de sus stibditos. Esta
esguematica presentaciéon muestra a menos una de las causas de la proteccion
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interesada de los moriscos por parte de la nobleza. Pero los conflictos de ésta abarcaban
también los de lajurisdiccion real, lamunicipal y los fueros vanos.

L os sefiorios eclesiasticos eran de diverso orden: de los obispados o Mitra, delos
diversos Cabildos catedraicios, de los monasterios, de las Ordenes Militares, de
conventos y asociaciones religiosas diversas. Puede afirmarse que era en esos territorios
dependientes de formas diversas de la Iglesia donde menos moriscos habia. Es muy
probable que las presiones ideoldgicas para provocar la conversion al cristianismo, ya
en la Edad Media mudéar, habian provocado efectivamente conversiones o, si no,
traslados a otros sefiorios més tolerantes con las creencias y précticas de mudégares y,
luego, moriscos.

L as repercusiones de todo tipo del paso de mudéjares a moriscos, en las diversas
jurisdicciones de las que dependian esos musulmanes no han sido aln objeto de
investigaciones generales. En cambio se han estudiado bastante |as repercusiones de la
expulsion de 1609-1614 en las propiedades y rentas de las autoridades que tenian
sefiorios con moriscos. El tema de la a veces lenta recuperacién econdmica y
demogréfica tras la expulsion es objeto de muy detallados estudios, especiamente en
Vaencia, Aragdén y Andaucia, donde las cifras globaes son mas amplias y
significativas.

Situaciones econdmicas de los moriscos

Es evidentemente muy dificil de sintetizar la situacion econémica de mas de
300.000 moriscos, en la complea sociedad hispanica del siglo XV1 y con la diversidad
de situaciones regionales y sociales en las que se encontraban inmersos. Pero unas
cuantas nociones generales, comunmente admitidas por los historiadores, pueden
esclarecer algunas situaciones econdémicas. Son particularmente iluminadoras de cara a
apreciar la evolucion de la economia de los moriscos a lo largo del siglo XVI, y €
impacto de su expulsion, con sus consecuencias en Espafia y en los paises que los
acogieron.

No se ha estudiado generalmente el impacto de la conversion de los mudéjares a
cristianismo, en el campo econdmico. En principio, las repercusiones del paso de
mudéjares a moriscos les deberia haber favorecido econdmicamente, a equiparar a esos
antiguos musulmanes con los cristianos de su clase social, especialmente libréandoles de
cargas financieras y tributarias que recaian en exclusiva sobre las ajamas mudéares.
Pero no parece que haya habido cambios fiscal es importantes.

En e Reino de Granada, en particular, se siguié manteniendo la diferenciacion
fiscal y parafiscal entre «cristianos nuevos» y «cristianos vigjos», en favor de estos
altimos, ya que se pretendia atraer a repobladores cristianos de otras regiones de la
Peninsula, con facilidades econdémicas de toda clase.

En el campo fiscal, los mudéjares venian siendo obligados a pagar impuestos
comunes a todos los demas stbditos de las diversas jurisdicciones (reales, municipales,
sefloriales y hasta religiosas cristianas). SOlo los impuestos religiosos parece que
sufrieron mutaciones, siendo los moriscos equiparados a los «cristianos vigjos» en €
pago de diezmos ecl esiasticos.

La economia genera de los moriscos era equiparable a la de las clases sociales
equivalentes en la sociedad hispanica. No tenian generalmente ingresos econémicos
derivados de cargos publicos, rentas eclesiasticas o sefiorios nobiliarios. Pero se
conocen casos de cargos municipales y de letrados moriscos, a servicio de diversas
autoridades. También gozaron de privilegios semejantes a los de la nobleza agunas
familias granadinas que habian facilitado la conquistay gobernabilidad de laciudad y se
habian instalado con esos privilegios ya sea en la hueva sociedad cristiana granadina, ya
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sea en otros teritorios de la Corona de Castilla Hubo asimismo moriscos que
ingresaron en € estamento eclesiastico y pudieron asi disfrutar de las estructuras
econdmicas de las diécesis o0 de las rdenes religiosas. Pero estos casos fueron muy
reducidos, en la sociedad hispanica del XVI. La mayor parte de los moriscos se
insertaban econémicamente en ella por su capacidad productiva.

Es evidente que la mayoria numérica de los moriscos vivia de la produccion
agropecuaria, como la mayoria de la sociedad hispanica de su tiempo. En el campo, con
una economia de subsistencia, a duras penas lograban extraer unos pequerios excedentes
para cumplir con las diversas cargas fiscales y contratos de produccion que les ligaban
con sus sefiores. En muchas regiones, su productividad dependia alin de tradiciones
agricolas seculares, desde la época del gobierno islamico, tanto en la forma de preparar
los terrenos y obtener el agua como en la seleccién y tratamiento de los cultivos. Pero
esa tradicionalidad carecia ya, en lo agricola-ganadero como en otras técnicas, del
tradicional impulso innovador gue les venia de |os propietarios musul manes que estaban
en las ciudades. La influencia innovadora de la sociedad cristiana en general se
manifestaba por la demanda de nuevos productos o e mayor rendimiento de las
estructuras productivas del agro. La presién fiscal o parafiscal de los sefiores y
propietarios era un incentivo parala productividad, pero e aislamiento social del campo
no permitia muchas veces innovaci ones técnicas que aumentaran esa productividad.

Se ha estudiado bastante unos productos econémicos que relacionaban la
produccion agricola con € gran comercio especializado, como es el azlcar de la costa
malaguefia o de las llanuras valencianas, o la seda producida a partir del cultivo de las
moreras, o los tejidos de origen animal, o la artesania de alfombras de esparto o de lana.
Estas artesanias de origen agricola crearon una cierta riqueza en algunas zonas agricolas
y sobre todo en la burguesia urbana que las comercializaba, generamente cristianos y
NO MO SCOS.

La artesania de los moriscos no estaba solo relacionada con € campo y la
produccion agricola. Tanto en ciudades valencianas y aragonesas como en las de ambas
Cadtillas, Murcia, Andalucia y Extremadura, se les ve gerciendo toda clase de
menesteres urbanos. Ya se ha mencionado la especial habilidad de muchos moriscos
para moverse en el comercio trashumante, arrieros y trgineros, con las especiales
relacionesy provechos que esta actividad econémica supone.

Pero la existencia de una importante burguesia morisca, a partir de la
comercializacion de diversos productos de relativamente alta plusvalia (en Murcia, en
Gandia, en Granada, etc.) abre campo a futuras investigaciones sobre € papel que
pudieron tener esas minorias burguesas en la sociedad hispanicay en € conjunto de la
poblacién morisca.

La desmantelacion de la sociedad granadina después de la conquista cristiana y,
sobre todo, después de la guerra de Las Alpujarras y consiguiente dispersion de la
poblacion por toda la Corona de Castilla fue ciertamente un proceso disgregador
especifico de la produccion musulmana, en la sociedad hispanica del siglo XVI. De una
sociedad fuertemente urbanizada, en época nazari, con integracién del campo y de las
ciudades en un proceso productivo de fuerte plusvalia, para mantener a Estado y alos
pagos que habia que hacer alos cristianos, se pasd a una poblacion granadina dispersay
desarraigada en la sociedad castellana.

La existencia de unas estructuras de produccién diferenciadas en las poblaciones
moriscas plantea €l problema de la pervivencia de esas estructuras productivas después
de la expulsién. Algunos g emplos prueban que los moriscos traspasaron a los paises de
acogida, cuando la expulsion, sus técnicas y experiencia econdmicas, tal y como las
iban gerciendo en la sociedad espaiiola.
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En la agricultura, formaron pueblos como colonias agricolas en cuencas de rios
con irrigacion irregular, como el Medjerda en Tanez y la Mitidja en Argel. El sistema
de comercio a larga distancia de los arrieros de Hornachos, en Extremadura, a caballo
entre los territorios occidentales de la Corona de Castillay la linea de Portugal, habria
sido un antecedente de la red maritima de comerciantes que los hornacheros supieron
organizar en la costa marroqui. La experiencia de los latifundios andaluces de Mustafa
de Cé&rdenas seria e antecedente de la utilizacion de esclavos en su hacienda de
Grombaliay de sus plantaciones de olivares en Bona. Ceramistas valencianos serian los
gue se instalaron en Franciay, luego, emigran a TUnez, con azulejos como mercancia. Y
otros muchos gjemplos gque se podrian citar y que son muestras documentadas de la
transposicion tras e exilio de estructuras hispanicas de produccion, de los moriscos
insertados en e sistema econdmico hispanico y, luego, en e europeo y africano.
También se podrian documentar moriscos comerciantes, escritores, militares, etc., antes
y después de la expulsion.

Estas son algunas de las situaciones econdmicas en las que se encontraron los
moriscos en la Espafia del XVI-XVII. Pero hay que decir algo al menos sobre algunas
opiniones que circularon en su época acerca de la economia de os moriscos.

Una de las acusaciones 0 a menos opiniones que corrian sobre ellos era
precisamente sobre el dinero que tenian, fruto de su trabajo constante y de su nivel de
vida austero. Muchos cristianos les atribuian escondidas riquezas por ser modestosy no
ostentosos en € vestir, sobrios y sin gastos de vino en su aimentacion, libres de
obligaciones econdmicas con las instituciones cristianas, prolificos en mano de obra
familiar para las tareas productivas, prestamistas y arrendatarios de censos en muchas
regiones, etc. Estaimagen del morisco adinerado o a menos ahorrador se ve confirmada
en parte por las operaciones econdmicas readizadas en € momento de la expulsiéon de
1609-1614.

En efecto, junto a la miseria de los que salieron con lo puesto, hay que
mencionar 10s numerosos casos documentados de ricos moriscos que pagaron,
voluntariamente o0 coaccionados, los gastos de vigie de muchos compafieros
menesterosos. Los muchos casos documentados de robos a los moriscos expulsos, en
territorio espafiol, en los barcos o itinerarios de viges, o a llegar atierrasislamicas, dan
la imagen de numerosos moriscos que habian sabido acumular pequefias 0 no tan
pequeiias cantidades de dinero y joyas, paralaeventualidad de un destierro previsible.

Porque muchos emigrantes pudieron instalarse en sus nuevas patrias gracias al
dinero traido de Espafia, especiamente en € caso de comerciantes, que iniciaron en €l
exilio una nuevay boyante carrera comercial. Algunos casos son mencionados como de
personas o familias que supieron prever la expulsion y salieron antes de los decretos
finales, llevandose importantes cantidades. Es muy posible que no fueran muy
numerosos en proporcién con la masa de los expulsados, pero esta proporcion
corresponderia a la de esa misma clase socia con respecto a los que apenas llegaban a
malvivir, también entre | os cristianos espafiol es.

En espera de tener un dia una imagen detallada y unitaria de las situaciones
econdmicas de |os moriscos en toda Espafia, estas pinceladas muestran la diversidad de
situaciones y permiten llegar a una conclusion matizada sobre la economia de los
moriscos expulsados: no habia entre ellos miserables y habia muy pocos que vivieran de
rentas genas, pero es muy probable que la piramide social de esta minoria en la
sociedad espafiola fuera, desde € punto de vista econdmico, muy semejante a la de la
poblacion espaiiola en general. Solo e carécter convulsivo de la evolucion de la
sociedad granadina, a lo largo del siglo XVI, seria una excepcion -excepcion
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importante- en este fendmeno genera de las situaciones de la comunidad morisca antes
de laexpulsion.

Sobre las consecuencias econdmicas de la expulsion para la sociedad espafiola,
se ha investigado y escrito muchisimo. Este tema no pertenece a la historia de los
moriscos, en sentido estricto. Es verdad que habian preparado ese desastre con ventas
previas, con difusion de moneda ilegal, con préstamos que no devolvieron, etc. Fue en
particular en las regiones donde eran muy numerosos donde més se notd su ausencia,
especiamente en tierras valencianas. El déficit demografico supuso un notable bajén de
produccion econdmica, que tardd decenios y hasta més de un siglo en ser cubierto por
nuevas inmigraciones y por una reactivacion econdmica atribuible también a la
evolucion general de la produccion espafiola y europea. No es ése tema referente
directamente a los moriscos, sino tema de la sociedad espafiola que los expulsd. Su
aportacion econdémica a los paises a donde emigraron sera tema de las siguientes partes
de estelibro.
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-1V -

LA VIDA DE LOS MORISCOS EN SUS ALJAMAS O
COMUNIDADES

Una vez vistas las circunstancias generales de la vida de los moriscos a lo largo
del siglo XVI (antecedentes histéricos, distribucion socio-geogréfica, estatuto juridico),
se va a intentar dar un panorama general de su vida personal, como musulmanes y
musulmanas en la sociedad espafiola, con los ritmos de vida que les imponen sus
circunstancias ambiental es.

Las fuentes principales para describir esas circunstancias son de tipo general: las
formas de vida de los musulmanes en genera y la de los miembros de la sociedad
espanola también en general. Hay también fuentes directas, documentadas. Unas son las
prescripciones de vida musulmana conservadas por escrito por 10s propios musulmanes
en lo que se llama la «literatura aljamiado-morisca», textos que se conservan hasta
nuestros dias, junto con otros manuscritos en arabe que tenian los moriscos para su
instruccion. Otras fuentes son las que proporciona la documentacién cristiana coeténea,
especiamente los procesos de la Inquisicion que describen las précticas islamicas de las
gue Se acusa a moriscos 'y a moriscas.

Se trata sobre todo de una vida religiosa colectiva, que vincula a los individuos
con la religién musulmana y con la comunidad de creyentes en el Islam. Por eso hay
gue mencionar, en primer lugar, a la aljama, cuyo papd es fundamental para la
conservacion de esas tradiciones y forma de vida islamicas, como se vio al hablar de los
mudéares.

Las ajamas o comunidades musulmanas tenian reconocimiento legal en los
reinos hispanicos, a lo largo de toda la Edad Media, sobre todo a efectos fiscales y de
organizacion interna de la comunidad y solucion de sus problemas y conflictos. Con la
obligacion de convertirse, los moriscos se asimilaron a los cristianos y perdieron, pues,
el reconocimiento oficia de sus comunidades islamicas o aljamas. Pero € vinculo de la
aljama seguiria vivo, para mantener la cohesion comunitaria de los criptomusulmanes y
la permanencia de sus tradiciones isldmicas.

El vinculo de los miembros de la aljama es espiritual. No necesitan de un lugar
especifico para reunirse. Aungue no exista institucionalmente una aljama, la palabra
arabe yamaa (yama'a), que significa simplemente grupo, les define como comunidad de
vida isldmica, les autodefine en cualquier encuentro entre creyentes. La aljama es la
ingtitucion religiosa intermedia entre la familia y la umma o comunidad general de
creyentes en el Islam. La umma de los musulmanes esta dirigida por €l califa-en el siglo
XVI, d cdifa otomano-, imam o dirigente religioso por excelencia, que esta
representado en la oracion comunitaria del viernes a mediodia por € imam local o
presidente de la oracion. Aun cuando e musulmén ora solo, es el imam de si mismo,
pero no deja de saludar a final a sus acomparantes espirituales a su derechay a su
izquierda, los &ngeles presentes o los demés creyentes en el universo mundo.

Laajama es e elemento nuclear de la comunidad morisca espafiola. Sin ellano
se mantiene e Islam. Al inicio de las conquistas cristianas de tierras donde residian
musulmanes, éstos 0 emigraban o se convertian a cristianismo, por no haberse
congtituido en aljamas. Cuando éstas se estructuran, a principios del XI, en Castilla la
Nueva y en el valle del Ebro, las comunidades musulmanas permaneceran fieles al
Islam, aun tras e bautismo forzado de principios del XVI. Después de la expulsion, los
pocos miles de moriscos que se gquedan en Espaia (nifios, esposos o0 esposas de
cristianos vigjos, agunas familias, individuos que vuelven, etc) se asimilarén
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perfectamente a la sociedad cristiana, porque no tienen vinculos entre creyentes,
disgregadas las comunidades musulmanas. Pero en Granada, donde se pudo mantener
una comunidad de criptomusul manes, permanecieron més de doscientas personas fieles
a Islam, hasta que fueron descubiertas a final del primer cuarto del siglo XVIIl1, siendo
entonces dispersadas y, por tanto, asimiladas definitivamente en la sociedad hispanica.

Esta evolucion histérica indica bien a las claras la importancia de las
comunidades islamicas, las aljamas, parala permanencia de laidentidad y la préctica de
lavidaislamica entre los moriscos en la sociedad espafiola.

Pero ademés de la aljama, de la que se sabe muy poco, hay otras instituciones
importantes que inciden en lavidaislamica de los moriscos y de las moriscas.

Laestructurafamiliar y el vecindario

En la sociedad islamica, como en toda sociedad tradicional, la institucion
familiar es el pilar de lavida de los individuos, desde su nacimiento hasta su muerte. La
familia musulmana no solo es € cana de la transmision de la fe y de las précticas
isl@micas. Por su peculiar estructura, diferente en muchos puntos de la estructura de las
familias cristianas hispanicas, era también un signo de identidad de los moriscos
musulmanes.

Entre los rasgos especificos de esa familia esta su carécter patriarcal, con la
autoridad omnimoda del padre que decide (economia, representacion oficial exterior) y
con la accion equilibrante de la madre, que rige los ritmos de la vida familiar (horario,
comidas, educacion, compras, matrimonios).

Hijos e hijas tienen dentro de la familia un sentido de la autoridad y la jerarquia,
entre ellos y con sus padres y demas familiares. Es posible que su insercion en la
sociedad cristiana haya aflojado esos vinculos familiares, pero también es posible que
los haya reforzado en muchos casos, por necesidad de solidaridad tradiciona ante un
ambiente cristiano hostil y ante e peligro de pérdida de identidad o de aislamiento en
esa sociedad.

Caracteristica de esa sociedad es también -como en la sociedad cristiana de la
época- la clara separacién de los sexos en sus funciones sociales y ciertareclusion de la
mujer, especialmente en ambientes urbanos. La preservacion sexua de la mujer y la
correspondiente agresividad sexual -temor alaviolacion en general, y alapérdidade la
virginidad en particular- eran tradicionalmente elementos fundamentales de las
relaciones familiares, internasy con €l exterior.

Cierta endogamia era la consecuencia de la vida familiar de los moriscos, para
mantener su identidad islamica, aunque razones diversas podian recomendar muchas
veces el matrimonio -especialmente de los hombres- con mujeres cristianas. La
endogamia de los musulmanes viene favorecida por la costumbre isl@mica del primer
matrimonio entre primos carnales, en la adolescencia temprana.

Los matrimonios musulmanes acostumbraban a ser muy prolificos, aunque la
mortandad infantil y la de las mujeres en € parto seria tan frecuente como entre los
cristianos de la época. Lo que no habia generamente era solteras, como tampoco
solteros, aunque los hombres podian vivir en esa situacion por razones de
desplazamientos. Las fuentes cristianas insisten sobre el aumento, para ellos peligroso,
de los moriscos, precisamente por carecer de las circunstancias, que limitaban la
demografia de los cristianos: €l celibato y virginidad de los eclesiasticos y religiosas, las
obligaciones de los militares que limitaban su matrimonio, la emigracion a las colonias
delasIndias, etc.
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La onomastica de los moriscos indica también su forma tradicional de
estructurarse familiarmente.

En época mudégar conservan la forma patriarcal de denominarse: unos nombres
personales (nombre propio, € nombre de paternidad -con abu y umm-, mote) y otros
nombres familiares (nombre de filiacion -con ibn y bint-, nombre de origen diverso, de
tribu, lugar, de profesion). Hay que advertir la importancia de los nombres de
paternidad-maternidad y de filiacién, que indican claramente una estructura patriarcal,
patrilineal. Los nombres de familia se heredan, como era también habitual entre los
cristianos, pero la paternidad-maternidad y filiacion de los nombres da un carécter
mucho més acentuado a la cohesion familiar, en la familia musulmana de los moriscos.

En época mudéar, son nombres en &abe, aunque cada vez mas se van
introduciendo motes en lengua romance, segin eran denominados por sus vecinos
romancehablantes o por ellos mismos, por dominar cada vez més esas lenguas. Pero
cuando los musulmanes mudégares seran obligados a ser cristianos, recibiran en el
bautismo un nombre de santo cristiano e irdn tomando cada vez mas apellidos
semejantes alos de los cristianos, como forma de asimilacion presionada por éstos. Pero
es muy probable que la mayoria de los moriscos y de las moriscas mantuvieran en el
ambito familiar la onomastica personal arabe-isldmica, junto a la denominacion de
origen romance, con la que aparecen oficiamente en la documentacion cristiana
conservada.

L as relaciones de vecindario son muy importantes, tanto con los demas moriscos
como con los «cristianos vigjos» de una misma poblacion. Esas relaciones de los
moriscos aparecen muchisimo en la documentacion del siglo X V1, precisamente porque
esta documentacion esta hecha para dejar constancia de situaciones conflictivas
diversas, religiosas (la de la Inquisicion) o de otra clase (documentacion fiscal,
judicial...). Han sido poco estudiadas en su globalidad, pero si en cada caso particular
gue aparece en la documentacion.

A nivel de vecindario, las relaciones entre moriscos y cristianos no son
habitualmente conflictivas, 0 a@ menos no mas que las relaciones normales entre
vecinos. Puede haber colaboracién, convivencia y tensiones. Pero e tema religioso
puede ahondar los problemas habituales de vecindario entre [os moriscos 'y sus vecinos
«cristianos viejos», por la suspicaciay sensacion de peligro de las posibles denuncias a
lavigilante y agobiante Inquisicion. Por ello, la convivencia socia de los moriscos con
los demés espafioles es un factor fundamental de su asimilacion a los valores
dominantes. Para no distinguirse de los demas y para no ser por €ello victimas de las
condenas por islamismo, los moriscos adoptaran rapidamente todas las costumbres de
Sus vecinos cristianos que creen compatibles con su fe, y se veran coaccionados para
gue abandonen sus costumbres y tradiciones islamicas. Los procesos inquisitoriales
conservan muchisima documentacion sobre esas tensiones entre vecinos, originados por
las peculiaridades religiosas de |os moriscos.

Pero también las relaciones religiosas entre moriscos sufren de las ingerencias
inquisitoriales. En la documentacién conservada se aprecia una gran solidaridad entre
VECINOS mMoriscos, torpemente expresadas, para no caer en las temidas acusaciones y
condenas por musulmanes.

Pero también se advierten las consecuencias de reyertas y tensiones entre
VECINOS moriscos, que acaban exponiéndose a la luz del dia y acarrear funestas
CONSEcUencias paraunosy otros.

La relacion entre vecinos moriscos afecta particularmente a la educacion de los
nifios y ala transmisién de informaciones y tradiciones orales. Viagjeros e inmigrantes
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procedentes de Granada (en la Corona de Castilla) y de la costa valenciana (para la
Corona de Aragon) forman un vecindario mas 0 menos permanente, que relaciona alas
familias moriscas con e resto de sus correligionarios.

Lasrelacionesislamicas

Aunque e Islam abarca, de suyo, todas las actividades de la vida del musulman,
hay algunas relaciones que expresan mas explicitamente la fe musulmana. Son éstas las
gue més conscientemente distinguen a morisco dentro de la sociedad hispanica. Pero
hay que tener en cuenta también que en esa sociedad, todo signo o actuacion de esos ex-
musulmanes o criptomusulmanes que se diferencie de las costumbres cristianas
(costumbres culinarias, vestimentarias, festivas, linglisticas, etc.) puede convertirse en
signo de identidad islamica, para ellos y para los demés, y ser objeto de discriminacion
socia y de condena religiosa. Hay que tener en cuenta gque la conservacion de esas
«sefiales de identidad» puede ser consciente y voluntaria por parte de muchos moriscos
(son los «criptomusulmanes» 0 musulmanes que se esconden ante 1os cristianos), pero
también involuntaria, para los que deciden vivir como cristianos, pero que no pueden
dejar de conservar, a pesar de sus esfuerzos, costumbres heredadas de sus antepasados
musulmanes.

En primer lugar, las relaciones entre musulmanes se dan en los lazos colectivos
gue se manifiestan con ocasiéon de la celebracién de actos de los ritmos vitales. Las
actividades familiares son una ocasion de manifestar su islamismo, entre parientes y
vecinos moriscos. Evidentemente, las manifestaciones islémicas tradicionales como son
laoracion colectiva de los viernesy de las fiestas no se pueden realizar sin grave peligro
entre los moriscos esparioles. La celebracion de fiestas o la gran manifestacion de
solidaridad con e conjunto de la comunidad musulmana o umma que es la
Peregrinacion a Makka (La Meca) tampoco es posible entre moriscos. Pero no es
imposible que muchos moriscos, a menos en las poblaciones en las que vivian ellos
solos, celebraran esas festividades con algunos actos significativos. agapes, limpieza
especial, visitas entre parientes y vecinos moriscos con felicitaciones mutuas, etc.
Diversos signos de fraternidad y complicidad entre moriscos se intercambiarian
continuamente, tanto més eficaces para crear relaciones entre ellos cuanto que eran
imperceptibles para sus vecinos no musulmanes, como es € alzamiento del dedo indice
de lamano derecha, sefiad de la Unidad de Diosy signo sustitutivo de laformula oral de
la profesion de fe musulmana «No hay més Dios que Allah.

Estas relaciones més 0 menos constantes entre parientes y vecinos que querian
seguir conservando su identidad isldmica se reforzarian con visitas de moriscos de otras
poblaciones, especiamente en nucleos urbanos mas importantes, en ciudades o ges
viarios. La solidaridad islamica entre moriscos correligionarios se veria reforzada con la
tradicional hospitalidad arabe y musulmana, a pesar del peligro que podria suponer €l
albergar a un transelinte, objeto de suspicacia para € vecindario cristiano, aunque se
disimulara con motivos de parentela.

Las relaciones islamicas que reforzaban la identidad musulmana de |os moriscos
se manifestarian sobre todo, evidentemente, de forma oral, con conversacionesy relatos,
Largas conversaciones familiares, en las que se intercambiaban tradiciones antiguas y
noticias recientes contribuian a mantener 10s lazos espirituales con su pasado issdmico y
con e conjunto del mundo musulman contemporaneo. Hay pruebas documentadas de
coémo seguian los moriscos, en general, los acontecimientos de la politicaislamica de la
época, especiamente las victorias y fracasos de las armas musulmanas, en €l
Mediterrdneo, en Europa y en todos los territorios de la Monarquia espafiola. Esos
acontecimientos politicos, que los moriscos aprendian muchas veces de sus vecinos
cristianos, se interpretaban y comentaban entre ellos en clave de éxitos o fracasos
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colectivos de musulmanes, que les afectaban personamente, porque manifestaban su
relacion con el conjunto del universo musulman y con sus valores, que ellos hacian
suyos, también en el campo politico.

Pero es evidente gque todas esas relaciones de compenetracion islamica eran muy
diversas segun los lugares, segun las situaciones sociales y, en definitiva, segin la
mayor o menor adhesiéon a Islam de los moriscos, a lo largo del siglo XVI. Hay aqui
una diversidad, muy dificil de calibrar, pero que hay que tener en cuenta. Es, a fin de
cuentas, €l problema de los diversos grados de asimilacion de la poblacion morisca, en
el conjunto de la sociedad espariolay cristiana.

Ritmos vitales

Los moriscos, como los musulmanes antepasados suyos y como los demés
musulmanes coetaneos, procuraban seguir los preceptos y costumbres del Islam a lo
largo de los acontecimientos de su vida. Algunos textos islamicos les orientaban sobre
la forma en que tenian que mantenerse fieles a esos preceptos y costumbres, a pesar de
la opresion cristiana, conservando 1o esencial de lafe. La mayoria de ellos mantenia en
su corazon €l ideal de ciertas précticas, cuyos detalles se encuentran en textos islamicos,
en arabe y en romance, conservados hasta nuestros dias.

Dos series de précticas marcan e ritmo vital de los musulmanes y las
musulmanas y forman parte del acervo tradicional de la vida de los moriscos: las que
provienen del marco temporal especifico de lareligion del Islam y las que provienen de
los ritmos vitales del hombre asumidos por el Islam.

El Islam tiene una nocion y distribucion del tiempo, que enmarca las actividades
del creyente musulman. El tiempo cdsmico o Vision global del mundo tiene dos lineas
temporales. Primeramente, esta el intemporal tiempo de Dios, € eterno y € inmutable,
gue no tiene las mutaciones del tiempo creado, el que nace de la creacion del mundo por
Dios. En segundo lugar, en el tiempo creado por Dios, esta €l tiempo de la humanidad,
con sus grandes etapas historicas: la creacion del hombre con Adén, € tiempo que
precede a envio del Cordn a Mahoma (tiempo de la «ignorancia» en que se ve sumida
la humanidad y del envio de los diversos profetas para reformarla, entre ellos a Jesls
para los cristianos), la misién de Mahoma, la expansion del Islam -en que se encuentra
actuamente la humanidad- y €l final del mundo con el Juicio Final, que dard paso a la
salvacién o condenacion eternas. Este es el esquema histérico fundamental en el que se
insertan los acontecimientos significativos de la historia humana, segiin los musulmanes
y, por tanto, paralos moriscos con un minimo de conciencia historica.

Muchos moriscos tenian también una conciencia de su tiempo histérico, como
musulmanes de Al-Andalus, la Espafia musulmana que habia precedido a la Espafia
cristiana que les habia tocado vivir. Eran nostalgicos de los gloriosos tiempos pretéritos,
tiempos mejores, en los que habia vivido € Islam dominante de la Peninsula Ibérica,
venciendo alos cristianos.

Los moriscos eran necesariamente nostélgicos, especialmente los granadinos.
Precisamente en Granada se escribian falsas traducciones de crénicas arabes de la
conquista isldmica, que tenia que volver, y falsos textos de cristianos pre-islamicos
(apdstoles primitivos 0 San Isidoro) anunciando glorias futuras del 1slam o de los turcos
en particular, que animaban alos perseguidos moriscos con la esperanza de nueva toma
del poder politico islamico en Espafia y restauracion de la sociedad islamica en sus
tierras. Aqui también, habia una conciencia temporal de un pasado isldmico colectivo
aforado, de un presente descorazonador y de un futuro esperanzador.

Pero el tiempo vivido tenia un sistema de referencia mas concreto a los valores
isldmicos.
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Los afios se median con referencia a la Hégira o huida de Mahoma de La Meca
(en € afo lunar correspondiente a 622 de la era cristiana: 1a toma de Granada por |os
soberanos cristianos habia sido €l 897 de la Hégiray € decreto general de expulsion de
los moriscos valencianos, los primeros en ser expulsados, se proclamaria, para su
inmediata gjecucion, en el afio 1019).

Los meses del afio musulman se regian también por laluna, con doce meses mas
breves que |os solares del calendario cristiano que también utilizaban los moriscos. Tres
fechas importantes tenia ese calendario anua de los musulmanes: € principio de afio,
los dias de la fiesta del borrego como final de la Peregrinacion a La Mecay e mes de
ayuno del Ramadan. Los musulmanes procuraban cumplir con los preceptos
tradicionales de esos tiempos sagrados, dentro de las magras posibilidades que les
permitia la sociedad cristiana y su estatuto de criptomusulmanes. Evidentemente, sélo
con €l éxodo definitivo podian cumplir con la Peregrinacion o «romegje». El ayuno del
Ramadan podia cumplirse privadamente sin particular dificultad, para los que lo
guisieran seguir, a igual que la celebracién discreta de las fiestas, incluso la que exigia
ritualmente la degollacién del cordero.

La semana isldmica de siete dias no comporta la obligacion de dejar de trabajar
en domingo, como la de sus compatriotas cristianos. El viernes, dia sagrado, solo
suponia tradicionamente un lavado especia -que a veces procuraban hacer
dismuladamente, pero se sabe que todo exceso de higiene corporal era sefid de
islamismo, y consiguientemente denunciado- y una oracion comuan en la mezquita, con
predicacion oficial, que evidentemente no podian celebrar siendo moriscos. El trabajar
en domingo era signo de incumplimiento de un precepto cristiano y se le podia
reprochar a los moriscos. Pero si se hacia en € campo, era pecado muy generalizado
también entre los cristianos, y en la ciudad no les era dificil a los moriscos atenerse a
precepto del descanso dominical, como los demés artesanos 'y comerciantes cristianos.

No se sabe hasta qué punto las comunidades de moriscos eran capaces de
informarse del calendario festivo anual musulman y si celebraban las principales fiestas,
las yamencionadas y otras, como la del Nacimiento del Profeta o al-mawlid an-nabawi,
entranable fiestainfantil, parecida ala Natividad cristiana.

El tiempo de las mutaciones vitales de cada musulman y de cada musulmana
también tenia sus referencias especificas al modo de vidaislamico.

El nacimiento era celebrado con alegria ostentosa, especialmente si se trataba de
un chico. Una serie de ritos magicos, algunos de ellos de origen ortodoxia islamica
dudosa, acompariaba a acontecimiento.

La imposicion de un nombre islamico o tasmiyya se hacia en ese momento. Ya
se ha hablado algo de la onoméstica de los moriscos. Es evidente que en aguella época
era bastante fécil cambiar de nombre o afladir uno a los ya poseidos. Esta practica era
aln mas corriente entre los musulmanes, con los nombres de paternidad-maternidad o
con los apodos y con los nombres de origen residencial. Las diversas imposiciones
cristianas se manifestarian con la adopcién de nombres, apellidos y motes de cristianos,
alolargo delavidadel moriscoy de lamorisca

La circuncision de los muchachos es costumbre musulmana fundamental,
aunque no esté mandada en el Corén. Es sefial fundamental de la identidad islamica de
los varones musulmanes. Por eso, € ser circuncidado o «retgjado» fue una de las
principales prohibiciones a los «cristianos nuevos de moros» aunque muchos pudieran
invocar que habian sido operados en su lgjana infancia. El circuncidar a los nifios era
gravisimo pecado, ajuicio de laInquisicion, para acusados de judaizar o de islamizar.



El matrimonio de los moriscos y moriscas intentaba seguir las pautas
tradicionales de la familia musulmana. La preservacién de la virginidad prematrimonial
de la muchacha era muy importante, lo que fomentaba los matrimonios muy jovenes,
permitidos por la legislaciéon religiosa musulmana, y los matrimonios entre primos
hermanos, parafacilitar las condiciones econdmicas de ladote y de la vida conyugal en
el hogar familiar paterno. Esos matrimonios venian precedidos frecuentemente de
contratos matrimoniales con promesa de matrimonio, desde nifios.

La celebracion de las bodas consistia en fiestas en las que podian participar
todos los vecinos, también los cristianos. La boda daba lugar a musica, vestidos y otras
manifestaciones festivas tradicionales de los moriscos. El caracter excepciona de esas
celebracionesy la probable adaptaci on de sus ceremonias a las cristianas -con excepcion
de lamisa de boda- haria que no Ilamaran demasiado la atencion por su heterodoxiaala
sociedad cristiana ambiente, aunque si hay queas y prohibiciones de las misicas y
gritos tipicos de los moriscos, diferentes a las manifestaciones festivas de los «viejos
cristianos». Las segundas y terceras bodas de las mujeres eran mucho mas sencillas que
las primeras, de las virgenes, y se solian realizar inmediatamente tras la viudez, para no
degjar desamparada a la mujer. Todos esos preceptos y costumbres prematrimoniales y
matrimoniales eran relativamente féciles de guardar para los moriscos porque estaban
centradas en € ambito doméstico. Pero los matrimonios muy prematuros y los enlaces
entre primos carnales chocaban con la legislacion eclesiastica cristiana, por lo que eran
objeto de persecuciones inquisitoriales.

Y a se ha mencionado el tema de la fecundidad de los moriscos, mitica causa de
temor de algunos cristianos, por invocar € peligro de un desequilibrio demogréfico de
la poblacién espafiola favorable alos musulmanes.

La educacion de los nifios y de las nifias de los moriscos seguiria las pautas de la
educacion infantil de la sociedad hispanica de su tiempo y clase social. El genera
analfabetismo de los moriscos debia ser equivalente a de la sociedad hispanica del siglo
XVI.

Tema especifico es € de la educacion de los nifios en la lengua arabe. La lengua
doméstica podia ser €l &rabe dialectal, en las zonas en que esa lengua se habia
conservado, como en el reino de Granada o en el de Valenciay en comunidades ruraes
donde la poblacion musulmana se habia conservado compacta durante |la Edad Media.
Pero otra cosa era € conocimiento de la lengua arabe escrita o culta, reservada
tradicionalmente a una élite.

El mero hecho de la existencia de la llamada «literatura aljamiada», es decir, de
textos en lenguas romances escritos con escritura arabe indica la existencia de
mudégares y moriscos romancehablantes alfabetizados en &rabe. La lectura de textos
arabes era condicion necesaria para ser alfagui o dirigente religioso de una comunidad
local. El problema de la formacion de esos alfaquies debia de ser un problema muy
grave para las comunidades musulmanas. Por eso enviaban jévenes a estudiar a donde
hubiera maestros, como era la region valenciana o la granadina. No es que los
musulmanes castellanos 0 aragoneses no supieran el arabe, como se ha interpretado,
sino que no sabian e arabe culto que requeria su responsabilidad de dirigente espiritual
de lacomunidad.

La afabetizacién en castellano-aragonés o en catalan-valenciano debia de ser
mas fécil en un ambiente de comerciantes urbanos, como esta ampliamente
documentado por los contratos y otros documentos, para usos mercantiles. Pero era
privilegio reservado a una minoria de moriscos.
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En general, la educacion de nifios y nifias se hacia en el ambiente familiar y de
vecindario.

Por eso hay que mencionar los esfuerzos de educacion cristiana de los moriscos
en colegios especificos, paralelos a los esfuerzos renovados de educacion cristiana de
los nifios cristianos, afinales del siglo XVI. Los colegios de Gandia, Granada y Tortosa
son los més conocidos, aunque esta labor no parece que diera muchos frutos.

Los ritmos vitales han de tener en cuenta los avatares de las enfermedades y
accidentes corporales. Los moriscos, como los musulmanes en general, tienen una
particular espiritualidad del dolor y la privacion semejante a la de los cristianos
coetaneos suyos, con los que tenian afinidades religiosas que en algunos casos serian
también influencias mutuas. Hay ejemplos documentados a invocaciones de versiculos
o aleyas esperanzadores del Corén, ala ensefianzay ejemplo del Profeta Mahoma, ala
sabiduria tradicional islamica y a rezos y ritos magicos, segin esas circunstancias
vitales prosperas o0 adversas. Su caréacter intimo o familiar hace que estén generalmente
escondidos para los cristianos y para las pesquisas de la Inquisicién, pero hay casos
documentados de acusaciones cristianas a esas préacticas religiosas.

La muerte va acompafiada de rituales especificos islamicos, como la profesion
de fe islamica del moribundo, €l lavado y amortajamiento del cadaver, la conduccion
del muerto a cementerio y e entierro del difunto directamente en tierra'y con la cara
orientada hacia La Meca. No es facil documentar en qué medida |os moriscos se atenian
en todo alas précticas musulmanas tradicionales en los ritos funerarios.

Lo que si estd profusamente documentado es que esos «cristianos nuevos de
moros» cumplian regularmente con los ritos de los cristianos, unos por conviccion,
otros por no distinguirse de |os «cristianos viejos» y otros obligados.

Por eso puede decirse que lareligiosidad de los moriscos sigue dos corrientes de
ritmos vitales, uno de origen musulman y otro de origen cristiano. Ambos se dosifican
con una gran diversidad de férmulas, segin las situaciones sociales, las tradiciones
familiares y las elecciones personales. Aungue no estén generalmente documentados en
cada caso concreto, conviene tener en cuenta estos elementos generaes, para
comprender algunas manifestaciones que aparecen a veces en la documentacion
referente alos moriscos.

Las presionesy opresiones ambientales

Ya se han mencionado muchos factores sociales de presién que incidian
negativamente en la vida y en las creencias de los moriscos en cuanto tales, por sus
creencias isldmicas especificas y no por otras causas, comunes a todos los miembros de
la sociedad espafiola de su tiempo (guerras, imposiciones, calamidades naturales y
sociaes, penurias varias) y a la humanidad en general. Se trata de factores de origen
religioso, atribuibles a su origen y ser musulman. Estas presiones se convertian
generalmente en opresiones socioreligiosas. Por eso puede hablarse de los moriscos
como de una minoria perseguida, alo largo del siglo XVI y con la expulsién final de
principiosdel XVII.

La primera causa de presiéon y opresion, €l origen de todas las de més, fue la del
bautismo o conversién forzada a cristianismo.

De esta causa inicia se derivé un conjunto de prohibiciones de cumplir con las
précticas issdamicas, como la oracion, la Peregrinacion o hache, la circuncision, las
fiestas, etc.
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También se les prohibié la posibilidad de que cumplieran con preceptos
isdmicos, negandoles las instalaciones de bafios para que hicieran las preceptivas
purificaciones previas ala oracion.

Se les prohibieron sus preceptos alimenticios, especiamente los del ayuno del
Ramadan, y se les presiond para que conculcaran esos preceptos, comiendo carne de
cerdo o bebiendo vino, por g emplo.

Ademas de prohibirseles las préacticas religiosas musulmanas, se les fue
prohibiendo paulatinamente toda sefia de identidad, que podria ser muestra de adhesién
a la religion musulmana, como tradiciones alimenticias, vestimentarias, festivas y
especialmente € uso de lalengua érabe.

Toda relacion con e mundo isldmico de Ultramar fue sistematicamente
prohibida, especialmente algjando a los moriscos de las costas mediterraneas, por
razones estratégicas.

Innumerables discriminaciones sociales fueron cayendo sobre estos «cristianos
nuevos de moros», en cuanto a cargos publicos, acceso a la propiedad y a la nobleza,
ingreso en érdenes militares y monasticas o en €l clero secular y regular, porte de armas,
etc.

Estas disposiciones venian reforzadas con penas pecuniarias y otras, para su
aplicacion préactica, que abarcaba toda una gama de disposiciones penales emanadas de
la autoridad.

El papel opresivo de la Inquisicion se hacia particularmente penoso para los
moriscos, por e procedimiento suspicaz y tenaz del Santo Tribunal y por atacar a la
esencia misma religiosa de la préctica morisca, consecuencia de su oculta fe
musulmana, conservada a pesar de las conversionesy bautismos forzados.

A estas presiones y opresiones emanadas de las autoridades se afiadian las de los
propios conciudadanos, a menudo dispuestos a vejar a los moriscos y a abusar de su
situacion, como miembros de una minoria discriminada.

Expresion oral y escrita

Y a se ha hablado, con ocasion de la educacion de los jovenes moriscos, de los
problemas de alfabetizacion y de aprendizaje de la lengua arabe que se planteaba a los
moriscos, segun las regiones. Aqui se va a sintetizar de nuevo esos problemas
relacionados con la lengua, tanto a nivel hablado como escrito, aungque sobre este tema
haya muchos elementos indocumentados, a pesar de que pueden inferirse
indirectamente con bastante seguridad por algunos datos seguros.

La situacion linglistica de los mudéares nos es bastante bien conocida, en e
momento en que fueron obligados a hacerse cristianos, a principios del XVI. A partir de
esos bautismos forzados, uno de los puntos de opresion més importantes de las
autoridades cristianas fue precisamente e intentar lograr que abandonaran
completamente el uso del arabe. Aqui también, como en casi todos los problemas de los
moriscos en la sociedad hispéanica, hay que regionalizar la cuestion.

En los territorios de la Corona de Aragon, se puede decir que se daban varias
situaciones diferentes. En muchas poblaciones aisladas y compactas de los territorios
valencianos y catalanes, la lengua doméstica de los moriscos era el &rabe dialectal
andalusi, aunque muchos moriscos, especialmente los mercaderes, eran bilingties y
podian expresarse en sus relaciones con |os «cristianos vigjos» en catalan-valenciano y
hasta en castellano, s hemos de creer en la documentacion de los tribunales de la
Inquisicion, aunque éstos tienden a castellanizar todo lo que e morisco o su truchiméan
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traductor expresa en cataldn. No consta, en esta zona, que hubiera moriscos cultos que
supieran latin, aunque quizéas lo supieran los eclesiasticos de origen morisco, pocos en la
zona valenciano-catalana, como el beneficiario de Xativa Juan Andrés, antiguo afaqui
de su ciudad natal, autor de un libro cuya primera edicion, en 1515, salié en castellano,
pero que pudo estar dictada o escrita originariamente en arabe o0 en catalan, por quien
era quizas capaz de leer algunos textos en latin.

En la zona vaenciano-catalana habia, pues, una diglosia &rabe diaecta y
catalan-valenciano hablado. Algunos moriscos sabian leer y escribir en escritura latina,
como lo prueban algunos contratos y cuentas. También habria moriscos capaces de leer
y escribir en arabe, ya que se conservan algunos escritos, pogquisimos, en esa escritura, y
Se menciona a aragoneses que vienen a gercitarse en arabe en tierras valencianas,
seguramente para dominar la lengua escrita o culta, necesaria para ser afaqui de las
comunidades islamicas de Aragon, Catalufiay Vaencia

En Aragdn no parece que hubieran perdido e arabe como lengua doméstica o
coloquial, pero si parece que eran pocos los que podian leer lalengua cultay escribirla.
No consta que hubiera grupos que ignoraran el romance de la sociedad aragonesa
ambiente, pero tampoco seria extrafio que este fendmeno se diera en las poblaciones en
las que vivian casi exclusivamente moriscos y en las mujeres, que tenian quizas menos
contactos con cristianos romancehablantes. La pervivencia de textos ajamiados, en
romance pero con escritura arabe, a lo largo del siglo XVI en Aragén, indicaria la
existencia de una élite que era capaz de dominar ambas lenguas y particularmente la
escritura &rabe, ya que intercalan frecuentemente frases enteramente en &rabe dentro de
|os textos romances con esa escritura.

En los territorios de la Corona de Castilla el conocimiento del castellano parece
gue era general, ya que las comunidades moriscas eran muy minoritariasy generalmente
urbanas, insertas por tanto en una sociedad dominante de lengua castellana. Pero no se
excluye que también supieran arabe, a menos en algunos lugares y para algunas
personas, como €l escritor Mancebo de Arévalo, que ya lo sabe cuando va a
perfeccionarlo a Granada, a principios del XV, y pasa a utilizarlo en Aragén. Muchos
moriscos castellanos, extremefios, mircianos y andaluces del Guadaquivir -y
probablemente los de Navarray Ledn, no documentados para esta época- sabian leer y
escribir en castellano. Alguno habria, como €l citado Mancebo, que podialeer y escribir
en &abe. Lo que no puede probarse, para el siglo XVI, es que hubiera quien fuera
monolingtie en &abe y no comprendiera ni hablara el castellano, a no ser en agunas
zonas de aislamiento y fuerte concentracién tradicional de moriscos, como en € valle
murciano de Ricote. Al menos hasta la dispersion por los territorios de la Corona de
Cadtilla de los granadinos, tras la guerra de Las Alpujarras. Hay que tener en cuenta
también que, tras la conquista del Reino nazari de Granada de fines del siglo XV,
individuos y grupos de granadinos vigaron y se instalaron mas o menos
permanentemente en territorios de la Corona de Castilla, contribuyendo seguramente en
aumentar e numero de los hilinglies arabe-castellanos de esas comunidades, con
probable influencia en la ensefianza del arabe en los nifios mudéares y luego moriscos
de esos territorios.

Fue la dispersion masiva de los granadinos por territorios castellanos,
extremefios y marcianos, tras la guerra de Las Alpujarras, 1o que modifico la situacion
linglistica de esas comunidades, como consecuencia de todas las mutaciones
demogréficas ya sefial adas.

La evolucion linguistica de los moriscos granadinos fue, evidentemente, muy
diferente de la de los demas moriscos hispanicos, que vivian en simbiosis con los
cristianos romancehablantes desde € siglo XI (Castilla), X1l (Aragén y Cataluiia,
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Extremadura) y XIIl (Valencia, Murcia, Vale del Guadalquivir), es decir, desde al
menos dos siglosy medio.

Los musulmanes del Reino nazari de Granada eran monolingties arabehablantes,
en e momento de la conquista, aunque los habia que conocian € castellano, lengua de
SuS Vecinos cristianos, con los que se entendian para tratos de toda clase, especialmente
con los diversos géneros de cristianos 0 ex-cristianos que vivian mas o menos
permanentemente en territorio granadino y sobre todo en su capital.

La castellanizacion de esa gran masa demogréfica de érabehablantes no pudo ser
répida y a mediados del siglo XVI eran muchos los que ignoraban totalmente el
castellano, especiamente en las zonas rurales. Los numerosos esfuerzos de
catequizacion en &rabe, asi en territorio granadino como en valenciano, a lo largo del
siglo XVI, muestran bien los limites de la penetracion linglistica del castellano en la
sociedad tradicional mente arabehablante de |os moriscos granadinos.

La expulsion en masa de esos moriscos, tras la guerrade Las Alpujarras, traslado
a los demas territorios de la Corona de Castilla € problema linglistico de los
granadinos. Estos no parece que llegaran nunca a dominar el castellano, en los 40 afios
gue mediaron entre las dos expulsiones, la de Granada y la expulsion final. Los que
guedaron en territorio granadino si que parece que aprendieron entonces el castellano, s
no lo sabian de antes, porgque era una poblacion predominantemente urbana, inserta en
unainmensa mayoria de cristianos castellanohablantes.

En e momento de la expulsion, resumiendo, se puede decir que una gran parte
de los moriscos eran hilingues, especialmente los de origen granadino, valenciano,
andaluz en general, aragonés, murciano y catalan, y que eran muy pocos los
monolingties. algunos castellanos, aragoneses y extremefios, en castellano-aragonés, y
algunos granadinos y valencianos, en arabe.

De todas maneras queda mucho por investigar en tema tan importante. La
dificultad de esta investigacion no viene sblo de la falta de informacion directa, sino
también de la metodol ogia para interpretar linguisticamente esos pocos documentos.

La distribucién geogréafica del conocimiento del &abe entre los moriscos
condicionara su facilidad en adaptarse a sus nuevas patrias arabehablantes, después de
la expulsion. Sélo moriscos castellanos, aragoneses y quizés algun andaluz exigiran una
educacion islamica en castellano en su nuevatierray proporcionardn algunos escritores
en esalengua (el andaluz Ahmad Al-Héyari Bejarano es escritor bilingle, en &rabey en
castellano). Ningln granadino o valenciano figura en esa ndmina de escritores en
romance después ddl exilio, o que indica que su adaptacion linglistica a la sociedad
arabehablante magrebi no representa para ellos ningun problema importante.

En cuanto a discutido problema de la fechacion de la mayoria de los escritos de
la Ilamada «literatura aljamiado-morisca», generamente atribuida a los moriscos, por
las referencias explicitas de los manuscritos conservados -la inmensa mayoria de un
solo fondo, como & de Almonacid de la Sierra, en Aragén-, creemos que hay que
atribuirlos sobre todo a periodo mudgar. Los manuscritos conservados serian sobre
todo copias, casi milagrosamente conservadas en ese fondo.
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“V -
CONFLICTOSY EXPULSION

La expulsién general de los moriscos de todos los territorios de la Monarquia
espariola, entre 1609 y 1614, fue la solucion final de la especificidad minoritaria de los
moriscos en la sociedad hispanica. Ese tragico final no era necesario, como han
mostrado documentalmente tanto Marquez Villanueva como Bernard Vincent,
historiadores modernos, con metodol ogia muy diversa. Pero hay que estudiar sus causas
y Sus mecanismos, para comprender como se realizo ese episodio tan fundamental de la
historia de los moriscos, que acaba con una historia de nueve siglos de presencia
musulmana importante en la Peninsula Ibérica 'y con un siglo de historia morisca de
esos musulmanes o cripto-musulmanes en la sociedad hispanica. En vez de analizar
todos los elementos del proceso de expulsion, como han hecho competentemente esos
autores, o exponer todo € detale de la expulsion de toda la poblacion morisca,
analizado por Lapeyrey otros, aqui sOlo se presentara un resumen para comprender la
importancia de este hecho historico.

De todas formas, e estudio de la expulsion de los moriscos y de sus
consecuencias es tema abierto. Se saben muchas cosas, pero ain gqueda mucho por
estudiar. Un Congreso Internacional sobre «La expulsion de los moriscos. Sus
consecuencias en tierras islamicas y en tierras cristianas» reuni, en diciembre de 1990,
a mas de 40 investigadores, en Sant Carles de La Rapita (Tarragona). Cuando se
publiquen las actas de ese encuentro, se podra apreciar cuantos elementos componen la
temética de la expulsion y como se puede avanzar mas 'y mas, por distintos caminos y
con diferentes metodol ogias, en €l conocimiento de este hecho historico.

Argumentos y reticencias de las autoridades espafiolas ante la
expulsion

La expulsion era una de las variadas y complementarias soluciones que se iban
presentando, desde hacia muchas décadas, para la conflictividad que suponia -segun
algunos persongjes y segun la mentalidad politico-religiosa de la época la presencia en
la sociedad espafiola de una minoria que disentia de la mayoria religiosa del pais. Pero
ni la conflictividad era muy importante ni los partidarios de esa solucién muy
numerosos. Por eso hay que presentar brevemente los aspectos que ofrecia esa
conflictividad y las personas o grupos sociales que defendian esa solucién.

El fondo de la cuestién era prioritariamente ideol6gico, el de un enfrentamiento
religioso entre musulmanes y cristianos, como ha mostrado Louis Cardaillac. Ese
enfrentamiento religioso no era bélico, en tierras hispanicas, aungue tuviera aspectos
militares. Tampoco era peligroso para la fe cristiana, ya que los moriscos ni disputaban
polémicamente ni hacian el menor proselitismo religioso para convertir a cristianos a su
fe. Era smplemente un mayoritario rechazo de los moriscos a ser cristianos. Era un
problema religioso de ineficacia de los esfuerzos eclesiésticos por asimilar a esos
«infieles» en la sociedad cristiana hispanica mediante la conversion religiosa. Todos los
medios puestos a servicio de ese idea cristiano de conversion se habian revelado
indtiles o por lo menos muy poco eficaces para obtener la conversion intimay total de
la mayoria de los moriscos: predicacion y catequesis, bautismo obligado, vigilancia y
procesos a un tiempo benévolos y severos de la Inquisicion, dispersion de los moriscos
en la sociedad cristiana dominante, etc. La causa de esa disidencia religiosa era
evidente: la adhesion fiel de la mayor parte de los moriscos a lafe del 1slam. Sobre las
soluciones a ese problema religioso disentian los diversos responsables de la defensa o
mas bien del triunfo del Cristianismo.
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Por parte eclesidstica, los diversos responsables tenian puntos de vista
divergentes.

La cabeza visible de la Iglesia Catdlica, e Papa de Roma, no tuvo un papel
beligerante en la expulsion de los moriscos, como ha mostrado Pérez Bustamante con
documentacién pontificia. El papa Paulo V Borghese (1605-1621) habia sido consultado
con antelacion a la expulsion, pero como no era partidario de esa medida no fue
informado de la decision politica de la expulsion mas que con posterioridad a los
decretos.

La posicion papa y también la de la Inquisicion romana era la de insistir con
todos los medios tradicionales de la predicacion y catequesis en perseverar para obtener
la deseada conversion de los moriscos, aunque fuera poco a poco y alargo término. En
eso lalglesia Catdlica Romana actuaba movida por una dilatada experiencia historica: la
del largo proceso de la conversion de los paganos europeos, tanto de los del Imperio
Romano como de los pueblos barbaros ato medievales. El éxito aparente de la
cristianizacién hispanica de amplios continentes dependientes de |os imperios espafiol y
portugués en las Indias debia pesar en la vision globa de las autoridades religiosas
romanas para confiar en la capacidad del cristianismo ibérico para convertir también a
los moriscos 0 musulmanes espariol es.

Tampoco se veia, desde Roma, ninguin peligro para la sociedad cristiana europea
en una posible actuacion de los moriscos, ni desde € punto de vistareligioso ni desde el
punto de vista politico, aungque los musulmanes intentaran realizar una alianza militar
entre moriscos y g ércitos otomanos y magrebies. Pero politicamente no se iba a entrar
en conflicto con las autoridades espafiolas, si éstas decidian la expulsion de los moriscos
como medida de orden publico en sus Estados.

También movia a la Santa Sede una sincera caridad hacia los moriscos, més
dirigida seguramente a evitar su condenacion eterna s se iban a vivir en paises
musulmanes que a evitar |as terribles penalidades que iba a comportar la expulsiéon de su
patria.

No es imposible tampoco que la Curia romana, perfectamente enterada de los
problemas politicos, sociales y econdémicos espafioles, tuviera también en consideracion
los graves quebrantos econdémicos que la expulsion de los moriscos podia producir en
Espaiia, especialmente en las finanzas inquisitoriales e, indirectamente, en las rentas
eclesidsticas.

En definitiva, €l Papa y la Santa Sede ni fueron beligerantes en favor de la
expulsiéon genera de los moriscos ni se opusieron a esa medida, ni admitieron luego en
sus Estados a los moriscos expulsados, como hicieron algunos principes italianos por
razones economicas.

En e episcopado espaniol, fue ciertamente Juan de Ribera, Arzobispo de
Vaenciay Patriarcade Antioquia, €l que mas impulso en definitivala general expulsion
de los moriscos. Sevillano, habia invertido mucho dinero y esfuerzos -personaesy de
su dilatada diocesis valenciana muy poblada de moriscos- para obtener su conversion.
La conviccion persona de la inutilidad de los esfuerzos eclesiasticos, junto a poder
politico que le habia proporcionado € haber sido durante unos afios virrey de Vaencia,
le hicieron partidario beligerante de esta expulsion, aun a sabiendas de las
consecuencias religiosas y econdémicas negativas que se podian derivar de esa decision
politica. Pudo ver muchas de esas consecuencias antes de morir en 1611.

La actitud de Ribera no fue compartida por los obispos sufraganeos de Vaencia,
los de Segorbe y de Orihuela, ni por el de Tortosa, del que dependian amplios territorios
valencianos en la actua provincia de Castellon. Estos propugnaban, con diversos
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matices, la perseverancia en € trabajo de evangelizacion, mejorando la formacion y la
calidad de los elementos eclesiasticos dedicados a la catequesis de los moriscos. Esta
instancia religiosa tampoco dio su aval a la decision de la expulsion, a pesar del peso
eclesiastico del Patriarca Ribera, por lo que la decision final tuvo que ser tomada por la
autoridad politicay por razones religioso-politicas.

Tampoco € clero secular o regular se mostraba mayoritariamente partidario de
tan drastica decision. Pero si lo eran algunos eclesiésticos, entre los que destacaba el
dominico Jaime Bleda, acérrimo partidario de la total exclusion de los moriscos de la
sociedad espafiola. Se puede quizés generdizar que eran los eclesiasticos que mas
directamente habian estado en contacto con los moriscos musulmanes los que habian
constatado el fracaso de su accién y abogaban en favor de las decisiones mas drasticas.
Tal era € caso de Riberay de Bleda. Pero otros informes sobre e tema, como € de
Pedro de Vaencia, eran mucho méas matizados, quizas porgue no ponian en sus juicios
la pasion de los que veian fracasar la accion evangelizadora de la Iglesia, al menos a
corto término y «de tejas abajo».

A escala de toda Espafia, tampoco el Inquisidor General, el Cardenal Nifio de
Guevara, era partidario de la expulsion total. Rechazd, desde su ato cargo, la solucion
del padre Bleda. A las razones teolOgicas se afiadirian en la posicion del prelado unas
consideraciones materiales sobre e quebranto econdmico que la expulsion de los
moriscos tendria en las finanzas de la Inquisicion y en los curatos eclesiasticos. Por otra
parte, lafinalidad de la Inquisicién no era de tipo represivo de los delitos, ni siquiera de
los més reprobables «crimenes» religiosos, sino que buscaba la salvacion de las amas,
primeramente preservando de la heterodoxia a la sociedad cristianay luego procurando
que los culpables se arrepintieran, se retractaran y salvaran asi su ama. La exclusiéon de
la poblacion morisca era, desde € punto de vista de las finalidades de la Inquisicion, la
ultima de las soluciones parala disidencia religiosa de |os moriscos.

Un punto de vista religioso semejante defendio, con bastantes titubeos, €l
confesor real, miembro muy influyente de las instancias en las que se decidia €l
porvenir de los moriscos, aunque este cargo religioso-politico tendia a soluciones
radicales en asuntos de Estado y a cierto simplismo en los temas religiosos.

Pero desde & punto de vista religioso también entraban en linea de cuenta los
laicosy no solo los eclesiasticos.

Los soberanos espaiioles eran muy conscientes de sus responsabilidades
religiosas, por considerar que el porvenir de lafe cristiana era prioritario en la carga de
gobierno de sus Estados que Dios les habia confiado. Por eso, tanto € rey Felipe 111
como la reina Margarita de Austria tuvieron una importancia muy grande en la
expulsion de los moriscos. La decision final era de ellos, y lo sabian. Se hicieron
asesorar por sus consejeros religiosos, asi como por los civiles y militares. Pero estaban
ambos persuadidos de que se trataba de un importante tema religioso, cuya
responsabilidad pesaba sobre sus devotas y un tanto escrupulosas conciencias, corno 1o
expresan numerosos textos de la época, especialmente los propios decretos de expulsion
de los moriscos.

En la decision de Felipe 111 de expulsar a los moriscos pesd mucho € buscar la
unidad religiosa de sus Estados, bajo la fe catdlica triunfante y defendida por la politica
interior y exterior de la Monarguia hispanica, en la peninsula y en sus posesiones
europeas y de Ultramar. Era una paradoja criticable de los reinos de esa Monarquia,
seguin algunos timidos criticos de la época, el que incorporaran multiples pueblos alafe
catdlica, en las Indias, y que en los territorios tradicionales peninsulares hubiera una
masa de moriscos «paganos» e «infieles».
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Seguin Juan Bautista Vilar, también debi6 pesar en la politicareligiosa del Rey el
haber hecho en 1609 unas paces con los protestantes, en los Paises Bajos, después de
afos de lucha por mantener e monopolio catélico en Flandes: se quiso entonces
equilibrar esa capitulacion del ideal de unidad o uniformizacion religiosa con ladecision
de expulsar a otra disidencia de la unidad hispanica, la de los moriscos, como se habia
hecho con los judios, judaizantes, protestantes, erasmistas y demas acusados de debilitar
el carécter catdlico de los Estados de la Monarquia espafiola.

Pero en e animo del rey, mas probablemente que en de lareina, debian pesar las
reticencias teoldgicas de los prelados eclesiasticos. Temia, como €llos, la
responsabilidad que implicaba la decision de la expulsion en la salvacion eterna de los
Moriscos, cuya condenacion eterna recaeria sobre la conciencia del que tomara aquella
decision. En efecto, s se les obligaba a refugiarse en paises islamicos, donde la
sociedad seria un obstaculo muy dificil de vencer, para que se salvaran adoptando la
verdadera y salvifica religion cristiana los moriscos perdian muchas posibilidades de
convertirse sinceramente a la fe cristiana, en la sociedad cristiana espafiola, con los
medios que les facilitaba esa sociedad y contando con la omnipotente e imprevisible
graciadivina

La suerte de los nifios moriscos, irresponsables aln de ser musulmanes, era
siempre un problema recurrente, en las discusiones teoldgicas. si se les arrebataba a su
ambiente islamico familiar, lo mas probable es que se convirtieran en buenos cristianos
y salvaran asi su ama.

El problema fundamental era, pues, € de la esperanza de conversion y
asimilacion de los moriscos en la sociedad cristiana. Si ho se habian convertido antes -a
menos la mayoria-, habia una esperanza teol6gica de que lo hicieran, cuando Dios
guisiera. El problema era, evidentemente, como colaborar de la megor manera a
proyecto divino sobre larealidad religiosa de los estados de Su Majestad Catdlica.

Esas dudas religiosas habian pesado mucho en la conciencia de Felipe 1, que
habia decidido |a expulsion de los moriscos de Granada tras la guerra de Las Alpujarras,
pero dispersandolos en la sociedad cristiana de la Corona de Castilla, para facilitar asi
su asimilacion. Tampoco Felipe IV fue muy beligerante en el tema de los moriscos,
cuando su gobierno se negd a que se siguiera persiguiendo a los restos de esa poblacion
gue habian quedado o habian vuelto a Espafia. Pero paralos reyes Felipe Il y Margarita
de Austria € tema de la expulsion acabé tomando otros derroteros, cuyas causas
profundas no se acaban de conocer por la documentacion disponible, ni se sabran quizés
jamas, por ser del orden de la concienciareligiosa intimay por no poder documentar las
conversaciones sobre e tema que los monarcas mantenian con sus mas préximos
CONsejeros.

Ante esas dudas de origen religioso, pesaron finalmente mas, en e animo del
rey, las razones politicas en favor de la expulsion.

La opinidn publica, como ha dicho muy bien Bernard Vincent, tenia poco peso
en decisiones de este tipo. No estaba, en general, afavor de ladiversidad religiosay de
costumbres que suponia la especificidad religiosa y cultura de los musulmanes
moriscos, tanto més cuanto que se les asociaba a peligro politico-militar de los morosy
turcos, de los que eran los aliados naturaes. Pero las protestas que estan documentadas
son muy pocas y estén localizadas en sectores y reivindicaciones muy localizadas de la
sociedad espafiola.

Una vez mas, es la dispersion que siguio a la guerra de Las Alpujarras la que
contribuy6 a sensibilizar a més amplios sectores populares sobre |o que representaba el
caracter irreductible de los moriscos o criptomusulmanes. Provocaron problemas de
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insercion, en sus nuevos lugares de asentamiento. En Valencia, las relaciones entre la
pequefia burguesiay el clero de la capital y 1os moriscos eran tradicional mente dificiles,
aungue no draméticas desde la represion de la guerra de las Germanias. En el conjunto
de la sociedad espafiola, los textos que reclamaban medidas contra los moriscos se
limitaban generalmente a exigir la represion de la pirateria costera con la complicidad
de los moriscos y la del bandidaje rura provocado por €l desarraigo de los granadinos
expulsos. En la sociedad estamental del siglo XVI, también aparecen medidas y
reclamaciones de que no se degje acceder a «cristianos nuevos» a ciertas profesiones,
cargos publicos y érdenes religiosas. no es méas que una manifestacion de rivalidades en
la promocién social. No parece que hubiera exceso demogréfico de mano de obra a
principios ddl siglo XVI, aungue es verdad que la laboriosidad de los moriscos y la
relativa prosperidad de algunos de ellos podia engendrar envidias y suspicacias en las
clases populares espariol as.

Por eso, tampoco desde €l punto de vista de una cierta opinioén publica la
decision de la expulsion era una peticion o exigencia grave de la sociedad espariola.

Esa misma sociedad podia considerar tedricamente importante que hubiera una
unidad religiosay cultural. Pero la situacion socia de los moriscos tampoco suponia, en
la préactica, una fuente importante de problemas y de inseguridad publicas.

Hay que buscar finalmente en argumentos de politica militar e internacional las
causas definitivas de la decision politica de la expulsién de los moriscos, por €l peso de
estas razones en el Consegjo de Estado, que apoy6 la decision, en su historica sesion del
4 de abril de 1609. El papel del valido o primer ministro de entonces, €l dugque de
Lerma, fue decisivo.

Las relaciones de los moriscos con los enemigos de la Monarquia espafiolay de
sus Estados era un tema recurrente, especidmente en los militares esparioles,
escarmentados por la dureza de la resistencia morisca en la granadina guerra de Las
Alpujarras. Tanto en la frontera pirenaica con la Francia de Enrique IV y sus
protestantes, como en posibles atagues musulmanes en las costas valencianas y
granadinas, los moriscos podian representar un peligro exterior afladido para la vision
estratégica militar de |os responsables espafioles.

Aungue el agobiante peligro turco habia dejado de ser importante en €
Mediterrdneo occidental, € fracaso de una expedicién naval espafiola contra Argel y el
final de la guerra civil marroqui pudieron hacer temer un recrudecimiento de la presion
musulmana para una Espafia que tenia gran parte de sus gjércitos en Europay América.
Precisamente la reciente paz de los Paises Bajos, con una tregua de 12 afios con los
protestantes, creaba una situacion favorable de disponibilidad de naves y gjército para
eliminar ese «enemigo interior», que eran los moriscos para la mentalidad de algunos
estrategas politicos espariol es.

De todos estos factores y de su dosificacion, en una férmula que no se conoce
ain perfectamente, nacié finalmente la decision politica de la expulsién total y
definitiva de los moriscos espariol es.

L a expulsion definitiva

La medida de expulsion total se decidié en la primavera de 1609, aunque su
realizacion duraria, a partir del otofio de ese afio, bastantes meses, con prolongaciones
hasta 1614.

Bernard Vincent haresumido lo esencia de esa medida:

Mientras continuaban pro forma las deliberaciones del sinodo o junta
eclesiastica de Valencia, € Consgjo de Estado, en 4 de abril de 1609, se decidia
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francamente por la expulsion. Los consgeros fueron los duques de Alba y del
Infantado, el conde de Alba, € marqués de Velada, € condestable de Castilla, €l
comendador mayor de Ledn y €l cardenal de Toledo. Fue, probablemente, € voto del
duque de Lerma el que arrastro a los demés. La decisiéon se fundd en la seguridad del
Estado; solo en lugar secundario se aludi6 a la cuestion religiosa

Una de las primeras medidas atomar, antes de que la decisién se hiciera publica,
era el reunir las fuerzas militares y los transportes navales necesarios para redizar la
operacion de destierro. Las filtraciones de esos movimientos hicieron sospechar que la
expulsion no tardaria, por 1o que nobles y moriscos empezaron a redizar diversas
maniobras politicas y financieras para savarse en lo posible de las consecuencias
econdmicas de la expulsion.

El primer territorio afectado por la expulsién fue el Reino de Vaencia. El bando
de expulsion fue hecho pablico por € virrey, marqués de Caracena, €l 22 de septiembre,
con diversas provisiones, que sdlo en parte se cumplirian y que tuvo que completar
posteriormente. A principios de octubre, todos los puertos de la costa valenciana, desde
Alicante a Vinaroz, vieron embarcarse a mas de 120.000 moriscos, en galeras reaes 'y
barcos privados, en un ambiente de odio y agresiones por parte de la poblacion cristiana.
Las noticias de la mala acogida de los atropellos que también habian sufrido los que
habian sido expulsados por € puerto de Oran provocaron alguna resistencia, en los
pueblos montafiosos del interior, que fue sofocada sangrientamente. Pocos moriscos
guedaron en tierras valencianas, «unos mil vigiisimos y que querian morir en la Santa
fe». Se pueden calcular en unos 3.000 los nifios pequefios que fueron raptados a los
moriscosy permanecieron en familias valencianas.

El bando para los moriscos de Andalucia, de la Corona de Castilla, no fue
publicado hasta 1609. Preveia medidas de confiscaciéon parcial de los bienes de los
moriscos, en provecho de la Real Hacienda, en vez de venderlos o malvenderlos en su
totalidad, como habia sido € caso en Valencia. También se preveia que los padres
abandonarian a los hijos menores de siete afios, a menos que fueran a tierras de
cristianos; esta disposicién propicio los itinerarios de moriscos hacia Francia, aunque
muchos navios rectificaran el rumbo en ata mar haciala costa marroqui mas cercana.

Bernard Vincent ha destacado el hecho de que de los pocos moriscos que
guedaban en el Reino de Granada fueron bastantes |os que quedaron

ya ateniéndose a excepciones legales, ya confundidos y mezclados con la
poblacién cristiana vigja, y con la complicidad de ésta, que no sentia hacia ellos €l odio
gue se manifestd en otras regiones.

Los embarques, principamente por Malaga y Sevilla, no provocaron ninguna
resistencia importante. Hay abundantes testimonios de la pena que provocaban en los
que les veian marchar, como el de Rojas Casanate:

Todos lloraban y no hubiera corazén que no enterneciera ver arrancar tantas
casas y desterrar tantos cuitados, con la consideracion de que iban muchos inocentes,
como el tiempo ha mostrado.

Los moriscos de Extremadura y de las dos Castillas habian iniciado su éxodo
desde 1609, probablemente alentados por las autoridades, que querian evitar los
trauméticos destierros masivos de la region valenciana. La orden de expulsion fue
publicada el 10 de julio de 1610. Todos fueron orientados hacia Franciay tomaron en su
mayoria el camino terrestre.

En Aragdn, donde las tensiones sociales y politicas alrededor de los moriscos
eran importantes, el bando se hizo publico e 29 de mayo, con disposiciones semejantes
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alas de las expulsiones anteriores, moderando las relativas a los nifios. podian quedarse
los menores de 4 afos, si sus padres |o autorizaban.

Salieron por los Pirineos, por viaterrestre, o embarcaron por el puerto catalan de
Los Alfagues (Els Alfacs), en el delta del Ebro. Junto con |os aragoneses salieron por
este puerto unos pocos miles de moriscos catalanes.

El 8 de octubre de 1610 se hizo publico el bando de expulsién de los moriscos
del Reino de Murcia, con la excepcién provisional delos del valle de Ricote.

El fina de la operacion politico-militar y religiosa de la expulsién queda muy
bien resumido por Bernard Vincent:

El grueso de la operacion qued6 asi terminado dentro del afio 1610 en toda
Espafia; pero todavia durante tres afios se continud con otras complementarias que
indican el triunfo de las opiniones mas rigurosas en la Corte. Las poderosas influencias
puestas en juego por los sefiores habian fracasado. También las instancias de algunos
municipios por conservar una parte de sus laboriosos vecinos. Quedaba el camino
expedito a los tedricos mas fanaticos de la pureza de sangre, para quienes todo morisco
0 descendiente de ellos era sospechoso en alto grado y contaminaba la visién de una
Espafia que no debia presentar la menor macula en su catolicidad. Como en las
informaciones de limpieza de sangre estaba prohibido silenciar el menor antecedente
por remoto que fuera, tampoco en la cuestion morisca debia admitirse parvedad de
materia; mas valia expulsar a todos |os sospechosos, a riesgo de infligir la misma pena
a cristianos sinceros, que dejar un grano de «tan mala semilla» en suelo espariol.

A partir de la documentacion conservada y completando algunas lagunas, tanto
Lapeyre como Vincent documentan unos 275.000 expulsados. Contando con las salidas
clandestinas y con los que murieron en las penalidades del exilio, pueden calcularse en
mas de 300.000 los moriscos victimas de la expulsiéon general de 1609-1614. Su suerte
tras lasalidadel territorio espariol sera el tema de los capitul os siguientes de este libro.
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SEGUNDA PARTE
LOSMORISCOSDESPUESDE LA EXPULSION

Los moriscos después de la expulsién ya no son moriscos. Solo se llaman asi
para la historiografia europea, porque asi lo eran ellos 0 sus antepasados directos,
cuando estaban en Espafia. Pero se integraran en sus nuevas patrias dejando también su
denominacién especifica de la sociedad espafiola.

En los paises europeos se les llamaré «moriscos» 0 «granadinos», cuando el gran
éxodo de 1609-1614. En los paises isamicos perderan esa denominacién europea. Por
su origen se denominarén a si mismos «andalusies», como todos |os otros descendientes
de emigrantes de Al-Andalus en e mundo arabe. Tomaran otros nombres mas
especificos, segln su lugar de origen en la peninsula: Garnati, de Granada; Balansi, de
Vaencia; Zagri, de las zonas fronterizas de Aragén, Cataluiay Vaencia; Saraqusti, de
Zaragoza, etc. Hasta conservaran durante un tiempo apellidos de origen hispanico, como
Teruel, Vaenciano, Zaragoza, etc., que iran abandonando en general, por su aspecto
demasiado extranjero, paratomar nombres comunes de los &rabes o musulmanes de sus
nuevas patrias.

Estos cambios de denominaciones indican algo de las grandes lineas de tradicion
e integracion que llevaran consigo los moriscos 0 andalusies y sus descendientes,
después del exilio. Mantendran tradiciones de su origen hispanico, pero se irén
integrando total mente en las nuevas sociedades de acogida.

El punto de vista de los capitulos siguientes sera el tomar a esos expulsados,
exiliados o emigrantes, como centro de estudio. No se tratara de seguir solo sus
tradiciones hispanicas, sino de seguirles a todos ellos como colectivo especifico, en las
sociedades que les acogieron. Para identificarlos en esas sociedades es evidentemente
necesario fijarse en sus rasgos diferenciativos hispanicos, pero se procurara situarlos en
unavision més global, en particular dentro de las sociedades islamicas de acogida.

Por eso no se seguiran estrictamente los paises de su exilio, con un orden
cronoldgico. Habria que hablar en primer lugar de Francia 'y los estados italianos, por
los que se vieron obligados a pasar especia mente |os moriscos castellanos, porque sélo
s salian de Espafia hacia paises cristianos se les permitia llevar a sus nifios menores de
edad. Se van a estudiar por un orden geografico que marca formas diferentes de
implantacién:

I. Marruecos, donde tuvieron un proyecto politico autbnomo, en las ciudades-
republicas de Salé-Rabat y Tetuan.

I1. Argelia, porque en ese pais se pueden ver las formulas sociales de integracion
en las estructuras del Imperio Otomano, que |os acogié en su mayor parte.

[11. TUnez, donde esa formula estd mas desarrolladay documentada.

IV. Regiones otomanas orientales y otros paises, en los que la emigracion de
moriscos fue més reduciday estd menos documentada.

El interés por los moriscos después de la expulsién no es reciente. Algunos
contemporaneos espafioles proporcionan importantes informaciones, aunque sesgadas
por su afén de justificar la expulsion: los expulsados fueron mal recibidos por sus
correligionarios, que eran malos y se convirtieron en instrumento del castigo divino
contra los moriscos, rebeldes a la predicacion cristiana. Hasta muy recientemente no se
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incluia un capitulo especial sobre la suerte de los expulsados, en los libros sobre los
moriscos'”. Inconscientemente, es posible que los historiadores espafioles hayan
evitado proseguir una historia de esa minoria perseguida, dando por concluida su
desdichada tragedia, con la expulsion, sin interrogarse por la posible herencia de arabes
descendientes suyos, en los paises idamicos. Sélo en época muy reciente se ha
despertado un interés cientifico sobre € tema, con importantes y numerosas
publicaciones, cuyos autores principales van a presentarse a continuacion, aunque
muchos titulos se presentardn en notas de | as paginas siguientes.

Para Marruecos, hay que mencionar la tesis doctora de Gozdlvez Busto
consagrada a la documentacion sobre la «republica» andalusi de Rabat-Salé, publicada
en 1974'" y lamés reciente y amplia de Razug, publicada en 1989'"?, que estudia todo
el conjunto de las inmigraciones andalusies en Marruecos, aungue amplia su estudio a
todo el Magreb arabe.

Para Argelia, solo recientemente As-Saliduni se ha ocupado de las inmigraciones
andalusfes en época otomana”>.

En territorio tunecino, € interés por los inmigrantes andalusies ha sido mas
antiguo y dio origen a dos importantes volumenes que recogian muchos trabajos
anteriores'’. Este interés ha seguido desarrollandose, con numerosisimos trabajos sobre
la huella andalusi en ese pais. Ya desde antiguo, también hubo espafioles que se
interesaron por ese grupo de andalusies 0 moriscos expulsados y por los textos que
escribieron en castellano, como el religioso padre Francisco Ximénez en el siglo
XV y Oliver Asin en época més reciente'’®.,

170 v/er J. Caro Baroja, Los moriscos del Reino de Granada (Ensayo de historia social), Madrid, 1957, cap. VIII,
«Los moriscos fuera de Espafia», pp. 258-263, y A. Dominguez Ortiz-B. Vincent, op. cit.,, cap. 11, «La
diaspora morisca», edicion 1978, pp. 225-245.

1 G. Gozélvez Busto, «La repiblica andaluza de Rabat en el siglo X-VI1», Cuadernos de la Biblioteca Espafiola de
Tetuan, Tetudn, pp. 9-10, 1974, 7-469.

172 M. Razug, Al-Andalusyyan wa-hiyatu-hum ila Al-Magrib jilal al-garnayn 16-17, Casablanca, 1989.

178 N. As-Saliduni, en su articulo «Al-yaliya Al-Andalusiyya bi-1-Y az&ir. Musahamatuha al-'urmaniyya wa-nasatu-ha
al-igtisdi wa-wad'u-ha al-iytimai» (La colonia andalusi en Argelia: su importancia demogréafica, actividad
econdmica, situacion socia), Awrag, Madrid, 4, 1981, pp. 111-124, 234 (resumen en castellano).

17 M. de Epalza-R. Petit, Recueil d'études sur les Morisques Andalous en Tunisie, Madrid, 1974,y S. M. Zbiss-A.-H.
Gafsi-M. Boughanmi-M. de Epalza, Etudes sur les Morisques Andalous, Tunez, 1983.

175 ver bibliografia en M. de Epalza, «Nuevos documentos sobre descendientes de moriscos en Tinez en el siglo
XVII1», Sudia Historica et Philologica in honorem M. Batllori, Roma, 1984, 195-228. Traduccion francesa en
«Nouveaux documents sur les Andalous en Tunisie au début du XVle siécle», Revue d'Histoire Maghrébine,
Tunez, pp. 17-18, 1980, pp. 79-108, y Zhiss-Gafsi-Boughanmi-Epalza, op. cit., pp. 57-90, pp. 67-70 (resumen
en arabe).

176 3. Oliver Asin, «Un morisco tunecino admirador de Lope. Estudio del Ms. S. 2 de la Coleccién Gayangos», Al-

Andalus, Madrid, 1, 1933, pp. 409-450; El «Quijote» de 1604, estudios traducidos a francés en Epalza-Petit,
op. cit., pp. 205-239 y pp. 240-247. También, en los congresos y colecciones sobre literatura aljamiado-morisca
mencionados en laintroduccién de este libro.
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Algun otro pais de inmigracién de los moriscos exiliados ha merecido estudios
especiales, como Francia por Louis Cardaillac'”’, Turquia por Temimi'™® o Egipto por
Abdul-Rahim*™.

Pero paratodo el fendbmeno de la instalacion de los moriscos 'y sus predecesores
andalusies emigrados fuera de la peninsula sblo pueden mencionarse los estudios de

L atham, ya desde 1957, reunidos en 1986 en un volumen*®.

Hora es ya de hacer una sintesis detallada y estructurada de esa emigracion
hispanica. De la comparacion entre las diversas situaciones documentadas de su
instalacion en los paises de acogida se podran sacar no s6lo mas conocimientos sobre
esos centenares de miles de expulsados y sobre sus descendientes, sino que podran
comprenderse las grandes lineas de su historia peninsular y de su integracion en los
paises islamicos.

- -
MARRUECOS

Situacion sociopolitica de Marruecos frente a la inmigracion de
los moriscos

Para comprender la llegada e instalacion de los moriscos expulsados de Espafia
en 1609-1614, hay que tener en cuenta la situacion de los paises donde fueron acogidos.
No se trata evidentemente de resumir una situacion socia y politica compleja, heredera
a su vez de una historia de muchos siglos de relaciones de |as tierras magrebies con la
vecina Peninsula Ibérica. Pero hay, especialmente en e caso de Marruecos, unos
elementos claves que desempefiardn un gran papel en esa llegada e instalacion de los
moriscos o Ultimos andal usies emigrados.

1. El espacio politico marroqui. Las capitales

Marruecos a principios del siglo XVII ocupa practicamente el mismo territorio
gue el actual Reino en e siglo XX. Habia heredado del mismo espacio geopolitico
configurado o al menos esbozado por la dinastiaidrisi en € VI, alrededor de |a ciudad
de Fez. Este espacio habia sido ocupado sucesivamente por diversas dinastias politicas,
que tuvieron siempre a Fez como centro politico decisorio. Si amoravides y amohades
crearon una capital a sur, Marrakech, ésta no serd& méas que una segunda capital de un
espacio marroqui que se extiende hasta la peninsula de Al-Andalus y por casi todo el
Magreb.

177 . Cardaillac, Passage des Morisques en Languedoc, Tesis, Montpellier, 1970; «Morisques en Provence», Revue
des Langues Romanes, Montpellier, LXXI1X, 1971, pp. 297-315, reeditado en Epal za-Petit, op. cit., pp. 89-102;
«Proces pour abus contre les Morisgques en Languedoc», en Epalza-Petit, op. cit., pp. 103-113.

178 A Temimi, en diversos articulos reunidos y refundidos en Les Morisques et I'Empire Ottoman, Zaghouan-T(nez,
1988.

17 Egpecialmente «The Documents of Mahkama Shariyya Al-Misriyya as a Source for the Study of the Moorish
Emigrants», en Temimi, Religion, Identité et Sources Documentaires sur les Morisques Andalous. Actes du |1
Symposium du Commité International d'Etudes Morisgques (Tunis, 1983), 11, p. 290 (resumen en inglés de la
comunicacién en éarabe). Ver también su ponencia en el Congreso Internaciona «La expulsion de los
MOriSCoS...».

180 3. D. Latham, From Muslim Spain to Barbary, Londres, 1986. Sintesis en «Les Andalous en Afrique du Nord»,
Encyclopédie del'lslam, Leiden, 2.2ed., 111, p. 511.
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Los ultimos amohades, conscientes de la excentricidad de Marrakech en el
conjunto de su amplio imperio, que iba desde Tripoli a Zaragoza, iniciaron la
construccion de unatercera capital, Rabat, que no pudieron concluir.

Con las distintas dinastias post-almohades, del XIlI a XVII (manrinies o
benimerines, wattasies o Banu-Abd-Al-Wadd, cherifes saadies), Fez mantiene su
protagonismo, sin que Marrakech deje por ello de ser capital.

Cuando llegan los moriscos, Fez y Marrakech son ambas los centros politicos
decisorios del pais. A finades ddl siglo surgira una cuarta capital imperial, Meknés. Las
ciudades maritimas de Rabat-Salé y Tetudn seran los Puertos de Marruecos donde los
moriscos tendrén un papel relevante (no hay que olvidar otros puertos marroquies,
ademés de los que portugueses y espafioles mantendran ocupados en e XVII: Mdlilla,
Ceuta, Ténger, Arcila, La Mamora, Larache..). Rabat no recuperard un papel
preponderante de capital efectiva hasta la ocupacion francesa del siglo XX, que la
preferird a su vecina Casablanca (Dar-Al-Baida, antigua Anfa), la actual y real primera
metropoli marroqui frente alas cuatro viejas capitales imperiales, orgullosas de su titulo
e historia.

Esta enumeracion de los principales centros urbanos de Marruecos es muy
importante, porque a hablar de Marruecos en e siglo XVII hay que empezar por situar
alas ciudades, ya que son €ellas las que significan € poder politico musulman en el pais.
Lo demés es rurdismo més o menos integrado en un sistema socia urbano que
organizara o dgjard organizarse el establecimiento de los emigrantes de Al-Andalus.
Ademas, los moriscos se estableceran en su mayoria en las ciudades o en e espacio
sociopolitico urbano del Magreb en general.

2. Estructuras sociales comunes con 10s otros paises magrebies

El Marruecos del siglo XVII, a pesar de sus especificidades, tiene una estructura
sociopolitica bastante semejante ala de los otros paises del Magreb que se mueven mas
en la drbita del poder otomano. Argelia, Tunez y Tripoli son también ciudades que
representan unos espacios sociopoliticos que corresponden a los actuales Estados de
Argdlia, Tunez y Libia (Libia es una denominacion italianadel siglo XX).

En redlidad, a lo largo dd siglo XVI se habian configurado ya los cuatro
espacios geopoliticos de los cuatro estados magrebies actuales. Esas cuatro ciudades-
capitales y sus territorios correspondientes cubrian, con regjustes importantes, los tres
principales reinos del siglo X111 herederos de los almohades: Fez, Tlemcén o Tremecén
y Tunez, con sus ciudades a menudo independientes Tripoli, Bidjaia (Bujia) y
Constantina.

Toda la baja Edad Media habia presenciado unas relaciones de equivaentes
caracteristicas entre los tres reinos o sultanatos magrebies y los poderes de la Peninsula:
la musulmana Granada, |os reinos cristianos de Aragon, Castilla-Leon, Portugal y hasta
Navarra. Y por lo que toca a la insercion de los moriscos, Marruecos y las «regencias»
turcas de Argel, Tanez y Tripoli mostraran semejantes estructuras sociopoliticas, a pesar
de sus notables y evidentes diferencias.

Entre los tres reinos magrebies medievales (Fez, Tlemcén y Tunez), Marruecos
tiene la especificidad -con incidencia en la acogida de |os moriscos- de haber mantenido
su independencia del imperio turco otomano de Estambul, omnipresente en €l
Mediterrdneo occidental des de principios del siglo XVI. Los demas reinos habian
tenido que ir cediendo poco a poco a las presiones espafiolas, en la primera mitad del
siglo XVI, hasta convertirse en protectorados mas o menos manipulados por Espafia,
que llegaria a ocupar practicamente todos los puertos magrebies del Mediterraneo,
desde Badis (pefion de Vélez de la Gomera) hasta Tripoli, terminales de desembocadura
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de rutas saharianas y magrebies hasta el mar. Portugal se encargaria de ocupar los
puertos atlanticos, a partir de Ceuta.

Protectorados indeseados y ocupaciones estratégicas de puertos por parte de
Espafia provocaron una reaccién conjunta paralela de los magrebies. Mientras
Marruecos encuentra fuerza para luchar contra e «infiel» enemigo, con una nueva
dinastia de persongjes religiosos, los cherifes (plural arabe: chorfa) saadies y, ya en €
XVII, los cherifes alauies, € resto del Magreb se liberard de la ocupacion espafiola
(menos en Oran-Mazaquivir) gracias a unos grandes marinos y politicos de origen
fordneo (los Barbarroja, Dragut...), apoyados por los turcos otomanos de Estambul.
Argel, Tanez y Tripoli seran gobernoratos («regencias», vilayet) otomanos, mas o
menos dependientes de la Sublime Puerta o gobierno central otomano. En cambio,
Marruecos mantendra su independencia ante la doble presion exterior de los turcos de
Argel y delos esparioles y portugueses peninsulares.

Se ha insistido mucho en la diferencia politica que esta situacion supuso para el
ser marroqui. Conviene sin embargo matizar esta especificidad evidente de la situacion
politica de Marruecos con la afirmacion de que este pais era fundamentalmente
semejante al resto del Magreb, especialmente en sus estructuras sociales de acogida de
los moriscos andalusies, poblacion aldgena que iba llegando a lo largo del siglo XV1y
especialmente en el éxodo fina del XVII. Si bien disminuyen las fraternales relaciones
medievales de Marruecos hacia el Este, entre Fez y Tremecén (fraternales quiere decir
de intercambios y de guerras, evidentemente), se mantienen alo largo de todo el periodo
moderno, gracias a emigraciones del oeste argelino (Oran y Tremecén) tras las
ocupaciones espafiolay turca respectivamente, gracias al comercio maritimo con todo el
Mediterrdneo isdmico, a la obligacion musulmana de la Peregrinacion a Oriente, a
embajadas marroquies diversas, a asimilacion de técnicas militares y modas artisticas,
vestimentarias y gastrondmicas turcas, etc. Marruecos es independiente, pero no esta
aislado. El estudio de los moriscos de Marruecos o demuestra claramente.

3. Los moriscos en la politica exterior marroqui

Marruecos tiene un problema de «politica exterior» comun a todo el Magreb:
defenderse contra la agresividad cristiana de espafioles y portugueses. Por eso llevara
adelante una politica de solidaridad musulmana, hasta con Estambul, sobre todo
ayudando a los moriscos en Espafia y facilitando su instalaciéon en el Magreb, dandoles
como objetivo prioritario en su nueva patria € defenderla de los cristianos. De ahi €l
insertarlos primero en las zonas costeras de primera fila de peligro, en los pocos puertos
gue le quedaban a sultédn (Salé, La Mamora y la bahia de Tetuan), como ocurria en €l
resto de Magreb, donde los andalusies se instalarian también en los puertos
(Mostaganem, Cherchel, Argel, Bujia, Bona, Bizerta, Tunez, Tripoli, Derna, etc.) y sus
aledafios. De ahi también € insertar a los moriscos andalusies inmigrantes
prioritariamente en e gército de tierra y mar, como huestes necesarias para el
reforzamiento politico de Marruecos, a estilo de los turcos de Estambul, donde los
sultanes marroquies Abd-Al-M&ik y Ahmad Al-Mansur habian permanecido cierto
tiempo en su juventud y de donde habian traido proyectos de reforma del gército
marroqui, que realizara el sultan Al-Mansur.

Asi se explicae que Marruecos confiara alos andalusies gran parte de su accion
maritima exterior. El acoso cristiano impone una politica exterior uniforme en todo el
Magreb, aunque la ordenacion de los espacios politico-estratégicos sea algo diferente.
Marruecos seguira teniendo sus capitales en € interior y no en la costa, como lo harian
Argel, Tunez y Tripoli, por sus relaciones con Estambul. Pero seguira luchando por
recuperar todo € cinturon de puertos, que disputara con suerte varia a espafioles y
portugueses. Los cherifes del siglo XVI (saadies) y del XVII (alauies), con sus

81



auxiliares de diversas cofradias o grupos religiosos, daran a la politica marroqui un
marcado acento anticristiano, patriético y religioso a un tiempo, muy acorde con €l
sentir politico-religioso de los moriscos.

4. Los moriscos en la politica interior marroqui. Elementos sociales

En politicainterior, Marruecos ha heredado -como € resto del Magreb isldmico-
un sistema tradicional de gobierno, donde € que podriamos llamar «poder central»
gobierna directamente sobre las capitales y sus aedafios e indirectamente sobre las
confederaciones tribales locaes de las zonas ruraes. Este dominio indirecto o
«eminencia» se gjerce por las expediciones regulares del gército, que tiene por tanto
unas funciones politicas y fiscales muy importantes, al igual que en los demés paises
magrebies.

Los moriscos se integraran casi exclusivamente en el ambito del «poder central»,
en e espacio politico de las ciudades, y también como elementos de ese gército interior
gue es instrumento de gobierno de los sultanes. Formaran cuerpos especiales del gjército
marroqui, junto a otros elementos humanos de origen forédneo (europeos islamizados o
elches, Ilamados en Europa «renegados»; negros sub-saharianos o abid; miembros de
tribus que pagan en prestaciones humanas sus deberes fiscales de pleitesiaal sultan).

A findes del XVI, los sultanes marroguies pueden pagar a estos cuerpos de
gjército -siempre e problema politico de las autoridades esta en como financiar estos
instrumentos de la administracion central- con oro, abundante gracias a los rescates
portugueses de la batalla de 1578, gracias a la restauracion de rutas caravaneras al
expulsar a portugueses de las costas meridionales de Marruecos, gracias a exitosas
expediciones a sur del Sdharay gracias a las relativamente cuantiosas exportaciones de
azlcar aEuropay a sur del Sahara.

Por tanto, si se quiere hacer una estratificacion socio-politica de Marruecos que
sea operativa para comprender la forma de insercion de los emigrantes moriscos,
habriamos de contar con cuatro «estamentos» o sectores:

1. El poder central o sultani, que acoge a los moriscos, les protege y les instala
en funcién de sus intereses generales (defensa, egjército, politicay comercio exteriores,
enriquecimiento urbano, etc.). También pretende controlarlos en favor de intereses
personales (en las luchas politicas de diversos pretendientes al poder) o cuando los
moriscos tienden a una autonomia andalusi demasiado acentuada (en ciudades
periféricas como Tetuan y Rabat-Salé).

2. En @ ambito urbano, los andalusies tendran intereses convergentes y rivales
con otros «estamentos» sociales. los burgueses marroquies, con los que se iran
identificando en funcion de su antigliedad en el pais y de su estado de arabizacion (en
gradacion de mayor a menor integracion estaran los andalusies de las emigraciones
medievales; los del siglo XV-XVI consecuencia de la caida de Granada; los de las
expulsiones de 1609-1614). Estos estamentos urbanos serdn mas fuertes en Marruecos
gue en otras ciudades del Magreb y manifestardn a veces cierta oposicion a repartir €l
poder politico, cultural y econémico, como se notard en Fez Marrakech, Tetuany Salé.

3. El &mbito rura, que llega hasta las puertas de las ciudades. Aqui apenas
consta que se insertaran los andalusies, porque es una sociedad loca fuertemente
estructurada, por confederaciones con rasgos de parentesco tribal, o por la accion
religiosa de nobles (chorfa) dirigentes de cofradias. Sabemos de algun caso individual
de andalusi que se hace aceptar como personaje religioso en el Rif, y podemos suponer
que otros individuos o familias serian aceptados gracias al matrimonio con una
marroqui local. Pero aqui la asimilacién o es completa, con pérdida de identidad social
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andalusi e imposibilidad de formar grupo propio, 0 supone un rechazo tan total como
eficaz por parte de la sociedad rural tradicional de Marruecos.

4. Findmente, los andalusies se insertaran, sobre todo a principio, como una
categoria social de origen foréneo (en cierta manera con judios, cristianos islamizados y
extranjeros de paso). Es evidente que de todos esos «extranjeros» seran los mas
proximos a la mayoria de los marroquies, por religion y por cultura. La mayoria de los
descendientes de los inmigrantes, nacidos en Marruecos, en pocas cosas se distinguiran
de los demas habitantes &rabehablantes de Marruecos.

Los andalusies tienen en comun con los judios marroquies la insercion urbana,
con sus actividades comerciaes, y e hecho de «ser diferentes» y hasta de origen
hispanico, como algunos de esos judios marroquies. Pero las diferencias con la mayoria
de los marroquies de los andalusies no son religiosas, como en € caso judio, ni las
actividades de los andalusies se limitan alo comercial-artesanal, ya que abarca también
el &mbito de lo militar y de la cultura arabe-isdmica, vedadas generalmente a los de
religion judaica

Al llegar los moriscos a Marruecos -y atodo el Magreb- se insertaran sobre todo
con los europeos islamizados o elches (tradiciona mente llamados «renegados»,
concepto cristiano que no deberia utilizarse en la historiografia actual). Estos
«trabajadores inmigrados» formaban en el Magreb una clase social muy importante, que
précticamente ostentaba €l poder politico en nombre de los turcos en las «regencias»
magrebies de Argel, Tunez y Tripoli. En Marruecos esta auténtica casta militar juega
también un papel social importante, sobre todo en e gército, la marina, € comercio
exterior y su distribucion interior.

Los moriscos del siglo XVI-XVII, en una primera etapa, seran asimilados a este
grupo socia de musulmanes de origen extranjero y cultura europea. Pero asi como los
elches se mantienen como grupo especifico extranjero, y por las nuevas aportaciones
foréneas igua mente extrafios en la sociedad magrebi, los andalusies se van asimilando
cada vez més a la sociedad &rabe del Magreb, ayudados por los precedentes de los
andalusies medievales, perfectamente marroquinizados sin perder por ello la conciencia
de su origen.

Los moriscos de la primera generacién de inmigrados del XVII tienen
evidentemente un aspecto de extranjeros musulmanes o islamizados, y por eso se les
vera a menudo actuando con los demas extranjeros, sea los islamizados que actdan en
actividades militares y maritimas, sea de paso, como traductores y embajadores. Seran
gente de frontera, también en Marruecos, instalados sobre todo en ciudades costeras
(Rabat-Salé, Tetuan), como lo harén en € resto de las ciudades costeras magrebies.

Pero asi como en Argelia, Tunez y Tripoli (hasta Derna, en la actua Libia
oriental) los andalusies costeros estan junto a los centros de poder politico, en las
capitales costeras, en Marruecos estan, geopoliticamente, en una zona intermedia entre
las capitales del interior -Fez y Marrakech- y e extranjero -amigo, socio en negocio o
enemigo-, simbolizado por € mar y las plazas espafiolas y portuguesas sobre tierra
magrebi.

De ahi las tensiones que los andalusies comparten con los demas habitantes de
estas zonas, periféricas del poder central marroqui y vanguardia de sus relaciones con el
exterior. A esas tensiones de la «periferia» hay que afiadir la constante presion rura
sobre todas | as zonas urbanas marroquies.

Esta situacion dara a los andalusies marroquies, como a los demas andalusies
magrebies, un caracter especifico en la sociedad magrebi, sobre todo en el siglo XVII
marroqui. Situados generalmente en la estrecha e influyente franja socia costera,
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internacional y magrebi a la vez, cerca del poder central (corte, gjército, capitales), del
mar y de sus ricas ciudades comerciales, en zonas de intercambios internacionales (entre
musulmanes y con Europa), los andalusies participaran de una sociedad musulmana
internacional y politizaday de un arabismo abierto a corrientes magrebiesy orientalesy
a aportaciones europeas.

Asi puede esquematizarse -hay que repetirlo, a nivel operativo para comprender
a los moriscos en e Magreb- la sociedad marroqui. Evidentemente, segln los casos y
las épocas hay una dosificacion diferente de estos diversos elementos. Pero los
encontraremos casi siempre juntos y diferenciados. Lo mismo podra decirse, mas
adelante, de Argeliay Tunez, en que sblo cambiardn el matiz y la proporcionalidad -la
dosificacion, para expresarnos con mas claridad- de esos elementos en funcion de su
peso mayor 0 menor en una circunstancia soci o-politica concreta.

NUmero de emigranteseitinerariosde la emigracion
1. Valoraciones numéricas de los emigrantes moriscos

Si era importante el situar a grandes rasgos la sociedad marroqui adonde los
moriscos fueron a parar y ver los factores sociales de su integracion, hay que completar
estas generalizaciones con los datos concretos sobre la emigracion, que nos vienen
dados por las pocas fuentes escritas que los han consignado y que han llegado hasta la
actualidad.

Cuantos emigrantes de Espafia vinieron a Marruecos, por donde, como, quiénes,
son interrogantes a los que los documentos contemporaneos nunca llegan a contestar
completamente. Hay que hacérselo decir, con reconstrucciones hipotéticas de cuya
fragilidad somos conscientes muchas veces, pero cuya verosimilitud es por ahora
evidente. Su redidad se vera en e futuro confirmada o corregida por nuevos
documentos o por reconstrucciones més verosimiles, a partir de los datos conocidos.

¢Cuantos fueron los moriscos de la expulsion de 1609-1614 que se instalaron en
territorio marroqui? Suele citarse la cifra de 40.000 y de 10.000 sblo para Tetuan en
1613, segun estimacién del informe del duque de Medina Sidonia. EI computo global es
dificil de precisar, por multiples razones.

Por una parte, los centros de acogida eran muy diversos, fuera de los nucleos
urbanos de donde tenemos algo de documentacion, que raramente da cifras y éstas en
ninguna manera son fiables (Salé-Rabat, Tetuan, Fez). El continuo emigrar de los
andalusies a Marruecos, antes del siglo XVI, o después de la caida de Granada y de la
guerra de Las Alpujarras, en un goteo incesante a lo largo del siglo XVI y aun en los
anos que precedieron inmediatamente a la gran expulsion, dio origen en Marruecos, mas
gue en ningun otro sitio, a una denominacion comun de «andalusi», que designa a
cualquiera de los emigrantes provenientes de la peninsula de Al-Andalus y a cualquiera
de sus descendientes. Por eso, |as fuentes marroquies son poco de fiar en este aspecto.

Las fuentes europeas, mas precisas cuando se trata de mencionar e lugar de
origen en Espafia de los moriscos expulsados de 1609-1614, ignoran en cambio los
caminos seguidos por |os expulsos después de su salida del territorio espafiol.

Por gjemplo, no se puede saber cud es € fundamento de la curiosa noticia,
proveniente de un comerciante germanico en Estambul, de hacia 1560, de que en Fez
(¢ciudad o reino?) habria 80.000 moriscos esparioles dispuestos a hacerse protestantes
por fastidiar ala Inquisicion. El motivo de esa supuesta conversion a protestantismo es
absolutamente futil e hipotético, por parte del alemén, pero la cifra global de andalusies



en Marruecos hacia 1560 puede tener cierto fundamento, porque en Estambul se tenian
tambi én cifras muy concretas sobre la poblacién morisca en la peninsula.

Por eso, se puede suponer con verosimilitud que la cifra de 40.000 que da
Fonseca es un minimo. En efecto, parece que € numero global de moriscos en
Marruecos tiene que situarse entre los 70.000 y algo méas de 100.000, como maximo.

Para este cdlculo hay que basarse fundamentalmente, para llegar a esas
cantidades, en la cifra global de los expulsados, unos 300.000, ampliando los 275.000
de las estadisticas de la expulsion con los incontrolados de los afios anteriores, segin
Lapeyre, y en la cifra globa de los que se instalaron en Tunez, casi 100.000, cifras
mucho més fiables que las marroquies.

En efecto, si se distribuyen los 300.000 expulsados entre los principales paises
de acogida -aun contando con una pequefia dispersion en Europa, Turquiay Oriente y
con los numerosos desaparecidos en € vigje- deberian corresponder unos contingentes
semejantes para Tunez y Argelia, donde su presencia organizada es més patente, y en
Marruecos, donde se asimilan més a la poblacion local, sobre todo gracias a los grupos
de andalusies que les habian precedido en épocas anteriores. Hay que tener en cuenta
sobre todo el fendmeno de la proximidad de la peninsula, para afirmar que en ninguna
hipétesis el nimero de moriscos emigrados a Marruecos a principios del XVII seria
inferior a de los emigrados a Argeliay Tunez.

Se puede calcular también un reparto proporcional, al interior del pais, de esos
80.000 expulsados a Marruecos, a partir de los instalados en las zonas de Tetuan-
Chauen y Rabat-Salé (con los emigrados de La rache y La Mamora, en 1610 y 1614
respectivamente). Sumarian unos 40.000 en cada caso (aqui se juega, entre otras
incognitas, con la de la proporcién interna entre andalusies antiguos y 1os nuevos). A
pesar de la importancia de esas zonas, las mejor documentadas, no podemos excluir a
los que fueron a parar a Fez, a Marrakech y a otras zonas donde se asimilaron mas
rapidamente a la poblacién local, vinieran por la via de Oran 'y el Este marroqui o por
los demas puntos costeros de | as orillas atlanticay mediterrénea.

2. Vias dela emigracion morisca a Marruecos

Mejor conocidos que € nimero de inmigrantes lo son los caminos por los que
[legaron a Marruecos |os expul sados de Espafia.

Los primeros afectados por los edictos de expulsion fueron los moriscos
valencianos, que fueron embarcados directamente hacia el Magreb cercano. Su puerto
de desembarco fue € enclave espafiol de Oran y Mazalquivir (Mers-el-Kébir), en €l
oeste argelino. Se pensd que desde ali se les haria entrar en los territorios musulmanes
gue rodeaban a la plaza de Oran, para que se dirigieran a Tremecén (unos 150
kildbmetros a Suroeste) o a Fez (a unos 500 kilometros). Algunos navios privados
desembarcaron a otros moriscos directamente en |os puertos argelinos de Mostaganem y
Arzew, vecinos de Oran.

Pero, evidentemente, las autoridades del presidio o enclave espafiol de Oréan, en
relaciones tensas generalmente con su hinterland no habian preparado en lo mas
minimo la operacion de acogida por parte de los musulmanes de esos territorios. Los
indefensos emigrantes, una vez expulsados fuera de las murallas de Oran, se
encontraban en unaregion rural desconocida para ellos, donde sus atuendosy lenguales
designaban como esparioles para ser las victimas de las tribus y poblacién rurales de la
region. Se hablara més adelante, en e capitulo argelino de este libro, de esa terrible
situacion, que tuvo tanta incidencia en € rechazo por parte de los moriscos a ser
trasladados por mar a Oran. Pero se sabe por contemporaneos de los hechos que el
sultan de Marruecos, informado de los atropellos, envié a un gército local para que
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castigara a los jefes autores de abusos con |os moriscos y para que protegiera a los
refugiados.

No es fécil saber en qué contexto se realizd esa «mision de castigo», estando
entonces Marruecos en plena lucha entre los dos pretendientes a la corona, Muld Ach-
Chaij y Mula Zaidan, y siendo €l territorio oranés jurisdiccion, al menos tedrica, de las
dos ciudades de Mostaganem y Tremecén, dependientes de Argel. Pero si se envié una
expedicion protectora desde Fez, 1o normal es que muchos moriscos obtuvieran esa
proteccion para desplazarse hasta Fez, donde la autoridad protectora les proporcionaria
probablemente ocupacion para reforzar su gército. Pero es también probable que
muchos se quedarian en ciudades mas cercanas (en Tremecén habia ya mucha poblacién
andalusi precedente) o se dirigieran haciael Este, hacialaregion de Argel.

De hecho, los espafioles siguieron desembarcando més tarde a moriscos
castellanos y marcianos en Orén, hasta e final del proceso de expulsion. Pero no hay
por ahora ningin testimonio documentado sobre poblamientos andalusies en el
Marruecos a oriente de Fez (Guarsif, Taza -con su bastién o fortaleza del siglo X VI,
quizas construida o defendida por andalusies en tiempos de Mula Ahmad Al Mansur-,
Taurirt, Debudu, etc.).

Muy bien ha presentado el escritor tlemceni Al-Maggari, que es tuvo en Fez
hasta 1618/1027 y termind su libro Nafh-at-tib en Egipto en 1629/1038, e resumen de
lainmigracion de los moriscos por este itinerario, €l peor de los que tocd en suerte alos
MOriScos emigrantes.

3. Texto fundamental de Al-Maqgari sobre la instalacion de los moriscos en el
mundo islamico

Salieron millares para Fez y otros millares para Tremecén, a
partir de Oran, y masas de ellos para Tunez. En sus itinerarios
terrestres, se apoderaron de ellos beduinos y gente que no teme a Dios,
en tierras de Tremecén y Fez, les quitaron sus riquezas y pocos se
vieron libres de estos males; en cambio los que fueron hacia Tunez y
sus alrededores, llegaron cas todos sanos.

Ellos construyeron pueblos y poblaciones en sus territorios des
habitados; lo mismo hicieron en Tetuan, Salé y La Mitidja de Argel.
Entonces € sultan de Marruecos tomé a algunos de ellos como
soldados armados. Se asentaron también en Salé. Otros se dedicaron al
noble oficio de la guerra en € mar, siendo muy famosos ahora en
defensa del Islam. Fortificaron el castillo de Salé y alli construyeron
palacios, bafiosy casas, y alli estéan ahora.

Un grupo llegd a Estambul, a Egipto y a la Gran Sria, asi
como a otras regiones musulmanas. Actualmente asi estan los
andalusies.

Este texto, de un contemporaneo de la expulsion, no tiene desperdicio.

En su obraingente, Al-Mé&ggari recoge toda la historia de Al-Andalus, de la que
la historia de los emigrados andal usies contemporaneos suyos constituye el apéndice. El
parrafo aqui traducido hace una especie de epilogo de la historia de Al-Andalus,
después de la caida de Granada. Ese es el contexto del texto que hay que comentar.

86



Describe €l éxodo e instalacion de los andalusies, veinte afios después del
acontecimiento, cuando ya se han asentado los moriscos en e mundo musulman y su
instalacion era ya una cosa estabilizada y con visos de permanencia. Por eso Al-Méagqgari
da una distribucion equilibrada de los emigrantes: masas importantes en Tunez, millares
en Marruecos (Fez) y en Argelia (como tlemceni de nacimiento, pone en la viga
Tremecén y no en Argel la capitalidad del Magreb medio, aunque luego reconoce que
los andalusies se instalaron sobre todo en La Mitidja o llanura que rodea a Argel) y
grupos en Turquia (Estambul y sus territorios balcanicos y anatdlicos), Gran Siria
(actuales Siria, Palestinay Libano, pero posiblemente también la regién de Adana, en
Turquia), Egipto y otros paises islamicos, sin mas precisiones.

Esta distribucion, sin ser exhaustiva, ni muy concreta, supone una cierta
proporcionalidad en la instalacion de los expulsos. No tiene la exactitud de los informes
cifrados de la expulsién, pero procede de un contemporédneo muy a corriente de cuanto
atafie a Al-Andalus, con vision amplia de historiador y de vigiero en Oriente y
Occidente, gue Vvivio los acontecimientos de la inmigracion de los moriscos desde la
capital marroqui, como funcionario en Fez.

Por eso su testimonio sobre las dificultades de los moriscos para acceder a las
ciudades de Tremecén (a partir de Oran) y Fez (a partir de los puertos costeros) son de
gran peso y confirman la resistencia del «estamento» beduino rural (al-arab) a ver
Ilegar a esos forasteros. Con firma que | os rural es magrebies atacaban mas a las riquezas
0 bienes muebles de |os moriscos que a sus vidas, como opinaba también Lapeyre frente
a testimonios de contemporaneos espafioles, como Fonsecay Rojas. Estos quizés sabian
de muertes por inanicion en el Magreb y pretendian justificar otras barbaridades de la
expulsion, como las tropelias de muchos cristianos (espafioles y extranjeros) antes del
embarque, en €l vigiey en el momento de desembarcarles en costas magrebies.

Basta con recordar € despoje de los moriscos de Elche por el conde del lugar, so
pretexto de acompaharles hasta € lugar de embarque; o de los patronos que hundieron
moriscos en e mar para sonsacar € dinero a los supervivientes de sus naves, como €l
cataldn Juan Riera, condenado a muerte por €llo, o el cénsul y mercader francés de
Mallorca Grenier, o los que les degjaron desnudos en las costas tunecinas, o les llevaron
mas 0 menos consintientes a vecino Marruecos en vez de a Francia, como estaba
estipulado en el precio del embarque.

Tras haber presentado €l texto de Al-Méqgqgari, fundamental para comprender las
dificultades «terrestres» del vige de los moriscos (las maritimas se veran en el capitulo
sobre Francia), hay que ver las otras vias de acceso a Marruecos.

4. Otras vias de acceso a Marruecos. | nmigrantes de paso

La solucion de desembarcar a los expulsos en una plaza cristiana y luego
expelerles fuera de las murallas, en tierras magrebies, era la més facil para las
autoridades espafiolas, como se ha visto en € caso de Oran. Pero los peligros de los
atracos por parte de la poblacién rural o beduinos (arabes o alarbes) 1o hacian
rechazable por |os moriscos. Las plazas espafiolas -Portugal estaba entonces unida a la
Corona espafiola- de Ceuta y Médlilla obviaban esta dificultad, por su cercania de la
ciudad de Tetuan (a unos 40 kilometros de Ceutay unos 60 de Tanger).

Los moriscos tenian miedo de que se les aplicara entonces la orden de dgjar en
Espaiia a los nifios menores de edad s iban a tierras musulmanas, por 1o que siempre
preferian dirigirse en una primera etapa a un pais cristiano. Eso explica por qué
Marruecos, a pesar de su proximidad geogréfica, no fuera oficialmente el destino directo
de los moriscos. Sin embargo, desde Sevilla 4.067 fueron dirigidos a Tanger y 4.212 a
Ceuta. Algunos se quedaron algin tiempo o volvieron més tarde a Ceuta, donde
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aparecen sus huellas durante mas de una década, seguin los registrosy otros documentos
conservados.

También se tienen testimonios de desembarcos en otros puntos de la costa
marroqui. Antes de la expulsidon, algunos consiguieron disimular su condicion de
moriscos, pasar a las plazas portuguesas y luego fugarse a tierras musulmanas. es €
caso de un hornachero y de familiares suyos en Ceuta en 1607 y de Al-Hayari Bgjarano
en 1598. Después de los edictos de expulsion, estos tramites no tenian sentido. En
cambio muchos moriscos expulsados lograron burlar la prohibicion de vigjar con sus
hijos pequefios a paises musulmanes y desembarcaron con ellos en las costas
marroquies.

Este era e caso de muchos que desembarcaron en naves privadas, de
comerciantes a quienes les convenia también no hacer mas que unajornada, por gjemplo
de Méaga a la costa de Tetuadn o Alhucemas, aungue se les habia contratado y pagado
para ir a Marsella. Los moriscos se lo pedian, aunque a veces se disculpaban de €lo
después y lograban ser enviados de nuevo a tierras cristianas, como los 480 que
reembarcaron en Tanger, en junio de 1611, para dirigirse a ltalia, o los que se
embarcaron en el Pais Vasco francés después de la expulsion, también para dirigirse a
puertos marroquies.

Los principales puertos marroquies abiertos a desembarcos de na ves europeas
eran los de Alhucemas, playas de Tetudn, La Mamora y Larache antes de ser
conquistados por los espafioles y el sur de Marruecos hasta Agadir. Salé no se sabe s
admitia directamente a emigrantes por mar o por tierra, segun la polémica levantada por
Gozalvez Busto; ciertamente se ven marinos saletinos que son objeto de queja por
MOriscos que se vieron asaltados por mar, cuando emigraban en un barco francés. Es
normal que los moriscos expulsados, si pueden, se queden en esos puertos o zonas
costeras (Tetuadn-Chauen, Salé-Rabat) y que no se adentren mas a interior, si no tienen
una perspectiva de instalacion mejor, por parientes y familiares. Bejarano cuenta que le
recibieron en Marrakech con alegria todos los andalusies que ali estaban desde hacia
tiempo y que ali se casd con una andalusi, o por servir a sultdn o a otros potentados
locales, en Fez, Marrakech u otros lugares del interior. La frase conocida de Juan Luis
de Rojas de que los moriscos expulsados se instalaban cerca de las plazas espafiolas de
la costa marroqui «para respirar € aire de Espafia» es probablemente un desproposito.
Se instalaban all4 donde les degjaban, procurando evitar el adentrarse en € pais si no
tenian seguridades de unainstalacion mejor.

Eso no excluye, evidentemente, una nostalgia de lo que habian degjado en
Espafia. También se da € caso frecuente de intentar regresar a Espafia o a menos a las
plazas espafiolas del Magreb. Se cuentan algunos gemplos de moriscos provenientes de
Tetuén, que intentan volver a Espafia por Ceuta. En Espafia se seguia una politica que
les desanimaba a volver: se les enviaba a galeras. Mas grave podia ser e castigo en
tierras musulmanas, donde manifestar el deseo de volver a ser cristiano podia acarrear la
pena de muerte, como parece sucedid con algunos moriscos, como a abulense
Francisco Trigo en Tetuan y a otro morisco valenciano.

Hay que concluir este capitulo sobre el nimero de emigrantes moriscos en
Marruecos y sobre las vias que tuvieron para llegar a este pais con una observacion
genera: Marruecos fue en algunos casos una primera etapa para ir a otros paises
musulmanes.

Ya lo habia sido en la Edad Media, para muchos emigrantes andalusies, que
fueron luego atierras de la actual Argelia o Tunez, o a Oriente. Después de la toma de
Granada por los cristianos, un contingente de andalusies de Rabat pasaria en 1496/902 a
Tunez, como nos cuenta siglo y medio después otro andalusi de Tunez.
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Comerciantes y marinos andalusies de Salé pasan por Tunez, seguramente por
negocios como el capitan Musul o Musur Rais, en 1623, y e también capitan saletino
Ibrahim Rais, en 1636. Otros se instalarian en otros territorios musulmanes por razones
diversas, como Al-Héyari Bejarano, que salié de Marruecos con misiones diplométicas
en Oriente y Occidente y acab0 su vida probablemente en Tunez. Otro diplomético de
origen y etnia andalusi, citado por Voltaire, el famoso almirante saletino Abd-Al-Qéadir
Pérez, en el siglo XVIII, morird en condiciones no muy claras en Londres, después de
1738.

Yaalos pocos afios de la expulsién, otro persongje de Salé se habiainstalado en
Tunez, donde formaria una familia andalusi muy influyente hasta hoy en dia: los Ibn-
Achour. No hay que olvidar tampoco a dos clases tradicionales de emigrantes que
saldrian de Marruecos para no volver méas. |os numerosos peregrinos aLa Meca, que se
instalan en Oriente 0 mueren en €l vige, y los cautivos de los cristianos, que mueren
esclavos o en galeras durante su cautividad.

Antecedentes migratorios y algunos personajes moriscos en
Marruecos

1. Emigraciones medievales de andalusies a Marruecos

No se trata aqui, evidentemente, de hacer la historia de todos los emigrantes y de
todas las emigraciones de andalusies a Marruecos, ya desde la revuelta del Arrabal de
Cordoba de 817/202, que marca la fecha fundacional de la capitalidad de Fez gracias a
andalusies. Esta historia de las emigraciones andalusies ha sido muy bien expuesta,
recientemente, por el historiador marrogui Muhdmmad Razug, especialmente en lo que
se refiere a las emigraciones como consecuencia de la toma de Granada y de la guerra
de LasAlpujarras, defindesdel XV y detodo € siglo XVI.

Estas emigraciones, permanentes o temporales, fueron muy regulares hacia
Marrakech, a partir del siglo X1, a establecer los amorévides y luego los amohades en
esta ciudad la capital de su amplio imperio, que comprendia gran parte de Al-Andalus
musulman. Los descalabros politicos musulmanes en la peninsula en e siglo XIlI
(ocupacidn por portugueses, castellano-leoneses y catal ano-aragoneses de amplias zonas
islamicas, desde € Algarvey valle dd Guadalquivir hasta Murcia, Vaenciay Baleares)
provocaron otro éxodo importante hacia Marruecos. Alcazarquivir fue un punto de
concentracion de andalusies muy mi portante.

Es probable que fuera en esta época cuando los andalusies empezaron a ser
considerados como grupo social especifico, dentro de la «burguesia» urbana marroqui,
como lo fueron en e también sultanato post-almohade de Tunez. Este carécter
especifico del grupo andalusi quedaria alin més reforzado con las emigraciones que
fueron consecuencia de la guerray conquista de Granaday de las revueltas del Albaicin
gue precedieron a la obligacién de hacerse cristianos, impuesta por la Corona de
Cadtilla, a fines del siglo XV. De hecho se atribuye a estos andalusies la nueva
fundacion de Tetuan por Al-Mandari y sus compafieros. La ciudad habia sido destruida
por los espafioles y se convertiria en puerta principal de acceso a Marruecos para los
moriscos del siglo XV y centro importantisimo de atagues contra las costas espariol as.

Desde Estambul mismo se sabia que Tetuan era, con Argel, el mejor centro de
informacion de lo que pasaba en la peninsula con los musulmanes, sobre todo por la
ayuda a la rebelion de Las Alpujarras en 1568-1570. El fracaso final de esta guerra
provocara un nuevo y sustancial aflujo de andalusies a Marruecos, répidamente
integrado en los proyectos militares del sultan Ahmad Al-Mansur.
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Estos graves acontecimientos politicos sefiadlan las principales etapas del
movimiento migratorio andalusi a Marruecos 'y preparan, evidentemente, la emigracién
de laexpulsion general de 1609-1614.

2. Esperanzas de vuelta a Espafia y apoyo andalusi a los saadies. El
movimiento religioso «de los andalusies»

En Espafia habia gente que creia que esta emigracion erareversible: en 1545 se
promulga un edicto de gracia en favor de los moriscos refugiados en Fez y en otras
partes de Marruecos, paraincitarles a volver a Espaia, y en 1566 hay inquisidores que
piensan que si €l Rey diera una amnistia «con perdon general a los tales renegados»,
éstos volverian del Reino de Fez, adonde habian huido.

En cambio los moriscos sofiaban en revanchay en lavuelta del poder musulman
en la peninsula, 10 que expresaban en numerosas profecias 0 «jofores», o como afirma
un tal Zacarias granadino en 1569, que los moros

tenian por sus libros y cuentas que esta tierra se avia de tornar
a perder y que la avian de ganar los Moros de Berberia,

gue a partir de Bidjaia (Bujia), Wahran (Oran) y Sebta (Ceuta) habria una nueva
invasion de Espaiia, siguiendo el camino de Térik el conquistador,

y que se havia de aparecer en el estrecho de Gibraltar una
puente de alhambre, y que por ella havian de pasar los morosy tomar a
toda Espafia hasta Galicia.

Esta era ciertamente la esperanza de los moriscos, sobre todo antes de la guerra
de Granada y de la gran expulsion. Hasta los sultanes saadies, reforzados militarmente
con los emigrantes de 1570, supieron aprovechar esa esperanza de los andalusies para
sus proyectos de expansion, mucho més dirigidos hacia las rutas caravaneras del sur del
Séharay €l refuerzo de su flota militar que haciala dificil reconquista de Espafiay hasta
de las plazas hispanas en €l litoral marroqui.

Pero se sabe que sus colaboradores andalusies albergaban esos proyectos, como
el embajador Abdallah Dudar, granadino, que habia sido soldado en Italia y conocia
varias lenguas. Fue a la corte de Londres a proponer una ayuda anglo-holandesa contra
Espafa: Inglaterra se apoderaria de las Indias espafiolas y Marruecos de Espaiia.

De hecho los andalusies pesaban bastante en la politica marroqui durante el
largo reinado de Mula Ahmad Al-Mansur, y no sdlo en € sector militar y naval
(fomentaron los proyectos del sultdn de astilleros en La Mamora, que hubo de ser
desalojada por €l atague espafiol de 1614). Los encontramos hasta en extensos
movimientos religiosos, como e llamado precisamente de los «andalusies». Estos
espirituaistas «andalusies» remontaban su origen a corrientes de Al-Andalus del siglo
X1 (el zahirismo de Ibn-Hazm de Cordoba o interpretacion literal del Coran, ya refutada
por Abu-Bakr Ibn-Arabi de Sevilla, en e siglo XI1) para negar que hubiera que hacer la
profesion de fe en Mahoma (una criatura creada) junto al Creador (Dios). A pesar de sus
origenes idadmicos, no puede negarse que este principio suponia, a menos
objetivamente, una posicién mas cercana a cristianismo, como otros intentos de acercar
posiciones que se daban en la misma época en e cristianismo de los moriscos
peninsulares, como |os manuscritos y libros plimbeos del Sacromonte de Granada o el
Evangelio de Bernabé.

El dirigente de ese grupo religioso, Muhammad Al-Anddlusi, era un ferviente
reformador y enemigo de los alfaquies y tedlogos de la escuela maliki, dominante en los
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paises del Occidente musulman. Su movimiento se extendi6 sobre todo en Marrakech y
Salé, pero también en Meknés y ago en Fez. Muhdmmad Al-Anddlus murié en
Marrakech, en 1576/984, en un motin popular provocado por las autoridades. Fue un
movimiento gue contd con gran apoyo de marroquies y sobre todo de andalusies, |o que
demuestra el peso de éstos en la sociedad urbana marroqui a fines del siglo XV1, en las
décadas que precedieron ala gran expulsién de 1609-1614.

En realidad, todos los autores (tanto contemporaneos a éxodo de los moriscos
como actuales) coinciden en afirmar que la victoria del belicoso Mulédi Zaidan en la
primavera de 1609 contra su hermano el candidato espafiol a trono marroqui Mula Ax-
Xaij («Muley Xeque») fue el detonante de las medidas de expulsion decididas afines de
abril. Se sabe que en la batalla decisiva participan andalusies, pero ni se conoce en qué
bando lucharon o si, como afirman algunos, se abstuvieron.

3. Emigrantes. Algunas mujeres

Con los antecedentes ya mencionados, se explican un poco las facilidades que
encontraron gran parte de los emigrantes a Marruecos, por parte de sus compatriotas
andalusies, cuyo peso politico contribuian -en principio- a reforzar, aunque no se
excluyan evidentemente problemas de rivalidades, incomprensiones personales, desfase
cultural y otras causas de roces por parte de los recién |legados.

La «emigracion» o0 «los emigrantes» es una abstraccion, resultado de mdltiples
casos concretos de emigrantes individuales, que vivieron concretamente ese éxodo o
hégira y que tuvieron sus concretisimas circunstancias a instalarse en Marruecos. Las
fuentes historicas disponibles no permiten hacer biografias muy completas de personas
particulares, ni siquiera de personagjes. Pero si que puede conocerse un muestrario
relativamente amplio de individuos, de moriscos expulsados de Espafia que lograron
diversos géneros de insercion en la sociedad marroqui. Completaran y confirmaran, con
egiemplos particulares, las afirmaciones generales que e historiador se ve obligado a
hacer.

Curiosamente, € més elevado grado obtenido en la estructura social marroqui
por un emigrante es el logro de una mujer morisca, la esposa del soberano de Marruecos
Maulél Zaidan y madre de su hijo Mulai Abu-Abid, segiin textos de 1648. Esta morisca
eranatural de Alcalade Henares. Desconocemos |os méritos personales y familiares que
llevaron a esta mujer, castellana de nacimiento, a compartir e trono marroqui. Una
situacion asi supone generamente e pertenecer a una familia o clan importante en el
pais. Supone también, por parte de esta sultana-madre, una efectiva accién de
proteccion politicaa grupo socia al que pertenece por su origen familiar, es decir, alos
andalusies.

No todas las mujeres llegaron tan ato en su pais de inmigracion. Muchas
quedarian para siempre marcadas por € éxodo, por los hijosy parientes perdidos en el
vigie o por las tribulaciones propias y de sus familiares en la instalacion en tierras
extrafias. Asi se presenta e caso de Isabel, mujer de Diego de Zarra, morisco de
Llerena, que en e momento de la expulsién abandona a su marido que tuvo privilegio
para quedarse en Ceuta, y se fue a Tetudn y luego a un pequefio aduar de la region de
Anyara en e Rif, por acompafiar a una de sus hijas, Ana Maria, a la que queria
demasiado, seglin testimonio de su yerno, e también morisco Pedro de Torres. Este de
claraba que Isabel habia muerto al mes y medio de llegar a aduar «de pesadumbre y
nostalgia que tenia de Espafiay de su marido».

También se conoce el caso de otra morisca, Juana de Benavides, separada de sus
familiares, que se dedico a la prostitucion, con permiso de residencia en Ceuta, y fue
procesadaen 1611.
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Desde una sultana marroqui a mujeres de miserable profesion, pasando por una
mayoria de esposas, madres e hijas, que Ilevaron también en e destierro gran parte de la
vida doméstica de los moriscos, no hay que olvidar a esa mitad femenina de la
poblacion expulsada, con su papel especifico en la sociedad musulmana, como |o habian
tenido en la sociedad espafiola del siglo XVI.

Pero la mayor parte de los emigrantes moriscos a Marruecos de los que nos
hablan los documentos son varones, de diversas profesiones.

4. Emigrantes. El escritor y viajero Al-Hayari Bejarano

El mas notable y conocido emigrante morisco a Marruecos, poligrafo, bilinglie y
traductor, embajador y vigjero, es Al-Hayari Bejarano.

El nombre completo érabe de este autor es el de Abu-I-Abbas Ahmad |bn-Casim
Ibn-Ahmad Ibn-Césim Ibn-Ax-Xaij Al-Hayari Al-Anddusi Afucai, titulado Xihab-ad-
Din («Estrella Fulgurante de la Religion»). Por sus textos en castellano sabemos su
apellido espafiol pero no su nombre cristiano: se [lamaba Bejarano o natura de B&ar
(actual provincia de Salamanca), de donde quizés provendria su familia, aunque es mas
probable que adoptaran este apellido castellano para disimular su origen «cristiano
nuevox», en Granada, o tras la dispersion de los granadinos en 1570. Por su apellido de
origen, Al-Héyari se sabe que era originario de Lachar, pueblecito a 20 kilémetros a
oeste de Granada, aungue no se puede asegurar que é hayanacido y vivido ali, después
de la general expulsion de los moriscos del Reino de Granada, tras la rebelion de Las
Alpujarras de 1570. Se ha calculado que debid nacer hacia 1569-1570.

De hecho, su primera actividad conocida en Espafia, segln sus propios escritos,
fue intervenir en Granada, en 1597, en la traducciéon de los manuscritos de la Torre
Turpianay los libros plumbeos del Sacromonte, falsos documentos arabes que se auto-
remontan a primer siglo del cristianismo. El origen de esta famosa supercheria era
evidentemente morisco, muy probablemente por los traductores granadinos Miguel de
Luna y Alonso del Castillo. Bgjarano no figura entre los traductores por ahora
conocidos, aungue é afirmadel manuscrito de la Torre Turpiana:

El dicho manuscrito lo tuve entre mis manos por mandato del
arzobispo de la ciudad de Granada, hasta que lo interpreté [lo traduje
en veinte dias,

segun & manuscrito en castellano conservado en la Biblioteca Universitaria de
Boloniay estudiado por Juan Penella en su tesis doctoral.

Se sabe que, a pesar de gue llevaba la cosa en gran secreto, € arzobispo Pedro
de Castro estaba precisamente por esas fechas buscan do por todas partes traductores del
arabe. No es, pues, imposible que haya hecho pruebas con Begjarano, morisco culto, que
tendria por entonces unos 28 afios. Este habia tenido que mentir para justificar su
conocimiento del arabe, diciendo que lo habia aprendido en Madrid, de un médico ya
falecido, que era de Vaencia, region donde los moriscos estaban generalmente
autorizados a leer textos arabes, sobre todo si no eran de tema religioso, como los
medicinales.

Después de su labor con los apécrifos granadinos (junto con Miguel de Luna,
Alonso del Castillo y su sobrino Alonso del Castillo, cuyos nombres arabes da: Al-
Y abbis, Al-Ukdihal y Muhammad Abilasi), recibié trescientos reales y la autorizacion
paratraducir del arabe como romanceador.

Hacia 1599 se marcha a Sevillay, consiguiendo eludir las érdenes que prohibian
a los moriscos expatriarse, se embarca en Puerto de Santa Maria hacia la plaza
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portuguesa de Al-Buraicha (en portugués Mazagén, hoy Al-Jadida, a unos 100
kilometros al sur de Casablanca), donde conseguira pasar a territorio musulman.

Aungue redactado a posteriori, es significativo este parrafo suyo sobre la
acogida de los marroquies a los moriscos, a menos en los afios que precedieron a la
gran expulsion:

Cuando Ilegamos a Bukkala [mercado rura junto a Azimmur... los musulmanes
vinieron a preguntar a criado del alcalde de Azimmur gue me acompariaba si yo era
musulman, y é les dijo que si [a pesar de la indumentaria hispanica. Entonces me
rodearon por todas partes gritando:

«jHaz la profesion de fel »

Yo callaba, pero ellos insistieron tanto que por fin dije:
«Confieso que no hay mas Dios que Allah, el Soloy el Unico, y confieso
gue Mahoma es Su Servo y Su Enviado».

Ellos entonces dijeron:
«jPor Dios! quelo ha pronunciado mejor que nosotros».

Entonces fueron a buscar détiles y otros productos que se
vendian en el mercado y me los trajeron con algunas monedas de plata.
Yo les dije que no queria nada de todo €llo.

Cuando volvi [a Azimmur el alcaide me pregunto:
«¢Qué te ha parecido?»
Yo le contesté entonces:

«Doy gracias a Dios por no haber encontrado ninglin enemigo
entre estas gentes. En paises cristianos no encontrdbamos en los
mercados mas que enemigos y no podiamos absolutamente hacer
publica profesion de fe. Ahora en cambio los musulmanes me han
exhortado a hacerla y, al oirmela, se han alegrado todos. Por eso
comparo el temor que teniamos entre los cristianos y las penas del
camino con las cosas terribles que sucederén en e Dia dd juicio, y
nuestra llega da entre los musulmanes a la entrada en el Paraiso».

Este texto autobiogréfico de Ahmad Al-Hayari Bearano ha sido editado y
traducido por Clelia Sarnelli y por Muhammad Razug. Muestra por una parte el aspecto
hispanico que tenian los moriscos en e Magreb y como se apresuraban a manifestar sus
sentimientos religiosos issdmicos y los padecimientos de que habian sido victimas en
Espafia, para hacerse aceptar megjor en la sociedad musulmana magrebi, en un proceso
de asimilacion en lo fundamental, aun conservando tradiciones de origen hispanico. El
texto muestra por otra parte |os sentimientos de solidaridad de los modestos agricultores
del mercado rural, sentimientos basados en la fraternidad isldmica con los perseguidos
moriscos. La nota linguistica sobre la buena pronunciacién arabe del andalusi es auto
alabanza de letrado pero también un hecho que no era nada extrafio en un ambiente
seguramente beréber hablante del mercado rural del sur marroqui.
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Estos pensamientos, que expresaron también en Tdnez algunos escritores
moriscos expulsados, forman parte de la vision general de los musulmanes expulsos
sobre su antigua situacion en Espafia, sobre su vigje a tierras musulmanas y sobre su
insercion en esos paises. Muchos consideraban la expulsion como una ganancia, a pesar
de todas las dificultades, 0 a menos tenian interés en manifestarlo, en su nueva patria.
En & caso de Ahmad Al-Hayari Bejarano, no hay ninguna razon para dudar de su
sinceridad, ya que no habia sido expulsado de Espafia y habia pasado libremente a
Marruecos, mucho antes de la expulsion.

El 4 de julio de 1599 (0 més probablemente el 14 de julio de 1598, seguin el
texto en castellano), Al-Hayari Bejarano vio por primera vez a sultdn Ahmad Al-
Mansur, que tenia su campamento a poca distancia de Azimmur, y participd con gran
boato en un desfile con ocasion de la Fiestadel Sacrificio.

Poco después, en € verano de ese afio, Al-Hayari Bejarano llegd a Marrakech.
Cuando € sultéan volvio de su campamento, le concedié audiencia y elogié su
conocimiento del &rabe. Es significativo que e morisco escriba «lgualmente se
alegraron todos los andal usies que se encontraban desde hacia tiempo en el pais».

Quedd como traductor en la corte, durante unos doce afios, hasta los afios de la
gran expulsion de 1609-1614. Al parecer, se casO con lahijadel jefe de lacomunidad de
andalusies de la capital marroqui.

En 1612, fue encargado de acompafiar a Francia a unos moriscos gue habian
sido robados en cuatro barcos franceses que les habian transportado desde Espafia.
Tenian gque presentar sus reclamaciones, |lamados para ello por otro andalusi residente
en Francia. El sultan le dio una carta para el «cadi de los andalusies», es decir, €l jefe de
la colonia andalusi, y otra para €l juez supremo de Burdeos. Se embarcé en Asdfi
(actualmente Safi), puerto de Marrakech y principal puerto marroqui de la época (a unos
250 kilometros al sur de Casablanca).

En Francia, desembarcan en Le Havre y se dirigen a Paris. Al-Hayari Bejarano
vigja por varios sitios de Francia y se encuentra de nuevo en Paris € 13 de mayo de
1612, fiesta del Nacimiento del Profeta. Después de otros vigies por ese pais, se
embarca en Le Hayre para ir a Flandes, donde visitard Amsterdam, Leiden y La Haya.
No conocemos bien los negocios que se traia en estos desplazamientos, pero si nos
informard, en sus obras autobiogréficas en castellano y en arabe, que mantuvo
muchisimas discusiones religiosas con cristianos y judios, de las que sacard materia para
sus libros anticristianos. También debié mantener una variada correspondencia, de la
gue conocemos al menos la referencia a una carta a los andalusies de Estambul. Esta
epistola es una prueba mas de esa solidaridad entre andalusies, tanto a nivel inter-
nacional como en |la propia sociedad marroqui.

Al-Héyari Begjarano volvera finalmente a Marruecos, donde proseguira como
traductor a servicio de Mauld Zaidan y de sus dos hijos. A la muerte de Al-Walid Ibn-
Zaidan, en 1635, tiene ya unos 65 afios y se embarca en Saé para emprender
piadosamente la Peregrinacion a La Mecay lavisita ala tumba del Profeta en Medina.
Esta Peregrinacion es una obligacién, que hay que hacer una vez en la vida, para todo
piadoso musulman que pueda hacerlo, pero se sabe que siempre suponia una devocion
particular paralos musulmanes de Occidente, especia mente paralos ancianosy paralos
moriscos, que se veian en Espafia impedidos de cumplir con este rito fundamental del
Islam. Se sabe de mudéares y moriscos que o hicieron y qué importante proporcion de
moriscos refugiados en Tunez se apresuraron a cumplir con esa obligacion en cuanto se
vieron libres en paises musulmanes y con medios suficientes pararealizarlo.
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De vuelta de la Peregrinacion a Makkay a Medina, Al-Hayari Bejarano se para
una temporada en Egipto, donde estaba hacia €l 17 de marzo de 1637. Alli permanecio
al menos hasta el 12 de septiembre, fecha en la que terminé su libro, e Kitab nasir ad-
din, que habia redactado a peticion del xaij o venerable anciano Axhuri, ilustre profesor
de teologia maliki de la mezquita-universidad de Al-Azhar, de El Cairo, para dgjar por
escrito toda la odisea o0 hégira suyay de sus «hermanos» andalusies, como les [lama.

Este episodio egipcio del escritor morisco también es significativo del eco que
entre los contemporaneos musulmanes de Oriente tenia la expulsion de los Ultimos
musulmanes de Al-Andalus. Por la misma época y también en Egipto, e tlemceni Al-
Méqgqari escribia sus obras sobre |a historia de los musulmanes de Al-Andalus, con laya
comentada pégina referente a su Ultimo exilio. Es muy posible que lo hiciera también a
peticion de piadosos y eruditos egipcios, como sucedié con Ahmad Al-Héyari Bejarano.

Al parecer, € tedlogo egipcio estaba interesado por la argumentacion de Al-
Hayari en sus polémicas contra cristianos y judios, porque se sabe que en esta materia
de teologia musulmana los moriscos después de la expulsion renovaron los temas
tradicionales musulmanes de la polémica anticristiana.

Poco tiempo después, se traslada a Tunez, donde realiza una notable labor de
escritor en ambas lenguas, arabe y castellana, y donde alin estaba € 25 de octubre de
1641, cuando termina una copia del ya mencionado libro en érabe, la copia que se
encuentra actualmente en la Biblioteca Nacional de El Cairo.

En Tldnez también, este experimentado traductor se pone al ser vicio de
compatriotas suyos, poco duchos en la lengua arabe literaria. Para el marino y militar
morisco |brahim Ibn-Ahmad Al-Marbas, natural de Nules o de Vélez (no es segura esta
lectura de su nombre hispanico en escritura érabe: otros han leido El Barbas o Arribas),
Al-Héyari traduce una obra que éste habia preparado sobre las técnicas de artilleria. Se
trata de un curiosisimo texto, Unico en su género en arabe y que tuvo cierta difusion,
para uso de los artilleros musulmanes, copiado y comentado también en Marruecos a
finales del siglo XVII. Era e ultimo servicio que aquel morisco queria hacer a sus
correligionarios, a final de una larga carrera de marino de guerra, que le habia llevado
hasta América con los espafioles, y después de la expulsion, por todas las costas del
Mediterraneo, hasta sufrir siete afios en las carceles espafiolas, por haber sido apresado
con su nave frente a Malaga. Al-Hayari Bejarano le traducird a érabe su libro técnico
(es muy probable que El Barbas se lo dictara en castellano, sin haber llegado a escribirlo
en aquellalengua, como opina razonablemente Al-Mannuni).

Al-Héyari Bejarano afadio a libro un prologo con la agitada biografia del
capitan (rais o arréez) morisco de Tunez. La obra quedd acabada € 21 de agosto de
1638. Ha sido estudiada por Enan, Jamesy Razug.

También en TUnez hard una especie de biblioteca piadosa, esta vez en castellano,
para e acaudaado morisco aragonés Muhammad Rubio, natural de Villafeliche.
Ademés de la traduccién al castellano de la ya mencionada obra autobiografica en
arabe, traduce diversos textos piadosos. hazafias del Profeta y de sus compafieros,
manuales sobre las obligaciones islamicas, rituales de oracién, polémicas anticristianas,
etc. Pagado por el mecenas morisco, escribio todos estos libros «para instruccion y
consuelo de los de su nacion», los andalusies de Tunez que no sabian suficientemente el
arabe.

En Marrakech también habia traducido del latin al arabe, con la ayuda de un
eclesidstico cristiano espafiol ya que no conocia aquella lengua, un tratado de
astronomia del judio Abraham Zacuto (nacido en Salamanca en 1450, muerto en
Turquia después de 1510). Al Hayari Bejarano dio €l titulo de Ar-risala az-zakutiyya a
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su traduccion &abe de la obra, que habia sido escrita en hebreo en 1472 y luego
traducida al castellano y al latin. La traduccion &rabe tuvo mucha influencia en
Marruecos, ya que, a pesar de que media las cosas a partir del meridiano de Salamanca
y no del de Marruecos, simplificaba muchisimo los célculos astronémicos, que antes se
hacian segin e sistema del marroqui Ibn-Al-Banng, que qued6 arrinconado. Esos
caculos astrondmicos eran necesarios para fijar € caendario y e horario del ritua
islamico.

Por mandato del sultin marroqui Muld Zaidan habia traducido a arabe el
decreto de expulsion de los moriscos por Felipe 11, texto que incluye en € libro Kitab
nasir ad-din. También por mandato del mismo soberano esbozo el proyecto de traducir
un libro de geografia en francés de un autor que llama «El Capitan». ¢Sabia suficiente
francés para traducirlo o esperaba encontrar un intermediario, como en el caso del
eclesiastico espariol parael libro de Zacut?, se pregunta Razug.

También se sabe que escribié una obra en arabe, la Rihlat Ax-Xihab ila liga al-
ahbab (Viaje de Ax-Xihab -otro de |los nombres de este escritor- «para encontrarse con
sus amigos»), autobiografia de sus vigjes. Parece de tema parecido al mencionado Kitab
nasir ad-din, pero sblo se conservan de é algunos fragmentos citados por autores
posteriores.

Finalmente, parece muy probable que particip6 en laredaccion final del apdcrifo
Evangelio de Bernabé, obra de moriscos en la linea de los textos granadinos que
Bejarano afirma haber conocido directamente en Granada y visto més tarde en manos de
otros moriscos exiliados.

Este notable representante de |os moriscos cultos de la primera generacion no es
propiamente un escritor creador, pero si un fluido escribiente bilinglie. Es una de las
personalidades mas ricas y significativas del exilio morisco en Marruecos, gemplo de
muchos rasgos comunes de los moriscos instalados en sus nuevas patrias musulmanas:
en situacién opresiva en Espafia y con deseo de ir a vivir a un pais musulman;
afrontando las dificultades del vigje y satisfecho por lograr instalarse en Marruecos;
bien acogido por sus compatriotas andalusies y por las autoridades sultanies que le dan
un trabajo acorde con sus capacidades y las necesidades del pais; carécter de «puente»
de muchas de sus actividades, entre e mundo europeo y € islamico; relaciones
continuas con andalusies de otros paises; piedad religiosa e interés por temas religiosos
y especiamente islamo-cristianos; doble cultura arabe y espafiola; transferencia de
conocimientos y técnicas europeas a | os paises arabes; etc.

5. Emigrantes. Otros andalusies en la alta cultura marroqui

Es muy probable que también intervinieran traductores andalusies en las
traducciones a arabe de obras de medicina en castellano o portugués, como las que trgjo
el embajador y poligrafo Al-Géssani afines del siglo XVII a Marruecos, segiin opinion
de Razug. También se menciona a andalusi Yusuf Al-Hakim («José El Médico»),
experto en medicina pero también en astronomia, filosofiay teologia, a que se atribuye
el haber iniciado la traduccién y difusion del método astronémico de Zacuto. Los
andalusies tuvieron fama de buenos traductores, como vemos en el caso de Al-Hayari
Bejarano, porque generalmente dominaban mejor € arabe que los deméas extranjeros,
islamizados o no, y porque habian mamado |a cultura espafiola desde pequefios.

Entre los moriscos emigrados a Marruecos hay algiin escritor que aln escribe en
lengua castellana, principalmente para poder continuar, ya con libertad, las situaciones
de polémicaislamo-cristiana de Espafia.

Juan Alfonso Aragonés, de origen cristiano, escribe en Tetudn unos poemas
anticristianos. Muhammad Al-Guazir (Al-Wazir), morisco de Pastrana, compone, por
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orden del sultdn marroqui Muld Zaidan, una Apologia contra la ley cristiana también
en castellano.

También se distinguieron algunos andalusies en diversas ciencias, corno € jefe
de los médicos del sultan, Ali Ibrahim Al-Andalusi, que hacia 1630 redactaba tratados
en verso sobre frutas y sus caracteristicas, sobre medicinas para los 0jos, sobre hierbas
medicinales, sobre educacion sexual, etc. Mas antiguo es € astronomo andalusi,
fallecido en Marrakech en 1613 6 1614, Ahmad Al-Masyub o Ibn-Masyub Al-Andélus
de Fez, que habia hecho un prondstico astrol6gico a su compatriota Al-Hayari Bejarano.

Junto a estos eruditos y cientificos instalados en la corte o0 en grandes ciudades,
hay que mencionar a Muhammad Ibn-Ali Ax-Xutaibi, de familiaal parecer originariade
Xétiva. Este se instal6 en la tribu de los Banu-Zarwal, en las montafias del Rif, donde
fue alternando sus actividades de profesor y escritor con las de la agriculturay la caza.
Escribi6 en particular un libro de astronomiay otro de técnicas agricolas.

La aficién a los libros y a la cultura se encuentra también en la fundacion de
bibliotecas, como la que fueron enriqueciendo los andalusies en la alcazaba de Rabat.
En 1629, d marino y militar andalusi, probablemente también buen comerciante,
Abddlah Al-Anddusi, llamado también Al-Qasri, donaba a esa hiblioteca un
manuscrito que habia adquirido en Algjandria, en su vigje de la Peregrinacion a los
lugares santos del Islam. Vigjos andalusies figuraban en Marruecos entre los mas
afamados copistas de libros, como en Fez € artista Muhdmmad Al-Uddi Al-Andalusi,
cuyas copias del Corén se arrancaban |os sultanes y |os privados.

Esta tradicion de ciencia 'y cultura andalusi en Marruecos venia evidentemente
de la Edad Media. Pero algunos moriscos, a hacer un esfuerzo por insertarse en la
sociedad culta marroqui, a pesar de la dificultad inicial que podia suponer su débil base
cultural arabe en la peninsula, contribuyeron a que Marruecos se sintieray se sienta hoy
en dia heredera de la famosa cultura érabe de Al-Andalus. Esta herencia andalusi se
nota particularmente en e campo musical, donde se atribuye la musica tradicional
[lamada precisamente «andalusi» a los inmigrantes, aunque algunos de ellos, por
giemplo los de Salé, la despreciaban por considerarla incompatible con € ardor de la
guerra santa que ellos llevaban contra los extranjeros cristianos. Aun gque no hay ningin
tratado conocido de musica de esa época, se atribuyen unas innovaciones musicales aun
fasi, Allal Al-Batala, de probable origen andalusi, segin Muhammad Hajji.

Prototipo de familias andalusies integradas en la vida cultural y urbana marroqui
es la de los Ibn-Suda (Sawda), seguramente emigrados cuando la caida de Granada del
siglo XV e instalados en Tawda, actualmente Fas Al-Bali. Esta familia andalusi dio en
Fez muchos intelectuales y magistrados, en cada siglo: Abu-I-Qéasim, cadi de Taza,
Marrakech y Fez (muerto en 1596), Muhammad |bn-Muhammad, también cadi de Fez
(muerto en 1666), Abu-Abd-Allah, € més famoso, escritor y maestro de su tiempo, que
vigj6 a Oriente (muerto en 1795), su hijo Abu-I-Abbas (muerto en 1820), Abu-Isa, que
nos ha dgjado un relato de su vigie a Oriente (muerto en 1877), otro Abu-I-Abbas, cadi
de varias ciudades marroquies (muerto en 1903) y hasta e erudito y bibliografo
moderno Si Abd-As-Salam Ben-Suda (al que yo tengo que agradecer persona mente una
importante ayuda para mi tesis doctoral, en 1965). Esta familia de inmigrantes
andalusies, letrados y atos funcionarios, son un gemplo -modélico gemplo- de la
insercion de andalusies en la ata sociedad de Marruecos, donde, sin dejar de sentir su
origen andalusi, se consideran y son considerados enteramente marroquies.

Finamente, en esta peguefia galeria de persongjes andalusies en Marruecos
habria que citar a dos militares, que alcanzaron un ato rango socia: a alcaide o Baxa
Jaudar, jefe de la expedicién marroqui a Tumbucty, y al tetuani Gailan, que dirigio
innumerables atagues con tra las plazas costeras ocupadas por esparioles y portugueses.
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La accion de estos personajes se enmarca en el conjunto de las actividades militares de
muchos moriscos inmigrantes en Marruecos. De Jaudar se hablard en € capitulo
referente ainmigraciones andalusies a Africa sub-saharianay de Gailan en la accion de
los andal usies desde sus instal aciones en los puertos de Tetuan y Salé-Rabat.

En épocas posteriores muchos andalusies, descendientes de los ex pulsados en el
siglo XVII, llegaron a alcanzar puestos importantes en la vida social marroqui, como €l
almirante y embgjador Abd-Al-Qadir Pérez, a mediados del siglo XVIII, y € politico
nacionalista moderno Abdeljdleq Torres.

Los intentos de autarquia de los andalusies en Marruecos:
Tetuan y Salé-Rabat

La multiforme insercion de los moriscos en Marruecos, después de su expulsion
de Espafia, se realiza -como se ha dicho ya- especialmente por las estructuras urbanas
del pais. Pero hay a menos dos casos en los que esa insercion se realiza por ciudades
donde los andalusies llegan casi a independizarse de las propias estructuras politicas de
Marruecos. Son los casos de Tetuan y sus arededores y del conjunto de Rabat-Salé. A
pesar de sus diferencias, ambos casos tienen rasgos comunes, que hay que estudiar antes
de ver como se realizo laintegracion de los andal usies en la sociedad marroqui.

Este proyecto de autarquia de los andal usies de esos dos puertos costeros ha sido
particularmente estudiado por € historiador marroqui Muhammad Razug, en su tesis
doctoral sobre las emigraciones de andalusies a Marruecos. Las conclusiones de su
estudio, resumiendo los factores que impidieron la realizacion de ese proyecto y de esos
intentos de autarquia, no quitan nada al valor y alarealidad de esa actividad politicay
socioecondémica de los andalusies en la costa marroqui, a lo largo de més de media
centuriadel siglo XVII.

En ese empefio de los andalusies emigrantes a Marruecos, intentaron
agruparse para obtener un estatuto especial que les permitiera existir como fuerza
politica y militar con peso especifico en la zona. Su fracaso puede deberse al menos a
Cinco causas:

-la actitud de los sultanes Saadies frente a la independencia de los andalusies
de su poder, ya que aun en e periodo de declaracién de independencia de los
andalusies (1627-1642) se mantenia el gobierno nominal del sultan Saadi,

-la presencia de Al-Ayaxi como fuerza de combate con peso en la region, que
presionaba continuamente con sus ataques a los inmigrantes andalusies de Salé-Rabat
y les llevaba a pedir proteccion a fuerzas marroquies (el sultdn Saadi) o extranjeras
(espafioles e ingleses),

-las tribus marroquies vecinas que les acosaban sin descanso, aliandose a veces
con los espafioles, de forma que los andalusies se sentian rodeados por enemigos que
atacaban por sorpresa,

-la desconfianza de los estados europeos en sus tratos con los andalusies, ya
gue les consideraban a veces como un poder legal y otras corno unos corsarios a los
gue habia que eliminar, entendiéndose con e sultan Saadi,

-la causa ultima y fuente de todas las demas era e continuo anhelo de los
andalusies de volver a Espafia, pensando que su estancia en Marruecos era una etapa

98



provisional...

Este andlisis politico, a posteriori, de lainsercion de los andalusies en esas zonas
costeras de Marruecos exige una exposicion algo detalla da de ese periodo primero de la
instalacion de los moriscos expulsados de Esparia en la gran emigracién de 1609-1614.

Para Salé, € estudio de Roger Coindreau sigue siendo valido, pero hay que
completarlo con la tesis doctora de Gozalvez Busto y la de Razuqg, que amplia la
documentacién y |las perspectivas sobre el tema.

1. Elementos comunes a ambas instalaciones andalusies

Laciudad de Tetuan y € conjunto urbano de Salé-Rabat tenian, en los siglos XV
al XVII, unas caracteristicas semejantes para ser puntos de instalacion de los moriscos
expulsados de Espafia. Eso explica que hayan tenido un proyecto politico coman, en
Marruecos pero diferente del proyecto general marroqui, como ha expuesto
recientemente Razug.

Geogréficamente, en primer lugar, ambos asentamientos costeros andalusies en
el Magreb tenian un cierto paralelismo.

Tetuan esta en un altozano de las Ultimas estribaciones del Rif, sobre la llanura
del rio Martil, de cuya desembocadura solo dista unos 10 kilémetros. Esta distancia
relativamente importante de la costa ha cia dificil su ocupacién por parte de los
esparioles o portugueses, que habian ocupado casi todos los puntos de desembarco de la
costa marroqui en €l siglo XV, en el XV1 y en las primeras décadas del XVII (Larache
en 1610, La Mamora en 1614). La Mamora, donde se habia instalado también un buen
poblamiento de andalusies, no pudo defenderse, precisamente por su situacién
estratégica, demasiado cercana del mar.

Pero Tetuan tenia otro elemento geogréfico importante a su favor. Estaba a pie
de las inexpugnables -con los medios de aquel tiempo montafias del Rif, muy pobladas
de beréber hablantes, refugio en caso de ataque o fuente inagotable de enemigos para
asentamientos cristianos. Tetuan nunca pudo ser ocupada, ni por espafioles ni por
portugueses. Enrique |11 de Castilla la destruyd en 1399, quedando deshabitada durante
un siglo, y Felipe Il bloqued su puerto en 1665. Pero no pudieron ocupar
permanentemente la ciudad. La reconstruccion de Tetuén, a principios del X VI, por €l
granadino Al-Méandari, la iba a convertir en refugio y asentamiento de moriscos
hispéni cos.

Salé-Rabat, con sus tres centros urbanos, también tenia una situacion geopolitica
semejante, a ambas orillas de la desembocadura del pequefio rio Bu-Regreg. Al norte, la
ciudad de Salé (Salé Vigja) estaba en unalenguadetierra, [lana, con € mar a oestey la
desembocadura al sur. Al sur, Rabat estaba sobre unos altos acantilados, protegida por
el mar y el bucle del Bu-Regreg, con la alcazaba o gasba en la cima de sus dturas. La
desembocadura del rio, arenosa y con bajos fondos, hacia dificil la entrada por €l
estuario y casi imposible un desembarco de fuerzas maritimas extranjeras.

Pero aqui también era el elemento humano € que dificultaba los proyectos de
portugueses y espafioles de ocupar esos puntos costeros. Los andalusies eran poblacion
suficientemente numerosay resistente como para oponer una gran resistenciaa invasor,
refugiados tras sus murallas de los acantilados, heredadas de los almohades del siglo
XI1Il'y reforzadas y ampliadas por €los.
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Ambos puertos eran malos, pero defendibles y muy bien situados, estratégicay
comercialmente, para la presa maritima y para los intercambios de los productos
captados.

Tetuan tenia un atracadero de playas, ya que la desembocadura del rio Martil no
era nada amplia ni tenia calado. Pero en cambio su bahia ofrecia buen refugio contralas
tempestades del Atlantico. Era el Unico puerto islamico de la zona del estrecho, en €l
Mediterrdneo pero cerca del océano, ya que Ceuta, Tanger, Gibraltar, etc., estaban en
manos de espafioles o de portugueses. Tampoco Salé-Rabat tenia un puerto de facil
acceso, pero sus havios encontraban buen refugio cuando lograban entrar en € estuario,
y estaba muy bien situado en la via costera de los navios comerciales provenientes de
Canarias, de América, de Africay de las Indias portuguesss.

Pero en ambos casos era también su situacion costera la que les definia, no solo
para su actitud defensiva frente a ataques maritimos. Habia también una defensa con
respecto al interior del pais, que pesaria mucho en su politica.

Tanto Tetudn corno Salé-Rabat estaban lejos de |as capitales marroquies, de Fez
y de Marrakech, que gercian €l poder central del estado. Eran las Unicas ciudades
portuarias musulmanas, ya que todas las demés habian sido ocupadas por Espafiay por
Portugal, pero podian gozar de cierta autonomia, porque los territorios de su hinterland
estaban habitados por poblaciones rurales poco estructuradas -solo por tribusy cofradias
religiosas-, tan poco afectas a aguel poder central como a los moriscos de origen
foréneo europeo.

En realidad, ambos conjuntos urbanos se veian abocados a la actividad maritima,
porque se sentian aisladas del territorio marroqui. Tetuan, que tenia relaciones de
vecindad con los montafieses del Rif, a través de su ciudad-frontera de Xexauen,
marcaba bien su carécter andalusi y arabehablante, acogedora de europeos, frente a los
rurales beréber hablantes del Rif, como lo muestra la legendaria referencia a los
origenes de Al-Mandari y sus compafieros, estudiados por Gozdvez Busto, que
refundaron la ciudad a principios del siglo XVI. Salé-Rabat siempre tuvo dificultades
con la poblacién semisedentaria de toda la llanura costera atlantica.

Esa situacion geogréfica y social explica la estructura autondémica de los
MOriscos en esa zona costera marroqui. Es también larazén de su tenaz y eficaz defensa
contra los intentos de ataque y ocupacion por parte de europeos. no podian retirarse
hacia € interior, como lo habian hecho los habitantes de los puntos costeros de
ocupacion portuguesa o espafiola.

Pero no solo la geografia, fisica y humana, explica €l proyecto politico de los
moriscos expul sados, cuando se instalan en estas ciudades costeras marroquies. Les unia
un origen cultural coman, de moriscos provenientes de la sociedad europea hispanica.
Tenian unas relaciones internacionales -las de los moriscos, instalados en todos los
puertos del Mediterraneo- y una préactica comercial -el trajineo de los arrieros moriscos
en Espafia y depredadora -el bandidaje morisco en Andalucia que les permitia
acometer con cierto éxito organizativo un proyecto auténomo para su instalacion en el
Magreb.

A ambos conglomerados urbanos les favorecié su situacion excéntrica en el
espacio politico marroqui y la frégil estructura del poder central, en el trénsito dinéstico
de los saadies alos cherifes alawies, con toda clase de contiendas en €l interior del pais.
Aunque encontraron formulas algo diversas para redizar su proyecto politico, lo
intentaron, durante la primera mitad del siglo X V1. Su fracaso final, por los factores ya
presentados, no quita la originalidad de ese asentamiento de moriscos en su exilio en
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tierras isldmicas, originalidad advertida muy especialmente por los historiadores y
Vigjeros extranjeros.

Estos advertian especialmente la organizacion autarquica de esas ciudades, cuya
eficacia reconocieron, comparandola algunas veces a otras ciudades-estado del
Mediterrdneo. Condenaban su actividad comercial prioritaria, € corso maritimo y la
venta de sus productos. Pero en eso los andausies de Tetudn y de Salé-Rabat se
conformaban con la préctica depredatoria tradicional en todos los mares. Ademés, se
alineaban con las finalidades politicas, religiosas y comerciales de los puertos
mediterraneos bajo el poder del Califato otomano de Estambul, especialmente contra los
navios cristianos, a los que hacian responsables de los despojos hechos a €llos por la
expulsion de Espafia.

2. La estructura auténoma andalusi de Tetuan

Tetuan y su region congtituyeron, desde finales del siglo XV, un importante polo
de atraccién de andalusies, que iban pasando € Estrecho en un continuo goteo, hasta la
gran oleada de la general expulsion de 1609-1614. Por eso, las mutaciones estructurales
de la ciudad y sus alrededores fueron més lentas, y la integracion politica de los
andalusies, méas constante.

La estructura de acogida de los andalusies queda reflgjada en € origen historico
de lareconstruccion de Tetuén.

La ciudad habria sido rehecha por e dirigente granadino Abu-Ali Al-Mandari,
ayudado por €l jefe local Ali Ibn-Raxid. Este se habia fortalecido en un castillo, hacia
1471, sobre lo que seria la pequeia ciudad de Xexauen, a sur de Tetuan y en la entrada
de las montaiias del Rif. Desde su refugio montafioso, Ibn-Raxid mantenia una
constante lucha contra los portugueses de la costa de Ceuta. La venida de andalusies y
de religiosos chorfas de la region, para ponerse bajo su proteccion militar, daria al jefe
de Xexauen la posibilidad de bajar més cerca de lallanura costeray de poblar de nuevo
Tetuan. Confiaria esa tarea a Al-Mandari y a los refugiados de la guerra de Granada,
gue llegarian a esas tierras hacia 1483, a inicio de la ocupacion cristiana del Reino (el
«afo de la manzana», segin un célculo arabe) o, més probablemente, hacia 1493, tras la
caida de la capital. Laregién de Tetuan habria sido también lugar de refugio del dltimo
soberano granadino Boabdil y de su familia. Ibn-Raxid y Al-Mandari consagraron la
alianza del jefe local y de los andalusies con el matrimonio del granadino con una hija
de Ibn-Raxid. Al-Mandari no moriria hasta 1541 y podria asi ver con solidarse las
estructuras de acogiday reforzamiento de la ciudad y de sus andalusies.

El ge Tetuan-Xexauen, distantes unos 60 kilémetros, formara un polo constante
de acogida de andalusies y de resistencia a los ataques de los cristianos, siempre
amenazadores en su afan de dominar e Estrecho y de proseguir las conquistas
peninsulares contra los musulmanes en los territorios del norte de Marruecos, a partir
del mar y de las ciudades de Ceutay de Téanger, ocupadas por |os portugueses.

Puede compararse, desde €l punto de vista geopolitico, la instalacion de los
andalusies o moriscos hispanicos en laregion de Tetuan, a instancias de un piadoso jefe
local o cherife, con la que promovieron los abdelwadies y los turcos de Tremecén,
frente a Orén ocupada por los espafioles, y los turcos de Argel instalando colonias de
andalusies en los alrededores de la capital y frente a Pefidn de Argel, ocupado por los
espanoles para vigilar la ciudad, a principios del siglo XVI. En & Marruecos de los
saadies de la segunda mitad del XVI, esa misma funcién tendrdn muchos andalusies o
moriscos refugiados de Espafia, integrados en los egércitos y demés estructuras
defensivas de Marruecos.
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Tetudn y Xexauen, que habian mantenido su autonomia politica durante casi un
siglo, seran gobernadas directamente por la autoridad central de los sultanes saadies, a
partir de 1561. Pero en esa provincia periférica del Imperio marroqui, la ciudad y su
contorno gozaron de una amplia jurisdiccion regional, especiadmente durante las
décadas que siguieron a la muerte del sultan Ahmad Al-Mansur (1603), por las guerras
civiles de sus sucesores. La gran aportacion demogréfica de los moriscos expul sados de
Espafia en 1609-1614 y la estructuracion de sus asentamientos en la costa marroqui
corresponden precisamente a ese periodo de debilidad del poder central, que favorecio
la autarquia de los andal usies de | as costas.

Las relaciones entre las autoridades de Tetuan y las de Xexauen seran estrechas,
especialmente durante el gobernorato en esta ciudad de la princesa Sitta Al-Hurra 'y €l
de los andalusies de Tetuan Abu-Hafs Lucasy su hijo Muhammad. Beréberes, chorfas,
andalusies granadinos y sucesivas oleadas de moriscos irdn formando un conjunto
abigarrado, urbano y rura a un tiempo, unidos todos por unos mismos intereses
comunes, en una zona de frontera, entre el mar y la costa, entre lallanura'y |la montafia,
entrelos cristianos y el Marruecos islamico.

Este papel de «hombres de frontera» que asumieron los andalusies ha sido
recalcado por Hess y por muchos historiadores &rabes, pero ha sido detenidamente
analizado para Tetuan por € profesor briténico Latham, dentro de sus estudios sobre €l
conjunto de los asentamientos andalusies en el Magreb.

El espacio politico de Tetudn y de su retaguardia montafiosa de Xexauen se
prolongara hacia el norte con las montafiitas de Gebaa, no lgos de la costa, entre las
plazas portuguesas de Ceutay Tanger donde también se asentaran moriscos.

El espacio de influencia de Tetuan comprenderd, evidentemente, su salida a mar
Mediterraneo, con las playasy puerto de la desembocadura del rio de Tetuén, el Martil.

Aungue €l papel delazonarural del [lano a norte y oeste de la ciudad de Tetuan
no estd documentado en lo méas minimo para esa época, se puede suponer que cumpliria
con sus funciones de zona agropecuaria dependiente de la ciudad (un alfas, como € de
Tanger, Tunez, Sevilla, Madrid, Alicante, Lérida y otras ciudades arabes medievales).
Seria también una zona vial, de transito hacia la costa atlanticay el sur de Marruecos,
muy importante -como se vera para las relaciones entre los diversos asentamientos de
moriscos (Tetuan, Larache, La Mamora, Salé-Rabat) y para las expediciones del tetuani
Gailan contra las instalaciones militares espafiolas de principios del XVII en la costa
atlantica marroqui.

En e conjunto de este espacio periurbano de Tetuan, hay que pensar que el papel
socia de los moriscos inmigrantes seria muy especifico, semejante a la funcién que
giercieron en € resto de la sociedad magrebi en la que se insertaron. Serian sobre todo
comerciantes artesanos y militares marinos, en asociacion con Otros europeos
convertidos a Islam, con posible participacion en funciones agricolas de huertas, en las
inmediaciones de | as poblaciones.

La poblaciéon andalusi de esa zona es dificil de calcular. Un texto portugués de
1516 menciona la cifra de 20.000 para Tetuan y su regién. Otro de un siglo més tarde,
en 1614, después de la gran expulsién de Espafia, calcula e nimero de moriscos de
Tetudn en unos 10.000. La gran dificultad para la historia de Tetuan en € XVI-XVII
consiste precisamente en la escasez de fuentes histéricas directas, advertida por todos
los historiadores.

En realidad, solo se cuenta con algunas informaciones puntuales en documentos
europeos que mencionan hechos anecdéticos acontecidos en Tetuan y con dos
informaciones de origen local que son importantes para la historia de los moriscos, pero
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imprecisas y muy dificiles de fechar: los apellidos de origen hispanico, que se han
conservado en agun texto muy posterior y en la actualidad, y la construccion de
mezquitas que indican crecimiento urbanistico posiblemente debido a inmigraciones de
moriscos, especialmente con ocasion de la gran expulsion de 1609-1610. El barrio y la
mezquita de Rif-Al-Andalus, en Xexauen, se deberia muy probablemente a esa
emigracion de moriscos, como su hombre indica. Segiin Saadaoui, en 1609 se instalé en
Tetuan un grupo importante de moriscos en € nuevo barrio de Al-Ayudn, a noroeste de
laciudad, asi como en Xexauen y Ouezzan, a pie de las montafias.

Se tienen mas informaciones sobre las relaciones de |os moriscos de Tetuan con
las vecinas plazas de Ceuta y de Tanger, poco después de la expulsion final de Espafia.
Ya en e momento de la expulsion, muchos moriscos castellanos, extremefios y
andaluces fueron a parar a Tetudn. Unos habian tenido que pasar por Francia,
embarcandose en los puertos del Pais Vasco hacia Marruecos. Otros habian
desembarcado en los territorios bgo jurisdiccion portuguesa de Ceuta y Tanger,
infiltrandose a continuacion hacia Tetuan, como ha mostrado la documentacion
recientemente utilizada por Henry Lapeyre, Chantal de La Véonne y Carlos Possac
Mon. Finalmente, muchos fueron desembarcados en las playas de Alhucemas y de las
cercanias de Tetuan, por barcos que inicialmente iban dirigidos a Francia, pero que se
ahorraron el largo vigie, no se sabe bien si engafiando a los pasajeros moriscos o de
acuerdo con €llos.

Entre los moriscos que pasaron por Ceuta hacia Tetuan, en 1607, antes de la
expulsion definitiva, hay un personagje notable, que a parecer habia sido acaide de
Hornachos, en Extremadura. Venia de Lisboa y logra fugarse hacia Tetudn con su
familia; luego pasaria quizas a Fez, donde tenia familia. Muchos hornacheros pasan
también por Ceuta y Tetuan, aunque se instalaran méas tarde en La Mamora y, sobre
todo, en Salé-Rabat. Algunos harén bautizar a sus hijos a pasar por Ceuta, entre 1610y
1619.

El paso de moriscos por las plazas portuguesas no dejé de crear problemas
religiosos, que requirieron consulta con la Inquisicion de Lisboa. Las relaciones entre
las vecinas ciudades de Ceuta'y Tetuan, separadas sélo por unos 40 kilometros, hacian
que algunos moriscos pasaran de una ciudad a otra, pidiendo refugio de una u otra
religion, con los problemas penales subsiguientes, en ambos casos. En 1610 se
presentan en Tanger unos moriscos oriundos «de tierra de mouro», pidiendo volver a
Espaiia como fuera: los hombres a galeras y las mujeres y nifios a servicio de las
personas que € rey quisiera. Finalmente se manda que sean expulsados a tierras
cristianas que no sean las hispénicas.

Pequefias anécdotas subrayan €l carécter de frontera religiosa que teniala region
de Tetuén, con exaltacion de los valores de resistencia a Cristianismo o a Islam, segun
el punto de vistade lafe del que escribe.

En la obra de Juan Luis de Rojas, publicada en 1613 y orientada para inspirar
compasion hacia los expul sos, se dice que Tetuan es testigo de cuantos han

quemado Vvivos por la confession y ilission de la fee, quantos an
acaniaberado [asaeteado con cafas afiladas y muerto a palos y
alfileres; los muchachos en Larache mismo quemaron un mogo Vvivo,
después de mil escarnios, cuyos guesos, mal quemados, aungue se an
buscado con devocion, no ha sido posible hallarlos.

Ya se ha mencionado por otra parte la actividad polemista anticristiana del
escritor en espafiol Juan Aragonés. Esta actividad polémica debia de ser muy viva en
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esa «frontera», ya que en 1623 el morisco tetuani Mahamete de Aguilar (natural de
Ecija) es acusado en Ceuta de haber polemizado de noche, en una conversacion que fue
oida por un vecino, que le acuso ante la Inquisicion.

No hay duda de que en esa region de frontera, mas alin que en otras zonas de
instalacion de los moriscos, los apasionamientos religiosos estaban enconados,
especialmente entre los moriscos expulsados. Las ocasiones de manifestar esos
sentimientos no faltarian, sobre todo con ocasién de las luchas politico-religiosas. El
episodio de las luchas de Gailan, a lo largo de toda la costa marroqui y de varias
décadas, |0 muestra bien.

3. El andalusi Gailan y sus expediciones anti-espafiolas

A pesar de los muchos tratos que podian hacerse, en esas regiones fronterizas de
la costa magrebi, entre musulmanes y cristianos, no hay duda que unafuerte agresividad
dominaba, sobre todo por las acciones de fuerza contra las poblaciones. Ataques
terrestres y maritimos alimentaban fuertes sentimientos agresivos. Los moriscos, que
habian sufrido los expolios de la expulsion, tenian particulares razones para ser
agresivos. Los moriscos de Tetuan habian manifestado su entusiasta apoyo a proyecto
inglés de atacar Cédiz, en 1625, segin la documentacion presentada por Gozavez
Busto.

En este contexto hay que situar la accion del tetuani Al-Jadar Gailan Al-
Andalusi Al-Y afati, durante varias décadas a mediados del siglo XVII, por todas las
[lanuras costeras atlanticas de Marruecos. Su accién se dirigio prioritariamente contra
los esparioles y contra sus plazas costeras de Larache y La Mamora. Supo aliarse para
ello con los holandeses, los franceses y los ingleses, a los que ayud6 en sus acciones
para apoderarse de la plaza portuguesa de Tanger. Pero, por otra parte, se vio envueto
en las complejas relaciones entre los saletinos y sus vecinos de lallanura, especialmente
el jefe Al-Ayaxi y la cofradia de los Dalaies. Era el fina de la autarquia andalusi en las
costas y finalmente Galian, a quien los andalusies de Salé-Rabat habian entregado su
defensa en 1664 y en quien confiaban enteramente, tuvo que pactar con e sultén,
definitivo vencedor de las tensiones de los musulmanes entre si, en la costa.

A pesar de la complgjidad del equilibrio de fuerzas con e que tuvieron gque
maniobrar los andalusies durante mas de medio siglo de autarquia en las costas
marroquies, se puede decir que habia una solidaridad entre ellos. Los andalusies de
Tetuén tuvieron siempre tendencia a pactar con Gailan y con los saletinos, frente a las
alianzas de Al-Ayaxi con las confederaciones tribales rurales. Cuando Al-Ayaxi y los de
la cofradia de los Dalaies apretaban a los de la Salé-Rabat a partir de 1650, |0s tetuanies
derivaron hacia su puerto parte del comercio saletino.

Gailan, un andalusi seguramente ya nacido en e Magreb, es un gemplo
personalizado de la politica de equilibrios de los andalusies asentados en la periferia del
imperio marroqui, en la primera mitad del siglo XVI y especialmente en la primera
mitad del XVII. En ese equilibrio, si no predominé el proyecto andalusi de autarquia,
tampoco sus rivales se impusieron: ni Al-Ayaxi ni los Daaies, ni los espafioles y
portugueses que estaban reducidos a sus fortines costeros que tuvieron que abandonar
uno a uno, ni los demas paises europeos que querian sustituirlos en el Magreb.

S6lo los sultanes aawies, con & soberano Muldi Raxid en 1668, supieron
finalmente aunar todas las fuerzas de la region, encarnando €l ideal politico-religioso
gue moviaaandalusies y a cofradias locales a luchar contra las ocupaciones europeas en
la costa. Los andalusies se integraron asi en e nuevo proyecto politico de la monarquia
marroqui, manteniendo la especificidad de su origen europeo y sus caracteristicas de
una actividad fuertemente urbanizada frente a ruralismo genera de los territorios
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septentrionales de Marruecos en aquella época. Un siglo més tarde, seria un andalusi el
gue daria también origen a una de las més importantes cofradias religiosas de
Marruecos, los Darkawa, cuyo fundador fue discipulo y sucesor de la hermandad de
Sidi Abu-I-Mahamid Al-Arbi Al-Andélusi.

Si Gailan € tetuani es el simbolo personal de esa politica anticristianay de ese
equilibrio armado en la zona costera, la conurbacion de Salé-Rabat es el colectivo més
significativo de los andalusies en Marruecos en aguel tiempo.

4. La estructura de la republica de Salé-Rabat

L os escritores europeos de la época que han hablado de Marruecos en la primera
mitad del siglo XVII tienen tendencia a considerar que en el espacio politico marroqui
hay tres centros de poder: Marruecos o € gobierno centra tradicional de Fez y
Marrakech, Tetuan y Salé. En redidad, era ésa la situacion de |as relaciones exteriores
del pais magrebi, a estar todos sus puertos ocupados por espafioles y magrebies, con la
excepcion notable de Tetuan y Salé.

La autarquia del conjunto de Salé-Rabat era también objeto de agunos
comentarios admirativos de esos europeos. Una obra francesa de 1631 presenta a Salé
como un refugio de moriscos, bien gobernada, por gente religiosa. Su justicia parecia
singularmente eficaz, aunque lenta, por haber heredado el procedimiento escrito de la
administracion espafiola. A falta de fuentes &rabes marroquies, que s6lo mencionan las
disputas entre las diversas fuerzas politicas y militares de la region, la vision que da €
conjunto de Salé-Rabat es la de una unidad politica autarquica eficaz. A pesar de su
actividad corsana de depredacion, participa de la opinion positiva que se tiene en
Europa de aquel tiempo sobre los turcos. De hecho, a un saletino se le puede llamar
turco, como aparece en la traduccion francesa de Robinson Crusoe. Este detalle literario
intrascendente indica bien € carécter foraneo de esa estructura politica, en e conjunto
magrebi.

La redlidad era més complgia 'y no se explica si ho es con referencia a los
origenes de esa comunidad de andalusies.

La llamada «republica» de Salé se gobernaba con un diwan o concejo de doce
miembros, cuyo presidente llevaba € titulo de Gran Almirante. Anualmente se elegian
los dos acaides que regian cada una de las dos orillas del Bu-Regreg: a sur, la ciudad
de Salé Vigjay a norte, la ciudad de Rabat y su fortaleza o alcazaba, donde en realidad
estaba el centro del poder.

Esta somera descripcion del poder politico se debe a un europeo contemporaneo,
el padre Dan. Por la referencia a diwan, e gobierno saletino recuerda el de las
regencias 0 gobernoratos turcos de Argel, Tunez y Tripoli, en el Magreb. Pero la
referencia a alcaldes y amirante remiten alos origenes castellanos de los saletinos. Una
denominacion semejante en un pueblecito de andalusies de Tunez [lamaré la atencién de
un vigjero espafiol del siglo XVII1, el padre Francisco Ximénez.

En efecto, hay dos origenes politicos de la conurbacién de Salé-Rabat.

El primero es hispanico. La poblacion de Salé se habia ido formando con
refugiados moriscos espanoles, asociados en proporciones no documentadas con
familias marroquies locales y con marinos de origen europeo islamizados. La llegada de
moriscos de la poblacion de Hornachos, en Extremadura, modificod radicamente la
organizacion social, a tomar los hornacheros el poder organizativo exclusivo del con
junto urbano, por encima del resto de la poblacion, fuera cual fuere su origen. Dieron a
la poblacion una estructura que podria calificarse de «empresaria», tornando
seguramente como modelo € de su pueblo de origen, Hornachos, centro mercantil y de
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trgineo en la Corona de Castilla del XVI-XVII. Pero transformaron esa experiencia,
adaptandola al comercio maritimo y alas relaciones internacionales del corso.

Para esa adaptacion, contaron con la experiencia internacional de los demas
puertos corsarios musulmanes del Magreb y sus marinos y comerciantes andalusies. De
ahi algunas semegjanzas estructurales con los puertos y ciudades de las regencias turcas
de Argel, Tanez y Tripoli. Sus negociaciones y tratados con paises europeos, que ha
generado la mayor parte de la documentacién que se conoce sobre ellos, son
consecuencia de esa situacion comercial de ciudad portuaria dedicada a corso.

El férreo control de los hornacheros sobre los deméas andalusies y sobre todos los
habitantes de la conurbacion no se hizo sin tensiones. L os hornacheros lograron € poder
en la ciudad y se instalaron en la alcazaba que dominaba €l conjunto, pero no se
independizaron précticamente del sultan hasta 1626. Un acuerdo de 1630 repartia €l
poder en los tres centros urbanos: la alcazaba, Salé Nuevo o Rabat, Salé Viejo. Mas
tensiones internas se fueron originando, que se afadieron a las dificultades exteriores,
pero el poder siguié fundamental mente en manos de los hornacheros. Esa estructuray la
manera de gestionar el negocio del corso y la economia de toda la ciudad explican la
originalidad y la eficacia de Salé-Rabat, a pesar de que su proyecto politico de vivir de
forma autdnoma en la costa marroqui sélo durara unas décadas.

En redidad, € proyecto de tener un gran puerto comercial y militar, para el
corso y el comercio marroqui, habia sido concebido por e sultn Ahmad Al-Mansur,
gue queria tener una armada importante, como la habian tenido los sultanes merinies y
equiparable a la flota de Argel. El puerto con su arsenal tenia que estar en el Atlantico,
ya que los puertos mediterraneos no estaban bien comunicados por tierra con las
capitales marroquies y se exponian a fuertes ataques como el que sufrio Badis, ocupado
por turcos y argelinos en 1554, como base para atacar las costas espafiolas. Larache
habia sido designado para este fin, pero su ocupacion por los espafioles desbaraté el
proyecto. Salé tenia que cumplir con esa funcién, pero con cierta autonomia del poder
sultanal, como consecuencia de la guerra civil marroqui que siguié a la muerte de Al-
Mansur. Refugiados andalusies de Larache y La Mamora, también ocupada por Espafia,
vinieron a reforzar €l puerto de Saé y darle fuerza demogréfica para ser e centro
maritimo atlantico de todo €l territorio marroqui.

Pero surgieron dificultades también en € exterior, con los habitantes de la
region, capitaneados por Al-Ayaxi, héroe de la lucha contra los atagues extranjeros.
Cuando aparecieron las primeras dificultades entre hornacheros de la acazaba y
andalusies de Rabat 0 Salé Nueva, intervino basdndose en apoyos de la abigarrada
poblacion de Salé Viga, pero los andalusies del puerto, que estaban en esta Ultima
poblacion, hicieron causa comun con los demés moriscos y las pretensiones de Al-
Ayaxi no prosperaron. Este no cgj6 en su combate contra los dirigentes de Salé-Rabat v,
amparéndose en su prestigioso pasado de luchador contra los cristianos y en una
resolucion teoldgica o fatwa de los sabios 0 «ulemas» de Fez, acusd alos andalusies de
ser cristianos y de aliarse con los cristianos, a lo que los saletinos contestaron con otra
resolucion teolégica de los sabios de Marrakech, que defendia sus posiciones. Esta
disputa, que ha sido estudiada detenidamente por Muhdmmad Razug, muestra bien la
complegjidad de las actividades de |os moriscos saletinos en su situacion de «frontera» y
su deseo de seguir una politicaisldamica original.

Al-Ayaxi les acusd también de no seguir la obediencia del sultén, paraimplicarle
en e conflicto, pero éste estuvo siempre apoyando a unos contra otros, hasta que se
reconocio finamente su soberania En 1641 Al-Ayaxi fue asesinado por una
confederacion local de caracter religioso, los Dalaies, que también intentaron con cierto
éxito dominar a los andalusies de Salé-Rabat. Estos finamente acudieron a su
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compatriota Al-Jadar Gailan, que intentd poner paz entre los saletinos y defenderlos
contra sus enemigos exteriores. También diversas potencias europeas, especialmente
Holanda, Inglaterra'y Espafia intervenian en los problemas de los andalusies de Salé-
Rabat.

Finalmente, la politica de recuperacion de autoridad en todo € territorio
marroqui por parte del sultan Muld Raxid hizo que a partir de 1668 el conjunto urbano
de Salé-Rabat perdiera enteramente su autarquia y formara ya parte integrante de los
territorios de soberania marroqui.

La historia minuciosa de este pequefio enclave morisco en € Magreb esta lo
suficientemente documentada como para merecer ella sola una monografia. Muestra
como esos emigrantes expulsados de Espafia intentaron crear, en este caso concreto,
unas estructuras especificas para ellos, atendiendo a sus intereses en unas circunstancias
complgas. Al find tuvieron que adaptarse a las estructuras previas de la sociedad
magrebi, como habian tenido que hacerlo la mayoria de |os moriscos expul sados.

Se ha empezado este capitulo mostrando algunas opiniones de escritores
europeos sobre e régimen politico de la «replblica» de Salé. Hay que mencionar
también que las aventuras de estos moriscos fueron tema, en el siglo XVII, de algunas
obras literarias en castellano, corno la comedia Los moriscos de Hornachos y latambién
comedia inédita Los trabajos de Larache y avance de Galian, de Diego Rodriguez. Son
obras menores, que actuaizan las glorias patridticas espafiolas con persongjes que
parecian tan «moros» como «espafiol es».

La asimilacion andalusi en M ar ruecos

Los moriscos, a llegar en masas demogréficamente importantes a Marruecos,
sufrieron particulares dificultades para su instalacion. Su asimilacion a la sociedad
marroqui se hizo en etapas y con estructuras de acogida muy diferentes de las que
habian acogido a los andalusies anteriores a la gran expulsién de 1609-1614. Los
giemplos de Tetuan y Salé-Rabat o muestran. Antes de estudiar algunos elementos de
esa asimilacion, conviene ya fijarse en esas diferencias historicas. Algunos de esos
elementos van a tener un papel positivo en e proceso posterior de asimilacion de los
moriscos. Otros, en cambio, muestran que los tiempos habian cambiado y que los
propios moriscos planteaban problemas especificos, que no habian tenido sus
predecesores andal usies inmigrantes en Marruecos.

La primera inmigracion masiva habia sido la de los cordobeses expulsados tras
la revuelta del Arrabal, a principios del siglo IX. Es paradigmatica. No encuentran
estructuras de acogida, pero las crean. Crean la ciudad de Fez, con otros el ementos que
les equilibran: una dinastia local de antecedentes orientales, la de los idrisies; unos
inmigrantes bastante arabizados, los cairuaneses; una poblacion local de origen rural,
gue se asimilaran lentamente a la nueva estructura urbana que re presenta la ciudad de
Fez, capital ininterrumpidamente durante doce siglos. La comparacion entre la creacion
en la sociedad tradicional marroqui de una ciudad europea de estructura oriental, en la
Fez del siglo IX, y la de una ciudad europea de estructura occidental, en la Salé del
XVII, esreveladora de semejanzasy diferencias.

En los dos casos, los andalusies crean una estructura urbana, con su pluralismo
en el que pueden insertarse aunque sean minoritarios, donde conviven con la poblacion
loca mayoritaria y a la que atraen elementos foraneos como ellos mismos, que
equilibren con su presencia el binomio fundacional de marroquies y andalusies. En Fez
dejaran la mayoria del poder a fuerzas locales. En Salé o monopolizardn durante un
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tiempo, pero acabaran reconociendo la autoridad del sultan e integrandose en esa
sociedad como un elemento més, igual que en Fez ocho siglos antes. La diferencia
principal estaria no tanto en los rasgos profundamente diferenciados de los andalusies
inmigrantes (tan genos al Magreb en el siglo VIII como en e XVII), como en su fuerza
ante la sociedad marroqui, quizas mayor en las zonas costeras y periféricas del poder, en
el caso de los moriscos, y absolutamente minoritaria en el caso de los cordobeses en €
corazédn de los valles del Atlas con poblaciones apenas islamizadas y arabizadas.

A lo largo de muchos siglos, los andalusies iran emigrando al territorio
marroqui, en continuo goteo. Tendran que adaptarse a la sociedad marroqui, que cada
vez se parece mas a la andalusi, al menos en sus estructuras urbanas. La asimilacion no
supone creacion brusca de estructuras nuevas. Son las estructuras marroquies las que
van evolucionando, como las andalusies, siguiendo un modelo urbano oriental. La
creacion de Marrakech como capital del imperio almoravide en e siglo X1 y después del
amohade en e XIl si que marcaria una aceleracion en ese proceso doble: e de
aumentar la capacidad acogedora de las estructuras marroquies, aumentando sus
estructuras urbanas de tipo oriental, igual que en Al-Andalus, y de integrar en esa
sociedad urbana a una cantidad importante de andalusies que favoreceran ese aumento
de las caracteristicas urbanas de la sociedad marroqui. Esta evolucion culminara en el
siglo XI1I con la nueva inmigracion masiva de andalusies, cuando la caida en manos
cristianas de grandes territorios y ciudades de Al-Andalus (Baleares, Valencia, Murcia,
vale del Guadaquivir, Algarve). No parece que € proceso de asimilacion fuera
particularmente dificil, precisamente porque culminaba un proceso de inmigraciones
andalusies que se habia iniciado dos siglos antes y que habia preparado absolutamente
la sociedad marroqui a recibir a esos andalusies en sus estructuras urbanas que los
inmigrantes precedentes habian contribuido a desarrollar.

Por eso e goteo de andalusies durante €l siglo y medio siguiente, a partir del
Reino nazari de Granada y de territorios «mudéjares» ocupados por los cristianos, no
supuso una particular dificultad para los andalusies en Marruecos (aparte de los
natural es traumatismos de toda emigracion o instalacion lejos de la sociedad de origen).
Laasimilacion era fécil, en unas estructuras urbanas marroquies abiertas a la diversidad
de origen foraneo, como en la sociedad islamica de Al-Andalus.

La asimilacién de los andalusies tras la guerra 'y caida de Granada, a finales del
siglo XV, seguiralas mismas pautas que en el Marruecos post-almohade del X111 a XV.
Pero junto alaasimilacion por goteo de los siglos anteriores en las estructuras urbanas y
periurbanas de la sociedad marroqui, se crearan de nuevo unas estructuras urbanas de
acogida de los andalusies, con asociacion de fuerzas sociales locales y foraneas. Es el
gjemplo de Tetudn-X exauen, que hubiera podido multiplicarse en otros lugares costeros,
de no ser por la politica espafiola y portuguesa de ocupacion de todos los puertos
magrebies y especiadmente marroquies, sea para redlizar unas futuras conquistas
territoriales cristianas, sea para contener la actividad maritima y depredatoria de los
musulmanes.

En ambas estructuras urbanas -la de Tetuan y poblaciones costeras, la de las
capitales marroquies del interior- iran asimilandose los moriscos que van pasando a
Marruecos. Pero es evidente que hay un elemento nuevo: los musulmanes peninsulares
del XVI son cada vez més diferentes de sus correligionarios marroquies, por haber
asimilado forzosamente muchos elementos culturales de la sociedad hispanica europea.
No son como los andalusies y granadinos de los siglos anteriores. Tendrén, por tanto,
tendencia -al menos en una primera etapa a integrarse en dos estructuras urbanas
marrogquies mas adaptadas a la asimilacién de los extranjeros. Tetuan y su actividad
corsaria, €l gército del sultan.
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Cuando vengalagran expulsion de 1609-1614, el traumatismo de lainmigracion
estal que los moriscos tendrén que crear de nuevo unas estructuras urbanas de acogida,
gue serén una etapa socia para su asimilacion e integracion en la sociedad marroqui.
Seralaya probada ciudad asimiladora de Tetuan y su hinterland, en el Mediterraneo del
estrecho, y la conurbacion de Salé-Rabat, en el Atlantico.

Estas estructuras urbanas «de acogida» cumpliran su funcion social e irén ellas
mismas tomando formas més marroquies, especialmente aceptando el poder politico
supremo del sultan y lamayor integracién de elementos no andal usies en su poblacion.

Estas son las grandes lineas de las estructuras sociales que favorecieron
proceso de asimilaciéon de los moriscos y demas andalusies en la sociedad marroqui.
Evidentemente, cada individuo, cada familia y cada grupo de inmigrantes, en sus
diversas épocas y zonas de instalacidn, tuvo sus circunstancias propias. Pero el marco
general permite comprender mejor |os casos particulares.

Este proceso de asimilacion es, en lineas generales, muy semejante a de los
demés andalusies en los demés paises del Magreb. Alli, el cardcter militar y foraneo del
gobierno turco otomano facilitd la insercion de los moriscos. Mas aln, a crear cas de
nuevo capitales y ciudades magrebies, los otomanos pudieron contar alo largo del siglo
XVI con la colaboracion de los moriscos que venian de Espafia, como otros foraneos
maés, lo cual era una preparacion para la traumética llegada masiva de los expul sados de
1609-1614. La situacion costera de los centros de poder argelinos, tunecinosy tripolinos
facilitd la operacion de asimilacion de los moriscos, como lo habia facilitado en
Marruecos la situacion de Tetudn, Larache, La Mamora y Salé-Rabat. Los moriscos
inmigrantes encontrardn también en esas ciudades portuarias e ementos que facilitaron
la asimilacion: pluralismo de origen cultural, autoridades foraneas, fécil acogida de
extranjeros, actividad militar por tierray mar, actividades comerciales urbanas, apertura
econdmicaal exterior, etc.

La comparacion entre la situacion de los inmigrantes moriscos o0 de los
andalusies en general, en todos los paises del Magreb érabe, ilumina mucho € estudio
de cada sociedad local en particular. Ha sido realizada en particular en varios estudios
de John Derek Latham, de Muhammad Razuq y de mi mismo. Se puede asi advertir
mejor las semejanzasy las diferencias de |os casos local es particul ares.

Todos esos elementos tendrén también un papel importante en Marruecos, con
algunas caracteristicas que hay que estudiar separadamente.

1. Asimilacién en estructuras urbanasy militares

No sevaarepetir agui lo que ya se ha dicho sobre la necesidad que sintieron los
moriscos, a igua que sus predecesores andalusies, de tener en Marruecos unas
estructuras urbanas que les acogiesen. Tampoco hay que subrayar como las crearon
ellos mismos, cuando pudieron y cuando no las habian encontrado a su medida. S6lo
hay que precisar un poco, ala vista de la poca documentacion conservada, qué eslo que
hay que entender por estructuras urbanas.

Las estructuras que definen una ciudad musulmana son, como es bien sabido, la
mezquita, €l bafo, el recinto y e zoco. Estos elementos se encontraban en muchas
poblaciones magrebiesy, en cambio, faltaban en parte en Espafia.

La mezquita es e elemento religioso por excelencia de todo poblamiento
musulman. Pero solo existiaen e Magreb en las poblaciones de ciertaimportancia, y no
en el campo como hoy en dia. En Esparia los moriscos habian vivido méas de un siglo sin
mezquitas. Tampoco es seguro gue las hubiera habido antes en todas las aquerias o
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pueblecillos 0 en cada comunidad mudégar de las grandes ciudades (por gemplo, en
Madrid del siglo XV, a pesar de algunas afirmaciones positivas modernas).

En cambio cada poblaciéon cristiana del XVII tenia muchas parroquias y
conventos, ademas de las ermitas rurales, todas con su respectivaiglesia.

Es por tanto muy ldgico que los moriscos, a llegar a tierras islamicas,
construyeran iglesias en las poblaciones y barrios de su nueva patria, para poder oir la
[lamada a la oracion y tener un edificio propio para orar. Recuérdese e texto de Al-
Hayari Bejarano, que comparaba la prohibicion de la profesion de fe islamica en la
Espafia cristiana con la peticion de pronunciarla en pablico en un mercado marroqui.
Con més razon pedirian los moriscos vivir junto a un minarete del que se lanzaran a los
aires la profesién de fe y la llamada a la oracion y no € volteo de las campanas,
generamente malsonantes en tierras isdamicas. No es por ello de extrafar la
multiplicacion de mezquitas, grandes o pequefias, en los barrios de moriscos de las
ciudades y pueblos magrebies, como en Salé Nuevo (actual Medina de Rabat) 0 en
Testur, en Tunez. Es perfectamente 16gico que se pueda calcular a partir de las nuevas
mezquitas de barrios las ampliaciones demogréficas que se deben a los moriscos, en
ciertos barrios o arrabales de las ciudades marroquies donde se instalaron. No es seguro
gue una ampliacién de la inmigracion rural marroqui a las ciudades hubiera provocado
esa misma necesidad de mezquitas.

Lo mismo puede decirse de los bafios, necesarios para las purificaciones que
requieren las oraciones musulmanas. En Espafia, |os moriscos se habian visto privados
de esas instalaciones, que son igualmente litdrgicas e higiénicas. En Marruecos harian
sus bafios de vapor o hammam para sus barrios, igual que en € barrio tunecino de
andalusies de Halfacouine, donde se fundé el Hammam Ar-Ramimi.

Otro elemento urbanistico fundamental es el recinto. Es especialmente necesario
en poblaciones que tienen razones de temer ataques. Los moriscos en Marruecos,
temerosos de ataques cristianos en la costa y de ataques de beduinos del interior,
vivieron generalmente al interior de recintos urbanos anteriores o crearon nuevos, como
puede verse en Salé-Rabat, donde reforzaron unos o crearon otros.

El zoco o0 mercado es también un elemento importante en € urbanismo
musulman, por ser lugar de encuentro e intercambio comercial. El Magreb conocia bien
la ingtituciéon, en su doble vertiente de mercado artesana interior en las grandes
ciudades o de mercado rural a las puertas de las ciudades o en llanuras ruraes
abastecidas de agua. Los moriscos traeran sus técnicas de produccién, agropecuarias y
artesanal es, pero necesitaran mercados para vender sus excedentes de produccion.

En efecto, |a mayoria de los moriscos provenian de unas estructuras econémicas
espariolas en las que tenian que producir excedentes, para satisfacer las exigencias
econdmicas de propietarios y autoridades y para satisfacer sus propias necesidades, en
una sociedad de intercambios. En el Magreb, la economia de excedentes no estaba
generadmente tan desarrollada y la economia, prioritariamente centrada en la
subsistencia, dedicaba un margen reducido a los intercambios. De ahi también la
predileccién de los moriscos por |as ciudades o las zonas perurbanas, donde se daba esa
clase de economia, més proxima ala de la sociedad espafiola de la que provenian.

Esta realidad econdmica obliga a superar la mera realidad urbanistica de
mezquitas, bafos, recintos y mercados para sefidar € comercio corno una de las
realidades urbanas més importantes de la insercion de los moriscos en la sociedad
marroqui. Si se asimilaron ala burguesia ciudadana de las ciudades marroquies, grandes
0 pequefias, aunque solo fuera en las zonas rurales de los arededores de las poblaciones,
era porque esa forma de vida ciudadana tradicional islamicales era connatural. Tanto en
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las ciudades marroquies como lo habia sido en Al-Andalus y lo era en la Espafia del
XVI-XVII, los intercambios comerciales y la produccién especializada que los permitia
les era consustancial.

En muchos casos esa estructura urbana de los intercambios les abrié camino
hacia €l gran comercio internacional, en los puertos costeros. Faltos probablemente de
productos propios que comercializar, o hacian con los frutos de la depredaciéon del
corso, para obtener beneficios, lograr adquirir 1o que les faltabay seguir intercambiando
unos productos por otros.

Es también en las estructuras urbanas de Marruecos donde se daba el pluralismo
cultural que necesitaban para poderse asimilar a la sociedad marroqui sin perder del
todo sus caracteristicas culturales espafiolas. Ni hubieran podido asimilar de golpe las
formas de vivir rurales ni la sociedad rural magrebi, semisedentaria alin en gran parte y
beréber hablante, hubiera podido asimilarles en cantidades importantes, aunque si
consta que o hicieron con agunos individuos, especialmente con mujeres.

Hay que repetir que los moriscos eran extranjeros en e Magreb y que sblo
podian sentirse relativamente a gusto en estructuras de integracion que admitieran los
cultemas extranjeros. Estaban en la misma situacion que los «elches» o convertidos a
Islam de origen cristiano, @ menos en la primera generacion de inmigrados.

Esta situacion se dio especiamente en el estamento militar marroqui de la
segunda mitad del siglo XVI, como se habian asimilado los moriscos en el estamento
militar argelino en la primera mitad del siglo.

Ha sido muy estudiada la fuerza militar que supusieron para los sultanes saadies
los cuerpos de gjército de andalusies, junto con los de origen europeo o «elches» y alos
subsaharianos negros. Su comin origen extranjero les hacia impermeables a
solicitaciones de parciaidad familiar o tribal que no fueran las de la autoridad politica
gue les pagaba. Por eso eran agentes predilectos de |a autoridad, para mantener el orden
del poder central 0 majzen. Eso les hizo también intervenir -0 no intervenir- en las
guerras civiles entre diversos candidatos a sultanato, a principios del XVII. Su
neutralidad y quizés el que tendieran a favorecer sobre todo a sus compatriotas los
moriscos de las poblaciones costeras del norte hizo probablemente que decreciera su
papel militar en la corte marroqui.

El periodo aureo de la fuerza militar andalusi en Marruecos corresponde a
altimo tercio del siglo XVI y a dos factores concomitantes: las inmigraciones de
granadinos, tras la guerra de Las Alpujarras de 1569-1570, y € poderio econémico,
politico y militar del sultdn Saadi Ahmad Al-Mansur Ad-Déhabi. La expedicién al
Sudan es € espejo mas claro de la insercion de esos moriscos o andalusies en las
estructuras militares del Magreb.

Pero hay que afiadir que la asimilacion de los andalusies en las estructuras
militares marroquies engloba también a los marinos, que practicaban € corso en favor
del Islam. Lo que pasaba en € siglo XVI es que los navios marroquies eran muy
reducidos en nimero, por estar ocupados por los espafioles, |os portugueses y también
por los argelinos casi todos los puntos de desembarco costeros, a diferencia de los de
Argeliay Tunez, adonde se dirigian los moriscos con aptitudes para esas actividades
maritimas. Sélo Tetudn y, més tarde, Salé se lanzaron a comercio exterior y a corso,
integrando en sus naves a andalusies y a muchos extranjeros. Rompieron e cerco de las
ocupaciones extranjeras a las costas marroquies e iniciaron una modesta pero muy
eficaz actividad de corso en compafia de otras naves musulmanas.

2. Situacion de los andalusies en la expedicion marroqui al Sudan
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Uno de los episodios més extraordinarios de la politica marroqui del siglo XVI
eslaexpedicion que € sultdn Ahmad Al-Mansur Ad-Déahabi envié a Sudan, es decir, a
«pais de negros», el territorio subsahariano de la gran curvadel rio Niger. Un cuerpo de
gército de moriscos espafioles participaron activamente en esa expedicion. Este
episodio ha provocado muchos estudios (Castries, Garcia GOmez, Lévi-Provencal,
Pianel, Guennoun, Portillo Togores, Abitbol, etc.). Actualmente, agunos esparioles han
ido ala Republica de Mali a entrevistar a sucesores de agquellos andalusies, publicando
algunos reportajes de esos vigies (véase € libro de Villar Raso). Hasta escritores
actuales han tornado a esa expedicion corno terna de inspiracion literaria (como el
mallorguin Miquel Ferra, que ha publicado en catalan la narracion Alla akbar [El
Morisc, en Alzira, Vaencia, en 1990).

La expedicion fue enviada por e sultan marroqui en 1591. Estaba compuesta de
dos cuerpos de gjército, uno de andalusies y otro de «elches» 0 europeos islamizados,
mandados por el espafiol Jaudar Baxa, morisco 0 a menos cristiano en su juventud, que
se habia vuelto musulman. La expedicion atraveso €l Sahara, invadié € imperio songai
derrotando a su soberano € Askia Muhammad, se apoderd de su capitad Gao y la
trasladd a Tumbuctd. Fundaron un nuevo imperio y una nueva etnia, lade los armay los
layuyis, que dominaron de 1591 a 1741 y que reconocian la soberania marroqui
enviandoles tributos e intercambiando productos sudaneses y marroquies (oro, sa y
armas de fuego, principalmente).

El historiador Dramani-lssifou ha explicado las razones de ser de esa
expedicion, dentro de la politicamarroqui y de la de |os pueblos musulmanes del sur del
Séhara. El sultan saadi habialogrado beneficiarse del equilibrio mediterraneo que siguio
a Lepanto, entre los turcos y 1os espafioles, asi como detener a éstosy alos portugueses
en las zonas costeras marroquies y sofocar unas rebeliones militares, después de 1578.
Con la expedicion intentaba hacerse con lafuente del oro sudanés, que le independizaria
financieramente de la tutela de poderes locales marroquies para su politica
internacional. Pero hay que suponer también que queria quizés liberarse de unos
cuerpos de gjército demasiado influyentes en tiempo de paz. De hecho, su jefe € pacha
Jaudar, a su vuelta a Marruecos, fue mandado asesinar por € sultan Muld Ax-Xaij. La
expedicion era particularmente extrafia y tuvo que justificarse por ser un atague de un
pais musulman a otro, tanto a nivel de los expertos en ciencias religiosas de Fez como
ante las autoridades espirituales de La Meca.

Para e estudio de la capacidad marroqui de asimilacién de los inmigrantes
MOriscos se pueden sacar algunas informaciones de este episodio.

Laprimera es verificar que la integracion de los moriscos no eratan fécil afines
del siglo XVI como cuando habian venido los granadinos y deméas andalusies
arabizados, hasta principios del siglo. Es muy probable que muchos lograran la
asimilacion en la sociedad civil, especialmente entre las poblaciones andalusies
anteriores de Tetudn y la zona costera de Marruecos. Pero la formacion de importantes
cuerpos de egército «de extranjeros», con los elches europeos y los negros
subsaharianos, manifiesta el normal caracter foraneo de los moriscos en la sociedad
marroqui.

También hay que advertir quizés el peligro de un «poder andalusi» en la
sociedad marroqui, semejante al del movimiento mistico ya sefialado.

Asimismo, la situacion de los moriscos en € periodo de esplendor de los saadies,
gue corresponde a las inmigraciones granadinas, difiere radicalmente de las
inmigraciones de la primera mitad del siglo XV1 y de la situacién de los moriscos de la
gran expulsion final, que encuentra a poder central marroqui en plena descomposicion,
por las luchas entre |os sucesores de Al-Mansur.
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Estas precisiones permiten comprender que los diversos episodios y etapas de la
asimilacién de los moriscos expulsados de Espafia en la sociedad marroqui son muy
diferentes segun las épocas y seguin las situaciones politicas y sociales de ambos paises.

3. Asimilacion linglistica: lenguas, I1éxico, apellidos

Muy complgjo es e estudio de la forma en que los inmigrantes moriscos en
Marruecos conservaron y fueron perdiendo, paulatinamente, sus tradiciones hispanicas.
La fata de documentacion directa de la época de la expulsion de Espaia y de los
periodos siguientes es la principal dificultad para ese estudio, evidentemente, ya que
esas tradiciones hispanicas estan documentadas casi exclusivamente en los restos
conservados en €l siglo XX y es por tanto dificil o casi imposible hacer una cronologia
histérica de la evolucién del fendbmeno de asimilacion, en todos |os campos.

Pero la dificultad de ese estudio viene también de otro factor: la vecindad
geogréfica y social que hay entre los espafioles y los marroquies (recuérdese que se
puede atravesar ahora el estrecho de Gibraltar en patin de windsurf en menos de 17
minutos).

En efecto, las emigraciones de hispanos a Marruecos no se circunscriben a
periodo morisco, especialmente en las zonas costeras del norte del pais donde
precisamente se instalaron ellos. Durante siglos, espafioles vigiaron a Marruecos, se
convirtieron a Islam y se instalaron en ese pais, comerciaron con sus habitantes e
intercambiaron toda clase de tradiciones hispanicas con ellos, aun antes del periodo
profundamente hispanizante del «protectorado» colonial del siglo XX: y de los influjos
actuales de las radios y televisiones. Y eso sin contar con las tradiciones hispanicas de
muchos judios marroquies, influenciados por inmigraciones judias de fines del siglo
XV.

Por eso es muy dificil atribuir a los moriscos una serie de tradiciones hispanicas
gue se conservan actualmente en Marruecos. Se intentara presentar 10 que se sabe sobre
estos temas, en € capitulo siguiente.

Pero al menos en e campo linglistico se pueden hacer algunas precisiones,
gracias alarigqueza de tradiciones conservadas y también ala comparacion que se puede
realizar provechosamente con otros paises del Magreb (Argeliay Tanez) en los que la
fechacion de los fendbmenos linglisticos es mas facil de hacer, porque € flujo de
tradiciones espafiolas fue mucho més limitado en el tiempo. Vaya por delante que este
tema no esta en lo mas minimo agotado. Lo que paralizaal investigador es sobre todo la
metodologia compleja que esta parcela del saber exige, para que sea minimamente
cientifica, es decir, probada, y no se limite a simples suposiciones, verosimiles pero no
probadas.

Por lo que se refiere a la lengua espafiola en genera -el castellano, aunque se
haya encontrado en Juan Aragonés rasgos del dialecto andaluz en sus escritos-, es muy
probable gue los moriscos de la primera generacion lo conservaran y |o utilizaran entre
ellos, especiamente los que apenas sabian € érabe, como los hornacheros de Salé.
También lo podian utilizar como «jerga» entre ellos, para no ser comprendidos por
otros, como conservaron los judios su lengua en €l exilio y en sus ghettos y como lo
hicieron los moriscos fabricantes de bonetes o chechias, en Tunez, para mantener el
secreto de su fabricacion.

Pero en todo Marruecos, a mediados del siglo XVII, la lengua habitual de los
moriscos seria el &rabe popular, con dos excepciones l6gicas, la de dos grupos sociaes
que mantendrian € uso hablado y quizés también escrito o a menos leido del
castellano. Uno de ellos es el de |os hornacheros de Salé-Rabat, que conservarian su uso
durante un periodo algo més largo, porque se entendian en esalengua entre ellosy en el
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ambito familiar. El otro grupo seria el de algunos andalusies -como también algunos
miembros de otros grupos étnicos- que estaban en contacto con hispanohablantes:
comerciantes y marinos, esclavos o ex-esclavos en Esparia, vecinos y visitantes de las
plazas costeras ocupadas por |os espanioles, traductores oficiales o truchimanes, etc. Este
ultimo grupo es el normal en una sociedad con relaciones internacional es, especialmente
CON SUS VECINOS.

Hay que precisar que en el Marruecos del siglo XVII habia tres niveles de
lenguas autoctonas. Primero, las variantes de la lengua beréber, con diversas
denominaciones, dominante en el pais dado el carécter eminentemente rural vy
tradicional de su poblacion. Segundo, €l érabe culto y clasico, de origen orienta y
utilizado exclusivamente por los alfabetizados -que estan alfabetizados exclusivamente
en esa lengua por los letrados y literatos y por la administracion oficial. Tercero, la
lengua arabe popular, coloquial y diaectal, hablada por parte de la poblacién de las
ciudades y de otras zonas un poco arabizadas del pais, seguramente las zonas costeras
donde se instalaron los moriscos.

Ahora bien, entre los moriscos habia algunos letrados, que conservaban €l uso
del arabe en Espafia o que lo adquirieron a llegar a Marruecos, por lo que podian
entenderse con la gente culta del paisy formar parte de esa clase letrada. Es €l caso del
mencionado Ahmad Al-Héayari Bgarano. Pero los inmigrantes que sabian el érabe lo
hablaban sblo en un nivel popular, e del arabe dialectal andausi, algo diferente del
dialectal o los diaectales marroquies. Lo que ningin andalusi hablaba, a llegar a
Marruecos, era algun dialecto beréber. Muchos lo utilizarian, ya instalados en su nueva
patria, para sus relaciones con los beréber hablantes del campo y aun de las ciudades
marroquies. Pero es dudoso que lo llegaran a hablar habitualmente o en su familia, ano
ser en € caso de matrimonios con beréber hablantes, pero siempre en situacion de
bilinglismo é&rabe-beréber. Es una situacion que se da también actuamente en
Marruecos, aunque es recesiva, por la educacion exclusivamente en &rabe y la presion
social de esta lengua de prestigio. Esa presion del arabe sobre el beréber seria real
también en € siglo XVII, pero no tan fuerte como hoy en dia. La presion del arabe
oficial y de la religion, también en € nivel del &rabe coloquial seria particularmente
fuerte contra el castellano, ya que los moriscos y sus descendientes podian ser acusados
de cristianos s lo usaban habitualmente. La acusacion de ser cristianos esta
documentada, al menos paralos hornacheros de Salé.

La mayoria de los andalusies hablaria habitualmente en arabe coloquial, a
menos a partir de la segunda generacion, la de nacidos en Marruecos.

Esta lengua coloquia o dialectal tiene, como toda lengua viva, una cierta
capacidad de asimilar palabras extranjeras, mucho méas que € érabe clésico o literario,
maés culto y rico, que puede encontrar los equivalentes facilmente en su acervo léxico
tradicional. Ese fenémeno de asimilacion de palabras no-arabes en el arabe coloquial se
dio en Al-Andalus; son los mozarabismos o palabras latinas que se encuentran en el
arabe hablado o en unos pocos textos que por su naturaleza los han conservado por
escrito, como son los libros técnicos (botanica...), los vocabularios especializados y en
la onomastica (nombres de personas, toponimos). La existencia de esos |éxicos
extranjeros -en castellano en e caso de Marruecos- no indica necesariamente que esa
lengua esté viva y conviva con €l arabe, en ese periodo. Es € caso equivalente de los
arabismos o palabras arabes actualmente presentes en el castellano, que en modo alguno
indican un uso vivo contemporaneo de esa lengua en la sociedad espafiola.

Estas precisiones y antecedentes linguisticos son necesarias para estudiar €l
origen de muchas pal abras espafiol as presentes en €l arabe coloquial marroqui moderno.
Pueden haberse introducido, evidentemente, a partir de la lengua espafiola hablada por
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los moriscos, pero pueden tener otro origen: de contactos comerciales con espafioles, de
esparioles que se hicieron musulmanes en diversas épocas historicas, de los judios
hispanohablantes, de la colonizacion moderna, de la radio y television espafiolas
contemporéaneas, de los contactos con Ceuta y Mélilla durante estos Ultimos siglos y
hasta de la espafiolizacion y arabizacion del 1éxico francés moderno. Estos origenes
moriscos son aln mas dificiles de determinar cuando se trata de vocabulario
especializado, por gemplo el relacionado con |a pesca costera, donde |los contactos entre
pescadores hispanohablantes y érabehablantes ha sido continuo, en la historia de la
costa marroqui.

En este campo lingtiistico, la asimilacién de los moriscos a las lenguas habladas
en Marruecos fue total, en € transcurrir de los tiempos. Pero su huella en € 1éxico
marroqui de origen hispanico es dificil de determinar, aunque sea seguramente la huella
linglistica hispanica que més debié de perdurar, al menos en el Iéico de agunos
campos semanticos particulares, acompafiando a reaidades hispanicas que no se
encontraban en la sociedad marroqui: términos domésticos, términos de determinados
oficios, términos de animales y plantas que los moriscos pudieron transportar o utilizar.

El estudio filologico del 1éxico hispanico en e arabe marroqui moderno, por
campos semanticos, puede reservar muy interesantes sorpresas, también para €l estudio
de los moriscos.

Hay un campo linglistico donde las huellas de los moriscos se ha mantenido
tradicionalmente en Marruecos. Es e de la antroponimia de los apellidos o0 nombres de
familia de origen hispanico. De hecho, todos los estudios sobre las huellas de los
moriscos en Marruecos, mas ain gue en Tunez, se centran en la existencia de esos
apellidos hispanicos, como se veraen el capitulo siguiente.

Dos factores explican la persistencia de esos apellidos hispanicos en Marruecos.

En primer lugar, € hecho de que la mayor parte de los moriscos espafioles del
siglo XVI adoptaron el sistema de apellidos espafioles. Tomaron nombres de lugar
(Medina, Bgjarano), de santos (Benito, Bernal), de oficios (Molinero, Fustero), u otros,
especialmente los de cristianos vigjos de su entorno. Al pasar a exilio, abandonarian
répidamente los «nombres de pila» cristianos para tomar nombres personal es islamicos,
gue tendrian seguramente en secreto en Espafia (Muhdmmad, Fétima, Zulaima,
Abddllah). Pero nadie les impedia conservar |os nombres de familia hispanicos.

En segundo lugar, el pluralismo étnico de Marruecos favoreceria la persistencia
de esos apellidos, hasta € dia de hoy. En efecto, la presencia de numerosos apellidos
beréberes no haria extrafio el uso de apellidos hispanicos, que no eran tampoco arabes.
No habria tanta presién como en otros paises mas arabizados para que abandonaran esos
apellidos exdticos. Por otra parte, los andalusies tenian interés en mostrar su origen
hispénico, en una sociedad marroqui en la que ese origen era una sefia de identidad y de
reconocimiento socia apreciable. Finalmente, esos apellidos hispanicos eran parecidos
a los de otros elementos de origen foraneo en la sociedad marroqui, los numerosos
europeos que se instalaban en el pais convirtiéndose a Islam y conservando sus
apellidos de origen.

Pero hay que tener en cuenta que precisamente los apellidos hispanicos de los
moriscos son equivalentes a los de otros hispanos integrados en la sociedad marroqui
por islamizacion, en diversas épocas. La persistencia de los apellidos hispanicos, que
son unaimportante sefial de identidad, fue una forma de asimilacion morisca.
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L a herencia andalusi en Marruecos: restosy nostalgias

Hay en la sociedad marrogqui una herencia peninsular evidente. Son una serie de
tradiciones de toda clase. El origen de una parte de esas tradiciones es andalusi (es
decir, islamica y &rabe) y otra es hispanica (de la sociedad espafiola del XVI-XVII,
esencialmente, prescindiendo de relaciones modernas). Ambas tradiciones confluyen en
los moriscos instalados en Marruecos en el XVI-XVII, que son &rabes y musulmanes,
pero también hispanicos embebidos de la cultura europea y romance hablante de la
Esparia de la época, aunque hayan rechazado su religiéon e ido perdiendo muchos de sus
elementos a pasar atierras islamicas marroquies.

Estas tradiciones peninsulares en la cultura marroqui histérica y moderna es
reivindicada como herencia de forma diferente por marroquies y espafioles, aungue por
ambas partes es un elemento positivo de acercamiento humano y cultural. Por eso no se
pueden estudiar esas tradiciones andalusies y moriscas sin tener en cuenta el marco
afectivo, social y politico en el que se insertan, que es también en si una herencia de los
emigrantes peninsulares «al otro lado del mar» (fi-I-adwa), como decian los érabes
medievales de ambas orillas del estrecho.

Estas tradiciones son restos y son nostalgia.

Son restos objetivos, en Marruecos, de la vida de los moriscos y deméas
andalusies emigrados. Como tales, pueden estudiarse en si, con la metodologia de las
ciencias historicas.

Pero son también nostalgia del pasado, tanto por parte marroqui como por parte
espanola. Los datos concretos son vividos y sentidos como parte de la personalidad
colectiva de ambos pueblos, cuando miran a ese pasado. Esta nostalgia forma parte del
estudio de la herenciamoriscay andalusi. Es un elemento més de esa herencia, quizas e
mas importante, porque lo engloba y orienta toda su vision desde € presente. Es
también huella morisca en el presente de ambas sociedades.

Por eso hay que estudiar la nostalgia de lo andalusi, antes de recoger otros restos
materiales y concretos de esa herencia.

1. Lo andalusi en el nacionalismo marroqui y en el nacionalismo espafiol

La sociedad marroqui, més que cualquier otro pueblo arabe e isamico,
reivindica a Al-Andalus como parte de su civilizacién y de su historia. El periodo arabe
de nueve siglos de historia de la Peninsula I bérica forma parte de la historia marroqui.
No solo Cordoba goberné durante cierto tiempo diversos territorios del norte del
Marruecos actual, sino que durante mas de siglo y medio Marrakech fue la capita de
todos los territorios islamicos de la Peninsula de Al-Andalus. Vecindad e influencias
mutuas crearon una herencia comun, en muchos campos de la civilizacién. Los
emigrantes andalusies, los moriscos y sus predecesores, trasladaron esa herencia a
tierras marroquies. Son el lazo més evidente -como lo vio Al-Méaggari en €l siglo XVII,
al escribir la historia global de Al-Andalus- entre el Al-Andalus de sus antepasados y la
sociedad &rabe que perviviria, especialmente en Marruecos.

Por eso, hay una reivindicacion colectiva marroqui sobre Al-Andalus. Quizas su
simbolo mas evidente sea la decoracion del mausoleo del rey Muhammad V (1926-
1961), en Rabat. Realizada por artesanos marroquies, sigue enteramente la tradicion
artistica, granadina, hasta en la divisa de los reyes nazaries, que se extiende
profusamente alo largo de sus paredes: «No hay mas Vencedor que Dios» (I gélib illa
Allah).
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Esta reivindicacion no es exclusiva: la comparten los marroquies con los demés
arabes y musulmanes y con los espafioles actuales que han heredado los territorios y
muchisimas huellas culturales de la civilizacion de Al-Andalus.

Para los marroquies, como para los demas arabes y musulmanes que miran a su
historia colectiva, la herencia de Al-Andalus es una herencia gloriosa. Lacivilizacion de
Al-Andalus representa una cumbre de la civilizacion érabe-islamica medieval. Influyé
en e mundo arabe e isldmico e influyd particularmente en Marruecos. Pero también
influy6é en la cultura europea medieval y del Renacimiento, origen de la civilizacién
moderna, de la que todos vivimos. La reivindicacion marroqui de Al-Andalus es
también una reivindicacién de cierta paternidad, aunque sea parcial, de toda la cultura
moderna. La herencia de Al-Andalus llega hasta €l siglo XX, por camino europeo, pero
también por camino érabe, porque Marruecos acogié a una parte importante de los
descendientes directos de aquella cultura andalusi.

La herencia de Al-Andalus es tanto mas importante en la vision histérica
colectiva -que puede llamarse nacionalista- de la sociedad marroqui cuanto que Al-
Andalus se perdié. La nostalgia de Al-Andalus, compartida con los demés paises arabes
eisldmicos, eslanostalgia de un «paraiso perdido» (al-firdaws al-mafgld). La misicay
la poesia érabes, conjuntamente, exaltan ese sentimiento de nostalgia, presente en toda
mencion concreta a restos andal usies en Marruecos.

Para el conjunto del nacionalismo o patriotismo marroqui, los restos actuales de
la historia de los emigrados musulmanes de la peninsula, especiamente de los Ultimos,
los moriscos, forman parte de lo que puede llamarse € «andalusismo», lareivindicacion
andalusi. Crea un lazo de fraternidad con Espafiay con su pasado érabe.

Para e nacionalismo o patriotismo espafiol, del conjunto de la sociedad
espariola, el acercarse a esos restos del pasado andalusi y morisco en Marruecos forma
parte de lo que puede llamarse «espafiolidad», la reivindicacion del caracter espafiol de
muchas realidades marroquies, |lamadas ambiguamente «andaluzas» y no «andalusies».
También crea un lazo de fraternidad con Marruecos y con su pasado hispanico,
equivalente a «andalusismo» marroqui, aunque de diverso signo.

Yaen € siglo XIX habia vigjeros espafioles, como Muga, «El Moro Vizcaino»,
gue conocian €l origen hispanico o andalusi de la poblacion de Tetuan. Contaban
complacidos como se conservaban apellidos hispanicos y cémo agunas familias
afirmaban conservar aln la llave de sus antiguas casas en Espafia, de antes de la
expulsion o emigracion. La colonizacién espafiola del «Protectorado» en la zona norte
de Marruecos fomentd mucho este espiritu de «hispanismo», utilizado actual mente por
ladiplomaciay la politica espafiolas como positivo lazo de union entre los dos pueblos.

Desde € punto de vista espafiol, la ciertamente lamentable expulsién de los
moriscos habria tenido en Marruecos un efecto benéfico, a introducir en esa sociedad
&rabe elementos positivos de la cultura espafiola, alin presente hoy en dia.

Por eso puede hablarse de un interés gue trasciende la mera curiosidad histérica
por la historia de los moriscos y demés andalusies y los restos de su herencia en
Marruecos, tanto por parte espafiola como por parte marroqui. Las manifestaciones de
ese interés son multiples, pero se manifiestan sobre todo cuando se trata de cualquier
dato concreto de la herencia andalusi.

2. Herencia linguisticay literaria

Ya se ha tratado anteriormente e problema de la atribucién histérica de las
palabras de probable origen hispanico que se encuentran en € [éxico marroqui actual,
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especidmente en agunos campos semanticos, como las artes de la pesca, la
alimentaciony los vestidos.

Ibn-Azzuz Hakim y otros han recogido varios centenares de pal abras espafiolas,
o de apariencia hispanica, en el arabe dialectal marroqui. Esa lista se puede ampliar con
otras, recogidas tanto en la zona norte como en ciertos barrios de Salé-Rabat. De la
comparacion de una y otra zona podrian deducirse quizas algunas consecuencias para
fechar su asimilacion al &rabe marroqui en tal o cual época.

Puede hablarse también de influencias literarias andalusies en la poesia
marrogui, como en € cancionero de Al-Haik, € mismo andalusi de Tetuan, del siglo
XVIII, estudiado por Valderrama. Ibn-Amr Al-Ribati (natural de Rabat) fue importante
alfagui o experto en derecho musulméan y afamado poeta, de origen andalusi, que murié
en Arabia en 1827. Es uno de los numerosos literatos descendientes de los moriscos y
andalusies inmigrados a Marruecos.

Gil Grimau ha estudiado también el posible origen morisco de varios cuentos,
refranes y obritas de teatro tetuanies. Algunos estudios recientes han mostrado los
paralelismos literarios entre narrativa oral tetuani y algunas obras esparfiolas del Siglo de
Oro.

Capitulo especial de los restos 0 huellas literarias andalusies, en Espafia y en
Marruecos, lo constituyen los fondos de manuscritos &rabes de origen marroqui que se
encuentran actualmente en Espafa, especialmente en la Biblioteca del Monasterio de
San Lorenzo de El Escoria. Este fondo arabe estd4 constituido especiamente por la
biblioteca del sultan de Marruecos, del XVII, arrebatada por unos marinos franceses y
luego a éstos por espafioles. Tiene muchisimos textos arabes de Al-Andalus, que habian
pasado a Marruecos con los emigrantes andalusies. No parece que sean de |os moriscos
del XVII, sino de las emigraciones anteriores, especialmente de las del XI1l y del XV.
Son otro testimonio o resto escrito de la herencia de Al-Andalus en Marruecos, como
los muchos manuscritos andal usies que se encuentran en las bibliotecas marroquies.

3. La herencia de los nombres hispanicos

Ya se ha hablado de los problemas de fechacién, en los apellidos de origen
hispanico que llevan muchas familias marroquies, especiamente en Tetuan. Pero esos
problemas histéricos no quitan nada a la conciencia colectiva marroqui que ve en ellos
una herencia directa, genética, de Al-Andalus. Mas alin, por ser apellidos hispanicos,
romances y no arabes, son testimonio de los moriscos, los ultimos musulmanes de Al-
Andalus, a un tiempo participes de lafey laculturadel Al-Andalus érabey dela cultura
espafola y europea del siglo XVII. La nobleza con que se conservan esos apellidos
hispanicos en Marruecos entronca muy profundamente al pueblo marroqui con la
herencia de Al-Andalus que revindica.

El historiador loca Ar-Rahuni, en e siglo X1X, habia recogido muchos de esos
lingjes, que tenian ahonra @ Ilevar esos nombres, extrafios a arabe o a beréber locales,
gue indicaban su origen extranjero, de la antigua Al-Andalus. Investigadores més
modernos, especiamente Ibn-Daud, Oddi, Abdou e lbn-Azuz Hakim (con interés
significativo), han estudiado esas listas de nombres, las han ampliado con nuevos
documentos y con encuestas entre las familias actuales y han trabajado para identificar
sus etimologias, en un esfuerzo paralelo a de Zbiss para los apellidos hispanicos en
Marruecos.

No se pueden dar aqui todos los apellidos recogidos por |os investigadores, pero
se pueden mencionar algunos (uno por letra del alfabeto, arbitrariamente): Abril,
Becerra, Carmona, Denia, Escalante, Federico, Galan, Hornachos, Jerezano, Luque,
Maldonado, Orgaz, Padilla, Rios, Segura, Turmo, Vaenzuela, Zapata.
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El estudio filolégico puede ampliarse, con metodologia diversa. Se podra
estudiar mejor, también, todas las relaciones sociaes, histéricas y modernas, que esos
lingjes hispano-andalusies indican. Pero lo que es importante, para calibrar las
principales dimensiones de la herencia morisca y andalusi en general en la sociedad
marroqui, es la existencia misma de esos nombres de familias.

El hecho de la pervivencia de esos apellidos Indica el aprecio de esas familias
por su origen andalusi. Indica también que aprecian el carécter plural de los moriscos,
musulmanes hispanizados. Pero indica sobre todo que la sociedad marroqui en la que
esas familias han vivido ha sabido respetarles con esos nombres extrafios, sin que haya
habido particular presion socia para que los abandonaran y rechazaran asi ese origen
hispano-andalusi. Con esas familias y sus apellidos se manifiesta de forma concreta,
onomésticay genética, lageneral herencia andalusi de la sociedad marroqui.

También pueden estudiarse toponimos de origen hispanico que se conserven en
la actualidad o en documentos historicos, especialmente en las zonas dependientes de
las ciudades de Tetuan y de Salé-Rabat. Pero hay que reconocer que estos nombres de
lugar serén, seguramente, muy escasosy que, sobre todo, tienen un significado diferente
del de los antroponimos hispanicos, conservados por las familias de los inmigrantes
MOriscos.

4. Herencias materiales: vestidos, arquitectura, etc.

Muchos restos materiales dejaron los moriscos inmigrantes y los andalusies en
genera, desde e momento de su llegada a Marruecos, colaborando en e bienestar
material de su nueva patria Algunas de sus obras llevaban la marca de su patria de
origen, ya fuera e Al-Andalus &abe o la Peninsula Ibérica hispanizada. Sus
descendientes, los andalusies ya nacidos en Marruecos, siguieron a veces fabricando
cosas a modo de sus antepasados peninsulares. Algunos de esos objetos pequefios u
obras mayores han sobrevivido a paso de los siglos, como testimonio de la herencia
andalusi en el pais que larecogio.

Razug, en la parte tercera de su tesis doctora -fundamental para el tema de los
MOriscos en Marruecos- recoge unos cuantos campos de la «participacion» (musahama)
de los inmigrantes en la creacion de una «civilizacién andalusi-marroqui»: la
produccion econémica (agricultura, artesania), la administracion publica y la
diplomacia, la cienciatedricay experimental, las traducciones, las ciencias religiosas, la
lengua, los servicios sociales, los vestidos, la musica, € arte y la construccion. Ya se
han tratado de algunos de esos temas en capitulos anteriores. Pero, desde el punto de
vista de la herencia material andalusi, cuyos restos aln persisten en Marruecos, hay que
mencionar al menos dos campos: €l del vestido y € de la construccién arquitectonica.

Las transposiciones de los vestidos de una sociedad y cultura a otra es
relativamente sencilla y sigue unas pautas muy conocidas. Hay un equilibrio entre el
atractivo por renovar os vestidos tradicionales con nuevos elementos exteriores que los
hagan més atractivos (los atractivos de las nuevas modas) y e rechazo de elementos
vestimentarios que se identifiquen demasiado con lo extranjero, o extraiio o rechazable.
Ambas tendencias debieron jugar en la asimilacién de elemento hispanicos en e vestir
marroqui, tanto por parte de los marroquies, como de |os moriscos inmigrantes.

Es evidentemente en los vestidos de lujo, como son los bordados, donde més se
notan hasta alin hoy en dia ciertas influencias hispanicas que pueden remontarse a la
época de los moriscos. Estos bordados suelen utilizarse en los ricos trajes de bodas de
las novias marroquies, especialmente en los dos principales centros andalusies de
Marruecos, Tetuadn y Salé-Rabat. Los trgjes de novias, por su naturaleza lujosa 'y por
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mantener las tradiciones vestimentarias més tradicionales, son seguramente el mejor
«museo» del traje femenino andalusi que ha que dado en Marruecos.

No son los Unicos restos conservados. Aunque con las naturaes evoluciones,
tanto en el plano del material como de las formas estéticas, otras prendas provienen de
un origen hispanico, atestiguado por los nombres espafioles que aln conservan, aunque
agunos de ellos son latinismos 0 arabismos que pueden tener un origen paralelo en
Espaiay en el Magreb, como es el caso del zolame o0 albornoz. Estos nombres han sido
estudiados por Brunot, Gozélvez Busto y Albarracin y han abierto posibilidades para
investigaciones posteriores.

Los estudios sobre arquitectura andalusi en Marruecos también han sido muy
numerosos. Han sefidlado la evolucién conjunta del arte musulman en Al-Andalus 'y en
el Magreb, 1o que no permite tampoco sefidlar con exactitud las influencias andalusies,
problema secundario, a finy a cabo.

Por o que se refiere ala influencia concreta de la construccién hispanica de los
moriscos del XVII, esta el testimonio de un contemporaneo francés, que afirma:

S de los que han estado en Rabat, habitado por los moriscos,
que tienen sus edificios a imitacion de los de Espafia, pero sin cristales,
gue no tienen ninguno.

En efecto, la planta misma de la ciudad de Rabat o Salé Nuevo estd compuesta
de calles rectilineas en forma de parrilla, disposicién urbanistica gjena a la tradicion
marroqui y tipica de las poblaciones de nueva planta de los moriscos en el Magreb.
También se atribuyen a los moriscos algunas peculiaridades de los bafios de vapor de
Rabat.

Mezquitas fechadas y casas con tejados y sin azoteas serian también, en la
region de Tetudn, muestras de los restos arquitectonicos moriscos en Marruecos.
Latham ha podido comparar sus caracteristicas con la de otros edificios moriscos en las
regiones de asentamiento morisco en €l conjunto del Magreb.

5. Herencia artistica: musicay epigrafia

Hay que mencionar en un apartado especial la herencia andalusi en e campo
estético, que abarca evidentemente muchas artes aclsticas (incluida la poesia y la
narrativa literaria) y plésticas (también incluye la arquitectura e innumerables
creaciones artesanales).

En Espafia se conservan algunos rasgos estéticos del arte drabe, que siguen
gustando a los espafioles y vuelven recurrentemente en las decoraciones, la artesania y
la construccion. Son, por jemplo, las multiples formas de arte neo-mudéjar, como el de
las corrientes «modernistas» de tantas plazas de toros, casinos y puertas con arcos de
herraduras, en edificios, muebles y gravados del siglo XX). Este gusto estético por lo
arabe se renueva en Espafia regularmente con la contemplacion de La Alhambra de
Granaday de otras muchas obras del arte arabe, incluidas las obras antiguas y modernas
del arte de Marruecos.

De forma semejante, €l arte marroqui tiene una querencia a arte hermano de Al-
Andalus, cuyas pautas estéticas comparte, en muchisimos campos. Es evidente en las
artes plasticas. Una misma estética de los espacios y los volimenes, de los coloresy las
sombras, inspiran innumerables productos plasticos de la artesania arabe de Marruecos.
Pero dli, la referencia explicita a los antecedentes andalusies (Cordoba, Granada,
Sevillg, la caligrafia de los manuscritos, los muebles y |os estucos, etc.) afade también
un valor de herenciaamada al placer estético de su contemplacion y disfrute.
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Hay que recordar especialmente el arte pléstico de la epigrafia, en los edificios,
como la ya sefidlada divisa de los reyes nazaries de Granada, esculpida en el mausoleo
del rey Muhammad V de Rabat. Algunas inscripciones son andalusies por su temay por
la caligrafia de los artistas que las hicieron, como las que ha estudiado Valderrama en
Tetuan. Aungue la caligrafia arabe marroqui de manuscritos y de inscripciones se
distingue explicitamente de la andalusi, dentro de los co munes rasgos occidentales que
las diferencian de la oriental en muchos puntos, tanto el elemento comin como €l
diferenciado forman parte de la herencia estética andalusi que forma parte de su
patrimonio histérico.

Si de la estética plastica se pasa a la estética acUstica, a la llamada «musica
andalusi» (depravadamente traducido por «musica andaluza» con la que nada tiene que
ver, por muy agradables que sean ambas), se entra en un campo profundamente humano
del ama marroqui.

La musica andalusi es una misica sentimental, tanto por su ritmo como por los
cantos a los que acompafia: cantos de bodas, cantos religiosos, cantos de amor, cantos
de nostalgia y de didlogo con la naturaleza, etc. Es una musica orquestal, de
instrumentos diversos, que a veces entonan solos, especialmente de cuerdas y flautas.
Sus canciones pueden entonarse en coro 0 en solos. Acompafian la vida de los
marroquies, como la de los arabes de Oriente y del Magreb, en general. MUsica y
muchos textos se refieren a Al-Andalus, «paraiso perdido», jardin del placer y de la
belleza. La musica andalusi de los arabes es la masica del ensuefio por excelencia. He
dicho y escrito muchas veces que los arabes suefian en andalusi», cuando escuchan esa
mUsica popular tradicional, tan diferente de las demés musicas tradicional es de tradicidn
magrebi.

Precisamente en e siglo XVI se hizo més popular en Marruecos esa musica, al
anadirse los brawal o poemas ligeros marroquies a repertorio de los zéeles y
muwaxxahas andalusies. Es quizés en e campo musical y poético de la llamada musiga
an-dalusyya donde mejor se manifiesta la conciencia marroqui de parentesco y herencia
en relacion con Al-Andalus y con los inmigrantes venidos de la peninsula, de «la otra
orillax.

-1 -
ARGELIA

La acogida de los inmigrantes moriscos expulsados de Esparia fue algo diferente
en Argelia que en Marruecos, por la distinta evolucion politica de ambos paises
magrebies vecinos de Espafia. Pero entre los dos paises predominarén las semejanzas.
Estudiar con més detalle € caso argelino permitira no solo confirmar las grandes lineas
del sistema de instalacion que se dio también en Marruecos, sino también comprender la
importante y muy documentada instalacion en Tunez y la que se dio, en menor escaa,
en otros paises del Imperio Otomano.

La documentacion sobre la instalacion de los moriscos en Argelia es mucho
menor de la que se tiene sobre su instalacion en Marruecos y, sobre todo, en Tunez.
S6lo muy recientemente los trabajos de As-Sadn han aportado una importante cantidad
de documentos argelinos sobre los
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moriscos 0 andalusies argelinos™. Antes, sdlo algunos trabajos generales han

estudiado los moriscos de ese pais, a partir de una documentacion escasa pero con mugl
Gtiles e iluminadoras comparaciones con otros paises més documentados: Latham®®,
Brahimi'®®, Epalza®® y Ouedati®. Todo ese conjunto permite tener una vision de
conjunto suficiente, aungue la documentacion directa sobre los moriscos argelinos sea
muy deficiente. Es muy probable que se descubran nuevos documentos, argelinos o
extranjeros, y que se pueda completar asi el marco general que se esboza en este
estudio.

L os espacios geopoliticos ar gelinos
1. Los espacios geogr aficos

A principios del siglo XVII Argelia ocupaba -dicho esquematicamente, para
comprender la insercién socia de los moriscos expulsados- casi € mismo espacio
geopolitico que la Republica Argelina moderna, desde que los hermanos Arruy y Jair-
ad-din Barbarosa 0 Barbarroja habian reorganizado, con €l apoyo otomano y a
principios del siglo XVI, los espacios geopoliticos del Magreb central. El territorio
argelino se situaba, pues, entre e sultanato marroqui -Reino o Imperio Chenfiano o
Reino de Fez- y la también wilya otomana o Regencia de Tunez, con € mar
Mediterraneo a nortey el desierto del Sdharaal sur.

El centro politico de Argelia era -y lo sigue siendo, desde hace casi cinco siglos-
la ciudad de Argel (Alger de los catalanohablantes, Al-Yaz'ir o «Idas de los Banu-
Mahzurina»). Argel tenia también una posicion central en la costa magrebi que de ella
dependia, con los puertos de Bona (ahora Annaba), Djidjel, Bujia (ahora Bidjaia),
Cherchel, Tenes y Orén (ocupado éste por Espafia). Argelia era el extremo occidental
del Imperio Otomano, con las otras dos Regencias magrebies de Tunez y Tripoli de
Occidente (para distinguirla de su homénima oriental, ladel Libano actual).

181 N. As-Salduni (Saidouni), An-nizam al-mali fi-I-filtra al-Ulmaniyya (1500-1830), Argel, 1979; «Al-yaliya Al-
Andalusiyya bi-I-yaz&ir. Musshamatu-ha a-umréniyya wa-nasituh& a-igtisada wa-wadi-ha al-iytimai»,
Awréag, Madrid, 4, 1981, pp. 111-124 (p. 234, resumen en castellano); «Les biens habous des Andalous d'Alger
d'aprés les fonds des Archives Nationaes Algériennes», en A. Temimi, Religion, Identité et Sources
Documentaires sur les Morisques Andalous. Actes du Il Symposium du Commité International d'Etudes
Morisques (Tunis, 1983), TUnez, 1984, t. |1, pp. 293-294 (resumen en francés del texto en érabe, val. ).

182 3. D. Latham, «Towards a Study of Andalusian immigrations and its place in Tunisian History», Les Cahiers de

Tunisie, Tunez, 5, 1957, pp. 203-252; traduccidn francesa «Contribution & 1'éude des imigrations andalouses et
leur place dans I'histoire de la Tunisie», en M. de Epalza-R. Petit, Recueil d'études sur les Morisches Andalous
en Tunisie, Madrid, 1983, 21-63, reimpreso en From Muslim Spain to Barbary, Londres, 1986, 21-63; «Les
Andalous en Afrique du Nord», Encyclopédie de I'lslam, Leiden, 22 ed., Ill, p. 511; «Towns and Cities in
Barbary: the Andalusian Influence», The Isamic Quarterly, Londres, XVI, 1972, pp. 189-204, reproducido en
From Muslim..., 189-204.

18 D, Brahimi, «Quelques jugements sur les maures andalous dans les régences turques au XV111° siécle», Revue

d'Histoire et de Civilisation du Maghreb, Argel, 9, 1979, 39-51, reproducido en M. de Epalza-R. Petit, op. cit.,
135-149; «Les voyageurs naturalistes du XVIII® siécle aux origines de I'ethnographie maghrébine», Les
Cahiers de Tunisie, Tunez, XIX/73-74, pp. 67-86.

184 M. de Epalza, «Moriscos y Andalusies en Tiinez en e siglo XV11», Al-Andalus, Madrid, XXXIV, 1969, pp. 247-
327, traducido al francés en M. de Epalza-R. Petit, op. cit., 150-186 (también en todos los comentarios que
encabezan la presentacion de |os trabajos recogidos en este volumen; ver indice de nombres de lugar); «Hawla
taéta ahdat gayr ma rdfa min al-alagat a-tarfjiyya bayna Annaba wa-sbaniya», Al-Asila, Argel, pp. 34-35,
1976, pp. 117-118; «Reflexiones sobre la insercién socia de los espafioles en el Magreb a partir de la Baja
Edad Media», Segundo Congreso Internacional sobre las Culturas del Mediterrdneo Occidental, Barcelona,
1978, pp. 161-165; «Apport des Andalous aux structures urbaines du Maghreb, spécialment au XI1/XVI1°€
siecle», Ve. Colloque tuniso-espagnol dhistoriens (Tunez, 1982), ain no publicado; «Les Ottomans et
I'insertion au Maghreb des Andalous expulsés d'Espagne au XVII° siécle», Revue d'Histoire Maghrébine,
Tanez, pp. 31-32, 1983, pp. 165-173.

1% H. Ouedlati, «Argel, segiin el diario inédito de Francisco Ximénez (1718-1720)», Sharq Al-Andalus. Estudios
Arabes, Alicante, 3, 1986, pp. 169-181.
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La costa argelina, generamente montafiosa e inhdspita, pero con pequefias
[lanuras de desembocadura de rios, era el pais isamico méas amplio y e més cercano a
Espafia, junto con la zona norte de Marruecos, la del estrecho de Gibratar. Esta
situacion geopolitica de vecindad de la peninsula y de punta de lanza del temido
Imperio Otomano explica la polarizacion en Argelia de la agresividad de la opinion
publica hispanica y su importancia en la acogida de los musulmanes 0 moriscos
expulsados de Espafia.

Evidentemente, no se puede concebir la jurisdiccién politica de Argel sobre esos
espacios geograficos en e siglo XVII como la de un Estado moderno y una
administracion centralizada de hoy en dia. EI dominio directo solo se gercia sobre la
capital y sus arededores, y sobre las ciudades donde los turcos tenian guarnicion
estable, como los puertos antes mencionados, las ciudades interiores de Tremecén
(Tlemcén o Tilimsn), Medea, Msila, Constantina, etc., asi como sobre los puestos
militares en las grandes vias internas, especialmente la via Este-Oeste, paralela a la
costa, por las altiplanicies, generalmente separadas del mar por altas montafias.

Sobre las tribus (gab'il o cabilas) del interior, € gobierno de Argel tenia una
jurisdiccion més indirecta, que se manifestaba més o menos regularmente por fragiles
pactos y por expediciones militares con objetivos ante todo fiscales y politicos. No
consta que esas expediciones |legaran regularmente a actual Sdhara argelino.

Tanto los limites orientales de la jurisdiccion argelina (con los territorios
dependientes de Tunez) como los occidentales (los de Fez) eran frecuentemente objeto
de disputas y de expediciones militares, sin que variaran mucho esas «fronteras». A
pesar de que Tremecén dependia politicamente de Argel, con permanente guarnicion
turca a igua que las otras ciudades occidentales de la Regencia, esa zona tenia
relaciones especiales con Fez, por tradiciones que se remontaban a toda la Edad Media
y por ser la capital marroqui refugio de numerosos descontentos del gobierno argelino y
de la ocupacion oranesa de los espafioles. Desde principios del siglo XV1 y hasta fines
del XVIII, la ciudad de Ordn y su «Gran Puerto» natura de Mazalquivir estaban
ocupados por Espafiay practicamente aislados de su hinterland isldmico.

Este somero eshozo de la geografia politica argelina es absolutamente
indispensable para comprender la llegada e insercion socia de los moriscos emigrados
de Espafia, antes y después de la gran expulsion de 1609-1614. Los moriscos o
andalusies se insertaron Unicamente en las ciudades y zonas rurales periurbanas
directamente controladas por las autoridades turcas. No hay ninguna constancia de su
instalacion en territorios rurales, ni siquiera en las montafias cabilefias y
semiautonémicas del «Rey de Kuko», a menudo aliado con e Rey de Espafia contra las
autoridades de Argel, a principios del siglo XVII. Hay en cambio muchos testimonios
concordantes, de fuentes &rabes y europeas, de que los moriscos expulsados de Espafia
hacia las costas magrebies fueron maltratados frecuentemente por habitantes de esas
zonas rurales solo indirectamente controladas por el poder otomano de Argel.

2. Los espacios sociales

Como se puede ver también en Marruecos y en Tunez, la insercion de los
emigrantes de Al-Andalus, tanto en el Magreb como en Oriente, se reaiz0 cas
exclusivamente en zonas urbanas y periurbanas controladas por la alta autoridad politica
marroqui u otomana, no en las zonas rurales de las tribus o confederaciones tribales
magrebies. Pero se puede precisar algo mas esos modos de insercion de los moriscos, en
lasociologia urbana de la Argeliadel siglo XVII tal y como la describieron concisa pero
acertadamente los tratadistas o 10s vigjeros europeos de la época.
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La sociedad argelina estaba fuertemente jerarquizada. En la cumbre del poder
politico-militar estaban los «turcos» de origen oriental, y los militares asimilados a esa
clase social, generalmente de origen cristiano y convertidos a Islam, los «elches» o
uluy, tan bien estudiados recientemente por los Bennassar. Un contemporaneo describe
asi aesaclase social:

Turcos... son de dos maneras. unos |o son de naturaleza y otros
de profesion; Ilamanse turcos de naturaleza los que han venido o sus
padres de Turquia... Los turcos de profesion son los renegados que,
siendo de sangrey de padres cristianos, de su libre voluntad se hicieron
turcos... (Haedo).

Ni siquiera los hijos de esos turcos inmigrados a Argelia, fruto generamente de
matrimonios con magrebies 0 con esclavas extranjeras, podian ser equiparados a los
«turcos»; eran los kologlu o «colorios». Algunos arraeces o capitanes del corso
maritimo pertenecian a esa clase de los turcos y asimilados, pero no todos.

L os moriscos colaboraron con esa clase dirigente muy intimamente, ya que ésta
era su apoyo principal, en e ambiente urbano directamente controlado por |os turcos, en
el que estaban insertos los moriscos. Pero no consiguieron, salvo en contadas
excepciones, ingresar en esa clase socia. Eran demasiado moros, para los dirigentes
turcos.

Los andalusies eran considerados como pertenecientes a la clase socia de los
moros o ciudadanos burgueses, aungue solo algunos de ellos pertenecian a lo que se
podria llamar «la ata burguesia», descrita por Brahimi. Ya entre estos moros, los
andalusies se la aparentaban a los baldis o ciudadanos de las ciudades, en particular los
andalusies que eran cherifes o0 nobles descendientes del Profeta, por la similitud de sus
actividades artesanales, comerciales y de servicios en general, asi como por e origen
cherif de muchos andalusies. Aunque gercieran actividades agricolas en las zonas
periurbanas de Argel y otras aglomeraciones, se distinguian perfectamente de los
alarbes 0 &rabes (semisedentarios arabizados) y de los beduinos (nbmadas), entre los
que encontraron a sus peores enemigos a ser desembarcados en el Oranesado. Con los
rurales los andalusies convivian en e abigarrado conjunto social de las ciudades y de
los campamentos militares de la Argelia otomana. Por su lengua y cultura, los
andalusies también se distinguian de los beréber hablantes o cabailies, que vivian de
forma bastante independiente en |as montafias argelinas.

Este esgquema sitla, geografica 'y socioldgicamente, la actividad general de los
moriscos emigrados y de sus descendientes en Argelia Es e marco de los hechos
documentados que se expondran a continuacion.

Antecedentes andalusies de emigraciones al Magreb Central

1. La cercania geogréfica

La vecindad geogréfica habia hecho de las costas argelinas un lugar privilegiado
para emigraciones desde Al-Andalus, ya desde la instalacion de los musulmanes a
ambos lados del Mediterrdneo: eran «las dos orillas» 0 al-adwatn de un mismo mar, tal
y como las describe e gedgrafo del siglo XI Al-Bakri, que enumera los puertos de la
costa magrebi mencionando los puertos de la costa andalusi que tienen enfrente. La
costa levantina de la Peninsula de Al-Andalus era realmente «puerta de Al-Andalus»,
porque por ella se embarcaba o0 se atracaba en € camino gque unia por via maritima a
Cordoba con Kairuan y € Oriente mediterraneo, por € cabotaje de la costa argelina,
como describe también e gedgrafo del siglo 1X Al-Yaqubi. Solo unos 200 kilémetros
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separan las actuales costas argelinas de amplias regiones de la peninsula, desde
Cataluna y las Baleares a toda la zona costera valenciana, alicantinay murciana, hasta
Almeria. Todo el llamado Xarc-Al-Andalus (Oriente o Levante de la Peninsula |bérica
arabe) esta abocada ala costa magrebi y viceversa.

En época morisca (siglos XVI-XVII), grandes zonas de mayoritaria poblacion
morisca se encontraban orientadas, en sus relaciones con el mundo musulmén, hacia esa
costa fronteriza. Es conocida la expresion de las autoridades valencianas que analizaban
las relaciones de los moriscos con los argelinos en La Marina alicantina actual diciendo
que ali mandaba mas el sefior de Argel que el sefior de Polop. Tanto la costa peninsular
como lamagrebi de la actual Argelia constituian una especial «frontera» entre el Ilamy
la Cristiandad europea, tal y como lo han descrito muy acertadamente Burris, para la
Vaenciamedieval, y Hess, paradl siglo XVI.

Unas anécdotas documentadas, del siglo XVI, muestran bien € caracter de
frontera de ambas costas, donde |os moriscos hacian frecuentes y variadas travesias.

Un tal Juan de Oriola, cristiano vigjo catalan, instalado en Paterna (Valencia),
habia hecho de su casa € lugar de encuentro de moriscos de Aragon, de Vaenciay de
Argel. Erapor los afios 1575-1578, en la época en que el enviado otomano Duarte tenia
gue organizar la coaicion para un levantamiento general de los moriscos. Juan de
Oriolalo que hacia era un muy fructifero comercio, comprando armas que vendia a los
moriscos y también comprando tierras a los ricos moriscos de Paterna que iban a Argel
a preparar la invasion y necesitaban dinero liquido para obtener e apoyo de las
autoridades argelinas y la adquisicion de los medios militares necesarios.

De Vaencia procedia también un morisco, cuyo padre era de Segorbe, que fue
apresado en Oran, como espia a servicio de Argel, en fecha indeterminada, entre 1554
y 1558. En cambio, también a Oran venian directamente de Cherchel y de otros lugares
de Argelia unos «moros mudéares», ya instalados en tierras islamicas, a negociar
rescates con intercambio de cautivos. Su conocimiento de la lengua espaiiola les
recomendaba para esas negociaciones con las autoridades espafiolas de Oran, hacia
1551.

Por eso, asi como se ha especificado un poco las distintas regiones y clases
sociales de Argelia donde se insertaron los inmigrantes de Al-Andalus en ese pais
magrebi, hay que especificar también las diversas etapas de esa emigracion y sus
caracteristicas.

2. Emigraciones anteriores al siglo Xl11

Simbolo de las instalaciones andalusies en Argelia es la fundacion o
poblamiento de Oran del afio 903, como lo es en Marruecos la fundacion de Fez por
andalusies a principios del siglo IX. Esta accion urbanizadora se refleja muy bien en los
textos del gedgrafo andalusi Al-Bakri ya mencionadosy en las diversas tradiciones, mas
0 menos documentadas, que atribuyen la fundacién o € desarrollo de diversas ciudades
a inmigrantes de Al-Andalus, hasta para el caso de Msila, en las vias de comunicacion
del interior. El constante trasiego entre «las dos orillas», fomentado particularmente por
la obligacion musulmana de peregrinar a La Mecay € hébito cientifico de vigar para
estudios, con lucrativas operaciones comerciales concomitantes, provocd el
establecimiento de numerosas comunidades de andalusies en los nicleos urbanos del
Magreb y también el correlativo establecimiento de magrebies en Al-Andalus.

3. Emigraciones del siglo X111 al XV

En & siglo XIII, una gran oleada de musulmanes andalusies invade el Magreb
como consecuencia de la conquista cristiana de amplias y muy pobladas zonas
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musulmanas de Al-Andalus (Algarve, Andalucia del Guadalquivir, Murcia, Vaencia,
Baleares), después de las ocupaciones cristianas del siglo anterior, en la meseta
meridional y el valle del Ebro. Esto provoca una abundante emigracién hacia el Magreb,
ya definitiva, especialmente de miembros de las clases dirigentes de época almohade,
gue encontraron especial refugio en los reinos post-almohades de Tremecén y de Tunez,
del que dependian politicamente las dos importantes ciudades argelinas de Bujia y
Constantina.

Esta emigracion del XlIIl se veia favorecida por los contactos de épocas
anteriores, ya mencionados. Ejemplo de emigracion puede ser € de los pocos sabios
alicantinos que se conocen, mencionados por Ibn-Al-Abbar, que acaban emigrando a
Tremecén. El propio Ibn-Al-Abbar, poligrafo y politico valenciano en el momento de la
conquista de Valencia en 1238, emigra a Tunez, pasando por Bujia. Tremecén y Bujia
son, efectivamente, en e siglo XllI las dos principales ciudades de los territorios
actualmente argelinos'y por eso canalizaron por ellas el flujo de los refugiados.

Después de la gran emigracion del siglo X1, un continuo goteo de mudéjares
hispanicos se va tradadando a las costas y ciudades del Magreb central: un afaqui
aragonés pasa por Mallorca, a principios del siglo XV, para preparar su instalacion en
tierras musulmanas y volverd més tarde para llevarse finamente a su familia a Bujia.
Territorios musulmanes como la Menorca del Xl o la Granada del XI111-XV no son
muchas veces més que etapas para la emigracion definitiva a Magreb, a ciudades como
Tremecén, Bujiay otras poblaciones mas pequefias de |os actual es territorios argelinos.

Pero la inestabilidad politica de la zona en € periodo post-amohade, por las
guerras entre las dinastias hafsi de Tunez, abdelwadi de Tremecén y merini de Fez, y de
éstos con diversos poderes locales, frenaron muchas posibilidades de instalacion de
andalusies en el Magreb central y les orientaron mas hacia las capitales extremas de Fez
y Tunez. Son muy numerosas las descripciones del Magreb central que hacen diversos
escritores andalusies de estos siglos medievales.

Latoma de Granada en 1492 provocd una nueva emigracion, dirigida sobre todo
a las costas marroquies, pero también a las argelinas. Es simbdlica la probable
instalacion en Tremecén de miembros de la familia real granadina, «conocidos
popularmente en Tremecén como los Banu-Sultan de Al-Andalus» (descendientes de
los soberanos musulmanes de la peninsula). Esta conciencia popular en la ciudad de
Tremecén, de ser en cierta manera herederos de Al-Andalus, inspiraria seguramente al
tlemceni Al-Mé&ggari su monumental historia sobre los andalusies, a mediados del siglo
XVII, el Nafh-at-tib y €l Azhar-ar-riyad.

Son afaquies argelinos -con el marroqui Al-Wanxarixi- |0os que més se interesan
por las situaciones religiosas de los musulmanes bajo poder cristiano: Al-Magrawi de
Oran, Ibn-Miglés de Argel y Az-Zarkali de Bujia. Este interés se explica facilmente por
la mencionada vecindad y constante emigracién de grandes zonas de poblacion mudéjar
de la peninsula (Aragon, Cataluiia del Ebro, Valencia, Murcia, Andalucia oriental).

Las fatwas o respuestas juridico-religiosas de estos alfaquies solian acabar con
una viva recomendacion a los musulmanes de Al-Andalus para que abandonaran las
tierras de cristianos y emigraran a tierras isldmicas. No solo era para poder cumplir
mejor con sus preceptos religiosos, sino sobre todo para reforzar a los territorios
musulmanes en su lucha contra los atagues cristianos, como puede verse también en el
tedlogo marroqui Al-Wanxanxi, a servicio de los intereses de sus soberanos. Estos
dictdmenes coinciden curiosamente con el de un tedlogo musulmén argelino moderno,
gue apoya totalmente la opinién de los afaguies que imponian a mudéares y moriscos
el que abandonaran sus tierras dominadas por |os cristianos.
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4. Emigraciones a la Argelia otomana

Seguin €l autor anénimo del Kitb al-gazawt o Libro de las expediciones de Arruy
y Jair-ad-din, contemporaneo a los hechos, Argel se poblé de andalusies, tras la
rebelidn granadina de 1502, aun antes de que se instalaran los hermanos Barbarroja en
la que seria capital de Argelia.

Oran, por su parte y a partir de 1493, va a recoger un nimero importante de
granadinos refugiados y va a convertirse en € punto de partida de numerosos ataques a
las costas espariolas. Las costas argelinas van a ser cada vez mas beligerantes contra los
cristianos, 1o que permitirdjustificar ala Coronade Castilla, aiadaalade Aragon por €
matrimonio de Isabel | y Fernando V, € ocupar a principios del siglo XVI los
principales puertos magrebies: Melilla, Honéin, Mazaquivir, Oran, Tenes, Cherchel,
Pefién de Argel, Bujia, Teddlis, Djidjel, Bona, Tabarka, Bizerta, La Goleta, Kelibia,
Hamamet, Africa (Mahdia), Gelves (Djerba), Tripoli, etc. La reaccion magrebi, a partir
de Argel y con el apoyo otomano, va areducir |as ocupaciones hispanicas, alo largo del
siglo XV1, asolamente Oran'y Maza quivir.

En la nueva reestructuracion del espacio politico del Magreb central, con la
creacion del vilayet otomano (wilya, en arabe, 0 «gobernorato») de Argelia, va a tener
un papel determinante la accion de los hermanos Barbarroja y de sus sucesores en el
gobierno de Argel, centro politico de la regién. Para su politica anticristiana contaran
siempre con fuerzas andalusies. Recogeran a los expulsados por la ocupacion espafiola
de Bujia. Instalaran a andalusies en su territorio, repoblando entre 1501 y 1529 las
féertiles llanuras alrededor de Argel y Blida, la Mitidja, y atraerdn a emigraciones
clandestinas de Espafia, sobre todo después de la derrota de la flota de Carlos V en
Argel en 1541. Los gobernantes de Argel tienen en 1551 cuerpos de gjército con 5.000
tiradores «turcos y moros mudégares». Los militares andalusies apoyaran especia mente
con Uluy Ali las revueltas de Las Alpujarras en 1568. Recogen emigrantes granadinos
de 1570 y organizan € transporte de més de 2.000 moriscos de la zona de Alicante en
1584 y de Lorca en 1591, entre otras acciones en favor de la emigracion morisca hacia
tierras argelinas.

Muy escuetamente resume Haedo, a finales del siglo XVI y yaen visperas de la
gran expulsion de Espafia, € papel de los inmigrantes andalusies en la Argel del X VI,
en su capitulo 1V:

Como Arge vino en poder de los Turcos.... después que fue
ganado €l reino de Granada por el Rey Catdlico en el mes de Enero del
ano del Sefior 1492. Muchos de los moros de aquel reino, y otros de
Valencia y Aragon se pasaron a Berberia, porque siendo todos platicos
en las guerras de toda Espafia do nacieran y se criaran, y teniendo
mucha noticia de todas las islas cercanas, como Mayorca, Menorca,
Ibiza y otras, tenian mas ocasién y aparejo para robar y hacer
grandisimos dafios en todas aquellas partes y lugares, como de hecho
hacian.

5. Argel, foco de la emigracion morisca en € siglo XVI

El an6nimo autor del mencionado Kitbh al-gazawt 'Urrj wa-Jair-ad-din (de
mediados del siglo XVI) afirma expresamente la intencionaidad politica de las
autoridades de Argel a acoger a refugiados andalusies e instalarlos en sus territorios
para reforzar la lucha contra los cristianos. No indica, pero es evidente, que los
andalusies reforzaban, como forasteros, la posicion politica de esos gobernantes de
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Argelia que eran también de origen foraneo, frente a la poblacion originaria del Magreb
que estaba bajo su mando. Esta es una constante de toda la emigracion andalusi en el
Magreb, especiamente en los territorios bajo autoridad otomana. El ideal conquistador
del califato islamico turco otomano, en nombre de la defensa del Islam, no podia
encontrar mejor causa en €l Magreb que la labor de recuperacion de los territorios de
Al-Andalus, por los mismos que habian sido despojados de su patria.

No sblo los textos argelinos, como € Kitbb al-gazawt..., 0 los draméticos
[lamamientos de los moriscos de Espafia a la suprema autoridad otomana sefialaban a
Argel como € centro del apoyo musulman a los moriscos. La situacion de los demés
estados magrebies, a lo largo de los dos primeros tercios del siglo XVI (antes del
esplendor de la dinastia saadi en Marruecos) no permitia a los demas estados
musulmanes del Magreb ningunaintervencion eficaz en su favor. El historiador argelino
gue mejor ha estudiado el éxodo de los andalusies a Argelia resume asi las causas del
protagonismo argelino:

Las circunstancias historicas que conocié Argelia a partir de fines del siglo XV
animaron a un numero importante de emigrantes de Al-Andalus a que se dirigieran
hacia alli, mientras que no les ayudaron las circunstancias de Tunez en e Ultimo
periodo hafsi, ya dominado por las ingerencias espafiolas entre 1534 y 1574, que no
pudo acoger a masas de emigrantes hasta que se instal6 alli el poder turco, en tiempo
del Dey Uthméan. Tampoco € Magreb extremo, a pesar de sus lazos histéricos, de sus
relaciones humanas y de su cercania geografica de Al-Andalus, no conocio la
emigracion masiva que se dio en Argelia, por la naturaleza politica de los saadies y la
posicion de algunos sultanes saadies que buscaban e equilibrio entre la fuerza
otomana en el Mediterraneo occidental y |os espafioles (As-Saiduni).

En Esparia, Argel eratambién el centro de la esperanza de los moriscos y de los
temores de las autoridades cristianas. Argelia estaba relativamente cerca de las grandes
zonas peninsulares pobladas de moriscos, En 1565, un informe de la Inquisicion de
Aragbn sefidaba que parte de las armas y poélvora que los moriscos hacian
clandestinamente en la comarca de Villafeliche iba a la costa valenciana, donde un rico
morisco aragonés, natural de Calanda y vecino de Argel, los hacia pasar a tierras
magrebies. A Argel huian muchos moriscos y de dli venian a animar a sus
correligionarios para que se rebelaran. A Argd afluian también muchos exiliados
andalusies, desde otras regiones del mundo musulman. La Inquisicién siempre
sospechaba que libros y otras influencias islamicas llevan a los moriscos espafioles
desde Argel. Si el turco era la «suprema esperanza de los moriscos» (Cardaillac), los
moriscos concretizaban sus esperanzas y profecias en el poder de Argel, como
predicaba en 1569 en Granada cierto morisco |lamado Zacarias:

Tenian por sus librosy cuentas que esta tierra se havia de tornar a perder y que
la avian de ganar los moros de Berberia.

Hay una documentacion, muy esparcida pero abundante, sobre moriscos
hispanicos instalados en Argeliaalo largo del siglo X VI, antes de la gran expulsion de
1609-1614. Baste mencionar al médico vaenciano Jabar, que pasd por Marsella desde
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Barcelona, se dirigié a Roma y desde alli a Bona y finalmente a Argel, desde donde
escribe a su familia valenciana. Diversos testigos en los procesos de Inquisicion -
marineros y comerciantes- describen su holgada vida en Argel, donde se le habia visto
cuidar

asi a moros como a judios, disputar con ellos y andava en habito de moro y
entrava en la mezquita de los moros, y que tiene una botica de boticario.

Pedro de Vaencia, en 1606, argumentaba € tema de la expulsion de los
moriscos con la buena acogida que tendrian en Argelia, reforzando alos turcos:

Pues si havian de ir, con sus haziendas bien armadas irian, y de buena gana los
reciviria el Turco, para servirse de ellos o para depolarlos.

No se puede negar que e temor de que la expulsién reforzara a los musulmanes
del Magreb pesd mucho, durante décadas, contra la decisiéon de expulsar alos moriscos,
retardando la medida e impidiendo -ineficazmente- el paso de moriscos a Magreb. Pero
parece que uno de los detonantes finales de la gran expulsion fue también Argel, con la
supuesta alianza o pacto entre Enrique 1V de Franciay Ramadéan, pacha de Argel, para
hacer un desembarco conjunto en Denia, auxiliados por un levantamiento general de los
moriscos, que cogerla alas fuerzas espafiolas en tenaza. El pacto no se llegd a concretar,
pero los espafioles tomaron lainiciativa de la expulsion general.

Todos estos datos indican claramente como Argel era € faro a que se dirigian
las esperanzas moriscas. El que no fuera e principal destino de los moriscos de la
ltima expulsién se debid alas especiales circunstancias de la transferencia.

De todas formas, el mejor testigo de la instalacion de los moriscos en Argelia,
antes de la gran expulsion, insiste en que fueron los andalusies los que més reforzaron a
los poderes turcos en Argelia. De Haedo se ha podido escribir que

su libro ha contribuido més que ninguin otro, quizas, a difundir sobre Argelia -y
Berberia- nociones que seréan clasicas, especialmente de que € refuerzo del potencial
econdémico, industrial y militar de las republicas corsarias fue consecuencia del
establecimiento en e Norte de Africa de los moriscos expulsados de Espafia (Turbet-
Delof.)

Lagran expulsion: instalaciones en Argelia
1. El itinerario Valencia-Oran y sus dificultades
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La primera fase de la gran expulsion de 1609-1614 se dirigio precisamente a
territorio argelino, por clara l6gica estratégica de los militares espafioles encargados de
su organizacion.

En efecto, los primeros expulsados eran los del Reino de Vaencia, 1os més
numerosos de la peninsula desde el momento en que los del Reino de Granada habian
sido dispersados por todo € territorio de la Corona de Castilla después de la guerra de
Las Alpujarras, en 1571. Geogréficamente, se encontraban muy cerca de la costa
magrebi: de la ciudad de Alicante a la costa argelina hay apenas unos 200 kil6metros.
Pero pesd sobre todo en la eleccidn de ese itinerario el hecho de que el enclave espafiol
de Oran y Mazalquivir ofrecialas maximas facilidades de desembarco paralas galerasy
otras naves cristianas, que no hubieran podido hacerlo igua en puertos musulmanes del
Magreb.

Visto por la administracion espafiola, |as primeras expediciones no ofrecian mas
que facilidades expulsando por Oréan a los moriscos hacia territorio argelino. Pero no
habian previsto diversos gjes de complicaciones, que se manifestarian en los meses
siguientes, por parte musulmanay por parte cristiana.

Visto desde la peninsula, era secundario el paso del enclave de Oran alas tierras
islamicas argelinas. Al gobernador de Oran & conde de Aguilas, se le encomendd
entablar negociaciones para la acogida de los expulsados. Pero las relaciones del
gobernador de la plaza con las autoridades musulmanas de Tremecén y Fez -y no se
diga con las de Argel- eran evidentemente las de un enemigo. Las negociaciones fueron
poco eficaces y, sobre todo lentas, de forma que a llegar los expulsados a Oran casi
nada estaba preparado para recibir a esas masas de moriscos en €l territorio argelino que
rodeaba al enclave hispanico en el Magreb.

La primera expedicion de expulsados sali6é de Denia el dia 2 de octubre de 1609.
Llegaron e 5 a Oran. En dos meses serian unas 116.000 personas las que
desembarcarian y serian «encaminadas» hacia territorio argelino. A fines de noviembre
ya se desembarcaron directamente en las playas de Cabo Falcon y Arzew, porque Oran
y su limitado territorio estaban absolutamente colapsados. En Arzew hubo que
ahuyentar a los arabes con artilleria y mosquetes, para poder desembarcar a los
MOriSCcos.

En efecto, a no haberse concluido negociaciones con las autoridades de las
ciudades argelinas vecinas (Tremecén, Mostaganem, etc.), las autoridades espafioles de
Oran se limitaron a expulsar a los moriscos fuera de las murallas del enclave espafiol,
sin la mas minima medida de proteccion ni escolta. Segin € contemporaneo Fonseca,
solo los de Elday Novelda, que llegaron entre los primeros, serian bien acogidos en la
zona de Tremecén y Mostaganem, donde el conde de Aguilas habia negociado su
admision.

Los expulsos se encontraban asi en tierra desconocida, a merced del expolio de
las poblaciones rurales autdctonas, que no tenian ninguna razén para no considerar
enemigos a estos extranjeros, que vestian a la europea y no hablaban generamente su
lengua o su diaectal propio. Constituian ademéas un rea peligro, por su nimero, s
pretendian instalarse en sus tierras, donde vivian esos agricultores-ganaderos-semi-
sedentarios con un precario equilibrio para su propia subsistencia. Un primer grupo de
500 6 600 moriscos, que fueron a Tremecén sin escolta, fueron desvalijados; otros
cuarenta, que se dirigian a Mostaganem, |o fueron igualmente.

La masacre provoco rapidamente fuertes reacciones en el Magreb y en Espaia.
2. Ataquesy apoyos locales a |os moriscos inmigrantes
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En el Magreb, € historiador contemporaneo Al-Méaggari, que era precisamente
de Tremecén y debio vivir esa tragedia en su juventud, explica en su conocido y ya
analizado texto como fueron los emigrados andalusies perseguidos por campesinos y
gente desvergonzada, hasta que las autoridades musulmanas reaccionaron, con cierto
retraso, y castigaron a los culpables, asegurando cierta proteccion para que los
andalusies pudieran llegar a ciudades mas seguras (Tremecén, Fez, Argel). El encontrar
refugio en las murallas de las ciudades argelinas (Argel, Cherchel, Tremecén...) habia
sido una reivindicacion constante de los moriscos, como en el conocido mensgje a la
suprema autoridad otomana, en 1541, publicado por Temimi. La imprecision de las
fuentes érabes para la cronologia de esos expolios y de su represion no permiten valorar
con precision € acance de una y otra operacion, que se interpretan mas 0 menos
eficazmente, seguin €l origen cristiano o musulman de | os historiadores.

Segun el historiador de la region Abu-Ras An-Nésiri, en su libro 'Ay&ib al-
asfar, fueron muchos los persongjes religiosos y jefes de tribus rurales los que se
enfurecieron y condenaron el comportamiento de los alarbes, clamando por €l castigo de
los culpables y ayudando a los andalusies. A |la cabeza de todos €ellos estuvo el jeque
Muhdmmad Aqdar At-Tuyini (muerto y enterrado en 1654, en Batiha, cerca de
Mostaganem), quien aent6 a jeque Hamida Al-Abd y le exhort6 a que atacara con la
tribu de los Suwaid a los de la tribu Habra, por haber atracado a los andalusies en los
alrededores de Arzew. El jeque Hamida reunié a numerosas tropas, un viernes, fiesta
religiosa de los musulmanes, conjurandose sobre el libro As-Sabih de Al-Bujari
(coleccién de tradiciones o dichos del Profeta). Fueron juntos contra la tribu de los
Habra, que fue derrotada y dominada por los Suwaid, que mataron a mansalva. Este
relato es bastante posterior a los hechos y se inserta en un contexto de reyertas entre
grupos tribales de la region de Arzew y Mostaganem, pero de todas formas indica un
tardio y eficaz apoyo alos andalusies.

3. Panico en Valencia y busgueda de otras vias

Entre los moriscos valencianos, e panico cundié al saberse que, tras una
relativamente buena cogida en Tremecén y Mostaganem de |os primeros moriscos de
Elda y Novelda, las poblaciones rurales de tierras argelinas se cebaban con los
expulsados. Estos se negaron a embarcar y hasta provocaron rebeliones en las sierras
préximas al mar, que costé mucho sofocar, hasta finales de noviembre.

El historiador francés de la expulsién Henri Lapeyre matiza razonadamente
algunas de las causas del ambiente de panico gque se cred en la sociedad valenciana en
1609, araiz de los problemas de los moriscos en Argdlia, resumiendo su opinién en €l
siguiente juicio, quizas un poco optimista:

Los autores espafioles no terminan nunca acerca de la crueldad de los arabes
para |los desdichados moriscos arrojados con 0 sin su consentimiento sobre €l territorio
de aquéllos... Creemos que se trata, una vez mas, de las exageraciones habituales en
cuanto al nimero de muertos. En realidad, hubo probablemente méas pillaje que
carniceria, y las muertes causadas por agotamiento o hambre fueron sin duda mas
numerosas que las procedentes de ataques a mano armada. Que € recibimiento haya
sido muchas veces hostil, no hay que dudarlo...

(Hay que tener en cuenta que € término «&rabes» o «alarbes», en € vocabulario
castellano del siglo XVII referido a Magreb, reflegja € término arabe a'réab, que
significa «poblaciéon rural semisedentaria», diferenciada asi de los ciudadanos que
dependen de las ciudades y sus afoces, y de los nébmadas del desierto o beduinos; ha
dado también otros términos, como «rifefios» 0 «yabalies», seguin lugares y épocas).
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Pero no fueron Unicamente las poblaciones rurales de los territorios argelinos
que rodeaban a Orén las que atacaron a los moriscos expelidos de la plaza espafiola.
Algunos soldados espafioles de Oran salieron a expoliarlos, a pesar de la prohibicién del
gobernador, bajo pena de galeras. Esos soldados, al no poder volver, pues, alaplaza, se
hacen musulmanes en Tremecén o en Argel, como Antonio Rodriguez y Manuel
Ximénez, en 1610.

Las matanzas de moriscos en Argelia causaron «gran impacto sentimental sobre
el pueblo espariol. Lamejor prueba estd en la difusién de coplas o romances en simpatia
con € triste sino de los moriscos, 1o cual irritaba en extremo a los apologistas de la
expulsion, que acusaban de «coplillas mentirosas» a los relatos que explicaban como los
expulsados habian acabado muriendo martires de los musulmanes, profesando su fe en
Cristo, segun ha analizado Marquez Villanueva. Estos relatos no podian mas que
fortalecer laresistencia de muchos moriscos a ser deportados a Argelia.

También los transportistas maritimos, especialmente los privados, se cebaron a
veces sobre |os indefensos expul sos. Los «oficiales» de la Armada tampoco se quedaron
cortos, en lo que a abusos se refiere. El caso de Catalina Baron, natural de BellUs, cerca
de X&tiva, es paradigmatico, tal y como lo documenta Cardaillac.

Expulsada hacia Oran con su marido, a partir del puerto de Cartagena, fue
raptada antes de pasar a tierras argelinas por e capitdn de la galera que les habia
transportado. Al cabo de cierto tiempo, €l capitan laregal6 a otro patrén, que selallevé
a Palermo, donde la tuvo de esclava. Paso a servicio del marqués de la Mora, que la
liberd y le consiguié un pasaporte para pasar a Tunez. Denunciada por un primo suyo,
esclavo, como conversay renegada, tuvo que sufrir un largo y veatorio proceso de la
Inquisicion, que no tenia escrapul os en la contradiccion que consistia en acusar de haber
renegado de la fe cristiana, que se les habia impuesto, a unos musulmanes que por tales
habian sido expulsados de Espafia.

Escrupulos religiosos cristianos fueron frenando, paraddjicamente, el éxodo de
moriscos hacia tierras argelinas. El ritmo acelerado de las primeras expulsiones habia
cogido desprevenidas a las autoridades oranesas y magrebies. Pero también habia
evitado dos frentes de oposicidn cristiana a la expulsion hacia Argdlia, frentes que iban
a fortalecerse en los meses finales de 1609, en Espaiia. Eran los argumentos contra €l
reforzamiento de Argel, principa enemigo de los intereses hispanicos en €
Mediterrédneo occidental, y los argumentos contra la expulsion de |os nifios moriscos.

En efecto, este Ultimo problema -del que se habla en otro lugar de este libro-
incitd alos propios moriscos a no pedir se les trasladara a tierras musulmanas, ya que en
ese caso |os cristianos se quedaban con sus hijos menores de edad, para poderles educar
en lafe cristianay lograr asi su salvacion eterna, irremediablemente comprometida s
seguian a sus padres a tierras en las que normamente seguirian también la religion
musulmana.

Esta argumentacion religiosa cristiana, que en muchos casos escondia turbios
intereses, para obtener mano de obra doméstica por parte de familias cristianas, se podia
obviar si los moriscos, aun acatando la orden de expulsion, hacian profesion de fe
cristiana y pedian ser dirigidos a tierras cristianas francesas o italianas, aungque su
intencién era evidentemente dirigirse luego aterritorio musulman.

Hay que volver a recordar el texto de una carta de un morisco de Trujillo,
establecido en Argel, que escribia a un notable de su ciudad de origen:

Llegamos a Marsella, donde fuimos bien acogidos con grandes
promesas de ampararnos. En todo se volvi6 al revés de lo que a prima
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facie nos mostraron. Pues habiendo sucedido la muerte de su rey
Henrique Quarto, nos hallamos en Marsella un dia a punto de
perdernos todos y que nos saquearan, diciéndonos haber sucedido por
orden del rey de Espafia y que nosotros éramos espias del rey y que
veniamos a ganarleslatierra.

Viendo este mal tratamiento, todos los que estaban alli.
determinaron salir del reino e irse a parte donde tuviesen mas sosiego.
Nosotros nos fuimos a Liorna, donde nos sucedio lo que en Marsella.

Y visto que alli y en los demés sefiorios de Italia no nos querian
MAs que para servirse de nosotros | ... acordamosirnos alli donde fue la
voluntad del rey enviarnos. Y asi todos los de Trujillo nos fuimos a esta
ciudad de Argel, donde estaban los méas de Extremadura, La Mancha y
Aragon (Janer).

La argumentacion religiosa que reorientd la expulsion hacia tierras cristianas
provoco también un frenazo a la emigracion hacia Argelia,  menos a la emigracion
directa, a pesar de las facilidades de proximidad geogréfica y hasta politica, por €
pasadizo de Oran.

De hecho los moriscos aragoneses y catalanes que fueron embarcados en el
puerto de «Los Alfaques» (Els Alfacs), en e delta del Ebro, parece que pasaron de
nuevo por Orédn. Lo mismo puede afirmarse de murcianos y castellanos, que se
embarcaron desde Cartagena. Pero e éxodo mas importante haciatierras argelinas habia
sido en 1609-1610, de moriscos valencianos.

4. Insercién en la zona occidental de Argelia

Los moriscos que se refugiaron en Tremecén y que se establecieron en esa
importante ciudad, con gran tradicién andalusi y fuerte guarnicion turca, debieron de ser
muy numMerosos y contribuirian a mantener y renovar esa tradicion, muy viva hasta
nuestros dias, favoreciendo muy probablemente la insercion de ciertos grupos mas de
MoOriscos.

Como en otras grandes ciudades magrebies de tradiciona inmigracién andalusi,
es dificil generamente determinar qué se debe a los andalusies del siglo XVII en €
conjunto de la evolucion urbana de la ciudad. Los historiadores difieren también, por
falta de documentacién, sobre el papel del elemento turco de esta ciudad frente a los
recién llegados: unos lo consideran muy positivo, como Hajji, y otros negativo, como
Penella.

El historiador argelino moderno Néasir-ad-din As-Sa'iduni menciona, en general,
la instalacion de moriscos en barrios especiales de Arzew, Mostaganem y Tremecén, y
hasta atribuye a esa inmigracion la poblacién de Al-Andalusiyyat (Les Andalouses), a
oeste de Oran. Esto Ultimo es bastante improbable, ya que no aparece Al-Andalusiyyat
en la abundante documentacién cartografica de la zona, en €l siglo XVIII, y erazona de
control muy directo de los espafioles de las fortalezas de Oran y Mazaquivir, que no
permitirian lainstalacion de una poblacién hostil musulmana precisamente en €l camino
que unia a las dos plazas, entre la costa y la montafia del Murdjadjo. Pero queda la
posibilidad de que andalusies de la region, descendientes de los expulsados del siglo
XVII, seinstalaran en Al-Andalusiyyat cuando |os argelinos recuperaron la plaza, entre
1709y 1732, si hemos de creer que lainformacion del viagjero inglés Boyde corresponde
aesas fechasy no alecturas de Haedo y otros historiadores anteriores. De todas formas,
hay que explicar de alguna manera el origen de este topdnimo actual.
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Dos casos curiosos estdn documentados gracias a que esos moriscos fueron
acompafiados de Espafia a Tremecén por cristianos que se islamizaron y luego volvieron
ala Cristiandad, segiin documentacion aportada por los Bennassar: Francisco Martinez,
andaluz que siguid a una morisca granadina con la que estaba prometido; Juan
Francisco de La Salle, aragonés que habia frecuentado mucho a los moriscos y habia
participado de sus creencias y culto, hasta € punto de cometer diversos sacrilegios
eucaristicos con €ellos y huir a Tremecén, donde vivird cuatro afios, volviéndose
finalmente a Oran en 1610, con 21 afios.

El desembarco de moriscos y sus actividades en e puertecito costero de Arzew
son muy conocidos. S6lo unos relatos de viajeros franceses de principios de este siglo
atestiguan, por lo que hasta ahora se sabe, la instalacion de andalusies en la region de
Maghnia y Nedroma, fronteriza con Marruecos. El relato corresponde a la tradicion
legendaria magrebi en general, relativa a Al-Andalus, pero puede tener una base
historicareal:

En & camino de Nemours a Marnia, a los mismos pies de los
montes Filhausen, se levanta la ciudad desde donde envio estas lineas y
que, no obstante ser argelina, conserva como ninguna su caracter
morisco y es la verdadera metropoli de los érabes andaluces
expul sados de Espafia.

Habia leido que muchas familias de Nedroma conservan ain
las antiquisimas llaves de las casas y los titulos de las propiedades de
sus antepasados en Espafia, y que conservan porgue tienen la
esperanza de volver ...

Aqui he visto una llave antigua de la morada que los
antepasados de la familia Hamed Belhad, de Cordoba, tuvieron cerca
de Oued-El-Kevir [ Guadalquivir.

También he visto escrituras de adules [notarios arabes, y hasta
descripciones minuciosas de terrenos donde los avariciosos moros
habian guardado sus tesoros. S, como es de creer, son auténticos todos
estos documentos... (articulo «Los arabes andaluces», crénica
periodistica de Guillermo Rittwagen, del 15 de marzo de 1905, en El
Espariol).

5. Insercion en la zona central de Argelia: Argel capital

Por 1o que se refiere ala costa central de Argelia, hay que recordar que €l paso
de los moriscos a las costas argelinas habia sido constante, desde la Edad Media, apenas
frenado por las ocupaciones espafiolas de lugares puntuales de la costa, a principios del
siglo XVI. Ya se ha visto que, a pesar de su proximidad geografica a Espafia, razones
politico-religiosas impidieron que la gran masa de |los expulsados fuera a parar a Argel,
donde habrian sido eficaz y positivamente recibidos, como sucederia més tarde en
Tanez. Aun asi, la masa de exiliados que acabaron instalandose en Argel y en algunos
otros puntos de la costa central y oriental argelina debié de ser bastante importante.
Falta documentacion fehaciente para cifrarla

La mayor parte de los moriscos que acabaron en Argel utilizaron caminos
indirectos. Unos, logrando que los barcos privados que les conducian en principio a
tierras cristianas se desviaran para llevarles a las costas argelinas. Otros, a partir de
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puertos franceses e italianos. Otros, salvando las dificultades del paso por Orén 'y los
territorios de Argelia occidental.

En Argel capital, la poblacion de andalusies ya era muy importante, si hemos de
creer la cifra de 1.000 familias que da Haedo, hacia 1605, cantidad que se interpreta
como equivalente a unas 25.000 personas. El morisco de Trujillo que escribe desde
Argel en 1613 habla de la mala acogida que tuvieron en Francia e Italia, pero que al fin

acordamos irnos alli donde fue la voluntad del rey enviarnos. Y asi todos los de
Trujillo nos fuimos a esta ciudad de Argel donde esta han los mas de Extremadura, La
Mancha y Aragon (Janer).

Argel tenia -y tiene hasta hoy en dia- su barrio de los Tagarenos, nombre que
designa -como se vera mas adelante- a los originarios de un thagr o «frontera, territorio
fronterizo del Islam», que se referia en Argel a los moriscos de la Corona de Aragon
(Aragon, Vadencia, Catalufia), por contraposicion a los de la Corona de Cadtilla,
[lamados en Argel «granadinos», segun e testimonio coetaneo de Haedo. El barrio de
los Tagarenos es una zona extramuros, en la parte alta de Argel, fuera de la Puerta
Nueva, y es un barrio no documentado antes del siglo XVII. Es evidente que era un
barrio de gentes de Al-Andalus.

También hay un documento argelino de 1648 que se refiere ala venta, por parte
de Aixa, hija de Sad Al-Andalusi, de una propiedad en las afueras de la ciudad,
probablemente adquirida por su padre en tiempos de la gran expulsion. Lainstalacion de
moriscos fuera de las murallas, en las huertas periurbanas o en nuevos arrabales, es un
hecho urbanisticamente 16gico, como consecuencia de las repentinas oleadas de
inmigrantes en las ciudades magrebies, especialmente cuando la gran expulsion de
1609-1614. Esta atestiguado en territorios marroquies y tunecinos, pero también en
Bujia después de la caida de Granada de 1492, cuando €l sultéan hafsi de Tunez,
Abdelazis, les colocd en las llanuras junto al rio Summam, en la zona del mausoleo de
Sidi Aisa Ad-Dabuki, en las afueras de la ciudad. En 1510, esta barriada o arrabal extra-
muros fue obviamente la primera victima del ataque de las fuerzas espafiolas de Pedro
Navarro.

No tenemos méas gue estas informaciones sobre la implantacion urbana de los
moriscos de Argel. Su llegada, cuando la gran expulsién, provocaria |6gicamente la
ampliacién de la ciudad con arrabales propios, fuera de las vigias murallas del siglo
XVI, que habrian contribuido seguramente a fortal ecer.

6. Alrededores de Argdl: lallanura de La Mitidja

En el alfoz de Argel, los moriscos se instalaron en zonas agricolas periurbanas,
cercanas alaciudad, en sus colinas, o en €l valle de La Mitidja, alrededor de las actuales
ciudades de Blida (Al-Bulaida) y Kolea (Al-Qulai"a, Alcolea), en lugares un poco altos
con respecto alas llanuras pantanosas de La Mitidja.

Estas dos ciudades eran -y siguen siendo- centros militares, fortalecidas por los
turcos.

El historiador turco del siglo XVII Hajji Jalifa ya menciona la instalacion, por
parte de las autoridades de Argel, en 1535/942, en la ciudad de Blida, del andalusi Sidi
Ahmad Al-Y abir, a quien Jair-ad-din Barbarroja dio tierras y desposd con la hija de un
jefelocal delos Awlad-Sultan, en 1540/947. Los andal usies construyeron los elementos
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principales de una ciudad isldmica: bafios, hornos y mezquita, a la que llamaron
yami'at-turk o «gran mezquita de los turcos» en agradecimiento a la autoridad que les
habia instalado y les protegia, mediante unos servicios militares y politicos que les
prestaban los andalusies, evidentemente.

Un siglo mas tarde, e historiador tlemceni Al-Maggari menciona a La Mitidja
como a una de las principales zonas de instalacién de los expulsados de Al-Andalus, a
mencionar su éxodo por todo e mundo islamico.

Otro siglo més tarde, a principios del XVIII, € religioso espafiol Francisco
Ximénez visita Blida, «La Belida» segun su texto (editado por Oueslati), en un vige de
unasemana que realizadel 9 a 16 de mayo de 1719. Le encantan

los jardines que dan recreacion a la vista por la abundancia de arboles frutales
y silvestres que los pueblan con tan deleitosa amenidad... [con... algunas casas de
campo muy buenas de moros ricos.

Describe la ciudad con sus murallas y con mas de mil casas, a su parecer, casas
que

son muy buenas con tejados al estilo de Espafia [ ... Es tradicidn que le fundaron
los moriscos que fueron expul sados de Espafia.

Esta tradicion sobre el origen andalusi de Blida ha sido recogida por todos los
historiadores modernos de esta ciudad argelina, situada a unos 50 kilometros al sur de
Argel, como lo habia sido también por otro vigiero del siglo XVIII, € britanico Shaw.
También Kolea (Alcolea) fue fundada en 1535: se encuentra al suroeste de Argel y
alberga alin hoy en dia un importante centro militar, la Escuela Superior del Ejército
argelino.

7. Andalusies en puertos de la costa al este de Argel

Un poco més algjados de la ciudad de Argel, de su afoz y del valle costero de
La Mitidja, varias ciudades de la costa argelina figuran en la documentacion que se ha
conservado, como lugares de refugio de los andalusies, ya desde la Edad Media. En la
costa oriental serian sobre todo Bujia (Bidjaia), Djidjel, Dellis (Tedellis) y Bona
(Annaba). En la costa a oeste de Argel, los centros principales fueron Tenes, Bresk
(Birchik) y Cherchel.

Muchas de las comunidades andalusies instaladas desde la Edad Media tuvieron
gue sufrir los embates espaiioles de principios del siglo XVI, especiamente los
andalusies de Bujia, con € desembarco de Pedro Navarro, €l 5 de enero de 1510. A
muchos de ellos Arruy Barbarrojalesincitd a que se trasladaran a Argel, parareforzar la
defensa y e poder militar de la ciudad. Fueron, con otros llegados més o menos
directamente de la Peninsula Ibérica, los que contribuyeron a crear la potencia del
Estado argelino, en € siglo XVI. También es muy probable que muchos moriscos de la
gran expulsion de 1609-1614 se instalaran en las ciudades costeras a este de Argel,
pero por, ahora solo estéa documentada su instalacion en Annaba.

Bona (Annaba, Hipona, Hippo Regius), no lejos de la actual frontera argelino-
tunecing, esta mencionada, a menos en tres ocasiones, en relacion con los moriscos
expulsados.

En & éxodo, dos navios que salen de Sevilla (uno de ellos naufragard) se dirigen
a Marsella, donde por amenazas de peste la ciudad fleta navios para transportar a los
moriscos a Bona, Tabarca [en lafrontera argelino-tunecinay otras partes de Berberia.

En Tanez, ya después del gran éxodo, un andalusi que defiende en un libro la
autenticidad del origen de unos descendientes del Profeta o nobles cherifes que vienen
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de Al-Andalus, menciona a Bona entre las ciudades que acogieron a cherifes andalusies.
Es una noticia ucronica, que puede referirse a inmigrantes andalusies, medievales o a
MOriscos contemporaneos Suyos.

Finalmente, a mediados del siglo XVII, € gran jefe de los andalusies de Tunez,
Mustafa de Cardenas o Al-Kardanax, se refugia en Bona, después de haber huido de
Tunez y haber vigado por Oriente Medio y Turquia. En Annaba emprendera de nuevo
sus fructiferas actividades de gran terrateniente, plantando olivos, como o habia hecho
en su finca de Grombalia en Tunez, original fundacion de gran propietario agricola, que
habriaimitado a sus antepasados andal uces de Baza.

8. Andalusies en los puertos de la costa oeste de Argel

Paralos andalusies de |os puertos de la costa a oeste de Argel, la documentacion
es més constante e importante.

Ya entre 1521 y 1525, el atlas turco de Piri Reis menciona las importantes
poblaciones andal usies de Cherchel y Birchik:

Antes, Cherchel era una gran ciudad, pero luego cayé en ruinas. Cuando los
infieles se apoderaron de Granada, concedieron € aman o seguridad a la poblacion,
que partié para los paises arabes. Esta poblacion poblé entonces la fortaleza de
Cherchel, que se convirtio en su cuartel general... Birchik es una fortaleza situada en
un lugar elevado, al borde del mar; no tiene puerto, pero es un lugar con mucho
pescado. A cinco o seis millas mar adentro, hay una ida: esta isla es un buen
fondeadero donde los barcos pueden echar ancla y amarrarse... Muchas de las
construcciones de esta fortaleza de Birchik estdn en ruinas. La poblacion de la
fortaleza est4 constituida en su gran mayoria por gentes de Al-Andalus.

Hay que advertir que Cherchel y Birchik son las dos Unicas poblaciones costeras
de Argelia cuya poblacién andalusi menciona el libro geografico de Piri Reis, lo que
parece indicar que los inmigrantes eran absol utamente mayoritarios en su poblacién.

La actividad marinera y corsaria especializada de Cherchel ha sido muy bien
descrita por Haedo, afinaes del siglo XVI, y resumida por los principales historiadores
delaciudad:

«Moros... huidos de Espafia, de los cuales es aquel pueblo de Sargd todo
poblado... Tienen importantes astilleros, ya que «sacan €l hierro de las montafias de
Cherchel» asi como maderasy otros productos de sus bosgues:

Los que van en corso a Mallorca, Menorca, Espaia y todo Poniente, van
espalmar [las naves a Sargel, veinte leguas de Argel por Poniente... los espalman y
enseban con muy gran diligencia y curiosidad, antes que de Berberia atraviesen a
tierrasde cristianosy a susidas, los vuelven otra vez a espalmar.

Con razdn, cuando Jair-ad-din quiere reforzar este puerto en 1531, Andrea Doria
pretende impedirlo «conociendo que estando tan cerca aquel lugar y mas que ningdn
otro de Barbaria... y la travesia para Espaia de alli muy pequefia y breve...». Pero
cuando se organiza €l ataque con la armada espafiola, la lucha es desfavorable a los
espanoles: «...comenzo6 aesclarecer € dia, y los turcos juntandose con los moradores del
lugar, moriscos todos de Espafia, y no mala gente de guerra, revolvieron sobre los
soldados cristianos... turcos y moriscos cautivaron, en recompensa de los otros
cristianos que perdieron...», en una accion anterior.

Es muy probable que esa importancia militar de Cherchel hubiera disminuido a
principios del siglo XVII por ataques cristianos y en favor de una concentracion en
Argel de todas las fuerzas maritimas y sus instalaciones auxiliares en tierra, ya que €l
propio Haedo, a hablar de las actividades de construccion de naves en la capital, sefida
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que los que construyen navios son sobre todo cristianos, «sin en é poner la mano turco
ni moro, s no es algun caafate o remolar de los moriscos de Espafa..», que
perpetuaban |as tradiciones artesanales de Cherchel.

9. Moriscos que se vuelven de Argel

El fendmeno de vuelta de Argel no es extrafio, aunque poco frecuente. Se
explica, evidentemente, por € caracter violento que tuvo € desarraigo de la gran
expulsion de Espaia y por diversas causas de inadaptacion a la sociedad islamica, por
parte de muchos moriscos. En algunos que fueron voluntariamente a Argelia, como
forma de mejorar su vida, seria otra forma de aventura, buscando mejorarla fuera de
Argdia. Hay también los que querian recuperar bienes dejados en Espafia y los que
fueron atrapados en operaciones de corso o pirateria de cristianos y volvieron, pues,
muy involuntariamente a Espafia o atierras cristianas.

Ya en 1610, la correspondencia del virrey de Valencia, marqués de Caracena,
contiene diversos textos sobre e tema, como la «Relacion de 1o que parece por la
informacion hecha hasta aora en la buelta de los moriscos que vinieron de Argel ».

Un impreso de Sevilla, de 1618, reproduce una presunta Carta que Antonio de
Ocaria, morisco de los desterrados de Esparia, natural de la villa de Madrid, envié desde
Argel a un su amigo a la dicha villa, dandole cuenta del estado de sus cosas. Y como
veinte y quatro moriscos Espafioles vinieron a Espafia en habito de frayles descal cos de
San Francisco y sacaron una noche mucho dinero y joyas que auian dexado enterrado
en Madrid, Ocafia y Pastrana...

Redlidad y noticia se unen en este impreso, formador de opinion en Espaia
sobre los desterrados moriscos, como o era, a nivel literario, € capitulo sobre el
morisco Ricote, en e Quijote de Cervantes, que tantos estudios ha promovido para
conocer laopinion del gran escritor sobre la expulsion de los moriscos, contemporaneos
SUyoOs.

Algunos moriscos se arriesgaron a volver a Espafia por causas familiares. Asi
Juan Camar, de oficio arriero, que habia sido Ilevado con otros moriscos a Argel, donde
estuvo afio y medio al servicio de un turco,

haciendo vida de Moro con sus cerimonias, yendo a la mezquita
por cumplir con ellosy porque no le hiciesen mal.

Cuenta que ala se echd un bando para que todos los moriscos que habian
venido de Espafia se retgjasen (se hicieran hacer la circuncision), so pena de ser
esclavos. El cumpli6 e bando, aunque tenia intencion de volver atierra de cristianos,
porque su madre, cristiana vigja -antes casada con un morisco- se habia quedado en
Espaia. Se embarcé en un bajel con ocho ingleses y un flamenco, y otros renegados o
musulmanes de Argel de origen cristiano. En € itinerario fue hecho cautivo y vendido
en Malta como esclavo. Mas tarde fue vendido también como esclavo en Palermo,
donde se presenta a la Inquisicién declarando ser y querer vivir como cristiano. Fue
absuelto, con penas livianas, y es posible que volviera a Espafia. Al menos vivié como
cristiano, liberado asi de la esclavitud en Sicilia, segin documentacidn presentada por
Cardaillac. Es un caso muy persona de los avatares de los exiliados moriscos, entre €l
mundo islamico y €l cristiano.
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Dinamica socioecondmica del grupo andalusi en Argel
1. Grupos socialesy su peso politico en Argel

El mantenimiento de grupos étnicos diferenciados fue un elemento fundamental
del gobierno otomano en Oriente Medio, como también en el Magreb. El profesor
norteamericano Andrew Hess ha definido muy bien e marco socia y politico del
gobierno de los turcos. Mientras que los saadies de Marruecos y los otomanos en el
resto de los paises idamicos del Mediterraneo construian un Estado unitario y
administrativamente homogéneo, la comunidad norteafricana permanecio y desed
permanecer organizada en una miriada de grupos diferenciados por razones étnicas,
religiosas y de status social. Los otomanos aplicaron su talento politico y
administrativo en preservar las fronteras de esas pequefias unidades humanas. Para
mantener esta forma de estructuras sociales que aumentaba la dependencia de los
stibditos hacia los otomanos como |os Unicos gobernantes capaces de defender por una
parte la gran tradicion comin y por otra e caracter plural del orden social, una
politica de descentralizacion y la emigracién de los exiliados de Espafia reforzaron la
lealdad de las poblaciones de esas fronteras del Islam hacia una sociedad altamente
conservadora cuyas formas estructurales variadismas caracterizaron la zona
periférica del Ultimo y mas poderoso imperio burocratico de la civilizacion islamica.

En Argd, ciudad portuaria y abierta, sin las minorias religiosas de Oriente
Medio, e mantener grupos diferenciados no era tarea facil. Pero los andalusies
formaban un grupo suficientemente numeroso, en Argel y en Tunez después de la gran
expulsion, como paraformar un grupo social estructurado.

Hacia 1720, es decir, un siglo después de la gran expulsion, Francisco Ximénez
dividia a la sociedad argelina, inspirdndose seguramente en escritores europeos
precedentes, de laforma siguiente:

* Losturcos: subdivididos entre ellos en «naturales» (de origen oriental
y balcanico, con otros mediterraneos de origen cristiano) y «colorios» (hijos de
padre turco y madre magrebi).

* Los moros: que también se dividen en ciudadanos, rurales y
montafiosos (bdadi, badawi, yébali), y entre ellos, los originarios de Africa
(mégribi) y los moriscos de origen espafiol (andalusi).

* Los judios. se dividen en originarios de Berberia y los nacidos en
Europa (los grana, de Liorna).

* Los cristianos: cautivos y libres (comerciantes, sacerdotes...) y gran
nimero de renegados (convertidos al Islam) que servian en el gércitoy en la
marina corsaria.

* Los negros. son esclavos de origen africano que servian en las casasy
vivian marginados en la sociedad argelina.

Haedo, en e que se inspira seguramente Francisco Ximeénez, divide los
«habitadores y vecinos de Argel» en moros, turcos, judios y cristianos. A su vez, los
moros son baldis (ciudadanos), cabailes (montafieses, bereberes), alarbes (beduinos
rurales semisedentarios) y andalusies.
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2. Los andalusiesy su integracion social. Granadinos y tagarenos
De los andalusies dice Haedo:

La cuarta manera de moros son los que de los reinos de
Granada, Aragon, Valencia y Catalufia se pasaron a aquellas partes, y
de continuo se pasan con sus hijos y mujeres, por la via de Marsella, y
de otros lugares de Francia, do se embarcan a placer, a los quales
[levan |os franceses de muy buena gana en sus bajeles.

Todos éstos se dividen, pues, entre si en dos castas 0 maneras,
en diferentes partes, porque unos se llaman Mudéares, y éstos son
solamente los de Granada y Andalucia; otros Tagarinos, en los cuales
se comprehenden los de Aragon, Valencia y Catalufia.

Son todos éstos blancos y bien proporcionados, como aquéllos
que nacieron en Espafia o de all&.

Ejercitan éstos muchos y diversos oficios, porque todos saben
alguna arte. Unos hacen arcabuces, otros pélvora, otros salitres, otros
son herreros, otros carpinteros, otros albariiles, otros sastres y otros
zapateros, otros olleros, y de otros semejantes oficios y artes; y muchos
crian seda, y otros tienen boticas en que venden toda suerte de
mercerias,

y todos en general son los mayores y mas crueles enemigos que
los Cristianos en Berberia tenemos, porque nunca jamas se hartan o se
les quita la hambre grande y sed que tienen entrafiable de la sangre
cristiana.

Visten todos estos al modo y manera que cominmente visten los
turcos, de que adelante hablaremos, habra de todos éstos en Argel
hasta 1.000 casas.

Hay que tener en cuenta que esta descripcion es de fines del siglo X VI, antes de
lagran expulsién, aunque €l libro fuera editado en 1612,

La crueldad atribuida a los moriscos se debe a unas manifestaciones de
solidaridad con sus correligionarios que permanecian en Espafia, como cuenta el mismo
Haedo: en 1579

en Argel pidieron los tagarinos (moriscos que son de Espaiia) a
este rey les dexase quemar vivo a un solo soldado de Almeria, que se
decia Antonio Albornoz (que poco antes cautivaron en aquella costa, y
es natural de la ciudad de Buxaraca, junto a Vera), por decir que en
Espafia habia ahorcado a un morisco pariente de ellos, y hecha ya la
hoguera y que le queria llevar al martirio, inspird Dios en su patron,
gue era un moro que le cautivara, y no quiso que le quemasen.

Haedo cuenta asi otras peticiones de venganzas de moriscos, represalias por
actuaciones espafiolas contra moriscos. Era mas una manifestacién de su solidaridad de
grupo que de «odio entrafiable que tienen a todos los cristianos, particularmente a los de
Espafia», como afirma.
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Un embajador europeo del siglo XVII da una vision mucho mas sintética, pero
mas directay dindmica, de los estratos sociales argelinos:

los moros y los judios son considerados como sujetos y vasallos;
los granadinos se cuentan entre los moros. Slo mandan losturcosy los
renegados.

Los granadinos -son los andalusies- formaban un grupo suficientemente
importante como para que lo mencione expresamente €l diplomético extranjero.

El morisco Al-Hayari Bejarano tiene también su vision de los estamentos en los
territorios otomanos del Magreb (sin atreverse a mencionar a las autoridades turcas):

... TUnez... tiene dos plagas: la una de renegados y la otra de
alarbes, y lo mismo en Argel y en Tremecén...

Se refiere a los «elches» o0 «renegados» (cristianos convertidos a Islam,
renegados del Cristianismo) que formaban parte, como se havisto, de la clase dirigente,
y alos alarbes (rurales) que dominaban las zonas interurbanas en montes y llanuras.
Los andalusies, ciudadanos y urbanizados de las zonas proximas a las ciudades, tenian
gue sufrir precisamente a causa de esas dos clases sociaes, mientras que se |levaban
bien con sus congéneres, los «moros» de las ciudades y de sus dependencias.

Segin As-Saiduni, todos los moriscos acabaron asimilandose a la poblacion
urbana magrebi, porque no tuvieron ninguna relacion con los rurales -salvo en las zonas
periurbanas, aunque protegidos por las ciudades- y porque no consiguieron, a pesar de
sus esfuerzos, ingresar en la clase dirigente turca, como |os otros europeos islamizados.

El caracter urbano de los andalusies es evidente. El vigiero francés del siglo
XVIII Laugier de Tassy |o observaba:

la mayoria de éstos se quedan en las ciudades, donde han
adquirido bienes por su industria [... no se ve en las ciudades casi mas
gue los Moros que han sido expulsados de Espafia.

Lo que no es fécil de saber es si la comunidad de los moriscos 0 andalusies
estaba tan estructurada en Argel como en Tunez. No hay en la documentacion
conservada ninguna mencion de un jeque o xaij, jefe especial para ellos, como lo habia
paralosde Tunez y Tripoli, por o menos hasta mediados del siglo XVI1. Es posible que
la comunidad de inmigrantes de Tunez fuera més compacta que la de Argel y menos
asimilada, por estar constituida muy mayoritariamente por los expulsados de 1609-
1614, mientras que en Argelia era fruto de emigraciones que se habian escalonado a lo
largo de todo e siglo XVI 'y principios del XV1I, con diverso grado de asimilacion.

Esta situacion puede explicar la doble denominacién de «granadinos» vy
«tagarenos» que se aplicaba a andalusies, tanto en territorios tunecinos como, sobre
todo, argelinos. Rechazando la interpretacion de Ximénez en € siglo XVIII, que creia
gue ese nombra designaba a los de Tarragona, no se puede tampoco defender que los
tagarenos eran los moriscos de Argel, como opinaba Latham.

Siguiendo a contemporéneo Haedo, en un texto ya mencionado, |0 més 16gico
es pensar que la doble denominacion se refiere a los moriscos originarios de las dos
principales coronas hispanicas: los «granadinos» serian originarios de los estados de la
Corona de Castilla, donde ya se habian dispersado los moriscos del Reino de Granada
después de la guerra de Las Alpujarras de 1569-1572 y donde eran absoluta mayoria, y
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los «tagarenos» 0 «tagarinos» serian los originarios de los estados de la Corona de
Aragon (esencialmente Aragon, Valenciay Cataluiia). A falta de explicacion mas [6gica
0 probada documentalmente, habria que admitir esta hipétesis para explicar la doble
denominacion que los textos europeos aplican a los moriscos de Argel y Tunez. Los
textos arabes solo hablan de andalusies o gente de Al-Andalus.

Tampoco se puede probar que la doble denominacion de «granadinos» y
«tagarenos» correspondiera a una doble organizacion, especiadmente fiscal, de los
moriscos 0 andalusies de Argeia, aunque la hipétesis no es inverosimil. Los
documentos de donantes de limosnas para los «habices» o fundaciones religiosas de la
mezquita mayor de Argel, que mencionan a andalusies de los siglos XVI a principios
del XIX, no parecen distinguir entre diversas clases de andalusies, segin las
investigaciones de Temimi y As-Saiduni.

3. Los andalusies, dinamizadores econémicos

Puede ciertamente afirmarse, por la opinidn de los viajeros europeos y por la
documentacién archivistica en &abe, que los andalusies de Argel constituian una
importante y rica clase socia, junto a los dirigentes turcos y sus sucesores. Al menos
eran muy activos en e sector de agricultura intensiva, en e sector artesanal y en €
sector terciario en general. Eran dinamizadores de la vida econémica de la capital
argelinay de su alfoz, que formaban € centro urbano més importante del Magreb arabe-
isl&mico, en e siglo XVII.

Asi resume el ya mencionado historiador de la economia argelina moderna As-
Saiduni laimportancia de los andalusies en la Argelia otomana:

El elemento andalusi fue un agente positivo de la vida
econdémica y social antes de que se apropiaran con exclusivismo de sus
actividades los turcos. Gracias a la actividad de los andalusies y a la
rigueza que engendraron O que consiguieron asociandose con
comerciantes y corsanos, renacieron muchas ciudades de sus ruinas,
como Cherchel, Blida y Kolea. Florecieron la agricultura de los
jardines e introdujeron especies agricolas nuevas, como € algodon en
Mostaganem o la vifia en Annaba, mientras que Kolea se hizo famosa
por la produccién de seda natural.

Este mismo historiador recoge en un trabajo reciente 55 documentos que se
refieren a actividades econdmicas de toda clase de diversos persongjes andalusies:
encargos de administracion, tiendas comerciaes, propiedades agricolas, fundaciones
piadosas, fabricacion de tejidos y jabon, tenencia de bafios, etc.

Denise Brahimi ha estructurado, parala clase socia de los andalusies en Argelia
y Tunez (seguramente una minoria de ricos, evidentemente), una explicacion de su
influjo social: eran burgueses, en el sentido europeo y moderno de la palabra, con gran
capacidad de engendrar y acumular riqueza. Los finos andlisis de esta investigadora,
basados en los juicios de los vigieros europeos, especiamente del XVIII, explican en
profundidad la fuerza econémica y € dinamismo social que presidieron la vida de los
moriscos y de sus descendientes en las ciudades portuarias de las regencias turcas del
Magreb, en una sociedad de intercambios econdmicosy de comercio internacional. Uno
de esos vigjeros les atribuye una Unica finalidad en sus actividades agricolas,
comerciaes, de trata de esclavos, de tréfico de propiedades inmobiliarias, etc.: € afan
de lucro, de ganar dinero.

4. Algunos andalusies prosperos del XVI1 y XVIII
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Como se ve también en Tunez, algunos personges parecen personificar la
prosperidad de la comunidad andalusi, a menos en la Argel del siglo XVIII, segin €l
religioso espafiol Francisco Ximénez, en su Diario, donde se les menciona.

Mostafa Benamar era un morisco «tagarino», €l més rico de todo €l reino de
Argdl, propietario del mayor nimero de esclavos entre los particulares, con mas de cien
cautivos:

preguntando Achi Mostafa Benamar a unos cautivos espafioles,
gué hacienda tendria un Grande de Espafia, le respondieron que seis o
siete millones. A esto dijo: pues yo también podria ser Grande de
Espafia, que mi caudal ain es mas que eso (Diario, 1 septiembre 1719).

No sdlo erarico, Sino que queria que se supiese.

Unos meses antes (23 de mayo de 1719) Ximénez sefida que habia muerto
Benamar El Topal, quizas familia del antes citado, otro morisco tagarino, «de los mas
ricos del reino». En la documentacion tunecina del siglo XVII ya aparece un «Mamet
Topal, tagarino de Argel», propietario de un esclavo francés en 1657 y seguramente rico
comerciante. Lo seria iguamente el también andalusi de Argel que aparece en la
documentacion consular francesa de Tunez en el XVII Ostali Capitan, con probable
vinculacién de origen con la artesania (osta, «maestro artesano» en turco, quizas
carpintero, fabricante de pertrechos marineros) y e corso (capitédn), como su nombre
indica.

Estos personajes no son més que una muestra de la influencia de los moriscos en
la sociedad urbana argelina del siglo XVII y del XVIII. Sobre su nimero y solidaridad,
cuenta también Ximénez que murié uno de ellos, «maestro de obras tagarino, y
asistieron a entierro més de quinientos» tagarinos (Diario, 14 de febrero de 1720). Este
oficio de maestro de obras parece ser una especiaidad de los moriscos porque también
el maestro que construyo la enfermeria del hospital trinitario espafiol de Argel se
[lamaba Sidi Ali y eratagarino.

También el gran comerciantey terrateniente de Tunez Mustafa de Cardenas

vino luego a Bona, donde hizo plantar cas todos los olivos y
arboles que alli se encuentran hoy en dia -dice un autor del siglo XVIII-
y que sobrepasan el niimero de los que habia dejado en La Colombaire,

ahora Grombalia, su fincaen laregion del Cap Bon, al este de Tunez-capital.

Contribuiria también a la riqueza de los andalusies su capacidad de
colaboracion, entre diversos centros urbanos y comerciales del Mediterraneo donde
estaban instalados (Marruecos, Argelia, Tunez, Tripoli, Estambul, Sal6nica, Esmirna,
Algandria, etc.), como se ve en € trafico maritimo y de libros, y también en la
colaboracion e intercambios entre laciudad y el campo periurbano.

Esta capacidad de colaboracion efectiva se aprecia claramente en Tulnez,
especiamente en la fabricacion de los gorros chechia. El vigjero francés de fines del
siglo XVIII Venture de Paradis, sin mencionar expresamente a los moriscos o
andalusies de Blida, sefiala a esta ciudad como centro de la fabricacion de la chechia
argelina, que compara con latunecina:

En Belidé hay un batén, donde se preparan y tifien todos los bonetes que se
fabrican en Argd [... Hay también en Argel diversas fabricas de bonetes o boinas de
lana, que se denominan chachiet gezirié (chechia argelina). Estan hechas con lana del
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interior del pais, o que las hace inferiores a las que se fabrican en Tunez, donde se
emplea lana de Espana. La chachie de Argel no vale mas que la mitad del precio de las
de Tunez, y por consiguiente estan mas al alcance del pueblo; pero de elas no se hace
ninguna exportacion hacia Levante [ ... Los precios de los bonetes de Tunez aptes de la
peste de 1783, que ha arrebatado mas de 100.000 almas sblo en la ciudad de Tunez, era
de 24 a 25 libras la docena de bonetes surtidos; ahora la docena vale 33 y hasta 36
libras. Los de Argel nunca valen mas que la mitad de precio de los de Tunez...

Parece evidente que la fabricacion de la chechia argelina es semejante a la
tunecinay que en ambos paises |os andal usies habian tenido un papel inicial importante.

As-Saiiduni opina que esta aptitud para los intercambios comerciales fructiferos
se debiaa unatradicion de los moriscos y que a ellos se debi6 también €l que en Argelia
fuera la moneda espafiola la més generalizada en las transacciones comerciaes, hasta la
ocupacion francesa de 1830. Este hecho monetario puede deberse a otras causas.
También estd documentado en TUnez en el XVIII.

Ese estudio del profesor As-Saiduni muestra también que los grupos sociaes
gue mas moneda manejaban eran, en este orden, primero los «colorios» o descendientes
de turco y magrebi, segundo los andalusies, tercero los magrebies ciudadanos y cuarto
los cristianos extranjeros y los judios. Recalca que cada grupo se esforzaba en esconder
sus ganancias alos turcos. También sefidla la cooperacidn entre comerciantes andalusies
y judios, que atribuye a afinidades de origen hispanico, pero que quizés habria que
relacionar sencillamente con afinidad socia de comerciantes. En los pocos documentos
de compra y venta que se conservan del siglo XVII, también aparece la riqueza de
algunos andalusies de Argel.

5. Aportacién andalusi al aprovechamiento del agua

La aportacién andalusi a la vida econémica y a urbanismo de la sociedad
argelina tiene su simbolo, perfectamente documentado, en la construccion de un
acueducto para traer agua a la capital desde la fuente costera de Al-Hamma, distante de
la ciudad cuatro kilébmetros y medio, con un caudal de nueve litros por segundo. El
constructor fue un técnico andalusi, Usta Musa. Es muy probable que la construccion
del acueducto se debiera precisamente a una mayor necesidad de agua para la ciudad,
como consecuencia de la llegada de los moriscos de la gran expulsion, porque €l
acueducto se realizd en los afios 1610-1611, en tiempos del Pachd Mustafa Kusa (1610-
1613). Era también la solucién a la tradicional y penosa dependencia acuifera de la
ciudad de las cisternas de aguas pluviaes, segin testimonio de diversos vigeros
europeos del siglo XV1I, como Dan en 1637 y Dapper en 1686. En €l siglo XVIII seguia
siendo legendaria la aportacion de ese andalusi, segin cuenta el vigjero francés en €l
capitulo «Fuentes» en la ciudad de Argel:

Como esta ciudad no tenia mas agua que la de las cisternas, lo cual no le
bastaba, en 1611, un moro andalusi propuso llevar a ella las aguas de una fuente que
estd a un cuarto de hora de la ciudad, cerca del castillo del Emperador. El proyecto fue
gjecutado y desde entonces se ve una cantidad de fuentes en la ciudad...

Un informe de mediados del X V111 afiade otra informacién sobre suministro de
agua de los andalusies, en las colinas que dominaban a la ciudad, precisamente encima
del nuevo arrabal de los Tagarenos.

Antiguamente no avia agua dulce en esta ciudad, sino en las cisternas, que en
cada casa procuraran hazer; por lo que padecian mucha incomodidad, por tener que
traer el agua media legua distante de la ciudad, hasta que en e afio de 1612 un moro,
descendiente de aquéllos que fueron echados de Espafia, aviendo visto un manantial en
una colina, cerca del castillo que llaman del emperador, propuso al Rey el conducir
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dicha agua a mas de cien fuentes, que se hicieron dentro de la poblacion; y aviéndole
admitido el proiecto, hizo venir dicha agua, como avia prometido (Castillo).

Estas informaciones documentadas se nos han conservado por tratarse de
importantes obras publicas que afectaban a la capital, pero hay que situarlas en un
contexto méas amplio que proporciona méas informaciones, aungue no estén directamente
documentadas.

En primer lugar, hay que tener en cuenta la importancia y las funciones
polifacéticas del agua en la sociedad musulmana. No solo tiene funcién de bebiday de
elemento para la coccion de alimentos, a nivel doméstico, o de riego agricola, sino que
es necesaria para las importantes prescripciones de purificacion e higiene, en casas,
mezquitas y bafios, de forma que la construccion de la mezquita, con sus fuentes de
abluciones y agua en evacuatorios, y de los bafios de vapor es e signo mismo de la
fundacion de una ciudad musulmana. La falta de agua puede hipotecar la existencia y,
sobre todo, la expansion de una ciudad. Por otra parte, las necesidades de agua para la
artesania (ceramica, textil y sus tintes, curtidos, etc.) definen la riqueza de una ciudad.
Jardines y huertas urbanas y periurbanas requieren también abundantes aguas.

Argel no carecia de aguas, sobre todo en su época primitiva, cuando no era mas
gue un pequefio fondeadero, antes de que los hermanos Barbarroja y los otomanos la
convirtieron en una importante metropoli. Pero los andalusies contribuyeron al
aprovechamiento humano de dos grandes almacenamientos de aguas de la region:
primero, los depdsitos fredticos de las colinas de Argel, que asomaban muy poco en
manantiales de sus laderas o desembocaban en € mar por fuentes como la de Al-
Hamma, que ellos supieron canalizar hacia la ciudad y sus jardines periurbanos, y
segundo, los amplios marjales de La Mitidja, producidos por las corrientes superficiales
procedentes de |os montes vecinos, que ellos supieron aprovechar disecando tierras para
cultivos de esarica zona agricola.

Por su creacion de nuevos aprovisionamientos de ligua para usos agricolas y
urbanos, los moriscos inmigrados a Argelia no sélo contribuyeron a solventar los
problemas de carencias de agua que ellos mismos habian agravado a aumentar con su
inmigracion la poblacion de las ciudades, También contribuyeron ala expansion de esas
ciudades proporcionandoles tres elementos fundamentales para esa expansion: agua,
mano de obray construcciones.

Actividad fronteriza: € mar y €l corso, € gjército
1. Situacion estratégica issamica de Argelia

Nunca como en los siglos XVI-XVII el Mediterraneo fue una verdadera frontera
cerrada entre dos «bloques», € Isam y e Cristianismo, sin por ello excluir muchos
puntos de contacto y puentes de encuentro. Esta «frontera» ha sido muy bien estudiada
recientemente, en todos sus aspectos, especialmente los ideoldgicos y militares. Los
moriscos, victimas de la intolerancia ideol6gica cristiana y de su adhesion solidaria con
los musulmanes otomanes, se vieron arrojados a otro lado de la «frontera». Se
integraron en su nueva patria, con la que sentian muchisimas afinidades ideol 6gicas, en
sus estructuras militares de toda clase.

Argdia nacié como nacién moderna precisamente de las necesidades militares y
defensivas de la costa magrebi, a principios del siglo XVI, y fue dirigida con este
objetivo prioritario por los hermanos Barbarroja y los turcos otomanos. En € firman o
decreto oficia que el califa otomano envié a los musulmanes de Al-Andalus, el 16 de
abril de 1570, queda muy claro el papel de Argel en la defensa militar del Islam. He
aqui el parrafo fundamental del texto, editado y traducido por Temimi:
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Con la voluntad de Dios, proyectamos € envio de mi gloriosa flota hacia
vuestra costa, o cual es de una importancia fundamental, y desde ahora lo vamos
preparando. También hemos dirigido una orden imperial firme al Beylerbey de Argel
para que os procure toda la ayuda posible, ya que habéis dado prueba de celo y de
cuidado constante en defender el Islam y no habéis abandonado vuestra religion, a
pesar de los combates contra los infieles -jque Dios los maldiga!- Habéis dado prueba
de toda vuestra perseverancia y vuestra valentia.

Esta funcion de defensa del 1slam contra posibles ataques religiosos no era mera
retorica politico-religiosa.

Precisamente unos pocos afios antes de la gran expulsién de los moriscos
espanoles, en 1601, cundié la alarma en todo el Mediterraneo y especialmente en Argel,
por los preparativos de una imponente armada espafiola, que partié de las Baleares a
mando de Andrea Doria, Ilegd a las costas argelinas y estuvo a punto de desembarcar
para atacar ala ciudad. Cierta lentitud en la llegada de pertrechos y una fuerte borrasca
aconsgjaron a los esparioles el no desembarcar y el retomar a sus bases. Las autoridades
argelinas tomaron toda clase de medidas -que afectarian seguramente a la poblacion
andalusi de la ciudad y de sus alrededores- para hacer frente a una muy seria amenaza,
de la que no es f&cil decir quién hubiera salido vencedor. Ya se ha visto como, a
retirarse, fueron atacados por andalusies de Cherchel, de madrugada, con presa de
soldados espafiol es.

Dos afios después, en 1603, los espafioles intentan otro desembarco en las costas
de la Gran Kabilia, a este de Argel, en connivencia con € jefe cabilefio loca
denominado «rey de Kuko»: los 80 invasores fueron capturados, enviados a Argel y
gjecutados. Los musulmanes de la costa magrebi estaban realmente enfrentados a la
defensadel 1slam contra los ataques continuos de | os cristianos.

El papel ideoldgico y militar de Argel en defensa del Islam queda patente. No
queda disminuido sino reforzado por la complgjiidad de las actividades politico-
comerciales anexas, insertas en la tradicional funcion depredadora de la marina
mediterranea. La «pirateria» (actividad depredadora privada) queda sublimada con los
idedles y la organizacién estatal del «corso» oficia de las ciudades maneras
musulmanas del Magreb y de otros paises del Mediterraneo, especialmente de los
territorios dependientes de la Corona espafiola, en las peninsulas e islas ibéricas e
italianas, como puede verse en un estudio monogréfico consagrado a Mallorca por
L6pez Nadal.

2. Corso eideales patridticos argelinos

La distincion entre «pirateria» y «corso» es fundamental para comprender el
alcance de la actividad marinera de Argel y es reivindicada por todos los historiadores
musulmanes modernos.

El «corso» es una actividad oficial, en defensa de la patria y la religion,
perfectamente integrada en la actividad y en lalegislacion del Estado argelino. Mas adn,
viene a ser € ge de sus ideaes colectivos, como lo expresa muy bien e politico y
escritor moderno argelino, de origen tunecino, Ahmad Taoufic Al-Madani en €l titulo de
su libro en e gue resume la historia de los tres primeros siglos de la Argelia moderna,
en relacion con Espafia y los cristianos: Guerra de trescientos afios entre Argelia y
Espaiia (1492-1792).

Esta guerra defensiva, precedente directo -segin €l autor- de la lucha por la
independencia nacional argelina contra la ocupacion francesa, abarca desde la toma de
Granada (1492) hasta la entrega de Oran por Espafia (1792). Por tanto, este espiritu
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nacional de guerra defensiva o patridtica del colectivo argelino tiene una relacién
directa con Espafiay con la expulsion de sus musulmanes.

3. Moriscos en actividades militaresy comercio del corso

En ese esfuerzo militar argelino se integraron muy directamente los moriscos
expulsos y sus descendientes, 0 a menos un gran nimero de ellos.

La documentacién disponible -muy escasa, por ahora- menciona la formacion de
cuerpos de egjército andalusies en campanas terrestres argelinas. Algunos hechos
concretos permiten comprender laimportancia de esos cuerpos de gjército.

Los andalusies parecen frecuentemente en las menciones de expediciones contra
Tenesy Medea, en € siglo XVI, para asentar firmemente la autoridad de los turcos de
Argd en esos dos puntos estratégicos para su control del este argelino, contra Oran
ocupada por espafioles y contra sus atagues contra las ciudades de Mostaganem,
Mascaray Tremecén.

También se atribuye a andalusies la construccion de fortalezas y del faro del
puerto de Argel, yaen € siglo XV.

Los primeros arcabuceros argelinos habrian sido los del reino de Tremecén,
formados y adiestrados por emigrantes de Al-Andalus.

Haedo menciona a «andaluces 0 moriscos» como «genizaros» (con «turcos» y
«renegados») arcabuceros y «espays a caballo», en 1563, y como «escopeteros» en
1576.

Cuando la expedicion de Carlos V contra Argel, en 1541, Hasan Aga solo
contaba «con poco mas de tres mil turcos (aunque tenia muchos andaluces y moros)»
(Haedo).

La proporcion de andalusies en las fuerzas méviles del gobierno argelino puede
juzgarse por las cifras que se dan en la expedicion de Argel contra la rebelion de
Miliana, en 1544: 4.000 tiradores todos moros y «renegados», 500 «andaluces 0 moros
de Espaiia también tiradores y 600 espais a caballo todos gente de Argel» (Haedo). Es
evidente que las autoridades militares de Argel pudieron siempre contar con todos los
contingentes posibles de andalusies, tanto para sus expediciones guerreras, como sobre
todo parala defensa de Argelia contra | os cristianos.

Con la gran expulsion de 1609-1614, muchos moriscos entraron a formar parte
de los gjércitos islamicos, como era creencia general en Espafia, reflgjada en € titulo
mismo de un folleto, editado en Sevillaen 1618:

... Y ansi mismo da cuenta del batallén que el Gran Turco ha
hecho de todos los moriscos de Espafia, para que corran la costa de
ella.

Los técnicos militares andalusies de Argel tuvieron influencia aun fuera de las
fronteras de la regencia: a mediados del XVII, el Dey de Tunez hace venir a andalusi
Jamiro Al-Andalusi Al-Garnati («El Granadino»), que habia trabgjado en las
refecciones del puerto de Argel, para construir € puerto militar de Porto Farina (ahora
Ghar-El-Melh), en labahiade Tunez.

Pero es en la complgja y muy importante actividad militar del corso maritimo
donde mejor se integraron los moriscos expulsados y sus descendientes. Su aportacion
fortalecié e corso musulman, como habian previsto ya las autoridades hispanicas
cuando barajaban los prosy los contras de la expulsiéon. En e corso pudieron integrarse
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muchos andalusies, mejorando sus técnicas y asociandose sensatamente con extranjeros
y con poderes locales, aun en el caso de la «republica andalusi» de Salé en Marruecos.

En e Magreb Medio, es decir, en la Argelia actua, la lucha militar de los
andalusies en € corso maritimo toma también la forma de una organizacion muy
complga. Los andalusies son marinos, pero también comerciantes. Ricos andalusies se
encargan de financiar las expediciones maritimas contra los cristianos y de vender los
productos de estos ataques. esclavos, mercancias, havios, etc. Los historiadores
europeos insisten muchas veces en esta organizacion tan eficaz de los andalusies en el
Magreb y laatribuyen a su odio por causa de la expulsion: hay que ver méas bien en ello
un conocimiento més directo de la situacion geografica 'y militar de Espafiay € deseo
de debilitar al enemigo de lafeidamica, de formaeficaz.

Por eso no es de extrafiar que en los barcos argelinos hubiera muchos andalusies.
Un corsario francés, Beaulieu-Persac, se apodera de tres naves de Argel, los dias 11y
25 defebreroy 18 de marzo de 1621.

Son hechos cautivos ochenta «turcos» de los que muchos eran
andalusies, y catorce renegados, entre los que se encuentran siete de
origen francés.

Pero no parece que hubiera muchos moriscos entre los arraeces 0 capitanes
argelinos, a no ser que se interprete la denominacion de «renegado espafiol» como
incluyendo a los moriscos, segun las categorias teoldgicas de Haedo: los arraeces de
naves son «turcos, Moros y renegados», segun Haedo. ¢En qué categoria incluiria
eventual mente a un rais morisco? De su lista de 35 arraeces, hay dos esparioles, Morat
Rais «Maltrapillo» y YUsuf Rais, 10 que es una proporcion importante, para la época
gue precedi6 inmediatamente a la gran inmigracion de 16009.

No sdlo la ciudad de Argel constituye la base de la actividad corsaria. El puerto
de Cherchel y sus andalusies, con sus vecinas montafias con excelente maderay hierro,
es un centro de construccién de naves.

Diego de Haedo, que escribié sobre Argel a fines del XVI, advierte cdmo en
Cherchel se construian los famosos bergantines utilizados por € corso argelino: en ese
puerto

los mas dellos son todos moriscos de Granada, Valencia y
Aragon, de los cuales esta todo aquel lugar Ileno y poblado.

La mayor parte de estos hombres son a mismo tiempo patronos y capitanes de
sus haves, ya que, habiendo nacido en Espafia, son muy précticos en puertosy costas de
ese pais y causan grandes dafios, porque tienen alli parientesy amigos.

A principios del siglo XVI se podian calcular unos 20 6 25 bergantines o
fragatas, entre Argel y Cherchel, segiin Saadaoui.

Es conocido el temor y €l odio que sentian los espafioles hacia los corsarios
argelinos. Estos sentimientos colectivos se expresan bien en € largo titulo de un folleto
impreso en Maaga en 1623 contra un corsario morisco:

Verdadera Relacion en la qual se da cuenta de las trazas y arbitrios que tuvo el
Corsario Blanquillo, Morisco renegado, natural de la ciudad de Arcos, en € discurso
del tiempo que fue corsario en las costas de Espafia, |leuando della muchos cautivos,
dase Cuenta de las desgracias, y enemigos gque tuuo con desseo de avuerle a las manos,
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y como al fin vino a poder de loan Mellado, Patrén del Began de Miella, y la victoria
gue tuuo, juntamenta con la justicia que se hixo dél, y de sus compafrieros.

Brahimi ha demostrado que € ensafiamiento y afan de lucro de los ricos
«burgueses» andalusies de Argel no se debia tanto a odio hacia los cristianos como a
codicia de dinero, por el mucho provecho gue sacaban del corso y del rescate de los
esclavos. En realidad, €l corso era sobre todo una muy lucrativa actividad de frontera
maritima, alo largo de todo el Mediterréaneo, donde europeos y magrebies muchas veces
buscaban su provecho, por encima de cualquier definicion ideolégica, pero si
teniéndolas en cuenta.

Andalusies venidos de Argdl se ven en actividades corsarias tanto en Salé, en la
costa atlantica, como en Tunez: Mamet Granadino, Mamet Topal, Sidi Ali Moreno,
Osta Ali Capitén, etc.

Comercio exterior. Los cautivosy esclavos

No se puede tratar agui todo €l proceso del cautiverio: lugar de captura (costa o
navio), apropiacion o distribucion de |as presas entre marinos, armadores y autoridades,
adquisicion por terceros, legislacion que les afecta, utilizacion en diversos oficios o
como mano de obra, posibilidades de autorrescate o de rescate por €l pais de origen, etc.
Se ha estudiado en Tunez laintervencion de andalusies en diversas etapas del rescate.

Asi como en Tunez era Mustafa de Cardenas el mayor propietario privado de
esclavos (después del bey, evidentemente), también en Argel era un andalusi, un siglo
més tarde, el mayor propietario privado de esclavos: Mustefa Benamar, seguin Francisco
Ximeénez.

Tanto los redentores cristianos como € racionaista francés del siglo XVII
Laugier de Tassy son categoricos a afirmar que son los andalusies los especialistas en
compra, venta y rescate de esclavos y cautivos cristianos. «Ellos son los que se han
dedicado al comercio de esclavos», en citarecogida por Brahimi.

A los testimonios franceses del siglo XVIII ya conocidos, se podria afiadir un
testimonio hispénico de 1639, publicado por Emilio Sola:

...los cautivos... tratanlos mal, y mayormente |os Tagarinos, que
son los expulsos de Espafia; y porque se corten, que es que traten de su
rescate, |os hacen trabajar demasiado, |es ponen cadenasy a los fuertes
ponen en las galeras; y al fin los que mejor los tratan son los Turcos,
los suelen dgjar pasear sin darles de comer... Fuera de esto, € trato no
es tan malo como antes, si ho es entre los Moriscos, que en venganza
del bien perdido los tratan mal.

Esta presion sobre los cautivos, para que se rescaten, ni era exclusiva de los
musulmanes, ni de los andalusies de Argel. José Maria de Cossio ha recogido textos
reveladores de esta misma actividad en la peninsula, en el siglo XIII:

pero lo que declaran constantemente los cautivos es que los
atormentaban para que se apresuraran a pagar € precio de su
redencion.

Esta dureza caracteriza € trato de los andalusies de Argel con sus esclavos. Y
hay que tener en cuenta que, si bien la actividad de comerciar con esclavos no parece
fuera la principal fuente econdmica de Argel, si era muy importante la poblacion
esclavaen lacapital, enlossiglos XVII y XVIII.
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No hay que extrafiarse de la importancia de la dimension econémica del corso,
junto a sus aspectos militares e ideol6gicos innegables, cuando se puede ver ya en el
siglo XVI cémo se conjugaban todos esos elementos en las mismas transferencias de
moriscos de Espafia a Argelia, segin un texto perfectamente verosimil de Haedo.

Hacia 1529, unos arraeces argelinos hacen una expedicion contra las Baleares,

...los cuales, después de haber tomado alguna gente y navios por
aquellas Idlas y por la costa de Espafa, siendo avisados de ciertos
moriscos del Reino de Valencia y del estado del Conde de Oliva, que se
querian pasar en Barbaria a vivir en la ley de moros, con sus hijos y
mujeres, y que si los querian pasar, que pagarian una suma grande de
dineros, fueron los dichos corsarios dello contentos. Y una noche
embarcaron junto a Oliva, mas de doscientos destos moriscos, y luego
se hicieron ala mar con ellos.

Todo era ganancia en esa expedicion: ayudar a Islam, debilitar a sus enemigos
y sacar provecho econdmico. Y ademés, a la vuelta de la expedicion les persiguieron
unas galeras espafiolas que iban hacia Italia y naves pagadas por € de Oliva
desembarcaron a los moriscos en Formentera, ganaron la batalla naval y se llevaron
como presaaArgel alos cristianosy también alos emigrantes moriscos.

Alimentacién de la ciudad: colonias agricolas

Como en Tunez, son sobre todo los viajeros extranjeros los que
mas advierten la fertilidad de las colonias agricolas andalusies en los
alrededor es de las ciudades, especialmente de la capital argelina y sus
llanuras meridionales del valle de La Mitidja: € inglés Shaw o €
espafiol Ximénez.

El francés Venture du Paradis, de finales ddl siglo XVIII, afirma de la ciudad de
Blida, de origen andalusi:

Belidé es una de las ciudades mas agradables del reino; esta a 6
leguas de Argel, sobre e gran camino que conduce a Méascara. Todas
las casas tienen su fuente. Los jardines proporcionan toda la fruta y
todas las hortalizas que se consumen en Argel. Se celebra todos los
jueves un mercado general, donde de todos los alrededores se traen
gallinas, huevos, frutas secas, cebada, trigo y legumbres.

También estd documentada la presencia de andalusies establecidos en zonas
agricolas de la desembocadura del rio Summam, en las afueras de la ciudad de Bujia
(Bidjaia).

L as informaciones sobre |os principales productos cultivados son muy parciales:
frutales, maiz, arroz. Algunos autores les atribuyen cultivos especificos que se dan

actualmente, como pomelos y naranjos. El cultivo de la vifia esta documentado por un
informe de 1755:

Ay muchas vifias de una naturaleza y fertilidad prodigiosas; i
vides que trepan y enlazan los mas empinados arboles, formando
naturalmente copas mui deliziosas i admirables. An sido dichas vifias
plantadas por los Moros expulsados de Granada; porque antes no solo
no las plantaran, sino que desceparan los que avian plantado los
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Christianos, haziendo servir a los campos para otras cosechas
(Cadtillo).

Ya se ha mencionado la aportacion del andalusi Mustafa de Cérdenas a la
extension del olivar en las afueras de la ciudad de Bona (Annaba), seguin € testimonio
del vigjero francés Peyssonel, en 1728.

Se han hecho comparaciones entre la produccion de los valles del Medjerda, en
Tunez, y de La Mitidja, en Argelia, aungue «no obstante resulta temerario establecer
ninguna conclusion definitiva», segin Penella. Venture de Paradis hace también
comparaciones semejantes en el ya citado texto sobre la fabricacion de los gorros de
lana o chechia.

Pero la comparacion entre las actividades agricolas en Tunez y en Argelia
(también en Tetuan y Salé) permite de todas formas hacer algunas afirmaciones
importantes, para comprender el sentido de estas actividades en la insercion de los
andalusies en |a sociedad magrebi.

Primero, hay que insistir en que los andalusies dieron mucha importancia a la
actividad agricola. Se ha atribuido eso a su anterior actividad agricola en Al-Andalus o
en la Espafia cristiana. Es evidentemente un factor importante. También hay que
atribuirles la introduccién en e Magreb de especies y productos alimenticios espafioles
de origen americano, desconocidos en esa zona.

Pero 1o més importante es sefialar que se establecen como colonias agricolas
cerca de las ciudades, y especiamente de Argel, para abastecerlas en alimentos y en
productos que sean materia prima de su artesania. La mencionada construccion del
acueducto de Argel es e simbolo de una auténtica simbiosis ciudad-campo o, mejor
dicho, de la total dependencia de esas poblaciones agricolas del intercambio campo-
ciudad.

También hay que advertir que los andalusies se instalan en esas zonas agricolas
en forma de colonias, que podriamos denominar «poblados de colonizacion de nueva
fundacion», como puede deducirse del estudio de los pueblos del valle del rio Medjerda,
en Tunez, mucho mejor documentados que los argelinos.

Este mismo sentido de «poblados de colonizacion» se deduce también de la
escueta pero muy expresiva frase de Al-Maggari: «construyeron sus pueblosy ciudades
aisladas» (‘amar( quré-ha aljaliya wa-bilada-h&), donde hay que interpretar jaliya
(«aisladas») como una pretension de estar entre ellos, sin relacion con los habitantes
rurales de la zona, en cuyas tierras se habian asentado por € apoyo de los turcosy alos
gue tendran siempre como enemigos. Antes, se habia traducido esta frase por
«construyeron pueblos y ciudades propias», de forma que se manifieste también esa
pretension inicial de esos poblados de vivir aislados de su contorno. La pretension
guedd superada por la realidad de su integracién social en su contexto rural, con una
asimilacion mutua de las dos formas de vida, la periurbana y la propiamente rural
tradicional magrebi.

Se trata de una «agricultura urbana», s puede expresarse asi. Las colonias
agricolas de los andalusies permitian participar en lavida'y €l esplendor de la ciudad,
con la que intercambiaban toda clase de productos comerciales. Les permitia también
disfrutar de servicios politicos y culturales varios. El estar protegidos militarmente por
la ciudad, contra atagues de beduinos 0 campesinos, era también un servicio que los
moriscos 0 andalusies esperaban de la vecindad de la ciudad y del centro militar del
poder, asentado en la capital.
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Los andalusies eran un «sector primario» para €l desarrollo de la produccion y
los servicios de una gran capital como era Argel y, en proporcion, de las otras ciudades
costeras argelinas. Aun a fines del siglo XVIII, Blida y Kolea seguian siendo las
capitales agricolas de las que se nutria la capital de Argeliay que regulaban os precios
agricolas, segin €l estudio de As-Saiduni.

El intercambio era mutuo, como se ve en la rigueza de construcciones que
observan los vigieros en esas poblaciones rurales y hasta en las inversiones que esos
pueblos hacen en las ciudades, sufragando donaciones religiosas urbanas, especialmente
en los lugares santos orientales del 1Islam (Medina, LaMeca, Jerusalén, etc.)

Por eso, como se nota en Marruecos y Tunez, no puede compararse la actividad
agricola de los andalusies -para la ciudad- con la agricultura de semi-subsistencia e
intercambio meramente local, de la mayoria de la poblacion rural del Magreb. Se trata,
pues, de una agricultura periurbana, de tradicion medieval en e Magreb y Al-Andalus,
estructurada no para la mera subsistencia del agricultor, sino como especializacion
intensiva, destinada al intercambio comercial.

Asi es como la agricultura de las colonias andalusies contribuy6 a elevar € nivel
de vida y de alimentacion de las ciudades magrebies, especialmente en Argel, y a
proporcionar ala artesania urbana materias primas para |os procesos de transformacion.

Artesania urbana: la seday lo textil

Dada la importancia urbana de Argel, hay que suponer una gran actividad
artesanal, multiforme, en la que participarian muchos menestrales, de diverso origen
étnico.

No hay ninguna mencion particular de los andalusies, en la construccién, la
ceramica, lajoyeria, la quincalleria, tapices, esparto, etc. S6lo la escueta mencion de un
maestro de obra o albafil andalusi, a principios del XVII1. Pero, basandose en lalistade
oficios que trae Haedo, se puede afirmar que

la mayoria de esos inmigrantes eran pequefios empresarios y
artesanos, que forman los elementos sociales claves de la ciudad
musulmana, identificados con la cultura islamica que defendian los
Otomanos... (Hess).

Muchos autores sefidlan tradiciones artesanales andalusies en diversas zonas
argelinas: tocados andalusies en Tremecén; vestidos moriscos en Cherchel; bordados;
alfombras; bonetes o chechias con su zoco especia, como en Tunez, cerca de
Babeloued (Bab-al-wédi, «la puerta de la rambla» de Argel), y con su proceso de
fabricacion concertado con los pueblos rurales andalusies también, como en Tunez;
artesania del tgjido, en especial la de la seda, importada de Granada en € X1V en la
zona occidental de Argelia (aOrén, Honéiny Tremecén, y de alli ala Qal'a de los Banu-
Raxid).

Estas influencias son muy verosimiles, aungque se trata de tradiciones poco
documentadas, con cronologia de dificil precision, por ahora.

Es afirmacion genera e atribuir a tradiciones familiares andalusies los origenes
de muchas labores artesanales en Argelia, aunque indudablemente se debieron mezclar
con tradiciones locales y con evoluciones técnicas multiples, dentro de la actividad
productora'y mercantil de Argel, abierta a poblaciones, demandas e influencias de todo
el Mediterrédneo y hasta de Oriente y de la Europa nordica.
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Una fuente italiana ha atribuido la introduccién de la artesania de la seda en
Argelia a los «granadinos», a principios del siglo XVII. La afirmacion de Salvago ha
sido repetida por los historiadores, que a veces no se atreven a aseverar €l origen
granadino de esa artesania, aunque las fuentes contemporaneas recalcan que las
industrias de la seda estaban generamente en manos de andalusies y parecen haber
contribuido mucho a la riqueza de la ciudad de Argel, donde habia por aquellas fechas
nada menos que 600 sederos, seguin Latham.

Haedo, afines del XVI y en @ capitulo de su libro que trata «De los exercicios
de las mujeres de Argel...», afirma que

pocas son las que saben labrar de seda, s nho es alguna
renegada o morisca de Espafia, que en su tierra lo deprendio, y las
hijas que de éstas nacen, a quien sus madres se |o han ensefiado...

De todas formas, hay que suponer con toda verosimilitud una participacion
andalusi importante en todas las actividades de la ciudad de Argel y de las otras zonas
urbanas y periurbanas de Argelia: artesania, comercio, administracion, etc.

Un estudio reciente sobre los oficios en Argel en general, con documentacion
manuscrita nueva, especialmente de los siglos XVI y XVIII, no sefidla especialmente a
los andalusies como grupo especifico en el artesanado de la capital, como se sefialan los
artesanos de otros origenes (los caballies de las montafias, |os mzabies jarichies del sur,
los mzities y biskries de los oasis, los chawiyas y los negros). Aunque hay que ser
prudentes con los argumentos de tipo negativo, esta falta de «especializacion» seria una
muestra mas de la integracion total de los andalusies a todos los oficios urbanos de los
ciudadanos de la capital, a igua que otros islamizados de origen oriental y europeo y
sus descendientes.

Insertos en el cosmopolitismo urbano de los turcos en el
Mediterraneo

1. Extranjeros entre extranjeros, en Argel

Quizés el aspecto mas relevante de la insercion de los moriscos o andalusies en
la sociedad argelina, especiamente en su capital, es su asimilacion rgpida, como
extranjeros que eran en una sociedad dominada por extranjeros de origen muy diverso.
El texto de Al-Mé&qgari, que menciona la instalacién de los andalusies en La Mitidjay
no en Argel, indicaria con esa omision -explicable también por su personal antipatia
politica hacia la capital de la Regencia- que no formaban en ella un e emento aislado,
propio, como en las demés regiones y ciudades del Magreb.

En la capital, donde todos eran «minorias» segin e modelo de Estambul, los
moriscos exiliados de Espafia podian penetrar con todo el peso de su cultura hispanica e
hispano-musulmana, simplemente con ocupar € papel socia gue les asignaba el poder
politico militar dominante, é mismo extranjero, y con manifestar su respeto y adhesién
alaideologiaislamica de la sociedad musulmana argelina.

Esta insercion entraba perfectamente en la dindmica de la politica de los turcos
otomanos en el Magreb arabe.

Después de haber fundado su centro urbano en el siglo XV, los
Otomanos extendieron la fronteras de una sociedad imperial en el
Norte de Africa. Con la ayuda de nuevas técnicas de administracion y
de una nueva tecnologia militar, los turcos potenciaron ciudades-
estado, expulsaron a los nucleos tribales |ejos de los centros urbanos e

153



impusieron una clase dirigente foranea por encima de la sociedad
local. Cuando terminé la expansion, € poder de la administracion
central disminuyd y los politicos del imperio organizaron un sistema de
niveles graduados de obediencia entre €l centro y la periferia (Hess).

En este sistema politico no podian sentirse demasiado extranjeros |os moriscos
expulsados de Espafia.

2. Culturaisdldmicay cultura hispanica: lenguay religion

Se han conservado muy pocas informaciones sobre |os aspectos culturales de los
moriscos instalados en Argelia S6lo unos pocos datos documentados y unas
comparaciones con lo que se sabe de otros paises islamicos permiten conocer la
situacion general de esos musulmanes andalusies e hispanicos en tierras argelinas.

Evidentemente, los moriscos expulsados de Espafia e inmigrantes en Argelia
habian realizado ese traspaso de sociedad por razones religiosas. tenian plena
conciencia de su identidad isldmica personal y de su necesaria adhesion al Islam para
ser ciudadanos reconocidos en la sociedad argelina. Asisten en las mezquitas a las
ceremonias religiosas prescritas, como les reprochara «en ausencia» la Inquisicion
espanola. Construyen mezquitas y bafios en los poblamientos nuevos, como signo de
identidad religiosa, como est4 documentado para Blida, seguin Hajji Jalifa.

También polemizan de temas religiosos con cristianos, como el «tagarino y
morisco de Espania, Ali Medina, que aqui tienen los moros por gran sabio» (Haedo).
Una anécdota de polémicas Ilega hasta un britanico del siglo XV, de moriscos que se
burlan de las ensefianzas eclesiasticas (Morgan). Algunos andalusies profieren
continuos ataques verbales contra las creencias cristianas y hasta hacen intervenir a
«renegados» o convertidos al Islam de origen cristiano para que intervengan a favor del
Islam en sus disputas con cautivos cristianos, como han documentado |os Bennassar. El
gue algunos pocos hayan sentido la nostalgia de Espafia y hayan vuelto o intentado
volver no indica que la inmensa mayoria de los moriscos no participaran muy
sinceramente en las creencias musulmanas de sus antepasados de Al-Andalus y de sus
compatriotasy correligionarios de Argelia.

Esta el caso excepciona de los moriscos que llegaron a Argel y no se habian
hecho circuncidar, por lo doloroso y aun peligroso de la operacion en adultos y por no
parecerles esencial desde € punto de vista religioso. No tuvieron mas remedio que
hacerlo, cuando en Argel se ech6 un bando para que todos los moriscos que habian
venido de Espafia se retajasen so pena de ser esclavos.

Aungue a veces manifiestan quejas contra los enemigos que tenian en tierras
musulmanas, recuerdan que peores los tenian en Espafia, segun la mencionada frase de
Al-Héyari Bgjarano:

... Tunez... tiene dos plagas: la una de renegados y la otra de
alarbes, y lo mismo en Argel y en Tremecén... Y en cualquier parte

estan mejor [los moriscos expul sos que no sujetos a Inquisicion.

Por solidaridad islamica con los moriscos que alin permanecian en Espafia antes
de la gran expulsién y por compensacion de las afrentas que ésos recibian de los
cristianos, a veces se ensafian contra |os cautivos, especialmente |os eclesi asticos, segin
cuenta con evidente parcialidad Haedo:

S6lo en un caso son muy liberales: que s se les antoja quemar
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Vivo un cristiano por vengar alguna muerte de algun renegado o
morisco que en Espafa que fue por justicia o por € Santo Oficio
condenado, como han hecho y quemado a muchos por esa causa... y s
es necesario comprar € cristiano al patréon y pagarlo, suelen ellos
luego andar demandando limosna por las calles y boticas y pagarle, y
todos, poco o mucho, contribuyen, pareciéndoles hacer en esto gran
servicio y sacrificio a Dios, especialmente si € cristiano es sacerdote, a
gue llaman Papaz, a los cuales infinitamente aborrecen y quieren mal
(Haedo).

Sobre su nivel linguistico en espafiol, hay poquisimos datos. Se ve como
moriscos de Cherchel y Argel sirven de afiqueques o intermediarios para rescates en
Orén, precisamente porque sabian castellano, a mediados del XV1. El Unico texto escrito
en castellano por un morisco de Argel ha sido conservado gracias a otro morisco de
Tunez: Comentario sobre un tratado que compuso Ibrahim de Bolfad, becino de Argel,
ciego de la vista corporal y alumbrado de la del coragon y entendimiento, del que hay
un manuscrito en la Biblioteca Naciona de Madrid. Pero hay que suponer que la
evolucion linglistica de los moriscos argelinos siguid unas pautas generales, que se
estudian en un capitulo especifico de este libro. De todas formas, se puede suponer,
como paralos granadinos que emigran a Marruecos, que la mayoria de los moriscos que
pasan a Argel conservaban la lengua arabe hablada, por ser vaencianos, y pudieron
adaptarse muy rgpidamente, desde e punto de vista linguistico, a arabe hablado en las
ciudades argelinas. No era ésa la situacion linguistica de los moriscos aragoneses y
castellanos de Tunez, muchos de ellos sin mas conocimiento de lengua gque la romance
original.

Tampoco hay muchos datos concretos sobre su cultura genera hispanica, que ha
de suponerse en funcion de sus habilidades en agricultura, artesania, construccion de
naves, albafileria y otros oficios que se les ve gercer en Argelia. Supone ciertos
conocimientos de medicina el que se mencione a cirujanos moriscos en Argel: € ya
mencionado médico Jaber, valenciano; Garcia Diaz, cirujano andalusi de Toledo.

El caso de Jébar, que habia vendido antes de marcharse de Vaencia «todos los
libros cristianos que tenia, es a saber un libro de Santo Tomas e un libro de Frayle Ledn
de Granada y un libro nombrado Cosas memorables de Hespania (texto publicado por
Labarta), es un signo evidente de ruptura con la cultura hispanica cristiana, pero
también una precaucion para un vigje dificil y una insercion en la sociedad argelina,
donde sabria que no podria conservar esa clase de libros; no indica, evidentemente, una
renunciatotal y efectiva de la cultura hispanica, que supo utilizar en su préctica médica
en Argel. Lo que si indica es la «hostilidad sin compromiso» contra los cristianos de
Espafia, que era un dato correlativo a «su identificacion con la cultura islamica que
defendian |os otomanos» (Hess).

3. Solidaridad entre moriscos en € mundo islamico

No es facil documentar ni medir la solidaridad entre moriscos expulsados de
Espafia, entre individuos que tienen un origen global mente idéntico pero con situaciones
y reacciones forzosamente individuales y con intereses no siempre convergentes. Pero si
hay indicios de una provechosa y real solidaridad que puede caificarse de «étnica»
porque corresponde a género de vinculaciones de grupo que € régimen islamico de los
otomanos fomentaba en sus amplios dominios arededor del Mediterraneo y
especialmente en sus ciudades portuarias, imagen del cosmopolitismo de Estambul, con
SUS NUMErosoS grupos socio-culturales.
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Ya se ha visto un gemplo de solidaridad religiosa entre moriscos, cuando se
sienten afectados por |os dafios a sus compatriotas o correligionarios de Espafia. El paso
de los moriscos de |a peninsula a tierras islamicas suponia, muchas veces, una fuerte red
de solidaridades entre ellos, entre los de Espafia, 10s que les transportaban o guiaban y
los que les recibian y ayudaban ainstalarse.

Esta solidaridad se da también en la facilidad de desplazamientos entre Argel y
los otros lugares de instalacién de moriscos: 10s vigjes 0 pasos de moriscos tunecinos a
Argel son bastante numerosos, como también se encuentran en Tdnez moriscos
argelinos. Las actividades comerciales y de corso de muchos moriscos favorecian,
evidentemente, esos contactos y vigjes, pero hay que situarlos también en latradicional
movilidad de la sociedad islamica, facilitada por la unidad politica del potente imperio
otomano en el Mediterraneo. Es notable el nUmero de comerciantes andalusies de Tunez
gue han hecho la peregrinacion a La Meca, a los lugares santos del Islam; es muy
probable que hubiera también muchos moriscos argelinos que realizarian ese vigje,
contando con la solidaridad morisca para sus desplazamientos, aunque no estén muy
documentados todavia.

El riquisimo andalusi «tagareno» de Argel «Achi Mostafa Benamar» ya
mencionado, habia hecho la Peregrinacion aLaMeca, como lo indica su titulo de achi o
hhayyi: su condicion economica desahogada le habria facilitado el vige, como a los
demés comerciantes tunecinos que aparecen en la documentacién disponible que los
menciona. Por otra parte, las pequefias ciudades de Blida y Kolea, con importante
poblacion andalusi, son unos de los principales centros argelinos de envio de dinero
paralas fundaciones religiosas de |os lugares santos del Islam.

También circulan entre las diversas comunidades de moriscos libros y otras
corrientes culturales, como la ya mencionada obra de Ibrahim de Bolfad, instalado en
Argdlia, obra conocida en Tunez, o la obra de artilleria del morisco tunecino Ibrahim
Al-Marba-s, del que se encuentran copias en Argeliay Marruecos.

Esta solidaridad se manifestaria especialmente entre los propios moriscos
argelinos, relacionados por multiples lazos de vecindad, cultura e intereses. Ya se ha
visto la solidaridad que podia haber entre «granadinos» y entre «tagarenos», aungque
solo fuera con ocasién de un entierro. Esta solidaridad se manifiesta de forma especial,
por precepto y virtud isldmicas, con los pobres andal usies, que dan origen a fundaciones
econdmicas para subvenir a sus necesidades. Las solidaridades econdémicas se adivinan,
aunque no sean exclusivamente entre andalusies, cuando se ve que aun a finales del
siglo XVIIlI es Blida la ciudad que regula los precios agricolas de Argel y sus
alrededores. Otras actividades econdmicas, como la artesania, tendrian también su red
de solidaridad entre andalusies, como en la ya mencionada fabricacion de la chechia en
Tunez, seguramente imitada por andalusies de Argel y Blida, aunque esa fabricacion o
artesania no estuviera exclusivamente en manos de descendientes de los moriscos
expulsos.

Abiertos cada vez més, en una sociedad urbana cosmopolita, pero con
solidaridades entre ellos a muchos niveles, los andausies de Argelia, actualmente
totalmente integrados en la sociedad argelina, se beneficiaron pronto de esta posibilidad,
por € caracter especifico de la sociedad argelina donde se instalaron, especialmente en
su capital.
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111 -
TUNEZ

Especificidad de la instalacion morisca en Tunez

La Regencia otomana de Tunez es € pais cuya inmigracion morisca es més
conocida, a pesar de su relativa lgjania de Espafia, si comparamos ese pais magrebi con
Argelia y Marruecos. Esta situacion especifica se debe a dos factores, mutuamente
implicados:

1.° La comunidad de moriscos 0 andalusies esta muy bien definiday delimitada
en la sociedad tunecina, especialmente en el siglo XVII y siguientes, y no se difumina o
asimila enteramente en €l resto de la sociedad, como acontece en los demés paises
donde se instalaron |os inmigrantes moriscos.

2.° Los estudios sobre los moriscos 0 andalusies de Tunez se han llevado a cabo
con rigor y tendencia ala exhaustividad, desde hace vanas décadas, |o cual ha producido
una importante bibliografia que abarca practicamente todos |os aspectos que se refieren
aesa comunidad.

Los dos aspectos estan intimamente implicados. Si € objeto del estudio esta
claramente delimitado, es mas fécil de estudiar. Si se estudia detenidamente, se puede
parcelar mejor todos y cada uno de los aspectos de la actividad de esa comunidad de
moriscos, paratender alaexhaustividad en €l temaen su conjunto y definirlo mejor.

En la imposibilidad de presentar aqui exhaustivamente e resultado de tantos
estudios como se han hecho ya sobre los moriscos o andalusies en Tunez, se van a
presentar las principales lineas de esa investigacion, actualmente muy activa y en
manera alguna agotada.

Las paginas de sintesis que siguen no dispensan de leer los trabagjos
monograficos. Cada monografia tiene un importante valor en si y permite también
comprender mejor los paralelismos que se pueden encontrar con otros paises de
inmigracion de los moriscos. Muchos aspectos que estan escuetamente documentados
en otros paises, en Tunez tienen una importante documentacion complementaria, que la
explicitay que sittia los hechos aislados alli existentes.

1. Singularidad de las emigraciones andalusies a Tunez

Ante todo, hay que recordar brevemente las coordenadas geogréficas e historicas
gue relacionan a TUnez como pais islamico con Al-Andalus, la Peninsula Ibéricay sus
habitantes musulmanes.

El territorio de la Regencia de Tunez en e siglo XVII correspondia
aproximadamente a la actual Republica Tunecina, entre las también Regencias o vilayet
otomanos de Argel y Tripoli de Occidente (Argeliay Libia actuales). A principios del
siglo VIII habia partido de ese territorio y de su capital Kairuan la iniciativa de la
conquista de la Hispania visigética y desde Kairuan se regira Al-Andalus durante casi
medio siglo. Desde entonces, |as capitales del territorio tunecino (Kairuan, en los siglos
VIl y IX, Al-Mahdiyya, en el X'y en el Xl, Tunez sobre todo a partir del XI11) van a ser
el paso obligado de todos los andalusies que vigian a Oriente y de todas las corrientes
culturales arabe-isldmicas que vienen de los centros orientales al extremo occidente
isl@mico de Al-Andalus.
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Pero ese goteo incesante de vigeros de Al-Andalus no explicalasingularidad de
las grandes emigraciones de andalusies a territorio tunecino. Estas se daran en dos
etapas muy bien definidasy delimitadas en el tiempo.

La primera se da a mediados del siglo XIlI, cuando la caida en manos de los
cristianos de importantes regiones de Al-Andalus. La necesidad de emigrar, para la
clase dirigente musulmana de esas regiones y ciudades, afectd por igua a los cuatro
reinos post-almohades del Occidente musulméan: Granada, Fez, Tremecén y Tunez. Este
ultimo, en manos de la dinastia Hafsi, atrgjo a un gran nimero de intelectuales y
técnicos andalusies, que formaron parte de la éite ciudadana del préspero reino de
Tanez, del siglo X111 a XV, de forma semejante a como se situaban muchos andalusies
en las otras capital es magrebies.

Pero € descalabro de Tunez a principios del siglo XVI, a tener que soportar
multiples atagues cristianos y especialmente la ocupacion de La Goleta 'y otros puertos
por parte de los espafioles, supuso una cierta destruccién de la sociedad tunecina,
durante mas de medio siglo, bajo & demoledor «protectorado» que impusieron los
esparioles sobre la dinastia, precisamente para evitar la instalacion del gobierno turco
otomano (presente en Argelia, en Tripoli y en todo el Mediterraneo oriental) frente alas
posesiones hispanicas de Italia meridional, en Sicilia, Cerdefiay Népoles. Tras e freno
a los otomanos que supuso la batalla de Lepanto, en 1572, la caida del «Arx Nova» o
fortaleza que construian los espafioles frente a Tunez, y de La Goleta, en 1573, marco €l
fina de una etapa de decadenciatotal de la sociedad tunecina, incapaz de defenderse de
los ataques maritimos de los esparioles, como lo habian hecho los argelinos a partir del
puerto de Argel, o de refugiarse en € interior del pais, como lo habian hecho los
marroquies a partir de sus capitales interiores de Fez y Marrakech. Y aln mas de dos
décadas tardara el gobierno tunecino, bajo la autoridad turca, para estructurar
seriamente el pais, a partir de 1590.

Esta evolucion de la sociedad tunecina alo largo del siglo XVI explica por qué
ese pais no recibio ni acogid a las oleadas de andalusies, cada vez més hispanizados,
gue habian ido pasando a Magreb alo largo ddl siglo XVI durante € largo éxodo fina
de los musulmanes de Al-Andalus, especialmente tras la caida de Granada de 1492 y
tras la guerra de Las Alpujarras de 1568-1571. Los moriscos fueron pasando
gradualmente a Argeliay Marruecos. Y se fueron asimilando también graduamente ala
sociedad magrebi de esos paises, como se ha visto en los capitulos precedentes. En
cambio en TUnez la emigracién vino repentinamente -cuando la gran expulsién de 1609-
1614-, masivamente -con unos 80.000 moriscos- y cuando esos musulmanes de la
peninsula estaban mas hispanizados y dificiles de asimilar, en una sociedad tunecina
casi desvertebrada en sus aspectos urbanos, apenas rehecha por €l reciente poder militar
turco.

Por eso la comunidad morisca de TUnez mantuvo unas caracteristicas especificas
mas claras y durante mas tiempo, dentro del marco de la sociedad tunecina de época
otomana, hasta hoy en dia.

Esto se debio también a la politica de acogida de las autoridades turcas en
Tanez. Favorecieron, sobre todo a principio, la estructuracion de la comunidad
andalusi, con sus autoridades y sus caracteristicas propias, segin el modelo oriental de
los agrupamientos étnico-religiosos o millet.

2. Caracteristicas de los estudios sobre |os moriscos o0 andalusies en TUunez

La clara delimitacion del colectivo morisco y de sus descendientes, claramente
separados de sus antecedentes andalusies medievales y casi sin graduales aportaciones
moriscas del XV (hay algunos andalusies en Tunez afinales del siglo y primera década
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del XVII, pero muy pocos) han hecho que el objeto de estudio sea facil de definir, para
los investigadores. Las investigaciones cientificas sobre los moriscos y sus
descendientes en Tunez han tenido, alo largo del siglo XX, unos hitos que son la clave
de la abundante produccion actual y que explican € conocimiento relativamente
completo que hay ya sobre el fenébmeno social que representd esa emigracion.

A principios del siglo, € culto y erudito tunecino Abdelwahab presentaba en un
congreso internacional una sintesis sobre el colectivo de los andalusies en Tunez y sobre
su aportacién a la cultura tunecina™®®. Esta sintesis, que definia con mucho acierto el
objeto de los estudios de Moriscologia en la sociedad tunecina abarcaba todos los
aspectos que han sido desarrollados ulteriormente sigue siendo el punto de referencia
fundacional de esos estudios.

En 1957, € trabgjo global de Latham supuso una ampliacién de ese mismo
punto de vista, con una renovada metodologia cientifica y con mucho mas material,
recogido en textos histéricos y en tradiciones orales tunecinas. Ese trabajo, difundido en

inglésy en francés, sigue siendo enteramente vélido y béasico™.

En 1973, la publicacién del libro miscelaneo de Epalza y Petit ponia a la
disposicion de los investigadores 32 trabajos sobre [os moriscos o andalusies en Tunez,
inéditos unos y poco asequibles otros. La bibliografia, los indices y las perspectivas
presentadas en las presentaciones de cada trabajo ponian a la disposicion de los
historiadores una nueva base, metodolégicamente muy plural, para e estudio de los
moriscos tunecinos. Este libro representaba un esfuerzo colectivo de muchos
investigadores y abria perspectivas para todo un programa de trabajos futuros, en
muchas direcciones'®,

Precisamente por esas mismas fechas se fundaba en Tunez el Centro de Estudios
Hispano-Andalusies, bajo la direccion del historiador, arquedlogo y moriscélogo Zbiss.
Bajo su direccion se empezaron a recoger todos los datos disponibles en Tunez sobre
los andalusies, sobre sus actividades y sobre los restos presentes de esas actividades. Ha
sido un trabgjo de casi dos décadas, llevado a cabo por un peguefio equipo, muy
competente, en diversas lineas: documentacion archivistica, restos arqueoldgicos,
onomastica de familias, tradiciones orales (como la encuesta realizada por e jeque
Mezzi en el pueblo de Tebourba). Este materia va siendo elaborado en trabajos
monogréficos por diversos miembros del equipo de Zbiss, entre los que destaca
notablemente El Gafsi y también Boughanmi, Hlioui y las dos hijas del sefior Zbiss'®.

En 1983, diez afios después del libro miscelaneo ya citado, € Centro de Estudios
Hispano-Andalusies sacaba otro libro miscelaneo, editado por Zbiss, Gafsi, Boughanmi
y Epalza, con publicaciones de los miembros del Centro y de otros investigadores

18 H. H. Abdul-Wahab, «Coup d'oeil général sur les apports ethniques étrangers en Tunisie», Revue Tunisienne,
Tanez, XX1V, 1917, pp. 305-316, 371-379; Les Cahiers de Tunisie, Tunez, XVIII, 69/70, 1970, pp. 149-169.
Edicion de la parte referente a los andalusies, en M. de Epalza-R. Petit, Recueil d'études sur les Morisques
Andalous en Tunisie, Madrid, 1973, pp. 17-20. Habia sido presentado en el Congreso Internacional de
Orientalistas de Argel, en 1905. Ha sido editado como folleto aparte, en Tlnez, en 1970.

187 3. D. Latham, «Towards a study of Andalusian Immigrations and its place in Tunisian History», Les Cahiers de

Tunisie, TUnez, V, 1957, pp. 203-252; traduccion francesa en M. de Epalza-R. Petit, op. cit., pp. 23-63,y J. D.
Latham, From Muslim Spain to Barbary. Sudies in the History and Culture of the Muslim West, Londres,
1986.

188 M. de Epalza-R. Petit, op. cit.

18 ver articulo con perspectivas de ese trabajo en equipo M. Boughanmi-A. Gafsi-N. Hlioui-M. de Epalza,
«Recherches sur les Moriscos-Andalous au Maghreb (Bilan et perspectives)», Revue d'Histoire Maghrébine,
Tunez, pp. 13-14, 1979, pp. 21-26.
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tunecinos y extranjeros'®. Porque paralelamente a la labor de recogida de datos en el
pais, otros trabaj os recogian documentacion sobre el tema a partir de otras fuentes.

La dimension internaciona y pluridisciplinar de los estudios sobre los moriscos
tunecinos se amplio, precisamente desde 1983, con los congresos en Tunez del Comité
Internacional de Estudios Moriscos y con la fundacién del CEROMDI (Centro de
Estudiosy de Investigacion Otomanos, Moriscos, de Documentacién y de Informacion),
ambos presididos por Temimi, que habia contribuido con sus estudios sobre las
relaciones entre los moriscos y € Imperio Otomano a situar el tema de los moriscos en
su contexto isldmico™. Las actas y publicaciones de ese nuevo centro de investigacion
tunecino tratan a menudo de los moriscos en la sociedad tunecina y contribuyen a
iluminar cada vez mejor esos estudios™-.

Esa riqueza relativa de la documentacion y la cantidad de estudios modernos se
debe, evidentemente, a la especificidad de la implantacién moriscas en Tunez, pero
también al papel que los tunecinos atribuyen a elemento andalusi de su pais, segun

Kress'™,
El éxodo delosmoriscosy su instalacion en Tunez

1. Causas sociales y personas concretas que favorecieron e éxodo hacia
Tdnez

En la Regencia otomana de Tunez, a principios del siglo XVII, no habia
tradicion de inmigracion andalusi: la inmigracion medieval se habia cortado con la
ocupacion espafiola, que impidié también lainmigracién de granadinos y moriscos a lo
largo del siglo XVI. Pero fue quizds la casi tota destruccion o a menos
desestructuracion de la capita y de la sociedad tunecinas |o que favoreci6 lainstalacion
de los moriscos expulsados, al intentar 10s turcos reorganizar el pais.

Hay en e éxodo morisco hacia Tunez personas concretas conocidas que
canalizaron el flujo deinmigrantesy favorecieron su instalacion.

En primer lugar hay que mencionar al comerciante morisco aragonés instalado
en Marsella Jerénimo Henriquez. Y a antes de la gran expulsion favorecia el embarque
de los moriscos que huian de Espafia. Debi6 intervenir también en proporcionar barcos
privados franceses para embarcar a los expulsados. Al ver confluir hacia Marsella y
hacia |os otros puertos franceses mediterrdneos masas inmensas de moriscos, por tierra
y por mar, debid negociar con las autoridades otomanas y con |0s propios moriscos su
dispersion por los paises isamicos. Sabia que en la Regencia de Tunez habia espacio
socia para una gran masa de poblacion nueva y dli encamind finamente a los
expulsados de 1610, especia mente a |os castellanos, aragoneses y catalanes. Se encargo
de gestionar en Francia diversos pleitos de moriscos, durante varios afios, y aparece en
la documentacion comerciando con sus compatriotas andalusies del Magreb y del
Imperio Otomano oriental.

1% pjversos articulos recogidos en A. Temimi, Le Gouvernement Ottoman et |e Probléme morisque, Zaghouan, 1989.
Ver también su ponencia en el Congreso Internacional sobre «La expulsion de los moriscos. Consecuencias en
el mundo islamico y en el mundo cristiano», Sant Carles de La Rapita (Tarragona), diciembre 1990 (actas en
prensa).

11 5 M. Zbiss-A.-H. Gafsi-M. Boughanmi-M. de Epalza, Etudes sur les Morisques Andalous, Tlnez, 1983.

192 \er introduccion de este libro y M. de Epalza, «Congresos y publicaciones de historia &rabe en época otomana
(Tdnez)», Awraqg, Madrid, IX, 1988, pp. 217-221.

198 4. J. Kress, «Eléments structuraux 'andalous’ dans la genése de la géographie culturelle de la Tunisie», Ibla,
Tunez, 145, 1980, pp. 3-45; reproducido en S. M. Z-Biss-A. H. Gafsi-M. Boughani-M. de Epalza, op. cit., pp.
129-154; es traduccion francesa de un articulo publicado en aleman en Marburger Geographische Schriften,
Marburgo, 1977.
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El sultdn otomano Ahmad | (1603-1617) intervino también eficazmente ante las
autoridades francesas y venecianas para que facilitaran el paso de los moriscos atierras
musulmanas. Intervino sobre todo, segin un documento estudiado recientemente por
Temimi, ante las autoridades locales turcas en TUnez para que se les acogiera bien y se
lesdieratierrasy medios de vida.

En Tunez, la autoridad superior turca era gjercida por € dey Uzman, «fiero ledn
pero con nosotros tierno cordero», seglin el testimonio de un escritor morisco. Habia
traido € orden en €l pais, tras € periodo de ingerencia espafiola y de las luchas entre
militares turcos de las dos primeras décadas de |a administracioén otomana. Dispensé de
tasas portuarias a las naves que traian a los moriscos, dio una moratoria fisca a éstos
para los primeros afios de su instalacion y les dio tierras y otras medidas de proteccién
oficial parafacilitar su instalacion.

Abu-I-Gaiz Al-Qaxxax, persongje religioso originario del sur tunecino y
administrador de los bienes religiosos, obligé alos habitantes de Tunez a que recibieran
en sus casas a los recién llegados, a quienes abrid también algunas mezquitas. Dos
textos de moriscos, en arabe y en francés, cuentan que cuando un responsable de una de
esas mezquitas se quejo de que los nifios se hacian sus necesidades en la mezquita
impurificandola, le contestdé que s las paredes de esos templos pudieran hablar
manifestarian su gozo por abergar a las victimas de persecucion por el Islam. Apoyo
gue laInstruccion religiosa de los moriscos pudiera hacerse en castellano, s eralatnica
lengua que sabian.

Fueron sobre todo los propios andalusies, hombres y mujeres, 1os que supieron
organizarse colectivamente para defender sus intereses.

Supieron dotarse de jefes, con la anuencia de las autoridades turcas del pais. El
primer «jeque de los andalusies» documentado fue Luis Zapata. Mas tarde y durante
vanas décadas fue el comerciante y gran propietario andaluz Mustafa de Cardenas.

Se dotaron también de organizaciones gremiales, como los del monopolio de la
chechia o «bonete toledano», cuya fabricacion se distribuy6 entre diversos pueblos y
barrios de andalusies. Tenian también su propia asociacion de nobles cherifes, que
gestionaban una escuela superior reservada a los jovenes moriscos, la Madrasa de los
Andalusies.

Tenian fundaciones religiosas propias de los andalusies.

Especialmente supieron formar barrios en Tunez y colonias agricolas en los
alrededores y zona de influencia de la capital .

Algunas de las muchas peripecias dd traslado de los moriscos de Francia a
Tunez han sido recogidas en documentacién francesa estudiada por Cardaillac y Epalza.

2. Lugares deinstalacién

No es imposible que la forma de Instalacion de los moriscos inmigrantes en
Tunez se aprovechara de la experiencia anterior de Argel y de otras zonas del Imperio
Otomano y, quizas, de Marruecos. Al no poseer tierras propias, debieron adquirirlas, en
la ciudad o fuera de la ciudad, y beneficiarse también de ciertas «expropiaciones» en su
favor, cuyo procedimiento no se conoce ain, aunque €l hecho esté documentado
someramente en unas disposiciones del gobierno oto mano.

En la ciudad de Tunez, algunas familias particularmente pudientes se instalaron
en un barrio ato, cerca de la acazabay paacio del gobierno, alrededor de las actuales
calle de los Andalusies y plaza del Palacio. Los artesanos ocuparon arrabales,
especialmente a norte del recinto antiguo de la ciudad, en Hafawin (barrio de los
esparteros), Bab-Suwaiqga (puerta del zoquito, donde se construyeron una mezquita que
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aln se conserva), Fajjarin (plaza de los afareros) y huertas periurbanas de Al-Biga («la
vega», alrededor de lacalle rectilineade Tronja o «taronja»).

También en la ciudad de Bizerta, importante puerto militar a norte del pais,
crearon un arrabal, a poniente de las murallas, aun hoy llamado Hawmat-Al-Andalus,
«barrio de los andalusies». Andalusies fueron también los que se instalaron, varios afios
después de la gran expulsiéon, en € nuevo puerto militar de Porto Farina o Ghar-El-
Melh, cuyas fortalezas fueron disefiadas por un morisco venido de Argel. Esta pequeia
ciudad esta a medio camino entre Tunez y Bizerta y fue fortificada para vigilar la
entrada del golfo de Tunez. Esta rodeada de pueblecitos agricolas poblados por
MOriSCoS.

En zonas rurales cerca de Tunez los inmigrantes fundaron colonias agricolas,
pueblecitos que supieron organizar de forma muy original y diferente del urbanismo
rural magrebi tradicional. Las huellas andalusies de esos pueblos perduran hasta hoy en
dia

L os pueblecitos andal usies se pueden distribuir en cuatro grandes zonas.

1. El vale del rio Medjerday arededores de Tunez.

2. Llanuras septentrionales en e camino Tunez-Bizerta.

3. Llanuras septentrionales en el camino Tunez-Nabeul .

4. Zaghouan, junto ala montafia que da agua al acueducto de Tunez.

Estas zonas rurales pueden considerarse como espacios periurbanos de la capital,
relacionados con ella por excelentes caminos (los andalusies reconstruyeron puentes
especiales sobre e rio, en Qaat-Al-Andalus y Medjez-Al-Bab) y protegidos por
fortalezas turcas (hasta la de As-Sahra, sobre el rio Medjerda, a 85 kildbmetros de la
capital y 4 del pueblo morisco més algjado, Testur).

Cada uno de esos pueblecitos tiene caracteristicas urbanisticas y arquitectonicas
gue se han conservado en parte hasta hoy en dia. Hay que sefialar en particular Testur o
Tazatores, que hace de capital comarcal para los pueblos del vale del Medjerda, y
Grombalia, también centro comarcal de los pueblos andalusies del Cap Bon, en € gje
Tunez-Nabeul. En Grombalia instal6 su palacio Mustafa de Cardenas, con una gran
finca que hacia cultivar por varios centenares de esclavos.

Algunos andalusies quisieron instalarse més al sur, lejos de la capital, a pesar del
parecer contrario de Uzméan Dey. Parece que no les fue bien. Pero es muy probable que
hubiera familias individuales que se instalaron en otras poblaciones de la Regencia,
especiamente en sus ciudades portuarias. Estas serian seguramente las que més
répidamente perderian las caracteristicas hispanicas y laidentidad andalusi.

Permanencia de laidentidad andalusi

Ya se ha visto que los inmigrantes moriscos embebieron la sociedad arabe-
isdmica del Magreb con su herencia peninsular. Por una parte eran herederos de los
nueve siglos de la civilizaciéon islamica de Al-Andalus e hicieron participes de su
herencia alos paises que les recibieron en su destierro. Pero por otra parte transmitieron
a esos paises parte de su herencia especifica hispanica, diferente de la cultura tradicional
magrebi en lengua, costumbres y técnicas. La herencia andalusi e hispanica de la
inmigracion morisca se manifestdé con particular fuerza en la sociedad tunecina,
precisamente porque la andalusi era muy antigua'y prestigiosay porque la hispanica era
muy fuerte en los moriscos emigrados a Tunez, que eran castellanos, aragoneses y
catalanes, més hispanizados y menos arabizados que los vaencianos, que emigraron
masivamente a Argelia, o los andaluces, que |o hicieron también a Marruecos.
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1. Identidad onomastica

Los moriscos inmigrantes tenian nombres y apellidos hispanicos. Y a durante el
vigie se les ve utilizar un doble nombre, a igua gque en sus transacciones comerciales
con europeos. Van cambiando rapidamente los nombres de pila cristianos, pero muchos
conservan apellidos hispanicos. Algunos de esos apellidos aparecen en la
documentacién posterior: en la del XVII, recogida por Grandchamp; en la del XVIII,
como en € diario de Francisco Ximénez; en ladel XIX, estudiada por El Gafsi y Benali;
en laactua, estudiada especialmente por Lathamy los Zbiss.

Lalista de esos apellidos de origen hispanico es ampliay se presta a interesantes
estudios etnoldgicos. Ofrece, en general, mas visos de autenticidad morisca que los
equivalentes marroquies, porque éstos pueden deberse -al menos en parte- a otros
inmigrantes islamizados originarios de la Peninsula. Esta posibilidad es muy reducida
en el caso de los apellidos hispanicos tunecinos.

Junto a apellidos hispanicos, hay familias muy conscientes del origen andalusi
de sus apellidos arabes, como los Ibn-'Axr (Benachour), procedentes de un hombre
religioso venido de Marruecos, y los Al-ljwa (Lakhoua), descendientes de |os moriscos
granadinos expulsados a principios del siglo XVIII. Todos tienen a gaa e ser
«andalusi», aunque muchas familias hayan mudado su exético apellido hispanico por
otro mas &rabe, en alguin periodo de los casi cuatro siglos que os separan de la expulsion
de Espaiia.

Una anécdota tunecina, contada por un electricista-albafiil a un profesor de la
Universidad, ilustra miticamente 1o que significa el origen andalusi, €l apellido y €l
exilio para un descendiente de moriscos:

Yo soy andalusi.

Nos |o dijo nuestro padre,

cuando nos reuni6 junto a su lecho de muerte.
Y nos dijo:

Antes éramos ricos,

pero hemos dilapidado nuestra fortuna.
No nos apelliddbamos Tahar,

un nombre arabe que [levamos ahora.
Nos apellidabamos «Teruel»,

un nombre de Al-Andalus,

el nombre de un pajaro migratorio,

delaregién de Cordoba,

la excelsa capital de Al-Andalus.
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2. Laidentidad lingiistica: permanencia del espariol

Una gran parte de los moriscos emigrantes a Tanez no debian saber el arabe.
Eran originarios de Aragén y del valle del Ebro catalan, donde més se habia perdido esa
lengua, y de las dos Castillas, donde los antiguos mudéjares solo sabian el castellano, en
genera, y los granadinos dispersados a mediados del XV 1 tampoco dominarian el arabe.
Son multiples los testimonios de la ignorancia del &rabe, incluso del hablado, por parte
de los inmigrantes en e momento de su llegada a Tunez. Hasta recibieron autorizacion
para ser adoctrinados en castellano. Esta peticion fue obra, seguramente, de algunos de
los moriscos letrados en romance, que querian seguir escribiendo en esa lengua. Nos
quedan vanos manuscritos tunecinos en castellano, estudiados por Oliver Asin, Harvey,
Galmés de Fuentes, Epaza, Penella, Lopez-Baralt, Bernabé, Vespertino Rodriguez y
otros.

L os temas de esas obras son religiosos y morales, aunque algunos se revisten de
auténtica forma poética y literaria, como €l largo cantico religioso de Ibrahim Tayhili,
estudiado por Bernabé, o el soneto analizado por Galmés de Fuentes. Este dominio del
castellano escrito no parece sobrepaso la primera generacion de inmigrantes. Al menos
no consta ningun escrito posterior ala mitad del siglo XVII. Un diplomatico inglés del
primer cuarto del XVIII escribe que solo habia dos andalusies capaces de leer unos
textos que adquirié en Testur. Francisco Ximénez, por las mismas fechas, atribuye €l
anafabetismo en castellano de los andalusies a unas disposiciones de las autoridades
tunecinas que cerraron las escuelas en castellano y mandaron afabetizar a los nifios
moriscos en arabe. Pero é mismo tradujo al castellano unas obras de historia tunecina
en érabe, con la ayuda del morisco Muhammad Corral, que se lo dictaba oralmente en
castellano, que é transcribia seguramente.

También Ximénez y, algo mas tarde, un vigero francés son testigos de que en
algunos pueblos tunecinos se cantaban canciones en castellano y que los viegjos
hablaban esa lengua con bastante fluidez. A mediados del XV 111 se acaba la constancia
del uso del castellano como lenguavivaoral.

Por esa misma fecha se mantenia la tradicién, en Testur, de que los vecinos del
pueblo de Grich-El-Oued actual se Ilamaban «los catalanes» porque hablaban esa
lengua. Puede ser que fueran valencianos, para sus vecinos castellanos y aragoneses
castellanohablantes, pero es muy probable que fueran catalanes de las Ultimas
expulsiones del valle del Ebro.

Han quedado muchos hispanismos debidos a los moriscos en la lengua arabe
hablada de Tunez. Han sido particularmente recogidos y estudiados por Latham,
Teyssier, Zbissy Mezzi.

El grupo de palabras mas estructuradas se refiere a la artesania de la chechia o
«bonete toledano» como s fuera una jerga profesional y secreta de los moriscos que
tenian ese monopolio.

También hay hispanismos en ciertos apellidos, como se havisto.

Se han encontrado nombres de indudable origen hispanico, especialmente para
ciertos aperos de labranza y ciertas variedades de aceitunas. Otros romancismos en €
arabe diaectal tunecino pueden ser de otro origen (italiano o francés) o haber pasado a
Tunez por otro camino gue el de los moriscos, como |os nombres de naipesy juegos.

Algunos nombres de alimentos son seguramente moriscos, como los «collares» o
ristras de sachichas de cordero. EI nombre de banadich (de «empanadas») est4
relacionado con una tradicion de la expulsion: las moriscas escondian € oro que se
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[levaban en esos pasteles, para sustraerlo a la codicia de los multiples transportistas y
expoliadores que tuvieron que soportar 10s moriscos.

Actividadesy tradiciones andalusies en Tunez

Hay una abundante documentacién sobre las actividades de los
MOoriscos en su nueva patria. Fueron, ciertamente, un elemento del
esplendor tunecino en época otomana. Su actividad abarca lo militar
(construcciones, corso, milicia y hasta un tratado de artilleria) y
especialmente lo civil. En algunas de esas actividades dgaron la
impronta de la cultura hispanica que habian conocido y asimilado en
Espana.

Este tema ha sido objeto de excelentes estudios, desde los clasicos de
Abdelwahab y Latham a los mas especiaizados de El Gafsi. S6lo pueden mencionarse
algunos capitulos de esas actividades. Y no se puede entrar aqui en la discusiéon y
valoracion general de aportacion andalusi alaeconomiay ala culturatunecinadel XVII
(apartir del XVIII no tienen ciertamente una aportacion especifica, ya que se identifican
enteramente con la cultura érabe de |a sociedad tunecina).

1. Oficios de andalusies

La gama de oficios en los que aparecen los andalusies es muy amplia, alo largo
delos siglos, desde lainmigracion masivadel XVII.

Algunos son grandes comerciantes y hasta terratenientes, como Mustafa de
Cardenas, € jeque de los andalusies, o lafamilia del jaznadar o ministro de finanzas del
soberano tunecino a principios del XVIII. En la documentacién conservada aparecen
grandes familias de comerciantes, especialmente los relacionados con la fabricacion de
la chechia, que era una de los principales productos de exportacion de Tunez hasta el
siglo X1X.

Todas las formas de artesania urbana pueden ser cultivadas por los andalusies.
Son a veces compatibles con el comercio y con e estudio y la docencia religiosa. Hay
andalusies escritores. unos pocos en castellano, entre los primeros inmigrantes, y
muchos en arabe, desde la generacion de los expulsados de Espafia hasta € poeta
moderno Abderrazak Karabaca.

La construccién, en sus multiples formas, es también oficio de muchos moriscos,
donde degjaron huellas especificas. Maestros ceramistas de lujo aparecen entre los
inmigrantes, pero prosiguieron con formas mas locales de ceramica, en ciertos barrios
de Tunez.

La industria textil, especiamente la de lujo (chechia, seda, bordados...), fue
también oficio de andalusies. Aungue es oficio masculino, también pudieron intervenir
mujeres. Al menos es e Unico oficio artesanal en € que la presencia femenina esta
atestiguada.

Es evidentemente en la agricultura intensiva donde se distinguieron los
andalusies. Pero su labor en los pueblecitos andalusies de los alrededores de Tunez fue
mas variada que la puramente agricola, como se puede ver en los recientes estudios de
Ibn-Achur sobre el monopolio de los curtidos de piel, en el siglo XIX, financiado por
judios tunecinos, pero realizados en zonas de implantacion andalusi.

2. Agricultura, irrigacion, obras publicas

Los moriscos contribuyeron a gran desarrollo urbano que conocié Tunez en
época otomana. Ellos se beneficiaron de la estructura urbana de tipo oriental que los
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turcos fomentaron en e pais, pero también contribuyeron con su actividad a ese
desarrollo urbano, como lo hicieron en otras zonas del Magreb donde se instalaron.

El desarrollo urbano engloba e de la agricultura intensiva, en zonas
dependientes directamente de las ciudades, como el valle de La Mitidja, cercade Argel,
donde los moriscos se habian instalado ya desde € segundo cuarto del siglo XVI. Las
grandes zonas que ocuparon las colonias agricolas andalusies, alrededor de la ciudad de
Tunez, ofrecian ala capital no slo ricay variada alimentacion, sino productos bésicos
para su artesania y para la exportacion, como el aceite del pueblo de Teburba, tema
estudiado por El Gafsi.

Este investigador ha estudiado también los trabgjos de canalizacion realizados
por los andalusies, especialmente en la zona de Batan, para la irrigacion, para €
suministro de agua a ciertos suburbios de Tunez y para el abatanamiento de la lana de
las chechias. Lo mismo puede decirse de Zaghouan, donde restauraron canalizaciones
que databan de épocaromana e isdmicamedieval.

Entre las obras publicas que realizaron en zonas rurales o interurbanas hay que
mencionar construcciones militares, caminos empedrados para los carros de rueda y
puentes sobre € rio Medjerda y otros cauces de agua, en vias de comunicacion
importantes del pais.

3. Monumentos conservados

Varios son los monumentos arquitectonicos, de diversaimportancia, que pueden
atribuirse a los moriscos y a sus sucesores. Lo que de ellos se conserva ha sido
fotografiado, recogido y estudiado especiamente por Zbissy El Gafsi.

L os principales monumentos son, evidentemente, las mezquitas, en los barrios y
pueblos andalusies. Son particularmente importantes las mezquitas de Testur. La
mezquita mayor tiene una torre alminar muy hermosay un mihrab o nicho de oracién
con fronton barroco, Unico en el mundo (el de la mezquita de Medjez-El-Beb ha sido
destruido muy recientemente). Las mezquitas pequefias de Testur se parecen a la de
Bizerta. Las de Alia'y Soliman tienen inscripciones del tiempo de la llegada de los
moriscos a Tunez.

También gueda una inscripcion en una fuente monumental de Grombalia. Las
diversas fuentes publicas de los pueblos andalusies han sido también estudiadas por El
Gafsi.

Se atribuye también a los andalusies la magnifica plaza porticada de Teburbay
el entramado en lineas rectas de las calles de Testur y de otros barrios y pueblos
moriscos de Tunez.
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AV
EUROPA, ORIENTE Y OTROSPAISES

La emigracién morisca, antes y después de la gran expulsion de 1609-1614, no
se limité a los tres paises magrebies mas cercanos a Espafia (Marruecos, Argdlia,
Tlnez). Estos fueron los destinos de la mayoria de los expulsados, por cercania
geogréafica, por capacidad de acogida, por economia de transporte y por tener numerosos
antecedentes de inmigraciones andalusies. Pero hay que mencionar también a otros
paises méas lgjanos del mundo islamico y a paises europeos no hispanicos (1os moriscos
en los dominios europeos de la Monarquia espafiolay en las Indias han sido presentados
en la Introduccion de este libro). Aungque su nimero fue menor y la documentacién por
ahora disponible también es escasa, esos moriscos de la didspora muestran la amplitud
mundial del problema que supuso la expulsion y sus consecuencias.

En algunos de esos paises los moriscos se establecieron con animo de
permanencia definitiva. Fueron, en general, los paises isldamicos, como Libia, Anatolia,
Oriente... Otros fueron simples tierras de paso (Francia, Italia, los Balcanes), aunque
algunos moriscos se quedaron ali para siempre, asimilados en esas sociedades, ellos 'y
sus familias. Otros, finalmente, fueron vigjeros que pasaban por esas tierras en las que
estdn documentados. Son sobre todo los que fueron a los lugares santos de Makka y
Medina, para cumplir con los deberes religiosos de la Peregrinacion. Aunque tuvieran
intencion de volver a los paises en donde se habian instalado sus familiares y
especialmente sus compatriotas andalusies, pudieron encontrar posibilidades de
instalacion en otros sitios, a partir de aguellos centros religiosos arabes del mundo
islamico, tan propicios a encuentros y a proyectos universalistas.

Porque la expulsion de su patria cred en los moriscos y demas andalusies en
general, obviamente, un cierto desarraigo, propicié a la movilidad. El mundo islamico
siempre habia favorecido los desplazamientos de los musulmanes, por la unidad de
cultura (lengua, religion, forma de vida urbana) y por e precepto religioso de la
Peregrinacion. Muchos moriscos desarraigados de la sociedad espafiola de su infanciay
descontentos de las situaciones que se les iban ofreciendo, encontrarian en € vigiey en
la esperanza de una situacion mejor su realizacion personal y socid.

En estos exilios también se pueden observar algunas de las caracteristicas de la
insercion de los moriscos en el Magreb.

En primer lugar, se instalan con prioridad en las ciudades y en sus afozes o
zonas de influencia directa. Es una de |las caracteristicas de las ciudades idamicas, la de
ofrecer estructuras de acogida a los forasteros y de atraer a quienes tienen un oficio
apreciable en las multiples formas ciudadanas de produccién, comercializacion y oferta
de servicios. EI mundo musulman -y en particular € Imperio Otomano- tenia una red
importante de grandes, medianas y pequefias ciudades, en los Balcanes, en Anatoliay en
todo el Oriente Medio érabe, como |o tenia en sus Regencias magrebies. Los moriscos,
como los andalusies que les precedieron, encontrarian en esas ciudades una
relativamente f&cil insercion, muchas veces de acuerdo con su actividad profesional en
Espafia y con la posibilidad de practicar los preceptos de la religion musulmana,
adapténdose alalenguay los usos de su nueva patria.

Pero también en la Europa cristiana se instalaran algunos y se asimilaran a los
demas habitantes de esas sociedades precisamente por ser sociedades urbanas y
generalmente abiertas ainmigraciones foraneas.

Pero también juega en favor de los exiliados la conservacion de la identidad de
su origen hispanico, de antiguos andalusies musulmanes victimas de la comuan
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persecucion religiosa. Se puede seguir e rastro de muchos de esos moriscos
precisamente porque llevan apellidos o denominativos andalusies y porque manifiestan
su solidaridad con los andal usies de otras regiones musulmanas.

Es muy probable que se vayan descubriendo cada vez mas datos nuevos sobre
los moriscos en su amplia diaspora, con el estudio de documentos nuevos, locales. Estas
nuevas informaciones sobre moriscos expulsados no parece modificaran nuestra vision
actual de las estructuras de su dispersion y de su instalacion por € «Vigjo Continente»
(en este caso, Europa, Asiay Africa). Pero completaran de formamuy personal laviday
latragedia de ese grupo humano expulsado de la sociedad espariola.

Losmoriscosy €l Imperio Otomano

Antes de estudiar las huellas del éxodo morisco en cada pais a donde fueron a
parar tras la expulsion, hay que tener en cuenta una importante estructura de acogida
gue fue para los exiliados € Imperio Otomano. Su papel de protector de los moriscos
habia sido perfectamente percibido por los espafioles del siglo XVI-XVII, que los
temian y que acusaban continuamente a los moriscos de ser su quinta columna en la
sociedad espafiola. Mientras tanto, los turcos como estructura politica isdmica
constituian «la suprema esperanza de los moriscos» (Cardaillac). La accion de esa
estructura politica issamica comprende précticamente todo e universo entonces
conocido, manifestandose en todas partes favorable a los moriscos, de una forma o de
otra.

Hay que recordar que los turcos otomanos surgieron del arrasador paso de los
gjércitos de Gengis Kan por la peninsula de Anatolia o Asia Menor, a principios del
siglo Xl1Il. Ampliaron su esfera de influencia a lo largo del siglo X1V vy, tras € paso
también arrasador de Tamerlan (Timur Lenk), a principios del siglo XV, se erigieron en
nicos poderes politicos de la peninsula de Anatolia.

En 1453 se apoderaban de Constantinopla, un hito en la historia mundial, que
marca €l principio de una importante expansion politico-militar por los Balcanes y por
el Oriente Medio arabe (1517, toma del poder en Egipto), hasta entrar en lucha con los
persas. A principios del siglo XVII & Imperio Otomano se instalaba en Argel (con
administracion directa, en 1519) y en Tripoli, gracias a aiados locales, y lograba
desalojar de Tunez, en 1573, alos espafioles y alos Ultimos hafsies, sus «protegidos».

Se puede considerar la relacion de los turcos con los moriscos en dos etapas o
aspectos. € apoyo militar, politico y religioso antes de la gran expulsion de 1609-1614
y €l apoyo politico y econdmico parafacilitar su éxodo y su instalacion en el exilio.

Los principales aspectos de las relaciones entre turcos y moriscos han sido
estudiados por € americano Hess y € tunecino Temimi, aunque hay también estudios
monogréficos importantes de otros investigadores (Enan, Monroe, Cardaillac, Epalza,
Carrasco, Benafri, etc.), tanto en uno como en otro aspecto.

1. Proteccion otomana a los moriscos antes de la expulsion

L os turcos otomanos emergieron corno una gran esperanza para los musulmanes
de Al-Andalus, después de la conquista de Constantinopla de 1453. El impacto de esa
conquista fue muy importante en toda Europa y también afecté a los musulmanes
peninsulares bajo poder cristiano. Antes, los turcos otomanos, en sus dominios
anatdlicos y balcanicos, estaban un poco apartados 0 a trasmano del mundo arabe
oriental, con € que se relacionaban los mudégares y granadinos de Al-Andalus. Con
todo hay algun texto que indica la esperanza de a gunos musulmanes de la peninsula de
ser rescatados de los cristianos por «el Emperador de los Turcos» 0 «nuestros amigos
los Turcos», aprincipiosdel siglo XV.
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Al prestigio militar de los turcos se afiadia su prestigio cultural, que debio de ser
seguramente € modelo para la escritura «en ajamia» de los musulmanes
hispanohablantes de la peninsula: ellos también hablaban y escribian una lengua no-
arabe, con escritura arabe.

En e siglo XVI los sultanes otomanos tomaron & prestigioso titulo politico-
religioso de «califa», vacante desde el falecimiento (1543) dd Ultimo califa de la
dinastia abbasi, refugiada en Egipto desde mediados del siglo X1I1. La anexion otomana
de Egipto, en 1517, habia hecho alin més vacuo ese titulo abbasi. En cambio €l
poderoso Imperio Otomano, que pretendia unificar politicamente a todos los
musulmanes, cumplia asi lafuncion tradiciona del califato, herencia del poder politico-
religioso del Profeta (Mahoma) Muhammad.

Cuando la caida de Granada en 1492, los musulmanes de la peninsula se
dirigieron a diversos soberanos isldmicos paraimplorar ayuda. Solo estén documentadas
las misiones al sultan de Egipto («Babilonia», El Cairo) y a sultan otomano Bayaceto |1
(Bayazid). Ni € uno ni € otro tenian capacidad para oponerse por entonces a la
expansion de los espafioles por los vecinos territorios musulmanes del Occidente
musulman. S6lo amenazaron con hacer sufrir alos cristianos de sus territorios e mismo
trato opresivo que harian los soberanos hispanos a sus stbditos musulmanes,
especiamente a los granadinos. El sultan Selim |, e conquistador de Egipto, amenazo
en su lecho de muerte (m. 1520) con arrasar a todas las iglesias y obligar a todos sus
subditos cristianos a que abrazaran €l cristianismo, como reaccién a la politica hispanica
contra los musulmanes de Espafia y del Magreb, de la que le habia informado una
delegacion argelina; no o hizo por disuasion de sus tedlogos. Pero éste fue € inicio de
las ingerencias turcas en los asuntos de |os moriscos hispanicos.

A lo largo dd siglo XVI, € gobierno turco otomano de Estambul estuvo
constantemente a corriente de los asuntos moriscos, especiamente a través de su
gobierno loca de Argel. Estdn especialmente documentadas las relaciones entre
moriscos y turcos con ocasion de grandes acontecimientos politicos: la derrota de la
escuadra de Carlos V ante Argel, en 1541, y laguerra de Las Alpujarras de Granada, en
1570, donde apoyaron muy eficazmente a los musulmanes, segiin e documentado
estudio de Leila Sebbag.

No hay que olvidar que los moriscos eran una pieza mas en e complego juego
politico, militar y diplomatico que enfrentaba a turcos y espafioles en el Mediterraneo,
especialmente en e Magreb y en los Balcanes, donde los soberanos espafioles
mantenian toda clase de oposiciones a los turcos. Aunque estén poco documentados,
hay que suponer la presencia de moriscos como consejerosy como militares, al servicio
de los otomanos, de sus gjércitosy sus armadas.

Por otra parte, Estambul era un polo de atraccion para muchos moriscos que
escapaban de Espafia. Unos conocidos itinerarios, que atravesaban Francia e Italia, para
embarcarse en Venecia, se han conservado y han sido estudiados recientemente por
L 6pez-Baralt. Otros embarques se hacian desde Marsella, segin testimonios varios de
antes de la gran expulsion; un agente muy activo, Jeronimo Henriquez, aseguraba las
relaciones entre el puerto francés y Estambul. En el coloquio IX del Viaje a Turquia se
mencionan «Mmoriscos aragoneses y valencianos» que habitan Estambul, afines del siglo
XVI. El morisco tunecino Ahmad Al-Hanafi habia huido de Espafia muy joven, antes de
la expulsién, habia pasado por Sargjevo, estudiado en Bursa (costa anatélica del mar
Egeo) y gercido cargos publicos en Estambul. Cuando su familia es expulsada y se
instala en Tunez, se coloca en la Regencia, donde tendra diversos cargos de ensefiante y
magistrado. Serd invitado a asumir un ato cargo judicial en Estambul, pero los
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rechazara por quedarse con su familia en Tunez, donde morira. Es € prototipo mismo
de los avatares moriscos en el Imperio Otomano.

2. Los otomanosy la acogida de |os moriscos expulsados

Los decretos de expulsion provocaron una serie de medidas por parte de las
autoridades otomanas. Muchas de €llas estén perfectamente documentadas, pero todavia
pueden encontrarse mas en la rica documentacion, bien conservaday no suficientemente
estudiada, de la administracion turca.

Temimi ha publicado y estudiado algunas misivas del sultan de Estambul a
diversos soberanos europeos, en favor de los moriscos. a Jacobo | de Inglaterra, Irlanda
y Escocia (1603-1625), para que se aie con Enrique IV de Francia en favor de los
moriscos; a la regente de Francia Maria de Médicis, para que facilite el paso de los
moriscos expulsos por sus territorios, a dux de Venecia para que les facilite también
embarcaciones que les lleven a los territorios otomanos. En 1613 se envia a almirante
otomano Yalil Pachd a Marruecos, paratratar del asunto de los moriscos.

Una delegacién dirigida por los moriscos Ali y Sulaiman, asi como por otro
morisco, Muhadmmad Abu-I-Abbas Al-Hanafi, se entrevistd en Belgrado con e gran
vizir Murad Pachd, para informarle sobre e éxodo de los moriscos y la forma de
preparar su paso por Francia, segun texto de vanos historiadores magrebies.

No menos activas fueron las autoridades otomanas en los territorios de su
dependencia, parafacilitar la acogida de los moriscos expulsados. Segiin documentacion
tambi én estudiada por Temimi, se dieron érdenes a los gobernadores de distintos vilayet
0 gobernoratos para que proporcionen alojamiento y tierras a los andalusies. Estos
documentos indican un proyecto politico de amplias miras, parainstalar a los moriscos
en «colonias de poblacion», a lo largo del Imperio Otomano. Estén especialmente
documentados los poblamientos de Tunez, de Adana (en la costa del golfo de
Algjandreta o Antakia) y de Tripoli de Oriente (actualmente a norte del Libano), con
parecida estructura de relacion ciudad-huertas-campo periurbano que se ha podido
apreciar en Argel, en Tripoli, en Dernay sobre todo en Tunez y sus alrededores (en un
radio de unos 80 kil metros).

Curiosamente, los decretos de expulsion sefialaban las tierras orientales lejanas
del «Gran Turco» como lugar de destino de los moriscos expulsados, con exclusion
expresa de los territorios del Magreb, demasiado cercanos de Espafia y por tanto
estratégicamente peligrosos para € pais. Ya se sabe que esos planes del gobierno
espanol no se realizaron de laforma prevista.

Aunque no estén por ahora documentados méas que muy pocos asentamientos en
los territorios orientales, balcanicos y anatdlicos del Imperio Otomano, los
asentamientos en el Magreb y lamultiforme actividad del gobierno turco en favor de los
moriscos se extiende desde Inglaterra a Marruecos, como mundial estructuraislamicade
apoyo alos moriscos expulsados.

3. Asentamientos en los Balcanes, Estambul y Anatolia

Hay ain poquisima documentacion de asentamientos moriscos mas 0 menos
permanentes en los territorios balcanicos y anatélicos del Imperio Otomano. En espera
de futuros y muy probables descubrimientos, hay que mencionar al menos la estancia
documentada de algunos moriscos en esos paises islamicos, después de la gran
expulsion.

Y a se ha visto como & morisco Ahmad Al-Hanafi paso parte de su juventud en
la ciudad balcénica de Sargjevo, actual capital de Bosniay Herzegovina, en Yugoslavia.
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Hay también menciones de moriscos en Saldnica, actual capital de la Macedonia griega,
puerto importante en el Egeo: son mercaderes, gque tienen relaciones comerciales con
otros andalusies de TUnez y seinteresan por los libros en castellano que se copian en ese
pais. Seguin Fonseca, habria unos 500 moriscos aragoneses en Sal6nica.

En Estambul ya habia moriscos antes de la gran expulsion. Ricos moriscos
pudieron pasar de San Juan de Luz y de Marsella directamente a la capital otomana: las
familias de Francisco Toledano, de Madrid; los Bejarano; los Lasarte, de Guadal gjara,
etc.

Parece que la comunidad de la capital del Imperio Otomano de y sus cercanias
fue bastante importante: 500 aragoneses y 600 sevillanos, también segin Fonseca.
También se documentan comerciantes y otros andal usies interesados por textos escritos
en castellano, con los preceptos islamicos y otros relatos religiosos. A ellos escribe Al-
Hayari Bearano, desde Paris. Hay nobles cherifes de Al-Andalus, segin un andalusi de
Tanez, que explica la dispersién de esos nobles andalusies descendientes del Profeta,
por todo & mundo musulman.

Los diplométicos franceses, holandeses y venecianos mencionan en sus
relaciones informaciones aisladas sobre los moriscos en Estambul. Segun ellos, los
andalusies formaban una comunidad importante e influyente en la ciudad. Las mas
importantes menciones se refieren a alborotos que provocan contralas iglesias cristianas
de la capital, con € intento de incendiarlas, especialmente la de los dominicos, para
transformarlas en mezquitas. Finalmente se les concedié una mezquita especial para
ellos, en € barrio de Galata, sobre el Bésforo.

Tampoco faltan relatos esparioles, como el del morisco madrilefio refugiado en
Argel Antonio de Ocafia en 1618, en los que se menciona a moriscos de Estambul
(Constantinopla), que vuelven a Espafia a recoger sus tesoros escondidos o que mueren
gjecutados en la capital otomana, por haberse manifestado cristianos.

En la estructura urbana de esa gran capital, la integracion de los mercaderes y
artesanos moriscos debia de ser relativamente fécil. Mantran ha estudiado precisamente
esta relacion entre oficios y minorias, mencionando a los andalusies como una de esas
minorias con peso especifico en la artesaniay en € comercio exterior de Estambul. El
gran comerciante morisco y jeque de los andalusies de Tunez y Tripoli, Mustafa de
Cardenas, se refugia en Estambul cuando cae en desgracia ante el bey de Tunez. Luego
pasara a Egipto y, finamente, a Annaba, en Argeliia. Es también un gemplo de la
capacidad de desplazamiento de muchos moriscos, en el marco del Imperio Otomano.

En la gran peninsula de Anatolia 0 Asia Menor, cuna de la dinastia otomana,
solo estd documentado por ahora el paso de Ahmad Al-Hanafi en Bursa, la antigua
capital de esos soberanos turcos hasta € siglo XV e importante centro cultural y de
estudios. Es posible que otros andalusies hayan pasado por las aulas (las mezquitas y
madrasas) de Bursa, para estudios que les permitieran ocupar puestos en la ensefianza y
en laadministracion turca.

Un documento o firman estudiado por Temimi menciona el establecimiento de
una importante colonia de moriscos en laregion de Adana, a sureste de Anatolia, en la
costa del golfo de Algjandreta o Iskenderum. Es una region llana, a pie de la cadena
montafiosa del Taurus. Aungue actuamente forma parte de la Republica de Turquia,
esta intimamente relacionada con la regién arabe-hablante de la Gran Siria 0 Ax-Xam,
al igual que Trablus Ax-Xam (Tripoli de Oriente, en € Libano actual), también lugar de
asentamiento de moriscos, segun ese mismo documento. Ambos lugares pueden
corresponder a los asentamientos de exiliados moriscos en Ax-Xam, de los que habla e
historiador tlemceni Al-Mé&qgari, en su importante texto sobre la diaspora andalusi.
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4. Moriscosen Siriay Egipto

Ax-Xam o Gran Sirla designa, en arabe, una amplia region del mundo é&rabe,
actualmente ocupada por Siria, Jordania, Libano, Palesting, Israel y Turquia. A toda esa
region se refiere Al-Méggari, como lugar de asentamiento de algunos grupos de
moriscos. La mencién de Adana y de Tripoli en un documento de la administracion
otomana confirma la afirmacién de ese historiador, contemporaneo de la expulsion.
También hay menciones, que habrian de contrastarse con més documentacion, de la
instalacion de moriscos en la region de Ax-Xam para la difusién de sus sistemas de
regadios agricolas.

La tradicién medieval del paso y asentamiento de andalusies por esa regién es
muy conocida, especidmente en las ciudades que eran centros de saber y de
espiritualidad, como Jerusalén. Al-Munajjid y Pouzet han dedicado a esas comunidades
de andalusies unas monografias que ilustran la movilidad de los musulmanes
medievales por el mundo arabe y la atraccion que representaba esa region para los
vigieros de Al-Andalus.

Mucho més documentado estd el paso de andalusies y moriscos por Egipto,
sobre todo después de las averiguaciones de Abdurrahim en los archivos de los
tribunales religiosos egipcios. Algjandriay El Cairo eran atractivos centros comerciales
y culturales. Pero Egipto era, sobre todo, paso obligado de los musulmanes que venian
del Magreb y de Al-Andalus para cumplir con la obligacién de la Peregrinacion a La
Meca. El ya mencionado morisco Al-Hayari Belarano, en su viagje de peregrino desde
Marruecos, pasa por Egipto y, a la vuelta, se encuentra con influyentes intelectuales
egipcios y escribe parte de sus libros en aguel pais, antes de pasar a Tunez, desde donde
enviara nuevos textos a sus amigos.

El texto de Al-Mé&qggari, que estaba escribiendo también su obra en Egipto,
sefiala la instalacion en Egipto de grupos de moriscos expulsados. El historiador Al-
Barzanyi también menciona, indirectamente, € impacto que la venida de los
«mudéjares» de Al-Andalus supuso en ese pais. Un historiador andalusi de Tunez
menciona también a las ciudades de El Cairo y Algandria como lugares de
asentamiento de nobles cherifes (descendientes del Profeta) procedentes de Al-Andalus.

Aungue Enan lamenta que las huellas andal usies en |a sociedad egipcia se hayan
perdido, es muy probable que € estudio de nueva documentacion aporte un mejor
conocimiento sobre la insercién de los moriscos expulsados -y también de sus
predecesores andalusies- en la compleja sociedad egipcia de época otomana.

No sdlo en las ciudades esta documentada la presencia de andalusies en Egipto.
También se encuentra una mencion de su presencia en e oasis de Siwa, en pleno
desierto del Sahara, en lafrontera actual con Libia

5. Moriscosen Libia

El moderno territorio libio corresponde a gobernorato, regencia o vilayet de
Tripoli «de Occidente». Esta ciudad acogi6 un cierto nimero de moriscos, tanto en la
ciudad como en sus alrededores. Una tradicion local atribuye a estos inmigrantes la
forma de tocar y cantar la misica andalusi en las montafias a sur de la capital, lugar
bastante poblado que la protege algo de los vientos del desierto.

También es tradicién local la que atribuye a agunas familias andalusies
instaladas en Derna (en la costa oriental, cerca de la actua frontera con Egipto) la
construccion de su hermosa mezquita, con sus 24 cupulas.

En realidad, por ahora solo estd documentada, en un texto francés, la aventura de
un eclesiéstico de esa nacionalidad que fue esclavo de un morisco de los alrededores de
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Tripoli, que le traté muy bien, le ofrecio su hija en matrimonio si se hacia musulman y
le conté algunas anécdotas de sus origenes espariol es.

Los moriscos libios parece que dependian en cierta manera del jeque de los
andalusies de Tunez, segin se desprende de la actividad de Mustafé de Cardenas, que
defiende los intereses de cierto andalusi de Tripoli en Tunez, a no ser que esto sea sélo
porque no habia consulado de Francia en Tunez (es en ese consulado donde se
encuentra documentado el hecho).

Tampoco esta ain muy claro € paso a Tripoli de unas familias francesas, a
mediados del siglo XVII, que quieren hacerse musulmanas.

Turbet-Delof sospecha, con cierto fundamento, que eran moriscos que se habian
instalado en Francia en e momento de la gran expulsion y que deciden entonces pasar a
vivir en un paisislamico.

6. Moriscos en la Peninsula Arabiga

Por ahora no estan documentados moriscos establecidos en Mesopotamia, region
gue estaba también bajo la esfera politica de los otomanos, donde habia importantes
ciudades (Bagdad, Basora, €etc.), y adonde habian vigjado muchos andal usies durante los
siglos precedentes a la expul sion de los moriscos.

En cambio esta probado, indirectamente, que muchos moriscos fueron a las
ciudades santas de Arabia, Makka (LaMeca) y Medina, acumplir con laobligaciony la
devocion de la Peregrinacion. En efecto, muchos moriscos instalados en tierras
isdmicas, especialmente en Tunez, llevan € titulo de hichante (hayy o hacci) delante
del nombre, lo que indica que han realizado la Peregrinacion. Los que aparecen en la
documentacién son generamente comerciantes, que tendrian mas medios para
sufragarse €l vigje. Pero no se excluye que fueran otros moriscos pudientes, ya que se
sabe que el no poder hacer la Peregrinacion era una de las muchas desgracias religiosas
de los moriscos en Espaina.

También estén documentados unos moriscos marinos en la region de Oman, en
el océano indico, en el extremo sudoriental de la Peninsula Ardbiga. Estuvieron en
contacto con navegantes y descubridores portugueses, tanto en las costas de Arabia
como en la India. No es dificil imaginar que proseguian en otros mares la actividad
comercia y depredadora que practicaban musulmanesy cristianos en el Mediterraneo.

Moriscos en Francia, Italia, Africa subsaharianay laIndia

Fuera ya del vasto Imperio Otomano, pero no genos a su influencia politica,
algunos moriscos se instalaron en paises europeos africanos y asiéticos. No fueron,
seguramente, mas que grupitos de familias, consecuencia de traslados masivos o de
aventuras personales.

En Franciay en Italia, la presencia de los moriscos se debi6 a paso obligado de
€30S «cristianos nuevos de moros», en, una etapa primera de su expulsion. Ya se ha
visto que las medidas decretadas por las autoridades espafiolas preveian un cierto trato
mas favorable si se dirigian a tierras cristianas, como pedian 10s propios moriscos, para
asi poder llevarse a los nifios de corta edad. Quizas, en muchos casos, pedian pasar a
paises cristianos para poder practicar la religion cristiana o evitar vivir en paises
islamicos, que la propaganda espariola les habia presentado como nefastos.

El caso de los moriscos del Africa subsahariana se trata simplemente de las
consecuencias de la expedicion militar marroqui a Sudan, a finales del siglo XVI. Los
moriscos en el Océano Indico son navegantes, que trabajan por aguellos mares.
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No hay que excluir la presencia de moriscos expulsados y de sus descendientes
en otros paises, europeos 0 afroasidticos. En paises europeos esta documentada al
menos la presencia de Al-Héyari Bejarano en los Paises Bajos 0 Estados Generales de
Holanda, con una embajada marroqui encargada de defender los intereses de ciertos
moriscos; € mismo cuenta que mantuvo conversaciones teoldgicas con eruditos
cristianos y que mantenia correspondencia, a lo largo de su vige, con diversas
comunidades de moriscos en el exilio. El episodio literario del morisco Ricote, que
vuelve a Espafia con un grupo de romeros o peregrinos alemanes y se hace lenguas
sobre la libertad religiosa en aquel pais centroeuropeo, segun Cervantes en El Quijote,
tiene todos los visos de ser una creacion literaria, pero puede tener un fundamento
historico.

Es hipotética, pero plausible, la presencia de moriscos en otros paises periféricos
del mundo isldmico, en Asiao en Africa.

1. Moriscos en Francia

El tema de los moriscos en Franciatiene dos vertientes. e de su paso masivo por
el pais vecino de Espafia, en el momento de laexpulsion, y € de lainstalacién definitiva
en ese pais de algunas familias, después del embarque de la mayoria de los exiliados
hacia paises isldmicos (especiamente hacia Tunez, Argel, Saldnicay Estambul).

El continuo goteo de moriscos que emigran de Espafia hacia los paises islamicos,
especialmente a través de Marsella, es un hecho bastante documentado, a lo largo de
todo € siglo XVI. A principios del XVII y ante la amenaza de una previsible expulsion
general, algunas familias se adelantan a los acontecimientos y organizan su éxodo por
Francia. Suelen ser familias acomodadas, como los Compafiero, de Aragén. Se puede
sospechar que otros persongjes muy ricos que se encontrardn en € Magreb en las
décadas ulteriores, como el propio Mustafa de Cardenas, habian pasado a tierras
issdmicas con grandes riquezas, antes de la expulsion general. En Marsella, Jeronimo
Henriquez o Riques era «procurador general de los moriscos que han pasado a reino de
Francia», segin un documento francés de 1611, pero ya actuaba en los afios que
precedieron a la expulsién: seguramente negociaba sobre todo en favor de sus
compatriotas pudientes, comerciantes como él, victimas de atropellos diversos en aquel
pais.

Para ese éxodo tendrén dos caminos: € terrestre, con itinerarios bien
documentados, por el sur de Franciay €l norte de Italia, para embarcar en Venecia hacia
Estambul y los territorios orientales del Imperio Otomano; el maritimo, desde Marsella
u otros puertos del sur de Francia, embarcando para Argel, Tanez y otros puertos del
Magreb.

El carécter tradicional de ambos itinerarios explica que en e momento de la
expulsion se utilizaran de nuevo, a gran escala, para las masas de los expulsos. La
intervencién del sultan de Estambul ante las autoridades de Francia y de Venecia se
debi6 a los problemas especificos que suponia € desplazamiento de tan importantes
contingentes de viajeros.

Lapeyre y Louis Cardaillac han estudiado detenidamente todos los problemas
gue planted, para los moriscos y para los franceses, € paso de aquéllos por € sur de
Francia. Estos problemas pueden resumirse en |os puntos siguientes:

- Antecedentes politicos de la alianza entre los moriscos -especialmente los
aragoneses- y las autoridades francesas -especialmente los protestantes de Navarra-
contra | as autoridades espariol as.
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- Apoyo del rey de Navarra Enrique 1V, convertido en rey de Francia, a éxodo
de los moriscosy a su instalacion en tierras francesas.

- Transformacion de la politica francesa para con los moriscos, dificultdndoles la
instalacion y organizando su traslado aterritorios islamicos.

- Itinerarios desde el paso de los moriscos de la Corona de Castilla por € Pais
Vasco, hasta su embarque por la costa atlantica o por la costa mediterranea atravesando
todo el sur de Francia.

- Pleitos y conflictos en los que se vieron envueltos, con despojos varios y con
castigos, a veces gemplares, de autoridades y marinos franceses que les habian
despojado.

- Problemas de sanidad publica, de rechazo popular y de gastos publicos que
trajo consigo el paso de |os moriscos.

Finalmente, la mayor parte de los moriscos fueron embarcados, ya sea desde
puertos atlanticos del Pais Vasco, como San Juan de Luz, o mediterrdneos del
Languedoc (Agde) o de Provenza (Marselld). Hubo particular interés en no dgjar en
territorio francés ninguna familia o grupo de familias: a partir de 1611 no se dejo entrar
a ningun navio con expulsados de Espafiay se embarco a los que se iban encontrando,
como alos 70 moriscos que se hallaban en lalocalidad de Ollioure.

Pero algun historiador advierte que algunas familias se establecieron

en diversas ciudades de Provenza, donde trabajaron en sus
oficios, sea alimentando gusanos de seda, sea haciendo tejas y otras
ocupaciones que habian gjercido en Espafia (Honoré Bauche).

De hecho, unos moriscos de Francia pasan a Tunez en 1630, veinte afios
después de la expulsion: son Arnaud, de Bovorne, el ceramista Alfonso de Luna, de
Toulon, Pierre Couscouilla, de La Verdiére, y vanos moriscos més, que pasaban en un
barco francés, que habia sido atacado por un barco de marinos de Salé, también
MOriSCcos.

Por eso se han emprendido recientemente nuevas i nvestigaciones sobre moriscos
gue habrian quedado en territorio francés. Ya se han obtenido algunas informaciones,
tanto en Provenza (Marsella), como en Aquitania (Burdeos). Una importante
documentacién de hacia 1668, estudiada por Turbet-Delof, menciona a familias de
moriscos instalados en Francia (hasta en Guyenay Normandia) y bastante enraizados en
e pais, que pasan a Magreb (Argel, Tunez y Tripoli) con mujeres e hijos de origen
francés y no morisco espafiol. Serian descendientes de moriscos que habian conseguido
escabullirse de las medidas de expulsion de Francia, quizas porque se habian aislado
individualmente de las masas de emigrantes. Es de esperar que las actuaes
investigaciones de Vincent y sus discipulos abran nuevos campos a conocimiento de
las instal aciones de moriscos en Francia

2. Moriscos en Iltalia

La Peninsula Italiana del siglo XVI no teniala unidad politica de los siglos X1X
y XX. Estaba constituida por territorios politicamente muy diferenciados, de los que los
principales eran los dependientes de la Monarquia espafiola (Napoles, Milanesado y las
islas de Sicilia, Matay Cerdefia), |os Estados Pontificios, el Gran-Ducado de Toscana,
la Republicade Venecia, Génova, etc.

El paso de los moriscos por Italiay su eventua instalacion serd, pues, muy
diferenciado también. La poca documentacion conservada sobre los exiliados da una
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vision parcial del episodio italiano de la expulsion, complementarlo del que ya se sabe
de otros paises, especiamente de Francia.

Las relaciones de los moriscos con lItalia tienen dos aspectos diferentes. la
peninsula serd tierra de paso en su exilio, para agunos de ellos, y sera lugar de
multiples relaciones mediterraneas, en las décadas que siguieron a la expulsion, pero a
partir de los territorios islamicos donde se habian instalado definitivamente.

Se han hecho ya numerosas referencias a los itinerarios terrestres de los
moriscos que se dirigian desde Espafia a Constantinopla, embarcandose en Venecia, aun
antes de la expulsion de 1609-1614. Atravesaban Franciay el norte de Italia, haciéndose
pasar por peregrinos. «diréis que vais a Loreto», € santuario mariano cerca de la costa
del Adridético. En Venecia se embarcaban. En 1608, cuatro familias de moriscos
murcianos se habian embarcado fraudulentamente en Alicante; llegaron a Veneciay de
alli a Estambul (Constantinopla). Muchos preferian la via terrestre, por la inseguridad
maritima y por no poder sufragar los gastos del embarque, segun carta del sultan
otomano Ahmad | al Doge de Venecia (1614).

Tanto Veneciaen e Adriatico, como Génova, Liorna (Livorno) y Civitavecchia,
en el Tirreno y mar de Liguria, fueron los primeros puertos de destino italianos para los
moriscos que querian salir para tierras cristianas, aunque luego se dirigieran a
Constantinopla. A fines de 1610 el virrey de Vaencia se ufanaba de haber dirigido a
388 moriscos hacia Génovay 134 sevillanos habian tenido el mismo destino, en febrero
de ese mismo ario.

Pero ya a fines de 1610 los puertos cristianos del Mediterraneo empezaron a
poner toda clase de reparos en recibir a moriscos. Un barco francés que habia cargado a
bordo a 113 personas, en Céadiz, para llevarlos a Liorna, desembarcd en Salobrefia, so
pretexto de que

en toda Francia, Génova y lItalia ni en Liorna no les quieren
recivir y en llegando al puerto los desvian a cafionazos.

A mediados de 1611 ya se sabia que aunque dijeran que iban a Italia, iban
directamente a Berberia, es decir a Magreb islamico. Eso es probablemente |o que pasd
con los moriscos catalanes enviados en un barco francés que salia de Barcelona hacia
Liorna, en 1611, o con € envio hacia Italia de los moriscos muarcianos refugiados en
Mallorca, en abril y agosto de 1614. También hacia Italia fue dirigido un importante
grupo de 480 moriscos desembarcados en Marruecos, que se habian refugiado en la
plaza portuguesa de Téanger, descontentos de la acogida en ese pais, en junio de 1611.

Un caso especia de acogida de moriscos en Italia fue € del Gran Duque de
Toscana Cossimo de Médicis, que a principio les acogio para dedicarles a regenerar la
agricultura de algunas de sus tierras, especial mente | as pantanosas zonas costeras de sus
estados. Su puerto de Liorna, que era una encrucijada comercial en € Mediterraneo, vio
desembarcar a tres mil familias de moriscos. Pero éstos no quisieron dedicarse a la
agricultura en esas circunstancias, alegando en particular que ellos no eran labradores
sino comerciantes. Se volvieron aembarcar, especialmente para Argel.

Estaidea de hacer colonias agricolas con |os moriscos expulsados volvié a surgir
unos afos después en Italia, en 1619, cuando un obispo que queria salvar las amas de
los que estaban en Argel ya que «permanecian cristianos en el fondo de su corazén»
presentd un proyecto de instalarlos en la Apulia, en los arededores del puerto de Bari,
en la costa adridtica. Quizas también habia ali marismas pantanosas que desecar,
problema agricola general en las costas italianas, para €l que no se encontraba mano de
obra suficiente, debido también alo insalubre de esas marismas.
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Es preciso observar que los moriscos expulsados de Espaiia fueron destinados
muchas veces a tareas agricolas, como colonias compactas, tanto en paises cristianos
(Toscana, Apulia), como en paises musulmanes (Argel, Annaba, Tunez, Adana,
Tripoli...). Se pensaba que generarian riqueza, como fuerza productiva en el sector
primario, como o hacian en ciertas regiones espafiolas.

Por ahora solo hay una mencién alainstalacion de ciertos moriscos de Avila en
el Ducado de Mantua, en € valle del Po.

La presencia de moriscos en |os territorios italianos de la M onarquia espafiola ha
sido tratada en la introduccion de este libro. Algunos habian estado en Italia como
soldados de los gjércitos espafioles: es € caso de un morisco que dominaba por eso €l
italiano y que pasara a Marruecos, donde hara de intérprete en relaciones diplométicas
con Inglaterra.

Hay mucha documentacion sobre moriscos esclavos o procesados por la
Inquisicién en los territorios espafioles de Italia. Al-Hayari Bejarano escribe que el
médico andalusi hayy Y usuf e habia dicho que habia en Malta 5.500 musulmanes, de
los que 50 eran andalusies. También estdn documentados moriscos esclavos en Cerdefia,
en Sicilia, en Liorna.

En esta Ultima ciudad portuaria se hace mucho comercio con los puertos
magrebies y en esas operaciones comerciales aparecen andalusies. También € rico
morisco tunecino Ali El Sordo mantiene estrechas relaciones comerciales con Italia,
especialmente con los genoveses del enclave de Tabarka, arrendado por Génova a las
autoridades tunecinas para la pesca del coral: sera el representante de los genoveses en
Tanez. En la documentacion comercial aparecen moriscos 0 andalusies residentes en
Palermo, en Malta o en Liorna, que no parecen esclavos o cautivos.

En la documentacién inquisitorial estudiada por Cardaillac no aparecen moriscos
a partir de 1639, probablemente porgue se han asimilado a la poblacién cristiana, si han
permanecido en los territorios italianos, o porgue no se identifican ya como espafioles,
sino como musulmanes de sus nuevas patrias, para no verse acusados de ser apéstatas o
ex-cristianos, por haber sido bautizados en Espafia aunque luego habian sido expul sados
por musulmanes. Hay que tener en cuenta también que «MmOrisco» O «MOresco» en
italiano no solo designa a los moriscos espafioles, sino a todo lo que llamariamos ahora
«magrebi», musulman del Norte de Africa.

Hay que mencionar, finalmente, dos curiosas presencias moriscas en la capital
dela Cristiandad catdlica, en la Roma de |os Papas.

La primera es la de algunos eclesiasticos de origen morisco, como € jesuita
padre Casas, que fue profesor y traductor de érabe durante algunos afios y fue encargado
de misiones especiales a Libano y Egipto. Era granadino y tuvo bastante peso en la
politicaislamicade la Santa Sede. Murié en Valladolid.

La otra presencia morisca es por algunos libros en castellano y con escritura
latina, de moriscos de después de la expulsién, que se conservan en bibliotecas italianas:
en la Vaticana o en la Casanatense, de Roma, 0 en la Biblioteca Universitaria, de
Venecia. No es fécil determinar la fecha ni la forma en que entraron esos manuscritos
moriscos en esos fondos italianos.

3. Moriscos en € Africa subsaharianay en laIndia

A lo largo de la Edad Media, numerosos andal usies habian vigjado por el Africa
subsahariana, haciendo comercio. Algunos de ellos han degjado constancia escrita de sus
vigesy de las caracteristicas mas notables de los paises que visitaron. Son testimonio
de la capacidad de desplazamiento que ofrecian esos paises para los musulmanes
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mediterraneos. No es, pues, de extrafiar que algunos moriscos también vigjaran por esas
tierras, aunque no haya quedado por ahora ningun testimonio especifico de estos
ultimos andalusies.

Yaen € siglo X1V, € andausi Ishaq Ibn-Ibrahim As-Sahili, poetay arquitecto,
habia sido contratado por € emperador mandinga, a quien habia conocido con ocasién
de la Peregrinacion a los lugares santos de Arabia. Seria e creador de un estilo
arquitectonico particular llamado «sudanés» (hay que tener en cuenta que en arabe
Sudéan significa «tierra de negros» en general, es decir, toda el Africa subsahariana, y no
solo los estados 0 paises que modernamente han tomado esa denominacion). Ishag As-
Séhili es el ggemplo mismo de cierta movilidad, por razones econémicas o laborales, en
todo el mundo islamico.

Pero la presencia masiva mas importante de los moriscos o andalusies en el
Africa subsahariana es consecuencia de la ya mencionada expedicion militar marroqui
de finales del siglo XV alos territorios riberefios del rio Niger. En la actual Republica
del Mali, especiadmente en las ciudades de Gao y Tombuctl, sus descendientes
mantienen las tradicionesy el orgullo de ser andalusies.

Finalmente hay que mencionar a dos moriscos en € Océano indico, que sirven
de intérpretes y negociadores entre portugueses y esparioles y autoridades musulmanas
de la India. A principios del siglo XVI se trata del granadino Sidi Ali Al-Tortu (El
Tuerto), mediador con Alburquerque, y més tarde de otro Sidi Ali, que sabe muy bien €l
castellano.

Estos moriscos en Asia meridiona son, por ahora, los representantes
documentados més alejados del exilio morisco, el de antesy e de después de la gran
expulsion de 1609-1614.
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APENDICES

Bibliografia

Al tener que hacer una seleccion de sblo 10 libros fundamentales para €l tema
«Los moriscos antes y después de la expulsion», hay que ser consciente de las
limitaciones en tan amplia bibliografia. Estos 10 titulos pueden complementarse con las
abundantes notas de la introduccion, de los capitulos referentes a la regionalizacion
espaniola de los temas moriscos y en |las presentaciones de las diversas partes referentes
a los paises de destino de los moriscos expulsados. El que quiera investigar mas tiene
evidentemente que buscar la bibliografia especializada y particularmente € boletin
bibliogréfico Aljamia, publicado por la Universidad de Oviedo.

1. Antonio Dominguez Ortiz-Bernard Vincent, Historia de los moriscos. Vida y
tragedia de una minoria, Madrid, Ed. Revista de Occidente, 1978 y numerosas
reimpresiones, 313 paginas.

Seria y amplia introduccién general sintética a todos los temas méas importantes
referentes a los moriscos.

2. Henry Lapeyre, Géographie de I'Espagne morisque, Paris, S.E.V.P.E.N., 1959,
304 péaginas (traduccion espafiola, sin los indices. Geografia de la Espafia
morisca, Valencia, Diputacion Provincial, 1986, 344 paginas).

Estudio fundamental y muy documentado sobre la expulsion de los moriscos,
region por region.

3. Louis Cardaillac, Morisques et chrétiens. Un affrontement polémique (1492-1640),
Paris, Ed. Klincksieck, 1977, 543 péginas (traduccion espafiola: Moriscos y
cristianos. Un enfrentamiento polémico (1492-1640), Madrid, Fondo de Cultura
Econdmica, 1979, 567 paginas).

Estudio fundamental sobre las divergencias religiosas entre cristianos y
musulmanes, a partir de la documentacion de los moriscos.

4. Louis Cardallac (editor), Les Morisques et leur temps, Paris, Editions du
C.N.R.S,, 1983, 540 péaginas.

Conjunto de 26 estudios de grandes especiadistas sobre los principales temas
actual es de investigacion sobre [os moriscos.

5. Louis Cardaillac-Bernard Vincent (editores), Les Morisques et I'Inquisition, Paris,
Publisud, 1990, 349 paginas.

Dieciocho especialistas estudian los textos y los contextos de los conflictos entre
los moriscos y la Inquisicion espafiola, principal fuente de nuestro conocimiento
sobre la vida de los moriscos en la sociedad espafiola.

6. TeresaFerrer i Malol, Els sarrains de la Corona catalano-aragonesa en el segle
XIV. Segregaci6 i discriminacio, Barcelona, C.S.1.C. 1988, 456 paginas.

Estudio de la situacion socia de los mudéares en la sociedad cristiana medieval,
como antecedentes musulmanes de |os moriscos hispanicos.

7. Alvaro Galmés de Fuentes (editor), Actas del Coloquio Internacional sobre
literatura aljamiada y morisca, Madrid, Ed. Gredos, 1978, 514 péginas.

22 estudios sobre |os escritos de mudéares y moriscos, buena introduccion a los
temas que esta literatura suscita en la actualidad.

8. Mikel de Epalza-Ramon Petit (editores), Recueil d'études sur les Morisque
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10.

Andalous en Tunisie, Madrid, Direccion General de Relaciones Culturales, 1973,
418 paginas.

Conjunto de estudios sobre la instalacion de los moriscos en Tunez, con amplia
temética sobre los problemas que tuvieron después de la expulsion.

Muhammad Razug, Al-Andalusiyyun wa-hiyratu-hum ila Al-Magrib jilal al-
garnain 16-17, Casablanca, Ed. Ifrigiya ax-Sarqg, 1989, 260 paginas.

Estudio sobre las emigraciones de Al-Andalus a Magreb en generd y su
instalacion en Marruecos en particular, con particular andlisis de sus aspectos
politicos.

Luis Fernando Bernabé Pons, El cantico espiritual del morisco hispanotunecino
Tayhili, Zaragoza, Institucion Fernando el Catélico, 1988, 275 paginas.

Texto de un morisco desterrado que cuenta en castellano sus creencias y
sentimientos religiosos.
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