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Prologo

En 1997, después de mi dltimo vigje a Marruecos con motivo de mi
tesis doctoral, me becaron para ir a Francia. LL.a mayoria del tiempo que
pasé en Paris lo dediqué a estar en la biblioteca del Instituto del Mundo
Arabe, haciendo un vaciado bibliografico de aqguella literatura que para mi
investigacidn entendia como necesaria.

Entre todos los libros y articulos que llegaron a mis manos, unc de ellos
fue Socivlogie de I'Algérie, de Pierre Bourdieu, que ahora —las vueltas que
da la vida— me atrevo a presentar. Digo, “me atrevo a presentar”, pues para
mi no sé si significa un reto o un atrevimiento imperdonable hacer un estu-
dio preliminar a la obra de este insigne aulor, gue no necesita ninguna pre-
sentacidn para aquellos —seguro que muchaos- que le conocen.

No me cuesta decir gue cuando por primera vez vi esta etnografia, que
se ha traducido en espafiol por Antropologia de Argelia, me asusté. Ya
habia leido otros libros de Pierre Bourdieu en espafiol que me resultaron
de lectura compleja, asi que leerlo en francés se me hacia todo un mundo.
No obstante, cuando empecé esle extraordinario texto, tengo gque recono-
cer gque no podia dejarlo, No sé si es porque era el primer libro que el autor
escribio sobre un tema que desde luego le apasionaba, o porque esa misma
pasidn se palpa cn cada linea y en cada capitulo, el texto “me enganchg”.

En los diferentes capitulos de Antropologia de Argelia cl autor no sélo
nos muestra su capacidad de obtener una informacién veraz, a través del
discurso local y de su propia observacion participante —como demuesira
el hecho de utilizar los Wrmines indigenas del parentesco, © ka descripeion
de las dreas geogrificas y de las poblaciones que visita—, sino que facil-
mente nos permite visualizar, a pesar de su complejidad, las formas de
vida de unas gentes tan cercanas y a la vez tan lejanas para los occidenta-
les. No es de extrafiar que el propic autor dijera que este texto estaba escri-
to para una izquerda francesa que desconocia la realidad de sus colonias,
y que por este motivo se alejaba de todo exotismo.
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En cada capitulo de este libro descubrimos que detrds de cualquier
rasgo de semejanza de las poblaciones por €l estudiadas. se esconden
variadas expresiones de la organizacion social. Expresiones entre las que
destacaria, desde una perspectiva muy personal, el estudio de la organiza-
cién doméstica de la Kabilia y el andlisis de las democracias geniilicias, o
1a descripeion de las comunidades de las tierras del Mzab, cuyos habitan-
tes han sabido compaginar la disciplina ortodoxa de los “jharivies"” con las
“pricticas capitalistas”. Todo esto sin dejar de reconocer que el libro en su
conjunto es una de las mejores descripciones etnogréficas que he leido del
area del Magreb.

Para finalizar, quiero seiialar cémo cste texto —que espero que tenga cl
mismo efecto en los lectores que el que tuvo en mi, y que por lo tanto “les
enganche” a los estudios sobre el “mundo isldmico”-, se podria entender
como la primera parte de una trilogia que continuaria con Esquisse d’une
théorie de la practique, précédé de trois études d’ etnologie Kabyle v El
sentido prdctico, Tos cuales también me permito el lujo de recomendar.

Flena Herndndez Corrochano
Muadrid, 30 de marzo de 2007
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Estudio preliminar

Este estudio preliminar, que sigue los textos de autores tan reconoci-
dos como Albert Hourani, Dale E. Eickelman, Jack Goody, Ernest Geliner,
Lacoste-Dujardin, o el propio Pierre Bourdieu, extracta tode aquello que
he creido fundamental para entender, no sélo la trayectoria del cantrover-
tido autor de Antropologia de Argelia, sino también la historia ccondmica,
politica y social de este pafs desde el siglo X, hasta los comienzos dc la
guerra de la independencia de Francia -momento en que Bourdieu llevé a
cabo su trabajo de campo para esta monografia—.

En este sentido, esta presentacién propone en el primer apartado acer-
carse a la figura de Pierre Bourdieu, utihizando a veces los comentarios que
el propio autor hace de su persona y su trabajo en su libro “Autoandlisis de
un sociéloge”’. A continuacién, y en los siguientes apartados, pretendo
contextualizar en la medida de lo posible algunos de los temas tratados por
él en Armrvopologia de Argelia, otorgando al lector claves ctnohistoricas y
herramientas conceptuales que le permitan tener una visién genérica del
contexto donde desarrollé su trabajo de campo y su investigacion. No obs-
tante, y con el fin de evitar en la medida de lo posible que esta presentacion
pueda generar una interpretacion reduccionista del mundo arabo-musul-
mén, al final del estudio haré algunas recomendaciones hibliograficas fti-
les al lector interesado en seguir profundizado en los temas aqui tratados.

T. EL AUTORY SU OBRA

En 1958 Pierre Bourdieu publica su segundo libro, Seciologie de
I’Algérie’. Esta maravillosa etnograffa, que en espafiol se ha traducido por

I BOURDIEU. P. 20006. Autoandlisis de un sociclogo, Madrid. Auagrama.
 |a primera publicacion de 1958 fue revisada por Bourdiew en su tercera edicién. Bl texto que
presentamos. es fruto de la octava edicidn de Socinlegie de ’Algérie publicada en Francia en 2001
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Antropologia de Argelia, fue en concreto escrita, segiin €l propio autor, pary
dar una vision real y completa de la complejidad de este pais v de sus
pobladores a la izquierda francesa del momento. No obstante, y a pesar de
ello —o, seguramente por ello—, esta monografia sigue teniendo para mi una
indiscutible vigencia, al mostrar con gran claridad lo equivecos que son los
discursos generalistas que se hacen de la “cultura arabo-musulmana”,

El lector que se acerque a este gxto, ya sea esindioso del drea medite-
rranca o lego en la materia, descubrird en sas Iineas no sélo la diversidad
de grupos de poblacién y de las formas de hacer que se esconden detrds de
un pais del otro lado dei Mediterraneo, sino también la raiz del pensamien-
to cientifico de un investigador que trasformé la sociologia en la (ltima
mitad del siglo XX. En este sentido, y a ravés de csta monografia, Pierre
Bourdieu comenzo ya a revindicar la importancia en la sociologia de “lo
cualitativo™ —en este caso, para el estudio de las orgamzaciones fundadas
en el parentesco--, asf como la reflexion sobre la dindreica y variabilidad de
los comportamientos hemanos. Una monograffa que es muy descriptiva,
pero también profundamente analitica, y que nos podifa llevar a pensar en
algunos momentos que estamos leyendo a un estructuralista (ejemplo: “si
admitimos que la logica de filiacion genealdgica constituve el modelo
estructiral...” ), sino {uera porque nos aleja de las estructuras elementales
al demostrar que “el hecho cultural... se reinterpreta (por los sujetos) en
funcion del contexto,... (v) estd en si mismo en funcidon de este contexto’.

Pierrs Bourdieu, considerado por muchos uno de los mejores pensado-
res en lengua francesa del siglo pasado, nacié en Denguin, pucblo de los
Pirineos Atlanticos franceses, en 1930. De formacion filosofica, desde ¢l
principio de su cairera profesional se aleja de la escoldstica y se acerca pro-
gresivamente a la sociologia, con una clara vision de la importancia dcl tra-
bajo en equipo v del andlisis etnogrifico —con la integracion de las relacio-
nes encuestado/encuestador en el andlisis sociolégico—, en un area social
relegada por entonees a las caracumbas de la ciencia por los més puristas
de la Academia Francesa, como él mismo indica en su libro “Awutoandlisis
de un sociélogo™.

Su pensamiento tedrico, complejo y prolifico, ha quedado expresado
en una amplia y variada bibliografia, en la que el autor analiza temas tan

* Frases sacadus del texio.
1 Idem, 2006,
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diversos y complejos como el arte, la educacién o la comunicacién, Su
teoria socioldgica, que €l mismo defimd como “construcﬁvismo estructu-
ralista” en “Choses dites ", se puede resumir con el siguiente parrafo que
me he permitido transcribir, y que refiere lo estructuralista, a las estruc-
turas independientes de la conciencia v de la voluntad de los agentes
sociales, que son capaces de orientar o de forzar sus prdcticas o sus
representaciones. Mientras que por constructivismo se entiende la géne-
sis social gue comprende los esquemas de percepcion. del pensamiento v
de la accién, que son constitutivos de aquello que él llamo habitus, v de
otra parte de las estructuras sociales, ¥ en particular de lo que él deng-
ming campo.

No obstante, ¢l uso de los términes estructuralisme y estructuras no
tiene que llevarnos al error, como antes hemos apuntado, de encasillarlo
en esta corriente académica, algo por otro lado imposible de hacer con
aquél que cred Escuela. Critico con la filosofia y los fildsefos de su
época, procedid también duros comentarios sobre la lingtliistica estructu-
ral y la antropologia, representada en Francia por su admirado Claude
Lévi-Strauss, al cual acusaba del encorsetamiento de la teoria antropold-
gica, alejada tanto del snjeto del estudio que habia terminado cayendo en
la drbita de una “filosofia sin sujeto”. Pues, para Pierre Bourdieu, el estu-
dio y andlisis de la prictica social obligaba al investigador a tener en
cuenta la objetividad y subjetividad de los sujetos, como la de €] mismo,
y las teorias se debian ajustar a una realidad social dindmica y cambian-
te. Una realidad donde (odos los sujetos sociales actian en relacion a unas
predisposiciones adguiridas que son capaces de modelar inconsciente o
conscientemente, seglin las circunstancias y en el entorno en el que desa-
rrolien sus acciones.

En este sentido, Anfropologia de Argelia no sdlo representa el germen
de un pensamiento en cl que “las reglas que fundan la comunidad no se
consideran necesariamente imperativas, sino que animan la realidad exis-
tente de las costimbres”®, sino que nos permite participar de la propia
investigacion, observando lo que el propio investigador observd, con la
misma falta de planificacion intelectual y asumiendo una heterogeneidad
social para la que pocas veces estd preparado el teorico.

3 BOURDIEL, P. 1987. “Espace soctal ¢t pouvoir symbolique™, Choses dites, Paris, Minuit.
© Frase extraida del texto.

ESTUDIO PRELMINAR 13



Este libro que, como ¢l mismo dijo, se aleja del viaje literario y del
culto al exotismo, nos muestra con una claridad meridana lo comuin, lo
cambiante v lo diferente de los grupos poblacionales asentados en el terri-
torio argelino. Lugares y gentes, que el investigador conoci6 en el trans-
curso de sus anos de estancia en Argelia, primero como militar y después
como profesor adjunto en la Facultad de Letras de Argel.

Su investigacitn, inicialmente etnogrifica y después socioldgica (en el
Instituto Nacional de Estadistica y Estudios Econdmicos), conchuyd con
esta monografia que ahora presentamos y con otros textos de gran interés,
como Le déracinement, la crise de I'agriculiure traditionnelle en Algérie’,
donde el autor recoge de forma sistermnatica sus observaciones, entrevistas
{(a veces clandestinas) y datos censales, es decir, “todo lo que tenia que ver
con aqguel pais”, con sus gentes y paisajes, sin dejar de mosirar una cierta
“sensacion de culpabilidad vy de sublevacion ante tanto sufrimiento e
injusticia”’®. En un contexto de trabajo dificil, ya que Argelia en esos
momentos estaba inmersa en la guerra de la independencia de Francia,
Pierre Bourdieu nos muestra, como pocos han sabido hacer, al investiga-
dor que reflexiona permanentemente para interpretar los acontecimientos
que estd observando y viviendo, replantedndose y cuestiondndose todo
constantemente, pues ni el sujeto de estudio, ni el que estudia, ni las pro-
pias culturas, hay que darlos nunca por sentados.

2. ARGELIA, EL TERRITORIO Y SU HISTORIA

2.1. Argelig, situacion geogrdfica y grupos
etnolinguisticos

Argelia, que desde el primer momento emociona y anima al etndgrafo
Pierre Bourdieu alejdndolo definitivamente de la realidad del filosofo, ter-
miné por convertirse para €l en un interesante reto donde poner en practi-
ca sus aspiraciones sociolégicas, como indica el conjunto de articulos y de

7 BOURDIEU, P. y SAYAD, A. 1964.
¥ BOURDIEU, P 2006.
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libros que dedicé a este pais’,
No obstante, no sélo la situa-
cion social o la complepdad y
variedad de poblaciones, resul-
taron ser atrayenles para el
autor. Las condiciones geogri-
ficas, descritas minuciosamen-
te al cornienzo de cada capitu-
10, debieron de causar también
un fuerte impacto en él, refi-
riendo en su libro “Autoand-
lisis de un sociclogo”® cémo
a veces le recordaban a su
Denguin natal.

Argelia, uno de los paises
que conforman el Magreb
junte con Libia, Tinez y Marruecos, esta circundade al norte por la cordi-
lera litoral llamada Atlas del Tell. En el Tell occidental destacan los maci-
zos de Oran, Arzew y las montafias costeras de la Gran Kabilia. En el
oeste, entre el Atlas y el Tell, las altiplanicies alcanzan hasta 1.200 m. de
altura, mientras que en la zona de Oran la orografia estd marcada por la
existencia de abundantes barrancos y profundos cafiones, destacando los
montes de Ksour y Zibar. Al sur del Atlas esta el Sahara, que conforma la
mayor parte del pais, y que comprende al norte El Gran Erg Occidental y
Oriental, v al sur el Macizo de Ahaggar.

A grandes rasgos, los grupos poblacionales argelinos actaales, aguellos
con los que Bourdicu contactd, son drabes y beréberes, siendo minoria los
beduines y los tnaregs. Distribuidos en dreas geogrificas mds o menos
especificas, los beduinos (unos 63.000 a principios de este siglo) se han
asentado tradicionalmente en las regiones cenirales de Argelia, conocidas
como Bl Golea y El Oued, siendo su lengua el drabe beduino y el badawi.
Los tuaregs (en ndmero inferior a 7.000 en el siglo XXI) se asientan en los
meontes de Hoggar {Ajjer), alrededor de Tamanghasset v en los alrededo-
res de Ganet. Su lengua comun es el famahag, uno de los variados dialec-
tos del tronco ramazight comin beréber.

® Ver apartado bibliogrifica.
10 fdem, 2006.
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" ICHOTT MEROLLAE |
= ET OUCOXHROUT |

Las poblaciones beréberes, las segundas en importancia después de los
drabes (2,400,000 en este siglo), se ubican en otros lugares del novte del
pais, en la Meseta del Aures, en las montafias del Atlas y en el oasis de
Gurara. Su lengua es el tamazight. Los drabes, poblacién mayoritaria
(unos 20.000.000 a principtos del stglo XXI), viven principalmente en
toda la costa mediterranea, en las colinas del Riff v en el macizo del Atlas.
Su lengua es el drabe (jazairi}, aunque también hablan dialectos como ¢l
ramanrasset, el constantine v €l oranés.

2.2. Resumen historico

La historia de Argelia es de una gran complejidad, por lo que este resu-
men, que se esguematiza cn dos puntos —desde la llegada de los arabes

16  ANTROPOLOGIA DE ARGELIA



hasta el imperio otomano y de esta etapa historica hasta la guerra de la
independencia—, sélo pretende dar pawvtas al lector con las que contextua-
lizar genéricamente la Antropologia de Argelia. La primera parte de esta
introduccién histérica ha de tratar ademds temas como el ideal de vida
rural, la organizacidn ciudadana, la situacidn de las mujeres o la expresién
religiosa, cuya informacion se puede generalizar al resto de etapas histori-
cas, aungue con matizaciones.

En este sentido, no estd de mas sefialar que este estudio somero de la
historia de Argelia presenta varios inconvenientes, entre los que destacaria
en primer lugar ¢l hecho de reducir a generalidades cucstiones culturales
practicas y especificas implicitas en los diferentcs grupos poblacionales
argelinos a (ravés de su historia. En segundo lugar soy consciente de la
contradiceion que conlleva hacer un planteamiento tan genérico v abstrac-
1o para introducir la obra de un awtor que huia de las uriversalidades
{como he expuesto anteriormente). No obstante, y a pesar de todo esto,
entiendo que esta informacidn puede ser valiosa para aquel que descono-
ce totalmente la etnohistoria de este pafs magrebi y que se acerca por pri-
mera vez al estudio de los diferentes y complejos ordenes sociales que
aparecen en esta monografia.

2.2.1. El territorio argelino, desde el siglo X hasfa
el Imperio Otomano

La historia de Argelia, unida desde el siglo X al XVI a Ia del Magreb,
es relativamente conocida desde ¢l momento en que su territorto fue asi-
milado al mundo isldmico, sobre todo en lo que sc refiere al modo de vida
rural beréber. Zona de paso de caravanas, ¢l espacio argelino no destacaba
por ser una regidn m rica, ni comercial —si excluimos algunas cindades del
interior, parada vy fonda de las expediciones comerciales que iban de
Africa al Mediterraneo—. En estos siglos Albert Hourani'lsefiala tres
momentos histdricos relevantes para toda el drea magrebi: del siglo X1 al
XIL, con las dinastias los almordvides; entre los siglos XII v XTV con los
almohades establecidos en Marruecos y que expanden su imperio por las
actuales Argelia, Tdnez, y parte de Espaiia, con el apoyo de las tribus beré-

' HOURANI A. 1996, La historia de los puebios drabes, Barceiona, Circulo de Lectores,
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beres autdctonas, terminando su mandato con la desmembracidn del terri-
torio en pequeiios estadas; finalmente del siglo XV al XVI, momento en
el que el imperio otomano llega a las fronteras de Marruecos.

En estas ctapas historicas, caracterizas por la unidad gue conferia el
Islam como religion y el drabe como lengua, se mantuvieron las difercn-
cias en la organizacion social de las poblaciones aut6etonas, gne en nin-
gun momento llegaron a ser totalmente reabsorbidas por el componente
arabe. Asi, en el siglo XI, cuando el Islam ya era la religion de los gober-
nantes de las zonas conquistadas, de los grupos dominantes v de la cre-
ciente poblacién urbana, A. Hourani subraya que no existe la certeza de
que la religion musulmana fueera la de la mayoria de los habitantes del
Magreb!2, Y aunque el drabe era la lengua de la alta cultura y de una gran
parte de Ia poblacidn ciudadana, sobrevivian en esta zona las lenguas ante-
riores a ja llegada de los conquistadores.

No ser4 hasta el siglo XV cuando, sin lugar a dudas, se puede afirmar
que la mayor parte de la poblacidon magrebi se habiu convertido al Islam
sunnita de la escuela Malikila'?, aunque seguia habiendo adeptos a otras
doctrinas 1sldmicas que se habfan desarrollado en los siglos anteriores. Las
Iglesias cristianas del Magreb practicamente habian desaparecido ya en el
siglo XI1, y los judios, que cstaban extendidos en todo ¢} Islam y que en ¢l
Magreb habian side mayoritariamente campesinos, habian desaparecido o
emigrado a las grandes ciudades, desempefiando a partir de entonces un
importante papel en el comercio, en las finanzas y en la medicina.

A las diferencias surgidas por el mayor o menor grado de influencia
del componente arabo-musulmdn, tenemos que aiadir aquellas que sur-
gieron por la distinta importancia cometcial y econdmica gue alcanzaron
las regiones de este territorie dentro del mundo 1slamico. Ambas cuestio-
nes, intimamente relacienadas, nos permiten hablar de la existencia de dos

2 fdem, 1996.

* En el siglo XT existia una clara distincion entre las diversas escuelas del derecho cordnico.
Las cuatre mds importantes han sido 1a Shafi, la Maliki, la Hanaff, la Hanbali. La Maliki pasé a ser
practicamente la Gnica escuela del Magreb.

La interpretacidn de los Textos erz necesaria, pues por muy detalfado que fuera un cédiga no
pudia cubrir todas las situactones posibles, A parir dei siglo X la puerta a la ijtehad (interpretacién)
se cerré. Se enlendia que si se habia llegade a un consenso en la interpretacion de un cédigo, va ne
podia darse et juicio individual, aunque no hay ninguna prueba de que esto fuera aceptado de mane-
ra general. Para mds informacidn el libro de GUERRERO, R., 1985, E7 pensamicnto filosdfico
drabe. Bogotd, Ed. Cincel.
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dreas fuertemente arabizadas. La primera estarfa siluada en Marruecos,
donde se funddé la ciudad de Fez en los primeros tiempos det 1slam y, pos-
teriormente, Marrakech. La segunda se extendia por la costa tunecina,
donde la principal cindad en !a primera época del Islam fue Cairndn, a la
que posteriormente sustituyo Tinez. Asi, el drea argelina, situada entre
ambas ¥y que no conlaba con un territorio suficientemente amplio vy estable
que pudiera dar Iugar a un centro urbano con un poder similar al de las
otras dos, {ue siempre una zona de influencia de aiguna de eltas.

No obstante, y a pesar de la importancia comercial del Magreb —que
unia el continente europeo con el resto del mundo drabe—, la mayorfa de la
poblacidn vivia de la agricultura o de la ganaderfa. La variedad de zonas
naturales que tiene el Magreb hace dificil sintetizar todas las comarcas de
produccidn que existian en este vasto territorio. Por un lado, se puede
hablar de las dreas de cultivos permanentes, territorios costeros donde se
cultivaba el olivo, las llanuras y los valles fluviales, donde se cultivaba ¢l
cereal, y los oasis de palmeras. Ademads, en todas estas zonas se producian
frutas y verduras, ¥ una variedad de plantas que se introdujeron gracias a
la conquista y la expansion del Islam. Por otro lado, la produccidn gana-
dera, de vacas, ovejas y cabras, segin las zonas y si sc¢ disponfa de pasto,
era muy significativa para los pueblos sedentarios. Hay que destacar tam-
bién la crfa del camello, que en esta época cra una fuente de rigueza muy
importante para los némadas, que vivian en zonas con escasa vegelacion y
en caracter estacional. Entre estos dos extremos de tipos de vida, la seden-
taria agricola y el pastoreo ndmada, se extendian zonas de cultivo muy
precario, donde Ia tierra y el agua se podian también utilizar para el pas-
toreo. Estas zonas de economia mixta, con pueblos semindmadas que
practicaban la trashumancia, se encontraban principalmente en las altas
llanuras argelinas y en el atlas sahariano.

En esta época de asimilacién al mundo islamico, sefiala Ernest Gellner
cn su libro “La sociedad musulmana ™%, las formas de vida sedcntaria y
ndmada no se pueden, ni se deben entender en términos de oposicidn. Los
agricultores sedentarios y los pastores ndmadas dc siempre han manteni-
do una necesidad mutua de intercambio, pues los que se dedicaban exclu-
sivamente al pastoreo necesttaban cereales y datiles para su dieta, mientras
que los agricultores sedentarios eran consumidores de la carne y la lana

" GELLNER, E. 1981, La sociedad musulmana, México, FCE,
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que los pastores les proporcionaban, ademds de requerir sus animales de
trasporte para el comercio. Asi, en las drcas dopde coexistian ambos
modos de vida, se solia llegar a acuerdos mis o menos estables para com-
partir los recursos naturales.

No obstante, cuando surgia algin conflicto, la solucion se decantaba
por lo general a favor de los pastores ndémadas. Esto ocurria sobre todo en
la relacidn entre los criadores de camellos y los moradores de los peque-
fios oasis, ya que los pastores solfun ser los “dueiios” de las tierras traba-
jadas por campesinos en régimen de aparceria o semi-esclavitud.
Ademds, 1a cultura pastoril, que desde siempre habia tenido una «etermi-
nada concepcion jerarquica del mundo rural, posihilitaba que en algunas
zonas limitrofes del desierto los némadas alcanzaran el poder suficiente
como para cobrar un impuesto a los sedentarios. Los némadas se consi-
deraban a si Tismos en posesion de una libertad y nobleza de la que care-
cian los artesanos v los campesinos, lo cual no obviaba que en determi-
nadas circunstancias de penuria econémica el ndmada se rasformara en
sedentario o seminomada, afincindose sobre todo en las altas Uanuras o
en las estcpas del Magreb.

Esta simbijosis entre sedentarios y némadas, segiin A. Hourani'*, no se
vio significativamente alterada por la invasion drabe, ya que los conquis-
tadores pocas veces ocupuron los campos de los autéetonos, sino que
pusieron en cultivo nuevas tieras y se asentaron en nuevas ciudades, gue
generalmente tuvieron un crecimiento mas grande que las antiguas urbes
cxistentes antes de su llegada. Esta tesis sefiala cdmo las alteraciones que
sufrieron las organizaciones iribales en el 4rea de estudio fueron origina-
das por causas enddgenas, como los movimientos migratorios que se die-
ron de sur a norte del Magreb, motivados por las malas cosechas y por la
debilidad de los gobernanics a finales del siglo XIV. En este sentido, antro-
pologos como E. Gellner'®, entienden que la organizacion social de las tri-
bus magrebies —que para este autor se sisicmatiza en la feoria segmenta-
rial’-, permanecié “como cristalizada” hasta la llegada de Jos curopeos a
la zona y a pesar de la existencia de una cultura paralela urbana.

3 Idem, 1996,

1% Jdem, 1981,

17 Huremos referencia a esta teoria en el ilimo aparlado de este estudio preliminar, debido a
Ta importancia que ha tenide para dar ona explicacién genérica de Ias organizactones tribales cn esla
drey geogrifica.
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No obstante, DPaie F. Fickelman!®, contradiciendo a ambos autores,
indica, cémo las nociones sobre la organizacion tribal, ¢l parentesco o la
famiha, han variado considerablemente en la historia ¥ en toda el drea
arabo-musulmana, siendo imposible hacer unas clasificaciones que permi-
tan dar un conocimiento detallado y global de todas las vanadas organiza-
ciones sociales que alli existian, y existen. A pesar de esta variabilidad,
esie autor hace hincapié en que una de las cuestiones mas significativas a
la hora de estudiar el mundo musulmdn es la dicotomia entre el ideal de
vida rural y las formas de vida urbana.

La idea © el ideat de vida rural

Como ya he dicho, A. Hourani entiende gue las organizaciones y las
formas de vida rurales se mantuvieron en el Magreb desde antes del siglo
X hasta el imperio otomano, pues segiin el demuestra en su libro “La his-
toria de los pueblos drabes” 1%, aunque la organizacién de los estados cali-
fales introdujo cambios significativos en la ordenacién del territorio con
un fin puramente tributario, éstos fucron poco relevantes para las pobla-
ciones autdctonas agrarias sedentarias y ndmadas.

Este ideal de vida rural, que ya describia Ibn Jaldun (siglo XIV) en su
“Introduccion a la historia universal (al-mugaddima) ™, tenia en la fami-
lia extensa patrilineal —padres, hijos, casados o solteros, viviendo con sus
esposas e hijos— la base de su organizacion social, A este grupo se le sol{an
unir otros paricnies, servidores, e inciuso “amigos”, lo que originaba quc
“las diversas categorias de parientes varones...”, descendientes 1eales o
ficticios “del vardn dominante” , se solaparan y no encajaran siempre
“con la teoria del linaje™'. Ademds, todos los miembros de un mismo
grupo vivian en casas risticas o en tiendas, ubicadas en un espacio concre-
o del pueblo o del campamento.

En esta institucion familiar, fuertemente patriarcal, los hombres eran
los responsables de 1a tierra v del ganado, mientras que las mujeres dedi-
caban su tiempo a la limpieza, la casa y los niflos —aparte de la lefia y los

' F EICKELMAN, D. 2003. Antropologia del mundo isldmico. Barcelona, Bellaterra.

19 HOURANL A. 1996, La historia de los pueblos drabes, Barcelona, Circulo de Lectores.
21BN JALDUN, 1997. introduccion o la historia universal {(al-mugaddima) México, FCE.
U F EICKELMAN, D. 234/2003.
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trabajos suballernos agricolas—. Los varones adultos. que detentaban el
poder y la responsabilidad de los tratos en el espacio puiblico, eran a su vez
los principales garantes de un honor que se valoraba cun la defensa que
hacian de sus propiedades, respondiendo ante el grupo familiar si aquél era
mancillado. Las mujeres, hijas, madres y hermanas, se encontraban bajo la
proteccion del grupe de varones v muchos de sus actos cotidianos podian
alterar el orden establecido por éstos, lo que originaba que algunos grupos
las consideraran seres peligrosos —entre otras cuestiones, por su relacidn
con la magia-?2. El hombre, que debia respetar a sus mujeres, también
tenia que controlarlas, por lo que en el campo la ordenacién y utilizacién
del espacio solfan estar regulados para evitar que hombres y mujeres,
sobre todo de distintas familias. se encontraran®”,

Sin embargo, tas familias extensas, que por lo general no eran autosu-
ficientes, debfan habitualmente unir sus fuerzas a otras familias, con las
que a su parecer mantenian a su vez lazos de parentesco dentro de la linea
de descendencia patrilineal comin. El grado de cooperacidn entre los gru-
pos corporativos resultantes de esta unidén era muy rigido y estaba muy
bien establecido para poder sobrevivir. En este sentido, el honor familiar
(que segin A. Hourani, ha existido desde tiempos inmemoriales en las
zonas rurales, donde la religion oficial se hacia sentir poco) era uno de los
principales vinculos de unidn que reforzaba la cooperacion y la asociacion
de ayuda mutua entre aguellos que establecian relaciones, evitando gue
ningin sujeto o grupe familiar destacase sobre los otros fucra de los limi-
tes de lo recomendado.

Este tipo de organizacidn social —que trataremos con mds detalle en el
tltimo apartado—, era al parecer comin para némadas y sedentarios. No
obstante, mientras que los ndmadas enian como base de su organizacion
el campamento®, los sedentarios se establecian en poblados con una cier-
ta unidad tlerritorial. Este hecho les obligaba u llegar a diferentes acuer-
dos respecto al laboreo de lay tierras, 1a utilizacién del agua o la distribu-
cion de los cultivos, sobre todo en los casos en que un agricultor tenfa
poca lierra y cultivaba la de ofro por un porcentaje. Asi, en algunos pue-

2 Para una informacién general subre este tema recomendamos, EDHOLM, E., 1979, “Las
mujeres come personas antisociales”, Antropologia y feminisime. Barcelona, Anagrama.

2 BOURDIEU, P. y SAYAD, A. 1964. “Le déracinement. la crise de 1 agricultere tradition-
neile en Algérie™. Paris, Minuit.

M 1. PETERS. E. 1960, Bn: F. EICKELMAN, D. 195/2003.
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blos, las divisiones de los campos tenfan un cardcter permanente, reali-
zdndose ¢l pastoreo en los terrenos del comin, mientras que en otros la
distribucion de la tierra era periddica, sistema que recibia ¢l nombre en
drabe de musha’.

Sin embargo, y a pesar de Ja importancia de la tierra para los sedenta-
rios, la idenridad tribal no la conferia el ferritorio, sine que partia (como
en los ndmadas) del sentimiento de considerarse miembros de una deter-
minada tribu, opucsta a otras de similares caracteristicas®. Estos grupos
tribales, que habitualmente compartian un antepasado comdn epdnimo
con genealogias ficticias, y que a veces eran manipuladas y alteradas para
justificar Ia unién, compartian el mismo nombre que estaba en la mente de
fodos y tenian un espirite comun (‘assabivya) de ayuda mutva y de pro-
teccidn en los malos tiempos.

En estas corporaciones tribales el poder y 1a autoridad también recafa
en los varones adultos, que regulaban los asuntos urgentes y comunes, y
reconciliaban a las diferentes partes cuando surgia algin conflicio que
amenazaba con la fragmentacién, No obstante, en ciertas ocasiones, se
daba el caso de que una familia o un sueto destacaran mas que otros, pues
—como indica Hidred Geertz para Marruecos— el éxito econdmico y poli-
tico es a veces “una cuestion puramente individual™®®. Asi, entrc los
sedentarios podian surgir familias que concentraran poder y tiesras, dando
lugar a relaciones con el campesinado sin tierra en ocasiones similares al
vasallaje (ejemplo el khammessat argelino). En las tribus némadas, por el
contrario, los shaykhs o jeques podian llegar a ejercer el poder en deter-
minados momentos v de manera puntual®’.

En cste sentido, y segin A. Hourani, la valia miliwar, el prestigio, los
recursos o el origen, influfan en que un sujeto o una familia alcanzaran
mds reconocimiento dentro de la organizacién tribal que los demds?.
Asi, en el Magreb, los drabes asimilados a las poblaciones autéctonas o
los jefes tribales encargados de la recaudacidn tributaria terminaban for-
mando parte de una élite rural en la que también sc encontraban los suje-
tos que habian apoyado militarmente a los conquistadores, los funciona-
rios cstatales, los mercadercs que anticipaban dinere para financiar los

5

S GELLNER, E. 1981,

¢ GEERTZ, H. 1960. En: F. EICKFLMAN. D. 239/2003.

7 EVANS-PRICIIARD. E. E. 1949. En: GELLNER. E. 59/1981.
B Idem, 1996.
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cultivos o pagar los impuestos y los ulemas, que controlaban los donati-
vos religiosos.

Entre estas élites parece seguro que se extendieron considerablemente
las formas de contrato agricola autorizadas y reguladas por la shari’a®, al
que se deberfa ajustar el khammessat. En este sistema de aparceria, corniin
en el terriforio argelino, el “propictario” y el agricultor que trabajaba una
parcela compartian el producto, en proporciones derivadas de la contribu-
cidn de cada uno. Si el propietario entregaba la semilla y sc ocupaba de
conseguir los aniraales v el equipo, recibia ceatro quintas partes, y el agn-
cultor, que sélo contribuia con su trabajo, recibia una quinta pdrte. De
acuerdo con la {ey, este tipo de pacto sélo podia establecerse por un perio-
do limitado de tiempo. pero en la priclica se prolongaba indefinidamente.
Este esquema tenia mumerosas variaciones y parcce probable que la divi-
sidn exacta del produclo dependiera de factores como la oferta de ticrra y
de mano de obra. En un caso extremo, un agricultor podia acabar ligado a
la tierra por estar permanentemente unido al propietario por lazos morales,
mids que ccondmicos.

La organizacion en el ambito urbano

E. Gellner, siguiendo los textos de lbn Jaidun, sefiala en relucién a la
dicotomia rural/urbano que la vida tribal fomentaba las virtudes politicas,
sociales y civicas, mientas que €l refinamiento y 1a civilizacign eran propius
de la sociedad urbana. En las ciudades se guardaba el talento més especia-
lizado, la lectura y la religidn espiritual que les daba legitimidad frente a las
tribus, sobre todo las némadas, que mantenian el espititu de grupo y el poder
militar. A pesar de estas divisiones, ambas {ormas de organizacion mante-
nfan una relacion profunda. pues la cindad dependia de las tribus para su
defensa, mientras que éstas mantenfan con las ciudades una relacidn fuerte-
mente econdmica: “Las rribus suministran gobernantes y algunos lujos. las
ciudades abastecen de herramientas esenciales y de legitimidad social 0.

19 La shari'u es un cucrpo de pensamiento en ef que se apoyvaban los cadis, noinbrados por el
soberano, para dictaminar juicios o zanjar disputas. En realidad, es aige mds que una ley, porque
regula acciones plblicas v privadas, compertumientos con el préjime y con &l gobernante e inclu-
5o aquelio gie Namariamos modales. Es la goia en ia que Dios -a través de la inerpretacion-- indi-
cu la forma er que los masulmanes deben vivir Para mas informacidn, LAMAND, F. 1994, “l.a
charia o ley isldmica.” Islam, civilizacion y sociedades, Comp. BALTA, P. Madrid, Siglo XXI.

i GELLNER, E. 52/1981.
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Para ambos autores, el elemento civilizatorio urbano se evajuaba, entre
otras cuestiones, por la divisién del trabajo y la aparicidn de una religién
que actuaba como factor integrador y modelador del orden social. Asi, y
en primer lugar, en la ciudad se encontraban los comerciantes, que #l pare-
cer mantenian relaciones de descendencia patrilineal con otros mercaderes
que traficaban con los mismos productos en otras ciudades del Magreb y
del Mediterraneo oriental. Junto a éstos, estaban los artesanos, que se
organizaban “gremialmente”, pasando los conocimientos y las manufactu-
ras de padres a hijos, y el taller y las técnicas de generacion en generacida,
con pocas- posibilidades de cambio e innovacidn respectivamente. En
segundo lugar, la cohesidn social estaba marcada por una religion que unia
a todos lo creyentes en la Umma, a falta de “firmes genealogias™ que los
agruparan alrededor de un ancestro comin.

En la medina, corazén de loda gran ciudad y reflejo de la organizacidn
social, se distmbuian las casas, los comercios y los talleres alrededor de
dos complejos urbanisticos: la mezquita mayor y el zoco. La mezquila era
¢l lugar de reunion, estudio y oracidn. Cerca de ella estaba la sede o el tri-
bunal de los cadis, las escuelas de ensefianza y las tiendas de Jos vende-
dores de libros, velas y otros objetos piadosos. En algunas cindades tam-
bién podia encontrarse el templo de un santo. El mercado central o zoco
era ¢l principal centro de intercambio econdémico y donde bullia fervien-
temente la vida urbana, letrada y mercantil.

Las cindades del Magreb a partir del siglo X1, y sobre todo en la época
abasi, fueron abandonando las costumbres locales o ‘urf (preservadas e
interpretadas por lo mds ancianos) y aceptaron gradualmente la shari’a,
considerada por los gobernantes 1a guia de actuacidon civico-religiosa de
cada musulman®'. La shari'a regularia a partir de cntonces en estos dmbi-
tos urbanos, como en el resto del mundo isidmico, tas formas de contrato
comercial, los limites dentro de los cuales podrian emplearse los benefi-
cios legalmente obtenidos, Tas relaciones cntre esposo v esposa o la divi-
sidn de la propiedad, alejdndose en cierta medida de una tradicién con-
suctudinaria que se mantenia con mas fidelidad en el dmbito rural.

Los jueces que administraban la shari’a se preparaban en escuclas
especiales, las madrazas. El cadi se sentaba en solitario en su casd o en un

# Para umpliar la simbiosis entre religion ¥ polilica, goberpantes y sibditos v ] usu de la
Palubra come legitimacidn de la autoridad, recomendamos el estudio de BERNARD, L. 1990 Ef
lenguaje politico del Islam, Madrid, Taurus.
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wibunal, con un secretario que tomaba notas de sus decisiones, En el Islam
primigenio sélo era aceptable el testimonio oral de los testigos en los Jui-
cios frente al cadi, pero con el tiempo surgid un grupo de testigos legales
{‘udul) que eran los encargados de confirmar y olorgar credibilidad a los
testimonios de los demds. En teoria, en los juicios se podia aceptar testi-
monios escritos siempre que fueran testificados por el ‘udul y convertidos
as{ en una prueba oral.

Los cadis, que podian pertenecer a una de las cuatro escuelas de dere-
cho reconocidas por la confesion sunnf segin las zonas (en el Magreb, la
Maliki}, administraban tinicamente 1a ley reconocida, la que derivaba de la
Revelacion, pero en la prictica el sistema no era tan universal e inflexible
como parece. La shari'a, que no cubria la variedad de todas las actitudes
hamanas aunque era muy precisa en cuestiones como el matrimonio, el
divorcio o la berencia, tenfa sus lagunas en asuntos comerciales, en mate-
ria penal o constitucional. En este sentido, el cadi, que tenfa autoridad para
juzgar cuestiones que estaban concretamente prohibidas por el Cordn y
para castigar los actos ofensivos contra fa religién, podia actuar como
mediador, intentado en todo momento mantener la armonia social. Sus
dictdmenes, por lo general, pretendian dar una solucidn satsfactoria, mas
gue hacer una aplicacion estricta y rigida de la ley.

Ademis de los cadis, y formando un estraio diferente en la sociedad
urbana, estaban los ulemas, expertos en el derecho religioso en fa confe-
stén sunni. Su funcion era ensefiar, interpretar y administrar la ley, ejer-
ciendo ademds determinadas funciones religiosas, como dirigir las plega-
rias de las mezquitas o predicar el sermén los viernes. Eran, por asf decir,
los guardianes de las creencias, las pricticas y los valores compartidos
por toda la comunidad. No obstante, y a pesar de que formaban un colec-
tivo dentre de la vida de la cindad, no es del todo razonable considerar a
los ulemas come un todo compacio y homogéneo, pues cada uno de ellos
ostentaba dilcrentes grados de respetabilidad piiblica y formacion. En la
cumbre de esta “clase religiosa” se encontraban los wlemas supremos, que
actuaban como jueces en los principales tribunales, ademas de ejercer
como profesores en las mds prestigtosas escuelas, predicadores en las
mezquitas mis imporiantes y guardianes de los templos. Estos ulemas,
que eran conocidos por su sabiduria y su piedad (considerandose algunos
descendientes del Profeta), eslaban relacionados con las élites urbanas,
comerciantes y artesanos respetables, que llevaban a sus hijos 4 sus
escuelas para que fueran educados en el conocimiento del drabe, del
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Corédn y, mds excepcionalimente, del Derecho®. Al mismo tiempo, estas
persanas podian acudir a fos ulemas para resolver sus disputas o arreglar
temas de herencias.

En este sentido, ulemas, comerciantes y artesanos se configuraban
como una élite de notables urbanos, acaparande la mayor parte de las
riquezas. Estas élites, unidas fa mayoria de las veces por abianzas matri-
moniales, hacian todo lo posible para que sus hijos mantuvieran su misma
posicidn social, trasmitiendo a veces sus riquezas de generacioén en gene-
racién a través de donaciones religiosas autorizadas por la shari’a, con el
Gnico fin de mantener indiviso su patrimanio. £ wagf, que era una asig-
nacidn a perpetuidad de los ingresos de una propiedad con propodsitos
carilativos, como el mantenimiento de mezquitas, escuelas v hospita-
les..., también podia utilizarse cn beneficio del fundador de la familia.
Eiste podia estipular que un miembro del grupo familiar actuara como
administrador, asigndndole un salario, o bicn podia establecer que los
ingresos excedentes de la donacidn se entregaran a sus descendientes con
cardcter vitalicio®.

Las alianzas entre las grandes familias urbanas se producian, segin
Germaine Tillion™ y como ya he indicado, principalmente a través de las
alianzas conyugales, que siempre se ajustaban a los limites de la shari’a.
Asi, los intercambios matrimoniales podian ser directos —cuando un hom-
bre se casaba con la hermana de su cufiado—, o indirectos, es decir, no reci-
procos. En este sentido, aunque esta autora sefiala que la cultura arabo-
musulmana tiene fundamentalmente preferencia por los matrimonios entre
primos paralelos®, hay que pensar que los matrimonios genealdgicamen-
te idénticos podian ser el resultado de estrategias distintas basadas en mil-
tiples intercses materiales o simbdélicos, entre ellos la herencia o los valo-
res de honor y prestigio®.

¥ Los estudiantes que acudian u las madrazas, pot lo general, ya habian estado en la escuela
inferior, makrad o kutiah, donde habian aprendide drube y memorizado el Coran. Aunque en la
muadraza se estundiaban materias secundarias. como la gramdtica o los anales de los primeros tiem-
pos del Coran. su principal funcitn era ¢l estudio de las ciencias de la religion, el Coran. los hadiz
y €l figh. Cuando las escuelas se extendieron y se asentaron en toda el drea isldmica, las grandes
discusiones sobre el credo susnf ya habian terminado.

5 Al parecer, ias beneficiunas de algunas de estas donaciones eran mujerss, gue recibian un
salatio & cambio de haberlas desheredado.

4 TILLION, G. 1992. La condicion de lu mujer en el drea mediterrdnes. Barcelona, Nexos.

3 Bl matrimonio entre primos paralelos o casarse con la hija del hermano del padre.

* BOURDIEU, P. 1991. F/ sentide practico. Madrid, Taurus.
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esposo y el guardidn o wtor, conocido como wali, y cuya figura no apare-
ce en €l Coran. Un padre podiu cntregar 4 su hija en matrimonio sin su
consentimiento si adn no habia alcanzado la pubertad, teniendo que tener
su venia si ya habia llegado a ella. No obstante, el silencio de 1a joven o su
suplantacion por otra al demandar el ‘udul su aprobacion (el ir velada ha
posibilitado estrategias de esle tipo) hacian de los enlaces forzados una
cuestién habitual, justificada siempre por el beneficio del grupo. Con todo,
también parece ser cierto que era raro que una mujer s¢ negara a cumplir
ja voluntad del padre, ya que ella, como ¢l resto de los miembros del
grupo, “eran en tanto que pertenecian a él”.

H

El contrate mamrimomal contemplaba —y contempla- la donacion del
Mahr*®, que el marido entregaba a su futura esposa. Este “donativo™ por
ley perteneceria a la joven, asi como cualquier oura riqueza o propiedad
que ella poseyesc o heredase. La mujer, segin estipula la shari’a, debia
obediencia al marido v a cambio tenia derecho a hermosos vestidos, alo-
jamiento, manutencion y a relaciones sexuales con €l En esie sentido, las
mujeres solo podian divorciarse por incumplimiento de alguno de estos
derechos —impotencia, Jocura o negacidn de sustento—, y solo mediante
recurso de un cadi o bien por mutuo acuerdo. Un hombre, en cambio,
podia repudiar a su mujer sin alegar razén alguna y mediante la simple
forma de expresarlo verbalmente en presencia de testigos?’.

A pesar de todo, el contrato matrimonial podia ofrecer cierta protec-
cidn confra el repudio, si se estipulaba por ejemplo que parte de Ja dote
debia ser pagada por el esposo s6lo en el caso de que repudiase a su mujer.
P. Bourdieu sefiala cn el texto que ¢l repudio “sin contrapartida” siempre
ha sido motivo de deshonra para el “grupo donador de mujeres”, por 1o que
la mujer podia confiar en ¢l apoyo y la defensa que le proporcionaban sus
parientes masculinos para conservar su patrimonio. Ademds, y segin la
norma malikita, la mujer repudiada podia regresar al hogar familiar con

* Bl Mahr, wraducido por dote. es lo que se denomina por algunos antropdlogos, rigueza de la
novia: Habitualmente se trala de dinero y joyvas que otorga €] esposo a la csposa casi sicmpre antes
del enlace, aunque las partes -es decir, los varones—, pueden llegar a otros tipos de acuerdos, coine
que ef marido no entregard toda la dote v la parte que adeuda solo se pagard en caso de repudio. La
rigueza de las novia se da a menuido en sociedades de descendencia patriimeal y de patrones de resi-
denciy virilocales.

17 Me parece importante sefialar que 1a cuesticn del divorcio, como algunas otras, es distinta
entre suanfes ¥ chifes. Para estos ditimos, las condiciones del repudie cran algo mis estrictas, per-
mitiendo 1o gue se conoce como mmatrimenio emporal, que podia durar sdie un periodo detcrmi-
nadn de tiempo.
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todas sus posesiones y recibia la custodia de sus hijos hasia que éstos
alcanzabap una edad determinada, en la que puasaban a la custodia del
padre o de su familia*®,

La desigualdad entre hombres y mujeres también se muestra en los
cadigos que regulan la herencia y en las diferentes estrategias de que se
disponia tanto en e} mundo rural como en el urbano para desheredar a las
mujeres del grupo®. La shari’a, que estipula que las mujeres debian reci-
bir como miximo una tercera de la parte de la heredad que recibia el hom-
bre (mientras que si el sujeto s6lo habia tenido hijas, éstas debfan heredar
la mitad de la parte que le hubiera correspondido a un varon), muchas
veces no se cumplia, aunque las afectadas podfa acudir al cadi para defen-
der sus derechos, siempre teniendo en cuenta que su testimonio “valia” la
mitad que el del vardn.

Breves apuntes sobre la religicsidad vy “lo consuetudinario”

En lo que se refiere a la “religiosidad”, las diferencias entre mujeres y
hombres, y entre la poblacién rural y la urbana, se astenuaban —a pesar de
la mayor influencia de la religién oficial en las ciudades—. Ambos sexos
podian llegar a ser “santos” y esta tradicidn de los santuarios, que siempre
habia existido en las ciudades y en ¢l campo, permitia ademas una expre-
sion conjunia de veneracidn a un sujeto considerado, por lo general, el
mantenedor del orden comunitario. La tumba de un santo (o un morabi-
10°%), de forma cuadrangular, con una ciipula interior encalada, podfa estar
aislada, cerca de una mezquita, o podia constituir el niicieo en torno al cual
se habia edificado una zawiya, elemento comin del paisaje rural y urbano
de todo el Istam’!. Ademds, la tumba podia ser el nicleo de un mercado
permanente o el granero de una tribu némada.

¥ TEstus constderaciones no han evitada la denominada menogamia secuencial, a la que alude
Bourdteu en el capitulo 3; esta prictica, que se ha visio fomentada por la facilidad del repudio. per-
mite al varén casase consecutivamente con varias mujerss. Para mds informacion sobre este tema
recomienda el texto de MOORE. H. 1991, Antropolugia y ferminismo. Madrid, Cdtedra y el ya indi-
cado de LACOSTE-DUJARDIN, 1993,

¥ TILLION, G. 1993. En temas de herencia exisic una diferencia entre sunnitas y chiitas que
aquf 1o resefio.

U Estos santones, lkevaban una vida muy parecida a los anacoretas o ermitafios. Tambidn se
denomina asi al Jugar donde vivia el morabito.

5! Recomendamos ¢l articulo de YEINSTEIN, G. 1994, Las cofradias. fsiam, civilizacion y
sociedades, Comp. BALTA, P. Madrid, Siglo XXT.

ESTUDIO PRELIMINAR - 31



Algunas de estas tumbas, asentadas a veces en lugares ancestrales de
culto {piedras, arboles 0 manantiales), se convirtieron en centros de gran-
des actos publicos. Un santo, vivo o muerto, podia generar un poder terre-
nal muy importante, sobre todo en aquellos lugares donde era débil o no
existia un gobierno burocrdtico organizado. La residencia o la tumba del
santo constitufan un terreno newtral en el que la gente podia refugiarse o
los miembros de grupos hostiles podfan reunirse para tratar asuntos de
negocios. En su aniversario o en alguna fecha asociada con él se celebra-
ba un festival popular en el que se compraban y vendian productos, y
durante el cual Ios musulmanes de los distritos circandantes o de zonas
relativamente alejadas se reunian para tocar la tumba y rezar ante ella.

En estos lugares tampoco era extrafio que se¢ celebrasen reuniones
comunitarias y juicios, basados la mayoria de las. veces en el cumplimien-
to de la shari’a, aunque parece que en algunas comunidades beréberes
magrebies existian cédigos escritos de costumbres, conservados y aplica-
dos por los ancianos del pueblo o de 1a tribu, por los cuales se regian man-
tenténdose en los Hmites de la ley. No obstante, este hecho lo podemos
considerar excepeional. La shari’a, que se habia desarrollado a través de
un lento y complejo proceso de interaccidn entre las pormas coatenidas en
el Cordn y en los hadiz, junto con los figh (libros que recogen las dicté-
menes de los eruditos del derecho) y algunas castumbres locales, era la ley
por la que se regia la mayoria del mundo islimico™.

Sin embargo, aunque sabemos poco acerca del derecho consuetudinario
del Magreb de esta época, los estudios sobre acontecimiente de fechas més
recientes nos indican que pudo haber una cierta peneiracion de la costum-
bre a través de la shari’a. En este sentido, los derechos y deberes del matri-
momnio (gue se celebraba de acuerdo con la terminologia isldmica) y las
cucstiones de divorcio y herencia, parece que se decidian por 1a costumbre,
haciendo grandes esfuerzos por interpretar la shari’'a a 1a luz de estas wa-
diciones. A partir del siglo XV estd documentado, al menos en Mamruecos,
el uso por parte de los cadis de un procedimiento Hamado amal, por el que
el penado tenia ¢l derecho de escoger entre las opiniones de los juristas la
que mejor se adecuara a las costumbres o los intereses locales, incluso si se
trataba de opiniones que no contaban con el apoyo de la mayoria de los eru-
ditos. Asimismo, las disputas acerca de la propiedad y la asociacion, que

32 ARNALDEZ. R. 1994. El dogma del Islam. Istam, civilizacion y sociedades, Comp.
BALTA, P. Madrid., Sigio XXL.
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podian llevarse al cadi para obtener un dictamen y conferir al acto una cier-
ta solemnidad a} expresarlo formalmente en la legua de la shari’a, se inier-
pretaban posteriormente hajo la costumbre local.

2.2.2. Desde el Imperio Oftormano a la guetra
de la independencia de Francic

A partir del siglo XV, v con el debilitamiento del imperio abasi, los
otomanos comienzan a extenderse por casi todos los paises de habla arabe,
excepto algunas regiones de Arabia, el Suddn y Marruecos. Esta dinastia
burocratizd el estado y extendio su cultura en todas las zonas del imperio.
El equilibrio entre el imperio otomano y los pueblos locales se mantuvo
hasta el siglo XVIII, momento en que los estados europeos se convirtieron
€n una seria amenaza para el mundo musulman®?,

Los gobernantes otomanos, que tomaron sus titulos de sultdn del impe-
rio persa, se consideraban herederos de la tradicidn especifica islamica
sunni. Su autoridad legitima se expresaba y reforzaba con el manteni-
miento de la shari’a. La escuela de derecho que mds les Tavoreci6 fue la
hanafi, y los jueces, que se encargaban de la administracién, eran nom-
brados por el gobierno y cobraban de él. Asi, los otomanos crearon un
grupe de ulemas funcionarios, que desempefiaban un papel muy impor-
tante cn la administracién del imperio. En la cispide de la administracion
estaban dos jueces militares y debajo los cadies de las grandes cindades y
fos de las urbes mas pequefias o distritos. Las funciones de los cadies
seguian siendo de tipo jodicial, ocupdndose de los casos civiles, las
transacciones comerciales v herencias, de forma coherente con la shari’a.

No obstante. la shari’a no era la tinica ley del imperio. Como en eta-
pas anteriores, los gobernantes emitieron sus propias drdenes y regulacio-
nes para preservar su antoridad e impartir justicia. Estas normas eran
ampliamente aceptadas, pues el soberano las emitian en virtud del poder
gue le conferia el no actuar fuera de los limites de la propia shari'a™.
Estas actuaciones dieron lugar a cédigos de diversas clases: algunos regu-

% Para tener una visién global de esta etapa histérica recomendamos, ademds del libro de
Albet Houraal. ya citado anteriormente, lu segunda parte del libro de BALTA. P, Comp. 1994,
Islam, civilizacidn y sociedades. Madrid, Siglo XX].

s BERNARD, L. 1990. £l lenguaje politico del Tslam, Madrid, Taurus.
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laban los sistemas tributarios tradicionales de las diferentes provincias
conquistadas; otros intentaban llegar a un consenso entre las leyes y las
costumbres locales; otros hacfan referencia al sistema de gobiermo y al
protocolo de la corte, ete.

Sélo Marruecos, entre todos los territorios del Magreb, permanecid al
margen del poder otomano. El resto del territorio magrebi se dividié en
tres provincias en 1570: Tripoh, Tinez y Argel. Eista tltima se considera-
ba la mis importante del imperio en la zona, convirtiéndose en una de las
plazas fuertes contra la expansidn espafiola en el Mediterrdneo, cuya ciu-
dad principal era Oran. Base de una gran flota que defendia los intereses
otomanos, Argel también era un importante bastidn mulitar jenizaro, quizé
el mds numeroso del imperio. Hasta el siglo XVII esta provincia se man-
tuvo en manos de un gobernador, gue era sustituido cada cierto ntimero de
afios, pero a mediados de siglo los jenizaros tomaron el conirol de la zona
y nombraron un dey, que se hacfa cargo de la recaudacion de los impues-
tos. A principios del siglo XVIII este personaje se hizo con el poder y
tomd el titulo de gobernador.

A pesar de la importancia de Argel como puerto, los centros urbanos
con una vida cultural més florecientes se encontraban en el interior del
pais. En estas zonas los jefes locales tenfan mucho poder, sobre todo en
aquéllas en donde el imperio otomano se dejaba sentir poco. Entre los dis-
tritos mds autdonomos se encontraban la Kabilia, las zonas de los camelle-
ros del Sahara, las ciudades de los oasis del Mzab —habitadas por los iba-
dies—=> y algunas dreas de la Gran Meseta. Todo esto influyé para que,
aungue los otomanos eran kaxafitas, la mayoria de la poblacién musulma-
na de Argelia continuara siendo malikita. Asimismo, y a pesar del impuiso
que tuvieron en esta época las madrazas, el drabe continud considerdnde-
se una lengua urbana, mientras que en el campo se seguian manteniendo
las lenguas autéctonas de las diferentes tribus,

Aunque Ia Primera Guerra Mundial es el acontecimiento histdrico que
marca el fin definmtivo del imperio otomano, Europa ya habifa puesto sus

3% Las comunidades de ibudies, revindican su descendencia espiritual de los jharivies “los
salientes™ (tercera rama del Islam}, grupo que apoyd la candidatura de *Ali, yemo del profeta, hasta
la batalla de Siffin, abandonandole por su actitud en la contenda y actuando viclentamente contra
él, hasta el punto de gue uno de ellos lo asesind. El jhariyismeo impuso a sus adeptos un rigorismo
doctrinal ¥ moral muy foerte. Los jharivies se extendieror por todo el Magreb. doade permitieron
ia expresion de particularismos locales, como la comunidad de los ibadies en el Mzab.
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ojos en Oriente desde mucho antes. Entre 1800 y 1860 el poder europeo
interviene en toda el drea isldmica, con un interés fundamentaimente eco-
ndmico, lo que conllevé una activa intervencién politica. En el Magreb los
estados europeos no se conformaron con marcar su influencia politica y
ccondémica y Argelia fue uno de los paises gue soportd durante mas tiem-
po la presencia extranjera en su territorio.

En 1830 el ejéreito francés desembarca en las costas argelinas y ocupa
Argel. El fuerte crecimiento econémico de los comerciantes marselleses,
que presionaban al gobierno para ocupar una plaza comercial en la costa
mediterrdnea, es una de ias razones que impulsaron al pais galo a ocupar
el territorio argelino. Una vez en Argel v en otras ciudades de la costa, los
franceses se encontraron en una posicién conflictiva que les obligé a
extenderse al interior. Asi, y después del desmantelamiento de la adminis-
tracién otomana, los oficiales y comerciantes galos vieron que una buena
forma de enriquecerse era apropiarse de las tierras de los indigenas, con lo
que comenzd de manera efectiva la colonizacion.

La apropiacion de la tierra por parte del gjéreito y de los colonos debi-
1it6 ¢l sistema tradicional de relaciones y conduje a luchas internas entre
los jeles locales, que [ueron aprovechadas por el estado colenizador para
cxpandirse. En este tiempo Francia se extendid por la Gran Meseta, hasta
los limites del S&hara, ocupando el territorio mediante la instalacion de
inmigrantes franceses y de otros paiscs. A partir de la década de 1840 esta
politica de ocupacion sc hizo mds sistemdtica, estableciendo a los colonos
en las tierras coleclivas y habilitando créditos que les permitian cultivar-
las con ayuda de mano de obra espafiola, itaiiana y drabe/beréber. A los
anliguos campesinos les dejaron algunas tierras, pero la colonizacidn ya
habia alterado tanto las formas ancestrales de uso gue poco a poco los
colonos se [ueron haciendo con sus ticrras y los convirtieron en aparceros
y jornaleros®®,

En 1860 1a poblacidn europea en Argelia era de casi 200.000 personas,
frente a 2,5 millones de poblacion musulmana, mermada por las guerras,
las epidemias v el hambre. Argel y las restantes ciudades costeras va lenfan
una fuerte influencia europea en las formas de vida, y los asentamientos
agricolas —que se habian extendido hacia el sur— llegaban hasta las altas

3¢ Recomendamos, con el fin de valorar la incidencia de 1 colonizacién en la cultura beréber
de Argelia, CHAKER, S. 1989, Berbéres aujourd "hu, Parfs, [ Harmattan.
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mesefas. La vida econdémica paso a estar dominada por una alianza de inte-
reses entre funcionarios, propictarios de tierras —que coniaban con capital
suficiente para tener una agricultura comercial— y comerciantes, que trafi-
caban entre Francia y Argelia. Estas éfifes en su mayoria estaban integradas
por europeos, nativos judios y un nimero muy escaso de musulmanes.

Este procese de cambio en lag relaciones econdmicas tuvo, como es
10gico, su dimensién politica. Los distritos conquistados y ocupados de
forma intensiva por fos colonos fueron asimilados gl sistema administrati-
vo francés en la década de 1840. Gobernados por funcionarios franceses y
colonos, los notables indfgenas {(que en otros tiempos habidn actuado
como niermediarios entre el gobierno y la poblacidn musulmana) fueron
reducidos a la posicion de funcionarios subordinados. No obstante, a prin-
cipios de los sesenta, la politica de ultramar se comenzd a valorar desde
Paris de manera diferente, debido a los continuos conflictos entre inmi-
grantes y autdctonos. Napoledn IIT comenzé a considerar otro tipo de poli-
ticas con las que enfrentarse a la poblacioén autdctona argelina. Desde su
punto de vista Argelia era un reino drabe, una colonia europea y un cam-
pamento francés, por 1o que se le planteaban tres intereses diferentes que
debfa conciliar: el Estado francés, el de los colonos y el de la mayorfa
musulmana. Esta idea hallé una solucion en el decreto de 1863, el Senatus
Consultus, que establecia el fin de la politica de division de las tieiras rura-
les, el reconocimiento de los derechos de los agricultores y la consolida-
cion de la posicién social de los jefes locales, con el fin de que prestaran
apoyo a la autoridad francesa.

No obstante, este cambio en la politica beneficié sobre todo al comer-
cio y a los sectores econdmices que tenfan relaciones con el estade galo.
En este tiempo, aungue se produjo un crecimiento industrial y se mejora-
ron los puertos y las carreteras, la explotacién econémica del pafs conti-
nud. Se exportaban materias primas a Europa (lana, cuero y vino) y se
imporiaban manufacturas para los colonos (tejidos, objetas de metal, calé
o azicar) y, aunque lIa balanza comercial era desfavorable a Francia, este
déficit se compensaba por las inversiones en obras puiblicas y por las reme-
sas de los emigrantes.

Las obras realizadas en Argelia por el Estado francés se relacionaron,
sobre todo, con las comunicaciones y servicios basicos —agua, gas y elec-
tricidad—. La agricultura experimento también una gran transformacion.
mecanizandose gracias a las ayudas estatales y alcanzando una gran
importancia los cultives extensivos con fines comerciales, que garantiza-
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ban a los colonos suculentos benefictos por las explotaciones. La indus-
tria, en cambio, no tuvoe un gran desarrollo, si exceptuamos la de consu-
mo a pequefia escala.

La presion que siguid ejerciendo la colonia sobre las poblaciones autéc-
tonas relegd definitivamente a los campesinos a las tierras marginales,
cuando no a los barrios pobres de las grandes cindades. Francia, a pesar de
entender que el problema indigena se le podia ir de las manos, siguid man-
teniendo a los agricultores autdctonos fuera de las prestaciones econémicas
que daba a los colonos, como estrategia para mantenerlos dentro de un
modo de vida y una cultura tradicional que evitara su participacidn activa
en el poder politico y econdmico.

Esta situacién se complicé a finales del siglo XIX, debido a 1a derrota
francesa en la guerra franco-prusiana y a la caida de Napoleon I, que
debilitaron la autoridad del gobierno de Argel. Los colonos ascendieron al
poder de manera momentinea y estallé una revuelta drabes/bercberes.
Muchas fueron las causas de esta insurreccidn: por un lado la nobleza indi-
gena cstaba harta v pretendia volver a iener poder politico, recuperando suo
situacion social; por otro, los habitantes de los poblados luchaban por
recuperar sus uerras y en contra del poder de los colonos. A csto hay que
afiadir el periodo de malas cosechas y epidemias por el que pasaba el pafs.
Esta sublevacion, que no tenia todavia consideraciones nacionalistas, sino
mas bien religiosas —pues estaba dirigida por una de las 6rdenes sufies mas
fuertes dc la zona—, fuc totalmente aplastada.

Las consecuencias de la derrota indigena permitieron eliminar defini-
fivamente los pocos obstaculos gue tenfan Jos europeos para apropiarse de
las escasas tierras que afin permanecian en mano autdctonas, ya fuera por
venta, ya por confiscacidn o por usurpacion ~en 1914 casi un tercio de las
ticrras cultivadas eran de europeos—. Los campesinos argelinos que no
emigraron quedaron confinados a las dreas mas estériles, sin capital para
mejorar sus explotaciones v con continuas pérdidas de ganado, convir-
tiéndose la mayoria en aparceros o jornaleros de las propiedades de log
europeos. Ademas, el equiiibrio entre agricultura y ganaderia se alterd. La
metropoli fomentd, con su politica econdmica o por coercion, la sedenta-
rizacion de las poblaciones nomadas que se consideraban, desde el princi-
pio de la colonia, un peligro para la estabilidad de la zona.

No obstante, a pesar de las pésimas condiciones de vida que soportaba
gran parte de la poblacidn musulmana argelina, su mimero se incrementé
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a principios del siglo XX, llegando a cuatro millones. Este aumento se
debid, principalmente, a que las epidemias y el hambre decrecieron. La
mejora en las comunicaciones y los métodos médicas —como la cuarente-
na— hicieron que las grandes mortandades por hambrunas o pestes dismi-
nuyeran. Aunque no avmenté el indice de natalidad de manera considera-
ble, el descenso de mortalidad compensd las pérdidas que se habjan dado
en etapas anteriores por las guerras y las epidemias. Este aumento de la
poblacién indigena estuvo acompaiiado también de un crecimiento de la
poblacién no musulmana, que superaba los 750.000 habitantes entre fran-
ceses, colonos de otras nacionalidades europeas y judios autdetonos. Este
hecho, junto con el reconocimiento de la nacionalidad francesa a los inmi-
granles de otros paises, origind un movimiento de presién politica en Paris
que pretendia que el pafs magrebi se asimilara a Francia como estado, pero
que fuera confrolado por upa administracién local colonial.

Asi, el problema 4rabe a principios del siglo pasado necesitaba una
solucién apremiante. El gobierno francés intentd resolver el conflicto
debilitando el poder de los colonos y mejorando la vida de los argelinos
musulmanes. Se emprendieron algunas iniciativas como la mejora de la
educacién elemental y superior, aunque con pocos resultados. Se implan-
taron escuelas de nivel primario, siempre en conwa de la voluntad de los
colonos, que no les gustaba ver como los autdctonos adquirian conoci-
mientos de francés e ideas demeocratizadoras expresadas en lengua france-
sa. Por entonces, muchos musulmanes comenzaron a ver que €l acerca-
miento a algunas ideas politicas y sociales de la metropoli era aceptable y
no debia traer consigo un decaimiento de sus creencias isldmicas. Fste
seria el germen de los islamistas moderados, que pensaban que ¢l [slam
podia ser reinierpretado para la consecucidn de un estado moderno y
nacional. Estos jovencs modernistas, que eran una minoria frente a la
resistencia de cardcter tradicional, pedian reformas financieras, judiciales
y derechos politicos mas amplios, dentro de la estruciura existente.

A, 1as relaciones entre las fuerzas sociales comenzaron a cambiar de
forma drastica. Las grandes ciudades del interior comenzaron a declinar
a favor de las urbes de la costa, que eran ahora los principales centros cul-
turales. Estas ciudades tomaron 12 apariencia de las grandes ciudades de
Francia, con barrios residenciales, jardines puiblicos, cafeterfas, hoteles,
tiendas y teatros. Las urbes de! interior siguieron la misma evolucion,
pero mis lentamente. 1.os nuevos barrios, por Jo general, nacian fuera de
las antiguas medinas y cn ellos se alojaban la poblacidn extranjera, la
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cristiana, la judia y la musulmana con recursos. Los barrios populares de
nueva construccidon se superpoblaron de musuimanes y de antiguos colo-
nos que habfan vendido sus tierras a la élite indigena ante la imposibili-
dad de tener capital para cultivarlas, los petits blancs. En las ciudades mds
grandes aparecieron barrios enteros de chabolas que ocupaban Jos espa-
cios despoblados y que luego darfan come resultado un urbanismo andr-
quico de mala construceion.

La justicia, con los nuevos codigos penales y mercantiles, limilé la
estera efectiva de la shari’a, dejandola relegada practicamente a temas de
persona y familia. La religidn en la cindad y en el campo se vivia cada vex
mds de manera diferenle, aunque en ambos ambientes seguian existiendo
el acuerdo en ¢l cumplimiento de los cinco pilares del Islam®’, Los cam-
pesinos continnaban viviendo de acuerdo con sus costumbres y respetan-
do la shari’a, mientras que en las ciudades més grandes los habitos y los
gustos habian cambiado. Los habitantes de las cindades actuaban en los
limites de la ley en lemas comerciales y civiles, respetando su cumpli-
miento para los asuntos de estatuto personal. El Ramanddn y la oracién
diarig se relajaron, y el consumo de las bebidas alcohélicas aumenté. Los
habitantes de fuera de Ia Medina se sintieron libres de la presidn comuni-
taria, en la que todo el mundo vigilaba a sus vecinos.

Como respuesta a esta situacion, en 1931 se cred la asoctacién de los
alemas, con objeto de restablecer Ia supremacifa moral del Islam y con clla
la recuperacion de la legua drabe, relegada en el medio urbano por el fran-
cés. Bsta se llevd a cubo exponiendo una interpretacion del Islam basada en
¢l Corén y en los hadiz, buscando destruir fas barreras entre las diferentes
sectas sunnies ¥ suffes que habia en ¢l terriforio. Se crearon escuelas no
cubernamentales que ensefiaban la lengua arabe y trabajaban por la libera-
cidn de [as instituciones isldmicas del conirol estatal. Estos movimientos de
regencracién, que se daban por lo general dentro de 1a élite culta y urbana,
supieron atraer las simpatias de las masas cindadanas y de las personas del
campo —fieles a sus creencias y a la conducta que marcaban sus tradicio-
nes— a la causa nacionalista. El predicador de la mezquita v el macstro sufi
gue custodiaba la tamba del santo (aunque su papel estaba debilitado desde
la creacion del Estado centralizado) continuaban siendo para estas personas
aquellos que formulaban y expresaban la opinién piblica.

57 Los cinco pilares son: Dios es dnico ¥ Mohamimed su profeta, la orucion. el ayuno, Ta limos-
na y la peregrinacion. :
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A partir de 1939 y con la Segunda Guerra Mundial, el poder de los
Estados curopeos empez¢ a debilitarse en el drea mediterranea. La posi-
cion de Francia, sobre todoe, se debilité mucho y en 1945 se produjeron
graves disturbios en Argelia, que fucron reprimidos con gran violencia. El
problema argelino para Francia era el mds complejo de todas sus colonias,
por la importante comunidad francesa que vivia allf. Paris sabia que un
cambio dristico que mejorara la posicion de las poblaciones autdctonas
traeria, obligatoriamente, una gran resistencia de los cenocidos como
pieds noirs (franceses argelinos). Por este motivo y por otros, las relacio-
nes entre Argelia y la metrépoli se fueron deteriorando y la confrontacion
entre indigenas y colonos estallé en noviembre de 1954. Esta guerra, que
sin duda fue una de las mds duras y sangrientas del colonialismo, lerming
con un gran ndmero de muertos y desplazados, tanto del campo a la ciu-
dad, como de Argelia a la metrdpoli, pues muchos de los colonos abando-
naron sus tierras y su pais. En 1962, y después de muchos tiras y aflojas
entre el FLN (Frente de Liberacion Nacional Argelino) y el gobierno fran-
cés, Argelia obtiene su independencia.

3. ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE
LA IDENTIDAD TRIBAL Y EL PARENTESCO

Esta exposicidn de la historia de Argelia, que sélo ha tenido la preten-
si9n de dar algunas claves sobre hechos que Pierre Bourdieu apunta sucin-
tamente en el libro, no debe hacer pensar al lector, una vez leida esta
monografia, que desde el siglo X hasta ¢l siglo XX pocoe habfan cambiado
las cosas en esta drea del Magreb pues, como indica el autor en el texto:
“si la estructura de una institucion depende en gran medida de su histo-
ria anterior, su significado depende de su posicion funcional en el sisiema
del que ésta forma parte en un momento dado”. O lo que es lo mismo, s1
bien el estudio histdrico genérico que he apuntado brevemente puede con-
textualizar la natraleza y las funcicnes de una determinada institucion
—como puede ser la tribu ¢ la familia—, serd el analisis que hace P.
Bourdicu el que nos muestre su posicidn funcional en el sistema en el
momenio dado en gque Hevo a término su investigacion. Estas funciones sin
duda podrdn tener otros significados en el siglo XX, pero ello no resta
validez a la informacidn expuesta en el estudio prelimar o a la expresada
por el autor de esta excepcional etnografia.
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En este sentido, y signiendo a D. E. Eickelman3, es importante sefia-
lar gue siempre tenemos que tener en cuenta que las ideologias etnopoliti-
cas nativas o locales relativas, por ejemplo, a la identidad tribal en el
mundo arabo-musulmin varian, aunque se construyan en un conceplo
comin de identidad politica basado en la descendencia patrilineal (si
exceptnamos a los tuareg, que son matrilineales), y algunos antropdlogos
—como Ernes Gellner®®- se hayan esforzado en explicar las pautas de rela-
ci6n de los distintos grapos tribales unmificadas en la teoria segmentaria.

Por lo tanto, y aun entendiendo que para un estudio genérico el princi-
pio de segmentacion es todavia valido para explicar las pautas de organi-
zacion tribal, es necesario apuntar al menos algunas de las cuestiones que,
junto a la accidn potlitica que significa el ordenamiento tribal, coexisten
con ella y son precisas si se quiere hacer un correcto andlisis de fa com-
plcja realidad a 1a que nos enfrentamos®. Asi, la idea de equidad, la nocién
de lealtad colectiva, la posicion de las mujeres o la adscripcion a una inter-
pretacién mds ortodoxa o espiritual de la religion oficial —cuestiones tra-
tadas anteriormente— han permitido cuestionar teorias académicas tan
generalistas como la segmentaria que, si bien nos proporcionan un plan-
teamiento abstracto de las formas de organizacion de estos grupos pobla-
ciones, se alejan de la complejidad que cualquier orden social presenta.

En este sentido, y con el fin de entender qué es una tribu evitando caer
en toda “simplificacidn”, entiendo que antes de referirme a la teoria seg-
mentaria (a la que en el texto parece que P Bourdiew guarda todavia
cierta fidelidad?%"), deberemos valorar —como expresa D. E. Eickelman—

58 Idem, 2003.

3% Kdem, 1981.

o TMANUEL MARX, 1977. En: D. E. EICKELMAN, 2003

6! El hecha de retomar en este texto una feoria tan cuestionada como la segmeniaria para expli-
car la organizacion social de jos grapos tratados por Bourdieu en ¢l texto, estd directamente refacio-
nado con la contestacion a estd pregunta. En este sentido. v respondiendo a la rnisma, entiendo que
Pierre Bourdicu en ninglin momento tuve {a intencién de referirse a esta teoria para dar una expli-
cacidn de kas organizaciones sociales de los grupos poblacionales analizados per €1, no obstante esio
no impide que a veces aluda a cuestiones analizas por dicha teeria —como la oposicién entre tribus.
a la existencja de un poder descentralizacdo—, por lo gue he creido necesario expiicarlas con relacién
a clla. No obstante, me atreveria a suponer. que si P. Bourdieu hace referencia a estas cuestiones es
—como indica Kuper- porque este modelo “Es evidenie que armoniza con nociones modernas acer-
ca de ciime estaban arganizadas las sociedades primitivas... (encajande) con cierta comodidad en
wng clase mds amplia de modelos socioldgices, en los gue se analizan sociedades cerradas des-
componiéndolas en grupos mutuamente excluventes o en clases definidas por un dnico principio”.
KUPER, A., 2007. “Teoria de linajes: una revision critica”, Antropaiogia del parentesco y de la fami-
lig. Comp. R, PARKINY L. STONE, Madrid, Editorial universitaria Ramdn Areces. Pags. 181-182.
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las diferentes perspectivas de andlisis que se pueden hacer de los sistemas
tribales, dependiendo de ddnde o cdmao se recoja la informacidn. Asf, en
primer lugar, hay que tener en cuenta si aquel que recoge la mformacion
sobre qué es una tribu lo hace a través del discurso de aquellos que politi-
ca y socialmente tienen una posicidn relevante (generacional o de estatus)
dentro de la comunidad. Esta informacion, que reproducira el discurso
“dominante” y “culto” local, con toda probabilidad se enfrentard a la idea
gue de tribu tienen los sujetos menos notables de 1a comunidad, como, por
ejemplo, las mujeres o los aparceros.

Otra nocion de tribu se basa en ¢l use que del discurso®dominante
hayan hecho las diferentes poblaciones fordneas que han conquistado los
territorios tribales —en el caso de Argelia: otomanos y franceses—. Los
“conquistadores”, por lo general, han hecho un planteamiento administra-
tivo basado en la informacién que de la nocién de tribu tenia el discurso
“culto” autéetono, haciendo una interpretacion y posterior aplicacion rigi-
da y casi dogmatica de qué es una tribu con fines puramente tributarios o
de gestidn de recursos, ajustada siempre a los intereses del estado.

La tercera categoria analitica estarfa en la nocién prictica que de tribu
tienen los sujetos en el dia a dia y que nos aleja de las visiones abstractas
que los sujetos expresan en sus discursos normativos, introduciéndonos en
la cotidianidad. Esta informacidn no es ficil de obtener ni de gestionar por
el antropdlogo, pues implica un alto grado de participacién dentro de ta
comunidad y el entendimiento de que muchas veces la definicién de lo
nombrado cambia en relacion con las circunsiancias, evidenciando —como
pude comprobar en i trabajo de campo en el Norte urbano de Marmiecos—
gue a veces las informaciones sobre un mismo concepto no sélo varian
segin los sujetos y sus situaciones, sino que incluso pueden parecernos
contradictorias.

Por dltimo, y dentro de estas diferentes concepciones analiticas que
nos propone D, E. Eickelman gue, a mi entender, Pierve Bourdieu expresa
en este libro con mayor o menor éxito, habria que dar su verdadera impor-
tancia a la visién desde el presente que del concepto #ribu tienen las comu-
nidades estudiadas. En este sentido la tribu no es, ni ha sido, un vestigio
del pasado, pues aunque la definicién o uso que los sujetos dan de ella en
el momento vivido se aleje de las concepciones tedricas que 10s sujetos
autdctonos cultos o los antropélogos dan, la organizacion tribal ha segui-
do teniendo vigencia deniro de los estados colonizados {como el argelino
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en el momento en que Pierre Bourdieu realizé su trabajo de campo) y en
los Estados Nacion actuales.

Asi, teniendo en cuenta la complejidad a la que se enfrenta el antropd-
logo para explicar cualquier orden social (partiendo del cdmo y del donde
se recoge la informacién, para continuar con el enfoque analitico que le
queramos dar), lo que el estudioso debe hacer es buscar un equilibrio entre
las diferentes concepciones que los informantes tengan de su organiza-
cidn. De esta manera serd capaz de conseguir una exposicion que presen-
te de la manera més clara y precisa la forma y manera que tienen los suje-
tos —actores sociales— de concebir su realidad, cuestién a la que
Antropologia de Argelia ha dado una cabal respuesta.

No obstante, el estudio que Pierre Bourdieu hace de Ias semejanzas o
diferencias que encuentra en los grupos poblaciones que él analiza,
siguiendo el fondo comiin de descendencia patrilineal, puede resultar
demasiado técnico para aqoel que no estd habitnado a la terminologia de
la antropologia del parentesco, que es el eje tedrico trasversal que cruza
toda la informacidn analizada en los diferentes capitulos. Asi, a los con-
ceptos ya apuntados de tamilia extensa y clan —grupos de personas que
mantienen ung relacién de reciprocidad y ayuda mutua, y que se identifi-
can Coino grupo por compartir un antepasado comin en mayor 0 menor
grado—, 0 de simetria®® —los grupos familiares y los clanes no son iguales
aunque parezcan tener la misma representatividad politica, lo que conlle-
va que aqucllos que son mds ricos en hombres, tierras o ganado,etc., pue-
dan tener mds influencia—, hay que afiadir la nocién de tribu y, por qué no,
explicar el principio de segmentacion, aunque la descripeidn que se dé sea
un tanto reduccionista y abstracta.

En este sentido, el principal atractivo de la teoria segmentaria para la
cxphicacion etnopolitica del sistema tribal arabo-musuhndn reside en que
ha sido una nocién vilida para explicar genéricamente las diferentes for-
mas de organizacidn que se daban en esta extensa area geogrifica. Esta
proposicidn, entre otras cuestiones, da una explicacion coherente al hecho
de gue en estas organizaciones tribales, a pesar de no existir una autoridad
ceniralizada, los sujetos mantenian un orden apelando a una descendencia

92 “En el seno de una fumilia extensa puede haber imporiantes diferencias de rigueza... . Al
mismo tiempao, la presencia de individuos paderosos e influyenres en una familia extensa aumenta
notablemente la probabilidud de que la proxima generacion disponga de una ventaja competitiva
a lu finra de conservar si estatus social.” E. EICKELMAN, D. 236/2003.
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comin ¥ a convencienes morales, en donde fa ayuda mutua y el ser para
el grupo aseguraban los intereses de cada persona y del colectivo,

Este hecho, gue centra gran parte del anilisis que Pierre Bourdieu hace
del comportamiento organizativo de las poblaciones por él estudiadas
—restando importancia a las genealogias y centrdndose en el papel de los
sujetos, guardianes del orden social gracias a nociones como el honor, la
lealtad ¢ la equidad, inherentemente asociadas a la persona—, es explicado
por autores como E. B, Evans-Pritchard o G, Tillidn a través de la teoria
segmentaria. Asf, para E. E. Evans-Pritchard® lo fundamental para enien-
der la organizacion de estas sociedades tribales, es el sistema de oposicién
equilibrada entre fracciones y tribus, donde el poder estaba distribuido y
se limitaba a aquellos momentos donde 1a cooperacién era imprescindible,
En efecto, aunque cada tribu poscia un jeque al que se le otorga cl poder
en momnientos de conflicto y de forma puntal, la autoridad no podia ser
nica ¥ constante.

En este sentido G. Tillion® presta especial atencién al hecho, de gue la
existencia de vn relativo igualitarismo entre los segmentos internamente
desceniralizados era una de las caracteristicas fundamentales de estos gru-
pos. Esta particularidad podia difuminar las responsabilidades civicas,
militares ¢ de posesion de las mujeres dentro del linaje. Por lo tanto, para
esta autora, el establecimiento de las relaciones de parentesco a través de
as alianzas matrimoniales —y, en particular, el enlace preferente entre pri-
mos paralelos®—, es el principal elemento de refuerzo de la unién de los
erupos, capaz de activar el sistema de lealtades en caso de ser agredidos
desde el exterior o de opresidn por parte de un grupo en el interior®.

Con todo, cn resurmnidas cuentas, ;qué es lo que senala lo teorin seg-
mentaria? Emrys L. Peters®’, que estudié la organizacién tribal de pasto-
res némadas de camellos en la Cirenaica, explicé perfectamente la orde-
nacidn (ribal por segmenios, aunque su fin fuera cuestionar la hipotesis de
la existencia de un poder igualitario, defendida por los dos antropélogos

% EVANS-PRITCHARD, E. 1991. Los Nuer, Barcelona, Anagrama.

% fdem, 1992.

5 Un Sujeto varOm se casa con la hija det hermano de su padre.

% ].a excesiva importancia que Tillion dio a la endogamia y a el matrimonio han sido cuestio-
nadas por EVANS-PRITCHARD, E. 2007 “Los nuer del sur del Sudan™ PARKIN. R y STONE, L.
Antropologia del parentesco ¥ de la familia. Madnd. Editorial universitaria Ramon Areces. Pig. 144,
y por D. E. EICKELMAN, 2003, respectivamente.

%7 E. L. PETERS. 1967. En: D. E. EICKELMAN, 2003.
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antes citados. Expresada de una manera sucinta, la teoria segmentaria
alude a la unién de fracciones y clanes en momentos puntuales v en rela-
¢idn a acontecimientos posibles. Estos segmentos, que se conforman cn su
origen por tamilias extensas donde los sujetos estdn unidos por lazos de
consaguinidad, afinidad, amistad o servidumbre, establecian relaciones de
ayuda mutua y de proteccion con aquellos con los que, en principio, man-
tenian a su vez lazos de parentesco consanguinee dentro de la linea de des-
cendencia patrilineal comiin.

Este autor sefiala que el “lugar de referencia” para los miembros de los
segmentos tribales era el campamento, unidad bdsica de su organizacidn
social. En este sentido, cada grupo de descendientes estaba asociado a un
territorio y cada campamento lenia su propto pozo, sus tierras de cultivo y
sus propios pastos, con lo que un sujeto aceptado en grupo tenfa plena res-
ponsabilidad polftica en el funcionamiento del mismo. No obstante, el
hecho definitivo que permilfa vislumbrar a qué segmento pertenecia un
sujeto era fa conducta observada en caso de agravio u ofensa por parte de
otro. Si alguien no participaba como era de esperar en estos casos corria el
riesgo de verse apartado del grupo.

Sin embargo, también sefiala este autor que entre los diferentes grupos
que conformaban un segmento, y enire los propios segmentos, no siempre
se tenfan los mismos intereses, a pesar del fuerte cardcter corporativo que
generalmente mostraban. Esto podia llevar a disputas internas y a que un
determinado grupo dejara su segmento v se asimilara a otro, sin que por
ello se diera la fractura total en las relaciones del conjunto, pues en ¢l caso
de disputa siempre se intentaba llegar a acuerdos que no alteraran la uni-
dad tribal. Séio las hostilidades con otros grupoes tribales no estaban suje-
tas a restricciones, siempre y cuando los enfrentamientos ne se pudicran
evitar y el conflicto afectara a los intereses comunes de los grupos imptli-
cados. No obstanie, y como también apunta P. Bourdieu en el texto, los
enfrentamicntos entre tribus o entre corporaciones tribales no eran muy
probables, ya que las poblaciones por lo general ocupaban zonas ccolégi-
cas difcrentes. Ademas, en el caso de que las hostilidades pavecieran inevi-
tables, se solia llegar a acuerdos que impedian que los grupos enfrentados

se encontraran en un lugar al mismo tiempo®®.

5 Para mayor informacidn sobre la teorfa de la segmentacién. EVANS-PRITCIHIARD. E.
131-153/2007.
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En resumen, la teoria segmentarig, que para muchos antropdlogos
como E. Gellner® no sélo explicaria la organizacién de unas tribus
supuestamente acéfalas, sino que revelaria el mantenimiento en el liempo
de este orden social enfrentado al sistema desigual y jerarquizado de las
cindades, se debe tomar con las reservas que conlleva la simplificacion,
pues “la comparacion de las sociedades tribales de esios paises (del drea
arabo-musulmana) ...puede Hevar a crasos errores...y son inadecuadas
para describir la organizacion politica y la idea de comunidad moral de
los grupos tribales...” ",

En este sentido, la diversidad de formas de organizacion que se mues-
tran en el texto que presento, se deberia completar con otros estudios pos-
teriores de P. Bourdieu {apuntados en la bibliografia), pues el fondo comiin
de descendencia patrilinial y las relaciones genealdgicas que sc establecen,
se deben ampliar con otras cuestiones mds prdacticas como la vecindad, la
reciprocidad, la responsabihidad o el espacio, que también crean lazos de
solidaridad y ayuda. Precisamente, por este motivo Pierre Bourdien criti-
¢6 a los antropdlogos que han dado demasiada importancia a las genealo-
gias y a la descendencia patrilineal, e incluso a esa “falsa percepcion” de
igualdad, indicando como éstos tienden a olvidar que las organizaciones
sociales son también el resultado de estrategias.

4. RECOMENDACIONES BIBLIOGRAFICAS
Y BIBLIOGRAFIA UTILIZADA

Dentro de este apartado sefialaré, en primer lugar, los autores y libros
4 los que a he recurrido principalmente en la elaboracién de este estudio
preliminar. Enticndo que son trabajos muy convenientes para aquel lector
que se acerca por primera vez al esiudio del mundo arabo-musulmdn y que
pretende profundizar en los lemas que aqui he tratado. Asi, el libro de
ALBERT HOURANI, 1996. La historia de los pueblos drabes, Barcelona,
Circulo de Lectores, creo que es un referente dentro de la amplia biblio-
grafia histdrica que se ha escrito sobre esta zona del mundo. Esta obra estd

8 fdem, 1981.
™ E. EICKELMAN, D. 209/2003.
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estructurada ea cinco partes: La formacion de un mundo (siglos VII-X);
Las sociedades musulmanas (siglos XI-XV); La época otomana (siglos
XVI-XVIID); La época de los imperios europeos (1800-1939) y La época
de los estados nacion (a partir de 1939). La informacién econémica, social
y politica que este profesor de Oxford nos proporciona, asi como la estu-
penda bibliografia que se apunta al final del libro, son un excelente
comienzo para llegar a comprender la complejidad del rundo isldmico.
Esta complejidad queda reflejada también en el libro que compilé PAUL
BALTA, 1991. Islam, Civilizacion y sociedades. México, 5. XXI, que
recoge en tres partes articulos de autores que analizan con méds o menos
brevedad, el Islam, desde su nacimiento, hasta la situacion de esta religion
v de su pensarmiento politico en el siglo XX.

A estos libros habria que sumar la visidn antropolégica que DALE F
BEICKELMAN, 2003, nos da en Antropologia del mundo isldmico. Barce-
lona, BeHaterra. Entre las muchas excelencias que habria que resaltar de
este trabajo quiero destacar la exhaustiva recopilacion bibliogréfica que
hace el autor al final de cada capitulo, ademas de la ordenacién que esta-
blece para analizar temas v sefialar autores que han trabajado en esta drea
geogrdfica, haciendo un “barrido” desde [a propia disciplina antropoldgi-
ca, hasta los estudios sobre las ciudades, los pueblos, las organizaciones
tribales y familiares, asi como la relacion del Islam con las otras religio-
nes del Libro.

Asimismo, habria que recurrir # algunos de los libros mds clisicos
{que también aparecen en el texto), para obtener una completa informa-
cidn histdrica y antropologica. Se trata de trabajos tan “contemporaneos”
como el de IBN JALDUN, 1997. fntroduccion a la historia universal
{al-mugaddima )} México, FCE. Aungue escrito en el siglo XIV no ha per-
dido su vigencia. Se debe adadir el libro de ERNETS GELLNER, 1981.
La sociedad musulmana, México, FCE, que a pesar de lasg criticas sigue
siendo una buena introduccidn al mundo isldmico, o el de CLAUDE
MEILLASSQUX, 1977. Mujeres, graneros y capitales, Madrid, Siglo XXI,
que hace —entre otras cuestiones— un buen esiudio sobre el parentesco y la
grganizacion doméstica. Podemos terminar este breve elenco con el de
GEMAINE TILLION, 1992. La condicion de la mujer en el drea medite-
rrinea. Barcelona, Nexos, gue desde mi perspectiva es un trabajo muy
“avanzado” para la época en la que fue escrito.

A estos habria que afiadir otros libros que tratan temas mds especificos
como el de LACOSTE-DUJARDIN, C., 1993. Madres contra mujeres,
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Madrid, Cédtedra; el de R. GUERRERO, 1985. Ei pensamiento filosdfico
drabe. Bogotd, Ed. Cincel; el de CHAKER, S. 1989, Berbéres aujourd hui.
Paris, L' Harmattan; o el de BERNARD, L. 1990. Ei lenguaje politico del
Isiam, Madrid, Taurus, con un andlisis certero sobre las comnotaciones
politicas del Islam, aunque no por eso menos polémico, sobre todo cuan-
do se conoce la trayectoria de este antor, asesor de la administracion ame-
ricana en los dltimos tiempos.

Otros libros y articulos que aparecen en el texto, y que he utilizado
para su elaboracién, aunque en algunos casos no tienen que ver directa-
mente con el mundo drabo-musulnidn, son: ;

BADRAN, M. (1992): Medio oriente: Islam, patriarcado y feminismo.
Rev. Espejos y Travesfas. Santiago de Chile. N° 16, Agosto.

BOURDIEU, P. (1987): “Espace social et pouvoir symbolique”, Choses
dites, Paris, Minuit.

BOURDIEL, P. (1991): El sentido prdctico, Madrid, Taurus.

BOURDIEU, P. (2000): Esquisse d’une théorie de la practique, précédé
de trois études d’ etnologie Kabyle. Paris, Ed du Seuil.

BOURDIEU, P. (2006): Autoandlisis de un socidlogo, Madrid, Anagrama.

BOURDIEU, P. y SAYAD, A. (1964): Le dérucinement, la crise de Uagri-
culture traditionnelle en Argérie. Paris, Minuit.

COPET-ROUGIER, E. (1994): “L¢ mariage arabe. Une approche théori-
que.” Epouser au plus proche. Paris, L'Ecole Hautes Etudes en
Sciences Sociales. Pags. 453-473.

EDHOLM, E. (1979). “Las mujeres como personas antisociales”™,
Antropologia y feminismo. Barcelona, Anagrama. Pdgs. 205-224.

EVANS-PRITCHARD, E, E. (1991} Los Nuer, Barcelona, Anagrama.

EVANS-PRITCHARD, E. E. (2007): *“Los nuer del sur de Sudin™ Antropo-
logia del parentesco v de la familia. Comp. R. PARKINY L. STONE,
Madrid, Editorial universitaria Ramén Areces. Pags. 131-153.
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Para terminar, no quiero dejar de recomendar algunos de los libros que
para mis investigaciones sobre la situacton de las mujeres en el norte urba-
1o de Marruecos, han despertado mi mayor interés. Desde mi perspectiva
académicu de la antropologia del género, entiendo que estos estudios han
tenido ¢l mismo objetive que el texto que presento, esto es, mostrar la
situacion “real” de los *sujetos mujeres” en esta drea mediterrdnea: Ahisa
Belarbi, “Le couple en question™ en Couples en question. Casablanca. Le
fennec, y “Pouvoir contre pouvoir” en Femmes et pouvoir. Casablanca. Le
fennec, ambos de 1990, De esta misma autora, astmismo Le salarie de
madame. Casablanca. Le fennec, de 1993. De Benzakour-Chami. Femme
idéale? Casablanca. Le fennec, publicado en 1992; de Sophie Bessis.
Mujeres del Magreb, lo que estd en juego. Madrid. Horas y HORAS, cuya
edicion espaiiola es también de 1992, De Camile Lacoste-Dujardin, ade-
mdés del libro anteriormente apuntado, su articulo “Un village algérien:
Structures et évolution récente”, Organisme National de la Recherche
Scientifique Sociale Nationale d’Edition et de Difusion Alger. escrito en
1976, sobre los cambios en la configuracién de las familias extensas y el
papel de las mujeres después de la guerra de 1a independencia argelina. Y
para terminar, dos cldsicos de la reconocida autora Fatima Mernissi: de
1983. Sexe, idéologie, Islam. Paris. Tierce, y €l publicado en espafiol en
1992, Miedo a la modernidad. Barcelona. del oriente v del Mediterraneo.
Al gue aftado un excelente libro, escrito en 1992 por Soumaya Naamane-
Guessous. Au-deld de toute pudeur La sexualité feminine au Maroc.
Casablanca. EDDIF.
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Infroduccion

Los escritores drabes sostienen que a propdsiio de la raiz frc que en
drabe significa division, al Calhifa Omar le gustaba decir: “j(El norte de)
Africa es el fraccionamiento!”. Ese es el aspecto que ofrece el pasado y el
presente del Magreb. ; Diversidad o umdad? ;Uniformidad o contraste? Y
al limitarnos a aceptar tales diferencias, ;no estaremos arriesgdndonos a
dejar escapar la identidad profunda?’

Tantos criterios, tantas 1fneas de divisién que solamente se solapan en
casos excepcionales, tantas dreas culturales que se entrelazan. Asi, segin
el clima y el relieve, el contraste entre el Tell y el «Sahara», entre habi-
tantes de montafias, de Hanuras y colinas; segin el tipo de vida, némada o
sedentario o con diferentes grados intermedios —semindmadas y semise-
dentarios—; segtin el tipo de vivienda, el contraste entre ios habitantes de
diversos tipos de casas, desde Ias casas con terraza de Aures y Mzab hasta
las casas con tejas rojas de la Kabilia o las casas moriscas de las cindades,
aungue aqui también con toda una serie de transiciones, de las cuales la
mas pequeia no es el gourbi (chabola), definida siempre de forma negati-
va; la oposicién entre asentamientos grupales propios de los antiguos
sedentarios y asentamientos dispersos de pueblos recientemente sedenta-
rizadas; segin el criterto antropolégico, antitesis entre la esencia local y

! No cabe duda de que Argelia, aistada en el conjunto magrebi, no constiluye una verdadera
unidad cultural. Sin emmbargo, desde el punio de vista metodolégico, esta limitacidén en la bésgue-
da ne 'es arbitraria. Es en Argelia, en efecte, donde mayor ha sido el impacto de una celonizacion
“total”, de tal modo que 1a unidad de objeto estd en funcién de |1 unidad de la problematica: este
estudio comporta una descripeidn (capitulos 1 a 3) de las estructuras econdmicas y sociales origi-
nales no como finico fin sino como una pieza indispensabie pura comprender los fendmenos de
desestructuracion (capitulo 6) determinados por la siwacidn colonial,

A falta de poder aportar a esta edicién todos los nuevos datos que exigirfa por un lado los pro-
gresos en el conocimicnte de la sociedad argelina y por otro las transformaciones scbrevenidas ras
st independencia, nos conformamos cor remitir al lector a trabajos mas exhaustivos y con precisar
la descripeién de la estructura de las relaciones de clase gue confiere sus rasgos mas cspecificos y
duraderos a esta sociedad.
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las aportaciones orientales, una historia turbulenta que ha dado lugar a un
meslizaje lan inienso que resulta extremadamente dificil y excepcional
distinguir tipos totalmente puros; segln la lengua y la cultura, la oposicidn
entre berberofonos y arabdfonos, pese a que entre esios dltimos encontre-
mos un gran mimero de beréberes arabizados; segtin sus diferentes rasgos
culmrales, como el derecho de la mujer a fa herencia, antitesis entre el
derecho beréber vy el derecho musulmadn, es para ambas partes un sistema
de pondcracién si bien en sentido inverso, que tiende a eliminar las dife-
rencias; segin el grado de iniciativa legisladora del grupo, encontramos la
misma oposicion sdlo que con transtformaciones matizadas; seguin las tée-
nicas artisticas, ¢l confraste entre la ornamentacion rectilinea’y seca del
arte beréber y las lineas suaves y curvas del drabe. Del mismo modo,
podriamos seguir enumerando a propésito del khammessai” v el salariado,
de la relacién del hombre con la Tierra, del cardcter magico-religioso det
juramento, del sistema juridico, del grado de penetracion def Islam. Todas
estas lineas trazadas en un mapa formarfan una especie de marafia casi
inextricable, ya que no son solamente dos de las dreas delimitadas Ias que
s¢ superponen por completo —berberdfonos y sedentarios o arabdfonos y
némadas— y gue, ademds, no es habitual encontrar fronteras nitidas.

De todo este enredo si podemos extraer, sin embargo, multitad de ras-
gos sobresalientes, «ireas culturales» relativamente distintas. De hecho,
en todos aquellos lugares donde se han conservado los dialectos del beré-
ber, es deeir, en su mayoria ep los macizos montafiosos (Kabilia v Aures),
se han conservado ya no sélo los rasgos cullurales particuiares sino un
estilo de vida original. En ellos se observa, entre otras cosas, cierta inde-
pendencia respecto al Islam (excepto Mzab), sobre 1odo en el sistema juri-
dico, en un apegado amor a la terra, ¢l trabajo tenaz que la hace fecunda
y el predominio de la explotacion directa del suelo, en una estructura
social aparentemente igualitaria en 1a que interviene el concepto territorial.
Bien es cierto que los drabes némadas introdujeron un sistema de valores
propio —desprecio a la tierra y a la cxplotacién directa del suelo propio de
fa sociedad campesina y al comportamiento «aristocratico» de la socie-
dad— algo que seria peligroso negar. ;Es separable la tribu drabe de su
patrimonio territorial definido por la lucha contra las usurpaciones rivales?
Y a la inversa, ¢no se construyen las estrucluras sociales de los beréberes
segin el esquema genealégico? La interaccion es constanie entre los dos

" Nota del Traductor: contrato agrario entre propietario de las tierras y trabajador.
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sistemas, una interaccidon fundada en una afinidad profunda al mismo
tiempo que dominada por la tentacién de identificarse y la voluntad de dis-
inguirse. )

En toda su extensidn, desdc las vastas Hlanuras hasta sus confines y mds
alld de estos cn una compartimentacidn desordenada que no cesa mas gue
en las estepas, este pais podria pareccr predispuesto a un brote de particu-
tarismos. Tal manifestacién se ve impedida por la circulacién intensa que
anima al conjunto, la migracion de pastores, el ciclo de mercados que faci-
fitan los intercambios juridicos y culturales (que extraemos del papel del
maddah"), el apogeo de los centros urbanos, hogar de ortedoxia religiosa
y de civilizacion oriental, la unidad de te y la referencia a la misma lengua
sagrada. De esie modao, los dos aspectos antitéticos, unidad y pluralidad,
continnidad y segmentacidn no se pueden entender el uno sin el otro. No
existe en ¢l Magreb un mundo cerrado v competitivo, puro ¢ intacto. No
€s un grupo tan aislado ni replegado sobre si mismo que no reflexione ni
se juzgue en referencia a modelos extranjeros. Cada grupo busca y consti-
tuye su identidad en Ia difercncia, pero si este andlisis ha de reconocer esas
diferencias es para ir mds alld y descubrir la identidad que esconden o
intentan esconder.

* N. dc! 1. Pocta tradicional, generalmente ifinerante. que recita texios religiosos que cantan
a la grandeza de sv Profeta.
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CAPITULO 1
Los Kabilenos

Asentados con una alta densidad de poblacidn en regiones de gran
relieve (267 habitantes por kilometro cuadrado en el distrito de Forr-
National), los kabilefios son ante todo arboricultores. Sus asentamientos se
agrupan ¢n pucblos que, dando la espalda al exterior, forman una especic
de muralla sin apertura, facil de defender y se abren a callejuelas estrechas
y desiguales. A la entrada de la aglomeracién donde se encuentran los
campos de labranza, el granero de forraje, las muelas y las presas risticas
destinadas a la elaboracion de aceite, los senderos se desdoblan para que
el extranjero a quicn todo esto resulte ajeno pueda seguir su camino sin
adentrarse. Asi, desde un principio, ¢l pucblo reafirma su intimidad cerra-
da y secreta, a la vez que su decidida unidad respecto del exterior. Confi-
nado en la parte superior de su region por las vertientes hasta el fondo de
Tas vegas estrechas, rodeado de casas y huertos, dominio de las mujeres;
en la parte inferior por los exignos campos y. por tltime, més abajo, por
fos olivares, ¢l pueblo es un lugar de acecho y de proteccidn desde donde
el kabilefio puede vigilar sin esfuerzo sus campos y vergeles.

Su economia sc asienta sobre todo en dos drboles, el olivo y la higue-
ra, con otros cultivos complementarios (irigo duro y cebada) y una peque-
fia explotacién ganadera familiar. Las tierras eran de propiedad indivisa de
fa gran familia, a pesar de que, desde hace unos veinte afios, las rupturas
de la tenencia indivisa se han multiplicado. Existen también terrenos
comunes al clan o al pueblo (masfunal) que a menudo sirven de pasto. Pre-
domina la pequeiia propiedad: nueve de cada diez familias poseen menos
de diez hectdreas, con una media de una a dos hectdreas, divididas con fre-
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cuencia cn varias parcelas. Asimismo es escaso el khammesat, el cabeza
de familia, ayudado por los suyos y, en ciertas ocasiones, por todo el clan
o el pueblo, cultiva ¢l mismo sus tierras que, a pesar de la mediocridad de
ia produccidn, alimentan mal que bien al grupo, gracias a la indivisién y a
una estricta disciplina de consumo. En vna sociedad en la que el capital es
escaso y caro, se hizo necesario enfrentarse a una coordinacién de esfuer-
zos ante Ja falta de medios técmeos verdaderamente eficaces. De ahi este
florecimiento de pactos {colaboracidn en la recogida de cosechas, propie-
dades arrendadas, etc.) que conseguia unificar dos riquezas y dos miserias
complementarias presentando tanta varicdad que parecian haberse proba-
do todas las combinaciones posibles,

Se comprende asi hasta qué punto la hucha con el entorno puede ser
dura y tensa. A la imperfeccidn de las técnicas responde una hiperbdlica
perfeccion de 1o social, como si la precariedad en la adaptacion al entorno
natural encontrase contrapeso en la excelencia de la organizacién social,
como si, para remediar su impotencia con respecto a Ias cosas, ¢l hombre
no tuviese otro recurse que desarrollar la asociacién con los otros hombres
en la grandiosidad de las relaciones humanas. Pero tampoco seria infun-
dado considerar gue la intencién profunda de esta sociedad sea quizd con-
sagrar la mejor de sus energias y de su ingemo a establecer relaciones
entre hombre y hombre, libre de relegas a un segundo plano la lucha del
hombre con la naturajeza.

LAS ESTRUCTURAS SOCIALES

La sociedad kabilefia, compuesta por una serie de colectividades
ensambladas, presenta circulos concéntricos de fidelidades gue portan su
nombre, sus bienes y su honor. La menor de las células sociales es T fami-
lia extensa (akham o «gran casa»). Las familias se agrupan para forman el
thakharrubth, cuyos miembros ticnen un antepasado comiin en la cuarta o
quinta generacion. Fodas ellas comparten apellide y se consideran «her-
marnos» a pesar de que en algunas ocasiones, el thakharrubth redna fami-
lias de distintos apellidos y origenes que, de forma general se han ido aso-
ciando, adoptando e integrando grupos chientelares alrededor de los
descendientles del antepasado comin. Cada thakharrubth tiene su tamam
o responsable, designado por todos los miembros, que representa a las
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asambleas y que, tras la fimashrar recibe la cantidad de carne que le
corresponde a los suyos. El thakharrubth forma con sus semejantes un
grupo mayor de tamaio variable denominado adhrum en la Gran Kabilia.
El pueblo o thaddarth con su amin, agente de ejecucion de las decisiones
de la tajma’th, designado por los ancianos, estd compuesto por varios
idharman (plural de adhrum). Cada una de estas unidades ocupa su propio
barrio, dejando ver su estructura social. Varios pueblos forman la tribu o
‘arsh, que lleva el nombre de un antepasado mitico que en la antigiiedad
formd una asamblea donde se reunfan los representantes de cada puebla.
La confederacién o thaghilt es una asociacién extremadamente vaga, de
contornos mal detinidos.

1.1. La organizacidén doméstica

La familia extensa es la base de la célula soctal, punto de convergen-
c1a de diversos érdenes como la economia, Ia magia, el derecho consuetu-
dinario, la moral y la religidn, es decir, es el modelo a partir del cual se
constituyen todas las estructuras sociales. No se reduce al grupo formado
por los esposos y los descendientes directos sino que agrupa a todos los
agnados bajo el mando de un solo jefe, y que reine a varias a generacio-
nes en una asociacidn y comunidad intimas. El padre, jefe, sacerdote y
juez, asigna a cada familia y a los solteros el lugar preciso que ocuparin
en el seno de la comunidad. Por lo general, su autoridad es indiscutible.
Dispone de dos sanciones muy temidas: el poder de desheredar y la mal-
dictén, sin duda el arma mds poderosa, la que se considera que atrae el cas-
tigo divino sobre el ingrato, e} pradigo o el rebelde. Su omnipotencia
queda de manifiesto todos los dias, en cada acontecimicnto que concicrne
a la existencia u organizacion de la famiiia (compra, reparto de las tareas,
gestion del presupuesto familiar, etc.). Fija una fecha para las ceremonias
familiares y las preside. Se encarga igualmente de las fechas y de las
solemnidades de las ceremonias nupciales. En casos graves, refine a un
consejo que comprende a sus hijos, hermanos y en el coal participa en oca-
siones un morabito. Ostenta el derecho de impesicién matrimoanial.
Llegada su muerte, ¢l primogénito hereda su autoridad e, incluso en caso
de reparto de bienes, continda velando por la conducta de sus hermanos y
hermanas y queda al cuidado de sus intereses, aportando su ayuda y repre-
sentandoles en determinadas circunstancias. La madre se encarga de todas
las tareas domésticas y de ciertos trabajos del campo (ardin, leiia, agua).
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Secunda a su marido en la gestién de las provisiones familiares, aseguran-
do su guarda y moderada distribucién. En ofras palabras, representa el
poder paternal en el seno de la sociedad de Ias mujeres (reparto de tareas,
etc.) llegando a constituir a menudo «el pilar de la comunidad».

La célula familiar es una unidad fundamental: unidad econdémica de
produccidn y de consumo, unidad politica en el seno de la confederacién
de familias que es el clan, unidad religiosa en tltima instancia puesto que
cada hogar es lugar de culto comin (ritos de iniciacidn, del hogar, de los
espiritus familiares, etc.). La cohesidn se ve reforzada por la unidad del
asentamiento —las casas de los descendientes de un mismo antepasado se
agrupan generalmente alrededor de un patio comin- y por la comensalfa.
La familia es también umdad de intereses y de ocupaciones: los trabajos al
aire libre, masculinos o femeninos (construccidén, siembra, recolecta, alfa-
reria, etc.) atafien a todos los miembros del grupo. Estos se sienten impli-
cados en todo lo que concierne al cabeza de familia, ep particular a su
honor, el cual han de defender.

Las casas y las tierras de cultivo pertenecen a las familias, representa-
das por los cabezas de familia que ‘actian en tanto que consejeros morales.
En realidad, reina la indivision (fundamento esencial del equilibro econé-
mico y moral de] grupo) de modo que cada miembro (familia o incluso un
solo individuo) ostenta una parte en usufructo pero no en propiedad. Que
una familia posea un bien propio no implica su intransigencia ante el
tmperativo de conservar e tncrementar el patrimonio familiar. Ademas, el
derecho consuetudinario protege el patrimonio territorial. Asi, la shafa'ah,
derecho de retracto inmobiliario al cual la costumbre le ha otorgado un
desarrollo exorbitante, permite expulsar a todo aquel ajeno a la propiedad.
Los habous® privados, fundaciones piadosas que pueden estar constituidas
en beneficio de una mujer, por ejemplo, permiten una donacidn en usu-
fructo, en la que los bienes donados permanecen inalienables y sélo pasa-
rdn a manos de sus herederos varones a la muerte de la usufruciuaria.

Este andlisis somero no hace mas que describir los rasgos comunes a
todos los tipos de familias del norte de Africa. La principal originalidad
del sistema afecla a la condicién de la mujer. A diferencia del derecho
musnlmdn que concede a la mujer el derecho a heredar, ab intestat, Ia
mitad de la parte correspondiente al vardn, se la deshereda en virtud del

" N. del T. Pulubra de origen drabe perteneviente al derecho musulmdn.
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principio agnaticio seguin el cual la vocacidn sucesoria nace principalmen-
te del lazo de parentesco entre varones y existe en beneficio exclusivo de
éstos. La desheredacidn constituye ante todo una necesidad ccondmica.
Dada la fuerte densidad de poblacién y la escasez extrema de suelo culti-
vable, la parcelacion excesiva de la tierra que conllevaria la intervencin
de un gran nimero de herederos, arruinaria a la familia. Ademds, la mujer
pasa a ser una persona ajena al grupo de su marido donde permanece ¢n
calidad de invitada; se guarda ignalmente de ambicionar la herencia de
ancestros que no son los suyos. Por eso es 1égico que si el maride muere
sin testamento, los bienes recaigan sobre el heredero varén més préximo.
Sin embargo, la exagerada masculinidad de este sistema sucesorio se miti-
ga de varias manecras. Los kabilefios renunciaran, tras la deliberacion de
1748, a las prescripciones de la ley cordnica concernientes a la herencia,
para volver a la desheredacidn de las mujeres. Desde entonces, los iabous,
que antiguamente servian para desheredar a las mujeres (como en tierra
drabe), permiten donarlas las tierras en usufructo. Ademds, el codigo de
honor impone al hombre hacerse cargo de los parientes huérfanos, viudas
o repudiadas.

En el dmbito de los derechos familiares se da, aparentemente, la misma
desigualdad atroz. El matrimonio no libera a la mujer de la autoridad abso-
luta de su padre mds que para entregarla a la entera dominacién de su
marido o mds exactamente del grupo de su marido y en particular a la de
su suegra. Ella debe obediencia y fidelidad. A la obsesion con la virgini-
dad le sucede el temor a la esterilidad. el cual se esfuerza por conjurar
mediante amuletos, peregrinaciones, promesas votivas y todo tipo de artes
madgicas. El marido cuenta con total libertad para poner fin al matrimonio.
Le basta con pronunciar la férmula de repudio ante sus arnigos, un mora-
bite, Ia asamblea o ante el mismo cadf.

l.a condicion en la que se halla la mujer es de hecho consecuencia de
la primacia absoluta del grupo tamiliar y mds concretamente de los agna-
dos. «Toda la organizacion social de la Kabilia, escriben Hanoteau y
Letowrmeux, todas las instituciones kabilefias (politicas, adminisirativas,
civiles, etc.) contribuyen a este tinico fin: mantener v desarrollar la solida-
ridad entre los miembros de una misma colectividad, dar al ‘grupo’ la
mayor [uerza postble». De ahi, cutre otras cosas, ¢l derecho de imposicion
matrimonial. Una necesidad social de la cual nadie puede evadirse, el
matrimonio es asunto del grupo no del individuo. Ademds, la separacion
absoluta de sexos que excluye a la mujer de toda participacidn en la vida
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exterior le guita la posibilidad de subsistir fuera del hogar legitimo. «Las
averiguaciones matrimoniales»” son, como es légico, asunto de la familia
yd que la unidn entre dos individuos no es sino el momento en el gue se
lleva a cabo la unidn de dos grupos. Los padres buscan una «buena fami-
lia» con la que se citan, se ponen de acuerdo, todo sin la intervencidn de
las dos personas implicadas. El joven puede quedar prometido a cualquier
edad con Ja mediacidn del padre; sin embargo, una vez alcanza la mayoria
de edad se le consulta a iravés de un amigo intermediario para gue pueda
expresar su parecer hibremente. Si rehusara, caso excepcional, su padre
padria hacer otra eleccidn. A las jévenes, por lo general, se les jnforma de
fa boda una vez pactada. De hecho, a menudo la beda es asunto de las
mujeres, el cabeza de familia sélo interviene para sancionar pactos ya
cerrados. Es mds, a la joven kabilefia se la ha preparado en todos los aspec-
tos de sn educacidn de acuerdo a su futura condicion juridica v social.
Todo es motive de llamada de atencién sobre la superioridad del joven al
igual que ocurre con las distintas ceremonias que marcan etapas esencia-
Ies de su vida (nacimiento, primer corte de pelo, primera entrada al mer-
cado, circuncision, etc,).

Tampoco sorprende que la boda no modifique en absoluto a la familia.
Soltere o casado, el individuo permancee unido al grupo agnaticio y some-
11do a la rmisma autoridad paterna; a la mujer sc la considera como medio
para ampliar la familia y estrechar los lazos. Tal es el contexto real cn el
que deben interpretarse el matrimonio v la dote. Algunos autores han visto
en el matrimonio kabilefio (y por ende el musulmén) una venta en la que
la dote (concedida por el padre del prometido al padre de la prometida)
constituye un auténtico precio; otros, una especie de contrato de alquiler
de servicios; otros, un contrato original destinado a interesar al padre en la
buena conducta de su hija (que le permitird conservar la dote); otros toda-
via consideran la dote como una especie de depésito de garantia a la vez
para el marido —quedando el padre obligado a vigilar a la hija— y para la
mujer, que puede, segiin ciertas costumbres, reclamar su uso cuando su
familia parezca abandonarla. La primera interpretacién debe rechazarse;
las otras parecen subrayar «funciones secundarias» de la mstitucién matri-
monial a las cuales hay que ahadir la funcién econdmica (circulacién de

* N del 1. Los compraomisas matrimoniales, en ceoncreto los no endogamicos, se cierran una
vez fas familias tmplicadas han terrminado de investigar cuan “honorable™ es el grupe con el cual
vun 4 formatizar la alianza. Para mis informacion ver P Bourdieu, 1991, El sentide Prdctico.
Madrid, Taurus.
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capital}). En realidad, la compensacion matrimenial debe ser emendida
dentro del contexto del «comercio de honor» que implica el intercambio
de dones y contra-dones: asi, la tawsah, es la donacidn hecha por el invi-
tado a su anfitrién y anunciada piblicamenie con motivo de fiestus y cere-
monias. Estos dones crean un vinculo moral y religioso y conllevan el
deber de dar més de 1o que se recibe, entendidos como intercambios dife-
ridos (cf. el «matrimonio por intercambio»: un individuo da a su hermana
EN INAMMONI0 a olro, conlrayende el primero matrimonio con la hermana
de éste, sin que haya pago de dotes). El matrimonio es una oportunidad,
entre otras cosas, para tales intercambios reciprocos que son la condicidon
de la vida social y el modo normal de transmisidn de ciertos bienes, entre
ellos, las mujeres. Estas transacciones no se enmarcan dentro de la 16gica
del cdlculo econdmico: 1a dote es on contra-don vy ¢l matrimonio un inter-
cambio que puede crear alianzas (cf. las luchas simuladas que representan
en los ritos matrimoniales la oposicién del clan del marido y de la mujer)
¥ que toma forma de donaciones reciprocas porque la relacidn ente el
mairimonio ¥ la dote no es arbitraria al scr el matrimeonio parte integrante
de las dopacienes que lo acompafian.

L.a dote restablece un equilibrio roto, un intercambio diferido en el que
fuega un papel de garantia, de sustitucidn de la mujer {(en espera de la con-
trapartida) y por ella se reafirma la continuidad del mecanismo de presta-
ciones y de contraprestaciones. Como prueba de esto, si ¢l marido muerc
primera, se restituye la dote y Ia mujer regresa con su familia y no en cl
caso contrario, en el que la familia se veria mermada de forma definitiva.
De ahi el caricter eminentemente ofensivo del barru balar (repudio sin
contrapartida), que rompe el sistema de reciprocidad, dando sin recibir a
cambio como exige el honor. La mujer asi repudiada, donacién rechazada,
para la cual no existe contra-don posible, queda excluida del cicla de inter-
cambios matrimoniales (1im’awagth). Aceptar la restitucién de la dote, al
contrario, en caso de fallecimiento del marido o de repudio, es mostrar que
el «conirato» se ha roto, pero que el sistema de reciprocidad, el cual el
matrimonio habia dado la oportunidad de ejercer, permanece inalterado.

La dote es garantia también en otro scntido: la mujer sigue siendo
miembro del grupo de origen, sujeta a la accién mégica del grupo de aco-
gida aunque la donacidn siga ligada al donante; la dote restableceria asf el
equilibrio mdgico. En el mismo contexto, ésta aparece como una contra-
partida destinada a compensar la violacidn del tabi sexual. Asi en Aures,
el regalo principal consiste en un «duro», denominado khagddkhul (dere-
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cha de entrada) para los Béni-Bou-Shimane y «duro lahlals (duro legiti-
mador) para los Touaba. Del mismo modo, segin los juristas mozabitas,
«la dote nupcial es 1a condicién misma que licita el matrimonio y el dere-
cho a disfrutar de la mujer». Al fin y al cabo, ;la donacién hecha a los
hombres no se dirige a través de ellos a los poderes naturales a fin de que
éstos favorczean algo tan sumamente deseado como es la fecundidad del
matrimonio?

Na nos sorprenderd encontrar al grupo familiar en el cruce de todas las
avenidas de la sociedad kabilefia. Primacia del grupo familiar, que exclu-
yc el celibato, que, a través del padre, ejerce el derecho de iimposicién
matrimonial, casando muy temprano, hacia los doce o wece afos, a las
jovenes. Primacia del grupo que acuerda la autoridad absoluta del marido
y que, anlepornicndo la continuidad del grupo familiar a la de la pareja, le
concede el detecho de repudio. Primacia del grupo que asegura la protec-
citn del patrimonio familiar mediante diversas anmas juridicas contra toda
intromision ex(ranjera; que, con lal de quc el bien agnaticio no sc vea dis-
minuide, excluye a las mujeres de la herencia.

El papel eminente del grupo es todavia mds visible en la emigracion.
De hecho, si los emigrantes temporales son en su mayoifa beréberes
sedemtarios y sobre todo kabilefios, se debe a que la fuerte cohesidn y la
solidaridad del grupo agnaticio procuran al emigrado la seguridad de que
su familia, que permanece en el patrimonio indivise donde todos pueden
subsistir, se beneficia en su ausencia de la proteccién de los parientes mas-
culinos que residen en la region. Es esta idea de {amilia la que lo mantie-
ne durante el ticmpo que dura su exilio y Je inspira un comportamiento de
trabajador empedernido y ahorrador; pues, una vez reagrupados en Francia
segiin el esquema de la estructura familiar que recrea esta red de solidari-
dad y de ayuda motua que anima la vida kabilefia, son ellos los que envian
a su familia la mayor parte de sus ganancias sometiéndose a muchas pri-
VaCiones.

Consciente de la funcién capital de la familia agnaticia, cf grupo dedi-
ca todas sus feerzas a defender y proclamar continuamente los valores que
la conforman, en particular las virtudes de solidaridad y ayuda mutua que
no podrian ser abandonadas sin que a totalidad del organismo social a la
vez, que su equilibrio, mantenido a base de energia coordinada entre el
hombre y el medio, no acaben por estar amenazados de ruina. Aparte de
los préstamos mutuos y los contratos de Lodo tipo, ciertos trabujos (cons-
truccidn de viviendas, de red viaria, escarda, siega, recolecta de aceitunas,
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etc.y se logran gracias a la colaboracion del clan o del pueblo entero: los
irabajos voluntarios aunque impuestos por las costumbres, los préstamos
mutuos de servicios, la aynda fraternal entre vecinos no entrafian para el
beneficiario mds que el coste de la alimentacién y la obligacidn de la reci-
procidad, la thiwizi (fuwizah de los drabes) es un don de trabajo al cual se
responde con un contra-don. Estos trabajos, que acompafian a actos ritua-
fes, culminan con ceremonias y un almuerzo comin. En cierto modo, el
trabajo colectivo es tanto fiesta como plegaria colectiva, y sobre todo es el
momento de reafirmar solemnemente Ia solidaridad de la familia, del clan
y del pueblo. En todos estos actos se expresa la voluntad de mantener los
vinculos grupales estrechamente unidos. Sin duda, la precariedad de los
instrumentos de accidén en el munde obliga a la colaboracién y asociacion.
Pero, en un sentido mis profundo, esta religion de la solidaridad podria ser
el culto que ]a sociedad rinde a su antepasado comiin, realidad de {o mis-
tico, principio de esta solidaridad y dispensador de toda fecundidad, el
culto a través del cual, se rinde homenaje a si misma,

1.2. La familia, modelo estructural

Tanto las unidades mds limitadas come las mds amplias se conciben a
partir del modelo de unidad famtiliar, utihzando la genealogia como medio
de racionalizar la estructura social proyectdndola hacia el pasado. De ahi
una clerta imprecision de la nomenclatura politica, particularmente en
cuanto concierne a las agrupaciones familiares, thakharrubth v adhrum;
eslos términos designan unas unidades sociales de extension variable,
seglin las regiones y también segin la estructura y la historia de los pue-
blos. Este paso se produce de forma imperceptible y continna de las uni-
dades mas limitadas a las mas extensas, aunque existen puntos de seg-
mentacidn virtuales, que podrian hacerse reales de una parte u otra segin
la ocasién o la situacidn.

Sin embargo, entre dichos puntos de segmentacidn, existen algunos
que marcan verdaderos umbrales definidores de las agrupaciones mds
estables. De este modo, Iz unidad mas viva es el clan simple o complejo
(thakharrubth o adhrwm). Hasta una fecha relativamente reciente, el clan
era el marco en el cual se desarrollaba la vida social y mil rasgos atesti-
guan que tenia una existencia separada; tenfa su fajma’th, su cementerio,
su barrio, sus fuentes y a veces sus fiestas, sus costumbres y sus leyendas
originarias propias. Los miembros del mismo clan se sienten unidos por
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una fraternidad efectiva que confiere a las relaciones una gran {amiliaridad
y suscita actitndes de solidaridad espontdnea, ya sea para vengar la sangre
derramada o para acometer una tarea en comen. En otros tiempos también,
la timashrat, ¢l reparto comunal de la carne y acto de comensalia que defi-
ne los limites de la comunidad a la vez que reafirma su unidad, tenia lugar
en el Ambito del clan.

La unidad del pueblo era ante todo territorial. No hay que cacr en la
trampa de las analogias a las que conducen multitud de rasgos: ademds de
su casa de asambleas, de sus codificaciones de asamblea (ganun), que
constituyen la excepcién a la ley isldmica y que rigen el comportamiento
cotidiano con un lujo exuberante de detalles, el pueblo evoca para nosotros
ta comunidad rural. Pero, en realidad. agrupados en una aglomeracion
(pueblo) o separados en el espacio (1ufig), los clanes formaban mas una
confederacién qgue una comunidad. Diferentes influencias han hecho que
numerosas practicas e instituciones antafio propias al clan no existan en la
actualidad més que a mvel del pueblo, convertido progresivamente en una
verdadera unidad politica.

Mas fragil e indefinida, la tribu, confederacion de pueblos sin mds sus-
tancia que el nombre y desprovista de traduccidon con sentido, tiene una
existencia anrcamente circunstancial v funcional de modo que se define
esencialmente por la oposicidn respecto de los grupos homdlogos. Es evi-
dente que la cohesidn y el sentimiento de solidaridad son inversamente
proporcionales a la exigiiidad del grupo; sin embargo, una disputa relacio-
nada con el grupo mds ampiio pone en suspenso las disputas entre los gru-
POs menares.

La complejidad de esta estructura, con Ias iniciativas de tode orden que
autoriza, se ve aumentada por el juego de los saff-s, difusos y abstractos sis-
temas de alianzas politicas y agonisticas —que dividen el pueblo, a veces ¢l
clan e incluso la famila, y se organizan en dos higas generales, la «alta» y
la «baja»— clases de virtualidades convencionales y ante todo onomasticas,
dispucstas a actualizarsc tan pronto surgiesc un incidente, por trivial que
fuera, a escala individual o colectiva. Esta division en unidades opuestas y
complementarias parece constituir un aspecto de nna oposicidn estructural
mds profunda que domina toda la vida social y ritnal. Varios rasgos invitan
a pensar que los conflictos entre las ligas revestian una forma institucional
y que los combates eran el resultade de 1a l6gica del juego ritual mds que
de la guerra propiamentc dicha. Esta «orgamzacion duahsta» garantiza, por
una extraila y oscura ponderacion, un equilibrio asegurado por la misma
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crisis. Las fuerzas se oponen, se componen y s¢ compensan. Todo sucede
como si se bascara el equilibrio en la tension® mayor.

2. LA DEMOCRACIA SOCIAL

La familia, ptedra angular de la sociedad, es al mismo tempo (comeo en
toda Argelia) el modelo segin el cual se construye todo el sistema social,
sin que exista una diferencia de orden y de naturaleza entre la organizacién
doméstica (res privatae) y la organizacion politica {res publicae), siendo los
{azos de consanguinidad el arquetipo de todo vinculo sociat y en particular
politico®. Si la genealogia se utiliza, de forma mds ¢ menos arbitraria, cada
vez que sea necesario fundar o justificar una unidad social, es porgue ésta
permile crear una relacion de parentesco, por la ficcion del ancestro epdni-
mo, entre individuos asociados segfin mecanismos completamente diferen-
tes; todo sucede en efecto como si esta sociedad no pudiera concebir otro
tipo de relaciones en el interior de un conjunte social que aquelias que exis-
ten entre parientes, ni otro principio unificador de un conjunto politico que
aquel que posibilita la cohesion de la sociedad mas elemental, la familia.

De igual modo, aunque haya numerosos rasgos que puedan hacernos
pensar en la democracia moderna (una especie de parlamentarismo, igua-
litarismo, nocidn del interés general, conato de un poder ejecutivo, etc.),
(debemos extraer la identidad a partir de la analogia? ;(Cémo explicar
entonces que esta «democracia» no pueda funcionar realmente mas que en
el interior de la unidad social mas limitada, el subgrupo agnaticio, y que
las unidades mas extensas, nacidas de una situacion excepcional, se vean
condenadas a desaparecer apenas superada la crisis? En realidad, al estar
construidas segin el mismoe esquema, la organizacién politica y la organi-

? Para un andlisis mas detallado, ver P. Bourdiew, The Afgerians, Boston, Beacon Press, p. 14-13,
18-20 y 100-J02.

3 Serfa ficil mostrar que fas relaciones de parentesco constituyen el modeio de relaciones eco-
ndmicas, de la relacidn entre el hombre y la aaturaleza o entre ¢l amo ¥y el sisviente (ver infra ¢l
khammoessal), por ejemplo. Se deduce por un lade la importancia y el sentido confleridos 21 inter-
cambio, las cosas intercambiadas (donaciones, servicios, etc.) sin ser nunca cesas exclusivamente,
sino también palebras; y por otre, el hecho de que el dominic econdémico ne se constituya nunca
como anténome. como dotado de principios y de reglas propias (por ejemplo. Tu ley del inerés) y
por consiguiente se encuentra regido. al menos idealmente, por ¢l mismo sistema de valores (a
saber, ¢l codigo de honor) que las otras relaciones interpersonales.
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zacién familiar son homogéneas. Asi se comprenden multitud de particu-
larismos de este sistema. Las funciones de l1a rgjmea 'th, donde son (nica-
mente los anclanos quienes deliberan, son aquellas que incumben al
«padre», que actia en calidad de jefe y delegado del grupo, dentro de una
sociedad patrilineal. La asamblea administra, gobierna, legista y arbitra; es
la encargada de defender el honor colectivo; debe velar por la ejecucion de
sus propias decisiones y disponc de una forma de coercién temible, la
exclusion social o el destierro. Si toda la sociedad se organiza alrededor de
.una unidad de base tan restringida como el clan consanguineo, es porque
representa la extension mdxima, sobre el plano politico, de la solidaridad
familiar experimentada de forma efectiva, de modo quefla unidad politica
elemental encuentra en su mismo fundamento st propio principie de limi-
tacién. Ademds, al tomarse todas las decisiones por unanimidad, la orga-
nizacién politica estd obligada a cefiirse a los lmites lamos, aquellos del
clan, unido por un intenso sentimiento de solidaridad. M4s alla, ese senti-
miento se vuelve méas inconsistente, mas convencional, de igual modo que
las unidades politicas de las que es fundamento®.

Es en esta misma 1égica donde se debe comprender la actitud del indi-
viduo con respecto a la colectividad. La adhesion a las drdenes del grupo
estd asegurada por el sentimiento de solidaridad, indisociable del senti-
miento de la fraternidad vivida, sentimiento de no existir mds que dentro del
grupo y para él, de no existir en si mismo mas que coma miembro y ao
como persona individual. A partir de cste hecho, 1a regla social no se consi-
dera un ideal inaccesible o un imperative apremiante, sino gue esta presen-
te en la conciencia de cada individuo. Prueba de ello, el ganun, seleccion de
cosiumbres propias a cada pueblo, que consiste esencialmente en la enu-
meracion minuciosa de faltas particulares, es decir, de conductas suscepti-
bles de perturbar la vida en comdn, robos, violencia, incumplimientos de la
solidaridad, seguida de la indicacién de las sanciones correspondicntes. Lo
esencial queda sin formular debido 4 su obviedad, a saber, el conjunto de
valores y principios que la comunidad afirma por su existencia misma, las
normas implicitas que fundan fos actos de jurisprudencia, costumbres for-
madas vy formuladas a medida que las circunstancias lo exigian®. Aquello
que el honor prohibe, decfa Montesguicu, es mucho mas prohibide cuando

4 Eslos zndlisis valen, salvo pequefios matices, para ¢l resto de grupas de Argelja,

* Por cjemplo. el ganun, del puebla de Agouni-n-Tesellent (ATt Akbil), consta de 249 articu-
los, 219 leyes “represivas™ (88%), 25 leves “restitutivas™ (J0%) y 3 articulos relativos a los pringi-
pios mas generales (organizacion politica).
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las leyes no lo prohiben; lo que éste prescribe es mucho mas exigido cuan-
do las leyes no lo exigen. ;Y como atreverse a prescribir lo gue nadie se
atreve a transgredir?®

El grupo en realidad no conoce otre cddigo que el del honor, que pide
que cada falta, asesinato, ofensa o adulterio lleve en si mismo su pena; més
tribunal que el de 1a opinién pablica; cada cual se juzga a si mismo, con-
forme al cédigo comiin ¢ inlimo, sin que intervenga la mediacidn de un
poder exterior y superior. Se puede objetar que la asamblea del clan o del
pueblo, que actia en tribunal, puede dictar un «c6digo» (ganun) a veces
redactado por escrito, que vele por salvaguardar el orden pablico y dispon-
ga de todo un sistema de sanciones, multas, represalias, destierros. Pero
mds gue un tribunal, en el sentido de organismo especiatizado, encargado
de emitir decisiones conforme a un sistema de normas formales, racionales
y cxplicitas, la asamblea es un consejo de arbitraje y quizd un consejo de
familia. Asf pues, los litigios causados por una asociacion agricola o las dis-
putas por lindes se solucionan a menudo por medio del juicio de familiares,
vecinos o parientes. Para los asuntos mas graves, la asamblea se limita con
frecuencia a exhortar. La opinidn colectiva es la ley, el tribunal y el ejecu-
tor de la sancidn. La tajma 'th, donde todas las familias estdn representadas,
encarna esta opinion por la cual se experimentan y explican sus valores y
sentimientos. El castigo mas temido es 1a exclusién social. Aquellos que 1a
sufren son excluidos de la timashrat, del consejo y de todas las actividades
comunes, de modo que equivale a una pena de muerte simbadlica. Es, pues,
el sentimiento, el honor o la equidad lo que, aplicado de modo particular,
dicta sentencia y sancién, en ninglin modo una justicia racional y formal.
El juramento colectivo, dltimo recurso una vez han fracasado todos los pro-
cesos de conciliacion y perfodos de pruoeba, no hace mis que revelar con
mayor claridad el principio real de todo el sistema. El rechazo al juramen-
to estd inspirado en la creencia de que el perjurio lleva en si mismo si pena
¥ constituye asf una confesidn. El juramento colectivo es ordalia, es decir,
es a la vez procba, juicio y castigo, siendo la sentencia y la sancidn paric
integrante de la prueba; el verdadere juez no es la fajma’th, simple testigo
responsable de hacer respetar las formas de un debate que sobrepasy su
competencia y que afronta, sin intermediarios, los conjuradores y los pode-
res sobrenaturales encargados de sancionar el sentimiento de equidad que

" Cf. P. Bourdicu, Le sens de I"honpeur, en Esquisse d une théorie de la pratigue, Ginebra-
Paris. Droz. 1672, p. 13-14.
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los hombres levan en si mismos al asociar el castigo a la mala accion. El
juramento colectivo puede entenderse como la espera de la invocacién de
Ia restauracion de una unidad perdida, de la conexion entre 1a falta y el cas-
tign experimentado como necesario € inferno, anterior 4 foda expericncia.
En pocas palabras, los fundamentos de la justicia no se comprenden como
tales, corno sisterna de normas formales y racionales, sino vividas, experi-
mentadas y sentidas de forma undnime, dando asi origen a ia comunidad de
sentimiento dentro del sentimiento de comunidad.

Lo mismo sucede con los principios gue gobiernan la orgamzacion
social. La cobesidn del grupo no descansa tanto en una organizfacién racio-
nal y objetiva, como en nuestra sociedad, sino en el sentimiento comuni-
tario que hace superfluas las instituciones propiamente politicas. En la
comunidad del clan o del pueblo, los valores fundamentales, transmitidos
por una tradicidon indiscutida, son admitidos por todos sin ser explicita o
deliberadarmente afirmados; cada institucidn politica se ve vivificada y for-
talecida por el apego orgdnico del individuo a la comunidad; ¢sta comunti-
dad estd fundada sobre sentimientos experimentados y no sobre principios
formulados, sobre presuposiciones comunes profundamente aceptadas y
tan poco puestas en duda que no cabe la posibilidad de justificarlas, pro-
barlas o imponerlas. Se comprende asi que tal sisterna no pueda funcionar
mds que a nivel de las agrapaciones de familias agnaticias donde 1a totali-
dad de sus miembros se sienten unidos por lazos afectivos de parentesco y
vinculados por relaciones directas e intimas. A medida que las unidades
politicas se amplian, estos sentimientos se vuelven mds superficiales y fra-
giles. De 1gual manera, este tipo de sociedad tiene los mismos lmites que
los sentimientos que Ja fundan. El paso a una democracia mas exiensa
supone el cumplimiento de la muracién por la cual los sentimientos se con-
vierten en principios. En funcidn de la intensidad de los sentimientos
comunitarios, las reglas que fundan la comunidad no se consideran nece-
sariamenle imperativas, simo que antman Ja realidad existente de las cos-
tumbres. La democracia farmliar no tiene que enunciarse para existir;
quiza incluso exista con mas intensidad cuante menos se formulan los sen-
timientos que la fundaw. En la democracia kabilefia, el ideal de Ja demo-
cracia parecc realizado; asi es, sin que intervenga otra obligacidn gue la
presion de la opinidn, la voluntad particular concuerda inmediata y espon-
tdneamente con la voluntad general. Pero no se ha alcanzado este ideal
mas que sin plantearlo y sin tratarlo como ideal; porque no estd formula-
do objetivamente como principio formal y abstracto, sino vivido desde el
sentimiento, como una evidencia inmediata e {ntima.
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CAPITULO 2
Los Chaouid

Vasto cuadrildtere montadioso, ef Aures, situado entre la altipianicie y
los conilnes del Sdhara, estd interrumpido por valles profundos y paralelos
{Oued el Abiod con los OQuled Paoud, Oued el Abdi con los Ouled Abdi)
que presentzn Zonas naturales variadas, correspondientes a diversos estrafos
chmaticos: cn la base, el desierto, con oasis y palmeras datileras; de 800 a
1.500 metros vergeles y cereales imgados; en 1a zona fresca de las cuencay
superiores y de la vertiente septentrional, drboles frutales y pastos. Salvo en
alounas regiones privilegiadas, la economia del Aures, dominada por la
escasez del suelo cultivable y los imperativos climdticos, descansa en la
conjuncion de la agricultura y 1a ganaderia. La amplitud v la importancia de
Ia trashumancia varfan en funcion, en parte del papel que descmpeia el
rebaiio en el eguilibrio del grupo. en parte de la localizacién de estos gru-
pos. Menos pobres que los otros, y sobre todo mds numerosos, los O, Abdi
¥ los 0. Daoud aprovechan el elenco de posibilidades que les ofrecen la
estratificacion del relieve y la diversidad de las zonas climdticas: cultive de
cereales en las tierras alias, en los valles imigados y en los oasis; horticulta-
ra y arboricultura en los valles; ganaderia con trashumancia de reses v,
finalmente, explotacion de los recursos de la zona fronteriza del Sahara.

El pais chaouia ha vivido durante ntuche tiempo en uina economia cerra-
da, con unas necesidades estrictamente ajustadas a sus recursos. El gruno
primario vive en autarguia; si cxceptuamos algunos artesanos especializados
o semiespecializados, no existe divisién del trabajo mas que entre sexos. Al
hombre e corresponde la parte principal de los trabajos agricolas, mientras
que la mujer, por sus actividades artesanalcs, ascgura al grupo aigenos de
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sus recursos mds indispensables. Los grandes mercados estivales, que coin-
ciden gencralmente con los grandes peregrinajes (Djebel Bous), posibilitan
los intercambios mas importantes. Las grandes compras, destinadas a cons-
tituir lag reservas, se realizaban en forma de trueque, “cara contra cara”,
como dicen los chaowia. Aparle de este comercio ligado directamente a la
agricultura, se daba el comercio ambulante, ejercido por vendedores ambu-
lantes, kabilefios casi 1a mayor parte de las veces. Asi, €sia es una economia
de necesidades basada en el astoconsumo, lo que implica la existencia de
unas reservas utilizadas seglin una disciplina muy estricta; upos intercam-
bios comerciales relativamente reducidos que excepcionalmente adquirfan
torma de venta con beneficios, de modo que el grupo familiar representa su
propia produccion, circulacidn y salida y vive en si, para si y por si mismo.

Dos tribus del sureste, que tienen igualmente las caracteristicas de los
otros grupos chaouia, hablan drabe y dicen ser arabes; la lengua chaouia
lleva la marca de la influencia arabe. Las poblaciones del sur del Ahmar
Khaddou descienden hacia los mercados de los pequefios pueblos arabiza-
dos del Sahara; los némadas arabes atraviesan el macizo dos veces al afio,
recorriendo los valles e intercambiando la sal del Sahara por cereales o
frutas. Los chaouia son musuimanes; reciben una educacion religiosa rudi-
mentaria, practican ¢l ayuno con unanimidad y profesan un profundo res-
pelo a sus morabitos, a menudo extranjeros. Sin embargo, por su situacidn
y su estruciura, el Auvres, regién cerrada, ha mantenido a los chaouia ale-
jados de toda mezcla étnica. El aislamiento ha contribuido a homogenei-
zar el grupe y a asegurar la permanencia de las estructuras antiguas. Es
esencialmente ¢l tipo de vida que permite distinguir a los scdentarios de
los valles fértiles del noroeste, que cultivan cereales v arboles, agropados
en grandes pueblos, y a los semindmadas de los valles casi desérticos del
sureste, pastores de cabras y de ovejas, labradores de trigo y de cebada que
viven en casas dispersas, en densidades bajas o, durante una parte del afio,
bajo las tiendas de campafia. Estos grupos, asociados por intercambios
econdmicos, tienen estructuras sociales 1dénticas.

1. LA ORGANIZACION DOMESTICA

A la vez que unidad econdmica, la familia es también unidad social vy
religiosa. En ella, el hombre ejerce la preponderancia como derecho, aun-
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que la mujer loma numerosas iniciativas e interviene de forma poderosa,
tanto por su influencia en la gestion de asuntos como por su actjvidad en
¢l equilibrio econdmico.

Lz autoridad entera del anciano, jefe consultado, apreciado, obedecido
(cf. Kauhilia), se ejerce sobre sus hijos y nietos que viven bajo el mismo
techo o en las casas contiguas, de modo que la gente de 1a misma fraccidn
se agrupa en el mismo barrio. La familia extensa de tipo patriarcal es Ia
unidad social fundamental cuya cohesidon es defendida y mantenida gra-
cias al sistema de alianzas matrimoniales y también por diferentes medi-
das juridicas {por ejernplo, derecho de retracto, desheredacién de las muje-
res, etc.) destinadas a conservar para los hombres la posesién de un
patrimonio indiviso (cf. Kabilia). Es entre los miembros de la misma frac-
cién donde la solidaridad sec muestra con mads fuerza. la ayuda mutua en
clertos casos estd circunscrita a este grupo (lrabajos en ¢l campo, cons-
truccién de casas, cf. Kabilia). Incumbe también a la familia la ayuda a los
desfavorecidos; la hospitalidad otorgada a un extranjero es inviolable. El
poder v la unidad de la fanulia se manifiestan una vez mds en los asuntos
de honor: disputas, reyertas, pleitos o dehtos. El alma del grupo es sin
duda el honor, el orgullo familiar que sc justifica en la solidaridad en el tra-
bajo © en la venganza de la ofensa sufrida,

Primacia de! grupo finalmente en ¢l matrimonio. Segiin un proverbio de
los chaouia, «para una chica, no hay mds gque matrimonio o tumba». La
mujer chaouia, al igual que ia kabilefia, se casa muy joven y su padre dis-
pone del derecho de coaccién matrimonial. Si, como en Kabilia, puede
estar prometida mientras atn es muy joven, no es raro que sin embargo,
pasada la edad de la pubertad, elfa imponga su eleccién. En todo caso, el
joven elige preferentemente a una mujer de su fraccidn (hija del tio pater-
no o, en su defecto, materno), en su afdn por estrechar los lazos familiares.

Si el grupo ejerce una presidn menor gue en Kabilia en cuanto con-
cierne a la conclusion del matrimonio, no por ello actda con menos vigor
cuando su «honor» se ve comprometido por el adulterio de la mujer. El
marido es el inico jucz de la sancién que se debe inflingir, sea repudio o
pena de muerte, pero su familia le presiona con amenazas y sanciones, a
fin de que cjorza la venganza.

La originalidad del sistema reside en la condicién de la mujer. Prime-
ramente, la educacion de la hija se confia a la madre, que la ensefia sus
tareas econdmicas y deberes sociales. La nifia chaouia es rapidamente int-

CAPITULO 2. tOs CHAaoUA 71



ciada en los secrctos, las intrigas v los ardides v la picardia de la sociedad
femenina y experimenta con gran intensidad este sentimiento de solidari-
dad, cercano a la complicidad, que une a las mujeres mds alla de las dife-
rencias de edad y condicidn y que se refuerza sin cesar por sus labores, las
preocupaciones comunes v sobre todo por 1a necesidad de asociarse con-
tra un «adversario comtin», ¢l hombre. Esta sociedad de mujeres, soporte
de la magia por la que espera asegurarse la dominacion del hombre, sopor-
te de su cohesidn v de su actividad incansable tanto en el Aures como en
Kabilia (cuidado de los nifios, labores domésticas, artesanales, agricolas),
es una de las caracteristicas de la civilizacion del norte de Afrﬁica.

Otro rasgo paraddjico, consecuencia quizd del precedente, es el divor-
cio entre [a situacion de derecho, muy desfavorable, vy la sitnacidn de
hecho, relativamente favorable. En efecto, aungue la existencia de la mujer
chaouia es muy dura, debido sobre todo a las enormes tareas gue le corres-
ponden y, aunque al comienzo del matrimonio, su situacién de hecho con-
cuerde con su situacion de derecho {(sumision completa a su marido, que
puede cjercer sobre ella el «derecho de correccidon» y no le deja ningin
lugar en las decisiones importantes), ella adquiere muy rdpidamente una
influencia considerabie. La mujer no tolera ni la poligamia ni la tnfideli-
dad y prefiere el divorcio. En su hogar, los esposos son de hecho iguales;
ella tiene voz consultiva, sino decisoria, en los asuntos domésticos, con
una excepcion, el presupuesto y administracion de las reservas. Incluso
pucde verse a las mujeres intervenir en los conflictos politicos (disputas
entre mitades). Un rasge adicional: fa dote permanece en su propiedad.
aunque ella puede reducir su cantidad, para asi contribuir a las dddivas que
pueda hacer su marido en el futuro o, ain mas, dejarla a disposicidn de su
esposo, haciendo ésta de dote ficticia; esto Gltimo para evitar estar rela-
cionada por el vinculo conyugal y reservarse la posibilidad de un divorcto
sin restitucién de dote. Ademads. la mujer chacwia que, como la mujer kabi-
lefia, podia ser repudiada arbitrariamente por su marido, ha utilizado con
diligencia las posibilidades que desde 1866 le ha procurado la institucion
de cadis musulmanes, que juzgan segin la ley musulinana que autoriza a
Ia mujer a solicitar la disolucién del matrimonio. Como ocurre en todo
acto de préstamo, el hecho cuttural tomado se reinterpreta en funcion del
contexlo de acogida, pero el préstamo cstd en si mismo en funcién de este
contexto. Asi, micntras que en Kabilia las mujeres han usado poco la
nueva posibilidad que se les brndaba, en el Aures, por el contrario, y por-
que ésta respondia a una necesidad colectiva, esta institucion ha sido rapi-
damente adoptada. La mujer tiene asi el poder de divorciarse; las razones
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aducidas a menudo no son mas que pretextos que disimufan bien el deseo
de adoptar la condicién de azriveh, bien la intencion de contraer matrimo-
nio nuevamente; cn cuanto al proceso, es Muy tngenioso: la mujer chaouia
lanza asf a su marido una especie de desafio al que éste no puede respon-
der mas que por el repudio. Esta conducta puede tomarse como simbofo
de 1as relaciones entre los sexos en la sociedad chaouia. En derecho. sdlo
¢l hombre puede repudiar, pero es la mujer quien, en este caso, le incita a
gjercer csic derecho, y lo hace en cierto modo a través de él, contra él. Asi,
de forma general, la mujer disfruta de una autoridad profunda y real, que
¢l hombre conserva y ejerce de forma oficial.

Como ultimo rasgo, la mujer repudiada o Ia viuda se convierten en azri-
va, hasta un nueve matrimonio. La azriyah, es decir, ta mujer que no tiene
marido, actia come cortesana. Arropada por el respeto, ejerce una gran
influencia gracias a un ascendente de cardcter religioso: asi, las fiestas e
incluso algunas labores, ne podrian concebirse sin sus cantos y danzas. La
mujer chaouia dispone por tanto de una libertad poco frecuente en el norte
de Africa, sobre todo siendo viuda o repudiada; pero seria falso considerar
excepcional la influencia que ejerce. Se puede suponer que debe su situa-
cion a sus funciones de hechicera y de «sacerdotisa agraria». So6le ia mujer
puede comunicarse con el mundo de la magia, magia amorosa sobre todo,
pero también maléfica, adivinatoria, médica. De igual modo, sobre todo la
mujer mayvor, s objeto de un respelo supersticioso y cercano al temor. La
mujer es también quien conserva vy ordena los ritos destinados bien para
favorecer las cosechas v fos bienes, bien para protegerles contra diversos
peligros, como el mal de ojo v los espiritus malignos.

En resumen, la situactén de la mujer chaouia, en apariencia sometida,
en realidad investida de un prestigio v de una influencia inmensos, parece
ofrecer, rozando al limite, una imagen exagerada, de entrada mds facil de
descifrar, de Ia condicion paradéjica propia de la mujer del norte de Africa.
Para razonar esta paradoja. se ha evocado a veces la hipdlesis de la super-
vivencia. Pero si la estructura de una institucién depende en gran medida
de su historia anterior, su significado depende de su posicidn funcional en
el sistema del que ésta forma parte en un momento dado. Asi pues, la opo-
sicidn entre el mundo masculine y femenine se manifiesta no sélo en la
division del tareas por sexos, el acto de cavar atafie por ejemplo a la mujer
micntras que la yunta y el arado recaen sobre el hombre, sino también ep la
vida politica y el estatato juridico, en las practicas rituales y en la totalidad
de la representacidn del mundo; también la opesicidn entre dos principios
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complementarios, el masculino v el femenino, parece constituir una de las
categorias fundamentales del pensarmiento chaounia y, por ende, del noste de
Africa'. Tgualmente, ciertos rasgos culturales en apariencia aberrantes en
una sociedad de filiacidn patrilineal —el hecho, por ejemplo, de que el hijo
de la azriyah nacido fuera del matzimomo sea incorporado al clan mater-
no?- podrfan tomar sentido en referencia al estatus ambiguo de la mujer
casada. ;Pertenece ésta al clan de su marido o permanece ligada a su clan
de origen? Las ceremomas de matrimonio constan de ritos destinados a
«hacerla olvidar el camino a la casa de sus padres», pero elia sigue llevan-
do el nombre de su padre y, en caso de viudedad, vuelve a vivilf‘ a casa de
sus hermanos en vez de quedarse en casa de sus cuflados.

2. LAS ESTRUCTURAS SOCIALES

Cada unidad social tiene su propio apellido heredado del apellido del
antepasado. Los miembros del grupo mas reducido, la gran familia, se
consideran realmente descendientes del antepasado que les ha dado el ape-
llido. En los grupos mas grandes, el apellide de la fraccion (harfigth) y
sobre todo de la tribu (Carsh) es el del subgrupo mds importante si no de
los mds antiguos, a veces arbitrario. La harfigth constituye la unidad social
més activa y mejor individualizada. Posee el nombre del aniepasado
comin que es objeto de culto annal; retine, en el caso de estar constituida
por un grupo agnaticio pure, a todos los descendientes varones del ante-
pasado comiin, a todos los «hijos del tio paterno», como dicen los chaouia.
Puede estar formada igualmente por un fragmento de un grupo agnaticio
0 incluso por una asociacién de varios grupos agnaticios, agrupacién
cuyos miembros dicen llamarse parientes, en donde el vinculo que kes une
es en realidad una fraternidad convencional. En este caso, la harfigth se
subdivide en subgrupos de diferentes grados. En resumen, en cuanto que
no es mds que una asociacion de distintos grupos, es a través del modelo
formado a partir de la base genealégica, la gran familia, io que justifica la

! Cf. P. Bourdiew, La maison kabvle ou le monde renversé, en Esquisse d'une théorie de la
pratigue. p. 55-59.

 Se ha guerido ver agui un caso de filiacién ulerina andloge al que se ebserva en lu tamesroye
de los Tuaregs. una mujer libre cuya coadicion es muy andloga a la de la azrivah.
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harfigth y cn lo que se basa su unidad. A pesar de ello, si se pueden dis-
tinguir chaouias «sedentarios» y «semindémadas» (en un sentido relativo,
puesto que los «seminémadas» poseen campos y los «sedentarios» reba-
flos), stiene la fraccidn la misma estructura y funcidn para unos y para
atros? Si es cierto que para los sedentarios del norte que habitan en pue-
blos, la [raccién es mds bien un barrio y mds bien un clan para los ndéma-
das que viven la mayor parte del tiempo en tiendas de campaiia, no es
necesario negar ¢l hecho de que para los mismos sedentarios la cohesion
no se basa Unicamente en el vinculo territorial como atestigua ¢l culto al
antepasado y la existencia de uniones preferentes en el marco de la trac-
cidn, con la correspondiente preferencia por la prima paralela, uniones que
tienden a reforzar ain més los lazos consanguineos. La fraccidn es con
mucho la unidad social méas fuerte; los miembros de la harfigth han de
defender el patrimonio (mujeres, tierras y hogares) y ante todo el honor,
valor de valores, mas preciado que la vida.

El consejo de la fraccién conservd hasta 1954 (pese a las reformas de
18635) las principales atribuciones judiciales y continué resolviendo liti-
gios seglin la costumbre local. Ademads de recibir la casi totalidad de matri-
monios y divorcios, arbitraba los conflictos usando el modo de prueba tra-
dicional, el juramento colectivo; recibfa las multas, presidia los
reglamentos de diyah® que se realizaban siguiendo un riguroso ritual, pro-
cedia a los juicios sucesorios, etc.

Ia organizacion de la gal’ah o granero-fortaleza abarcaba igualmente
a la harfiqth’. Cada asentamiento cuenta con varias viviendas lucries
donde se depositan las cosechas durante las ausencias que exige el semi-
nomadismo. Antiguamente, los graneros servian también de fortalezas y
de puestos de vigia; asi, los Touaba forman una especie de linea defensiva
que protege a los cultivos contra las incursiones de los Abdaoui. La gal’ah,
pieza maestra de la economia del grupo, es también centro de la vida
social: por ella y en ella, la previsidén necesaria para repartir en un periodo
del tiempo las buenas cosechas, el derecho a controlar el consumo que
corresponde al cabeza de familia, las privaciones que han de imponerse los

" N. del T. La divah es el «precio de sangre» que debe pagar un usesino cuando no se aplica
la Ley de Tatién. Deberd recmbolsarse esta cantidad a los herederos dc la persona asesinada.

3 En numerosas regiones, ia gal 'ah de la fraccion es abandonada en una época mds o menos
lejana en beneficio de graneros comunes & una aldea o a una tribu. Este movimiento se ucelend a
medida que la fraccidn perdia importancia, en correlacidn sobre todo con el desarratlo de lz pro-
piedad privada (permisos facilitados por el Senatus Consulte) y ventas que ésta aatorizaba.
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chaouia en medio de la abundancia y durante toda la vida, se encuentran
constituidas en una institucion colectiva. Consciente del papel fundamen-
tal de este granero colectivo, pieza indispensabie en el mantenimiento de
un equilibrie econdmico precario, el consejo de la harfigth, que decide su
creacion, define igualmente la organizacién y su funcionamiento con una
precisidn e ingenio extremos. Fs el consejo de anciaros el que nombra a
los guardianes responsables de [os robos v a los encargados del manteni-
miento del edificio. Para una sociedad basada en una economia cerrada,
aislada de movimientos monetarios, ajena por completo a la especulacion,
la acumulacion de productos naturales (cebada v trigo, carne en salazdn y
frutos secos, miel vy mantequilla rancia), que en este tipo’ de sistemas
poseen mas valor que el dinero, constituye la finica garantia contra la
incertidumbre del futuro y la dnica forma posible de contar con reservas.
Sin embargo, en el atto valle de Oued el Abiol, por ejemplo, es frecuente
enterrar 4 un aniepasado en la gual’ah o en las proximidades. Asi domina
al grupo el granera que es ademds lugar santo en el que se realiza un gran
némero de ritos familiares como bodas y circuncisiones; los peregrinajes
a la tumba del antepasado se acompafian de sacrificios, segurdos de un
almuerzo comunal. Al granero colectivo, simbolo tangible del poder del
grupo, de su riqueza y de su cohesion. se le conferia un significado y una
Tuncidn a la vez religiosa, econdmica y sentimental.

De este modo, la fraccidn se presenta como la mayor unidad social
capaz de concebir un mismo sistema donde todos los grupos son concebi-
dos conforme a un modelo de grupo familiar. Los grupos mas grandes son
de hecho menos coherentes v mds evanescentes; asi, pueblos con vida
social poco intensa y viviendas comunales son poco habituales. Sucede
también con la wiby, por el hecho de que las agrupaciones de fracciones
que pertenecen a la misma tribu son poco frecuentes, con la excepcitn de
las grandes reuniones cn casc de guerra, trashumancia, reparto de tierras
coleciivas o de grandes marchas anuales. Unidades politicas y guerrilleras,
formaciones circunstanciales, las tribus se reagrupan segtin las dos gran-
des mitades que tienen por ceatros respectivos los O. Abdi y los O. Daoud.
Aligual que en Kabilia, los saffs-s aseguran el equilibrio mediante el juego
de tensiones compensadas. «Mundo condensado que no es consciente de
si mismo mds gue frente a enemigos plantados en todas sus fronteras» (G.
Tillion), una tribu no puede dirigir una guerra contra uno de sus vecinos
sin presentar uno de sus flancos desprovistos a los ataques de Ia tribu que
la bordea desde el otro bando. Del misino modo encuentra ésta frente a
ella dos tribus aliadas pero a la vez sometidas a Ia misma ley; més alld de
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estos primeros enemigos, los aliados; mds lejos, mds encmigos. Cada saff
estd al cargo de un valle; los habitantes de dos valles que contluyen son
mitades opuestas. En ocasiones el saff llega a estar acorralado sobre cl
suelo de su adversario. En el Aures sahariano, entre los grupos relaciona-
dos con los dos grandes aliados del Aures septentrional, las dos mitades
presentan la misma disposicién alternada donde cada pueblo es adversario
de sug otros dos vecinos, rio arriba y rio abajo.

ia genealogia aparece como modelo segin el cual sc conciben todas
las unidades sociales. Pero este modelo encuentra también su aplicacién
en otros ambitos tan diferentes como la planificacion de fiestas o de la
trashumancia, el plan catastral, 1a distribucidn de las viviendas o la dispo-
sicidn de las tumbas en el cementerio. De este modo, las operaciones del
Senatus Consulte conducen a observar las dificultades relacionadas con la
vivienda y la propiedad cuyo sentido se ha perdido. «Para los O, Abdi y
los O. Daoud, escribe Lartigue, la organizacion era tan enrevesada que no
se habia podido repartir estas tribus en douars” territoriales»; en consc-
cuencia, las cinco fracciones de los O. Daoud en Oued el Abiod entrelazan
sus dependencias a lo largo del valle de manera gue dos, tres o incluso la
totalidad de las fracciones estdn presentics en cada pucblo. Con la excep-
cion de Menda, los catorce subgrupos de los O. Ahdi se entremezelan en
el damero; 1o mismo les ocurre a los Beni-bou-Slimane para quienes se
trata de cuestiones culturales, de recorridos o de viviendas. El enunciado
de principios {facilitado por uno de los Beni Melkem) que determinan la
disposicion de las tumbas en el cementerio puede ser a clave del reparto
de tierras: «Hay cinco cementerios en el ‘arsh; a cada cual se le puede
enterrar en cualquiera de ellos siempre que sea el barrio de su harfigrh. Se
suele enterrar a las personas hacia el este, pero en aquellos lugares en los
que los limites de los Airfigin (plural de harfigth) puedan confundirse, las
tumbas sc inclinardn Jigeramente para distinguirlas. Cada harfigth cuenta
con un Jugar donde las familias poseen un espacio lineal y se continda ente-
rrando en ¢ste a los miembros de la misma familia, siempre al lado unos
de otros» (G. Tillion, loc. cit., 396: al izual que en Kabilia). Asi pues, son
muchas las ubicaciones posibles, la eleccidn s6lo sufre una limitacidn: el
emplazamiento debe elegirse dentro del barrio de la harfigth, siendo nece-
sario ante todo, mantener ia distincidn; de igual modo, en Mzira, pueblo
sahariano de Ia tribu de los O. Abderrahman, las viviendas subterrancas se

T N.del T. Agrupaciones de persenas pertenccientes a una misma familia.
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agrupan por fracciones, dejando un espacio vacio entre cada harfigth (T.
Riviere). Parece que se aplica el mismo modelo en el dmbito de 1a propie-
dad; ocurre como si ¢l reparto de las ticrras fuera el resultado de un cél-
cule de miximos y minimos: permite a las diferentes fracciones dispersar
al maximo su territorio {la biisqueda de esta dispersion estd inspirada en la
voluniad de igualar fas posibilidades que permitan a cada unidad econd-
mica y social jugar todo lo posible con los recursos naturales), por gjem-
plo, a lo largo y ancho de un valle, pero dentro de los limites que impone
la necesidad de mantener en la medida de lo posible la cohesion y a dis-
tincién de la harfigth, fundamento del equilibrio social.
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CAPITULO 3
Los Mozabitas

En el Sdhara septentrional se extiende, en este desierto particularmen-
te desolado, 1a shabkah del Mzab, La palabra shabkah, «nervio» cn drabe,
dice mucho de este paisaje mondtono y fantdstico, esta mescta pedregosa,
la hamada, donde los asperos valles de los oueds saharianos trazan mallas
que rodean al conjunto rocoso, salvados por la erosidn. Atraviesa este
«desierto en el desierto» el valle del oued Mzab donde se levantan las
cinco ciudades.

1. EL DESAFIO DEL DESIERTO

En resumen, son pocas las comarcas tan desfavorecidas: un suelo cast
exclusivamente rocoso, con surcos arenosos en los cauces de los rios,
fechos arenosos primitivamente impropios al cultivo que han necesitado
adaptarse a costa de esfuerzos exiraordinarios ¢ indefinidamente renova-
dos. Un clima caracterizado por el 10rrido calor estival, las considerables
diferencias de temperatura y la sequedad extrema del aire. Una vida pre-
caria, pendiente de las lluvias torrenciales que cada dos o tres afios deter-
minan la crecida del rio y de un trabajo de Danaides para arrancar el agna
de la tierra. Los afios présperos son aquellos en los que se dice «el rio ha
llevado», ha habido una crecida. La existencia de palmerales supone una
creacién continuada. Asnos y camellos tiran durante toda la jornada, enire
un chirrido de cadenas, de los recipientes de cuero que vierten en las cueni-
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cas de irrigacion el agua extraida del fondo de los pozos. La adaptacion al
medio natural exige una cohesion extrernadamente fuerte, necesaria entre
otras cosas para asegurar la organizacion extraordinariamente racional del
sistema de irrigacion y de distribucion del agua: al acantilado va a parar
una red de canales recolectores que reciben las aguas torrenciales y las
conducen a las reservas; para la construccidn de presas destinadas a per-
mitir la utilizacién de las crecidas, el mismo sistema.

Pero esta obra maestra de adaptacion ademds de absorber cantidades
inmensas de energia, devora gran parte de los ingresos, Los oasis y jardi-
nes exigen enormes cantidades de agua que “laven la tierra”. kos gastos
que acarrea la extraccidn del agua (alimento de los antmales v salarios de
los trabajadores) y ¢l trabajo del suelo no se ven compensados por una pro-
duccién relativamente escasa. Todo ello contribuye a hacer de los jardines
y residencias de verano un lujo ruinoso. «Los oasis, escribfa Gantier, no
podrian subsistir mucho tiempo con sus propios recursos, €s un circulo
vicioso, una paradoja econdmica y para hablar con més propiedad, una
fantasia de millonarios», Partiendo de esta paradoja, habria que analizar el
porqué y el como,

Se dice que los mozabitas son kharijitas abaditas (secta del Islam) que
deben su nombre a la disidencia de estos contra Ali, el cuarto califa, yerno
del profeta, debido a dos principios —extraidos de una interpretacion estric-
ta del Coran considerada como ley Unica, a la cual no se le puede afadir
ni suprimir nada—, a saber, que todos los creyentes son iguales y que toda
accion es buena o mala, sin que se admita el arbitraje salvo en casos excep-
cionales. Asi, estos rigoristas de la igualdad, seglin los cuales la religidn
debe reavivarse con la fe y también con las obras y la pureza de concien-
cia, que confieren un gran valor a la intencién piadosa, que rechazan el
culto a los santos, que veian con contundente firmeza por el rigor de la
moral, se presentan como los protestantes y puritanos del Islam.

La formacién de las cindades del Mzab ha estado dominada por la preo-
cupacion por defender este exclusivismo religioso. De ahi que los abaditas
se impongan, en ¢l curso de sn convulsa historia, condiciones de existencia
cada vez mas dificiles’. Las cinco primeras ciudades se crearon en menos

! Considerados herejes. los kharijitas se vieron obligados a huir de las persecuciones; crearon
en ef 761 cf reino de Tahert gque se desplomard en el 909 ante los atagues de Jos fatimies. Se insta-
lan entonces en Sedrata, cerca de Quargla, y mds tarde en el Mzab.
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de cincuenta afios, a partir de 1011, fecha de la fundacidn de El-Ateuf:
todas estdn situadas en la misma cuenca en un radio limitado, a excepcién
de dos ciudades mds recientes (siglo XVII), Guerrara y Berriane.

La historia de estos «disidentes» expone asi el porqué de estos asen(u-
mientos tan paraddjicos, verdadero desafio a las condiciones naturales.
Pero, (como ha podido el hombre tener Ia dltima palabra en esta desespe-
rada lucha con el desierto? Se debe a que la vida, la sopervivencia de las
ciudades del Mzab depende de la emigracion temporal y del comercio (un
tercio de la poblacion masculina vive fuera del Mzab), o que permiie al
mozabita adquirir el capital necesaric para asegurar el mantenimiento de
los oasis y el costoso cultivo de los palinerales. Sin embarge, esta solucidn
supone en 1 misma un problema: si bien es cierto que el «verdadero Mzab
no estd en el Mzab», que «toda su fuerza se encuentra... en los pegueiios
grupos de negociantes mozabitas repartidos por toda Argelia», ;codmo se
mantiene 14 cohesion del conjunto contra todas las fuerzas de dispersion?
£ Cémo estos puritanos rigoristas han llegado a convertirse en hombres adi-
nerados, en especialistas de los grandes negocios y de las finanzas, sin
renegar en abseluto de su heteradoxia devota? ; Como un agudo sentido de
las técnicas capitalistas puede unirse en las {formas mds intensas de una
piedad que penetra y domina [a vida entera? ;| Como este universo religio-
s0, tan cerrado en si mismo, preocupado por reafirmarse como diferente,
ha podido abrirse al mundo de la economfa mds moderna sin dejarse debi-
[itar ni alterar y conservando su originalidad por completo?

La cultura mozabita halia el fundamento de su cohesion en la riqueza de
las tradiciones histéricas, legendarias y doctrinales, en 1a precisidn armo-
niosa del juego de grupos en el interior de las distintas comunidades, en ¢l
ingenioso funcionamiento de las itfif@gar, estipuladas por escrito y ricas en
jurisprudencia. en resumen, en una doctrina flexible y rigida al mismo tiem-
po, que define un estilo de vida totalmenic original en el norte de Africa.

2. ESTRUCTURA SOCIALY GOBIERNO URBANO

Las ciudades del Mzab, distribuidas segin un orden riguroso, son el
resultado de una actuacién razonada. El hwrm es el territorio sagrado
donde se levaatan las cinco ciudades det Mzab propiamente dicho y donde
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se mantiene, sin tacha alguna, 1a observancia de la verdadera religion; del
mismo modo, 1as salidas y llegadas van acompafiadas de un ritmal de desa-
cralizacion o sacralizacidn. Ghardaia estd situada en la ribera izquierda
del cance del Mzab. Rio abajo, en la misma ribera, Beni Isguen, ciudad
santa de doctores y juristas abaditas, del tradicionalismo vivaz y rebelde
ante las innovaciones heréticas, ciudad prdspera, residencia de los comer-
ciantes mds adinerados. Frente a Beni Isguen, Melika, sede del conserva-
durismo juridico. Mds Iejos, Bou Nora y El-Ateuf, donde la vida es mds
calmada. Finalmente, las dos cindades periféricas, Berriane, centro del
comercio, y Guerrara, hogar del movimiento reformista.

£

Ghardaia presenta la forma de una elipse: en el punto mds alto, la mez-
quita; calles escalonadas en circunvalaciones concéntricas por toda la
ladera de la colina cortadas a su vez por calles perpendiculares que des-
cienden de forma radial hacia la base de la misma; en el pie de la colina y
en la periferia, la plaza del mercado, atravesada toda ella por una arteria;
mds alld una muralla poligonal con dngulos muy abiertos. Entorno a ésta,
cementerios y solares. La mezquita, la historia lo confirma, aparece como
el centro alrededor del cual se ha engendrado la cindad. A su vez fortale-
za, edificio religioso y en ciertos casos eslablecimiento comercial, al igual
que la gal’ah, asegura la proteccion moral y material de la ciudad que vive
a su sombra. Las ciudades del Mzab, como la vida mozabita, tienen dos
centros bien distintos: la mezquita y ¢l mercado. La mezquita, centro de la
vida religiosa, ha desbancado al mercade, centro de la vida econdmica y
de la actividad profana®: las casas se amontonan como un rompecabezas y
se superponen, atraidas, atrapadas por la mezqguita que prolonga el impul-
so de su minarete erigido hacia el cielo. Ademds, Ia cindad profana estd
como encajada entre la mezquita y estas inmensas necrdpolis que rodean
las ciudades del Mzab, campos de tumbas andnimas donde se levantan
oratorios y santuarios, donde se celebran las solemnidades publicas v
donde tienen lugar las audiencias judiciales como para reafirmar la soli-
daridad entre vivos y muertos. El cementerto, inmensa sombra producto de
la ciudad viva, es sin duda, como lo es por 1o general en el norte de Africa,
el fundamento y ¢l simbolo del apego irreductible que une al hombre a su
tierra. Los abaditas estdn obligados a ser enterrados en el Mzab. Cada frac-

2 Los negocios estdn excluides del barrio de la mezquita; en la plaza del mercado y en las
cinco calles adyacenies se veagrupa el 60% de los comercios (cf. P. Bourdieu, The Algerians. op.
cit., p. 32-53).
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cién tiene un cementerio que lleva el apellido del ancestro comtin gue,
segun la tradicidn, se encuentra alli enterrado. El mapa de la ciudad deja
ver asi su estructura social. La familia extensa, elemento simpie e indivi-
sible, agrupa a aquellos con ¢l mismo apellido, ¢l del ancestro comiin en
su cuarta ¢ quinta generacién. La fraccién que une a mds familias cuenta
por Io general con su propio barrio, cementerio, antepasado epoénimo vy
patrimonio. Algunas fracciones refinen no a varias familias sino a varias
subfracciones, grupos yva constituidos por familias. El ancestro de la frac-
cidn o de la subfraccidén es objeto de culto anual; ante €l grupo reunido en
el cementerio, los «grandes» de la traccién evocan la memoria del perso-
naje venerado, dan consejos a los jévenes y la ceremonia finaliza con un
almuerzo comunal. La fraccidn, unidad fundamental, posee una caja
comtin, un centro de asamblea, un consejo que agrupa a todos los adultos
que se reltnen para tratar asuntos de interés comun (hacerse cargo de los
huérfanas, sancionar o castigar la infraccidn, decidir y repartir el trabajo
colectivo, preparar las fiestas familiares, etc.). Los «grandes» (o «nota-
bles»), conocidos por su piedad, su virtud y su sabidur{a, atesoran Ia direc-
¢ion v «el secreto» de wodo asunto; en ocasiones forman una asamblea res-
tringida que se celebra en presencia de uno de los miembros de la halgah”,
Los vinculos de Ia fraccidn, que siguen siendo muy fuertes incluso para tos
que emigrados de las ciudades, tienden a fortalecerse a medida que los
saff-s (del este y del oeste), entre los cuales anteriormente estallaban
lachas con el mipimo pretexto, pierden importancia para no ser mas que
un recuerdo que aiestigua el hecho de que los matrimonios entre saff-s
cada vez son mds frecuentes.

Cada fraccton designa a un jefe y varios ancianos, omados de distin-
tas familtas, que con los magistrados, forman la jama'ahk; antiguamente
éstu se reunia en la hawitah, elipse de 26 piedras que se tomaban presta-
das de las tumbas y que se disponian en la plaza del mercado, como si las
deliberaciones juridicas y Jos debates politicos relacionados con decisio-
nes temporales Ia hubieran elegido para ejercer el emplazamiento del
comercio y de las transacciones profanas, invocando la proteccidn de los
TNUETEOS.

A imagen de la ciudad profana dominada por la mezquita, la vida poli-
tica profana y su expresion, el consejo de los laicos, estd dominada por los

* N del T. Reunidn de estudiosos del Tslarm.
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clérigos, quienes casi siempre viven agrupados alrededor de fa mezquita y
entre los cuales cabe distinguir ¢lérigos mayores, animados por un pro-
fundo rigor religioso, v clérigos menores. El consejo de laicos ostenta,
coma en Kabilia o en Aures, el poder legislativo y el poder judicial. Sin
embargo, en el Myzab estaba, por si solo, desprovisto de autoridad y efica-
cia y se limitaba a asegurar la ejecucidn de las decisiones. Se reunia, para
todas las cuestiones de importancia, en la mezquita, en presencia del «cir-
culo», consejo compuesto por doce clérigos mayores y ante la presencia
de un shaykh, jefz local de la vida religiosa designado por los clérigos,
Ocurre que estas asambleas también se celebran en los cememerms Como
para reforzar la autoridad de los clérigos, depositarios de la Tradicion de
los ancestros y detentores de la alta jurisdiccidn sobre todo aquello que
concierne la observancia de principios encerrados en el Coradn o en las
obras de doctrina abadita. Eutre los miembros de jama'ah laica, Unica-
mente los «notables» podian tomar la palabra y el papel de los ancianos se
Yimitaba a asistir y asentir. Es entre los clérigos mayores de donde se chge
al cadi mozabita, gque juzga segin ¢l derecho cordnico a la vez que los
ittifaqgat, seleccidn escrita de costumbres, Eslos itifagat, siempre suscep-
tibles de ser modilicados para solventar problemas mds inmediatos, siem-
pre juzgados en referencia a la jurisprudencia religiosa, rigen la vida poki-
tica y {os asunlos privados por igual, previendo sanciones arcaicas pero
profundamente temibles: apaleamiento, multa. desticrro, repudio, la temi-
da sancidn suprema que excluye al culpable de la comunidad religiosa y
social y que comporta la pérdida de todos los derechos. Por lo general. no
se ejecutaba ninguna decisién importante, prescripeidn civil, nueva prohi-
bicion, sancidn contra un delito grave, sin la intervencion del «circulow, El
cabildo de clérigos gue componen los dignatarios de la mezquita, el imédn,
el muecin, los maestros de escuelas cordnicas y, sobre todo, los cinco
«embalsamadores de muertos», ademds de «censores de ta moral», con
una autoridad moral inmensa, posee un poder constderable; el igualitaris-
mo no sufre mds que una excepcién —aparte de la distincidn bastante
imprecisa entre los asil, descendientes de los primeros habitanies de la ciu-
dad, vy los nazil-s, Uegados més tarde— a saber, la oposicidn emre clérigos
y laicos, lo que nos permite hablar con mds motivo de teocracia. Sin duda
los clérigos se mantienen al margen de las cuestiones cotidianas y dejan a
1z asamblea de laicos el cuidado de Jos asuntos temporales, autorizandoles
a elaborar iniifagar relacionados con la organizacidn de la ciudad. Induda-
blemente, ios laicos estdn asociados con el gobierno a través de sus repre-
sentantes en las asambleas que han de ser consultadas (antes de declarar
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una excomunidn, por ejemplo). No obstante, en case de contlicto, los clé-
rigos tendrén la Ultima palabra ya que disponen de armas temibles, como
¢! repudio contra los individuos y contra la comunidad, la suspensidn de
todas las actividades de culio”.

Asl, el consistorio que dirige las ciudades es a la vez «asamblea de
ancianos y magisterio moral». Los itfifagas, donde se expresa el realismo
minucioso ya observado en las costumbres kubilefias o chaouias —la inter-
vencion constante y meticulosa del grupo cncuentra aqui su fundamento
en la doctrina religiosa—, gue deja al descubierto toda la compliejidad cohe-
renic del orden moral mozabita, fundamento de uno de ios éxitos morales
mds sorprendentes y clave del éxito de este milagro de adaptacién a la
novedad, junio con la fidelidad (otal para con la mas estricta tradicién.

El diflogo entre clérigos y laicos, entre el mundo sagrado y el mundo
profano, se duplica con el debate entre el grupo politico mds o menos
importanie y la unidad social fundamental, de tpoe agnaticio, entre las
grandes solidaridades en cierta medida inconsisientes y los pequefios par-
ticufarismos que toman fuerza en el sentimiento familiar. Sin duda, todos
los mozabitas son conscientes de su participacion en una unidad que
podemos denominar, a faklta de una palabra mejor, confederacion, unidad
circunstancial, como su homdloga kabilefia. Todas las razones a favor de
la superacion del particularismo de los grupos agnaticios parecen reuni-
das: la situacion insular hostil en el mundo natural y humano, la memoria
de un pasado comln, el sentimiento de pertenencia a una comunidad reli-
giosa que se define por un aumento de rigor e intransigencia, «la familia
de Dios», el pueblo elegido. Esta fe religiosa que se muestra por oposicidn
posec una aguda conciencia de su originalidad, pero fa afirmacién de si
misma es ante todo afirmacion de la diferencia. Las tentativas de unidn
politica de cindades no parecen més que Ia consecuencia de causas tem-
porales, politicas o juridicas (por gjemplo cuando el Mzab se somete a
Francia). Los representantes de fas ciudades del Mzab se reunirfan fuera
de las ciudades para tratar cuestiones referentes al interés general de la
confederacidén mozabita. Sin embargo, estos intentos asamblearios, sin
dejar de estar comprometidos por un espiritu particularista, se desvanecen

¥ La autoridad de los ¢clérigos no ha dejado de debilitarse desde hace dos décadas. La jama 'k
laica tiende a liberarse del control de los clérigos ¥ a dispatarles el poder judicial y legisiativo, aun-
que el chelkh de la halgah (el circulo} comserve el deber para verificar si los arrestos son confor-
mes a la doctring abadita.
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con la cansa que les habfa caracterizado. Asi, (como en Kabilia y en
Aures), desaparecidos los grandes traumas que hacen revivir las grandes
solidaridades, ¢l equilibrio se restablece en las pequefias unidades de tipo
agnaticio, surtiendo efecto el vinculo entre las ciudades mds bien por opo-
sicioén a lo exterior que por cohesion interna.

3. PURITANISMO Y CAPITALISMO

H

Sin embargo, uno se imagina cudn grandes deben ser las fuerzas de
integracidn cuando sabe 1o poderosas que son las fuerzas de dispersion: de
hecho, no hay nada que llegue a determinar la ruptura del mozabita con su
comunidad, ni la dureza vy la rudeza de la tierra de sus ancestros, ni la
atraccidn de las condiciones de vida més ficiles que €] puede encontrar en
las ciudades del Tell, ni la embriaguez de riquezas adquiridas, comeo si el
oro, como en los cuentos, no fuese mds que arena mds alld de Ia muralla
del Mzab, ni las largas estancias lejos de los suyos y de la vida comunita-
ria, ni el destierro por un asesinato cometido durante las luchas de saff-s,
ni los conflictos de interés entre las ciudades, los grupos o los idividuos;
a todas las influencias disolventes se oponen la presion extrernadamente
vivaz que el grupo ejerce sobre todos sus miembros por medio de la doc-
trina, la cohesién determinada por la efervescencia intensa de la vida reli-
giosa, la presencia en todos los actos de 1a vida y en el corazdn de todos
los hombres de ia ley religiosa vivida a 1a vez, como norma que se impo-
ne desde el exterior ¥ como sefial interior de conducia. Como consecuen-
cia de ello, la més minima concesién o la menor relajacién de esta regla
serfan suficientes para arruinar esta sociedad, edificada artificialmente en
un mundo creado artificialmente (cf. isla de Djerba). No es, por tanto, mis
que a costa de un rigorismo voluntarista y de un exclusivismo fundado en
un alto sentimiento de su originalidad y de su cxcelencia, no es mis que
por la virtud de un particularismo afirmado y consciente de su identidad,
que la sociedad mozabita puede resistir a la disolucién. Incluso cuando se
implica en las actividades mas profanas de la econmmia moderna, incluso
después de pasar largos periodos separado del hogar, de la vida religiosa y
social, el mozabita conserva inalterado su apego a la tierra, a la sociedad,
a la religion de las cindades que siguen siendo «el arco santo, la célula
cerrada, donde se forma el alma de las nuevas generaciones, cn la rigida
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disciplina de las familias invicladas y en la atmésfera teoldgica de los
serminarios» (E. F. Gautier).

El encanto y los atraclivos de las tierras de emigracidn no podrian
recordar, porque todo estd hecho —y en particular las costumbres gue pres-
criben los retormos periddicos destinados a asegurar la permanencia del
grupo y a volver a sumergir 2 los emigrados en la atmdsfera religiosa— para
evocar con fuerza que e} fin de la emigracion no es la emigracién en si
misma, ni Io que ésta procura, sino la conservacién del grupo, condicién
de supervivencia para la comunidad religiosa. Este imperativo absoluto,
afirmado sin cesar, sélo puede ser relativo. Es, pues, la doctrina y el estilo
de vida que ésta inspira lo que constituye la clave de la paradoja mozabi-
ta. Sin duda puede tratar de explicarse el espiritu de esta civilizacién y su
éxito por condicionantes ecoldgicos; se puede presumir que, debido a la
pobreza de su tierra, los mozabitas no tenfan mds recurso que la emigra-
cion y el comercio que habrian exigido de ellos, en todo caso, algunas de
las virtudes que el dogma les impone. (No habria que pensar mis bien que
Ia doctrina y las reglas de vida que ésta prescribe preparaban a los moza-
bitas para el éxito en el mundo del comercio y de la economia moderna?

Los juicios impenetrables de Dios son inapelables y el destino de los
hombres se fija para toda la eternidad, asi como su eleccidn o su maldicion,
la fe no es suficiente por si sola para asegurar la salvacién, si no se mani-
fiesta en los actos y en las obras. Ei buen creyenie debe manienerse en el
justo medio entre el temor y la esperanza; no debe encomendar su salva-
citn a Dios, ni abandonarse a su destino; ni perder la esperanza en Dios, ni
esperar absolutamente todo de El. Insistiendo en la trascendencia y unidac
absolutas de Al4, los abaditas rechazan el reconocimienio de toda media-
cibén o intercesicn entre el hombre y Dios. Asimismo, condenan el cullo a
los santos. La intercesion solamente puede ascender en dignidad a los ele-
gidos; no puede abrir las puertas del Paraiso al pecador. No se pucde aspi-
rar a la salvacién més que por medio dc la oracién. ia vida piadosa y el tra-
bajo. Entendido como exaltacion de la fe y como disciplina, el trabajo es un
acto y un deber religioso, haciendo asi que la ociosidad se considere uno de
los vicios mas graves. No es raro que el consejo de la fraccion obligue a
ciertos miembros del grupo a ir a trabajar al Tell y se encargue de coense-
guirles un empleo. Con frecuencia, el ocioso tiene problemas para casarse.
El éxito terrenal no puede tener otro fundamento gue el trabajo, 1a piedad y
el respeto a los preceptos cordnicos; asimismo, cstc éxito se considera
como un signe de eleccidgn, sobre todo cuando se wiiliza para fines loables
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{limosna legal, caridad). Fieros defensores de la pureza de las costumbres,
preacupados por llegar al origen mismo de la fe por una interpretacion rigu-
rosa v literal de los textos sagrados, los abaditas condenan el Tujo como un
pecado, al 1gual que todas las pasiones humanas, desapruehan el celibato,
el consumo de tabaco, de alcohol, de perfume o la misica y el baile. No hay
ninguna accion valida que no se realice con el propdsito de agradar a Dios
y de acceder al Parafso, cerca de ta divinidad infinita, inlangible e invisible
{incluso en el otro mundo). En tal sociedad, el hombre “realizado” se dis-
lingue sobre todo por sus cualidades morales: el falils debe ser prudente,
virtuoso, indiferente a los bienes de este mundo, piadoso y simple, despo-
jado de toda pasién; debe comportarse como «una regla viviente» y predi-
car con el ejemplo. La doctrina prescribe las virtudes de 1a honestidad, exal-
ta las cuahdades de voluntad y de disciplina, asi como el desapego con
respecto a las cosas de este mundo, y prohibe estrictamentie la prodigalidad.
Toda infraccién a cstos principios es sancionada por los intifagar. Estos, en
contra de los articulos comunes a los derechos costumbristas beréberes.
condenan los asesinatos, 1os golpes y las heridas, los robos, las faltas a la
solidaridad o al respeto dehido a las mujeres, conllevando siempre un
nimero importante de reglamentaciones suntuarias. En una convencion de
Melika, se encuentra toda una scrie de articulos que fijan el valor maximo
de los regalos v los dones autorizados pard las fiestas familiares; otros pro-
hiben toda malversacion. Tgualmente, como no puede utilizar el dinere acu-
mulado en gastos lnjosos, el mozabita no tiene mds remedio que reinvertir-
lo. La uscesis en el siglo que excluye todo disfrute de la vida, la
acumulacién de capital se convierte en un fin en s{ mismo. Ademds. la doc-
trina invalida las plegarias cuyo sentido no se comprenda perfectamente por
aquellos que las recitan; el creyente debe saber leer v escribir la lengua del
Coran, haciendo que la instruccidn priblica sea la principal tarea de los ¢lé-
rizos. Por tradicidn, el interés por la educacidn es muy grande, incluso para
el pueblo. Las asociaciones culturales y las escuelas cordnicas reciben sub-
sidios wuy importantes. Provisto del mimmo de ciencia que exige la veli-
gi6én, el mozabita estd armado para la prictica del comercio. Reinterpre-
tados, numerosos preceplos de la tradicidn religiosa y social, reciben un
significade y una funcién nuevos en el mundo de la economia moderna.
Asi, la ayuda mutua que mmpone ia solidaridad entre defensores de la
rmisma docirina, o miembros de la misma ciudad o del mismo clan, se con-
virtio en «acuerdo comercials, en cooperativa de compra, en sociedad
comanditaria y a veces en scciedad accionarial. En general, los fondos de
comercio del Tell son propiedad del grupo {amiliar donde ios asociados
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gjercen el control de las cuentas y el dinero adquirido se destina & la fami-
lia que aun reside en el Mzab. A menudo, el padre emplea a sus propios
hijos o el tio a sus sobrinos; los empleados pertenecen en general a la fami-
lia del patrdn, a su fraceion o su ciudad. Esta organizacion «lamiliar» de la
empresa permite a los comerciantes mozabitas conseguir precios competi-
livos: gracias & lo médico de sus taritas generales (con unos gastos reduci-
dos al maximo y sin contar la mano de obra), pueden contentarse con un
beneficio reducido. Iniciados muy pronto en las técnicas de venta y de la
contabilidad, los mozabitas son unos comerciantes de una habilidad supre-
ma. La ayuda mutua se ejerce en todo momento; los mozabitas intercam-
bian informacidn (durante sus encuentros en la mezquila, por ejemplo)
sobre los precios y los productos, se conceden préstamos, favorecen la ins-
talacion de los recién llegados. De este modo, la fidelidad a los preceptos
de la tradicidn, lejos de servir de obstdculo a la adaptacion al mundo de la
sconomia capitalista y competitiva, la favorece y la facilita.

La cohesion extremadamente fuerte de la familia constituye, junto con
el sentimiento de pertenencia a una comunidad religiosa original y la
voluntad de serle ficl. el mejor obstdculo a la dispersion y a la vez facili-
ta la posibilidad de Ia emigracién (cf. Kabilia). La mujer. salvaguarda del
grapo, constituye la raiz de la sociedad de tos emigrados como se ve en
la regla fundamental, verdadera «ley de salvacion publicas, que prohibe
a la mujer abandonar ¢l Mzab, y donde se afirma la voluntad resuelta de
salvaguardar la comunidad, impidiendo todo €xodo definitivo. Se cuenta
que en 1928, la poblacidn de Berriane sc unié para oponerse a la saiida
de una mujer hacia Argel®. Son las mujercs quienes anclan a los mozabi-
tas a la tierra de sux padres, a su pasado, sus tradiciones, de las que ellas
son guardianas; bajo la vigilancia de los ancianos, gue velan por su con-
ducta, ellas enseiian a los nifios las virtudes fundamentales y el estricto
respeio a las leyes,

Como en todo ¢l norte de Africa, las mujeres forman una socicdad dis-
tinta. Tiencn un tipo de culto pusticular, completamenic sobrecargado de
supersticiones extraiias a la religion oficial que es asumto de los hombres,
tienen su brujeria, sus canciones propias, trabajos especiales o técnicas
especiales para los irabajos comunes, un lenguaje original por su fonética,

1 Los reformistas han rabajado. desde 1933, para permitir lu salide do mujeres hacia ol Tell.
Un cierio ndmero de mozabitas han Hevado a sus esposas. Otros se han casado en el Tell con hija:
de mozabitas ya instaladas.
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su vocabulario y su fraseologia. La separacion de Ias sociedades masculi-
na y femenina es casi total (velo que sdlo descubre un ojo, lugar reservado
en la mezquita, ete.), pero no funciona sin conferir una cierta autonomia a
la socicdad femenina como atestigua la institucidén de las embalsamadoras
de muertos, que ejercen sobre las mujeres una autoridad andloga a la de los
doce clérigos de los hombres y que, dotadas del poder de “exclusion”, tie-
nen como tarea principal el ensediar a otras mujeres los principios de la reli-
gion y el vigilar su conducta.

Y

4. LA PERMANENCIA POR EL CAMBIO

Para comprender una cultura tan coherente es necesario renunciar al
provecto de explicar todo por una causa principal. Sino cabe duda de que
el desafio lanzado por la naturaleza mdas hostil, asf como el estatuto de
minorfa, reclaman imperativamente esta conducta voluntarista, esta movi-
lizacion incesante de las energfas, este esfuerzo tenso. obstinado y testa-
rudo por asegurar la supervivencia del grupo, cn resumen. las virtudes que
exige la religidn, no es menos cierlo que, trabajando ¥ por medio de la
ayuda mutua y los deberes sagrados, prescribicndo la renuncia al hujo ¢
inspirando a Lodos los micmbros de ta comunidad religiosa un fuerie sen-
timiento de su originalidad y la firme resolucidn de defenderla, la doctri-
na puritana y rigorista que ellos profesan, ademds de proporcionarles las
armas indispensables para vencer las dificultades naturales. les ha dado
los medios y la voluntad para salir adelamic cn el mundo de 1a cconomia
moderna, preservindoles de la disolucién que amenazaba a su socicdad
por ci contacto con la civilizacion occidental. Todo se mantiene inscpars-
blemente unido y vinculado, todo, por consiguienic. es causa y electo a la
vez, Lo mismo ocurre con el dogma, ¢l medio natural, la economia y la
cstructura social y familiar. En cada uno de eslos dmbites sc maniflicsla
cnleramente ¢l cspiritu de esta civilizacion, edificio en el que cada piedra
es la clave de béveda. A parliv de cada uno de es1os rasgos lomados como
centro, es posible engendrar la 10talidad de la cultura, ya que mnguno de
ellos tiene sentido sin todos los demds: la desolacién y la hostilidad del
entorno natural remiten, por un lado, al separatismo y al exclusivismo de
la doctrina religiosa que ha determinado su eleccidn v por otro, 4 la emi-
gracién que permite la supervivencia en el desierto: pero la misma cmi-
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gracion supone por una parte la doctrina religiosa, garantia de cohesion,
incitacién a la adaptacién razonada y valor de valores, cuya salvaguearda
hay que asegurar a cualquier precio manteniendo sus fundamentos econd-
micos y por otra, la fuerte cohesidn de la familia, fundamento del equili-
brio social y, sobre todo, punto de contacto del emigrado; la estabilidad y
la solidez de la familia se ordenan por la doctrina religiosa, por el orden
moral que hace reinar el gobierno de los clérigos y por el conjunto de la
organizacion politica; pero ésta a cambio debe gran parte de su coheren-
cia a la educacidén concedida a los nifios por el grupo familiar, encargado
de ensefiar, seglin los métodos definidos de forma estricta y precisa, el res-
peto a los principios y la practica de las virtudes que fundan Ia existencia
de la sociedad.

No resultard extrafio que una sociedad tan fuertemente consciente de
sus valores vy, sobre todo, de aquellos de los que no se puede renegar sin
que ¢ grupo se arriesgue a perder su identidad, haya sabide conservar
intacta su originalidad. Ciertos observadores que, tras la anexion del
Mzab, s¢ interrogaban sobre la salida del choque entre la pentdpolis tradi-
cionalista y las potencias técnicas y racionales del mundo moderno, anun-
ctaban una rdpida decadencia de las ciudades del desierto. De hecho, los
mozabitas, convertidos en hombres de comercio y de finanzas, y entre los
mas hibiles, insisten en dejar a su familia v su casa en el desierto y cn
hacerse enterrar en el suelo de su valle.

La resistencia de un grupo tradicional supone unos recursos materia-
les, espirituales e intelectuales considerables. Los mozabitas estdn prote-
gidos de la desintegracidn por su riqueza y su admirable gobierno urbano,
Gracias a su educacién, han podide dominar suficientemente las técnicas
comerciales modernas y las préacticas capitalistas para invertir sus bienes
en und economia altamente competitiva. Ademds, sus ciudades no han
estado nunca en contacto directo y constante con los europeos”. Pero todo
eso serviria de poco si la distincién tradicional entre el dominio de lo pro-
fano, la vida econémica y el domimo de lo sagrado, la vida rehigiosa, no
autorizasen vy no apovaran las estrategias a la vez rigurosas v sutiles, pro-
clives todas a controlar la dialéctica de la permanencia y de la alteracién.
El mantenimiento de la estabilidad, lejos de excluir Ia alteracion, implica

3 Bl Mzab, como la mayor parte de los oasis saharianos, sufre actualmente las consecuencius
de los levantamientos acarreados por el descubrimiento del petrdlea.
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la capacidad de modificarse para responder 4 las nuevas situaciones, de
meodo que la resistencia feroz, el particularismeo escrupuloso y la fidelidad
recelosa de si misma, pueden coexislir con la evolucién prudente, cl
esfuerzo de la transaccién y de la elaboracion meditada. Pero estos arre-
glos (a los que fas nociones de rakiva, prudencia, y de kitmdn, accion de
transgredir, que autorizan a dispensarse de Ias prescripciones de la religion
en caso de coaccion o de dafio amenazante, proporcionan una justificacion
dogmatica) deben ir acompaiiados de la conciencia, clara u oscura, de los
valores y de las normas cuya permanencia debe mantenerse a cualquier
precio, por oposicién a aquellas que pueden ser modificadas o reinterpre-
tadas con el fin de asegurar la estabilidad a las primeras. ES en este con-
texto en el que toman pleno sentido el éxito material de los mozabitas y su
adaptacién casi milagrosa a las formas de actividad econdmica exirafas a
Ta estricta tradicion, la alteracién asnmida conscientemente se destina a
garantizar la permanencia de los valores inalterables, los que fundan la
comunidad espiritual.

A imagen de la ciudad que se engendra en torno a dos hogares bien dis-
tintos, el mundo del mercado, profano y trivial, abierto a las grandes
corrientes de la vida moderna, y la acrépolis religiosa, con su mezquita,
mundo secreto al que no se accede mas que por un laberinto de callejuelas
tortuosas, hechas como para proteger de toda irrupcidn extranjera el domi-
nio mds fatimo, el mis preciado, asi, ¢l alma v la vida de los mozabitas se
organizan en torno 4 dos centros distintos y opuestos como lo sagrado y lo
profanc, de modo que la adaptacién modernista al mundo de la economia
financiera y comercial no contradice el tradicionalismo rigido de la vida
religiosa, sino que por el contrario lo presevva y lo hace posible,
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CAPITULO 4
Los Arabdfonos

Quiz4 resulte arbitrario agrupar en ¢l mismo conjunto cultural a unos
individuos que, teniendo en comn ia lengua, {a religion v el cstilo de vida
yue ¢sta propone, se diferencian sin embargo por su arigen, su tipo de vida
y sus tradiciones. Los campos habitados actualmente por arabéfonos han
sido escenario de una mezcla extraordinaria de poblaciones. El valle del
Chelif, gran via natuval, ofrece un ejemplo caracteristico: ademdis de cono-
cer desde siempre la inmigracion de pueblos montaficses (beréberes) del
norle y del sur, ha sido lugar de paso de las grandes invasiones drabes, pre-
hitalianas ¢ hilaliunas, también terreno de roces y enfrentamientos entre
migraciones de Oriente y Occidente, entre unos y otros y las tribus del
Dahra y del Quarsenis. Desde antes de las invasiones hilalianas, la socie-
dad de la Nlanura dei Chelif, poblada por tribus beréberes, estaba ya isla-
mizada a causa de las infiliraciones arabes. Flujo y reflujo, torbeliino de
tribus, €stas no determinan una simple sustitucton de los drabes por los
beréberes, siendo mayor el ntimero de arabizados que el de drabes. Y lo
misma ocuriid, en mayor o menor grado, en todas las regiones pobladas
por arahdfonos. De modo que es casi imposible distnguir con total certe-
za la parte del elementio drabe y del clemento beréber.

En este mundo infinitamente complejo, varios criterios, en particular
lingiiisticos, permiten distinguir diferentes unidades culurrales: las cindades
donde se utilizan dialectos prehilalianos {(dichos de ciudadanos por oposi-
cidn a los dialectos rurales, usades por ejemplo en fa Pequefia Kabilia): la
zona de los dialectos beduinos que comprende, por un lado, ta region de las
llanuras, de las colinas y del litoral (Altipianicies de Constantina, Mitidja,
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Chelif, colinas fronterizas del Ouarsenis y del Dahra, meseta oranesa),
pobiada actualmente por nuevos sedentarios («semi-sedentarios» en origen)
que viven en un hdbitat disperso y, por otro lado, las Altiplanicies, lugar
principal de los dialectos beduinos, habitadas por némadas, seminémadas
en via de sedentarizacién o poblaciones recieniemente sedentarizadas.

Segiin el tipo de vida, puede también distinguirse entre ndmadas y
semindémadas, habitantes del desierto y de las estepas que se oponen a los
viejos sedentarios de la ciudad. Sin embargo, hay entre los dos toda una
seric de trangiciones continuas, a la vez en el espacio vy, si se puede decir,
en el tiempo. La amplitud de los desplazamientos depende defla aridez del
pais, de la calidad de los pastos y de la importancia de la ganaderia, estan-
do estos mismos factores relacionados entre si. También se extienden cada
vez mas a medida que uno avanza por el desierto. Pero los tipes de vida
estan en constante evolucidn y se observa una tendencia generalizada a la
sedentarizacién. Entre los nuevos sedentarios de las llanuras y de las coli-
nas, asi como de las Altiplanicies, algunos estén afincados desde hace
cerca de un siglo, algunos desde hace algunas décadas, mientras que otros
apenas s¢ han asentado en el terreno.

La zona poblada por arabdfonos, cuya area de expansion mayor perte-
nece al elemento beduino, es, de toda Argelia, la que ha sufrido de forma
mds directa ¢ intensy ¢f choque de 1a colonizacidn y donde la sacudida a
las vigjas estructuras ha sido mds fuerte. La colonizacién se ha extendido
por la mayoria de las mejores terras, esencialmente las Hanuras de ¢ulti-
vo templadas ¢ brrigadas (Hanuras interiores de Ordn, valle del Chelif,
Mitidja, llanura de Bone) y buena parte de las altiplanicies de la zona de
Constantina, relativamente hiimedas y por ello aptas para el cultivo exten-
sivo de cereales. Los primeros ocupantes de estas regiones se han conver-
tido, en gran ndmero, en asalariados de los colonos. Agricultores y gana-
deros han sido progresivamente relegados a los mérgenes de la zona de
cultivo, regiones de las montafias boscosas del Tell v las regiones del sur
donde, con su material rudimentario, han conseguido sobrevivir, mientras
que Ios europeos, preocupados por la rentabilidad, no podian contentarse
con una agricultura tan aleatoria. Rechazados asi, se han visto obligados a
cultivar nuevas tierras, y en la misma medida que Ia poblacién crecia rapi-
damente disminufan las superficies cultivables. Las tierras méas pobres, tra-
bajadas de forma mds continua, dehian dar menor rendimicnto y degra-
darse mas rapido. Adernds, al sedentarizarse, numerosos semisedentarios
y semindmadas tuvieron gue abandonar la ganaderia que. con ¢l cultivo de

94  ANTROPOLOGIA DE ARGELIA



cereales, constituia la base del equilibrio tradicional. Finalmente, la pro-
gresidn de los cultivos hacia las zonas secas ha acotado las zonas de pasto,
a la vez que se limitaban los movimicnios de los némadas hacia el Tell. Al
conceder a fas tribus la plena propiedad de un territorio delimitado, tras
consulta popular, el Senatus Consulte de 1863 hizo posible 1a comerciali-
zacién de las tierras y la implantacién de los colonos curopeos al mismo
tiempo que favorecié la desintegracion de la estructura tribal.

La que se nos presenta es, por tanto, una socledad en plena mutacion.
Las estructuras antiguas, sacndidas y alteradas de diversas formas, segtin la
fuerza de resistencia que opusieran y la violencia del golpe que sopoitaran,
no son, a dectr verdad, ni del pfesente ni del pasado; por consiguiente, no
hay que ver cn los siguientes andlisis ni la simple reconstruccién de un
mundo pasado, m la descripcién esiricta de un estado de cosas actual. De
hecho, incluso después de que estas estructuras pareciesen desiruidas de
arriba abajo, tienen una funcién presente: actian al menos, si se puede decir,
por su ansencia. De ahi la angustia de los individuos a fa deriva entre estruc-
turas antiguas que. abolidas, contindan echdndose en falta o que. intacias,
suponen a veces un obsticulo para la innovacién necesaria. y las estructu-
ras modernas, que no pueden ser adoptadas mas que a costa de una verda-
dera conversién y de una reestructuracion de la sociedad en sv conjunto!.

1. LOS CIUDADANOS

La Argclia de 183(), pafs de pueblos y de tribus, presentaba una débil
densidad urbana. Escenario de oposiciones y transacciones cntre el mundo
rural y ¢l mundo urbano, las grandes ciudades se definian esencialmente
por sus funciones: lugar de comercio y centros religiosos, tenfan como
centro vital la mezquita principal y. justo al lado, el harno de negocios,
muy animado. Asi, en Argel. la ciudad baja. con la gran calle comercial
que va de la puerta Bab-cl-Oued a la pueria Bab-Azoun, era la sede de
algunas bellas residencias y de las mayores mezquitas”. La civdad ala,

! Esto vale. en mayor o menor medida segiin las regiones, para toda Argelia y, a la vez, para
el conjunto de andlisis aqui propuestos.

2 Fn 1817 el dey abandond su palacio de 1a ciudad baja, vecino de la gran mezquila y del zoce.
para instalarse en la Fortaleza de la Casbah gue domina Ja ciudad.
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laberinto de callejuelas estrechas y sinuosas, a menudo sin salida y hechas
para los animales de carga, era el barrio de las residencias privadas®.

Polo de atraccion para el ndmada y sus caravanas cargadas de mercan-
cfas, asi como para el paisano de 1os pequefios douars” de los alrededores
que van a vender los frutos de su tierra y comprar los productos del artesa-
nado urbanc, la ciudad es el centro de intercambio y s¢ anima por una gran
efervescencia social debido a gue ella redne a gentes venidas de horizontes
muy diferentes. El culto se celebra muy cerca del mercado y el calendario
de los grandes evenios comerciales coincide con el calendario de las gran-
des festas religiosas. A causa de su vocacion comerciante, las giudades son
cruces de caminos y su prosperidad esid estrechamente unida a la del cam-
po. Asi Tlemcen, situado en la encrucijada de dos vias comerciales impor-
tantes (Fez-Ordn, desierto-costa), se hahia convertido en el almacén de las
caravanas procedentes de Marmecos y del Sdhara. A las actividades artesa-
nales en decadencia, al gran centro de intercambios se Je afiadia el papel de
capital intelectual, con sus cincuenta escuelas cordnicas y sus dos madrazas,
verdaderos institutos de ensefianza secundaria y superior. Por cllo, aunque
se distingue del mundo rural por su estructura social, por una vida colecti-
va de otra naturaleza y por todo un estilo de vida {lengua, cultura, educa-
cidn, vestimenta, cocina, etc.), Ia cindad vive en simbiosis con los campos
vecinos donde se aprovisiona, y los cuales proporcionan un mercado a su
produccién artesanal; también las crisis agricolas determinan cafdas en las
ventas y paro para los artesanos y los comerciantes.

Lugar de residencia v centro industrial, Ja cindad esta dividida en barrios
provistos de drganos indispensables para ia vida de la comunidad como son,
la mezquita, ¢l bafio publico, el home de pan, las tiendas, tendentes a for-
mar una unidad relativamente auténoma y cerrada sobre s{ misma. Las divi-
siones en grupos étnicos coinciden a menudo con las divisiones en grentios
profesionales, partiendo del hecho de que ciertas profesiones corresponden
por tradicion a ciertos grupos. El particularismo de los barrios se ve por ello
reforzado. La corporacién, situada bajo el patrocinio de un santo cuya fies-

* Ciertas hipGtesis permiten racionalizar la planificacidn en apariencia incoherente de la ciu-
dad tradicional (Argel por ejemple). Las grandes calles de in ciudad baja que siguen las curvas de
nivel serian antigeas vias romanas! lay calles de cresta, antiguos senderos. Finalmente, las calle-
juelas v los pasajes gue descienden y serpentean por e flanco de lz colina no hacen mis que seguir
los barrancos excavados por los arrovos y utilizadas, primitivamente, como desagiies.

* N del T. Pequeno poblado de nidmadas formado por tiendas de campaia en circelo. Algunas
de ellas sirven de refugio al ganade por la noche.
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ta debe celebrarse con festejos comunes, constituye en cierto modo una
«gran familia» formada segin el modelo de unidad doméstica, incluso aun-
que los miembros no estén unidos por un vinculo de consanguinidad real.
Bste cuadro social, mas amplio que la familia, menos extenso gue la cindad,
es para el ciudadano (con el barmio) 1o que el clan o la tribu son para el cam-
pesino; la fratermidad corporativa, mas o menos intensa seghn las cludades
y segiin {as profesiones, se manifiesta por la ayuda matna y la asistencia, por
las invitaciones reciprocas con ocasion de las fiestas familiares y para todos
los festejos comunes. La corporacién estd sometida a una moral econdmica
estricta, que tiende a excluir la competencia que imponte la preocupacion
por el salario justo v el justo precio, y garantiza la integridad profesional.

Pocas o ninguna asociaciéon comercial importante; el bazar central
agrupa toda una diversidad de mercancias vendidas por otros tantos mer-
caderes diferentes. Las mayores empresas artesanales cuentan con una
veintena de obreros y aprendices; el patron apenas gana més que sus obre-
ros, trabaja con ellos y comparte sus problemas; las ventajas que saca de
su posicion som, sobre todo, de honor y de prestigio. En pocas palabras,
aungue la sociedad urbana esté jerarquizada, aungue algunos propietarios,
grandes comerciantes sobre todo, se distinguen de la masa de pequefios
artesunos, pequeiios tenderos, modestos letrados, pequefios propietarios
medio urbanitas, medio rurales, no existe, al igual que en el mundo cam-
pesino, und oposicidn de clases. A causa de la atmosfera que anima el con-
junto de la sociedad y, también, de la parcelacién y de la débil importan-
cia de las empresas, las relaciones entre el patrén y el abrero, entre cl rico
y ¢l pobre son familiares, igualitarias vy fraternaies.

El espiritu de la economia urbana no difiere sensiblemente del espiritu
de la economia campesina. La preocupacion por ta productividad es igno-
rada y el fin esencial de la actividad es satisfacer sus necesidades. L.a com-
petencia queda en estado larvario. El ritmo y la duracién de la jornada de
trabajo son irrcgulares. Solemnidades religiosas y fiestas familiares redu-
cen considerablemente el tiempo consagrada al trabajo. Las tasas suntua-
rias devoran gran parte de los beneficios. La falta de capital conlleva una
ausencia de innovacién. Las técnicas s¢ transmiten a través de la prictica y,
como el utillaje, no se renuevan. El tradicionalismo, reforzado por el orden
corporativo, ahoga el espiritu empresarial. Los sistemas de medida varfan
de una ciudad a otra vy, a menudo, en 1a musma ciudad segin el objeto que
se mida. La practica comercial descansa no en el cdlculo racional. sino en
la especulacion y el azar, Ja industria y el negocio estdn casi completamen-
te separados; la preocupacion por 1a inversidn es ignorada. Resumiendo, las
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relaciones econdmicas nunca s¢ consideran en su realidad brutal; siempre
estin disimuladas tras el velo de las relaciones de prestigio y moderadas por
el sentimiento de fraternidad. El interés fascinado por las relaciones con el
prdjimo relega a un segundo plano la bisqueda del beneficio.

La ciudad, residencia de moralistas, ascetas y juristas que se rebelan
contra el ritualismo de la religién campesina, es el bastion de la ortodoxia a
la vez que centro de actividad intelectnal por sus escuelas y sus letrados,
Hogar de proyeccion del Islam y de la civilizacién oriental, las ciudades se
animan con una vida refinada, en torno a la mezquita, centro de oracién y
de cultura. El zoco, el hammarm y el café son lugares de reunién y de char-
la donde se forma el arte urbano y donde las diferentes clases sociales se
mezclan. Por un lado, al fondo de la calilejuela tortuosa y silenciosa, ]a casa,
replegada sobre su vida interior, refugio de la intimidad, mundo cerrado
reservado a las mujeres; por otro lado, el mundo abierto, el universo de los
hombres, el zoco, 1a plaza o el café, dominio de 1a vida piblica, las relacio-
nes educadas y codificadas, los largos intercambios de «critiqueo espiritual
y de lugares comunes indiscutibles» (W, Margais). Entre estos dos polos se
desarrolla la vida de cstos ciudadanos cultivados y delicados, de esta socie-
dad profundamente musulmana e intimamente ligada a un arte de vivir,
cuyo centro es quizd el arte y la cultura de las relaciones con el préximo.

Turcos, kulughlis (descendienties de turcos y de mujeres del pais),
moros andaluces expulsados de Espafia que constitufan tres cuartos de la
poblacion de Argel y gue eran muy numerosos en Nedroma, Tlemcen,
Medea y Miliana, «drabes» y «beréberes» enriquecidos, formaban la bur-
guesia urbana. Excluidos de todo empleo bajo el régimen turco, los anda-
luces eran ducfios de toda la industria local y practicaban el comercio. A
ellos se afiadian las comunidades de semiciudadanos, quc mantenian las
relaciones con su pais de origen, salvaguardando sus usos y su lengua, y
agrupados en famihias que desempefiaban generalmente el mismo oficio;
los kabilefios que vienen a prestar sus servicios o a vender aceite, higos y
carbdn; negros, mercaderes de cal y albafiiles; los ouvargli v los biskri,
aguadores, palanquines, criados; los mozabitas, encargados de bafios
publicos, vendedores de especias y carniceros; los judios expulsados a la
periferia, en un barrio particular. Finalmente, toda una masa flotante de
campesinos venia para buscar un (rabajo temporal y se alojaba en la cer-
canfa de las puertas o en los gourbis™ adosados a tas murallas de la ciudad.

* N del T. Reunién de tiendas o chozas hechas de arboles.
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El flujo mcesante incrementd las masas rurales atraidas por los salarios
de la ciudad?, ¢l nacimiento y la expansién de un capitalismo de empresa,
puesto bajo el signo de la cantidad, del calculo y del repdimiento, el desa-
rrollo de la ciudad moderna, audaz y triunfante, construida para el comer-
cio, la especulacién y Ta administracién, la implantacién de una sociedad
europea, proxima y lejana, que encarna e impone un estilo de vida com-
pletamente diferente, han determinado una transformacion profunda del
orden y del arte de vivir propios de la ciudad de antafio. La burguesia urba-
na, cuya prosperidad e influencia descanszban en el comercio, el artesana-
do y el estudio, no resistié, ante la competencia de la economia induasirial y
a la irrupeion de nuevas téenicas y nuevos valores, mas que a costa de una
mutacién. Surgieron nuevas clases: burguesia nacida del comercio o de la
industria, a menudo vinculada por matrimonios con viejos urbanitas desde
hace algunos afios; intelectuales formados en la escuela occidental, prole-
tarios finalmente; montafieses kabilefios, pastores de las altiplanicies, jardi-
neros de los oasis saharianos que han desembocado en las ciudades a medi-
da que se encontraba roto el equilibrio econémico y social de los campos y
Que, aunque se reagrpan segin su origen y conservan sus estrechos vincu-
los con la regién, se desvinculan del mundo rural sin estar realmente inte-
grados en el mundo uvrbano. Esta poblacion de necesitados y de mal paga-
dos’, expulsada del campo por la miseria mds que atraida por la ciudad,
arrojada sin preparacion a una urbe, dada su actividad y su estructura, inca-
paz. de asegurarle empleo v alojamiento®, situada por ello en unas condi-

# 1.a relacion de la poblacién urbana con la poblacion Lotal s¢ increments con bastante regii-
laridad (de 0,16% por afio de media), pasando det 15.6% en 1886 al 27,4% en 1954, Alcanzo el
32.5% en 1960 al triplicarse el aumento anual medio {0,42%). Entre 1936 v 1954, 1a poblacidn
urbana aumentd en 943.000 habitantes (119.000 de eltos europeos) y entre 1954 y 1959, en 550.00K)
(50.000 de ellos europeos).

5 Une de los rasgos caracterfsticos de las ciudades srgelinas es €l desarrollo hipertréfico del
sector terciario, el numero considerable de intermediarios que practican un comercio imitado y que
cspeculan con la reventa al detalle de un manojo de platanos o un paguete de cigarrillos (ver, sobre
todos estos punios, P. Bourdieu et al., Travail et travailleurs en Algérie, Paris, Mouton, 1963).

% En 1954, los subempleados y los parados constituian alrededor del 30% de la poblacin mas-
culina wrbana en edad de trabajar. Argel y Oradn atraen a Jos rurales de las regiones de las cuales
éslas son centro administrativo. En Constantina, los campesinos que no parten hacia Argel se diri-
gen a varios centros, sobre todo Constantina, Béne, Sétf y shora Bugia. De forma general. la
afluencia de campesinos no guarda relacidn con las posibilidades de emplee, parficularmente en
Constantina. Asi, Sétif, mercado rural, centro administrative y mililar. conocié un aumento que e
se fustifica econdmicamente (8.00) habitantes cn 1881, 53.057 en toda la comunidad en 1954,
89.9010 en 1960), 2 causa de la afluencia de campesinos del noroeste y del este, expulsados a prin-
cipios del siglo XX por la concentracién de grandes propiedades europeas v mas recienlemente por
la mecanizacion. El porcentaje de poblacion activa alli era muy bajo (aproximadamente el 25%).
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ciones materiales a menudo catastroficas campa en los margenes de la ciu-
dad europea, queda también al margen de la economia y 1a sociedad moder-
nas. La ciudad, en 1a mayoria de los casos, no ofrece a sus ciudadanos sin
derechos de ciudadania mds que sus desechos, sus miserias y sus taras.

2. LOS NOMADAS Y SEMINOMADAS

El nomadismo aparece cuando los recursos del medio natural no aican-
zan para el mantenimiento permanente del grupo —es decir, aproximada-
mente, por debajo de la isoyeta de 400 mm. limite septentrional de la este-
pa— y revisle una funcion a la vez pasioral y comercial. [La vegetacién
extremadamente pobre’ permite la ganaderia extensiva de ovejas, cabras y
camelios, por medio de desplazamicntos de todo ¢l grupo entre el sur
(temporada de lluvias) y el norte (estacion seca), donde }os pastores hacen
seguir al rebaiio las variaciones de los recursos vegetales. Los Arbfa v los
Said Atba, desplazdndose por fracciones segin los itinerarios tradicionales
y ahora regiamentados, desde las regiones de Laghouat y de Quargla res-
pectivamente, “veranean” su ganado en las inmediaciones del Tell occi-
dental, en el Sersou para los pnimeros, en la region de Tiaret para los
segundos. Varias tribus de los alrededores de Tougourt y Biskra suben
hacia las Altiplanicies de Constantina. Otros grupos “veranean” su ganado
en las lanuras interiores del Atlas sahariano, Mientras que los némadas,
que sacan del rebaiio la parte esencial de sus recursos (alimentacion a base
de leche, ropa de lana, tienda de campafia de pela) y que poseen casi siem-
pre palmeras v jardines en los casis, no siembran mas gue algunas hecta-
reas de trigo o de cebada. los semindémadas consagran una parte muy
importante de su actividad al cultivo de cereales v no se alejan de su resi-
dencia mas que cinco meses, entre siega y labranza. En resumen, la vida
del gran némada, hombre del desierto, no se distingue de la del seminé-
mada, hombre de la estepa, mas gue por la imporiancia relativa de la agni-
cultura y la parte del afio consagrada a las actividades sedentarias.

7 La oposicion entre el este, mas irrigado, y ¢l ocsle, se encuentra tanto en las Aliiplanicies
como en el Tell. Las Alliplanicies de Constantina, mas hiimedas, ¢convienen at cultivo de cereales.
Las de Oran y Argel, donde domina el esparto, son més {avorables para la ganaderin. Para los néma-
das que practican la ganaderia ovina en cl oeste, las densidades varian entre 5 y 15 habitantes por
kilémetro cuadrado (distritos de Aflou, 5; de Telagh, 7; de Frenda, 11; de Saida, 12). Para los culti-
vadores de ceresles del este. éstas son ligeramente més altas (distritos de Tébesa. 13; de Msila, 20).
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Las migraciones suponen acuerdos con las tribus de las regiones por
las que se pasa, ¥ por las cuales los pastores pagaban ciertos derechos. Los
conflictos eran poco frecuentes, sobre todo al término del recorrido, donde
los ndmadas llegaban al final de la primavera, es decir, en el momento de
las cosechas; participaban en las labores y alquilaban sus animales para el
transporte de las cosechas. Aportaban ademds los productos del sur, prin-
cipalmente ditiles, y los frutos de su rebafio que intercambiaban, segtn las
equivalencias habitnales, por cereales. Este tipo de asociacién se ha man-
tenido, mejor o peor, en la Constantina, pero ha suscitado conflictos en
Ordn y en Argel.

El némada es original, esencial ~y quizd exclusivamente— por su tipa de
vida, que es inseparable de una visidn particular del mundo. También hay
que evitar oponerle radicalmente al sedentario. Lo que resulta chocante, por
el contratio, es la constancia de la estructura social a través de la diversi-
dad de los tipos de vida de los pueblos de Argelia. Tanto para el némada,
como para el sedentario, el clan consanguineo constituye la unidad funda-
mental; se mueve cn un 4rea de recorrido conocida y poseida en comun,
micntras que para el sedentario ésta se inscribe en 10s lmites muy determi-
nados de un barrio, quedando la posesidn del suelo en propiedad de cada
gran familia. Si para el sedentaric la delimitacidn del svelo es mids minu-
ciosa, para el némada, las relaciones de filiactén, tedricas o reales, se pro-
yectan de alguna manera sobre el terreno, aunque se pueda distinguir el con-
junto de zonas de pasto perteneciente a la tribu y, en ¢l interior de éstos, el
area propia a cada fraccion. Igual constancia en lo que se refiere a las 18c-
nicas de produccién. Cuando cultivan en las zonas de esparcimiento de Jos
oueds y en las depresiones (terras jaff), los némadas utilizan un arado sim-
ple andloge al de los campesinos. En el Sahara, el nomada es el hombre del
arado que cultiva grandes extensiones no irrigadas por oposicidn al fyvou-
rien, hombre de la azada, que cultiva como un jardinero las pequefias par-
celas de los oasis. Todo distingue al némada del ksourien®; por un tado los
pueblos con casas de barro o de piedra seca, unidas al abrigo de las mura-
llas para protegerse de Jas incursiones de los ndmadas rivales de sus pro-
lectores; por otro, la tienda de campafia errante y los grandes espacios; aqui,
la labor incansable y meticulosa de la tierra, todas las virtudes v toda la
severtdad del campesino; alld, el callejeo del pastor rezagado de sus reba-

¥ La meding se distingue del ksar (plur. Kser). esencialmente agricola {palmerales y jardines),
por su aspecto (minaretes de las mezquitas, viviendas rds grandes y mejor constriidas, etc.). y por
su funcidn de centro artesanal y sobre todo comercial. Allf adn existen todos los «pasajess.

CAPTULO 4. LOS ARABOFONGSS 101



fios, desprecio por las técnicas de la tierra, cedidas a los aparceros y fatalis-
mo de la gente abandonada a los azares del clima’. Sin embargo, a causa de
la complementariedad de sus intereses, el acuerdo y la cooperacién debian
intervenir. Los grandes mercados saharianos (Ghardaia, Laghouat, etc.} son
testigos de la simbiosis econdmica que une al némada y al sedentario. La
ciudad, con sus armeros, sus herreros, sus zapateros, sus mercaderes de
telas, acoge al némada que, los dias de grandes mercados, va a vender la
carne, la lana y el cuero, productos de su cria; ademés, ¢l némada asegura-
ba antafio la mayor parte del comercio exterior, aportando a cambio datiles
y frutas, el grano del Tell. Ademds, el ksourien no podia prescindir del
némada que le ofrecia ¢ le imponia su proteccién contra el pillzije. A cam-
bio, el pastor dejaba al sedentario, su khammes, la tarea de cultivar y de irri-
gar sus palmeras y sus jardines; €l le confiaba una purte de svs reservas. Y
el vinculo que les unda no se deja interpretar por la sola ldgica del interés.

L.a economia pastoral y el tipo de vida que implica son inseparables de
un espiritu original. La permanencia de la sociedad ndmada, enfrentada a
un pafs infinitamenie ingrato y a un clima despiadado, requiere una adhe-
si6n orgullosa a este tipo de vida. El némada sabe que la tentacion del
sedentarismo contiene la promesa de la decadencia y que su existencia
descansa en esta sabiduria hecha de pesimismo orgulloso y de resignacion,
de paciencia ascética y de orgullo gentil. La absoluta autoridad de los jefes
de familia, de fraccidn o de tribu, ¢s a la vez garante del orden social y de
Ta supervivencia econémica!®. Si la vida némada no excluia la riqueza, la
lnica fortuna se constitufa por el rebafio, sometido a la alternancia de afios
buenos y malos''. El mundo desértico se pone en guardia contra el exceso
y la desmesura a la vez que apela a la disciplina colectiva. La comunidad,
especie de circule cuyo centro esta en todas partes y en ninguna, s ¢n
cfecto ¢l fundamento y la condicién de toda vida.

Esta sociedad ha conocido una profunda decadencia. Al nomadismo
invasor de la época anterior a 1830 le ha sucedido un nomadismo limitadae,
reglamentado y debilitado. Desde hace casi cincuenta afios, 1a ganadeiia no
deja de disminuir en beneficio de los cultivos, que han ganado incluso la

¥ Segiin un estudio de M. Capat-Rey ¢n los territerios del sur de Argelia. el porcentaje de ndma-
dus, semindmadas y sedentarios. era en 1938 det 58%. 17.6% y 24.3% en las Alliplanicies del Atias
sahariano, del 30,3%, 12,8% v 56,8% on la zona presahariana, del 27.7%, 8.8% y 63,4% en el Sdhara.
esde entonces, la proporeion de sedentarivs y semmindmadas ha anmentado significativamente.

1% Relativa a la estructura social, ver . 71 et seq.

" Tras un aiio de sequfa {1943). la cabafia ovina cayd de 5.832.000 (1944) a 2.808.000 (1946).
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estepa. Las zonas de pasto se han visto reducidos por la progresion de 1a
colonizacidn, sobre todo en la region de Tiaret v el Sersou. Ademds, los
afios de sequia, la ausencia de medidas eficaces para proteger y mejorar los
rebafios y la falta de valorizacidn comercial de los productos de la ganade-
ria explican la disminucidon de la cabafia ovina que, de diez a doce millones
de cabezas a principios de siglo, cayd, en 1954, a poco méds de seis millo-
nes. Otras influencias han agravado la crisis del nomadismo: la aparicién
de nuevos medios de transporte (ferrocarrl y camion) y la muliiplicacion
de signos monetarios han entrafiado 1a decadencia del trifico de caravanas
cuyo monopolio detentaban ios ndmadas; el establecimiento de la seguri-
dad ha permitido los desplazamientos en grupos mas reducidos ¥ ha des-
pojado al ndmada del prestigio ligado a su funcién de «protectors del ksou-
rien; «la soberania del nomada ha dejado de ser un seguro para convertirse
en una carga» (Capot-Rey); el descubrimiento del petr6ieo y el nacimiento
de Ia industria han acelerado el vuelco de las antiguas jerarquias, los obre-
ros de las canteras petroliferas, son a menudo auténomos robados a la agri-
cultura, ganan a veces salarios muy superiores a los ingresos de los jefes de
tribu; el crecimiento rapido de la poblacién, correlativo (y quizad consecuti-
vo) a la sedentarizacion, la crisis de la agricultura de oasis, ligada a la cri-
sis de la aparceria, han roto el equilibrio de la economia sahariana. Gran
nimero de ndémadas, semindémadas y sedentarios arruinados se han visto
obligados a buscar nuevos recursos, bien en el cultivo de malas tierras, bien
en la cosecha del esparto, bien en la emigracion a las ciudades del Tell. El
nomadismo de los pastores, que van en grandes caravanas formadas por una
tribu entera o por fracciones conducidas por su shaykh, ha dejado Tugar, con
gran frecuencia, al nomadismo del trabajo y la miseria que conduce a las
ciudades a individuos venidos a menos, arrancados de su existencia habi-
tual v apartados de su comunidad disueltas,

3. LOS NUEVOS SEDENTARIOS

3.1. Eqguilibrio econdmico v relaciones sociales
Los antiguos némadas para los que la ganaderia era 1a ocupacién prin-

cipal v que vivian una parte del afio en la jaima, se han ido sedentarizan-
do con el paso del tiempo, y viven del cultivo de cereales asociado a la
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ganaderia'?. Ligados a la tierra cn menor medida que 1os sedentarios de las
ciudades, los kabilefios por ejemplo, conservan a menudo el desdén de los
ganaderos para trabajar la tierra y forman una sociedad menos integrada.
El estado actual de las cosas es el resultado de un proceso que podemos
describir a grandes rasgos: originariamente, la ganaderia predominaba; el
ganado es propiedad privada de la familia extensa pero la posesion de las
tiiTas de pastoreo es comun a toda la fraccidn o toda Ia tribu. Cada afio,
con las primeras Nuvias de otofio, la jama’ah” de la tribu y después las
fracciones comparten las tierras destinadas al cultivo en funcidn de las
capacidades y necesidades de cada familia, es decir, en funcign decl nime-
ro de varones en edad de trabajar y del niimero de pares de animales de
labranza (cf. en Kabilia, la distribucion de las tierras se distribuye segiin
sus caracter{sticas). La familia goza del disfrute de la tierra durante sno o
dos afios, después se procede a realizar una nueva distribucion. Grandes
extensiones por todas partes reservadas de comiin acuerdo al pastorco o al
terreno baldio, pero que pueden tgnalmente estar dedicadas al cultive. Las
vallas son inttiles ya que los campos, aun siendo propiedad privada, se
convierten en pasto comdn cada dos aflos; también los limites estdn poco
definidos, son irregulares y festonados. Repartidos por aquf y por alld en
el campo, encierran montones de arbustos, lentiscos o azufaifos. Todo ello
configura un desordenado paisaje agricola. Por estos espacios que supucs-
tamente poseen, el grupo se desplaza. Cada fraccién, cada familia, cultiva
segin sus necesidades y sus medios; ésta determina igualmente su propio
espacic dentro del territorio comdn, su fuerza en expansién que halla en si
mistma ¢l propio principio de la mitacién. El campuamento de invierno es
el mds estable ya que en éste se habita de noviembre a marzo. Es ahi donde
el grupo echa sus rafces; disponen de un granero subterrdneo {(meatimurah)
v un cementerio, simbolo tangible del arraigo a su tierra v a sus antepasa-
dos. Alrededor de la mashta, se encuentran las parcelas de cultivo que el
fuego ha desbrozado de una manera irregular; a pesar del barbecho, el
suelo se agota con rapidez y los campos no cuentan mMAas gue con una esta-
bilidad relativa. Durante el invierno, el rebafio encuentra pasto en las
inmediaciones de la mashia. BEn primavera, cf grupo abandona totalmente

17 Los limites del asentamiento de esta poblacion son confusos. Se puede admitir que ésta
ocupa todas las zonas que no estdn habitadas por los antiguns sedentarios ni por les pastores semi-
némadas o némadas, es decir, fundamentalmente las Nanuras donde la pleviometrfa es superior a
350 mum. aproximadamente y €n ciertos macizes boscosos.

" N del T. Comunidad de musulmanes.
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o en parte la mashta del invierno y apacienta el rebafio que necesita alejar
del suelo cultivado gue se siembra ¢n otofio. ascgurando de una forma ori-
ginal el abone de éste. Se encierra a los animales por la noche en el circu-
lo que forman las tiendas de campaifia o en un cercado de arbustos. Al He-
gar ¢l verano se regresa para recoger la cosecha, los rebafios pacen por los
rastrojos y se establece el campamento de invierno. Disfintas causas (y en
particular la disminucién del rebafio de forma consecutiva en temporadas
malas) determinan que los ganaderos incremenien las superficies cultiva-
das, 1o que ileva consige el abandono progresivo de la distribucion anual
de Ias tierras, culiivando cada familia de forma permanente las mismas
parcelas, asi como el asentamiento det grupo en el campamento de invier-
no. dando paso ¢l nomadismo de zonas de pasto restringidas a la trashu-
mancia del ganado, seguide por los pastores. Con la propiedad familiar
aparece en el seno de la tribu al fin 1a distincién entre aquellos que pasceen
la ticrra v aquellos gue la cultivan,

Por elio, la agricultura extensiva, dedicada principalmente al cereal, se
combina con la ganaderia extensiva; la primera se basa cn la alternancia del
cultivo y det barbecho del terreno yermo, que permite dejar descansar la
tierra v al mismo tiempo proporciona alimento al ganado. En esta ccono-
mia de subsistencia, a combinacion de agricultura y ganaderia asegura la
satisfaceitn de las necesidades bdsicas. La base de la alimentacion estd
constituida por el trigo vy 1a cebada gue sirven para hacer cuscis. El reba-
fio procura la carne, clemento principal de las fiestas familiares o religio-
sas'?, y la leche para consumirla (tesca o como suero de Jeche. La lana de
las ovejas y of pelo de la cabra sirven para fabricar ropas y ticndas de cam-
pafia. Los mercados séle proporcionan una comtribucidn a la economia
familiar. Los rendimientos son bajos ¢ irregulares como las condiciones
climdticas (de 4 a 5 quintales por hectdrea en cultivos de tige y cebada vy,
en algunas ocasiones. st 1a lluvia ¢s abundante y se ha distribuido a lo largo
de todo el ano, llega a 15, 26 6 25 quintales). Sin embargo, el equilibrio
sigue estando ascpurado entre los recursos y el iecho de ser una poblacion
relattvamenie reducida. Un equilibrio también entre las 1éenicas y lus con-
diciones medioambientales. El terreno no estd deshrozado ni impio de rai-
ces sino Unicamente quemados 1os rastrojos. El agricultor drabe comienza
la siembra para a contingacion enterrar los granos con un simple arado de

1% K1 pobre mds pubre perderd su honra si no dispone ds bna oveja €] dfa del Aid. La wradicion
ordena gue el patrén dé a su empieado. s1 es muy pobre. una parie de 1a oveta coando se celebren
erandes fieslas, Esto soele estipularse en los contratos.
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la tierra; el arado estd igualmente bien adaptado'®; ademds, protege a las’
plantas vivas gue preservan al suelo de la erosién y que, cuandoe el sem-
brado pasa a barbecho, servirdn de alimento al ganado; ademas, un arado
mds pesado y por tanto mds caro, exigiria una preparacidn diticil del suelo,
conllevaria el riesgo de agotar con rapidez una tierra, que no enriqueceria
al pasto, ademds de ser un ttil muy pesado para unos animales mal ali-
mentados. Se podria mostrar del mismo modo, ]a manera en que las cos-
tumbres més arcaicas (siega con hoz, ausencia de abrigo para los animales,
reservas de heno, etc.) tienen un significado funcional si las enmarcamos
en el conjunto del sistema. Esta forma de explotacion no exige mas que un
capital limitado, a saber, la tierra, las semillas, el arado y sobre todo la
yunta. Las técnicas rudimentarias solamente aseguran rendimientos muy
bajos al menor precio de coste. El equilibrio tiene lugar en el nivel mas alto
posible, dados los limites que imponen la mediocridad de las técnicas, los
metodos v la falta de capital, de manera que parece imposible que con los
mismos medios se consigan mejores resultados, como el ascenso a un nivel
de adaptacion superior suponiendo la posesién de una capacidad técnica
mayor, de capitales considerables y de una verdadera mutacion de las
estructuras sociales, econdmicas y psicoldgicas.

Siempre incierto y amenazado, este equilibrio esconde una tensién. Y es
que la agricultura y la ganaderia se complementan pero también se enfren-
tan. Las fuertes lluvias extienden el drca labrada a costa de la mayor parte
del ganado y con el riesgo de perderlo; un favorable parto de una oveja, una
buena cosecha de cereales que permite la adquisicién de ganado, orgullo
del agricultor drabe, manifestacion tangible de su fortuna, su dnico medio
para acumular capital’, y el rebafio se incrementa de forma desmesurada,
mads alld de las posibles cantidades de agua y de pastoreo, estando someti-
do a la suerte climitica. Los animales peor alimentados son mas vulnera-
bles, por lo que un duro invierno, un periodo de sequia o una epidemia cau-
san verdaderas hecatombes; al afio siguiente, a falta de animales que sirvan
para el ordefio y como moneda de cambio para comprar semillas, se limita
la extension de fos cultivos. En resumen, el equilibrio entre la importancia

U Segiin el dltime censo agricola {1951), 1a agricultura tradicional utilizaba todavia 300.000
arados en 630.000 explotaciones.

15 Esta actitud respecto al rebafio estd muy exiendida incluso entre los sedentarios. La rigue-
za se mide por la importancia del rebafio al igual que por la extensién de superficies coltivadas.
Mientras la tierra permanezca indivisa, la estabilidad estard asegurada por diversas protecciones al
no poder comercializarse ficilmente. D¢ ahi la tuncidn del rebafio.
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del garado y el valor del pastoreo se alcanza por la fuerza de las cosas mas
gue por la voluntad de los hombres, cn la alternancia entre abundancia y
escasez, alternancia que condiciona en gran medida la vida y la vision det
mundo del agricultor drabe del norte de Africa.

51, a medida que el grupo se sedentariza, cada familia tiende a poseer
en propiedad las tierras destinadas al cultivo, la posesion comin de zonas
de pasto y terrenos baldios (fierras ‘arsh), mantene la cohesidon de Ia
comunidad tribal. Sin embargo, la unidad patrimonial no se solapa con la
unidad soctal (tribu o fraccién). Con frecuencia se explota el patrimonio
entre varias fumilias de distintos origencs tras las ventas. De ab{ la com-
plicacién de unas tierras bien mantenidas, donde uma unidad social posee
campos enclavados en la hacienda de otros y viceversa. El patrimonio que
lleva por lo general el apellido de su fundador permanece en la propiedad
indivisa de la familia extensa, a saber, todos los descendientes de un
misma antepasado en la tercera o cuarta generacion. y queda fijada la parte
de cada uno de los herederos virtuales segiin las tradictones verndculas. En
la mayoria de los casos, la tierra se explota entre todos los miembros de
una misma familia extensa o entre varias familias descendientes del
misme tronco genealdgico; ésta no es propiedad de una entidad colectiva
sino de individuos provistos de derechos a menudo muy diferentes y que
tienen la opcién (al menos tedricamente) de abandonar esta indivisidn, Las
partes que le corresponden a cada uno de ellos se expresa en fracciones
cuyo denominador a veces tiene siete u ocho cifras; la situacién sc com-
plica atin mas debido a que el derecho de propiedad plena se acuerda agui
por ¢l grupo gue sobrevive, a pesar de que un matrimonio abre la posibili-
dad de adquirir derechos sobre un bien inmueble indiviso a una familia
ajena. Para evitar que no salga de la familia, no es extrafio que se consti-
tuya una propiedad en habous privado, convirtiéndose en inalienable. Se
pueden citar ejemplos de particiones (faridah) que han atribuido al posee-
dor derecho a 2 0 3 cm? de 1 hectdrea perteneciente a varios cientos de
propietarios de 1a tierra indivisa. Aunque sin la indivisién, el patrimonio se
destruiria a menudo en mindsculos terrenos determinados por la estricta
aplicacion del dereche musulman. En efecto, el legalismo llevado al extre-
mo llega a negarse a si mismo y exige ¢n cierto modo su propia negacion.

La indivisién constituye por tanto una garantia de equilibrio. Sin duda,
situdndola en la ldgica de la economia moderna, no vemos mas que un

arcaismo absurdo por ¢l hecho de que encadena al agricultor arabe a la
ruting, prohibiéndole la innovacién e incluso el esfuerzo individual. Pero
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en realidad, ésta protege la integridad del patrimonio y por tanto, del grupo
familiar, a la vez contra la divisién excesiva, las intrusicnes extranjeras y
la absorcion de pequedias parcelas por parie de grandes explotaciones. Es
al mismo tiempo-derecho de retracto (shafa’ah). Ademas, funde la unién
de todos los medios y todas las fuerzas de las que dispone el grupo, pues-
to gue permite realizar 1a mejor adaptacion al medio natural v garantizar
Ta subsistencia a los individuos que no podrian sobrevivir, generalmente,
con una parcela que una licitacién le concederia'®; dada la escasez y la
carestia del capital, y el elevado precio de los animales de labranza, la
explotacién comunilaria se impone como la drica solucidn viable. Es mds,
mediante esta institncién (como con el Aabous privado), 1a coleétividad se
defiende contra los imprevistos, la indolencia o la prodigalidad individua-
les, al poder imponer ésta una estricta disciplina tanto en la produccidn
como en el consumeo. En resumen, la asociacidn constituye la mejor pro-
teccidn en una economia gue se caracteriza por la alternancia de tempora-
das buenas y malas. Asi, la indivision cumple, a otro nivel. la misma fun-
cidn gue la ayuda mutua, tan desarrollada en la sociedad rural: en efecto,
s6lo aunando esfuerzos se puede compensar mal que bien la incertidum-
bre de las técnicas.

En este mundo cambiante de la propiedad nominal hasta Himites incier-
tos, donde la propiedad real en suma no es méds que la vivificacidn, de
manera qoe todo se basa en una cierta relacion entre el hombre y 1a tierra,
donde la explotacién de pastos naturales exige extensas zonas de pasto, la
hisqueda del equilibrio entre hombre y hombre pone en juego mecanis-
mos no menos complejos que la bisqueda del equilibrio entre el hombre
y la ticrra. De ahi el florecimiento exuberante de acuerdos y pactos, com-
prometidos sin cesar por la tentacion de ia rapifia y dei contlicto.

Todo contribuye a realizar un equilibrio dindmico, resultado de varias
tensiones, tensiones internas en primer lugar que han sido anatizadas; ten-
siones extermas, con expansiones limitadas por las expansiones rivales,
«Una de las causas permanentes que alteran y dividen a los drabes, escri-
be el capitan Richard, es la incertidumbre de los limites que separan diver-
sas partes del territorio; el viejo caid de los Bent Merzoug, ante las pre-
guntas para saber cémo hizo para que un territorio tan vasto situado entre
su tribu v la de los Beni Menna permaneciera siempre sin cultivar, res-

% Ll nimere de agricultores gue han sido armuinados por especuladores por medio de la lici-
tac1dn es prucha de clio.
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pondié que desde tiempos inmemoriales ése era un campo de recuerdos
fanebres, que s6lo habia sido arado para meter los caddveres de sus difun-
tos», Dicho de otro modo, Ia hacienda de la tribu se define por oposicion
i las tierras de las tribus vecinas. En este territorio, cada fraccidén o fami-
lia posee en propiedad indivisa Ia porcién de la que hace uso. De ahi, bajo
una distribucidn aparcntemente desordenada y andrquica, de libertad
derrochadora de espacio, toda una red de contratos que son fruto de otros
tantos conflictos superados y latentes. En ninguna parte estd mejor repre-
sentado el caracter del pacto (cf. los acuerdos entre ndmadas saharianos y
tribus del Tell) que crea una reciprocidad precaria y constantemente ame-
nazada entre los grupos que podrian asociarse pesc a ser hostiles.

El equilibrio nace de la tension, las competiciones entre Ios gropos se
compensan. Una situacion parecida favorece la «gran familia», con razén,
pues parte de su fecundidad le asegura la continuidad y la fuerza mas alld
del azar del medio natural y social, v parte de su cohesidn y de su solida-
ridad le permiten extender su poder sobre el suelo y contrarrestar la expan-
sidn de los grupos rivales, y parte también se debe a su origen noble o reli-
gioso. Asi, M. Yacono contabiliza, en el Chelif, una decena de grandes
familias por cada treintena de tribus. Un grafico que representase el repar-
to de la fortuna de los oued khelouf, de los ouled khouidem vy los bordja
dejarfa ver las oposiciones claramente delimitadas sin gue existan inter-
mediarios entre ricos y pobres.

La gran familia ofrece la sufibah, la proteccién, a cambio de una acti-
iud de fidelidad y lealtad, mas que de servidumbre y dependencia; el
khammes, una especie de aparcero a Un quinto, aporta sus $ervicios mate-
riales, mientras que el patrdén aporta sns servicios espirituales, como apa-
rece ain mas cuandoe el «sefior» es al mismo tempo un personaje morabi-
tico que posee peder magico-religioso propio para favorecer la labranza de
la tierra. El medio, es decir, Ia relacién humana, el pacto que une un hom-
bre con otro hombre, devora en cierto modo al fin, a saber, la accién sobre
la tierra; la operacidn técnica y la rransaccidn calculadora se desvanecen
ante Ja grandera de las relaciones humanas. Ne es raro que este tipo de
economia donde la explotacidn directa del suelo es poco habitual v desde-
fiada, donde aguellos que poseen alguna fortuna abandonan el trabajo,
donde, en consecuenciy, las tareas agricolas suponen siempre Ia coopera-
cidn de dos personas, €l propietario y el aparcero, difiera del que observa-
mos en los sedentarios. Impresiona el cardcter mediate de la relacion entre
el hombre vy el suelo; In mediacion son las relaciones humanas, es el pacto
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que sc interpone enire el propietario y su lierra. Pero diremos, ;no estd el
khammes cn contacto directo con la terra? Sin embargo. ¢l estd ligado a
ésta sin ninguna duda por vinculos totalmente distintos a los que crea la
posesion, y quizd no serfa exagerado decir que el vinculo entre el trabaja-
dor y la ticrra pasa por el patrén.

Si ésta es la naturaleza del khammessar, es comprensible que el kham-
mes le saque provecho y que el paso al estatuto de asalariado o de aparce-
ro gue, de acuerdo con nucsira 1ogica puede parecer un progreso, sca cn
este contexto un retroceso!”. Si lo juzgamos segdn nuestros criterios, este
contrato s¢ parece a la servidumbre; el thammes estd unido al patrdén que
dicta las cldusulas y que se asegura a s¥ mismo ante ¢l riesgo; renuncia a
su libertad y a su iniciativa, ¥ solamente rccibe una pequefia parte de la
cosecha {en general 1/5 con variaciones locales). Lo logra incluso estando
entrampado en una deuda con el parén gue le obliga a renovar indefini-
damente su contrato, a pesar de gque en algunas ocasiones, cuando se llega
al caso extremo de la pobreza el dnico recurso es huir.

Sin embargo, esta descripeidn deja escapar los caracteres csenciales de
esle pacto, revelador de una visién original de las relaciones ccondmicas.
El aparcero, comprometido por el contrato oral al inicio del afio agricola.
en ¢l mes de octubre o noviembre, no cuenta mds que con su mano de
obra. El patr6n le proporciona la ticrra, {as semillas, los aperos de labran-
Z4 ¥ la yunia. Al entrar el contrato en vigor a parlir de owofio y tener lugar
la cosecha cn el mes de mayo o junio, el patrén le adelanta la cantidad que
necesite para poder vivir con su familia. Bn la Ashura”, le debe ofrecer un
gandurah™ de algoddén y un par de zapatos y, cuando se celebren grandes
ficstas musulmanas, carne de oveja. El pacto es un acuerdo entre dos hom-
bres y buscar cualquier otra garantia que no fuera la «fidelidad» que exige
el honor serfa en vano. ElI cardcter uniiateral se ve atenuado por la presién
de la opinidn piiblica dispuesta a reprobar los abusos del patrén. Punto de
disciplina abstracta, de sanciones precisas. El pacto continda activo y se
maniicne cn pie por dignidad y temor a 1a reprobacidn. Puesto guc se perju-
dicarfa si no lo cumpliera, el arrendatario permanece fiel al patron. Por la

17 8¢ ealeula que el mimere de khammes, en 60.000 o en 150.000 aproximadamenie. Cstas
divergencias se explican por el hecho de que numerosos campesinos, trabajadores del campo, tem-
porerns o penmanentes, son al misma ticmpo aparceros. De un tercio aproximadamente de la pobla-
cién rural activa en 1914, su niwero ha pasade a menos de una décima parte.

* N dei T. Fiesta musnimana.

** N del T. Chaleco amplic.
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misma razon, si se siente oprimide o explotado, podrd denunciarlo ante la
opinidn (piblica) que sabe exigir a los grandes que sean dignos de su ran-
2a, que ellos se impongan y protejan. La magnanimidad y Ia generosidad
constituyen no solamente los atributos de la grandeza, sino también las vir-
tudes que le incumben por naturaleza y de las cuales no podria prescindir
sin renegar de éstas y negarse al mismo tiempo. Pero por otro kado, lejos de
compertarse como un esclavo o un proletario, el trabajador participa acti-
vamente en el grupo familiar con el que comparte preocupaciones, penas y
a veces miseria, con el que sc beneficia de los intereses, ejerciendo como
un «asociado» y no como un asalariado. En cuanto que este contrato pare-
ce estar construido sobre un modelo de una relacién mas profunda, que vne
al padre con el hijo, el patrén se compromete de hecho a asegurar la subsis-
tencia del aparcero y a eximirle de toda preocupacidén relacionada con el
futuro. En consecuencia, éste @ltimo por lo general estd protegido de las
futuras incertidumbres, del desempleo y de absoluta miseria. Son funda-
mentalmente los campos de cereales los que cultiva el khammes y solo el
khammessat puede asegurar al pobre la sémola que constituye la base de su
alimentacién. No sorprende por tanto que, como se ha podido obscrvar
recientemente, los obreros asalariados reclamnen en alguna ocasion las ven-
tajas del khammessat (pagos en especie, adelantos) durante la época de
mucho trabajo, por ejemplo. En un sisterna econdémico acechado por la
amenaza de la escasez, (no es el khammessat 1a mejor proteccidn v seguri-
dad? A salvo de la miseria, lo estd también el aparcero del aislamiento, ven-
taja indiscutible en una sociedad donde el individuo sélo existe por y para
el grupo, se reafirma por si mismo, y tiene existencia juridica y social en
tanto que el grupo acepte defenderle y responder por €l

Nada mas facil que sacar a 1a luz las ventajas del patron. El khammessar
le permite gestionar sus bienes sin esfuerzo y sin tener gque recurrir mds
que a los recursos de sus posesiones, un importanée privilegio en una eco-
nomia donde el dinero escasea. Ademds, se asegura un trabajo diligente y
concienzudo ya que at aparcero también le interesa la calidad de 1a cose-
cha. Pero, ;es el beneficio que obtiene sélo de orden econdmico? Lo duda-
mos si pensamos en la obligacion de conservar al khammes incluso en épo-
cas de escasez y contra toda esperanza de recuperacién econdmica. En
realidad, la riqueza vale menos por s{ misma o por las satisfacciones mate-
riales que ascgura que por el aumento del prestigio, de su nfluencia en
ascenso que supone poseer una «clientelar, de este entorno humano que es
como la proyeccion de su fuerza profectora. Si el propietario encuentra
ventajas aunque parezca que las pierda, si no se considera mds que la ren-
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tabilidad econdmica, es porque el pacto es ante todo comercio de honor y
prestigio aun cuando se sienta atraido por la tentacidn, mds o menos secre-
ta, de la explotacion y del parasitismo.

Asimismo, ante la ausencia de un circuito monetario de tipo moderno,
el aparcerc a un quinto y los demas tipos de asociacidn, constituyen la
nica solucion posible a la vez para el patrén y para el obrero. El dinero,
en efecto, no juega aqui un papel de mediador universal de relaciones
humanas como lo hace en las cconomias capitalistas; asi, la usura a pesar
de ser parte integrante del sistema es la practica de las minorias especiali-
zadas; el comercio con interés se practica generalmente con grupos aldge-
nos, numerosos ndmadas y sobre todo con habitantes de las montafias cuya
economia es complementaria, pese a que el comercio de honor, de dones
y contra-denes, de proteccion y de hamenaje es por excelencia la forma de
intercambio. En consecuencia, el asalariado se encuentra de algun modo
excluaido de esta 16gica y la aparceria se presenta como la tinica forma de
asociacion posible entre aquel que posee las lierras y los medios de pro-
duccidn, y aquel que sélo cuenta con sus brazos para trabajarlas.

Los andlisis precedentes habrin mostrado en qué medida estan estre-
chamente intrincadas las estrucluras econdmicas y las estructuras socia-
les. El clan y la tribu se defincn esencialmente como poseedores de una
hacienda, zonas de pasto, bosques vy tierras de cultivo. Del mismo modo
el patrimonio indiviso es el fundamento de la unidad de la familia exten-
sa. También las costumbres y leyes tienen come finalidad en toda Argelia
y, especialmente para los berberéfonos, proteger la integridad. La venta es
en realidad imposible porque requiere el consentimiento de todos los
herederos. Ademas, en caso de que uno de los propietarios la vendiese, los
demds miembros de la familia siempre tendrian el derecho (v en cierto
modo también el deber) de retracto {shafa’ah), segin un orden estableci-
do por las costumbres. Por la misma razon, el préstamo hipotecario con-
duce a la desposesidén dei deudor a penas casi desconocido, al contrario
que la fianza, que solamente deja al acreedor el disfrute de la tierra. L.a
mujer, por 1a cual el patrimonio podria salir del grupo de los agnados, es
a menudo desheredada; el padre puede destinar sus bienes a una funda-
cién piadosa (habous privados), permaneciendo asi inalienable. Si esta
sociedad atiende el bien de los agnados con todo tipo de protecciones es
porque la integridad del patrimonio, la unidad de la familia extensa y la
autortdad det cabeza de familia estan intimamente solidarizadas. Si uno de
estos se viera alterado, también estaria amenazada la existencia misma de
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la familia, piedra angular del edificio social. El Senatus Consulte de 1863,
facilitando la particién y comercializacidn de tierras ‘arsh, hace tambalear
1a estructura tribal y el fundamento mismo de ésta. En otro sentido, las
rupturas de la indtvision cada vez mds frecuentes desde hace dos décadas
coinciden (sin que sea posible determinar cudl es la causa y cudl es ¢l
efecto) con el cuestionamiento de la autoridad del cabeza de familia, el
cambio radical de los circuitos de intercambios matrimoniales v a desin-
tegracion de la umdad familiar,

3.2. Estructuras sociales

Los andlisis precedentes conducen quizé a una mejor comprension de
las estructuras sociales y. en particular, de la triby, realidad compleja entre
todas. Parece, de hecho, que las diferentes interpretaciones que se han
dado deben ser puestas en duda, va se trate de la explicacidn por la con-
sanguinidad o por la expansidn imcial de troncos-madre que proyectan
brotes por todas partes, o por la diseminacién de los grupos vagabundos.
Antes de adentrarse en 1os inextricables recovecos de [o concreto, no estd
de mas definir a grandes rasgos el «tipo ideal» de la tribu, aunque no se
encuentre mas que en contadas ocasiones en la realidad.

La familia extensa, unidad social de base, agrupa a varias familias con-
yugales fundadas por los descendientes varones en linea directa de un
mismo ancestro. La estructura patrilineal y el sistema patriarcal implican
a la vez el rol de «padre» y la preponderancia absoluta reservada a los
hombres, quedando la mujer sometida a 1a prepotencia de los agnados. La
fraccidn {0 clan) se funda igualmente en la consanguinidad masculina y
comprende esencialmente a los agnados. Consta dc varias familias exten-
548 cuyos miembros varones se consideran «primoss, sin precisién de
“grado, y no ejercen la venganza de la sangre los unos contra los otros. La
fraccién {ferga) tiene su jefe, el shaykh, que decide los desplazamientos,
y su apellido, que la distingue de otras unidades que componen la tribu.
En general, honra con un culto particular a su fundador epénimo. Detenta
sus derechos sobre una porcidn determinada del inmueble tribal y sus
rebaiios (que llevan una marca similar) van juntos a pastar, cada familia es
propietaria de sus reses, sus granos, su ufillaje. Fa tribu es una federacion
de fracciones cuyos miembros se dicen surgidos de un ancestro comun,
honrado por un culto. Es dirigida por un shaykh, en general, el jefe de una
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fraccion preponderante. Las confederaciones finalmente, muy difusas y
mal definidas, aparecen casi siempre como fruto de una guerra, una agru-
pacioén que une a dos 0 mds tribus amenazadas por el mismo peligro, bien
porque una, mas débil, busque la proteccion de extranjeros fuertes, a cam-
bio de 1a sumisién, bien porque grupos de igual poder se unan para opo-
nerse a un enemigo comin o para adquirir nuevas ventajas. También se
establecen vastas confederaciones en torno a una gran familia que man-
tenga a las tribus mds débiles en una especie de vasallaje difuso. Asi, en
la vispera de la ocupacién francesa, la Argelia oriental estaba dominada
por el shaykh de los Hanencha de la familia de los Harar al este, el shavkh
el Arab de la familia de los Bou Ocas al sur, y el shavkh de ia Mediana,
de la familia de los Ouled Mokran al oeste.

La realidad es infinitamcnte mas compleja que este esquema simplifi-
cado. En primer lugar, la variedad extrema de origenes que disfraza la uni-
dad del apellido, consecuencia de la ficcién del ancestro comtin, conduce
a abandonar la hipdtesis de la consanguinidad. La tribu es un aglomerado
heterodoxo que se constituye por agregacion; un solo ejemplo (Despois,
Hodna,119): la tribu de los O. Madhi comprende algunos descendientes
de los Athbejed y sobre todo extranjeros (marroquies, O. Nail, montaie-
ses, etc.). ;;Qué hay que conceder por otro lado a la hipdtesis de la dise-
minacidn a partir de troncos-madre que proyectan ramificaciones en todos
los sentidos? Grupos que emigran por las rutas de la trashumancia, uni-
dades que se desmiembran, «colonias» de ndmadas instalados en el Tell,
migraciones individuales, expansién colectiva, aprovechando los movi-
mientos comerciales, todos estos fendmenos del pasado rendirfan cuentas
de lo extrafio del presente y explicarian por ejemplo que se pueda encon-
trar ¢l mismo apellido en distancias considerables. De hecho, el sistema
genealogico no es mas que una tentativa de reconstruccién imaginaria. En
cuanto a la tentativa de explicacidon histdrica, apenas s mds sélida. Pero
aqui surgieron numerosas preguntas: al conceder una parte al éxodo, una
parte a las migraciones, ;se habrd explicado todo con ello? ;jPor qué se
encuentra, de forma constante, este recurso a la ficcién del padre epéni-
mo? ;Por qué ciertas tribus son «aglomerantes»? Parece indispensable
responder a estas preguntas antes de abordar ef problema —que parece
estar en el centro de todas las dificultades— de las relaciones entre el ape-
llido y la realidad tribal.

En primer lugar, las relaciones sociales o politicas se conciben segtin el
modelo de las relaciones familiares. De modo que cl esquema de la orga-
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nizacion social no es mds que Ia «proyeccién» de la organizacidn familiar,
con varias familias que forman Ia fraccion, varios clanes que gonstituyen
la tribu, tomada como una asociacidon de fracciones unidas por un vinculo
andlogo al existente entre los miembros de una misma familia. Dentro de
este esquema, la ficcidn genealogica se ejerce estableciendo una relacién
de parentesco (filiacién o primazgo) eatre individuos agregados segin
mecanismos completamente diferentes. «Este organismo social estd sujeto
a fraccionamientos © a aumentos por la adopcion de elementos ajenos, o
incluso a soldarse con otros organismos... aproximados de forma fortuita
Pero con el tempo, una construccidén completamente tedrica recubre y
disimula esta agrupacidn utilitaria; la mayor parte de las grandes tribus no
son, en suma, mas que confederaciones disfrazadas. Lo importante es que
los miembros lo ignoran o lo olvidan voluntariamente y que otorgan a los
vinculos que les unen el mismo valor que a los vinculos naturales resul-
tantes de la comunidad de sangre» (G. Margais). En resumen, si admitimos
que la logica de filiacién genealdgica constituye el modelo estructural, el
recurso constante a la ficcidn del ancestro epdnimo como fundamento de
toda unidad social, aunque sea en realidad un simple aglomerada, se impo-
ne come tnica «racionalizacién» posible de la incoherencia real. De ahi
viene esa especie de empefio en establecer un vinculo de parentesco ficti-
cio cuando hace falta el vinculo de parentesco real; de ahf viene que la tribu
finja también su identidad de apellido y de sangre, 1a descendencia a par-
tir de un ancestro Unico, sin gue el vinculo no sea el parentesco natural,
sino el parentesco convencional.

Es también la homogeneidad de la estructura social y de la estructura
familiar lo que nos permite comprender que esta socledad se organice en
torno a la fraccion. Més alld, el vinculo se vuelve ficticio, de modo que et
sentimiento de fraternidad que une espontdneamente a los miembros de
esta gran familia debe hacer sitio a otros principios de cohesién que si fat-
taran producirian una ruptura. En consecuencia, y a causa de la propia eva-
nescencia de los fundamentos de su unidad —veneracién del culto de un
mismo ancestro eponimo, parentesco «ficticio» entre sus miembros, etc.—,
la tribu no toma conciencia de s{ misma como individualidad distinta mds
que en oposicién a otros grapos similares. Asi, M. Despois observa que la
cohesion de los OGuled Mahdi se forjé en el curso de las luchas que opu-
sicron esta tribu a varias fracciones de los Ouled Nail. [gualmente, el patri-
monio tribal se define por oposicién al de otras tribus. «Grupo mucho mas
extendido que el clan, la tribu tiene una personalidad menos desarrollada;
sus atribuciones conciernen sobre todo a io que podria llamarse “asuntos
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exleriores”, 1as relaciones con las otras tribus, los asuntos de alianzas, de
hurmah de 1a tribu, de sus limites en cuanto concierne al armamento y la
guerra» (Doutté). Mieniras que la fraceidn encuentra en §7 misma su prin-
cipio de limitacién interna, la tribu se define fundamentalmente por su
aposicién a la externa,

JPor qué tal tribu se encuentra investida de la fuerza de imantacion que
atrae a los grupos aislados, dispersos v vulnerables? Sin duda, en un mundo
donde el equilibrio se alcanza a través de la tensidn, el poder de cada colec-
tiva se encuenira ponderado por ¢l de otros, en la alternancia o la coexis-
tencia del contrato y del conflicto, no queda apenas sitio parafel agrupa-
miento débil y reducido al que se impone la necesidad de agregarse para
encontrar proteccién. jPero cudl es la ldgica de este fendmeno de agrega-
cién? Bl grupo aislado tiende a anexionarse a la tribu prestigiosa y podero-
sa gue no deja asf de reforzarse, por una especie de efecto acumulativo,
andlogo al que hace, en otro contexto, que el dinero atraiga al dinero. Pero
en este capilal de poder y prestigio, siendo inseparables el uno del otro,
;e0mo se realiza la acumulacion inicial, para profongar la comparacion?

Este capital inicial no es otro, aparentemente, que ef apellido y el ante-
pasado que lo confiere af grupo que 1o lleva. Asi se explica aiin la ampli-
tud del fendmeno gencalégico, «Hoy sobre todo, donde los éxitos de los
primeros conquisiadores, aumentados por la lejania, han sido populariza-
dos por los rapsodas en un pais donde cada accidente de terreno notabie
aviva su recuerdo, no ¢s el pastor el que se jacta altivamente y de buena fe
de provenir de guerreros hilalianos» (Vatssiére). Estamos en un pajs don-
de ciertos apellidos son cantares de gesta. Los ndmadas se revisten, a 0jos
de los labriegos, de un inmenso prestigio: hablan la lengua del Cordn,
montan a caballo, poseen rebafios y no trabajan la tierra. Los campesinos
buscan su proteccidn, se esfuerzan por hablar su lengua y, seguidamenie,
ser de los suyos. Mds tarde llegan a tomar el nombre patronimico de la
fraccidn o de la tribu, con las que, con el tiempo, terminan por sentirse
emparentados. Entonces guieren ser llamados drabes porque hablan drabe
y llevan un nombre drabe. De ahi, sin duda, estas mutaciones onomasticas
sobrevenidas con el curso del tiempo. Tgualmente hay que evitar el dedu-
cir la identidad étnica de la identidad onomastica; el grupo puede profe-
sar a la vez su vinculo con el ancestro de la tribu y la ascendencia dife-
rente que la tradicion asigna a su fraccién o a su familia, invocando asi un
linaje v otro. Asi, los apellidos se conservan cuando el agregado social se
renueva, y los grupos permanecen idénticos cuando los apellidos cambian,
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en un didlogo complejo entre la permanencia y la alteracién cuyo centro
es el apellido.

El apellido constituye una potencia en si mismo. Asi, en la formacion
de Ja tribu de los Ouled Madhi, el papel principal parcce haber sido desem-
pefiado por los Athbedj, de la confederacion de los Riyah, vanguardia de
los drabes hilalianos. En otras tribus. es el ancestro moral y religioso de los
morabitos quien ha servido de cimiento. En las cercanias de las zawivah-s
mas veneradas se han formado tribus «morabiticas», cuyos miembros se
consideran descendientes del santo y se atribuven, ademads del apellido del
morabite, una nobleza religiosa. En todo caso, no debe une extrafiarse que
los apellidos conservados por Ia tradicidn sean aquellos de las fracciones
victoriosas o de las principales familias a las que diversos grupos van a
pedir protecciodn, ni como consectencia que los apellidos de una época no
sean mds que fos de otra. Es a veces un grupo incorporado con anterioridad
de! que emerge una familia influyente el que impone a la tribu su autoridad
y su apellido; de modo que, muy a menudo. los elementos que componen
la tribu no ticnen en comun més que un apellido y Ja historia del mismo.
«A veces incluse no hay grupo dominante. La tribu no es mds que una con-
federacién propiamente dicha, un conjunto de elementos heterogéneos reu-
nidos bajo un apelativo colectivo ¥ bajo un nombre ilustre al cual sélo una
de las familias que lo componen tiene derecho» (G, Marcais),

Para comprender Ia importancia del apellido, que prima la realidad his-
tdrica o social, hay que situarse en la 16gica del honor v del prestigio. Tal
familiaz o fraceién va a ponerse bajo proteccidn de Ta familia del gran ape-
llido, engalanada de ancestros legendarios o de un jefe glorioso y marca-
do por ¢l favor divine, ¢ incluso un personaje morabitico influyente y, por
medio de una renta, sc¢ desarrolla a su sombra, la proteccién temporal que
viene naturalmenie a extenderse 2 los descendientes del protegido. Todos
aquellos que lleven el mismo apellido estdn unidos por una solidaridad y
por una aparente unidad del ser. El grupo cliente puede estar autorizado a
tomar el nombre del pattén protector gue es levado como una especie de
emblema respetado y temido. Sin embargo, un vinculo magico une el ape-
llido a la cosa nombrada; tomar prestado el apellido. es participar de las
virtudes de su poseedor y, en particular, a esta barakah, fuerza vital, poten-
cia misteriosa y bienhechora, que favorece 4 los hombres de prestigio. Por
lo tanto se ve toda la potencia que pertenece al apeliido, simbolo y garan-
tfa de proteccidn, simbolo y garantia de honor y de prestigio. 0 mejor,
garantia de proteccién puesto que es simbolo de honor vy de prestigio.
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Pero el mecanismo es imucho menas simple de lo que podrian hacernos
pensar los andlisis precedentes. De hecho, los fenémenos de asimilacién no
se dan sin fendmenos de disimilacion. «En toda 1a masa humana, observa-
ba Ferdinand de Saussure, actian continuamente dos fuerzas simultaneas y
en sentidos contrarios: por un lado, el espiritu particularista, el “espirilu
regional™; por el otro, la fuerza de “interseccicn’ que crea la comunicacién
entre los hombres» { Curse de linguistique general, p. 281). Esta ley se ejer-
ce con plena fuerza en la sociedad del norte de Africa; ya se han visto otros
ejemplos de ello. A la tendencia a identificarse le contrarresta la reiterada
tendencia a oponerse y a reafirmar la diferencia. El apellido, que constitu-
ye el mejor signo de 1a unidad, se presenta como mejor medio para procla-
mar esta diferencia mediante Ia cuat el grupe pretende fundar su identidad
original. De ahf esta 14gica clasificatoria cuya distribucién parece hallar su
expresidn en el terreno de los apellidos de las tribus.

Este principio de equilibrio entre la asimilacidn y la disimilacion, pro-
porciony quizds también la clave de esa ajena institucién que forman los
saff-s. Puede que el mecanismo sea aqui méas evidente todavia; jentorno a
qué estan unidos los miembros de un saff-s si no entorno a un apellido? El
nominalismo clasificatorio alcanza aquf el formalismo mds puro, las dife-
renies «clases» se encuentran vaciadas de todo contenido y la antitesis es
puramente onomastica o se expresa por medio de simples signos (lo mues-
tra la oposicién entre O. Madhi y O. Nail: jaimas negras y jaimas rojas).
Que los fendmenos que destacan en esta ley ocupen en la sociedad argeli-
na un fugar importante, puede ademds explicarse: en efecto, si se admite,
como sugiere Lévi-Stranss, que las formaciones sociales se definen «por
un cierto optimum de la diversidad mds alld del cual no sabrian seguir, pero
dentro de la cual no podrian tampoco descender sin peligro» (Race et his-
toire, p. 9), parece que la homogeneidad cultural apela al ejercicio del
principio de disimilacién's.

'* Los grupos que escapan solos de este bipartidismo, que mantienen otro Lipu de tension (por
ejemplo, la oposicitn entre némadas y jardineros de los oasis, o entre nobles v vasalios de los
Touareg) parece constlulr una prueba en contra.
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CAPITULO 5
Fl fondo comun

Continuidad y contrastes, asimilacién y disimilacién, en realidad, més
alla de las apariencias, existe una infinidad de diferencias sobre un tema
unico,

1. INTERPENETRACION Y DIFERENCIACION

Los intercambios han sido tan intensos y prolongados que los términos
presentes como el arabismo y el berberismo dificilmente podrian distin-
guirse sino fuera por una vperacion de espiritu; hay que observar los tipos
ideales resultantes de la Gnica reconstruceidn histérica —con todas las incer-
tidumbres quc ésta conlleva— y necesarios para la comprensidn de esta sin-
tesis original, resultado de la confrontacidn dialéctica que no ha dejado de
enfrentar al fondo local con las aportaciones orientales. De este modo, en
el derecho kabilefio, es imposible distinguir los préstamos reinterpretados
en funcién del contexto de acogida, las instituciones vernaculas y las
reconstrucciones disimiles suscitadas por la invasidon del derecho cordnico.
Y al contrario, segiin la legislacion musulmana, brota por todas partes la
intromisién beréber. Numcrosas instituciones locales han sido absorbidas
por el derecho musulméan en nombre del principio de «necesidad» y de
«necesidad gue hace ley». G. Marcy observa que las instituciones musul-
manas m4s tipicas estin marcadas por el espiritu del derecho beréber, por
gjemnplo las asociaciones de agricultores y ganaderos y las disposiciones
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adicionales de los contratos matrimoniaics. Otro cjemplo, en un dmbito
totalmente distinto: si los némadas beduinos han extendido los valores pro-
pios de una ctvilizacidn pastoral y, entre oras cosas, el desprecio a las tée-
nicas agricolas y la repugnancia respecto a la labranza de la terra, los mon-
tafleses sedentarios, a medida que descendfan hacia las Banuras. fueron
inroduciendo su estilo de vida v, en particular, el amor a la tierra, al waba-
jo tenaz que la da a vida y ¢ deseo de asentarse en ese lugar. Es necesano
por tanto, abstenerse de recordar solamente los fenémenos de arabizacion
pow ser éstos mds evidentes. Los grupos de beduvinos s berbertzan al seden-
tarizarsc; absorben heréberes continuamente y con ¢lios las téenicas y tra-
diciones extranjeras (politicas por ejemplo). A partir de la cohfrontacién
entre diferentes grupos de Argelia, se elabora una civilizactén peculiar, una
koiné cultural. Asi, como Gltimo cjemplo, el estilo de vida original de los
israelitas' les refaciona profundamenie con otras «colturas» argelinas; bas-
tard com citar algunas caracteristicas: la intensidad del senlimiento comuni-
taricy, la estructura patriarcal de la familia cuyo jefe es venerado igual que
un noble, la poligamia simuitdnea o sucesiva, el enlio a los santos relacio-
nado con el morabitismo, las supersticiones y cteencias magicas, la lengua
drabe, etc. No es pues un grupo que huyva de esta intensa interpretacion cul-
tural, que no construya su personalidad original con materiales comunes;
de manera que, cn este tapiz de hilos enredados los motivos se distinguen,
pero siempre 1ono sobre (ono, El principio de disimilacidn sin duda cnira
en juego, pero dentro de unos imites bien definidos: desplazamientos del
acento, reinierpretaciones parciales. diferente combinacion de los elemen-
tos gue sin embargo bastan para que surjan tolalidades peculiares. Si ésla
s¢ organiza bicn, segln este mecanismo caleidoscépico, se comprende que
la socicdad argelina pueda presentar aspeclos contradictorios en la diversi-
dad y en la uniformidad, en la unidad y en la multiplicidad?.

En esta sociedad que desde hace tiempo habia encontrado su ideal en el
pasado, el cambio, sin llegar a haber desaparecido, se encuentra ralentiza-
do. «Sigue el camine de tu padre ¥ de t abuelos, dice un proverbio kabile-

! Los israelitas. alrededor de 150,000, se dividen segin su origen, en dos grupos, los «espa-
fieles» expulsados de Espafia en 1492 vy los antGetonos, muy ProxXimoes por sus costumbres y su civi-
lizacién a otros argelinos. La grap maymia participa en ¢l sector econdmmeo moderpe y llevas un
estilo de vida europeo, conservando a su vez gran parte de sus tradiciones. Son numerosos sobre
todo en as ciudades.

2 Bl principio de disimilacién ante 1os europeos es esencialmente, que la situacidn colonial y
ja guerra ban contribuido a difuminar los particularismos y han favorecido la formacion de una con-
ciencia nacional.
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fio. Respeto al pasado que, para los beduinos, adopta forma de culto. Este
se sifda v se mide continuamente en relerencia a una edad dorada, epopeya
de los nobles conguistadores que canta el maddah y cuya alma encanta; la
emigracion interior a favor del mito y de la ilusidn retrospeciiva, intenta
obnubilar la realidad ingrata del mundo aciual por la evocacién de nobleza
y grandeza antiguas que son también promesas de un reino imaginario; de
manera que ¢l futuro mismo pasa por ei pasado, que la critica o ¢l rechazo
al presente todavia surgen alguna vez, no a la visién de un orden mejor, con-
dena del presente y del pasado, sino ala memoria exacerbada del orden anti-
guo, fundamento del orgulio y defensa suprema ante la duda de si mismo.

L.a fidelidad a la tradicién de los antepasados, valor de valores, domi-
na todos los actos esenciales de la vida social: el aprendizaje cultural en
primer lugar, en los objetivos que persigue y en los medios que emplea
para alcanzarlos al mismo tiempo. La tradicidn se continta gracias a los
ancianos y sobre todo, en forma de tradiciones orales, cuentos, leyendas,
poemas, canciones, a través de las cuales se transmite esta tupida ved de
valores gue aprisiona al individuo e inspira sus actos. Estas enseflanzas
parecen aspirar a un doble fin: transmitir por un lado la sabiduria de los
ancianos, y por otro, la imagen ideal de si mismo que Torma el grupo. Asi,
estos poemas gndmicos, muy numerosos en Kabilia por ejemplo, son com-
pendio de sabiduifa y experiencia, ofrccen selucidn a las situaciones
angustiosas de fa vida y permiten evitar los errores repitiendo el compor-
tamiento practicado en el pasado. «Mds que una norma de vida, el mas
majorum, ol ada imazwuera, es una garantia tomada al azar, & veces una
necesidad vital» (Mouloud Mammeri), en resumen, un rcfugio contra la
angustia ante la improvisacion y las «reacciones catastroficas». Las muje-
res contribuyen en una parte fundamenial a asegurar la permanencia de la
iradicion; las mds jovenes aprenden junto a sus hermanas mayores las vir-
tudes que ha de poseer la mujer, sumision absoluta. discrecion, asf como
las pricticas mdgicas y rituales, culio a los «espiritus», peregrinajes loca-
les, ritos, ele., para que llegado el momentio, ellas pusdan ejercer el papel
de guardianas de ta tradicidon. Estas ensefianzas tienden a moldear a 1a nifa
conforme a sus antepasados, a forjarle un futuro que sea la viva imagen de
su pasado, Hasta el punte de que este pasado no se vive como tal, es decir,
como algo que pertenece al pasado ¥ gue se sitda a cierla distancia cn la
linea temporal, sino como algo que se revive en ¢l eterno presente de la
memoria colectiva (cf. los nombres propios: un tal hijo de tal).

En la familia, el mibo aprende ademds las reglas de urbanidad y, mas en
concreto, las palabras que deberd pronunciar en cada circunstancia. La
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cortesia proporciona férmulas completamente elaboradas para cada situa-
cion de a vida. Todo un enlto al cliché. Puede prolongarse una conversa-
cion hasta el infinito sin dejar nada a la improvisacién. En resumen, el
aprendizaje cultural tiende a realizar verdaderos montajes psicologicos
que tiencn aparentemente como fin garantizar todo, evitando la improvi-
sacion o incluso prohibiéndola, a menos que se imponga al pensamiento o
al senumiento personal una forma impersenal. En estas formulas se expre-
sa toda una filosoffa becha de digmdad, de resignacion, de autocontrol;
una filosofia que, a base de repeticidn y actuacion, penetra en el trasfondo
del comportamiento y del pensamiento. Si creemos que la n;layoria de
estas expresiones son profesiones de fe y que en ellas se afirma vna sabi-
duria conforme a la vision musulmana del mundo, quizds comprendamos
mejor que la huella de la religidn sca tan profunda. Asi es, la «cortesia» no
es solamente saber vivir, sino también el arte de vivir; la hishmah®, por
ejemplo, a la vez digmdad y reserva, prohibe la exhibicion del yo y de los
senlurientos intimos; todo transcuarre como si las relaciones con el otro
—incluso dentro de la fammlia— detneran ser necesariamente mediatizadas
por la cultura, comeo si la persona, en su nnicidad original, tuviera que disi-
parse tras la mdscara de la convencién, idéntica para todos, que anula la
individualidad en la uniformidad y la conformidad.

En este convencionalismo se manificsta una actitud concreta de esta
sociedad con respecto al lenguaje; as{ como nuestra civilizacidn utiliza el
lenguaje de una forma desmedida e incluso desconsiderada, la civilizacion
del norte de Africa hace un uso parsimonioso y controlado de ésta, prohibe
que se hable de cuzlquier tema en cualquier situacion, himitando las mani-
festaciones verbales a determinadas ocasiones e incluso ahi, elaboradas y
moldeadas por la cultura. Asf se traza un estilo de vida fundado en ¢l pudor
que disimula a los otros la naturaleza y lo natural, que otorga al placer del
verbo y al gusto por el gesto mesurado preeminencia sobre la biisqueda de
la expresion innovadora y la preocupacidn por su comportamiento.

Esta dileccidn por lo artificial, esta voluntad de mostrar al otro, mds
que su ser profundo, una apariencta, un personaje, parece lo propio de una
personalidad que se considera en tanto que «ser para el otrox, que estd
continuamente bajo la mirada de los demds v que siente el poder supremo
de la opinién (piblica). Si bien el grupo controla el comportamiento con

* N del T. Numerosas leyes de cortesia que intredujo el Islam para proteger a los musulmanes
de mantener relaciones ilicitas.
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minuciosidad v en particular el d4mbito de las relaciones sociales, se com-
place con este «aparentar» del individuo que le muestra y pretende asegn-
rar del exterior ka conformidad exterior del comportamiento. Se compren-
de por tanto, que el senfimiento del honor, asi como 1o contrario, el temor
a la verglienza y la reprobacién colectiva, puedan dirigir con tanta fuerza
la mds minima conducta v dominar las relaciones con los demas.

Ademas de ser para el otro, el individuo es también un «ser por el
otrox», una especie de cruce de pertenencias que apenas se considera como
individuo auténomo. Le es casi imposible disociar su propio destino o el
de sus hijos del destino comin del grupo familiar. En las comunidades
rurales, microcosmos cerrado donde todo el mundo conoce a todo el
mundo, la presidn social y la dependencia del individuo con respecto al
grupo son extremadamente fuertes. La vida social ahoga a la vida perso-
nal. El individuo estd atrapado en la familia extensa cuyas opciones y deci-
sioncs dirigen sus actos y sus pensamientos. Sin embargo €ste no entien-
de esta presién como una opresidn, porque teme por encima de todo perder
la solidaridad vital que le une al grupo, porque tiene la sensacidén de no
existir mas que por la totalidad, no poseer mds que un ser relacional, estar
sumido en el grupo «undnimes, es decir, comprometido con una relacidn
anterior, de hecho y de derecho, en los términos que Ia constituyen.

La familia es ¢l alfa y omega de todo el sistema: grupo primario y
modclo estructural de todo agrupamiento posible; dtomo social indisocia-
ble que asigna y asegura a cada uno de sus miembros su lugar, su funcidn,
su forma de ser y, en cierto modo, su ser; centro de un estilo de vida y de
una tradicién que la fundan v del que es, por ello, firmemente conserva-
dora; por dltimo y sobre todo, unidad coherente y estable, que se sitia en
una red de solidaridades cuya permanencia y salvaguarda deben estar ase-
guradas en primer Tugar y por encima de todo, a costa de las aspiraciones
e intercscs individuales si fuera necesarto.

La preponderancia del grupo de agnados en el interior de la familia

extensa, implica, entre otras cosas, la prioridad del linaje sobre el hogar v

la consccuente sujecion de fa mujer, asi como la policamia simultinea® o
] Jer, poing

¥ La poligurmia estd en constante regresién (89.000 poligamos en 1886 frente a 29.571 en
1954). Rl informe de poligamos en la poblacién masculina total ha descendido del 64%. a 30%.
en 1948. La proporcién es mds fuerte en los territorios del sur (47,2%. frente al 23%e en el depar-
tamento de Argelia en 1948). Es muy débil en las zonas montafiosas.
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sucesiva facilitada por el poder de repudio concedido al marido y la sepa-
raci6n de sexos. la superioridad de los hombres tienc como consecuencia
paraddiica la existencia de vna sociedad femenina relativamente anténoma
que vive en wn universo cerrado, gue queda excluida de responsabilidades
esenciales, que ejerce, al mismo tiempo y en la mayoria de los casos, una
profunda influencia en la sociedad masculina a través de las ensefianzas
religiosas y de la educacion inicial que se le da a los nifios, y por ia cual
se transmiiten las creencias mdgicas y las précticas rituates, ademas de una
resistencia soterrada y secretd, aunque no por chio menos ehcaz, que se
opone a toda modificacion de un orden tradicional de la cual ésta es apa-
retttemente victima.

No obstante, el tema central es la ausencia de variacion de las estruc-
turas sociales, a pesar de la extensa variedad de tipos y condiciones de
vida. La descendencia se define patrilinealmente en todas partes; las uni-
dades sociales se basan en la existencia de un antepasado comiin, a menu-
do objeto de culto. El sistema social se concibe en todas partes segin el
modelo genealdgico que, al menos idealmente, permite a los grupos rami-
tficados y dispersos descubrir antepasados comunes. Medio por excelen-
cia de organizar las unidades sociales y las relaciones que las unen, ia
genealogfa real o mitica sobre Ia cual se apoya la 16gica onomdstica no es
sino la estructura social proyeclads en el pasado y por medio del mismo,
racionalizada y legitimada. En cada pueblo (o clan) de Kabilia, una fami-
lia que pertenecia en alguna ocasién a la rama mds anfigua y admirada
por su poder sagrado, tenia el privilegio de inaugurar sclemnemente las
labranzas, asf como de llevar al grupe a la guerra. En el Aures meridio-
nal, ademds de estas funciones, debia de ir a la cabeza del grupo en los
desplazamientos tras el rebafio, al igual que los némadas vy los seminé-
madas. Existe en todas partes la misma imprecisidn en la nomenclalura
politica, por el hecho de gue las ocasiones en las que los nombres propios
pudieran ser insuficientes son escasas fuera de las grandes concentracio-
nes de tribus antafio, para la guerra y para el repario de las tierras indivi-
duales o los movimientos de los rebafios; por el hecho de que la defini-
cion de unidad social varfa con la unidad en referencia a la cual se define;
por ¢l hecho de que, més alld de los grupos restringidos uridos por vin-
cufos de consanguinidad real, la organizacion politica se redefme en cada
ocasidn segin las necesidades de la causa, de mancra que en caso de con-
flicto entre linajes de diferentes niveles, se formen unidades politicas
diferentes; ¥ en ulmo lugar, vy sobre todo, por el hecho de que las uni-
dades més restringidas, asi como ias mds grandes, se conciben de acuer-
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do al mismo modelo estructural, de modo que existen iufinidad de puntos
de segmentacion posibles mas o menos equivalentes, siendo el clan sin
embargo, ¢l grupo méas estable y mds coherente, donde el vinculo de
parentesco es efectivamente palpable. Si creyéramos las interpretaciones
populares, los distintos grupos serian el resultado de un proceso de sub-
division a partir de la rafz original, segin la IGgica del parentesco por los
descendientes varones. La tribu, que originariamente no seria mds que
una gran familia, habria estallado en varios grupos, formados por des-
cendientes de cada uno de los hijos del antepasado y portando éstos su
apellido. Mediante el juego de divisiones y subdivisiones sucesivas con el
mismo principio, estos grupos habrian ido generandoe a su vez la phurali-
dad actual. Asi, desde el grupo mds grande al mds pequeiio, no existiria
miés diferencia que el tamafio y la distancia con respecto al ancestro fun-
dador, la cual determinaria el grado de vinculacion y icaltad, Pese a que
esta teoria espontdnea a menudo sOlo sea una racionalizacidn, pone de
manifiesto que el conjunto del sistema st dominado por la tensién entre
la tendencia a la fusidn y ia tendencia a la fisién, donde el grupo elemen-
tal se disocia de sus homdlagos a medida que se estrecha y refuerza su
unidad. La ambigiiedad del sistema global se encuentra en la unidad ele-
mental que Je sirve de modelo, a saber, la familia, lugar de competencia
entre dos tipos de relaciones, relacién de autoridad, cuyo modelo es la
relacién entre el padre y el hijo, y relacion de fraternidad. Cada hermano
constituye un posible punto de segmentacion v de oposicidn entre los seg-
mentos del mismo linaje (cf. el proverbio kabilefio: «odio a mi hermano,
pero odio a aquél que le odie»); la ruptura es algo posible en tanto gque se
pueda ejercer la autoridad del padre, basada fundamentalimente en la
indivisién de la tierra, el sentimiento de honor y el poder de desheredar.
En csta 16gica sc entiende la funcidn ideoldgica concedida al matrimonio
con la prima paralela, pariente femenina més préxima mads alld de los
limites del incesto: esta alianza, gue soupone la autoridad del cabeza de
familia, tiendc de hecho a reforzar Ia cohesion y la unidad agnaticia mini-
ma y al mismo tiempo a disociar los segmentos homdologos, llevando
estos vinculos de alianzas hacia el interior®. De ahi también la funcion
conferida al modelo genealdgico que permite, si fuera necesario, formar
agrupaciones mas grandes, a pesar de la {ragmentacion real, y a pesar
también de la diversidad de origenes de los grupos asociados.

* CF.P Bourdien. La parenté comme représentarion e comme volonlé, en Equisye d une théo-
rie de la practiqgue. p. 71-151.
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2. ECONOMIA Y VISION DEL MUNDO

El estilo particular de las interacciones sociales no podria compren-
derse mdas que en referencia a un modo especifico de relacién entre el
hombre y la tierra, que ¢l funda y por el cual €l estd fundado. De hecho, si
esta civilizacion es inseparable de un tipo en particuiar de economia (que
aun hoy afecta a los tres cuartas partes de la poblacién autéctona), la eco-
nomia en si misma s6lo podria entenderse en funcién de esta civilizacidn,
por el hecho de estar ligada a las estructuras sociales cuya cohesién garan-
tiza mal gue hien el equilibrio entre ¢l hombre y el medio. Esta etonomia
estd dominada, en efecto, por la carencia tecnologica que entrafia conse-
cuencias diversas: en primer lugar, la dependencia casi total al medio fisi-
co y a las condiciones climdticas, siendo €] equilibrio de los recursos y de
las necesidades infinitamente mds sensible al régimen de precipitaciones
que a las fluctuaciones del curso mundial; seguido de la desproporcion
inmensa entre la produccién por un lado, y la energia y ¢l tiempo consu-
midos, el ndmero de trubajadores empleados por otro; por dliimo, la exu-
berancia hiperbélica de las relaciones humanas que se desarrolla en parte
por compensacién.

En tal sistema, el trabajo no se concibe mis que para satistacer las
necesidades primarias y asegurar la reproduccidn del grupo. Cada unidad
sc csfuerza por vivir cn la autarquia, practicando el autoconsumo. La
mayor partc del comercio se efectuaba cn forma de trueque, de manera que
los signos monetarios, al igual que cicrtos bienes de consumo, jugaban el
papel de comiin denominador de valor y no de instrumentos de especula-
cidn. Asimismo, ignora esta soctedad casi por completo el capital v los
mecanismos capitalistas. Si existe una acumulacion de bienes o de valores
transmisibles (en concreto forma de joya), no es por el hecho dec atesorar
en sentido propio. Las relaciones, tanto en la produccidén como en log
intercambios, son personales, directas y especificas; de ahi la importancia
del comercio del honor y del prestigio, de los pactos de proteccion y de
asociacion que, en ausencia de capital y de un mercado de trabajo, asegu-
ran la circulacion de biencs y servicios.

Ll vinculo que une al campesino drabe a la tierra es tan mistico como
de utilidad. El pertenece a su campo més que su campo le pertenece a él.
Esta unido a éste por una relacidn de sumisién, como atestiguan los ritos
agrarios donde se expresa el sentimiento de dependencia respecto a esta
tierra que no sabria ser tratada como materia prima, $ino como tierra abas-
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tecedora a la cual le conviene someterse, ya que en definitiva, ta abundan-
cia o la miseria depende mds de su benevelencia o de su malevolencia, que
de] esfuerzo humano. ;No es este fatalismo que asociamos al Islam un
fatalismo del campesino, consciente de su impotencia frente a los capri-
chos de la naturaleza?

El trabajo individual, impuesto y determinado por el cabeza de familia,
se lleva a cabo en colaboracién con el grupo familiar, en un marco de fami-
fia. La tierra no es un simple medio de existencia y el trabajo no es una
forma de ganarse la vida, sino una forma de vivir. Asi se entiende quizds
este hecho, a menudo observado y que es caracteristica del espiritu preca-
pitalista: el aumento del salario lleva consigo una disminucion de la canti-
dad de trabajo. No nos prcguntamos cuadnto sc podria ganar trabajando al
maximo, sino, siendo indiferentes a 1a bisqueda del heneficio, cudnto debe-
riamos trabajar para ganar el salario anterior, conforme a sus necesidades®.

Esta concepcion del trabajo es inseparable de otro rasgo caracteristico
de este espiritu tradicionalista, a saber, la ausencia de cdlculo econémico
racional. Para el campesino que vive en el medio natural, el tiempo no
tiene el mismo significado que en el medio técnico donde la duracién es
objeto de célculo; la angustia de la produccidn que conduce a la evalua-
c¢ién cuantitativa del tiempo se ignora, es el trabajo por hacer el que impo-
ne o no un horario que limita el trabajo, como vemos cuando la tieira se
organiza en «jornadas de trabajos; el ritmo del trabajo agricola es solida-
rio con los ciclos bioldgicos, animales vy vegetales, el ritmo de la existen-
cia lo determinan las previsiones del calendario de ritvales, actualizacion
de una mitologia; el espiritu campesine {en la universalidad de su tradi-
cion) implica la sumision al liempo, de forma que fa vida agricola estd
hecha de esperas. Nada le resulta mas extraifio que un intento por hacerse
con el futuro. Eso no significa que el cdleulo econdmice sea algo total-
mente ausente, que reside por definicidn en la eleccién entre diferentes
posibilidades cuya satisfaccion no sabria ser simultinea. Prueba de ello,
la existencia de reservas. ;Pero se trata aqui de un cilculo econdémico
racional? Los economistas distinguen entre bienes directos, que olrecen o
pueden ofrecer una satisfaccion inmediata, y bienes indirectos, que con-
tribuyen a la elaboracién de biencs directos pero que, en si mismos, no son

“ Sobre el «descubrimiento» del rabajo v del beneficio que conlleva la generalizacion de los
intercambios monetarios v del salariado, ver P. Bourdieu et A. Sayad, Le déracinement, Paris, Ed.
de Minuit, 1964, p.61-34.
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fuente de satisfaccion alguna. Es necesario distinguir entre la reserva que
consiste en retener una parte de los bienes directos reservandolos para un
uso futuro y que supone previsidn, imponiendo la abstencion de consumir,
y, por otro lado, el hecho de atesorar, acumulacién de bienes indirectos
gue podrén recibir una aplicacién capitalista {inversién), este «ahorro
creador» cncucntra su fundamento en una previsidn caleuladora y racio-
nalt. Asi, el calculo que cnCcontramos en una economia agricola, donde se
llega a abarcar el ciclo global de produccién con un simple vistazo y el
campesino no distingue su trabajo de su resultado econémico, y donde
hacersc sus reservas es un mere consumo diferido, supone la (fzonsidera-
cién de un futuro conereto y en cierto mode tangible. Se deduce de esto
que los gastos de inversidn no se decidan en funcién del beneficio calcu-
lado, sino en funcién de los ingresos de 1a campafia anterior. La economia
moderna, al contrario, donde el camino que va de principio al fin del pro-
ceso de produccidn es extremadamente largo y no puede seguirse con cil-
culos precisos, supone la presencia de un objetivo abstracto. En pocas
palabras, la concepcidn de un future abstracto y simbdlico es la condicion
de posibilidad de las insttuciones y los comportamientos econdmicos
mas fundamentales y mas comunes en nuestra sociedad: asi ocuire con la
moneda fiduciaria, obtenida a partir del trueque por simbolizacidn, con-
ceptualizacion y proyeccidén en el futuro abstracto; o con el salariado y la
distribucidn racional del salario en el tiempo que supone ¢l célculo eco-
nomico racional; o con ef trabajo industrial y la comercializaciéon que
implican planificacién, ctc.

Nada mis ajeno a esta especulacion racional, concebida en un futuro
abstraclo, que la existencia del campesing drabe. Si la institucién de cré-
dito es de por s{ dificil de obtener, como atestigua la empresa cruel de la
usura o de la rahniyah y de la isenia”, es porque ésta pertenece a otra 10gi-
ca. El crédito al cual se puede recurrir es un crédito de urgencia destinado
tinjcamente al consumo; ahora bien, la solidaridad y Ia ayuda mutua se dan
normalmente, incluso el comercio del honor, del cual la tawsah es ejem-
plo. El crédito, como la tawsah, supone la confianza, confianza que no
excluye del todo la desconhanza; de hecho, la restitucidn y los contra-
dones son diferidos, el futuro interviene y con él lo hace el riesgo. Sin

¢ Cf P Bourdieu, La suciété iraditionnelle, artitude & Uégard du temps et conduite économi-
qgize, in Socivlogie du travail, enero 1963, p. 24-44,

T N del T. Entre Jos contratos gque pueden gravar la propiedad, se encuentran la rahniyah v la
tsenia.
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embargo, pese a revestir, cada una en su sisterna, funciones andlogas, estas
instituciones se difercneian enormemente. Mientras que en el comercio de
honor el deber de devolver v de devolver mds viene impuesto por la leal-
tad personal, proporcionando garantias no a través de la riqueza smo a tra-
vés del hombre que dispone de éstas, el crédito, al contrario, se ocupa de
garantizar su seguridad acudiendo a otray garanifas (solvencia del dendor,
cte.); mmplicando esto ademas la nocidn de interés y la consideracién del
valor contable del tiempo, objeto de cdleulo racional; tal cdleculo, junto con
la contabilidad exacta, y al contrario de Ia economia tradicional, estdn
ausentes, va sea por encontrarse excluidos por la légica de la sobregene-
rosidad, ya sea porque los bienes tengan precios fijados por la tradicidn,
limitandose el esfuerzo del vendedor a poner a la venta la mayor cantidad
pasible. Finalmente, el don estublece un vinculo supraecondmico entre
dos personas, el contra-don ya estd «presente» en la relacién interhumana
que tiene lugar y a la cual Je confiere solemnidad; e crédito supone al con-
trario, la impersonalidad total de las relaciones y la consideracién de un
futuro puramente abstracto. Asi se contraponen dos concepciones radical-
mente diferentes de transacciones, de los valores econdmicos y humanos
mds fundamentales, uno fundado en ¢l honor y el prestigio, y otro en el
interés y cl calculo’.

La caracterislica, por tanto, de esia civilizacién donde las relaciones
econdmicas son siempre personales y directas, es la ausencia de conflic-
tos de clase: las diferencias considerables de riqueza v de estatus sin duda
separan al patrén del obrero o del propietario de las tierras del «aparcero»,
pero el pacto que les une se interpreta dentro de la 16gica del honor, de
manerd ue el mayor conflicto €s menor entre asalariados y patrones que
entre prestatarios v usureros.

Todo se desarrolla como si ecsta sociedad se negara a mirar a la cara a
la realidad econdémica, & tomarla como si estuviera regida por sus propias
ieyes. diferentes de las que regulan las relaciones interpersonales y en par-
ticular las familiares. De ahi una ambigliedad permanente: los intercam-
bios participan a la vez en los registros del interés que no se confiesa y de
la generosidad que se proclama, los asunlos propiamente econdmicos
(para nosotros) permanccen siempre disimulados bajo ¢l velo de la frater-
nidad, de la lealtad o del prestigio. (Na es la 16gica del don, de la ayuda

7 Cf. P. Bourdieu, The attitude of Algerian Peasent 1oward Time, en J. Pitt-Rivers (ed.), The
Mediserranean Countryman, Paris, Mouton, 188, p. 55-72.
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mutua o del pacto de honor una forma de superar o de ofuscar los célcu-
los de interés? Si el don, como el crédito, conlleva el deber de devolver
mdés, esta obligacidn del honor, por imperativa que sea, se mantiene tacita.
Al estar el contra-don diferido, (no tiende el generoso intercambio en la
contrapostcion «donante-donante» a tapar con un velo la transaccién inte-
resada que no se atreve a hacer su aparicidén en ese momento, desplegén-
dola en la sucesién temporal? Todoe sucede como si esta sociedad se las
ingeniara para negar los actos v las relaciones econdmicas, su sentido pro-
pio y estrictamente econdmico, haciendo hincapié en su significado y su
funcién simbélica®.

-

3. ELISLAM Y LA SOCIEDAD DEL NORTE
DE AFRICA

Por todo el Magreb, 1a huella v la influencia del Islam; nada tan cerra-
do que no sea comprendido, elaborado ¢ reinterpretado en referencia al
dogma cordnico. Férmulas de cortesia o gestos sociales que son tantas
afirmaciones de los valeres isldmicos, conversacidn cotidiana reforzada
con eloglos e invocaciones, y tantos otros rasgos que manifiestan la estre-
cha conexién de la rehgidn con la vida. Desde el nacimiento hasta la
muerte, toda una sucesién de ceremonias, ritos, costumbres, reglas 1s14-
micas o islamizadas. Son las obligaciones y las prohibiciones, la distin-
cién entre la carne licita e ilicita, la prohibicion de las bebidas fermenta-
das, de los juegos de azar o del préstamo con interés. Es la circuncision o
el uso del velo. Son los wibunales que juzgan seguin la jurisprudencia cora-
nica y los cadis investidos de una funciodn a la vez religiosa y social. Son
los ritos que rodean al nacimiento y la muerte, que marcan todos los actos
de la existencia, el almuerzo, la enfermedad, el matrimonio. Son las fies-
tas religiosas lo que da ritmo a la vida social y familiar; la lamada a la
oracién que lanza el muecin, cinco veces al dia, desde lo alto de los mina-
retes y que organizan la jornada. Son los lazos conyugales, las leyes tes-
tamecntarias, las costumbres domésticas, instituciones juridicas, religiosas

¥ Sobre la transformacion de las actitudes econdmicas y sobre L génesis de una conciencia de
clase correlativa de ja insercidon en una economia capitalista, ver P. Bondicu, Le désenchantement
du monde, op. Cit,, p.107-128.
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y sociales a la vev. Es el sentimiento de participar en la comunidad de los
creyentes y de pertenecer a la «Casa del Islam». En resumidas cuentas, el
Islam es la atmésfera misma en la cual se sumerge toda la vida, no sola-
menie la vida religiosa o intelectual, sino la vida privada, la vida social y
{a vida profesional.

Sin embargo, considerar el Islam como la causa determinante o pre-
dominante de todos los fendmenos culturales no seria menos abusivo que
comprender la religidn vivida como un simple reflejo de las estructuras
econdmicas y sociales. De hecho, el Islam entendide como mensaje reli-
gioso no esta ligado a un sistema econdmico o soctal particular y, en nom-
bre del mismo dogma, se pueden justificar dérdenes politicos y sistemas
econdémicos radicalmente opuestos. En segundo lugar, existen analogias
manifiestas entre el Islam vivide y la religidn de las civilizaciones que no
han conocido la revolucidn industrial, particularmente en cuanto a la acti-
tud respecto de la economia. ;Aquellos que consideran una caracteristica
del Jslam el dominio absoluto o total de la religion sobre la vida, la indis-
tincidn del dogma y del derecho, del derecho y la moral, de lo espiritual y
lo temporal, no habran tomado una actitud con respecto a la religion que
no es propia del musulmin y gque debe comprenderse como un aspecto de
la actitud global con respecto al mundo, por un cardcter propio del espiri-
tu del Islam? ; No habrian confundido el «estado teoldgico» de la sociedad
musulmana con la teologia de la religién isldmica?

Sea por gjemplo la actitud tradicionalista que se ha atribuido a menu-
do al «fatalismo» musuiman. Sin duda el tradicionalismo mantenia su esti-
lo particular, en la Argelia original, debido a que todos los actos estaban
tefiidos de veligiosidad: morabitos, cofradias y khuwan® constituian el
encuadre de 1a vida rural; el culto a los santos patronos, solidario del ciclo
de las labores y las estaciones, del calendario social y ritual, conferfa una
forma viviente y parlante a los aspectos mds frios del dogma; las innume-
rables férmulas que miden fa conversacion cotidiana y donde se explican
la resignacion ante los azares de 1a existencia, el abandono de uno mismo
a la voluntad divina y la sumisién at makeub™, no podrian hacer mds que
reforzar 1a actitud vivida al proporcionarle un lenguaje, es decir, justifica-
ciones y racionalizaciones. No es menos cierto que 1os rasgos [undamen-
tales del espiritu tradicionalista, es decir, Ia sumisién a la naturaleza y al

“ N. del T. Sujeto que autoriza el matnmonio.
** N. del T. Destino (drabe).
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tiempo, se ohservan en la mayor parte de las civilizaciones que han igno-
rado la revolucién industrial v por tanto no pueden ser consideradas como
consecuencia de 1a adhesién al Islam.

Adcemds. los tedlogos observan que el Cordn actia como equilibrio
entre la doctrina de la predestinacién y la afirmacion del libre arbitrio, El
hecho de que el dogma de l1a predestiacion, gue habria podido quedar
reservado a los doctores de la fe, se haya convertido en una creencia popu-
lar, profundamente vivida y reafirmada en tedas las circunstancias, que los
creyentes hayan retenido mds bien el aspecto «fatalista» del mensaje cora-
nico y que éstos hayan encontrado en €l la justificacion de un estjlo de vida
tradicionalista (mientras gue la predestinacién no signifique predetermina-
¢idn y que la creencia en la predestinacién pueda animar una «conducta de
la vida» completamente opuesta), sea el origen del problema. ; Explicar la
actitud «fatalista» del creyente por la mera eficacia de Ja religién, no serfa
invocar a titulo de explicacion aquello mismo que es necesario explicar”?

El mensaje religioso es alusién y elipsis; segiere mds que define. Se
caracteriza por el exceso de sentidos y por la pluralidad de aspectos. En con-
secuencia, no se da mas que en perfiles y no se ofrece jamds en su totalidad
en cada uno de sus perfiles. A menudo se ha observado que los aspectos del
mensaje cordnico que aparecen, a 0jos del tedlogo, como los mas toscos y
superficiales, han revestido con frecuencia, en la vida social, la mayor
importancia. A la inversa, no son las conductas mds formalmente prescritas
las que se practican con mayor rigor. Son escasos, por gjemplo, los musui-
manes argelinos que realizan lus cinco oraciones diarias, sobre todo en el
medio urbano, a pesar de que las prescripciones sccundarias desde el punto
de vista del dogma (tabies alimentarios, circuncision, velo, etc.) sean escru-
pulosamente observadas v jueguen un papel importante en la vida de la
comunidad religiosa. Se sabe también gue el Islam histérico es todo lo con-
trario a una realidad monolitica y que en él se pueden distinguir tendencias
profundamente diferentes e incluso opuestas (modernista, tradicionalista,

® Se podria realizar un andlisis andlogo a propésilo del cardcter social de Jos deberes religio-
50s. Que las conductas religiosas fundamentales (oracion, ayuno, limosna, peregrinacion) adopten
a menuda ta forma de manifestaciones sociales, que la observacion de los imperatives religiosos
sed a menudo imputuble. esencialmente, a la presion del grepo, todos estos rasgos, asi como
muchos otros, no son en absoluto especificos del tipo de seciabilidad que favoreee la sociedad arge-
Ina: la relacién con el préjimo supera a la relacidn enire individuos v en consecuencia el senli-
miento de la falta como vergiienza ante otra persona prevalece ante el sentimiento del pecado como
vergiienza ante unc mismo o ante Dios.
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laicista, reformisra), Luega, todo sucede como si Ia religidn vivida por una
sociedad fuera el resultado de una seleccidn, seleccién que manifestaria el
conjunto de elecciones (conscientes o inconscientes) que esta sociedad lleva
a caho por su misma existencia. Sin negar que cada mensaje religioso tenga
su esiructura propia y presente un sistema original de significados y valores
gue se proponen a titulo de «potencialidades objetivas», sin negar que entre
estas potencialidades las hay que se ofrecen con mayor wrgencia y estén
investidas de una mayor pretension a existir, se debe admitir que todo suce-
de como si cada sociedad, en cada uno de sus momentos, «eligicra» en refe-
rencia al sisiema de sus elecciones fundamentales (donde la cultura es un
sistema de seleccién que nadie realiza) los aspectos del mensaje que serdn
actualizados mientras que otros caerdn en el olvido.

De ahi radica que el conjunto de «elecciones» objetivamente realiza-
das en los dormnias religioso, econdmico, politico y demas, parezca orga-
nizarse en tomo a la misma intencién fundamental. La fuerza del Islam
argelino valora de hecho lo que estd en su espirit, en armoenia con el espi-
ritu de la civilizacidn argelina. El mensaje cordnico encierra prescripeio-
nes conformes al estilo de vida tradicionalista y el sistema de normas que
propone se adecua a las estracturas profundas de la sociedad argelina. Sin
embargo, ;no es solamente a costa de una distincidén arbitraria entre los
esquemas tmplicitos del comportamiento v las normas explicitas de esen-
cia religiosa como puede hacer aparecer ¢l milagro de una armonia prees-
tablecida? ;No son los esquemas de comportamiento en realidad normas
impuestas por la religién, incluse cuando no se consideran como tales?
Sea, por ¢jemplo, la prohibicién del préstamo con interés. ;La influencia
del dogma no queda manificsta en ella y no se puede concluir gque la moral
isldmica determine el ethos econdmico de Argelia? En realidad, el dom-
nio de la religidn sobre la vida y en particular sobre la conducta econdmi-
ca se debe a lo que predica de los conversos, que Jas normas y los valores
que propone estdn en consonancia con los esquemas de comportamiento.
Al ser disponible el crédito, un crédito de consumo y ne de produccién, se
eleva con fuerza la conciencia popular contra ¢l usurero abusivo. En la
sociedad argelina original, la practica de Ja especulacion se deja a los
miembros de sectas heterodoxas tales como los mozabitas o de confesio-
nes diferentes, los israelitas'®, Bl sistema de valores implicitamente afir-

' Fin las ciudades. el préstamo a intcreses nsureros siempre se ha practicado, en forma larva-
da, por ciertos musulmanes.
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madaos en la actividad econdmica no deja ningin lugar abicrtamente reco-
nocido a los valores materiales. Ademds, ;es la prohibicién del préstamo
a interés otra cosa que el reverso negativo de una prescripeidn positiva de
la moral del honor, a saber, del deber de una ayuda mutua fraternal? En
resumen, el ethos econdémico de esta civilizacidn encuentra una expresion
perfecta en la ética isidmica. Exaltacién de la actitud de contemplacion
mds que de la accion, sentimiento de inanidad de todo lo terresire, conde-
na del amor por la riqueza y de la codicia, del desprecio por los pobres y
los desgraciados, aliento a las virtudes de la hospitalidad, de ayuda mutua
y de urbanidad (adab), sentimiento de fraternidad religiosa desprovista de
fundamento ccondmico y social, tantas prescripeiones del dogha cordni-
co gue concuerdan estrechamente con las estructuras de a sociedad arge-
lina. El Islam histérico conforma la concepeidén de la propiedad caracte-
ristica de la sociedad argelina (indivision, derecho de retracto, etc.). El
Corén hace de la familia agnaticia la base de la umma” y reconoce al grupo
de agnados como el sujeto esencial del derecho: de ahi todas las reglas gue
conciernen al matrimonio, el repudio o la herencia, de ahi la primacia del
grupo y el estatus inferior de la mujer. Finalmente, el Islam, al trabajar
para crear una comunidad universal fundada en otros vinculos diferentes
al del parentesco, deja subsistir a ciertas comunidades sociales tales como
el clan o la tribu, de modo que los lazos de sangre han seguido predomi-
nando durante mucho tiempo, al menos en el mundo rural, sobre aquellos
derivados de la perienencia a la comunidad musulmana.

Es por tanto, porque existe un «parenicsco de cleccidén» o, mejor dicho,
una afinidad estructural entre ¢] estilo de vida que favorece la religidn
musulmana y el estilo de vida propio a la sociedad argelina, por le que el
mensaje cordnico ha podido penetrar tan profundamente en esta sociedad.
Pero ademds, se percibe el sentimiento de que, al haber planteado al men-
saje religioso las preguntas que la existencia evocaba, la sociedad argelina
ha retenido principalmente las respuestas que consagran, es decir, corro-
boran y ratifican, sancionan y santifican, las respuestas que ésta ya habia
proporcionado por su existencia misma. Asi, el vinculo entre la sociedad
argelina y la religidn musulmana no es el de causa y efecto, sino més bien
el de lo implicite y lo explicito, de 1o vivido y lo formulado. La religidn
musulmana proporciona la lengua por excelencia en la cual se enuncian
las reglas tdcitas de conducta. La sociedad argelina se confiesa y se pro-

* N. del T. Comunidad musulmans en su totalidad,
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clama musulmana y te propio de esta confesion es hacer existir Jo que se
confiesa por el mero hecho de formularlo.

Resultado de un didlogo enmarafiado entre las estructuras profundas de
la sociedad y las normas propuestas por el mensaje religioso, la religién
histdrica es una de las formas de consciencia que Ia comunidad toma de si
misma, «El hombre, escribe Wilthelm von Humboldt, comprende los obje-
tos esencialmente [...] como el idioma se los presenta. Segiin ¢l mismo
procese por el cual devana el idioma fuera de su propio ser, éste se enma-
rafiz en s{ mismo; y cada idioma traza un circulo médgico en torno al pue-
blo al cual pertenece, un circulo del que no puede salir més que abalan-
zéndose sobre otro». La religién histérica, a titulo de lenguaje, no es la
simple reproduccién de la realidad, sino la forma simbdlica a través de la
cual esta realidad misma se revela. Desvela io real, pero al mismo tiempo
lo oculta, puesto que no se desvela mas que a través de ella. Las palabras
rituales, deseos. reflexiones sobre la existencia, las prohibiciones y las
prescripciones, las formuias innumerables del lenguaje diario, no descri-
ben solamente ¢t mundo de la experiencia vivida sino, al explicarlas, las
sustituyen, al decirlas, las realizan scgiin se nombran.

La vida religiosa de Argelia atestigua esla adopeién reciproca de las
normas propuestas por la religién y los modelos inconscientes. Enire las
prescripciones fundamentales, las observadas de forma més undnime son
aquellas cuyo cardcter social es el mds netamente marcado; asi, el ayuno
del Ramadan, controlado por la presion de la opinién (pablica), es practica-
do de manera casi unanime, mientras que la oracién a menudo es descuida-
da. El Islam se vive como presién mas que como llamada vy la religidn de
las masas tiende a asegurar un minimo de conformidad exterior a todo com-
portamiento. Esta forma de religiosidad que se explica esencialmente por
conductas regladas por las prescripeiones rituales y regidas por la costum-
bre, se debe mucho maés al estilo de vida propio de las masas que a la reli-
gién musulmana en si misma. «Una religiosidad “heroica” o de “virtue-
s0s”, escribe Max Weber, se opone a una “religiosidad de masas”™; a este
respecto, no es necesario, en mingdn caso, entender por “masa” a aquellos
que en una organizacidn secular en estados son relegados a un rango social
inferior, pero si a aquellos que, desde el punto de vista religioso, no son
“musicos™». ;Y comeo lo serian? La gran mayoria de los musulmanes de
Argelia no ticne acceso a los texlos religiosos ¥ no conoce a menudo el
mensaje de Mahoma mds que a través de tradiciones orales que lo defor-
man y caricaturizan; no posee mads que nociones de la ley musulmana, con
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frecuencia reinterpretadas y entremezcladas con creencias populares, La
gnsefianza cordnica, antafio florectente, incluso en el campo, ha perdido su
viiahdad y s dinamismo. Ademds, a causa dc la ausencia de un clero cons-
tituido, la educacion religiosa de las musas se ha quedado en los rudimen-
tos. Las fédrmulas y los comportamientos rituales se transmiten mds facil-
mente que el corpus doctrinal, reservado a los letrados. Tampoco hay que
extrafarse de que el fervor y cl impulso del corazén cedan a menudo ante

los antomatismos de la costumbre y las ilusiones de la supersticién!!.

En la sociedad tradicional, la religion de los ciudadanos, de los bur-
gueses a menudo cultivados y refinados que tienen conciencia de periene-
cer a una religién universal y se esfuerzan por definir su religiosidad con-
tra el ritvalismo de los campesinos -las ciudades han sido lugar de
eleccion del reformismo— se oponen la religién de los rurales, completa-
mente impregnada de supervivencias, profundamente enraizada en el
terreno, ¢ ignorante, en general, de las sutilidades del dogma o de la teo-
logia. Pero cada una de estas formas de religiostdad sc definia en referen-
cia a la otra: la religién del campo, pese a su lejania, en su espiritu y en sus
pricticas, dc la religién musulmana auténtica, procedia sin embargo del
i{slam por el hecho de que se juzgaba continuamente en refercncia a &l y se
interpretaba segiin las normas isldmicas; la religion de los ciudadanos no
ignoraba, por su parte, las creencias naturistas, el temor a los «espiritus» o
el culto a los santos!?.

El Islam de las comunidades rurales estd estrechamente relacionado
con la realidad cultural; estd en estrecha correlacidn con las estructuras
sociales y las actividades econdmicas. Esta religiosidad es la realidad de
un hombre comunitario para quien la cxperiencia de la colectividad cons-
tituye Ia experiencia original de lo sagrado. La veneracion del cabeza de
familia, simbolo de la comunidad y sacerdote de la religién doméstica, el
culto a los ancestros, lugar geométrico, antafio, de todos los ritos, atesti-
guun que Ja familia extensa, piedra angular del sistema cultural, es también
una unidad sagrada. El culto a la naturaleza, las grutas, las fuentes, fos

' La prictica de la religidn musulmana y sobre (ode de las prescripciones cuyo aspectoe social
es manifiesto (ayuno. ele.) constituye también. en el contexio colurial. una forma de defensa de Ja
personalidad y se encuentra asi nvestida de la funcién del signo. signo que explica a Ia vez una
alianza y una exclusion, Asi se explica, al menos en parte, la sslamizacion que sigue a la conguis-
ta (v g. edificacién de mezquitas en Kabilia: entre 1925 v 19435) y el recrudecimiento de la prdcti-
cit desde 1955).

1% Serfa neeesario también distinguir una religiosidad masculina y una religiosidad femening
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drholes y pefiascos, la creencia de que el mundo estd poblado de «espiri-
ws», seres misteriosos, presentes en todo fugar, y habitado por un ser
sagrado difuso e impersonal, la barakah, poder misterioso y bienhechor
que favorece a los seres nobles y puede transmitirse por herencia, por ini-
ciacién o por adopcién de un apellido, practicas mdgicas destinadas a con-
jurar las fuerzas naturales y a procurar la fecundidad de los campos y de
las mujeres, es efectivamente una religion campesina, que experimenta el
sentimiento profundo de la dependencia con respecto al mundo y, acen-
tuando el rito, hace de la vida una especie de liturgia ininterrumpida.

Fi Dios del dogma cordnico permanece lgjano, inaccesitie e tmpene-
trable; el hombre del puebio experimenta la necesidad de acercarse a ia
drvinidad y de aproximarse a ella haciendo surgir mediadores e interceso-
res. El campesino drabe o la mujer del pueblo, que ignoran. basiante a
menudo, todo acerca de la verdadera religion. solicitan las gracias que
descan de estos santos a la vez prestigiosos y famibiares, humanos y sobre-
humanos, de quienes los ancestros relatan milagros, quienes estan hgados
4 unos lagares determinados, a bna regidn y 4 veces a ina tribu e provis-
tos de funciones determinadas. Dotados de 1a barakah, pueden curar enfer-
medades, predecir el futuro © dar fecundidad. Asf es como la creencia en
la barakah s ha convertido en el fundamento esencial de la organizacion
de las cofradias religiosas y de los zawivah-s™ que reclaman para sf la auto-
ridad de un santo venerado v poderoso. Los morabitos y dignatarios de las
cofradias proponen una religion que hable af corazén y a la imaginacion,
por su poder malerial y moral, ejercen una influencia inmensa sobre la
vida del campo. En suma, el 1siam debe su fuerza v su forma, en el mundo
rural. al grado en que sc ha acomodado a las aspiracionces de las poblacio-
nes ruraies, mientras gue {as ha asimilado y ha side moldeado por €stas a
te vez que él Tas moldeaba. La religion popular es el escenario v el resul-
tado de un didlogo constanie y complejo entre las [ueizas del terreno y ¢l
fenguaje umversal. La gctited de la ortodoxia con respecto a csta rehigion
marginal sicmpre ha sido de intransigencia v de tolerancia al mismo tiem-
po. La tendencia a constderar los derechos particulares, las costumbres
beréheres por ejemplo. o las creenctas mdgicas y los cultos naturistas
comg supervivencias o desviaciones, siempre ha sido contrarrestada por el
esfuerze mis o menos melddico por absorber estas formas de religrosidad
o de derecho sin reconocerlas. El derecho penal v civil ha integrado asi,

" N.del T Retiros espicituales.
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sin otorgarles realmente un cardcter de obligacién, multitud de institucio-
nes locales. Por su lado, la religidn «liminars se refiere continuamente a la
religion universal. De ah{ una inextricable maraiia de actitudes reciprocas:
précticas animistas 0 mdgicas que se reinterpretan, mejor ¢ peor, en el
tdioma de Ja religién universal (asi, es frecuente que las fuentes, las grutas
o los pefiascos venerados sean puestos bajo proteccion de figuras santas);
preceptos de la religién universal redefinidos en funcién de las costumbres
locales; defensa obstinada de la ariginalidad y reconocimienio undnime ¢
intimo de la pertenencia al Islam. A la actitud vergonzosa y secreta inspi-
rada por el contacto con la ortodoxia viene siermapre a oponerse Ia alirma-
cidn a veces contrariada de la originalidad irreducible. El juego de las rein-
terpretaciones, de las oposiciones y de las transacciones ha hecho del
Islam argelino una totalidad compleja y originalidad donde no se sabria
distinguir, sin arbitrariedad, ¢ué ¢s propiamente islamico y qué perienece
al Tondo local y trazar la division entre las creencias agricolas y la e pro-
piamente religiosa. Bl Islam del norte de Africa se presenta como un con-
junto jerarquizado donde el andlisis puede aislar diferentes «niveless:
devocion animista, cultos naturistas, ritos agrarios, culto a los santos y
morabitisma; practica reglada por la religion; derecho aplicado; dogma y
esoterismo mistico. El andlisis diferencial revelaba sin duda vnos «perfi-
les religiosos» muy diversos, manifestando la integracidén jerdrquica en
cada individuo de los diferentes niveles cuya importancia relativa varia
seglin sus condiciones de existencia y educacion.

La religién histérica, unida por mil vinenlos a la realidad cultural, no
podia dejar de experimentar el contragolpe de las revueltas que ha sufrido
la sociedad argelina a raiz del contacto de las civilizaciones v de la situa-
cion colonial. De ahi que se pueda apreciar hoy, junte con el Islam tradi-
cional, el Islam de las comunidades rerales o de los ¢iudadanos, una reli-
giosidad de masas. La desintegracion de las comunidades organicas v la
urbanizacién han hecho surgir un subproletariado desprovisto de raifces y
tradiciones, de aspiraciones y convicciones, de vinculos y leyes.
Arrancados de su marco familiar y social en el que discurria toda su vida
y en particular la vida religiosa, privados de la atmdsfera de religiosidad
que emanaba de la vida colectiva, puestos en condiciones materiales difi-
ciles y radicalmente nuevas, los subpreletarios de las cindades y los cam-
pesinos «descampesinados» no tienen otra eleccion que la indiferencia o
la superstici6n, con una inclinacidén a la indiferencia que se encuentra, sin
embargo, frenada por la situacidn histérica que hace del Islam un signum
sacial y politico. La supersticién es una piedad de institucion, una suce-
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sién de gestos vacios de significado, realizados pasiva y mecénicamente,
un conjunto de conductas determinadas por la sumisién sin fervor a una
tradicion alterada. 1.a ruptura con la tradicidon que acarrca la emigracion,
el contacto con la civilizacién técnica completamente orlentada a fines
profanos, el paso del clan, cuyos miembros estin unidos por vinculos
sagrados, a la fdbrica y al taller, al partido v al sindicato, donde la solida-
ridad sc funda en el interés material o la eleccién politica, numerosas
influencias que entrafian una verdadera transmutacion de valores y destru-
yen el suelo en ¢l que la religiosidad tradicional hundia sus raices.
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CAPITULO 6
La alienacion

Esta sociedad que alcanza su equilibrio en el nivel mas alto posible
dentro de los limites impuestos por 1a mediocridad de las técnicas, y con
una integracion que parece mucho mdés Tuerte gque su adaptacidn a su
mundo natural incierto y precario, ha soportado, a causa de la coloniza-
cién y de la irrupcidn de la civilizacidn europea, un cuestionamienio
radical. De ahi estos tendmenos de desestruciuracion y de reestructura-
cion de los que se pueden definir las principales leyes: ley de tasas de
cambio desiguales, ciertos aspectos del sistema cultural que se translor-
man mis rapide que otros (por cjemplo, la demografia por un lado, v la
economia y las técnicas por otro), lo que entrafia un fuerte desequilibrio:
ley de contabilidad diferencial. que permite definir el limite de présta-
mos posibles entre dos sistemas, un limite a partir del cual el préstamo
ya nunca podrd estar integrado mdas que a costa de una mutacion global
de la sociedad: ley del contexto de acogida: ley de cambio de escala y
de cambio de marco de referencia, segin la cual los rasgos culturales
propios se encuentran alterados en su significacion profunda cuando se
sitdian en un copjunto cultural nuevo: por gjemple, en el marce de la eco-
nomia monetaria, la dote tiende a interpretarse como precio de compra,
y el vinculo de honor entre patrén y khamumes se convierte en una sim-
ple relacidn entre capital y trabajo (saiariado); y por iltimo, ley de la
interconexién de elementos calturales, segin la cual, en ciertos casos,
bastaria una alteracion de detalle pasa determinar una revolucion radical
v global.
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1. EL SISTEMA COLONIAL

La sociedad colonial es un sisterna del que es importante comprender
la 16gica y la necesidad internas, pues constituye el contexto de referencia
en el que toman seniido todos los comportamientos y, en particular, las
relaciones entre fas dos comunidades étnicas. A las transformaciones que
inevitablemente resultan del contacto entre dos civilizaciones profunda-
mente diferentes tanto en el dAmbito econdmico como en el ambito social,
la colonizacion afiade unos cambios radicales provocados consciente y
metddicamente para asegurar la autoridad de la potencia dominante y los
intereses econdmicos de sus residentes. Asi, las grandes leyes territoriales,
esencialmente el Acantonamento, et Seratus Consulte de 1863 y la Ley
Warnier de 1873, han sido concebidas por sus propios promotores como
instrumentos de desintegracion de las estructuras fundamentales de la
economia y de la sociedad. Esta politica agraria, verdadera viviseccion
soctal que no debe confundirse con el simple contagio cultural, tendia a
transformar las tierras indivisas en bienes individuales!, facilitando la
concentracion de las mejores tierras en manos de los europeos, por fa
actuacion de las licitaciones y de las ventas ireflexivas, al mismo tiempo
que la desintegracion de las umdades sociales tradicionales, privadas de
su fundamento econdmico, la desintegracion de la familia debido a las
rupturas de la indivision y, finalmente, la aparicién de un proletariado
rural, porcién de individuos desposeidos y miserables, reserva de mano de
obra barata. A esto habria que afiadir el embargo de bienes y de las mejo-
res tierras tras las revueltas, las expropiaciones, el cddigo forestal, la
reglamentacion de las zonas de pasto y tantas otras medidas inspiradas o
impuestas a la Administracién por consideracién preferente o exclusiva
del interés de los europceos.

Segim las estadisticas agricolas, 22.037 explotaciones europeas (de las
cuales 13.017 menores de 50 ha., es decir, el 59%, 2.635 de 50 a 100 ha.,
2.588 de 100 a 200 ha., 3.797 de mds de 200 ha., el 17%) ocupan
2.726.000 ha. mientras que 630.732 explotaciones auidctonas (de las cua-
les 438.483 menores de 10 ha., es decir, un 69%, 167.170 de 10 a 50 ha.,

' Actualmente. 2/5 de las tierras estdn afrancesadas. es decir, sometidas a las regias del dere-
cho francés (todas las tierras eurgpeas son mas de 2.243.000 ha.); 2/5 de las tierras no afrancesa-
das son propiedades privadas (melk), 1/5 permanece en propiedad de las wribus (‘arsh). Desde hace
daos décadas, las rupturas de indivision familiar se hacen cada vez mds frecuentes.
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16.580 de 50 a 100 ha., 8499 de mds de 100 ha., el 1,39%) cubren
7.349.160 ha., la superficie media de una explotacion seria respectiva-
mente de 120 y de 11 ha. Ademés, mientras que las propiedades europeas,
a menudo de regadio y mas fértiles, poseen los cultivos ricos (348.400 ha.
de vinas; citricos, frutas tempranas), la mitad de las tierras de los argeli-
nos estdn compuestas por zonas de pasto, y el resto incluye sobre todo
suelos aptos para los cereales y cultivos arbustivos (higuera y olivo), con
rendimientos muy bajos. Pero el Estado no se contenta con facilitar la ins-
talacién de los colonos al procurarles las tierras. Les ha proporcionado
una ayuda constante y diversa: creacion de la infraestructura indispensa-
ble para Ia agricultura, drenaje e irrigacion (tres cuartas partes de las tie-
rras de regadio pertenecen a los europeos: sin embargo, 1 ha. de regadio
produce diez veces mas que I ha. de secano v, a veces, hasta veinte 0
treinta mas, dependiendo de los cultivos); asistencia financiera y técnica y
proteccion comercial.

Entre los afios 1830 y 1880, el Estado se esfuerza por instalar a los
colonos en las tierras que acapara, compra o libera. Se trata de una peque-
fia colonizacion, de progresos muy lentos, de €xitos inciertos. Pobres en
capitales, preocupados por obtener una cosccha al afio, los primeros colo-
nos se consagran sobre todo al cultivo de cereales. La crisis filoxérica, que
golpea el vifiedo francés en 1880, determina una mutacion brusca de la
colonizacién con la introduceitn del cultivo de la vifia. Esta exige grandes
inversiones en material de explotacion, almacenaje y transformacion; de
ah{ el desarrollo de la cooperacion; de ahi también el vinculo que une la
viticultnra y la Banca: es en 1880 cuando se autoriza al Banco de Argelia
a conceder créditos privados. Esta agricultura capitalista produce para la
exportacion (el 43% del valor de las exportaciones en 1907; el 66% en
1933; el 39% en 1956); es en 1884 cuando se vuelve a la Unidn aduanera.
La red de ferrocarril, creada entre 1879 y 1892, comunica las grandes
regiones viticolas. Los puertos se desarrollan. Los viticullores, unidos en
sindicatos, forman grupos de presion que manifiestan su poder en los
dmbitos econdmico y politico. De 1900 a 1946, la autonomia financiera
deja a las Delegaciones financieras, donde de 72 delegados 50 propietarios
territoriales ocupan un escaiio, la gestion del presupuesto argelino, Las pri-
meras industrias creadas proporcionan los productos indispensables para
el mantenimiento de las plantaciones y twatan los subproductos de la fer-
mentacion. Paralelamente, la poblacion europea crece, pasando de
4101000 a 780.000 entre 1882 y 1911, al mismo tiempo que se va diferen-
ciando: los 11.500 duefios de vifiedos son eminentemente privilegiados
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con respecto a los productores de cereales (160.000 francos de renta bruta
por hectdrca frente a 30.000 francos). La propiedad se concentra®. La opo-
sicion entre el este v el oeste se acentia, el vifedo no para de ganar terre-
no cn Ordn (67% del total en 1954) y de retroceder en la region de Argel
y Constantina. Pero la viticultura es esencialmente europea. También el
auge de la vifia coincide con Ja aparicidn de una segregacion cn el espacio
que revela la estructura regional de Argelia: por un lado, 1a fachada rica en
llanuras v en colinas litorales que poseen el 75% de viftedos y el 8% de
la poblacion europea (ciudades incluidas); por otro lado, las altiplanicies
consagradas al cultivo de cercales y a la ganaderia ovina’. Al exigir la viti-
cultura una mano de obra abundante, los campesinos drabes desposeidos y
los antiguos khammes se convierten en cmpleados de los colonos. La dis-
tancia s¢ incrementa enire el colono, que vive cada vez con mds frecuen-
cia en la ciudad, dejando su explotacién a los administradores o capataces,
y sus obreros argelinos, muy mal pagados.

Con el estatuto viticola de 1929, el vifedo deja ripidamente de
aumentar y alcanza un maximo de 400.000 ha. en 1935, El equilibrio fun-
dado en la expansién continua se rompe. Segin observa M. Isnard, «al
riesgo le sucede cl privilegio, aquel de la explotacion particularmente
productiva de la vifla... A los pioneros les suceden los burgueses. celosos
de sus ventajas legales y prestos a defender sus intereses de clase, reivin-
dicativos y siempre dispuestos a exigir ayuda en los litigios v proteccidn
del Estado. Tras habey sido moderno, incluso vevolucionario, el vifiedo se
ha vuelto un cultive conservador». 5in embargo, el culiivo de citricos, que
también exigia grandes capitales, viene a tomar el relevo, paralelamente
a la extension de las superficies de regadio {construccion de grandes pre-
sas) y a la apertura del mercado metropolitano {guerra civil espafiola). Ei
periodo de 1940 a 1953 marca el cese de la progresidn de la colonizacion,
las compras de los argelinos a los europeos exceden las compras de los
europeos a los argelinos.

Los progresos de la agricultura colonial coinciden con una regresion
neta de la agricultura antéetona. El abismo no ha dejado de acentuarse entre

2 En 1930. 26 153 europeos puseian 2.234.000 ha.; en 1950, 22.037 europeos. 2.726.000 ha.
Las 6.385 propiedades de mds de 100 ha cubren cerca del 80% de Ja superficie total.

+ Se estima gue en la Milidja més del 80% de las tierras pertenecen a los colonoes y mas del
90% en el Sahel de Asgel. Se observarfan poreentajes andlogos en Jas Uenwas de Bine v de
Philippeville (N. de! T.: actalmenie Skikda} asi como en ciertas regiones de Orin.
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los dos sectores de Ia agricultura, uno gue vtiliza los métodos y las téenicas
mds modernas, y el otro (aproximadamente 3.125.000 personas) que sigue
siendo fiel a los procedimientos y a los instrumentos tradicionales.
Mientras que Ia parte del producto nacional correspondiente a los colonos
ha aumentado constantemente cn valor relative y absolfuta. la parte de los
argelinos disminuia sin duda en valor absoluto, siempre en vator relativo,
sin que fa poblacion dejase de aumeniar. Aunque la superficic cultivada por
los campesinos drabes haya aumentado, sicmpre a costa de los pastos (de
ahi resulta, en parte, la disminucion del ganado) v de las tierras pobres, se
ha calculado que fa cantidad de grano dispomibie cra de 5 quintales por
fiabitante en 1871, de 4 quintales en 1900 y de 2.5 quintales en 1940. Los
rendimienios patecen haber bajado (5 quintales por hectdrea de media para
los cereales enire 1950 y 1956), mientras que la poblacién anmentaba a una
velocidad muy rdpida, 4 causa, por un lado, de ia alta tasa de natalidad.
estrechamente ligada al ecmpobrecimiento y a la ruptura de los equilibrios
econdmicos y sociales y, por ofro Tado, del descenso en la tasa de mortali-
dad. sobre todo infantt!, resultante de la accion sanitara.

Asi. el desequilibrio entre 1a poblacidn, la superiicie cultivable y los
recurses se agrava sin cesar. Los 438.483 pequciios propictanos ya ne puc-
den vivir en las parcelas que tienen menos de 5 ha. de media. Desde 1948,
la poblacién agricola permanece constante de Torma patente (5.8(00.000); se
estima que, de 2.700.000 hombres en edad de trabagar, 1.700.000 estdn en
activa, de media. durante clen dias al afio. Para el conjunto de los argelinos
gue viven de la agricultara, el ingreso medio por familia se calcula en 1957
en 175.000 francos por afio medio, Los ewropeos producian en 1954 of 55%:
del ingreso bruto lotal, los argehinos et 45% solamente (cuye 209 sc desti-
na 4 ia ganaderia). Los ingresos reales, producto de la comercializacidn,
estin en una proporcion del 2% s! 1% a favor de los curopeos. ol autocon-
sumo absorbe mis del 40% de Lo produccién para los campesinos drahes,
frente al 3% a 4% para cf colone. Gran parte de la pobiacion rural s¢ maa-
tiene a duras penas a nivel de supervivencia. De shi. sobre todo a partir de
1934, la urbanizacion patolégica de los campesinos expulsados de sus cam-
pos por b miiseria. Desde 1954 el ndmero de empleados y de mandos
medios, hasta entonces may déil, aumenia considerablemene. El comer-
cio v el artesanado ocupen una buena parte de ia pobiacidn. Pero, micntras
gue en 1957 los obreros y bos operarios forman ¢l grupo social mas impor-
tante, la masa de purados y de subcmipleados permanecera constanie entre
1954 y 1957, aproximadamente 990.000 personas si conmamos a sus fami-
lias. diswrinuyendo esta cifra entre 1957 y 1959,
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Ma4s 0 menos ctega, mds 0 menos metddica segin las épocas y las oca-
siones, la politica colonial de desintegracion provocada sistemdticamente,
actuaba en el mismo sentido que las leyes de contacios de civilizaciones y
de mtercambios interculturales. Esta politica colonial incitaba a la accion
¢ incrementaba su eficacia.

2. LA SOCIEDAD COLONIAL

*

Es en referencia a la situacion colonial cuando es importante com-
prender el estilo de vida propio de los europeos, su sistema de valores y el
tipo de relacion gque mantienen con los colonizados. De hecho, al conside-
rar esta socicdad como un imperio dentro de otro imperio, fuera de toda
relacién con la sociedad colonizada y la sociedad metropolitana®, al no
comprender més que sus origenes y su estructura’, se dejaria escapar lo
que en realidad conforma la especificidad.

La historia del establecimiento de la sociedad europea permite com-
prender mejor sus rasgos originales. Los primeros colonos, instalados en
gran nimero en areas demasiado reducidas, ignorantes a menudo de las
iécnicas agricolas, enfrentados a un clima dificil y malsano, desprovistos
en general de capitales, han sido con frecuencia victimas de los especula-
dores, la pequefia colonizacién (que, en 1954, no cubria més que el 1,5%
de la propiedad colonial para 8.000 explotaciones) va cediendo ¢l lugar
progresivamente a las grandes explotaciones.

Es en el curso de 1a era de Ia viticultura coando se ha forjado el espiritu
propio de los europeos de Argelia, a la vez que el paisgje rural y la estiuc-

4 El «Pie Negro» se explica al definir ¢l Francaow (o Fatos) por oposicién a éste: por ur: lado
generosidad, virilidad, culto al cuerpo, es decir, al disfTute, a la fuerza y a la belleza fisica, culio cuyo
templo es lu playa; por otro iado, maldad. impotencta, infelectualismo, ascetismo, ete. Pero se define
también en contra de lo «arabe» que, a sus vjos, encama por el contrario la vida instintiva, la incultu-
&, la ignorancia, la rutina, ete. De ahi una definicién de si mismo fundamenizlmente contradictoria,

3 Segdn el censo de 1954, el 79% de los europeos nacieron en Argelia, ef 11% cn Francia; ¢l
6% som extranjeros (59.000). Se estima gue son mitad de origen francés, mitad de origen extranje-
o (espafioles, ialianvs, malteses, etc.). La estructura de la sociedad curopea es andloga a la de
Franciz; 1a diferencia mds importante tiene que ver con el débil porcentaje de agricuitores (6%): en
cambio, el sector tercianio ocupa una parte mayor. El porcentaje de obreres os fundamentalmente
el mismo que cn Francia.
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tura social y regional del campo argelino adoptaban su forma actual. Los
primeros colonos emigraban principalmente para vivir mejor que en
Francia; con el éxito de la viticultura, a los pioneros, llegados a un pafis
nuevo como herederos de una civilizacién téenica, pero también como cam-
pesinos deseosos de extender su propiedad, les suceden los especuladores
capitalistas, que consagran la totalidad de su beneficio, e incluso mas, a
acrecentar sus dominios y a desarrollar nuevos medios de produccion.
Forzados, para ganarle la batalla al clima, a trabajar rapido y, para conse-
guirlo, obligados a poner en marcha grandes medios técnicos que suponen
grandes medios financieros, los colonos han recurrido necesariamente al
crédito. En esta situacién se han encontrado los trabajadores que se dedican
al cultivo de cereales v, mas aun, los viticultores. Asimismo, en 1914 la rela-
cidn entre el montante de los valores de los bienes muebles y el valor total
de los bienes muebles e inmuebles, y en particular de la propiedad territo-
rial, era extremadarnente débil (32.5% vy 73,7% en Francia frente 4, 5% y 6%
en Argelia). $i le anadimos que los colonos estdn en cierta medida desa-
rraigados, en ruptora con su umverso tradicional, a menudo aislados, obli-
gados a crear todo, su tierra, su universo, se comprende que haya podido
forjarse un espiritu realista, mds apegado a los valores materiales que a las
contemplaciones del espititu. A la vez, se dibuja un nuevo paisaje: los cam-
pos trabajados con mdquinas, con limites geograficos precisos, de surcos
regulares, los silos pigantescos, las bodegas v, en el corazén de la parcela,
la casa del colono, son los testigos de esta toma de posesion lotal, de esta
voluntad de llevar su universo consigo e imponerse sin concesion alguna at
orden tradicional; también se encuentran pueblos fruto de la colonizacidn
de calles trazadas con lendel y de grandes ciudades que comienzan enton-
ces a perder su rostro actual. Asi es como, poco a poco, el colonizador crea
un entorno que le devuelve su imagen y que representa la negacidn del uni-
verso antiguo, un universo donde se siente en su casa, donde, por una inver-
sidn natural, el colonizado termina por parecer extranjera.

A los especuladores capitalistas, a las industrias de la agriceltura, les
suceden los herederos, nacidos en este mundo esculpido y modelado por
sus padres, animados a menudo por un espiritu de nuevos ricos dedicados
a defender sus privilegios®. A lo larao de Ja historia de la colonizacion, el

% Si caracteriza mds particularmente a los colonos propiamente dichos en cnanio a su creacion,
este espiTitu habitz, mids o menos, en el conjunto de la poblacién europea gue ha temdo durante
mucho tiempo como lideres a los grandes propietarios territoriales.
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drabe se aleja: el europeo se separa cada vez mas por mil pantallas u obs-
taculos interpacstos; como prueba, la cvolucion de la imagen que la lite-
ratura vy la pintura nos muestran de ello y que va del romanticismo y del
exotisme a fa ignorancia o a la caricatura. El eutopeo conoce cada vez
menos a las poblaciones autéclonas, a medida que se instituye esta suerte
de segregacion de facio, fundada en lag diferencias de mivel de vida v en
la segregacion econémica regional. Ya no se percibe al «drabe» mas que
hajo cl d4ngalo de su relacion econdmica con el curopeo. Las relaciones
estdn siempre teflidas de antemano de paternalismo o de racismo. A medi-
da que la colomizacidn se implanta y se instala, la sociedad argelina sc
desarticula. dando al colono una justificacidn suplementaria para evitar y
despreciar. Concentrado en las ciudades, en los barrios europeos de las
ciudades europeas’. la poblacién europea vive eatre 1os suyos y encuentra
en una prensa complaciente todas las justficaciones de su ignorancia y de
su indiferencia en cuanlo concieme a los dramas, [a miseria y las revugl-
tas de los argelinos.

A medida que los europeos se alejan de los drabes, sc alejan de Francia,
ne¢ sGlo de la Francia ideal cuyo conjunto de valores aparecia como inge-
nuidades radicalmente opuestas a la 16gica ded orden colonial, sino de los
«franceses de Franciax, siempre sospechosos de liberalismo, que juegan el
papel de chivo expiatoric cada vez que hay que explicar una discordancia
entre el universo real y el universo imaginario en el cual toda esta sociedad
se estuerza por vivir.

Considerada sincrénicamente, la soctedad colonial conduce a pensar
en un sistema de castas. Se compone en efecto de dos «comunidades»
yuxtapuestas y distintas. La pertenencia a cada una de estas comunidades
queda determinada por el nacimiento: el Lipo fisico es su signo, como lo es
a veces el vestido o el apeilido famniliar, El becho de nacer en la casta supe-
rior confiere automalicamente unos privilegios, lo que tiende a desarrollar
el sentimiento de superioridad natural en quien se bheneficia de ellos.
Ademads, la separacidn entre caslas se manifiesta por la rareza del matri-
monio entre ellas, como en cualquier otro tipo de intercambios, comtdas,
dones, etc. Las dos sociedades se sitian cn una relacion de superior a infe-
rior y separadus por una multitud de barreras invisibles, institucionales o
espontineas, que hacen que la refacion entre los micmbros de dos castus

" En 1854 vivian 760000 europeos en las comunidades urbrnas.,
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parezca reducida, por una especie de acuerdo tacito de ias partes involu-
cradas, al minimo indispensable. De ello resulta una segregacidn racial de
facto. La funcidn del racismo no es otra gue la de proporcionar una racio-
nalizacién de este estado de faclo, de forma que se le haga parecer un
orden de derecho. Igualmente, el paternalismo es la conducta privilegiada
del superior mientras que el sistema no sea puesto en tela de jnicio y que
cada uno se quede en su sitio, La sociedad euwropea, minoria mayoritaria
en ios planos social, econdmico y politico, trata, gracias a la ideologia
racista, de transformar los privilegios en dereches, en resumen, autorizar a
cada sociedad a ser lo que es, la dominante, dominante; la dominada,
dominada. Sin duda, la jerarquia dc los estatus no se superpone exacla-
mente con la jerarquia de las sociedades, al dividirse las castas mismas en
clases. Pero si cada casta presenta una escala de estatus jerarquizados, sia
todo individuo de la casta infertor se le permite escalar los peldafios de su
casta, es pricticamente imposible franquear el abismo que separa las dos
escalas. El espiritu de casta ahoga la conciencia de clase, como lo muestra
la actitud del peqgueiio pueblo europeo; la conciencia y la vida politicas
adoptan forma de maniqueismo. Sin embargo, ¢l sistema colonial no
puede funcionar a no ser que la seciedad dominada asuma la «esencia»
completamente negativa (el «drabe» es ineducable, no previsor, etc.) que
fa sociedad dominanic fe propone camo destine. Asimismo, a medida que
el sistema gana cn 16gica, pierde cn existencia; a medida que tiende a rea-
lizarse plenamente, tiende a preparar, en la realidad de los hechos, su pro-

pia desaparicién®.

3. LA DESCULTURACION

Los fendmenos de desintegracion pueden observarse en todas fas
dimensiones de la existencia y todos estin inseparablemente unidos, pese
4 que para una mayor claridad, estemos obligados a aislarlos: la explosion
demogréfica, determinada por Ja coexistencia de una natalidad extremada-
mente clevada. ligada a la pobreza, y de una mortalidad sensibiemente

8 Al sistema qgue tiende a conservarse en tanto que lal, le serfa facil mostrar que elimina oda
teptativa de reforma, ya sea hacigndoles volver al privilegio de los europeos o reducidéndoles a la
ineficacia,
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reducida por la accién sanitaria, es sin duda uno de los factores esenciales
del desequilibrio, debido a quc el antiguo equilibrio, muy precario, estaba
basado en parte en la escasez de poblacion. La disparidad entre la pobla-
cidn y 1os recursos se encuentra todavia mds agravada debido a que 1a tie-
rra, menos fértil y explotada® con mayor intensidad, se agota rdpidamen-
te, lo que conlieva un descenso de los rendimientos y sobre todo gue una
poblacidn con un crecimiento tan enorme (al factor demogréfico se le debe
afadir la fuerte migracidn de las montanias a las llanuras) deba vivir de un
patrimonio considerablemente reducido. Asf, las mismas bases del orden
agrario se alteran o se destruyen, dependiendo de las regiones, observan-
do un rdpido descenso del nivel de vida. La economia tradicional, cerrada
y estdtica, no puede mantener la competencia con la economia capitalista,
favorable a los feudalismos financieros, dotada de utillaje perfeccionado,
de organismos de crédito y de un método de explotacion de alto rendi-
miento, orientada hacia la exportacién, que no tarda nada en arruinar al
artesanado rural, al nomadismo v al seminomadismo, reprimidos en las
Altas Llanuras. Atrapado en el engranaje de la economia moderna y obli-
gado a vender a tasas minimas tan pronto termina la recolecta tras comprar
a la tasa mdxima para compensar, el campesino a menudo no tiene méis
opcion que el préstame con intereses usureros, 1a venta de tierras y la emi-
gracidn, o la condicion de subproletario, «considerado igual de bueno e
inepto para todos los empieos» (Dresch), arrojado a fa miseria material y
sobre todo moral, desocializado, «deshumanizado», hendo en sus valores
vitales e inundado por un sentimiento de frustracién crénica!’, Con la
transformacion del régimen juridico de la propiedad y del registro, que
facilita la venta, todas las «protecciones» de orden agrario, tales como la
mdivision, se eliminan o pierden gran parte de sv eficacia. Ademas, el pre-
dominio de los valores econdmicos, v en particular, monetarios, transfor-
ma un orden fundado en las relaciones personales. Asi, el antiguo vinculo
de clicnitela que unia al propietario con el aparcero se ha quebrantade: bien
porque se aprovechan los adelantos como préstamos para el consumo, lo
cual exige su devolucidn, y el khammes al no encontrar misiguna ventaja,
prefiere ser asalariado, o bien porgue se mantiene fiel al antiguo sistema,
PEI0, pese a ser una situacion idéntica a la que habia en el pasado, todo ha

# E!l campesimo drabe ha tenido que cultivar, tras la roturacién o la tala, tierras nuevas, a meno-
do mediocres; ha tenide igualmente que trabajac con méas continuidad las terras que antiguamente
se dejaban reposar.

" Cf. Pierre Bourdieu, Les sous-prolétaires algériens, Temps modernes. diciembre 1962,
p. 1.030-1.050, y Travail et travaillenrs en Algérie, Mouton & Cie, 1963.
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cambiado!!. De ahf la aparici6n del asalariado, relacién impersonal entre
el capital y ¢l trabajo, y del obrero agricola. personaje desconocido en la
antigua sociedad, liberado de su familia y de su tribu. Ademds, cl colono
y sus técnicas, su sentido de la gleba, de la tierra tratada como materia
prima, de la geometria, con la nocidn de limite, determinan una transmu-
tacion de los valores y el derrumbamiento de las mediaciones entre el cam-
pesino y su patrimonic. El mismo tipo de felacion entre el hombre y el
suelo se modifica; con los modelos culturales v las técnicas europeas, se
introduce una visidn «materialista» de la tierra y los antiguos modos de
culto pierden su significado ritual,

Sin embargo, vemos contraerse a esta tierra en el momento en que se
desvela su precio. A los antiguos valores de prestigio v honor, le sustituye
el valor monetario, impersonal y abstracto. En este mundo invertido, cada
uno se adapta como puede, o sucumbe: ]a tentacion de convertir una mise-
rable parcela en dinero y en poder adquisitivo es grande, y 1os que ceden
van a aumentar ¢l proletariado rural. desarraigado y desoricntado. Los mas
habiles usan técnicas juridicas para labrarse su fortuna o adquirir grandes
posesiones; los grandes sefiores, reacios a adaptarse, se contentan a menu-
do con salvar su imagen hipotecando sus tierras, lo que, entic otras cosas,
conlleva un cambio radical de las jerarquias tradicionales; por tltimo, tam-
bién los hay que se mantienen fieles a la terra y la trabajan como en el

pasado, pero ¢con una conciencia infinitamente més aguda de su miseria*?.

Debido a su interconexién funcional, las estructuras econdmicas y las
estructuras soctales estaban condenadas a una desintegracion paralela y
comin: emigracion de proletarios sin recursos y sin raices hacia las ciu-
dades, destruccidn de la unidad econdmica de la familia, debilitamiento de
las antiguas solidaridades y de las imposiciones colectivas protecloras del
orden agrario, desarrollo del individeo y del individualisme econémico
gue hacen estallar los gobiernos comunitarios, numerosas brechas en el
coherente edificio de las relaciones sociales. Con este golpe al antiguo
orden, lag medidas administrativas y politicas no hacen mds que reprodu-
cirlor el Senatus Consulte de 1863 cred nuevas unidades, los douars; el

11 En 1956, sc prohibic el khanunessat y se reemplazé por la aparceria, Algunos propietarios
exigieron entonces un suma de dinero o un reconocimiente de deuda que cubriera el alquiler de ios
hueyes, de los aperos y de la milad del precie de lus semillas. En otras ccasiones, el Khammes se
convirtié en obreso. Algunos han continuado como en el pasado.

12 Sobre estos puntos, ver A. Nousehi, La naissance du nationalisme algérien, 1914-1964,
Paris. Ed. de Minuit, 1962,
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establecimiento de estas unidades politico-sdministrativas no continuaron,
en la mayoria de los casos, las articulaciones naturales de la sociedad tra-
dicional; con frecuencia una fraceion se reparte entre varios douars, mien-
tras qgue las fracciones de distintos propietarios se unen en un mismo
douar. Sucede incluso que, cuando una tribu es muy reducida, se incorpo-
ra a las douars de una tribu vecina, Mientras que en la regidn drabe se divi-
dia aquello que estaba unido, en Kabilia, se unia [o que estaba dividido,
agrupando mochos pueblos en un mismo douar 51 en Kabilla y en el
Aures, las «instituciones de doublage» siguen funcionando durante mucho
tiempo (consejo del clan o de la fraccion), la «djemda» del douar continia
como algo artificial y que sigue en aumento, en las regiones arabéfonas la
unidad administrativa se va convirtiendo poco a poco y a costa de las uni-
dades fradicionales, en una unidad real, debido a 1a existencia de intercses,
de preocupaciones v de organismos administrativos comunes a los miem-
bros del mismo dowar La institucidn del “caidato” tiende igualmente a
favorecer la desintegracién de las antiguas estructuras, al sustituir una
Jerarquia administrativa a las jerarquias tradicionales.

Las leyes de la aculturacién actdan en el mismo sentido que el inter-
vencionismo destructor de la administracion: con los nuevos medios de
transporte, los grandes corrientes comereiales se desplazan; es usi como
poco a poco el ferrocarri) olorga a Tlemcen el papel de gran centro del
comercio; el campo de las relaciones humanas se amplia; numerosos
pequeitos mercados de tribus se debilitan y desaparecen, cediendo st lugar
a los mercados de las ciudades europeas, provistas de productes industria-
les (utensilios de cocina, objetos para el aseo, telas, etc.) que sustituven,
en las casas de los pueblos, a los productos del artesanado familiar; las
unidades cerradas estallan y el drea de los intercambios matrimoniales se
incrementa considerablerente. La extension del espacio habitado gue
trajo consigo ta endgracon, la urbamizacion vy los despluzamicntos, el
choque de 1deas y de nuevas imdgenes que aportaron el colegio, la radio,
¢l cine, el periddico, favorecen, por un lado el contogio de necesidades y
el aumenro del nivel de aspiraciones, infinitamente mds rdpidos que la
transmision de tas técnicas ¥ de los valores indispensables pura adaptarse
a la economia accidental, tales comno ¢l ahorro, Lo utilizacion rucional del
dinero, el crédite, el sentido del rabajo. € infinftarnente auls rapides tam-
been que el aumento de posibilidades reales de salisfacer dichas aspiracio-
nes ¥ necesidades: por otro lado, 1a toma de conciencia de las desigualda-
des y de las barreras que separan las dos soctedades. causa de la revuelia
contra la casta dominante. Esta toma de conciencia es todavia mas inten-
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sa si se efectia al mismo tiempo que se descubre, mis alid del sistema
colonial. la imagen de la Francia ideal, portadora de nuevos ideales, y en
donde predomina un vasto movimiento de proletarizacion en el conjunio
de la sociedad dominada.

Diversas fuerzas de disrupcion merman la unidad familiar, coyo signi-
ficado funcional ya hemos podido valorar. Hemos visto ¢l que gjercia en la
familia rural; en las ciudades, su cuestionamiento es mas radical si cabe. La
desintegracion de] orden agrario determina un desarrollo patolégico de las
ciudades, Para la poblacién urbana, profundamente desorientada y que asi
permanecerd por mucho tiempo, apifiada en densidades inverosimiles en
viviendas insalubres de los barrios tradicionales o de los barrios de chabo-
las, vive a menudo con Ju absoluta incertidumbre del mafana, no hay para
ella nada estable ni duradero. La misena y la inseguridad se agravan por la
angustia resultante de la pérdida del vinculo de pertenencia, que fundaba la
estabilidad psicolégica v social del individuo en las antiguas comunidades.
Imaginamos la precariedad de la vnidad familiar en este contexto minada
por los repudios multiplicados, por la tensién entre Sas normas tradiciona-
les, que imponen las grandes solidaridades, y los imperativos de una eco-
nomia individualista en la que la unidad familiar es 1a unidad bésica; por la
crisis de la educacidn moral del nifio, abandonado a menudo en la calle; por
la angustia de la juventud, abierta a la conciencia politica, atormentada por
el desempleo y con frecuencia propicia a poner en tela de juicio las normas
ancestrales, y al mismo tiempo la autoridad paiernal; por el conflicte gene-
racional, delicado sobre todo en lo gue concierne al matrimonio y al papel
de la mujer en la sociedad (derecho de imposicién matrimonial, el velo,
igualdad en el matrimonio, trabajo de las mujeres, etc.); por la dispersion
de las unidades familiares. unida a las nuevas condicioncs econdimicas y al
deseo de emancipacion de los jévenes; por el éxodo de los hombres hacia
los lugares de trabajo; por el salariado que asepura al individuo la indepen-
dencia econdmica. Taminén la farmilia extensa cede su sitio a la familia
nuclear; las comunidades de la antigua sociedad se desintegran al mismo
tiempo que las tradiciones que ellas sostienen y que a su vez las sostienen.
Las transformaciones del universo econémico y social determinan un desa-
rrollo profundo {que expresan la novela en francés y la literatura oral de ins-
piracion popular) en todas las clases de la sociedad argelina y, en particu-
lar, en la pequefia burguesia (v. g. los funcionarios de las administraciones
publicas y privadas vy los profcsores), expuestas a los conflictos que conlle-
van el debilitamiente de los sistemas de sancidn tradicionales y la dualidad
de las reglas de vida, enfrentadas continuamente con las aliernativas éticas
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y, por tanto, obligadas a levar al nivel de }a conciencia Yas premisas impli-
citas o los modelos inconscientes de su tradicton, condenadas asi a vivir
como una doble vida interior y a oscilar incesantemente entre la dvida iden-
tificacion y el negativismo rebelde.

Es asi como la situaciodn colonial y la guerra, han sometido a la socie-
dad argelina a una verdadera desculturacion. Los reagrupamienios de
poblacion, el éxodo mral y las atrocidades de la guerra la bhan precipitado,
agravando el movimiento de desintegracién culturai al mismo tiempo que
lo extendia hacia las regiones relativamente protegidas hasta entonces,
gracias a que estaban resguardadas, parcialmente, de los amagos de colo-
nizacidn, a saber, los macizos montafiosos de la zona del Tell. Experiencia
catastrofica de cirugfa social, la guerra ha convertido en tabla rasy una
civilizacidn de la que no podremos hablar mds que en pasado.

4. LA ESTRUCTURA DE LAS RELACIONES DE CLASE

El desarrollo de una economia capitalista, que coexiste, tanto en la
agricultura como en la industria, con los métodos de produccidn mas anti-
guos, ha determinado a través de la diferenciacion de las condiciones de
vida y de trabajo, la constitucién de una estructura oniginal de clases socia-
les. Trabajadores del campo 2 tiempo completo o parcial, desempleados y
jornaleros ocastonales, pequefios vendedores ambulantes o sedentarios,
pequeflos artesanos, trabajadores temporales en las pequefias empresus
ariesanales o comerciales, operarios destinados a la explotacion debido a
su falta de cualificacién y a 1a amenaza permanente del desempleo, cons-
tiluyen un inmenso subproletariade, una masa desarraigada de individuos
instalados en la inestabilidad y encerrados en el dia a dia, privados de las
protecciones que las tradiciones secutares y las redes de solidaridad asc-
guraban hasta el dltimo de los khanumes, desprovistos de cualificacion v de
conocimientos que son los tnicos capaces de garantizarles la seguridad a
la que aspiran en dlhma estancia, condenados a trabajarse su fortuna, y a
la ventura de su oficio. Relativamente pocos, debido al déil desarrollo de
la industria que cendena a una importante fraccién de la poblacidn obrera
a la emigracion, el proletariado de los trabajadores manuales, cualificados
y permanentes del sector moderno, dispone de todas las ventajas econd-
micas y sociales que se asocian a la estabilidad del empleo —subsidios
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[amiliares, ascensos, jubilaciones, entormno moderno, escolarizacion de los
nmitos etc.— y que, si bien éstos representan, en una estructura asf, tantos
privilegios (relativos), constituyen Ja condicidn de la formacién de un sis-
tema coherente de aspiraciones y de relvindicaciones y, correlativamente,
de la participacion en un proyecto revolucionario. Es necesario dejar a un
lado a los trabajadores del sector tradicional que, aunque se hayan separa-
do por importantes diferencias econémicas, tienen en comiin ¢l sufrir la
explotacién indirectamente, situdndose en el mismo sector desfavorecido:
sed, por un lado, el semiproietariado de artesanos y comerciantes medios,
condenados a los beneficios reducidos e inestables por la debilidad de su
capital, que les encadena a la clientela mas pobre y que les prohibe toda
tentativa de racionalizacion y, por otro lado, una burguesia mds o menos
antigua gue mvierte sus beneficios en empresas comerciales semiraciona-
lizadas o en las filiales bien definidas de la industria tales como la de la
alimentacion, Ja del textil y del vestido. Por dltimo, los funcionarios y
empleados subalternos y medios de las administraciones pablicas y priva-
das que tienen asegurado un empleo relativamente lucrative, con todos los
privilegios que conlleva, y liberados de los trabajos manuvales y de la
explotacion brutal, esperan la partida de los colonizadores, competidores
y modelos no confesados, la restavracion de su dignidad y la realizacion
plena de sus ambiciones profesionales: esta pequefia burguesia, «sofado-
ra en sus aspiraciones y apasionada de la retdrica socialista», cercenada
por sus condiciones y por su modo de vida del subproletariado urbano y
rural, encerrada en las contradicciones culturales producidas por el efecto
de [a dominacidn, estd predispuesta a servir de aliada a 1a nueva burguesia
de las grandes administraciones del Estado, cuyo popularismo nacionalis-
ta tiene como funcion asegurar a un poder politico (y por ello, econdmico)
nacido de una «revolucion parcials, el apoyo de los subproletarios de las
cindades y de los campesinos proletarizados, que la inseguridad vy la inco-
herencia de sus condiciones de vida condenan a la impaciencia magica y
a las utopias milenaristas, mas gue a las reivindicaciones coherentes de un
proyecto revolucionario.
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