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Presentacion general

«Lampara es a mis pies tu Palabra y lumbrera a mi camino», cantaba el
poeta de antafio. Aquella lampara que hace siglos iluminé los pasos del
poeta hebreo sigue hasta el dia de hoy alumbrando el camino de quienes
se acogen a su luz, Sin ella, los caminos de nuestro siglo son tan oscuros
como los de las peores épocas de la humanidad. Nos ha tocado caminar en
medio de guerras y rumores de guerras, entre pestilencias que matan de
noche e injusticias que matan de dia. La noche es oscura; el camino,
incierto. Hay luces que nos deslumbran y nos hacen perder el camino.
Empero, hoy como antano, la Palabra de Dios sigue siendo ldmpara a
nuestros pies y lumbrera a nuestro camino.

La importancia y autoridad de las Escrituras fueron principios fun-
damentales de la Reforma Protestante del Siglo XVI. Empero tal énfasis
sobre la Biblia no es caracteristica exclusiva de la Reforma Protestante.
Tanto es asf, que bien podria decirse que la historia de la iglesia no es sino
un largo comentario que ¢l pueblo creyente ha ido escribiendo, no solo con
sus palabras, sino también con sus actividades. Buen comentarista fue el
cristiano que entregé su vida por su fe. Buen comentarista fue el que supo
amar al préjimo, hacer justicia, anunciar perdon. Mal comentarista fue el
que persiguid a quienes no concordaban con él, o el que uso de su [e para
escapar de su responsabilidad frente al projimo. Y, si bien es cierto que en
la Reforma del siglo XVI la Biblia jugd un papel de suma importancia,
también es cierto que en nuestros dias, a fines del siglo XX, otra gran
reforma comienza a despuntar; y en ella, como en la del siglo XVI, el
redescubrimiento de las Escrituras ha de jugar un papel central.

La lampara que alumbra el camino es atil en tanto y en cuanto su luz se
dirige hacia el camino por donde andamos. Hay que cuidar de la lampara;
hay que asegurarse de que sus lentes estén limpios; pero al fin de cuentas
lo mas importante es ver el camino mismo a la luz de la lampara.

Es por eso que un comentario como el presente ha de tratar, no
solamente del texto en la situacion original en que fue escrito, sino también
del texto dentro del contexto en que nos ha tocado vivir.! Hay comentarios

1 En los comentarios, la seccion «el texto en nuestro contexto» aparece destacada con un
fondo de color.
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escritos en otros tiempos y otras latitudes que nos son todavia de gran
provecho. Pero no nos basta con tales recursos. Ya nos va haciendo- falta un
comentario que arroje la luz de la Palabra sobre los dsperos caminos por
los que transita el pueblo de habla hispana en todo este vasto hcmxs{cnu;
ya nos va haciendo falta un comentario escrito por quienes acompanan a
nuestro pueblo en ese duro camino; ya nos va hacrf:ndo falta, €omo nuestro
propio titulo lo llama, un «Comentario Biblico Hispanoamericano».
Es nuestro desco y nuestra esperanza que el Comentario Biblico His-
panoamericano sea a la vez un llamado y una contribucién a ese redes-

cubrimiento de las Escrituras.
EL CONSEJO EDITORIAL
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Introduccion general

La Biblia es la Palabra de Dios. Pero no en abstracto. Habla a cada ser
humano a través de la historia en medio de situaciones y contextos
particulares. Nuestro propio contexto es ese mundo de lengua castellana
a lo ancho y largo de nuestro hemisferio y que se llama Hispanoamérica.
Nuestro contexto también es aquella cultura milenaria que se ha deno-
minado Indoamérica y nuestros pueblos afrocaribefios. Es en el contexto
especifico de esta gran variedad sociocultural que queremos que Dios nos
hable hoy a través de uno de los libros mds fascinantes del Nuevo Tes-
tamento, ¢l Evangelio segin Marcos. La autoridad de las Escrituras —y
de Marcos— consiste precisamente en su capacidad de acercarse a nues-
tras realidades con el fin de librarnos del pecado y transformar nuestras
personas, comunidades y contextos sociales. Por esto sabemos que la
Biblia es la revelacion de Dios en nuestra historia.

Pero esto no es todo. La accion de Dios se percibe también a través del
proceso de transmision de las Escrituras. Al comunicar su Palabra, Dios
respeté la personalidad, la experiencia y la creatividad de los autores
biblicos. Cada evangelista trabajé con las historias que recibi6 acerca de
Jesucristo organizdndolas de manera coherente y creativa, en respuesta a
los desaffos de su particular contexto social y eclesial. Por esta razon, los
cuatro evangelios tienen semejanzas y también diferencias entre si, a veces
significativas. Pero, precisamente la particularidad del mensaje de cada
evangelista nos confirma la inspiracion divina de esa Palabra.

Por fe aceptamos que la interaccion dindmica del Espiritu Santo con
la creatividad de Marcos gener6 un mensaje para una situacion particular
del siglo primero que, por la accién continua del Espiritu, tiene relevancia
para todos los seres humanos en todas las edades y rincones de la tierra.
El propGsito de este comentario serd demostrar que el Evangelio de
Marcos tiene un mensaje poderoso y pertinente para nosotros en Ameérica
Hispana.

Las coordenadas de este comentario

Afirmamos la continuidad del proceso hermenéutico: Jesis interpretd
el Antiguo Testamento y ejemplifico la corriente profética; la tradicion



10 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

oral de la iglesia primitiva interpret6 la vida y el mensaje de Jess; o cual,
a suvez, fue interpretado por Marcos y sus colegas evangelistas. Y en cada
perfodo de la historia, la iglesia ha interpretado los evangelios. Anosotros
nos corresponde hacer lo mismo, tomando en cuenta todo este proceso.

Precisamente para ayudarnos en ello recomendamos el estudio es-
merado de la presente Introduccién general. Nos pondrd en contacto con
el «verdadero Marcos». Junto con los otros tres evangelistas, €1 es nuestra
Ginica via de acceso al personaje hist6rico Jesis y a la predicacion de la
iglesia primitiva sobre €I, sus ensefianzas y acciones.

Las Escrituras: el marco teolégico del Evangelio

Si 1a Biblia es la Palabra de Dios, es importante situar nuestro Evan-
gelio en el contexto del Antiguo Testamento y la fe que profesaban los
judfos. Para el evangelista Marcos Jesits no surgi6 de la nada, sino de un
pueblo adorante que Dios habfa preparado en alguna medida mediante
los libros sagrados. Por tanto, hallamos referencias constantes a 1a revela-
cion ya consignada a dicho pueblo. A veces Marcos cita el Antiguo
Testamento por medio de la férmula «Como estd escrito en...» A veces
solo alude indirectamente a ideas y frases de la esperanza mesidnica, para
luego interpretarlas de forma inesperada. En todo caso, el Evangelio estd
permeado de la conviccién de que el Dios de Abrahamy de David ha hecho
en Jesus su obra culminante. Es méds, Marcos escoge como punto de
entrada de la historia de Jes\s, no su nacimiento (como en Mateoy Lucas)
ni su pre-existencia con el Padre (como en Juan), sino su insercién en un
movimiento profético en torno a Juan Bautista. Dicho movimiento es
visto por Marcos como una renovacion que cumple las antiguas Es-
crituras. Y cuando Jesds inicia su propio ministerio, su prédica estd
saturada de frases del Antiguo Testamento. Para Marcos, Dios previo esta
venida al mundo de su propio Hijo y dejé constancia de ello en los libros
de la Biblia hebrea. Todo el ministerio de Jesis, y en particular la Pasi6n,
cumple las profecias antiguas y Juan €s su precursor.

También debemos esforzarnos por ubicar al Evangelio segin Marcos
en el contexto de los cuatro evangelios. Aunque es casi seguro que relatos
sobre la vida de Jesis circulaban entre las congregaciones cristianas desde
el principio, los evangelios no se plasmaron en forma escrita sino hasta
las dltimas décadas del primer siglo de nuestra era. Esto fue algunos afios
después de que se redactara la literatura epistolar. Empero, los evangelios
aparecen en el canon del Nuevo Testamento en lugar privilegiado, en
reconocimiento del cardcter fundamental de la vida y pasién de nuestro
Sefior para la predicacion y prictica de la iglesia. Pero, épor qué cuatro
evangelios? ¢Por qué hay tanto material comin en tres de ellos? ¢Y por
qué las diferencias, a veces marcadas? Son preguntas vidlidas que se
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responderdn en otro volumen de esta serie. Cabe decir solamente que
desde el principio, la iglesia ha reconocido que solo hay un evangelio,
aunque visto desde cuatro dngulos diferentes: el Evangelio segiin (y no de)
Marcos, y segtin cada uno de los otros evangelistas. Cada cual relata e
interpreta el evento Jesucristo desde Opticas diferentes, respondiendo a
las necesidades particulares de iglesias en la cuenca del Mediterrdneo
durante el siglo primero. Los tres primeros evangelios —Mateo, Marcos
y Lucas— se denominan «sin6pticos», porque tienen un punto de vista y
mucho material compartido. Segiin el consenso, €l punto de referencia
comin es Marcos! aunque Mateo y Lucas seguramente acudieron a otras
fuentes escritas y orales para completar sus documentos (Lc. 1.1,2).

El Evangelio de Marcos ocupa en nuestros dias un lugar privilegiado
entre los cuatro. No fue siempre asi. Salvo las excepciones que notaremos
en su debido momento, Marcos casi no es mencionado durante los pri-
meros dos siglos después de Jesucristo. Se le consideraba apenas un
sintetizador de Mateo. De hecho, en el primer listado «oficial» de libros
del Nuevo Testamento que rigi6 en las iglesias de Occidente, Marcos
aparece como el dltimo Evangelio, después de Mateo, Juan (los dos
evangelios «apost6licos») y Lucas. La posicién que hoy tienen en nuestras
Biblias se impuso m4s tarde, siguiendo el orden en que se suponfa que
fueron escritos. Tal vez como sefial de la poca estima en que se tenfa a
Marcos, Ginicamente tres comentarios sobre este Evangelio han quedado
de los primeros trece siglos de nuestra era.2 Posteriormente, y hasta el
siglo pasado, se lo consideraba un tosco y enigmético resumen del Evan-
gelio privilegiado, Mateo. Gracias a la seriedad de los estudios textuales
en décadas pasadas, todo esto ha cambiado.

El Evangelio de Marcos en contexto histérico

Era la década de los 60 del primer siglo de nuestra era. Treinta y cinco
afios después de la resurreccién de Jesucristo, la mayoria de los testigos
oculares de su ministerio habia muerto, no pocos de ellos martirizados.
En Roma, el pequeno pero creciente nimero de cristianos sufrfa bajo la
bdrbara persecucién de Ner6n. Y en Palestina, después de afios de protes-
ta y de innumerables insurrecciones, se gestaba una guerra sin cuartel
entre un pueblo oprimido y las huestes de la mayor potencia del mundo.
En medio de estasituacion, los cristianos se preguntaban por qué su Sefior

1Casi toda la estructura narrativa de Mateo y Lucas est4 en Marcos. Pero cuando Mateo
y Lucas se ar:man de Marcos, es en los mismos ]pasajes. Lucas se acomoda més a la
secuencia de la primera mitad de Marcos y Mateo a la segunda mitad. Keith F. Nickle, The
Synoptic Gospels: An Introduction, John Knox Press y SCMP Press, pp. 79-83, Londres,
Allanta, Londres, 1981/1982.

2Se podria argumentar que Mateo y Lucas son, de cierta forma, también comentarios
sobre Marcos que fueron escritos para responder mas ampliamente a las necesidades
catequéticas que surgfan en las iglesias del primer siglo.
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demoraba tanto en regresar, de acuerdo a su promesa. Estaban desa-
nimados y confundidos por los mensajes contradictorios que escuchaban
de boca de llamados ap6stoles y profetas quienes decian validar sus
ensefianzas con espectaculares sefiales. Fascinados por la resurreccion de
Cristo, falsos cristos propugnaban doctrinas gnésticas y docéticas.3 Al-
gunos desmerecfan la divinidad de Jesucristo mientras que otros negaban
su plena humanidad. En suma, estos falsos ap6stoles debilitaban y distor-
sionaban el corazon del kerygma cristiano, el mensaje de la cruz. 6C6mo
combatir estas herejias?

Por supuesto, circulaban las cartas de Pablo. En algunas de ellas el
ap6stol también se habia encarado a las tendencias mencionadas (1 Co.
12.3; 2 Co. 11.4, 13; G4. 1.8, 9; Col. 2.8-10). Empero, por algiin motivo,
Pablo tuvo poco que decir acerca de la vida de Jesucristo.4 Como ya hemos
visto, probablemente circulaban versiones de la vida de Jesucristo, frag-
mentos de la predicacién apostélica que resumian sus hechos y controver-
sias, pardbolas y dichos (logia), muerte y resurreccion. No obstante,
faltaba una visién de conjunto. Las narraciones aisladas serfan demasiado
faciles de manipular en funcion de intereses particulares. En razon de
esto, la identidad de las pequeiias y frégiles congregaciones cristianas
peligraba, porque poco a poco se estaba perdiendo la memoria del sig-
nificado de los hechos y de las palabras de Jesus.

Habia llegado ¢l momento de poner en orden la tradici6n apostolica,
recogiendo también el testimonio de testigos oculares antes de que estos
desaparecieran para siempre. Por encima de todo, se necesitaba una
explicaci6n teol6gica de la vida de Jesucristo para ayudar a las iglesias en
el cumplimiento de su misién. El Espiritu Santo ya tenia preparada a una
persona. Se le conoce como Marcos.

Sin duda, las iglesias para las cuales Marcos escribi6 su Evangelio
estaban conscientes de ser parte de la larga historia de la accion de Dios
a través de un pueblo. Israel fue escogido por Yahvé para servir a los
pueblos y naciones en el mundo y se encerr6 en su propia religiosidad. Las
iglesias cristianas formaban parte de un nuevo pueblo, escogido por Dios
con el fin de servir a todas las demds naciones que sufrian por falta del
conocimiento del amor y perd6n divino. Para entender el Evangelio de
Marcos es importante ubicarlo, entonces, en el contexto histérico del

3EI gnosticismo (de gnosis, conocimiento) es una corriente mistica oriental de rancio
abolengo que penetr6 en el mundo grecorromano. El llamado «gnosticismo cristiano» (que
aun perdura en la teosoffa y en los rosacruces) es sincretista y radicalmente dualista.
Propugna una total oposicién entre el espiritu bueno y la materia mala. La salvacion se
alcanza subyugando el cuerpo al espiritu hasta alcanzar el pleroma o la plenitud.
Influenciado por el gnosticismo, el docetismo (de dokéo, apacentar) ensefiaba que la
encarnacién y la muerte de Jesds acontecieron solo en apariencia. Ciertas tendencias
docetistas y gnésticas perduran en la fe cristiana hasta hoy.

4Que el apéstol conocfa algunos datos importantes sobre la vida de Jesucristo, ademds
de su muerte y resurreccion, se puede deducir de algunos de los incidentes que recoge (cp.
Ro. 1.3; 15.8 y G4. 4.4). Ver Martin, pp. 145-46.
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pueblo para quien Jesucristo dio su vida.

Queremos conocer el ambiente religioso, social, cultural y politico de
Palestina, una pequefia provincia del imperio romano, durante los prime-
ros 30 afios de nuestra era. Religién, economfa y politica son aspectos
inseparables de la vida humana, y mds aun en la cosmovisi6n antigua. Con
todo, el siguiente andlisis de cada una de las tres dimensiones en la vida
del pueblo judio a través de la historia biblica merece ser tratado por
separado, con énfasis particular en los tiempos de Jesiis y de Marcos.5

La dimension religiosa. En el corazén de la fe de Israel se encuentra
su eleccién de parte de Dios. Todos los demés temas teol6égicos giran en
torno a la eleccién. La Alianza (el Pacto) tiene consecuencias religiosas,
morales y politicas. La voluntad de Dios sobre las relaciones humanas se
concreta en sus leyes. Y lavida o la muerte de Israel —su propia existencia
como pueblo de Dios— estdn en juego en su cumplimiento.

¢C6mo se determina la interpretacion correcta de la voluntad de Dios?
Hubo en Palestina dos esquemas originales, dos l6gicas diferentes, dos
maneras de entender la obediencia a Yahvé. El Antiguo Testamento
recoge ambos porque, en el comienzo, eran dos caras de una tnica
revelacion divina en el Sinaf y en el desierto. El primero, la Ley de la
Pureza, tiene su apoyo en la tradici6n sacerdotal del templo en Jerusalén.
Define la identidad del pueblo en torno a su pureza ritual a tres niveles
simb6licos: (1) el trabajo y alimento (Lv. 11.17), que tienen que ver con
el diezmo, el sdbado y el jubileo (Lv. 23; 25; 27); (2) la comunidad (Lv.
12-15), que se preocupa por la situacién social y religiosa (Lv. 18-20); y
(3) la sinagoga y el templo (Lv. 21-22:24; 26) en donde se lleva a cabo el
culto (Lv. 1-10).6 La otra cara de la Ley de pureza es el c6digo de deudas
que prescribe los deberes y 1a posicion social de todo israelita. El segundo,
que aparece frente a los excesos del primero, es la Ley de la Alianza. Esta
tradicion profético-deuteron6mica tuvo m4s auge entre grandes profetas,
como Isaias y Jeremfas, que denunciaban en el templo y la corte de
Jerusalén, y profetas campesinos de la talla de Oseas, Joel y Amos, en el
Norte. En sintesis, la Ley de la Alianza pregona que la esperanza del
pueblo —aquello que protege su vida e identidad— es la justicia; es
preocuparse por los que sufren, como lo hizo Yahvé con Israel en Egipto.
¢Como se define la manera en que Dios es santo? Una vez més discrepan
los dos esquemas. Desde la perspectiva de la Alianza, la santidad divina
tiene que ver con la misericordia a través de la cual Dios mira al afligido.

SLas siguientes paginas se deben sustancialmente al excelente trabajo de Carlos Bravo
Gallardo, Jestis, fwmbrc en conflicto: El relato de Marcos en América Latina, Sal Terrae,
Santander, Espaiia, 1986, pp. 45-54. Ver también Joaqufn Jeremfas, Jerusalén en los tiempos
de Jesiis, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1980.

6Ched Myers, Binding the Strong Man: A Political Reading of Mark's Story of Jesus,
lzg?éyoknol[, N.Y.Orbis Books, 1989, p. 74. Ver el tratamiento amplio de este tema en las pp.
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En cambio la Ley de la Pureza percibe la santidad de Dios como una
separacion que distancia y excluye al pecador de Dios y a su pueblo de los
pueblos impios. Segiin la Alianza, Dios promete la tierra a todos por igual
y gratuitamente.

La promesa (el shalom, bienestar integral, salvacion) se recibe como
fruto del amor a Dios y de la misericordia para con el pr6jimo. En cambio,
la 16gica de la pureza divide a la poblacioén en diferentes estratos de
santidad, de acuerdo a su posibilidad de cumplir con su deuda religiosa y
social.

Podemos imaginar que estos dos esquemas a menudo entraron en
contradiccién. Por cierto, estuvieron en pugna durante siglos, como se
echa de ver en los libros proféticos. Ante la desecracion de la fe de Israel
durante la dinastia de los hasmoneos (macabeos)7 surgi6 un movimiento
de avivamiento y de purificacién, que llegé a ser dominante. Un movi-
miento laico de escribasy fariseos8 (los hasidim, «piadosos») impuls6 una
resistencia reformista,? que consigui6 arrebatar de los sacerdotes el mo-
nopolio de la pureza y de las leyes. Pero, lamentablemente, la reforma no
resulté en libertad para el pueblo. M4s bien acentu$ la marginalidad
sociorreligiosa de las masas, como resultado de un énfasis desmesurado
—y desubicado— sobre un codigo de pureza. Los fariseos, que pudieran
haber sido sus guias, despreciaban al pueblo pobre.

Colocaron el conocimiento de la ley (ford), y de la tradicién (halakd)
que ellos habian afadido, fuera del alcance de las personas comunes y
corrientes. Con todo, el pueblo los apreciaba, participando en su ideolo-
gia, porque eran sus maestros. En oposicion a los fariseos y en defensa de
los intereses de la alta burguesia sacerdotal, se mantuvo durante muchos
afos el partido de los saduceos. Era a la vez liberal (y hasta sincretista) en
su actitud hacia la ideologia helenista y conservador en su interpretaciéon
del Tord. Una tercera secta, 10s esenios, escogié separarse del mundo y
aguardar el retorno reivindicador de Yahvé.10

Cada una de las escuelas religiosas pretendia tener a Dios de su parte
y todas ellas excluyeron de la Alianza a las mayorias. M4s bien, la es-
tratificacion social imperante les favorecfa, asegurdndoles un lugar de
privilegio especial. En cambio, fue precisamente por estos desprotegidos

T«Hamoneos» o «macabeos» (del heb. «martillo»): el nombre y sobrenom bre de la
familia sacerdotal que encabez6 el movimiento de restauraci6n religiosa y poltica contra
el dominio seleucida (166 a 134 a.C.) Cp. HPITJ, vol. i, pp. 188-320, 774.

8 «Escriba » (o rabino) designa una profesién, mientras que «fariseo» se refiere a un
movimiento en el cual varios escribas participaron. Muchos de los fariseos eran artesanos
y hombres sencillos del pueblo.

9Jeremfas, Jerusalén. .., pp. 249-260; 261-281. Cp. HPITJ, vol. ii, pp. 497-524.,

Wkurt Schubert, Os partidos religiosos hebrdicos da época neotestamentdria, E.djgées
Paulinas, Sao Paulo, 1979, pp. 15-70. Cp. Jeremfas, Jerusalén..., pp. 177-179. Ver también
HPJITJ, vol. i, pp. 188-320.
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—Ilos «pecadores» y no 1os «justos»— que se preocupd Jesis (Mr. 2.17).11
Los encontr6 «como ovejas que no tenfan pastor» y sintié «compasion de
ellos» (ver pag. 13).

La dimension politica. La Alianza de Yahvé es el punto de referencia
socio-econ6mico y politico del pueblo de Israel. La identidad judia como
pueblo depende de su memoria de la experiencia de la libertad del éxodo
(Ex.13.3,8-10; Dt. 10.17-18). Esta memoria les ayud6 a entender la accién
de Yahvé a su favor como Liberador de todas las dominaciones y les
impulsé a resistir los designios imperialistas de las potencias circun-
vecinas (Jer. 32.20-24; Dn. 9.15-19; Mi. 7.15-16). Al interior de la nacion,
Israel también tuvo que vivir la experiencia de la corrupcion del poder a
través de su historia. Pocas décadas antes de nacer Jests, Roma invadi6 el
reino de Jud4, poniendo fin a una sangrienta lucha dinéstica. El nuevo
monarca, «aliado» de Roma, es Herodes «el Grande», por cuyas venas
fluye sangre pagana y judia. Su largo reinado se caracterizo por la gran-
diosidad de sus obras piblicas (ciudades, fortalezas, palacios, el templo
judioy templos paganos) y por su sanguinaria explotacién. En consecuen-
cia, su reinado estuvo plagado de levantamientos, a los cuales respondi6é
con desusada brutalidad. El descontento continué durante el reinado de
sus sucesores, al punto que Roma decidi6 intervenir, derrocando la mo-
narquia e instalando un prefecto romano en su capital, Cesarea.12

Bajo el yugo romano el pueblo judio tuvo que sufrir la ignominia de
una doble dominacién politica: de Roma y de la dinastia herodiana. Se
mantenia, sin embargo, la apariencia de tener una administracion judia:
el Sanedrin. Palestina también sufri6 la opresion militar. Por motivos de
seguridad interna, tropas romanas estuvieron acantonadas en las ciuda-
des estratégicas de Palestina. Roma controlaba militarmente a Palestina
también por razones geopoliticas: por su posicién estratégica en las
fronteras del poderoso imperio parto.13 Los judfos piadosos resintieron
la contaminacion ciltica de su tierra que significaba la presencia de un
ejército pagano en la ciudad santa. No obstante, la cipula de la religién
judia se vendi6 al imperio, hipotecando el reinado exclusivo de Yahvé
sobre su pueblo: el elemento esencial de la fe de Israel. En vista de esta
situacién, no es dificil entender por qué Jesis confront6 el templo como
sistema de opresion (11.15-19).

Cuando Jests inici6 su ministerio, el pueblo judio estaba dividido por
grandes tensiones sociales: centro vs. periferia, ciudades vs. campo y
provincias en oposicién a Jerusalén. En la capital se encontraban los

11Myers, Strong Man, pg‘i 78-80. ' [

12DIB, pp. 277-79. Ver Flavio Josefo, Las guerras de los judfos, Libro Segundo, I-111, VII,
XI-XVII Cp. HPJTJ, vol. i, pg 374-515, 568-602, 774. . .

13Partia, inconquistada por Roma, controlaba los vastos territorios desde el mar Caspio
hasta la India que generaciones antes habfan pertenecido a Persia. Ver DIB, p. 488.
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privilegios politicos, las fuentes de trabajo y también los beneficios del
culto. Los samaritanos (por mestizos y «herejes») y los galileos (por
«incultos» y «revoltosos») eran objeto del desprecio particular de la
ciipula religiosa, y también de recelo y temor.

La gran masa popular (el ‘ammeé ha-'ares), particularmente en Galilea
y Samaria, expresaba su inconformidad con actos de resistencia, tanto
pacifica como armada (ver comentario a 12.1-12).14 Aunque los zelotes
no surgirdn como partido sino hasta el aio 60 aproximadamente, en la
€poca de Jesis trabajan aisladamente para lograr un movimiento violento
que elimine la dominacién romana.l5 Las tensiones politicas se fueron
agudizando. En el afo 66 d.C. estall6 una revuelta popular en Galilea que,
durante los afios siguientes llego a involucrar a todos los estratos sociales,
hasta en Jerusalén. Durante el periodo en que se cree que Marcos escribié
su evangelio, los ejércitos del imperio arrasaron con Galilea, y en el afio
70 destruyeron a Jerusalén con su templo.16

La situacion econdmica del pueblo judio en los tiempos biblicos no
debe medirse con patrones modernos ni capitalistas ni socialistas, aunque
hay algunos paralelos con lo que se da hoy en el llamado Tercer Mundo.
Las ideologfas politico-econ6micas modernas se nortean teéricamente en
utopias del «bien irrestricto». En cambio, en los tiempos biblicos, el
pueblo se orientaba por una cosmovision del «bien limitado», o sea que
todos los recursos materiales (tierra y alimento) y sociales (prestigio y
posicion social) existen en cantidades fijasy limitadas. Esta ideologia, que
la Biblia esencialmente cuestiona, sustentaba una economia que se fun-
damentaba en dos sistemas paralelos. La reciprocidad, o sistema de
trueque, funcionaba desde tiempos inmemoriales en las bases: entre las
familias, los clanes y las tribus. Con el advenimiento del gobierno mondr-
quico-sacerdotal y las influencias paganas a partir de Salom6n, comenz6
aimperar un sistema de redistribucion. El producto agricola de los feudos
reales y del templo se almacenaba para luego ser redistribuido entre los
artesanos y trabajadores del campo. Este sistema econ6mico fue identi-
ficindose paulatinamente con un sistema politico urbano y centralizado.
Por eso, el templo seguirfa exigiendo el pago de los diezmos, atin después
de que ya no los necesitaba para su sostenimiento.17

Esta centralizacion de bienes y de recursos entré en contradiccion
creciente con la cosmovisién hebrea de tenencia de la tierra. En la

14Bandas de asaltantes 5].:.10.30; Jn.18.40), terroristas y secuestradores (los sicarios),
protestas espontdneas del pueblo y movimientos proféticos de diferentes tendencias
9_—1&5.36; 21.38). Myers, pp. 80-87. Ver Richard X Horseley, Jesus and the Spiral of

iolence: Popular Jewish Resistance in Roman Palestine, Harper and Row, San Francisco,

1987, pp. 15-19, 29-43, 49-58, 61-145.

15Ver André Paul, El mundo judio en tiempos de Jesius: Historia politica, Ediciones
Cristiandad, Madrid, 1982, pp. 222-233.

16Josefo, Guerras..., libros II-VII. Ver también HPJTI, vol. i, pp. 619-649.

1TVer a Myers, pp. 45-53,77s y sus fuentes.
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posesion de la tierra encontramos el fundamento material de la existencia
del pueblo judio, particularmente por ser una sociedad agraria. Es su
garantia econOmicay tiene también en la préctica un valor esencialmente
religioso. En torno a la tierra, Israel formé su identidad como pueblo
hermanable que compartia el derecho sobre un recurso comin, que Yahvé
habfa dado a todos por igual. Israel experimento en ese don la mano fiel
de Dios (Ex. 23.10-12; Lv. 25.8-17; Nm. 26. 52-56; Dt. 15.7-11; 16.18-20;
18.9). Pero no tomé posesién de la tierra sin violencia; la tuvo que
conquistar mediante una guerra con sus habitantes anteriores, los sefiores
feudales cananeos. La tierra de Israel, territorio de paso, era codiciada por
los imperios de turno. Por eso, el pueblo judio se vio forzado, vez tras vez,
a combatir los proyectos imperiales de conquista de su territorio nacional.

La Alianza (el Pacto) prescribe la inalienabilidad de la propiedad
familiar. Empero, a través de los afos, el pueblo habia sido despojado,
gradualmente, de sus derechos. Sus tierras fueron engrosando el feudo
real y sacerdotal y los latifundios de los terratenientes (ver comentario a
10.17-31). Estas précticas al margen de la ley mosaica (Lv. 19.9-10; 23.22;
25.18-34; Dt. 24.19-22; 26.12-13), siempre fueron denunciadas por los
profetas (Am. 2.6-8; Is. 5.8; Jer. 22.13-17; Ez. 22.6-12; Mi. 6.8). Bajo el
dominio romano, el pueblo en su propia tierra padecié una situacion
semejante a la de millones de hispanoamericanos hoy. Un pufiado de
familias privilegiadas eran duefias de las tierras, mientras que las grandes
mayorias vivian en la miseria. La mayor parte del campesinado se vio
obligada a vender el sudor de su frente a destajo en los latifundios de los
terratenientes ausentes, o buscar trabajo en las grandes ciudades. Los
mejores empleos se podian hallar en Jerusalén, en la construccion del
templo y en servicios anexos. Con todo, muchos oficios eran considerados
impuros; los guardianes de la pureza levitica desdenaban a los pastores, a
médicos y a publicanos, entre otros.}8 La escasa e intermitente dis-
ponibilidad de trabajo empujé a mucha gente a la mendicidad. Esta
situacién de hambre alcanzo, incluso, a los sacerdotes pobres, debido a la
explotacién que ejercian sobre ellos los sumo sacerdotes. El sistema de
deudas solo fluia hacia arriba. Nada se redistribufa hacia abajo.1? La
profundidad de la miseria del pueblo judio se percibe claramente en las
multitudes de personas enfermas, muchas de ellas incurables, y los por-
dioseros que salen al paso de Jesds en todo momento. Para colmar sus
males, una fuerte carga tributaria, civil y religiosa, pesaba sobre el pueblo
(ver comentarios a 6.14-29; 11.15-19).

La corte de Herodes, su burocracia administrativa y el sacerdocio del
templo habfan comprado o recibido la concesién econémica a cambio de
su fidelidad al imperio y de su control sobre el pueblo. Durante el periodo

18Myers, p. 75s.
19Myers, pp. 77s.
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que abarca el Evangelio de Marcos, la gran masa del pueblo judio clara-
mente careci6 de las condiciones minimas para poder vivir de acuerdo al
orden previsto en las leyes del Antiguo Testamento. Sin embargo, este
pueblo desorientado mantuvo viva durante siglos la memoria histérica de
la eleccién. Como ocurre hoy con nuestros pueblos indoamericanos, el
pueblo judio de antafio sobrelleve su miseria y las catdstrofes nacionales
con estoicismo, aceptdndolas como castigo divino por su infidelidad a
Dios. Pero équiénes eran los verdaderos culpables? Los fariseos y los
esenios lo atribufan a la pecaminosidad (impureza) del pueblo. Los
saduceos crefan que el presente, que muestra que Dios estd del lado de
los pudientes, es mds importante que el futuro. Culpando a todos, los
esenios se retiraron del mundo. En cambio, el pufiado de zelotes decia
quese habiaagotado el tiempo de la pasividad. Era lahora de la resistencia
armada. ¢Quiénes tendrian raz6n? Las masas segufan, ora a profetas del
pueblo, como ¢l Bautista, ora a taumaturgos («milagreros») como perci-
bian a Jesis, esperando algin cambio en su situacién. Mientras tanto, el
pueblo se mantenfa a la expectativa de los crecientes rumores de una
intervencion cataclismica de Yahvé en su historia. En torno a Jesis se
formaron ciertas expectativas mesidnicas que alarmaron a los dirigentes
del poderio del templo y de Roma. Jesis no los alent6. Antes, por medio
de sus acciones y palabras, se propuso generar la esperanza en el reinado
del Padre, como primer paso hacia un cambio en la situacién que im-
peraba. Esta opcion de Jesis en favor de la plenitud de vida de su pueblo
es para Marcos un dato teol6gico de gran importancia para el ministerio
de la iglesia en nuestro contexto.

El pueblo en América Indohispana

Al acercarnos a las Escrituras debemos discernir nuestra propia rea-
lidad, personal y social. Hay dos razones para ello: 1) Nadie jam4s se
expone a alguna informacién (0 a una experiencia) en un vacfo. Siempre
leemos la Biblia y experimentamos nuestra fe desde nuestras circunstan-
cias particulares: personales, religiosas, socioculturales y politicas. Cons-
ciente o inconscientemente interpretamos nuestra fe a la luz de lo que
somos y de donde estamos. Siendo asi, nos urge conocer el mundo al cual
Dios nos ha enviado con el evangelio. Nuestro mundo particular es
Hispanoamérica —América Latina, India, Morena, con los hispanos en
Norteamérica— donde vivimos y servimos a Dios. Estamos convencidos
de que el Evangelio de Marcos aporta un mensaje muy particular hoy para
la iglesia en América Hispana. Por esta raz6n esta obra forma parte de la
serie Comentario Biblico Hispanoamericano. Lo anterior no significa que
hemos de desestimar las numerosas lecturas que se han hecho de Marcos
a lo largo de la historia de la iglesia. Empero, al escoger de entre la
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enorme cantidad de estudios que existen sobre nuestro tema, daremos
prioridad a aquellos cuyos enfoques podrian ser mds relevantes y dtiles
para las iglesias hispanas, y su predicacion hoy. Por esta razon,
privilegiamos a las publicaciones en espafiol y a las que se originan en
situaciones semejantes a las nuestras. Después de dos milenios, la
situacién en nuestro mundo hoy no es tan diferente a la que imper6 en
los tiempos del Nuevo Testamento.

Nuestro problema sigue siendo, en el fondo, la pecaminosidad del ser
humano; y hoy, como ayer, el pecado tiene consecuencias sociales. Como
Palestina en los tiempos de Jesucristo y de Marcos, Latinoamérica lucha
por trazar su propio destino en medio de las pretensiones geopoliticas de
dos imperios. Tenemos también conflictos de clases, de razas, de ideolo-
gias y de religion. Y las causas siguen siendo las mismas. En nuestra
América Hispana predominan la pobreza y la marginalidad del pueblo.
La gran mayorfa de los habitantes de América Latina, y un nimero
considerable de la poblaci6n hispana en los Estados Unidos, apenas logra
sobrevivir.

Obligados a abandonar sus tierras, millones de campesinos se suman
a las filas de los desposeidos que habitan los miserables tugurios que
rodean nuestras ciudades, o cruzan el Rio Grande en busca de «la tierra
prometida». Millones estdn sin trabajo, desnutridos y sin techo. Y entre
toda esta masa de seres adoloridos, los que mds sufren son los indigenas,
las mujeres, los nifios, los enfermos y los minusvélidos. Es una situacién
de violencia institucionalizada que se ha agudizado con el incremento de
la deuda externa, el tributo que todos pagamos al imperio de las multi-
nacionales (ver el comentario a 12.13-17). La situacion en Latinoamérica
es, sin duda, desesperante, y dia a dia los problemas se agudizan.

Perdura aun la dicotomia centro-periferia, como en los tiempos del
Nuevo Testamento. El poder y 10s recursos se concentran en 10s «centros
del imperio» de Este y de Oeste y en las manos de sus representantes en
los paises periféricos. Estos se vuelven cada vez mds insensibles al clamor
de los desposefdos. Por dltimo, como ocurrié con Roma, los cimientos de
las sociedades mds afluentes comienzan a desmoronarse bajo el impacto
de su propia l6gica de muerte. El exceso de recursos econémicos por un
lado y la extrema carencia por el otro, han creado un ambiente propicio
parael trasiego de drogas. Lo alimenta un mercado insaciable en los paises
ricos, aunque, trdgicamente, muchos de los adictos son pobres. Incentivan
el consumo personas € instituciones sin escripulos que estrujan a nues-
tros pueblos hasta sacarles la dltima gota de sangre.

En reaccion a la opresién y la corrupcion, crece la inconformidad de
las masas populares. Los desposefdos se expresan con cada vez mayor
frecuencia en protestas publicas y, como recurso desesperado, en actos
violentos que suelen ser aprovechados por diversos intereses politicos. La
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carrera armamentista es desenfrenada: se gasta el escaso pan del pueblo
en armas sofisticadas para mantener la paz y seguridad interna. No
obstante, 1o contrario ocurre. La pazy la seguridad se alejan de nosotros
cada vez mds; hay «guerras y rumores de guerra» (Mr. 13.7).

Sin lugar a duda, los cuatro jinetes del Apocalipsis cabalgan a sus
anchas sobre nuestras sufridas tierras (Ap. 6.1-8). Cuando consideramos
los paralelismos entre el contexto socio-politico del Nuevo Testamento y
nuestro contexto hoy en esta América indohispana, tenemos que plan-
tearnos varias preguntas: ¢ Tendria Jests presentes los sufrimientos de su
pueblo, Israel, cuando anunci6 la Buena Noticia del Reino? ¢Estaria
Marcos consciente del contexto histérico y social de las comunidades
cristianas para las cuales escribi6 més tarde su Evangelio? ¢Podemos
nosotros pasar por alto la crisis de América Latina y de los hispanos en
Norteamérica cuando proclamamos hoy la Buena Noticia de Jesucristo
para nuestros pueblos? Intentaremos responder a estas preguntas al
adentrarnos en el comentario.

Con nuestro anélisis de Marcos nos planteamos, ademds, varias pre-
guntas, que son de suma importancia para el ministerio pastoral de las
iglesias protestantes20 hispanohablantes: {Qué significan para nosotros
«salvacién», «vida eterna» y «reino de Dios» en medio de la muerte que
nos rodea? {C6mo entendemos la gracia y el juicio de Dios en nuestras
vidas y en la historia de nuestros pueblos? En fin, écudl es la Buena Nueva
que anunciamos hoy en nuestra América?

Leyendo entre lineas, hay indicios de que el autor del Evangelio segiin
Marcos escribi6 para iglesias que pasaban por situaciones semejantes a
las nuestras hoy. Si es asf, su mensaje de alerta para aquellas congrega-
ciones antiguas nos podria servir a nosotros también. Haremos bien en
prestarle mucha atencion.

El autor del primer evangelio

¢Quién fue el autor de Marcos? No hay ningiin testimonio interno
directo, ni en el propio documento, ni en el resto del Nuevo Testamento,
que responda exactamente a esta pregunta. Estrictamente hablando, Mar-
cos, como los otros evangelios, es una obra anénima. Pero, {necesitamos
realmente conocer la identidad del autor? No necesariamente. No es
imprescindible saber quién fue si nuestro principal interés es demostrar
la canonicidad del documento con base en una autoridad apostdlica que
supuestamente se derivaria de su relacién con Jesiis o con uno de sus

20Usamos el termino «protestante» por su rica herencia reformada y porque hasta hoy
mantiene un significado muy sugestivo. «Evangélico» y «cristiano», apelativos preferidos

r muchos protestantes, se aplican hoy a una amplia gama de cristianos, dentro y fuera de
as iglesias protestantes, y a veces con poca comprensidn de su significado.
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seguidores.2l Empero, si lo que queremos es fijar con mds precision la
fecha y el lugar en que fue escrito con el fin de intuir sobre el contexto de
los destinatarios de la obra y deducir lo que motivo al autor a escribirles,
entonces si nos interesa saber quién, dénde y cudndo lo escribi6. La
primera mencion que tenemos nos llega por intermedio del historiador
Eusebio, obispo de Cesarea, a comienzos del siglo IV. Este transcribe las
palabras de Papias, obispo de Hierdpolis en Asia Menor y discipulo de
«Juan el anciano», segln otra tradicion. Papias escribi6 aproximadamente
en el afio 110 d.C. Eusebio cita uno de los escritos perdidos de Papias:

El presbitero [«el anciano», es decir, Juan] decia también lo
siguiente: ‘Marcos, que fue el intérprete de Pedro, puso puntual-
mente por escrito, aunque no por orden, cuantas palabras y hechos
del Sefior recordaba. Porque €] [Marcos] ni habia oido al Senor ni
le habia seguido [como discipulo], sino que s6lo més tarde, como ya
dije, sigui6é a Pedro. Este Gltimo daba sus ensefianzas segin las
necesidades [de sus oyentes], pero sin pretender hacer un compen-
dio [seguido y completo] de las palabras del Senor. Por eso, Marcos
no se equivoco al poner asi por escrito algunas de las cosas que
conservaba en su memoria. Porque tuvo buen cuidado de no omitir
ni reflejar torcidamente nada de lo que habia oido [de Pf.aclro].22

Pocos anos después (c. 180), Ireneo, obispo de Lyon (en lo que es ahora
Francia), repiti6 lo dicho por Papfas, afiadiendo que el Evangelio fue
escrito después de la muerte de Pedro y de Pablo-23 No obstante su
antigiiedad, estas tradiciones han sido cuestionadas por muchos estudio-
sos de la Biblia, y con cierta razon, porque las tradiciones a menudo se
contradicen entre sf. Aunque los criticos han aportado hip6tesis inter-
esantes que niegan la paternidad de Juan Marcos, ninguno de sus ar-
gumentos nos resulta del todo convincente, porque suelen crear nuevos
problemas en su intento de resolver los antiguos.24

21No todos los evangelios fueron escritos por personas que siguieron a Jests en vida (por
ejemplo, Lucas). Tampoco se sabe a ciencia cierta si todos los evangelistas fueron, en efecto,
apéstoles o discipulos de algtin apéstol. Lo esencial no es tanto la identidad del autor como
el hecho de que los evangelios fueron recibidos por la iglesia como testimonio apostélico,
con toda la autoridad que ello supone.

2Eusebio, HE, 111, 39,15. Traduccién del griego tomada de Alfred Wikenhauser y Josef
Schmid, Inrroduccién al Nueve Testamento, Vol. 3, Herder, Barcelona, 1978, p. 327.
Consiltese toda la discusién, pp. 326-333. Ver también al te6logo metodista Vincent Taylor,
Evangelio segiin San Marcos, Ediciones Cristiandad, pp. 29-34, Madrid, 1980 [1952].

Blreneo, Adversus haereses, 1II, I, 1 (citado por Eusebio, H.E., V, 83),
Wilkenhauser-Schmid, p. 328. El prélogo Antimarcionita a Marcos (sn:%}.tnda mitad delsiglo
2), afiade que Marcos escribi6 su evangelio «en las regiones de Italia». Ver Taylor, Marcos...,

.31

24Ver sobre la paternidad del Evangelio, Joseph Sunean en J. Sunean y otros, Evangelios
s:’nég:fcos y Hechos de los Apéstoles, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1983, pp. 129-138. Ver
también la discusi6n bdsica en Taylor, pp. 35-49.
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Por el momento, aceptaremos sin mds la autoria de Marcos, y procu-
raremos descubrir datos que nos ayuden a definirlo con mayor precision.
El autor del «segundo» Evangelio probablemente fue aquel Juan Marcos
cuyo nombre aparece en varios pasajes del Nuevo Testamento (Hch. 12.12,
25: 13.5, 13; 15.37, 39; Col. 4.10; 2 Tim. 4.11; Fim. 24; y 1 P. 5.13). Este
Marcos estuvo fntimamente asociado a los ap6stoles Pedroy Pablo. Marfa,
su madre, parece haber sido una persona pudiente y lider en la iglesia de
Jerusalén (Hch. 12.12). En su casa se reunia una congregacion cristiana.
Sabemos que Juan Marcos abandoné a Pablo y a Bernabé en su primera
gira misionera y que mds tarde la sugerencia sobre su reincorporacion al
equipo trajo divisién entre los dos apéstoles. No obstante, afios después,
Pablo recomienda a Marcos a iglesias que quiz4 atin dudaban de é1 (Col.
4.10). Posteriormente, Marcos llega a ser un compafiero itil de Pablo en
una prisién en Roma (2 Tim. 4.11; Fim. 24). Tal vez en el mismo periodo
(segtn 1 P. 5.13), encontramos a Marcos aun en Roma enviando un saludo
a las iglesias de la dispersion.2s

Fecha y destinatarios del Evangelio

Segiin los testimonios de Pablo y de Pedro, Marcos estuvo en la capital
del imperio hacia el final de la vida de los dos insignes apéstoles. Este
dato, ademds de fundamentar la tradicién, nos ofrece una pista acerca del
marco de referencia del Evangelio. También nos permite fijar una fecha
aproximada para su redaccion. Hemos repasado a vuelo de péjaro la
evidencia externa. Ahora cabe considerar aspectos de la evidencia interna.
&Qué pistas nos ofrece el texto acerca de su autor y sobre los destinatarios
de este Evangelio? El andlisis del lenguaje de Marcos revela varios datos
interesantes que tienden a confirmar la tesis de que el Evangelio fue
escrito por una persona que, si no fue oriunda de Palestina, vivi6 allf por
algdn tiempo.26 También la evidencia sefiala que Marcos fue escrito o para
un piblico no judio (que tal vez residia en Roma) o para judios palestinos
helenizados y cercanamente afectados por la administracion romana.
Veamos: (1) El griego popular (koine) en que estd escrito Marcos es
ristico y no bien pulido, propio de una persona de provincia. (2) Por otro
lado, el autor escribe con el acento del dialecto arameo-cananeo, la lengua
popular de los judios desde los tiempos del cautiverio babilénico. En-
contramos en Marcos frases que tienen una sintaxis mas semita que griega.
De hecho, el «segundo» Evangelio contiene méds vocablos semiticos que
cualquiera de los otros tres evangelios-27 (3) Ademds, el autor se preocupa

25Cp. Alessandro Pronzato, Un cristiano comienza a leer el Evangelio de Marcos, Vol. 1,
pp- 14-16, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1984.

26Sobre el trasfondo semitico de Marcos véase Taylor, pp. 78-88.

27C.H. Turner, «Marcan Usage», en Journal of Theological Studies, vol. xxix (Oxford, pp.
349-52.

INTRODUCCION GENERAL 23

por explicar costumbres y tradiciones judias (p. €j. 7.3, 4), y por traducir
al griego las expresiones en arameo que ha transcrito. En cambio, Marcos
no explica los vocablos semitas, como Amén y Hosanna, que han pasado
al lenguaje litdrgico de la iglesia. (4) Marcos usa numerosos latinismos y
expresiones que transcribe al koiné (4.21; 5.9, 15; 6.27, 37; 7.4; 12.14, 42;
15.15, 16, 39). El evangelista no se siente obligado a explicarlos, prob-
ablemente porque sus lectores ya los conocian: Roma y su dominacién
imperial eran el trasfondo geopolitico de Marcos.28 El Evangelio fue
escrito probablemente entre los afios 65 y 69 d.C., entre el martirio de
Pedro y Pablo (durante la persecucién nerénica que sucedi6 al incendio
de Roma en 64 d.C.) y la destrucci6én de Jerusalén por Tito en el afio 70.
El lenguaje de Marcos en 13.5-7, 14 indicaria algin conocimiento de la
violencia que caracteriz6 la sublevacion de los judios (66-70 d.C.),
mientras que 13.14-20 sugiere que el templo no habia sido destruido
aun.2? De hecho, el énfasis particular del autor en el sufrimiento como
consecuencia inevitable del seguimiento de Jesucristo (8.34s,38; 10.29-30;
10.33, 34, 43-45; 13.8-10) es congruente con dos hip6tesis acerca de la
ubicacién geogréfica de las comunidades marcanas: Roma, o bien
Galilea.30

El estilo del evangelio

Marcos escribié con un estilo literario sencillo y popular. No sabemos
cudles fueron las fuentes que us6, pero generalmente se supone que se
apoy6 en algunas breves colecciones —tradiciones o sermones acerca de
Jestis— que circulaban entre las iglesias antes de que se radactaran los
evangelios (Lc. 1.1-4). Y probablemente incluy6 datos que recogi6 de
testigos oculares de la vida de Jests, como el ap6stol Pedro. Marcos tejio
las pericopas,3! o episodios, en una narracién continua, usando como
puntos en su encaje palabras de enlace como «y», «después», «otra vez,
«entonces», «en seguida», «en aquellos dias», «saliendo», etc. (1.9, 10;
2.13;3.1,13,19,31; 6.45; 8.1,22, 27, etc.). Esteestilo apresurado, un tanto
entrecortado, pudo haber resultado en una trama dificil de seguir si no
fuera por los artificios literarios que usa. En efecto, Marcos se vale de

28Wilkenhauser-Schmid, pp. 339-340. Ver también ’Ihy]or,g). 67,68, 250s, 354, 706, 781.
Cp. Martin, Mark Evangelist and Theologian, pp. 63-65, Zondervan Publishing House,
Grand Rapids, MI, 1973.

29Ver a ugrlor, p. 54. En cambio, Johan Konings, Jesiis nos wm§vlhw sindticos, Editora
Vozes, Petropolis, 1977, p. 16, aboga por una fecha (71-72 d.C.) al final de la guerra.

30Taylor, pp. 55 y Myers, pp. 41.

31El término griego perikopé se refiere a un relato o episodio «recortado» de su contexto
original, y que por tanto carece a menudo de ubicacién geogréfica y cronoldgica. Las
pericopas probablemente originaron en las tradiciones orales (sermones narrados) acerca
de '1?); s que circulaban entre las iglesias antes de que se redactasen los evangelios (cp. Lc.
1.1-4).
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diversos «ganchos» para ama-
rrar las varias secciones de su
documento. Para mantener el
suspenso de la narracion, a ve-
ces anticipa los acontecimien-
tos: «analepsis» (cp 3.9y 4.1;
11.11y 15-19; 14.54, y 66-72).

Otras veces mantiene el hilo
narrativo repitiendo para ma-
yor énfasis, la misma ensefianza
en otro contexto: «prolepsis»
(1.32, 35; 4.2, 39; 5.39; 14.61;
15.25; 16.2). Con el fin de resal-
tar puntos en su argumento, se
vale también de paralelismos y
redundancias. Para efecto dra-
mdtico, a veces introduce fuertes contrastes en una misma historia (1.40-
45).32

La intenci6n teoldgica de Marcos aparece no solamente en los datos
histéricos que ha conseguido sobre Jesis, sino también en su trabajo
editorial. Aprovecha los espacios fisicos en su relato de manera simbdlica.
Los lugares geogréficos (el mar de Galilea y ambos lados del mismo), los
accidentes topogréficos («camino», «mar», «<monte» y «desierto/lugares
deshabitados») como también los espacios arquitecténicos («ciudad»,
«casa» y «templo»), ademds de proveernos de alguna orientacion espacial,
estdn en clave teoldgica. Galilea, y Jerusalén, Decdpolis, Sirofenicia y
Cesarea de Filipo tienen también un significado geopolitico. Todos estos
espacios se interrelacionan dentro de una constante dialéctica publica-
/privada en el ministerio de Jesis.33 Teje su trama teoldgica con hilos
metafdricos: acciones repetidas34 (el cruce de Jests de un lado al otro del
«mar» de Galilea), simbolos («camino», «pan»)34 y estados fisicos (pose-
si6én demonfaca, duteza de corazén, incomprension, cegueray sordera).33
Hace muchas alusiones veterotestamentarias. Pero «Marcos no valora sus

El emparedado es una estructura
literaria comiin en Marcos.

32Para un tratamiento exegético del vocabulario, de la sintaxis y del estilo de Marcos en
su lcng;a original véase Taylor, pp. 68-76. Ver también el andlisis socioliterario de Myers,

. 31-34.
pp33Pz;|.ra un estudio serio del significado de los espacios fisicos y geogriéficos en Marcos ver
Francisco de la Calle, Situacién al servicio del kerigma (Cuadro geofdﬁco del Evangelio de
Marcos), Instituto Superior de Pastoral, Salamanca y Madrid, 1975, pp. 24-26, 121-22ss,
158-64. Cp. Myers, pp. 149-151.

M«Marcos hace michas referencias al pan... nada menos que 21 veces en su evangelio».
Taylor, p. 242.

35«Camino» (seguimiento) atraviesa todo el Evangelio, a partir de 1.2-3. En la primera
parte de Marcos, el «ir y venir» de Jesis cruza el mar y penetra el desierto. En la segunda
parte, el camino se hace desde Galilea a Jerusalén. El tema de la incomprensién/ceguera/
sordera enlaza las dos mitades del Evangelio (de 4.12 a 13.14).
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fuentes de modo que agregue reflexiones a ellas (que es lo que hace Mateo
con sus citas del Antiguo Testamento), sino que mds bien las interpreta
por medio de una ordenaci6n».36Tiene una forma muy propia de resaltar
las lecciones que quiere ensefiar. Intercala un incidente o una ensefianza,
a veces sin aparente légica, en medio de un relato o entre dos temas
estrechamente relacionados; p. €j. 1.16-20 (21-28) 29-31; 2.1-5a (5b-10)
11-12;3.1-3 (4-52) 5b-6; 3.20-21 (22-29/30) 30/31-35; 4.2-8 (9) 13-20; 10-12
(21-32) 33, 34; 5.21-24 (25-34) 35-43; 6.7-13 (14-29) 30-34; 11.11 (12-14)
(15-19) 20-26; 14.53-54 (55-65) 66-72. De hecho, los especialistas del
método de andlisis literario sefialan que el artificio de intercalacion («el
emparedado» o «sandwich» caracteristicamente marcano) y la estructura
circular o concéntrica («tipo cebolla»), configuran una de las estructuras

Cuadro A

Tema narrativo Primera parte  Segunda parte
1. Prélogo/llamado al discipulado 1.1-20 8.27-9.13

2. Proclamacion y accién 1.21-4.35 11.1-13.3

3. El nuevo orden del reino 4.35-8.10 9.14-10.52

4. Puente 8.22-26

5. Material diddctico 4.1-34 13.4-37

6. La «pasi6n» 6.14-29 14.1-15.38

7. Epilogos 8.11-21 15.39-16.8

8. Epilogo canénico 16.9-20

ey T R e e e L N e e R I ety
literarias bésicas del Evangelio. Este tipo de organizacién del material
redactado nos permite observar la estructura ideol6gica del autor: sus
valores, opciones, utopias, etc.37
A lo largo del Evangelio iremos sefialando muchos paralelismos que
se encuentran en la estructura y el contenido de las narraciones. El
principal paralelismo es entre las dos mitades de Marcos. Ver Cuadro A.38
Hay también una notable similitud entre varios relatos claves en la
primera mitad del Evangelio (1.21-28 y 5.1-20; 4.35-41 y 6.45-52; 2.18-22
y 8.14-21; 6.34-44 y 8.1-10; 7.31-35. y 8.22-26)
Dentro del tapiz general del Evangelio hay entretejidos tres colores o
tramas principales: 1) consolidacién de la comunidad mesidnica (1.7;3.14;

36Willi Marxsen, El evangelista Marcos: Estudio sobre la historia de la redaccién del
evanéek'o, Sigueme, Salamanca, 1981, p. 39.

37E. Charpentier, et al, Evangelios sinépticos y Hechos de los Apdstoles, Ediciones
Cristiandad, Madrid, 1983, pp. 93-94. Ver también la explicacién sobre la «secuencia
circular» marcana en Bravo Gallardo, p. 35,(n2).

38Meyers, p. 112.
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6.7) y las confrontaciones que esto produce (6.53; 8.17s; 8.33); 2) el
ministerio de sanidad, exorcismo y proclamacion de Jesis (1.22; 11.9s)
que termina en confrontacion y rechazo (13.37; 15.6s) y 3) desafio al orden
simbolico/ideol6gico dominante y a sus representantes (2.10, 28; 3.4;
11.15s; 12.34) que culmina en la cruz (3.6; 6.26; 11.27s; 12.13.14.1s). Las
tres tramas se funden en el drama de la parusia del Hijo del Hombre en
la cruz y su victoria sobre los poderes (8.29s; 14.62; 15.29-39).3? No es por
nada que un autor protestante ha intitulado su libro sobre el Evangelio,
«Marcos: evangelista y te61ogo».40 Nosotros también queremos destacar
estas dos caracteristicas del Evangelio.

Como ya hemos indicado, Marcos ha llegado a ser hoy uno de los libros
més populares del Nuevo Testamento. En un mundo cuya capacidad de
atencion ha sido moldeada por imégenes televisivas, su estilo conciso, su
dramatismo y constante movimiento llaman la atencién. A simple vista,
el libro es poco complicado. Pasa por alto el nacimiento de Jesis y dice
muy poco sobre su resurreccién. Todo se concentra en la accién del
protagonista central. El Jests que Marcos nos presenta es dindmico, apela
a las masas; es también muy humano: capaz de cansarse (6.31) y de sentir
enojo (1.41; 3.5) ante el pecado y la injusticia.4l Jesds es tentado por
Satands (1.12). También se conmueve (1.41, 43; 5.19; 6.34; 8.1,2; 9.22;
10.47) y se impacienta (9.19); tiene necesidad de comer (6.31), de dormir
(4.38) y de orar (6.46). De hecho, gran parte del drama del libro deriva de
la manera en que pinta una doble imagen del Jesis carpintero (6.3) y al
mismo tiempo Hijo de Dios (1.1). Aunque podemos leer a Marcos super-
ficialmente con provecho, la profundidad del segundo Evangelio requiere
un acercamiento mucho mé4s serio si queremos beneficiarnos a cabalidad
del mensaje que tiene para nosotros hoy.

La creatividad de Marcos

Segiin la tradicién, Marcos fue el intérprete (hermeneutés)®2 de la
predicacién de Pedro. {C6mo hemos de entender el trabajo hermenéutico
de Marcos? Es evidente que Marcos no fue un simple secretario (ama-
nuense) de Pedro, como lo fueron de Pablo, por ejemplo, Timoteo y
Epafrodito. Marcos es mucho mds que una simple recopilacién de ser-
mones y relatos acerca de la vida de Jests, hecha por uno de sus seguidores
cercanos.

¥Myers, 120-121.

40Ralph Martin, Mark.... Ver Myers, gg 26-31, quien califica a Marcos de «historia
narrativa». Cp. Bravo Gallardo, pp. 2531 sobre «narracién inversa» y «narrativa
teol6gica».

41Este es un dato que Mt. 12.12y Lc. 6.9-10 omiten.

42De hermeneutés se deriva el término hermenéutica, la disciplina teolégica que se
preocupa por la interpretacién del Texto Sagrado.
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Muy por el contrario, los estudiosos concuerdan en que Marcos es un
comunicador creativo y audaz, germinal y profundo, pero al mismo tiem-
po sencillo. Alguien ha llamado a Marcos «un evangelio visualizado». Es
un pintor de «realismo biblico» que mantiene sus pies firmemente plan-
tados en la tierra donde anduvo Jesis, y en su propio contexto también.
Sus vividos cuadros pintan detalles que los otros evangelistas general-
mente omiten (como por ejemplo, «la hierba verde» en 6.39). Marcos
incluye Gnicamente lo esencial, es decir, aquellos datos que necesita para
comunicar lo que quiere decir acerca de la misién de Jesucristo.43

Pero, su creatividad va mucho mds all4 de una simple cuestién de estilo.
También Marcos ha sido el creador de un nuevo género literario, % un
evan-gelio, aunque se sirvio, tal vez, de elementos del arte literario de su
tiempo-45 Su obra servirfa de base o inspiracién para varios escritos sobre
la vida de Jests en el Nuevo Testamento y aun fuera del canon biblico.46
A juzgar por el nimero de veces (ocho) que Marcos usa la palabra, y por
los pasajes en que la introduce (1.1, 14, 15; 8.35; 10.29; 13.10; 14.9; 16.15),
«evangelio» es un concepto de profundo significado para €1. Hablaremos
mds sobre esto en el comentario a Marcos 1.1. La creatividad de Marcos
se manifiesta, ademds, en su estrategia narrativa. Dos temas proféticos
atraviesan toda la obra. Predomina en la primera parte una nota «denun-
ciante» y «subversivax; en la segunda, el tono es «anunciante» y construc-
tivo. En forma genial, Marcos entreteje estas dos dimensiones del mi-
nisterio de Jesds con un propdsito pedagdgico y teol6gico.47

Las preocupaciones teologicas de Marcos

Marcos es mds que un relator de la vida de Jests. Es un te6logo. Este
es el consenso de los estudiosos del Nuevo Testamento desde comienzos
de este siglo. La estructura literaria del segundo Evangelio est4 al servicio
de los objetivos del autor, y sus objetivos son teoldgicos.

¢Cudles son estos objetivos? Aunque Marcos no enumera los prop6-

43Ver Pronzato, Vol. I, pp. 20-21. Cp. Trocmé, Formation..., p. 85 y Martin, pp. 34, 56.

44En el mundo greco-romano se usaban varios géneros para conmemorar a personas de
renombre: biolgmﬂas, «hechos», memorias y aretalogias (sobre las hazafas de dioses y
milagreros). El Evangelio de Marcos es completamente original. Martin, pp. 18-24. Ver el
comentarioa 1.1.

45Por ejemplo, Gilbert G. Belezikian, The Liberated Gospel: A Comparison of the Gospel
of Mark Greek Tragedy, Baker Book House, Grand Rapids, MI, 1927, argumenta
persuasivamente que Marcos incorporé a su obra artificios draméticos de la tragedia
%:'ega. el medio de comunicacién religiosa més popular de su tiempo. Cp. Amos Wilder,

e Language of the Gospel, Harper and Row, New York, 1964, p. 128[? quien llama al
Evangelio «una tragedia, sin ser propiamente una tragedia».

46Sobre «El Evangelio de Santo Tomds» (un «evangelio» gnéstico), en HIC,vol. 2, p. 114.

47Myers. p. 226. Ver en el comentario a 1.32-34 («Los milagros ayer hoW la forma
contrastante en que Marcos teje los milagros de Jests en su tapiz. Ver a Juan Mateos, Los
«Doce» y otros seguidores de Jesiis en el Evangelio de Marcos, Madrid, Ediciones Cristiandad,
1982, Apéndice, pp. 259-273 sobre el sentido teolégico de las pericopas en Marcos.
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sitos que le motivaron a escribir su evangelio, nos ha dejado algunas pistas
que nos ayudan a deducir lo que parecen ser sus principales inquietudes.
Leyendo entre lineas, podemos deducir que el autor —tal vez impulsado
por la comunidad cristiana (éen Roma? éen Palestina?) a la que per-
tenece— ha emprendido una lucha por la integridad del mensaje de
Jesucristo. Marcos audazmente denomina «evangelio» a su escrito con el
fin de confrontar las desviaciones teoldgicas que €l percibe en las primeras
comunidades eclesiales con la verdadera intenci6n eclesial de su Sefior.
Marcos sabe que para poder evangelizar al mundo, las iglesias que €l
conoce necesitan primero ser evangelizadas ellas mismas. Llegamos a esta
conclusi6n al considerar aquello que preocupa a Marcos y también lo que
le agrada en la tradicion de sus iglesias. Se muestra m4s favorable a los de
fuera de casa (los extranjeros, incluyendo a un romano) que a los de su
propia raza y fe, sus discipulos y familiares (6.4-6; 8.32-33; 9.2-6, 33-41;
10.28, 32, 35-45; 14.32-50) y a los lideres de la fe judia. Con una Gnica
excepcion (12.28-34, 66-72), pinta a estos Gltimos en colores muy 0s-
curos.48 Puesto que los otros evangelistas suavizan u omiten estos inci-
dentes, hemos de suponer que Marcos tuvo una intenci6n teol6gica muy

particular al incluirlos.4?
R g TN s T e e e T e - T =L ST SRS

Cuadro B

El seguimiento de Jesis en Marcos

Hijo de Dios (1.1; <« - hijo de Maria (6.3)
15.39) }
Hijo del hombre « - el Crucificado (8:31; 9:31;
(2:10;9:3891) |  10:33;15:21-39)
resucité < - no estd aqui,
(16:6) sino camino a Galilea
y (16:7)
alli le veréis (16:7)
(la Comisi6n de Jess)
¥
[la misi6n de los discipulos ]
[16:14-18]
e Y e e Y A R S P Y ey VT e ot PO I S St 1

48Ver Javier Alegre, Marcos o la correccién de una ideologla miunfalista, Centro de
Reflexi6n teol6gica, San Salvador, 1987, pp. 34-40. Cp. Trocmé, pp. 80-101. ]

49Sobre la actitud de Marcos hacia los protagonistas principales de su evangelio ver
Theodore G. Weeden, Mark: Traditions in Conflict, Fortress Press, Philadelphia, 1971, pp.
20-51. Cp. Trocmé, Formation..., pp. 87-137.
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En marcada contraposicién, los favorecidos en el relato de Marcos son
los marginados por las leyes judias de pureza y de deuda: las mujeres
(15.47; 15.1-8), las prostitutas (14.3-9), las viudas (12.41-44), los nifios
(5-21-23, 35-45; 9.36-37; 10.13-16), los enfermos (1.29-34; 2.1-12; 5.24-34;
6.53-56), los leprosos (1.40-45), los endemoniados (1.21-28; 5.20; 9.14-29)
y los lisiados (3.1-6; 8.22-26; 10.46-52); las multitudes hambrientas (6.30-
44, 3-56; 8.1-11), los publicanos (2.13-17) y los extranjeros (7.24-37;
15.39-41). Estos son precisamente los grupos por los que se preocupd la
ley de la Alianza en el Antiguo Testamento. En fin, Marcos comunica su
teologia en forma de «contradicciones»: tensiones entre la doctrina y
préctica oficial y la nueva realidad que introduce Jests. Las iremos
descubriendo en nuestro estudio del Evangelio. Son también contradic-
ciones que se dan en la vivencia de la iglesia en el mundo.50 El flujo del
relato de Marcos y sus contradicciones se pueden ver en el Cuadro B.

El evangelista enfatiza las siguientes tensiones:

1) La «contradiccién» entre la divinidad y la
humanidad de Jesucristo

Para el evangelista, Jesiis encarna el evangelio. Por tanto, la iglesia no
puede darse el lujo de permitir desviaciones cristolégicas, como las here-
jias docéticas que circulaban entre las iglesias de su tiempo. Desde su
declaracién introductoria hasta el final de su libro Marcos subraya la
divinidad de Jests (1.1, 11; 3.11; 5.7; 9.7; 13.33; 14.61; 15.39). Pero man-
tiene bien tirante la tensién entre el Jesis divino y el Cristo humano. Lo
dramatiza a través de la manera controversial en que maneja las con-
fesiones acerca de la naturaleza de Jests y las relaciones del Maestro con
sus discipulos y familiares.

2) La «contradiccién» entre el Jesis victorioso
y el Cristo de la cruz

La perspectiva cristol6gica que Marcos nos quiere comunicar estd
implicita en el titulo «Hijo del Hombre», pero con las connotaciones de
otro titulo mesidnico, el Siervo Sufriente de Yahvé. Notablemente, Jests
no permite que sus milagros sean usados como pruebas de su cardcter
sobrenatural. Marcos se opone enérgicamente al culto a un Cristo ex-
hibicionista. Combate una fe triunfalista en un Jesus milagrero. En fin, la

S0Alegre, Marcos..., p. 13-15,17-20.
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gran contradiccion, segin el planteamiento de Marcos, es que el Jesis
crucificado es el Sefior de la iglesia.

3) La «contradiccién» entre docencia ortodoxa
y discipulado vivencial

Marcos dedica m4s espacio a narrar la vida de Jesds que a exponer sus
ensefianzas.5! No obstante, su preocupacién es marcadamente pedago-
gica. El discipulado que practica Jesis en este Evangelio entra en choque
frontal con la docencia ortodoxa de los lideres religiosos judfos. Marcos
nos presenta un «Jesis del camino» que en contadas ocasiones se detiene
para discursar formalmente. En marcado contraste con los escribas y
fariseos, Jesiis ensefia con hechos més que con palabras. El interés peda-
g6gico de Marcos se extiende a los seguidores de Jests. El evangelista
quiere que las iglesias para quienes escribe entiendan que el camino del
discipulado pasa sin excepcion por la cruz.

4) La «contradiccién» entre religiosidad
eclesiocéntrica y mision hacia el mundo

Marcos es también un tratado evangelistico. Nos ensefia c6mo evan-
gelizar, aunque no con técnicas de mercadeo ni con «leyes espirituales».
El estilo misionero de Jesucristo contradice los dictdmenes de la tradicién
religiosa vigente. Los objetos y sujetos de su misién son los menos-
preciados y proscritos de la tierra. Por esta razon, ain su propia familia y
discipulos le cuestionan e incomprenden y su pueblo le rechaza. Con-
tradictoriamente, su mayor reconocimiento viene de afuera, de los gen-
tiles o paganos. Las lineas principales del estilo evangelistico de nuestro
Sefior en Marcos son dos: 1) Su marcada preferencia por los pobres y
marginados. Este es el significado de la concentracion del ministerio de
Jesds en Galilea, una provincia marginada en un pafs periférico del
imperio romano. 2) El reinado de Dios no se acoge con prepotencia, sino
con la sencillez de un nifio (10.14-15), con acciones de total despren-
dimiento (10.17-31) y con un espiritu de servicio hasta las dltimas con-
secuencias (10.42-45). Esta ensefianza y practica explica la conflictividad
del mensaje de Jests que Marcos se preocupa en destacar. El Evangelio
segln Marcos sigue siendo conflictivo. Ojald que lo sea para nosotros
también, pero que no rechacemos su mensaje. Al profundizar ahora en el
texto, permitamos que nos impacte, transformando nuestras vidas e igle-

SiEnsefar (diddskein) ocurre quince veces y enseﬁan%dida jée) cinco veces. Maestro
(diddskalos), con referencia a Jesds, se usa doce veces. emé’ , @ Jesis se le llama tres
veces Rabl, el titulo judio para un maestro. Cp. Martin, pp. 31, 111s.
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sias, para la gloria de Dios y la evangelizacion integral de nuestra América
Hispana.



Bosquejo del Evangelio segiin Marcos

La estructura compleja de Marcos no se presta facilmente a un bos-
quejo nitido. La siguiente division tiene como objeto resaltar aquellos
¢énfasis de Marcos que los autores del comentario estiman ser importantes
para la predicacion de la iglesia en nuestro contexto. Los renglones que
indicamos con letra mindscula (a., b., c., etc.), serdn nuestras unidades de
estudio.

1. La buena noticia del reino (1.1-8.26)
A. Prologo: éQuién es Jesucristo? 1.1-13
a. «Principio de la Buena Nueva» (1.1-3)
b. Juan y Jesis: Bautismo en el desierto (1:4-11)
c. Tentacion de Jests (1.12-13)
B. El reino es vida (1.14-8.21)
1. Comienzo del Ministerio en Galilea (1.14-45)
a. Jestis anuncia su reino (1.14-15)
b. Jesis llama a cuatro pescadores (1.16-20)
c. Un dia en la préctica de Jests (1.21-39)
i. Jesds sana un endemoniado en el sdbado (vv. 21-28)
ii. Jesis sana a muchos enfermos (vv. 29-34)
iii.Jesds se retira para orar (vv. 35-39)
ch. Jests sana a un leproso (1.40-45)
2. Inicio de oposicién (2.1-3.6)
a. Jestis sana a un paralitico (2.1-12)
b. Jesiis comparte la mesa con los impuros (2.13-17)
c. La pregunta sobre el ayuno (2.18-22)
ch. Los discipulos recogen espigas en el sdbado 2.23-28)
d. Los enemigos de Jesis procuran eliminarlo (3.1-6)
3. Consolidacién y reaccion (3.7-35)
a. Jests comparte su ministerio con los «Doce» (3.7-19a)
i. La multitud a la orilla del mar (3.7-12)
ii. Jesds comisiona a «los Doce» (3.13-19a)
b. Los escribas y familiares adversan a Jests (3.19b-35)
4. Pedagogia del camino (4.1-6.6a)
a. Las pardbolas: primer «sermoén» de Jests(4.1-34)
i. Pardbola del sembrador (4.1-20)
ii. Pardbola de la 1dmpara y la medida (4.21-25)
iii. La semilla que crece por si sola (4.26-29)
iv. Pardbola del grano de mostaza (4.30-34)
b. Los milagros también son par4dbolas (4.35-5.43)
i. Jesus calma la tempestad (4.35-41)
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ii. El endemoniado gadareno (5.1-20)
A. La comunicacién del mensaje de Jesucristo
B. Poder demoniaco y violencia armada
C. Implicaciones misionolégicas
i. La hija de Jairo y la mujer hemorroisa (5.21-43)
c. Jestis es rechazado por sus coterrdneos (6.1-6a)
5. Misi6n y pan (6.6b-8.21)
a. La misi6n y sus consecuencias (6.6b-31)
b. Primera multiplicacién de los panes (6.32-44)
c. La travesfa a Genesaret (6.45-56)
i. Jestis camina sobre las aguas (vv. 45-52)
ii. Jesds sana a enfermos en Genesaret (vv. 53-56)
ch.Jestis desenmascara el legalismo farisaico (7.1-23)
d. El evangelio para los gentiles (7.24-37)
i. Una extranjera que crey6 en Jesus (7.24-30)
ii. Jesis sana a un sordomudo (7.31-37)
e. Segunda multiplicacién de los panes (8.1-10)
f. La levadura de los fariseos (8.11-21)
i. La demanda de una sefial (8.11-13)
ii. La explicacién sobre los panes (8.14-21)
C. Primer puente: El ciego de Betsaida (8.22-26)

II. Elreinoy la cruz (8.27-10.52)

A. Segundo pr6logo: La confesion de Pedro (8.27-33)
B. Dos visiones del reino (8.34-10.45)
1. No hay reino sin cruz (8.34-9.29)
a. Jesiis anuncia su muerte (8.34-9.1)
b. La transfiguracion (9:2-13)
c. Jests sana a un muchacho endemoniado (9.14-29)
2. Lacomunidad del reino (9.30-10.31)
a. Jesiis anuncia otra vez su muerte (9.30-32)
b. {Quién es el mayor? (9.33-37)
c. El boicot al exorcista (9.38-41)
ch. Juicio y purificacién de la comunidad (9.42-50)

d. Lo que Dios uni6 que no lo separe el hombre (10.1-12)

e. Jests bendice a los nifios (10.13-16)
f. El joven que no pudo seguir a Jesis (10.17-31)
3. La constitucién del reino (10.32-45)
a. Por tercera vez Jesis anuncia su muerte (10.32-34)

b. Santiago y Juan piden los primeros puestos (10.35-45)

C. Segundo puente: El ciego Bartimeo (10.46-52)
III. Enfrentamiento y desenlace (11.1-16.20)
A. En Jerusalén: Discipulado y confrontacién (11.1-13.37)
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1. Jesis camina en el templo (11.1-26)
a. Jesus entra en Jerusalén (11.1-11)
b. Jestis maldice la higuera sin fruto (11.12-14)
C. Jests echa a los vendedores del templo (11.15-19)
ch. La higuera sin fruto se seca (11.20-26)
2. Jests ensefia en el templo (11.27-12.37)
a. La autoridad de Jesis (11.27-33)
b. La pardbola de los labradores malvados (12.1-12)
c. El asunto de los impuestos (12.13-17)
ch. La pregunta sobre la resurreccién (12.18-27)
d. El mandamiento mds importante (12.28-34)
e. ¢De quién desciende el Mesfas? (12.35-37)
3. Jests abandona el templo (12.38-13.2)
a. Jesds acusa a los maestros de la ley (12.38-40)
b. La ofrenda de la viuda (12.41-44)
¢. Jests anuncia que el templo ser4 destruido (13.1-2)
4. Jests y el discernimiento de los tiempos (13.3-37)
a. Sefiales antes del fin (13.3-23)
b. El regreso del Hijo del Hombre (13.24-37)
B. En Jerusalén: Traicién y pasion (14.1-15.47)
1. Lasombra de la cruz (14.1-52)
a. Conspiracion para arrestar a Jesis (14.1-2)
b. Una mujer derrama perfume sobre Jests (14.3-9)
C. Judas traiciona a Jesiis (14.10-11)
ch. La Cena del Sefior (14.12-25)
d. Jests anuncia que Pedro lo negar4 (14.26-31)
e. Jests ora en Getsemanf (14.32-42)
f. Arrestan a Jests (14.43-52)
2. Juicioy pasi6n de Jests (14.53-15.47)
a. Jests ante la Junta Suprema (14.53-65)
b. Pedro niega conocer a Jesiis (14.66-72)
c. Jesis ante Pilato (15.1-5)
ch. Jests sentenciado a muerte (15.6-20)
d. Jests es crucificado (15.21-32)
e. Muerte de Jesis (15.33-39)
f. Jests es sepultado (15.40-47)
C. De Jerusalén a Galilea: La resurreccion (16.1-8)
D. Epilogo: Final can6nico (16.9-11)



I. La buena noticia del reino
(1.1-8.26)

A. Prélogo: ¢Quién es Jesucristo? (1.1-13)

1. «Principio de la Buena Nueva» (1.1-3)

Con esta declaracién Marcos introduce su tratado acerca de Jesis, cuyo
ministerio se inicia bajo el signo profético de Juan el Bautista. El comien-
z0 es tan abrupto como lo serd la conclusion (16.8). A diferencia de Mateo
y Lucas, Marcos no dice nada sobre €l nacimiento de Jests. La primera
palabra de Marcos se parece a la introduccion de Juan: «En el principio
era el logos». La diferencia fundamental es que para Marcos el punto de
partida no es la eternidad sino un momento ins6lito en 1a historia concreta
de un pequefio rincon del imperio romano. «En el principio (arje)» es
también la primera palabra del Génesis en la Septuaginta.' (Estarfa
Marcos identificando, para sus lectores, a Jesucristo con el Dios Creador?

«Principio del evangelio . . .»

Rompiendo con las convenciones de su tiempo, Marcos introduce su
obra con un titulo atrevido. Tan acostumbrados estamos al sentido reli-
gioso de «evangelio» que fécilmente podemos incomprender su signifi-
cado para los primeros lectores de Marcos y perder de vista sus im-
plicaciones para nosotros hoy. En el mundo helénico, evaggélion (buen
anuncio) significaba cualquier noticia buena, pero en particular las pro-
clamas imperiales. «Evangelios» eran las noticias de las victorias militares
de los soberanos, del nacimiento de sus herederos, asf como del ascenso
de un nuevo monarca al trono del imperio. El «evangelio imperial» era,

1Septuaginta»: la primera traduccién del Antiguo Testamento, al griego, que la tradicién
atribuye a 70 ancianos que trabajaron en Egipto. Por eso se abrevia con el nimero romano
LXX. Esta versi6n, y algunas parifrasis de pasajes selectos del Antiguo Testamento, eran
las Escrituras de las primeras comunidades cristianas en el mundo helénico.
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por tanto, propagandistico. Promovia la imagen del emperador como un
«hombre divino», un «salvador» y un padre benévolo que velaba por el
bienestar de sus stibditos. Es decir, el término «evangelio», antes de que
lo apropiase la iglesia, tenfa en el mundo helenista un contenido alta-
mente ideol6gico.2

Con mucha osadia y creatividad, la iglesia en el siglo II se adueii6 de
una palabra cotidiana, con pronunciadas connotaciones politicas, para
denominar breves relatos aislados acerca de la vida de Jesucristo que
circulaban de boca en boca y de iglesia en iglesia. Muy temprano, el
término lleg6 a abarcar también la proclamacion (el kérygma) dela iglesia
primitiva (8.4, 12, 25, 35, 40) y la interpretacion apost6lica de Pablo en
particular del «evento Jesucristo» (Ro. 2.16; 1 Co. 15.1; G4. 1.6-9, 11; Ef.
6.19). A Marcos, sin embargo, le cabe la distincién de ser el primero en
aplicar el término «evangelio» a este proceso de reflexion de la iglesia que
él plasm6 en un nuevo género literario.

«El evangelio de Jesucristo»

Unicamente aqui, y en los w. 14-15, el autor identifica el «evangelio»
explicitamente con la persona y autoridad de Jesucristo. Con esta decla-
racion escrita, Marcos desafia el aparato ideol6gico del imperio romano.
Apropidndose de las imdgenes legitimadoras del imperio y de la tradicién
judfa,3 Marcos anuncia el advenimiento de un lider «ungido» que ha sido
confirmado por la Divinidad y quien proclama un «reino» (vv. 14-15).
Imaginémonos lo que ocurrirfa hoy en la Uni6n Soviética y los Estados
Unidos si alguien intentara hacer lo mismo. En todo el Evangelio, solo
aquf Marcos usa el nombre personal Ieesot Jristod. El titulo «Cristo» no
se impone. Debe ser descubierto y reconocido por sus seguidores. Por
tanto, no se volver4 a usar en la primera parte del Evangelio sino hasta la
confesion de Pedro (8.29). Y después encontraremos solo otra confesién
cristoldgica (15.35).

«Jesucristo el Hijo de Dios»

Esta es la primera de las declaraciones mesidnicas en Marcos. El
evangelista anticipa aquf dos confesiones que sintetizan las dos grandes
secciones de su evangelio. La primera seccion cierra con la confesion de
Pedro: «Ti eres el Cristo» (8.29). Casi al final de la dltima seccion, el

2Sobre HPITJ, vol. 11, pp. 82-119. ) _

3La LXX emplea el adjetivo jristés para traducir el hebreo mashiha («mesfas», ung:do?,
en referencia a los reyes (2 S. 1.14), sacerdotes (Nm. 3.3), profetas (Sal. 105.15), al pueblo
(Hab. 3.13) y también a Ciro, rey de Persia (Is. 45.1). Salmo 2.2 se aplic6, en la exégesis
judia y cristiana, al Mesfas davidico.
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centurién, un gentil, confiesa: «Verdaderamente este hombre era Hijo de
Dios» (15.39). Entre estas dos confesiones encontramos tres alusiones
mesidnicas indirectas (12.35; 14.61-62; 15.32). En 1.1 la frase «Hijo- de
Dios» falta en dos cddices griegos antiguos. En cambio, ha sido ates-
tiguada por varios manuscritos de gran autoridad.4 A diferencia de los
otros evangelios, Marcos no ensefia directamente la divinidad de Jesis.
Solo menciona una ocasion cuando Jesis se autodefine como Hijo de
Dios, y en un contexto apocaliptico (13.32; cp. 12.6 en una pardbola). M4s
bien, Marcos invita a sus lectores a descubrir quién es Jests a lo largo de
un proceso de seguimiento. El evangelista mantiene muy tirante la tensién
entre la divinidad y la humanidad de Jests (p. €j. 6.3), incluso, en la Gltima
confesion de fe en el Evangelio (15.39).

En el Antiguo Testamento, «evangelio» corresponde a un término
hebreo con el que se expresaban todas las memorias del éxodo y las
esperanzas mesidnicas surgidas en y después del exilio.5 Marcos identifica
estas esperanzas con el evangelio de Jesucristo.

«Yo envio mi mensajero delante de tu faz»

En el v. 2 escuchamos, desde fuera del escenario, una antifonia de voces
proféticas, incluyendo la de Isafas.® La primera voz es de Yahvé: enviar4
a su mensajero delante de su pueblo, protegiéndoles «en el camino» del
€xodo hasta la nueva tierra (Ex. 23.20). En la cita de Marcos el interlocutor
es Jests («tu faz», «tu camino», «el Sefior») y el «mensajero» es Juan
Bautista. Lavozsiguiente («...el cual preparar4 tu camino delante de ti...»)
es de Malaquias (3.1a), dltimo de los profetas del canon judfo. El profeta
anuncia que el didlogo de Dios con su pueblo no ha terminado. Yahvé estd
por irrumpir draméticamente en la historia, aunque en un lugar total-
mente inesperado.

En la segunda parte del texto, que Marcos omite,” Malaquias localiza
en el templo la actividad del heraldo de Yahvé. El evangelista atrevida-
mente cambia el enfoque del anuncio en la tercera cita, que es de Isafas
(40.3): «Voz del que clama en el desierto: preparad el camino del Sefior;
enderezad sus sendas». Marcos ha transferido el templo de Yahvé y el
seguimiento de su ley de Jerusalén al desierto. De un solo golpe, ha
subvertido el fundamento de 1a religiosidad judia y reorientado la es-
peranza mesidnica. «El camino» y «sendas» sugieren, en Marcos al menos,

4Entre ellos, el Sinaiticus (en un agregado), el Vaticanus sy el Bezae. Cp. Taylor, San
Marcos, p. 163. Ver también la discusién sobre este titulo en Schmid, pp. 29-33.

5Schmid, p. 27.

GMaleoy ucas, en cambio, se concretan al texto de Isafas. Lucas amplia la cita de Marcos
para incluir Isafas 40.3-5.

7Aunque Marcos se referird al mismo pasaje m4s adelante.
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Ja trayectoria que Juan seguird hasta la muerte, como precursor de Jesus.

«Desierto», un toponimico que aparece nueve veces en la primera
mitad del Evangelio, estd pletérico de simbolismo.8 En hebreo, desierto
(midbar), significa «lugar de la palabra». Los rabinos consideraban el
tiempo del peregrinaje de Israel en el desierto como el tiempo de gracia
del pueblo elegido.? Siglos después, en el desierto, los profetas Elias y
Eliseo fomentaron con el pueblo («los hijos de los profetas») la rebelién
contra la corte de Acab. Los grupos apocalipticos aguardaban en el
desierto la liberacion definitiva de Israel de la imposicién de la religio-
sidad del templo y del yugo extranjero. Por la misma razon, en el desierto
se movilizaban los caudillos mesidnicos y grupos revolucionarios en 1os
tiempos de Jesis y de las primeras comunidades cristianas (cp. Hch.
21.38).10 Luego, el desierto fue el escenario del ministerio de Juan el
Bautista y el lugar de la tentacion de Jesis. Alli mismo le encontraremos
orando a solas y ministrando a las necesidades fisicas y espirituales de las
multitudes que procuran verlo.

Marcos, en su prologo, redne todas estas experiencias en un significado
muy particular: el desierto simboliza la periferia de la sociedad, en con-
traposicion al centro del poder religioso y politico. Con esto, el evangelis-
ta nos ha introducido a la inversién hermenéutica que regird todo su
Evangelio.ll

El mensaje evangélico

El mundo en crisis y en pecado cruje, ioid su clamor!
Convulsionada América Latina en sangre y dolor;

y dolor, y dolor.

Romped silencio y ciega indiferencia y atended ese clamor.
Poned la mano hoy en el arado

y demostrad el gran amor del Salvador.

De Jesucristo el Evangelio Santo con fe proclamad.

En medio de este mundo atormentado a Cristo encarnad.'?

Marcos es evangelista y es te6logo. Ademds, tiene una vocacion pro-
fética. Este dato en si plantea un desafio a nuestra actividad evangeli-

8Cp. Dela Calle, Situaci6n. ..., pp. 46-68. El autor sefiala la diferencia entre el simbolismo
marcano de «el desierto» (hee éreemos) lugar de la promesa y de las esperanzas mesidnicas,
p- 31-54 y el significado de «lugar deshabitado» (éreernos y también ereemfa) el campo
Fm:ra de 1a cindad, donde se destacan simultéineamente el «éxito de Jestis» y el secreto
mesidnico, pp. 55-68
9Cp. Schmid, p. 35.
10Sobre los s apocalipticos y sus esperanzas, ver HPJTI, vol. ii, pp. 666-681s. Sobre
los esenios p.%?lil:]
11Cp. Myers, pp. 91,121-126.
12Reynaldo Murazzi, con la misica de «El c6ndor pasa».
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zadora y quehacer teol6gico. En todo el mundo hay un divorcio entre la
docencia teolGgica, la evangelizacién y el ministerio profético. De antafio
no fue asi. Comenzando con el apéstol Pablo, hubo a través de la historia
del cristianismo grandes predicadores que fueron también te6logos y
profetas en su tiempo.13 Aunque nuestra América ha tenido te6logos con
una pasion evangelistica y profética y evangelistas profetas que hacen
teologfa, hoy son la excepcién y no la regla. Entre estos tres ministerios
paulinos hay una incomprension casi total. La predicaci6n evangelistica
tiene poco contenido teoldgico y rehuye el compromiso profético. La
teologia y el ministerio profético dejan de lado las preocupaciones evan-
gelisticas. Es una de las causas principales de la crisis que hay en nuestras
iglesias.

En cambio, los autores del Nuevo Testamento mantienen muy unido
lo que nosotros hemos separado.

La declaracién paulina, «<no me avergiienzo del evangelio», brota
facilmente de los labios de la gran mayoria de protestantes hispanoame-
ricanos. Por eso es, precisamente, que nos llamamos, con cierto orgullo,
«evangélicos». Sin embargo, cabria preguntar desde una perspectiva teo-
logica y profética éde cudl evangelio no estamos avergonzados? ¢Del
evangelio de la pura gracia de Jesucristo que los ap6stoles y evangelistas
pregonaron? ;O del evangelio de la «gracia barata», que tanto preocup6
al mértir del nazismo alemdn, Dietrich Bonhoeffer?14

Apenas una generacién después de la ascensién de Jesucristo, las
iglesias estaban en peligro de diluir el mensaje evangélico con doctrinas
y précticas baratas (ver «el pueblo en los tiempos de Marcos» en la
Introducci6n general). Las falsas ideologias que hoy nos acosan no han
cambiado sustancialmente desde los tiempos de Marcos. El legalismo
judaizante y el dualismo helenista contintan distorsionando el evangelio
de nuestro Senor. Estas desviaciones se rechazan precisamente en los
conceptos medulares del apdstol Pablo que encontramos en Romanos
1.16-17: el poder del evangelio y el significado de «salvacién».

El poder del evangelio es axiom4tico en nuestra conversacién evan-
g€lica. Sin embargo, la pregunta teol6gica que cabe aqui es icudl poder?
¢Cabria la posibilidad de proclamar el evangelio con otro «poder» que no
fuera el de Dios? Entre el poder de Dios y los poderes de este mundo se
juega la comunicacién del evangelio.

El poder humano nos seduce en formas muy «ortodoxas». Callamos

13Los padres de la iglesia: Gregorio de Nacianzo, Ambrosio de Mildn y Criséstomo. Los
prerreformadores y reformadores, Savonarola, Wrclil‘f, Hus, Lutero, Zwinglio y Calvino,
asf como los evangelistas del avivamiento evangélico, Juan Wesley, Jonathan Edwards y
Charles Finney. Cp. Justo L. Gonzdlez, HIC, tomo ii, pp. 135-154; tomo v, pp. 91-101,
129-131, 167-176; tomo vi, pp. 43s; 89-99; 107s; tomo viii, pp. 180-194; tomo ix, p. 31.
4E] precio de la gracia, Editorial Sigueme, Salamanca, 1568‘
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ante los abusos del poder del estado y de instituciones poderosas para no
perder nuestra «libertad de culto», 0 porque «un cristiano no debe me-
terse en politica». Desde el primer versiculo de su Evangelio, Marcos nos
muestra la falsedad de este acercamiento. Pregona sin ambages el ad-
venimiento de un «Ungido» cuyo anuncio de victoria (evaggélion) sobre
los poderes desafia el poder del emperador y falso salvador romano. iCon
qué razén el evangelio fue considerado subversivo por los agentes del
imperio (cp. Hch. 17.5-8s)! Muchas de nuestras iglesias viven en si-
tuaciones de poderfo totalitario, a menudo cruel e insensible al sufrimien-
to de nuestros compatriotas. Marcos nos desafia teol6gicamente a con-
frontar el evangelio del poder de Jesucristo el Hijo de Dios a los falsos
evangelios de los imperios de turno. Y, en el transcurso de su narracion,
nos va a develar varias maneras de hacerlo.

La ideologia del poder también invade nuestras iglesias, escondida
detr4s de la fachada del «evangelio». Una de sus manifestaciones mds
sutiles es el triunfalismo rayano en prepotencia que a menudo caracteriza
nuestra actividad evangelistica. Marcos rebate esta ideologia con una
contradiccion: el poder de Dios se manifiesta a través de nuestra impoten-
cia. El «principio» (1.1) del evangelio de Jesucristo en Marcos nos obliga
aindagar sobre su conclusién (16.8), el cual, desconcertantemente, resulta
ser un «fracaso», una inconclusién. «Precisamente en el momento en que
todo parecerfa aclararse para la causa de Jests, en el relato de la resu-
rreccién, el miedo paraliza su prosecucién».15 Mientras tanto, Marcos nos
habrd mostrado un nuevo punto de arranque para la evangelizacion:
Galilea (1.9; 16.7), en la periferia de la sociedad, en vez de Jerusalén,
simbolo del falso poder del templo. Este aporte teol6gico marcano sig-
nifica una inversion radical de nuestro evangelismo tradicional.16

Ni bien comienza su evangelio, Marcos deslegitimiza el centro de la
religiosidad judia. Apoydndose en textos del Antiguo Testamento (p. €j.
Sal. 69.35s; Is. 60.10-14), la élite religiosa judia esperaba que todas las
naciones convergieran en Jerusalén en donde encontrarian su salvacion.
Marcos da vuelta al plato cuando dice que el mensajero clama en el
desierto, en la periferia de la sociedad, a donde «toda la provincia de Judea
y todos los de Jerusalén» salen a su encuentro (vv. 4-5). La salvacion no
se encuentra en la iglesia, ni en sus simbolos y estructuras de poder, sino
en la impotencia del desierto, donde la gente pasa hambre fisica y es-
piritual. Esta perspectiva altamente desconcertante contradice las normas

15Bravo Gallardo, p. 76s.

16Ver de Orlando E. Costas, Evangelizacién comtextual: Fundamentos teolégicos y
pastorales, Ediciones SEBILA, San José, Costa Rica, 1986, pp. 45-72, Christ Outside the
Gate: Mission Beyond Christendom, Orbis, Maryknoll, 1982, pp. 188-194; Liberating News:
A Theology of Contextual Evangelization, pp. 163-170, Eerdmans, Grand Rapids, 1989. Cp.
Virgilio Elizondo, The Mexican-American Promise, Maryknoll, Orbis, 1983.

2. JUAN Y JESUS: BAUTISMO EN EL DESIERTO (1.4-11) 43

religiosas establecidas, no solo de los judios, sino también las nuestras.

El evangelio de salvacion. El «principio del evangelio» tiene su fun-
damento «en el principio» de la creacién. «Principio» es también la
promesa implicita de camplimiento en los nuevos cielos y la nueva tierra
(13.24-30). El evangelio de Jestis anuncia una re-creacion fundamental de
la historia de la salvaci6n, sin rechazar la creacién original. En el Evan-
gelio de Marcos, Dios nos invita a participar en su obra de recreacion por
medio del anuncio de una salvaci6n integral. El desafio para nosotros hoy
es como hacer eficaz este mensaje en un continente donde la hermosa
creacién de Dios a diario se destruye.

Segin las esperanzas proféticas que Marcos recoge, salvacién es en-
derezar lo que estd torcido. Ademds, en Lucas (3.5-6), es allanar asperezas,
elevar lo que estd hundido y nivelar lo que se ha encumbrado. Es una
vision salvifica que nos desaffa a nosotros en un continente cuyo signo es
la desigualdad de recursos y oportunidades para el pueblo y las acciones
torcidas de aquellos que quisieran mantener inc6lume una situacion de
pecado mortal.

2. Juan y Jesiis: Bautismo en el desierto (1.4-11).

«Apareci6 Juan el Bautista en el desierto...» (v. 4 BJ), donde segiin las
ensefanzas rabinicas, el Mesfas anunciard el reino de Dios.17 Juan es uno
de los personajes mds conocidos del Nuevo Testamento. El historiador
Josefo hace alusi6n a la gran impresién que caus6 en el pueblo la pre-
dicacién de Juan.18 Marcos muestra mucho interés en el Bautista: aparece
dieciséis veces en el Evangelio (1.6, 9, 14; 2.18; 6.14-25; 8.28; 11.30-32).
El evangelista no nos habla sobre su familia y nacimiento, lo cual sugiere
que escribia para lectores que conocfan su obra y ministerio. Marcos nos
introduce a Juan como el precursor de Jests que, en el plan de Dios,
aparece proclamando «el bautismo de arrepentimiento para perdén de
pecados». «Bautismo» proviene del verbo baptizoo, que significa sumer-
gir o zambullir. Marcos llama a Juan «el bautizador» (1.4; 6.14, 24) y
también «el Bautista» (6.25; 8.28).

La préctica del bautismo no era nueva en la religiosidad judia. Los
prosélitos se auto-bautizaban al adoptar la religion judia. Lo novedoso de
Juan es que es €l quien bautiza y los bautizandos son judios, no conversos
del paganismo. El significado del bautismo de Juan difiere de la com-
prension de las comunidades cristianas primitivas. Con Juan, el bautismo
es un sacramento escatolégico que anticipa la llegada del reino de Dios,

17Schmid, pp. 33-35.
18Flavio Josefo, Antigiiedades de los judios, XVIII, 5.2. Ver Taylor, pp. 169-170.
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mientras que el bautismo cristiano es un medio de gracia que, de alguna
manera, comunica el Espiritu de Dios.19 El término griego metdnoia,
«arrepentimiento», implica un cambio de mentalidad. En el Nuevo Tes-
tamento el vocablo adquiere un significado més profundo: es un cambio
deliberado de mente y de conducta; en una palabra, es conversion,

El propésito del bautismo de Juan es remision; es decir, purificar a las
personas de su pecado en preparacion para la venida del Mesfas. Falta atin
el sentido mas profundo de perdén como restauracion de relaciones rotas
que anunciaron los profetas (cp. Os. 2.19; 3.5; 14. 4-7) y que Jesis
consumaré en la cruz.20 El pecado y su perdén, para el Bautista, no son
{inicamente un asunto personal, sino que tienen implicaciones sociales
(cp. Mt. 3.7-12; Lc. 3.7-17). Jests extenderd el significado del perdén
cuando llegue el momento de anunciar su muerte (10.45; 14.24-25).

Sobre la salida de las multitudes a Juan al desierto (v. 5), ver el
comentario a 1.2. <Tbda» y «todos» son hipérboles que dramatizan la
tensi6n teolgica que serd el signo de todo este Evangelio. Las multitudes
«salfan» de Jerusalén, el «centro», al desierto, la «periferia», para ser
bautizados. El tiempo imperfecto de los verbos «salir» y «bautizar» indica
una accién continua de las multitudes y de Juan. El evangelista yuxtapone
el «salir» de las multitudes para ser bautizados «en el desierto» (v. 4) y
«en el rio Jorddn» (v. 5). El nuevo camino (1.2,3) y las «aguas en el
desierto» son signos del reino del Mesfas (cp. Is. 35.6).

En el v. 6, Marcos describe el aspecto de Juan y nunca nos habla de la
apariencia de Jests.?! Los beduinos del desierto todavia comen saltamon-
tes asados con sal, panales de miel que hallan en las rocas y la savia de
algunos drboles; tejen sus tiendas de pelos de camello. En el v. 7, el
evangelista resume toda la predicacion de Juan en dos sentencias o logia
(cp. Mt. 3.7-10; Lc. 3.7-9, 17). Concentra la atenci6n de sus lectores en la
profecta sobre la venida del «mds fuerte» 0 «mds poderoso» y su bautismo
«con Espiritu Santo» contrastdndolo con el bautismo con agua de Juan.
En este pasaje el «<mds poderoso» es una referencia al libertador esperado
por Israel y al juez del final de los tiempos (cp. Le. 11.20-22). En 1.13 nos
encontraremos por primera vez con Satands, quien en 3.27 serd deno-
minado el «fuerte» o «poderoso» por Jests. El Bautista estd consciente
de su papel de heraldo de un drama escatoldgico, porque anuncia el origen
pneumatoldgico de la misién de Jesucristo, aunque sin precisar su con-
tenido (v. 8; cp. Mt. 3.11-12; Lc. 3.16-17). Pero confiesa no ser digno de
realizar ni las tareas mds denigrantes de un esclavo.

El bautismo de Jesis (vv. 9-11). En este, el mds breve de los relatos

19Ver sobre el bautismo de Juan en Schmid, pp. 37-38.

20]bid, p. 166. Ver toda su exégesis de 1.4-8, pp. 165-169.

21Cp. If H. Lightfoot, The Gospel Messsage O]E St. Mark, Clarendon Press, Oxford, 1950,
p-19.
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bautismales en los sinOpticos, aparece por primera vez el nombre del
protagonista central del Evangelio. Ieesos es la transcripcion en griego
del hebreo Yeshtia, una forma abreviada de Yehoshia (Josué): «Aquel
cuya salvacién es Yahvé». El evangelista solo menciona la procedencia
geogréfica de Jests, Nazaret de Galilea. El pueblo es una aldea tan
insignificante que no figura en ninguna fuente antigua. Galilea, una
provincia marginada por el centro judio y temida por el dominador
romano, es en Marcos un toponfmico de elevado simbolismo.22 De Gali-
lea procede Jests; alli (a diferencia de Mateo y Lucas) llevard a cabo el
grueso de su ministerio y desde Galilea los discipulos serdn comisionados
por el Jesis resucitado (16.7).23 La descripcién del bautismo de Jests es
brevisima: «Y fue bautizado por Juan en el Jorddn» (v. 9). Esta sencilla
declaracion nos alerta que Jestis se acaba de identificar con la corriente
profética veterotestamentaria.

«Y luego» (euthis: inmediatamente, en seguida) es un adverbio pre-
ferido de Marcos. Lo usa cuarenta y una veces. El marco de referencia de
los vv. 10-11 es judfo, aunque con variantes muy creativas de parte de
Marcos o de su fuente. Al subir del agua, Jesis vio «los cielos siendo
abiertos» (el tiempo del verbo expresa una accién continua).24 Esta
expresion, usual en la literatura apocaliptica, expresa la idea del rom-
pimiento sobrenatural de las barreras entre cielo y tierra. En el lenguaje
biblico, la separacién diametral entre los cielos y la tierra ejemplifica la
divergencia radical entre los caminos y pensamientos de Dios y los nues-
tros (cp. Is. 55.8-9). A raiz del pecado de Israel, por casi cinco siglos no se
habia escuchado la voz de Dios.

El profeta llora la ausencia de Dios y clama el rompimiento de los
cielos, la transgresion de su pueblo (Isa. 64.1-3). Dentro de esta tradicién
veterotestamentaria incompleta se ubica el Bautista. Ahora, en el bautis-
mo de Jesis, la barrera se rompey Jesis oye una voz del cielo que anuncia
la presencia corporal de Dios en la tierra. Esta es la diferencia cualitativa
entre la autoridad de la proclamacion de Jesis y de Juan.25 «Y una voz
vino de los cielos» serfa el equivalente marcano de «y aquel Verbo fue
hecho carne» en el prélogo de Juan (cp. Jn. 1.14).26

«El Espiritu», como apelativo divino, pertenece al vocabulario cris-
tiano. Los judios, para quienes el término a secas sugiere un viento o
demonio, dirfan «Espiritu de Dios» (cp. Mt. 3.16). En el Antiguo Tes-

225obre el significado de «Galilea» en Marcos, ver de la Calle, J:p. 75-120.

ZEn el Evangelio de Juan, las acciones pospascuales de Jesls (cap. 20) se limitan a
Jerusalén, escenario de muchos episodios en todo el Evangelio; mientras que en el cap. 21,
una especie de apéndice, todo sucede en Galilea.

245obre las resonancias de este verbo, ver CAGE, p. 737.

3El verbo «ver» en singular (v.10) sugiere que la revelacién fue una experiencia muy
personal de Jestis —en relacion con el «secreto mesidnico» — que ni atin el Bautista
presencio (cp. I—Ich,9.7%.

26Cp. Lightfoot, p. 33.
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tamento, los lideres del pueblo estaban dotados del Espiritu del Sefor
para cumplir misiones especiales. En la apocaliptica judia, se asociaba el
don del Espiritu con la vocacién mesidnica. En cambio, en el bautismo de
Jestis hay una novedad fundamental. El Espfritu personalmente «des-
ciende» sobre Jesas (v. 10). Por la forma absoluta del verbo descender
sabemos que no se trata de un don del Espiritu de Dios para Jess, sino
del mismo Espiritu que baja hasta €. «Como una paloma» es una expre-
sion metaforica que tiene pocos paralelos en el judaismo. Los rabinos
hablaban de «la voz de Dios que resuena en el tiempo como el arrullo de
una paloma».27 Y aun m4s sugestivamente, la imagen nos remonta a los
albores de la creaci6n cuando el Espiritu de Dios revoloteaba sobre las
aguas primigenias (Gn. 1.2).

En esta revelacion o visién ext4tica estdn presentes las tres personas
de la Trinidad: el Padre que habla al Hijo y el Espiritu que le bautiza. «Tt
eres mi Hijo amado», es una declaracién directa del Padre para Jests. En
Mateo (3.17) y Lucas (3.22), la voz testifica en tercera persona para Juan
0 las multitudes.

La voz del cielo es un eco de voces proféticas que se oyeron en
diferentes momentos de la historia de Israel.28 En forma muy original dos,
y tal vez tres vetas mesidnicas veterotestamentarias se combinan en la
declaraci6n: «Td eres mi Hijo amado (inico), en ti tengo complacencia»
(v.11). La primera tradicion «Mi hijo eres td; yo te engendré hoy» destaca
la entronizacion del rey-mesfas, de cara a la oposicién de los reyes de la
tierra (Sal. 2.2,7,11-12). Durante el exilio, Isaias cant6 acerca de la mision
salvifica universal del Siervo de Yahvé€ «en quien mi alma tiene conten-
tamiento; he puesto sobre €l mi Espiritu; €l traerd justicia a las naciones»
(Is. 42.1). Siglos antes, Yahvé habia ordenado a Abrahdn, «<Toma ahora a
tu hijo, tu dnico hijo... a quien amas... y ofrécele alli en holocausto...» (Gn.
22.2). iLa vozdel ciclo ha resumido, en una declaracion breve y sugestiva,
la totalidad del evangelio del reino!

Jests se someti6 al bautismo de Juan porque estaba consciente de
quién era y del cardcter dnico de su mision. Por medio de este acto, tan
inusitado que Mateo consider6é necesario hacer una apologia para sus
lectores judios (Mt. 3.14-15), Jesiis sefial6 su identificacién total con la
misién del reino. Marcos enfatiza la profundidad del compromiso de Jesis
por medio del bautismo con un juego interesante de preposiciones y de
declensiones del sustantivo «Jord4n». Juan bautiz6 a las multitudes en toi
Iorddnei (dativo) «en» o dentro del Jord4n. Pero Jests fue bautizado eis

21Cp. Pronzato, vol. i, p. 49.
28La teologfa judfa, tanto apocaliptica como rabinica, manejaba el concepto de un Mesfas
reexistente, elegido por Dios antes de la creacién del mundo. Por eso, el v.11 es de suma
importancia para entender la novedad de la comprensién cristolégica de las comunidades
cristianas primitivas. Schmid, p. 41.
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ton Iorddneen (acusativo) «en», (penetrando) el rio.

Aunque la cita del Siervo es de Isaias 42 y no 53, cabe suponer que Jesis
estaba preparado para ser el Siervo Sufriente como consecuencia de su
fidelidad a Dios (cp. Gn. 22.2).29 Sin embargo, como nos recuerda Bravo
Gallardo, nosotros los lectores de Marcos no sabemos todavia el con-
tenido de los titulos de Jests. Lo iremos descubriendo «en el camino». La
relacion de estos titulos con la condicién humana de Jesiis serd el tema de
la préxima pericopa.30

El ministerio del bautista y el nuestro

Marcos, dice un autor, «coloca delante de la historia de la pasion la
tradicién de Jesis, y delante de ésta la del Bautista... Asi como la vida de
Jesis... debe ser vista ineludiblemente desde la cruz, la historia del bautis-
mo debe ser vista ineludiblemente desde Jests».31 Por eso es tan impor-
tante conocer €l ministerio de Juan en términos de nuestros ministerios.
Juan el Bautista fue muchas cosas: predicador, profeta, anunciador del
Espiritu, y siervo humilde. También eché a andar un movimiento. iCon
razén Jests lo llam6 «mds que profeta»! (Lc. 7.26). El ministerio del
precursor de Jests tiene mucho que ensefiarnos a nosotros.

Juan, el predicador de arrepentimiento. (Quién no admira la manera
directa en que el Bautista «aserruché el piso» de la religiosidad de los
saduceos y fariseos que acudian a ser bautizados por €1? Juan nos ha
servido de modelo cuando nos hemos enfrentado a la religiosidad legalista
del catolicismo oficial o al liberalismo teolGgico de algunos protestantes.
Sin pelos en la lengua les promete el fuego de Dios si no se arrepienten.
Nos encanta esta clase de predicacién porque nos permite ser 10s jueces
¥, aparentemente no requiere nada de nosotros 1os «auténticos proclama-
dores del evangelio de Jesucristo». Si asi hemos entendido a Juan, tal vez
sea hora de releer su mensaje como quien se mira atentamente en un
espejo (cp. Stg. 1.22-25).

Juan, el profeta del pueblo. Marcos es el primero en destacar la
vocacion profética de Juan como marco de referencia inicial de la mision
de Jests. El pueblo judio esperaba un segundo Elias, €l que fue anunciado
por el idltimo de los profetas veterotestamentarios (Mal. 3.1). Marcos
insintia que Juan es este Elfas. La vestimenta y el alimento en el desierto
son el vinculo simbdlico entre Juan y el profeta Elias (cp. 2 R. 1.8).
Malaquias 4.5-6 profetiza la venida del profeta Elias como precursor «del
dia del Senor grande y terrible».32 Esta frase se refiere al dia de la gracia

29Cp. Taylor, pp. 170-175, 748.
30Bravo Gallardo, p. 80.
31Cp. Marxen, pp. 28-30.
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y del juicio de Yahvé que se cumpli6 con la manifestacién de Jesucristo.
Para entender la vocacién de Juan tenemos que conocer a Elfas.33 Este
profeta tuvo un ministerio denunciante. Foment6 con su grupo de semi-
naristas («los hijos de los profetas») la rebelién contra la corte de Acab.
Tuvo el valor de confrontar al rey con el pecado horrendo contra Nabot y
su herencia. En representacion de Yahvé desafié y destruyo a los profetas

de los falsos dioses de Fenicia. Por eso, la memoria de Elias, asociada a la

de Juan el Bautista, no pudo menos que perturbar profundamente a
Herodes (6.14-16s). Y nos debe inquietar a nosotros que proclamamos el
evangelio de nuestro Sefior Jesucristo en medio de las realidades peca-
minosas institucionalizadas de nuestros paises americanos.

En el mismo espiritu de Elias, el mensaje profético de Juan confronta
a reyes (6.18s), a dirigentes eclesidsticos (cp. Mt. 3.7-10), a publicanos, a
soldados y a las multitudes por igual (cp. Lc. 3.7-14). Insiste en la justicia
personal, en compartir el exceso de bienes y en la honestidad fiscal; se
opone a la violencia, calumnia y codicia de la milicia de su tiempo. Juan
es un predicador honesto y valiente que paga con su vida su fidelidad al
mensaje del reino (6.27-29). El ejemplo de Juan nos hace pensar en el
ministerio valiente de mdrtires contempordneos nuestros, como el pastor
bautista negro Martin Luther King, el obispo cat6lico Oscar Arnulfo
Romero y el rector universitario Ignacio Ellacurria.

Juan, el pregonero del Espiritu. Fue el dltimo de los profetas veterotes-
tamentarios y el primero del Nuevo Testamento. Por el Espiritu anunci6
la venida de uno que bautizaria «con Espfritu Santo» (1.8). Tal vez por su
método did4ctico inductivo, Marcos omite la dimension de juicio que
Lucas y Mateo asocian muy explicitamente con la obra del Espiritu. «El
0s bautizard en Espiritu Santo y fuego». El fuego que aqui se menciona
no es lo mismo que el poder sobrenatural o el éxtasis gratificante que
generalmente asociamos con las manifestaciones del Espiritu en nuestro
medio. El bautismo con Espiritu y fuego redarguye nuestras vidas y quema
la paja inservible para purificar el granero (Lc. 3.16-17; Mt. 3.11-12).
iCudnto necesitamos esta purificacién en nuestras iglesias!

Juan, el siervo humilde. Se considera indigno de «desatar encorvado»
los lazos de sus sandalias (1.7; cp. Mt. 3.11; Lc. 3.16). Las sandalias en
Marcos tienen que ver con «el camino» del seguimiento de Jesucristo.
Desatarlas de rodillas nos habla de subordinacién y servicio. Juan re-
conoce que €l es tinicamente el precursor de uno que es «mas poderoso»
que €L. A sus propios discipulos, demasiado preocupados por la com-

32Cp. Myers, p]p. 126-127. Ver también a Lightfoot, p. 19.

3Edesio Sanchez Cetina, «Juan Bautista en el pensamiento teolégico del Evangelio
Segtin San Marcos», trabajo presentado para un curso en Gordon-Conwell Seminary, 1973,
pp- 19-31. De particular interés es su discusién sobre el continuo Elfas-Juan-Jests-
discipulos («el secreto elidnico») en relacién con el contenido profético del evangelio.
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petencia que le hacian Jesus y sus discipulos (2.18), dice: «Es necesario
que €l crezca, pero que yo mengiie» (Jn. 3.30).

El ejemplo de servicio humilde y desinteresado de Juan el Bautista y
de Jesds nos debe impactar. ;Somos motivados por el amor de Cristo 0
por la ideologia materialista de la competencia entre «empresas Cris-
tianas» que ofrecen productos similares? &Cuédnto del «€xito» numérico
de nuestras iglesias se debe a un evangelismo real y cudnto al proselitismo
entre hermanos? Nosotros no somos nada sino «precursores» de Jesus.

Juan, el «fundador» de un movimiento. Tal vezsin quererlo, Juan inicié
un movimiento que no supo discernir el kair6s de su defuncion. Como era
de esperarse, el Bautista atrajo un nimero indeterminado de discipulos
que le seguian con devocién, ain después de que fuera encarcelado y
ejecutado (6.29; cp. Mt. 11.2-7). Pero no hay indicios de que Juan pensase
en fundar su propio movimiento en torno a su practica bautismal. Mds
bien hizo lo posible porque sus discipulos siguieran a Jesis (cp. Jn.
1.35-37; 3.25-30). Jestis, a su vez, se esforzé por evitar entrar en competen-
cia con Juan (cp. Jn. 4.1-3).

Pese a esto, Juan sidejé un movimiento de presuntos seguidores suyos.
Veinticinco afios més tarde encontramos rastros del movimiento en el
ministerio de Apolos y de sus discipulos (cp. Hch. 18.24-25; 19.1-7). Para
los tiempos del evangelista Juan, una secta de seguidores del Bautista
estaria consternando a las iglesias cristianas, obligando a los lideres
cristianos a demostrar la superioridad de Jesis sobre el Bautista (cp. Jn.
1.6-7, 19-37). Posteriormente, €l movimiento de Juan desaparece de la
historia, aunque la pequefisima secta gnéstica de los mandeistas («Cris-
tianos de San Juan») en Irak e Irdn incluye entre sus creencias sincretistas
leyendas dudosas acerca de sus origenes en Juan el Bautista.34

La historia posterior del ministerio de Juan el Bautista nos alerta en
cuanto al peligro de transformar en monumentos los movimientos del
Espiritu que Dios levanta en medio nuestro para llevar a cabo tareas
especificas. Aun cuando la necesidad y la visién original han dejado de
existir, nos sentimos muy tentados a mantener viva la institucion, aunque
sea con respiracion artificial. Que Dios nos dé la gracia de saber cudndo
enterrar al difunto, antes de que comience a apestar.

Jesis, el Siervo solidario y sufriente

Los ministerios de Juan y de Jesis se identifican en torno a la memoria
del profeta Elias. Por eso Marcos hace menci6n de la relacion entre Juan
y el profeta precisamente en los momentos decisivos cuando la identidad
de Jests estd en juego (6.15; 8.28; 9.4; 11-13; 15.35s). La misi6n de Juan

34Djccionario de Historia de la Iglesia, Editorial Caribe, Miami, 1989. p. 660.
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es un anticipo de la misién de JesGs. Aunque consciente de su misién
singular, Jesis apareci6 an6nimamente «en el desierto»: un parroquiano
desconocido, de una aldea insignificante, en una provincia periférica del
poderoso imperio romano. ;Como serfa visto hoy un predicador en tales
condiciones? Sobreponiéndose a las objeciones de Juan, Jesds se hizo
bautizar por ¢}, identificindose asf con la misién del reino de Dios en
varios niveles. Como €l Siervo Sufriente en Isafas, Jesiis se solidarizé con
el Israel pecador, al ser bautizado junto con las multitudes. «En fila con
los pecadores. Solidario con su pueblo, puesto en ¢l camino de la con-
version, Jesds se presenta no separado de los otros, sino en la hilera de
los pecadores»35 (cp. Is. 53:12; 2 Co. 5:21). éQué dice la préctica de Jestis
a nuestra préctica separatista, del mundo y de otros hermanos en Cristo?
¢Qué significa hoy en Hispanoamérica ser «contados con los pecadores»
en la realizaci6n de la misién de Dios?

Aln para un Jests sin pecado el «bautismo para arrepentimiento»
signific6 una «conversién», en el sentido de un cambio de vocacién. Dej6
la vida privada y pasiva de un artesano rural para identificarse pastoral-
mente con la situacion de pecado en que vivia su pueblo (6.34s). Esta
actitud de Jesas nos obliga a indagar sobre nuestra identificacién con la
condicién angustiosa de nuestros pueblos. Mds ain, Jesds volvié sus
espaldas a las tradiciones de su religién ancestral y a los valores sociocul-
turales del mundo en el cual habia nacido, para identificarse con un
movimiento profético «en el desierto».36

iQué inversién de practica y de valores mds desafiante para nuestra
labor evangelistica y planificacién misionera! Cuando nos sentimos supe-
riores a hermanos «menos espirituales que nosotros», llevando nuestra
santidad en el ojal, aprendamos de Jestis. Aunque ungido por el Espiritu
y confirmado por el cielo para una misién trascendental, no sac6 provecho
de su condicion. Se retir6, desierto adentro, para confrontarse con Sa-
tands. Su autoridad frente al Enemigo provino, no de su divinidad (cuya
gloria dej6 al asumir nuestra humanidad), sino de la plenitud del Espiritu
de Dios en €l que se manifest6 en su actitud de humildad, de solidaridad
con su pueblo y de entrega total a la causa del reino de Dios. La iglesia
hoy tiene las mismas fuentes de poder a su disposicion.

35Pronzato, vol. i, p. 47.

36Myers, pp. 127-129s. Cp. Bravo Gallardo, pp. 78-79s. Durante el perfodo entre su
bautismoy el inicio formal de su ministerio, Jests y sus discfpulos también bautizaban para
arrepentimiento (Jn.3.22-24), indicio de que se identificaban inicialmente con el
movimiento de Juan,
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3. Tentacién de Jesias (1.12-13)

La estructura del relato

Esta breve pericopa enlaza el pr6logo de Marcos con la primera seccién
de su Evangelio. La estructura en griego es ritmica, como si la pericopa
hubiese pertenecido originalmente a una catequesis de la iglesia pri-
mitiva. Son cinco breves y sencillas perlas narrativas, unidas, como en un
collar, con la conjuncién copulativa «y». Sin embargo, €l impacto es
dramético. El personaje central es pasivo. Los agentes son dos: (A) El
Espiritu que impulsa a Jests (vv. 12-13a) y (B) Satands que le tienta (v.
13b). El verbo «estar» indica la ubicaci6n fisica del drama con relacién a
ambos: (A) «en el desierto» y (B’) «con las fieras». Una dltima oracién
nos insinida el desenlace, contrabalanceando el efecto dramdtico de «las
fieras» con la presencia de «los dngeles». Dios inicia la accion y también
tiene la dltima palabra.

Un episodio resumido

A diferencia de sus colegas sin6pticos, Marcos no destaca la tentacién
de Jestis por encima de los otros elementos del relato que, conjuntamente,
refuerzan el impacto total de 1a narracién. De hecho, es tal vez notable
que Marcos no se haya valido de la tradicion més completa acerca de la
tentaci6n de Jesis que apropiaron Mateo y Lucas. Le hubiese permitido
describir la victoria del «mds poderoso» sobre el «poderoso», que como
ya sabemos, es un tema que interesa mucho al autor del Evangelio. Este
relato estd intimamente ligado al evento del bautismo. «Inmediatamente
después... el Espiritu le impulsé al desierto». Para pnefima ver 1.8, 10. El
verbo «impulsar» tiene mds bien el sentido de «expulsar» (cp. «empujar»,
BLA).37 En este caso se refiere a un impulso fuerte, aunque no violento,
del Espiritu sobre Jesis para desplazarlo al lugar de su bautismo de fuego
como el Mesias y portador del reino de Dios.

Los cuarenta dias de la tentacion nos recuerdan los afios de exilio de
Moisés (Ex. 34.28) y del peregrinaje de Israel (cp. Nm. 14.33; 32.13), asi
como los dias de ayuno de Elias, todos en el desierto (1 R. 19.8). En
general la cifra simboliza un periodo de prueba en preparacion para una
confrontacién con poderes malignos. «Ientar» tiene el sentido de poner
a prueba con intencién hostil. Marcos no elucida el contenido de la
tentacion; lo que importa es el hecho mismo como preludio de tentaciones
futuras (8.11; 10.2; 12.15). «Satands» (arameo Satanah) es el «acusador»
y «adversario» de los hombres (cp. Job 1-2; Zac. 3.1s) y un poder maligno
(cp.1Cr. 21.1).

En Mateo y Lucas se le llama ademds didbolos y en la literatura

37Cp. con la forma mucho menos urgente y més suave de Mt. 4.1. Marcos usa el mismo
verbo once veces: incluso en casos de expulsién demonfaca (1.34,39; 3.15,22,23; 6.13; 7.26;
9.18,28,38; 16.9,17), de los vendedores del templo (11.5) y del heredero de la vifia (12.8).
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rabinica, Belial. La presencia de los animales salvajes nos hace sentir en
forma dramdtica la soledad del lugar de la tentacién. Las fieras también
tienen un rico simbolismo que los primeros lectores de Marcos reco-
nocerian. En el Antiguo Testamento las fieras se asocian con los poderes
malignos (Sal. 22.11-21; Ez. 34.5, 8, 25) contra los cuales triunfa la justicia
de Yahvé (Job 5.22s; Is. 11.5-9). En la literatura apocaliptica, las fieras
simbolizan los imperios con su poderio avasallador (Dn. 7-8). Y por detrds
de todas estas imdgenes negativas, hay un contraste implicito entre la
derrota de Addn por un animal salvaje y la victoria del Mesfas. Las bestias
salvajes son los instrumentos del Maligno que se contraponen a los
4ngeles, los ministros de Dios que sirven a Jesis, como las aves a Elfas en
el desierto (cp. 1 R. 19.8).38

Bautismo en el Espiritu e inmersion en la realidad

La tentaci6n de Jesis es el otro lado de la moneda de su bautismo.
«Después de la inmersién en agua, el Espiritu nos sumerge en las am-
bigiiedades, contradicciones, peligros de la existencia cotidiana. Es el
bautismo en la humanidad».39 En ambos casos actud el Espiritu con poder
con el fin de prepararlo para su misién mesidnica. Aunque de ninguna
manera podemos igualar los dos eventos en la vida de Jesds a nuestras
experiencias de bautismo y de tentacién, debemos encontrar la forma de
aplicar su ejemplo a nuestras vidas. iQué lindo es hablar del bautismo del
Espiritu Santo! iCudn dificil nos es aceptar el bautismo de fuego en ¢l
desierto que también es capacitacién necesaria para la mision!

Dios suele empujar a sus hijos hacia alguna prueba extraordinaria en
preparacién para una tarea inusitada, como sucedié con Moisés en el
desierto, y con Elias. Durante los primeros siglos de la iglesia, el desierto
y las cuevas donde vivian las comunidades de anacoretas eran los lugares
en donde cristianos devotos domaban sus pasiones, prepardndose para
una vida de servicio a Dios. En el siglo IV, un abogado de Antioquia, de
nombre Juan, se convirtié a Jesucristo y por cuatro afios vivié con una
comunidad monéstica en las montafas de Siria. Como consecuencia de
su testimonio, y en contra de su voluntad, el joven monje fue consagrado
patriarca de Constantinopla, en donde desarroll6 sus grandes dotes de
predicador elocuente y de profeta audaz. Por eso se le conoce como Juan
«Cris6stomo», el de la lengua dorada. Como Juan Bautista ante la corte
de Herodes y Jests delante de los fariseos, Cris6stomo

38Taylor, pp. 176-177. Ver también Schmid, pp. 41-42 y Rudolf Schnackenburg, El
Evangelio segiin San Marcos, en la serie El Nuevo Testamento y su mensaje, pp. 25-29,
Editorial Herder, Barcelona, 1972, pp. 25-29. A diferencia de Mt.4.2,11 y Lc.4.2, Marcos
no menciona el ayuno de Jesiis.

39Pronzato, vol. i, p. 54.
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Era el monje del desierto que clamaba en la ciudad. Era la voz del

cristianismo antiguo que no se doblegaba ante las tentaciones del

cristianismo imperial. Era un gigante cuya voz hacia temblar los

cimientos mismos de la sociedad no porque su habla fuese de oro,

sino porque su palabra fue de lo alto.

Por sus intrépidas denuncias a las injusticias del clero y del laicado
pudiente, Juan fue desterrado a un desierto frio e inh6spito.40

La prueba a veces nos prepara para tareas rutinarias, aunque no por
ello insignificantes. Un italiano, contempor4dneo suyo, de nombre Jer6-
nimo, pasé tiempo en el desierto antes de dedicarse al estudio intensivo
de la Biblia. El monumento de su vida fue una nueva y mejor traduccién
de las Escrituras al lenguaje popular de Roma, la Vulgata. Como en el
caso del joven rico, la prueba puede comprobar el grado de nuestro
desprendimiento de las cosas materiales para servir a Dios. Mientras
Jer6nimo traducia la Biblia, en Mildn, un joven africano se convirti6 a
Jesucristo tras varios afos de vida disoluta. Después de dar todos sus
bienes a los pobres y antes de ser llamado al ministerio pastoral en su
tierra natal, se dedic6 a una vida austera. Se le conoce como Agustin de
Hipona, el mds grande de los te6logos cristianos después del apostol
Pablo.41

A estos nombres destacados podemos afiadir los de incontables héroes
de la fe, muchos de ellos desconocidos. En todos los periodos de la
historia, mujeres y hombres tuvieron que pasar por las duras pruebas del
«desierto», enfrentdndose a sus fieras personales, para poder servir plena-
mente a su Sefior y a la humanidad en alguno de los ministerios del
Espiritu (Cp. He. 11.35-38).

&Y qué dela iglesia en América Hispana? También tenemos héroes de
la fe que pasaron por el desierto de la dura prueba, de los ataques de
amigos y enemigos, y de la tentacion de volver atrds. Algunos de ellos
dieron su vida por causa del evangelio. En nuestros dias pareciera que ser
«cristiano» se ha hecho demasiado fécil. Por eso, nos sentimos mé4s
atraidos a los €xtasis del bautismo del Espiritu (1.9-11) que a la prueba
del bautismo de fuego (vv. 12-13).

40Justo L. Gonzilez, La ¢ra de los gigantes, vol. 11, pp.147-154, de la serie HIC, 1978.
41lbid, pp. 153-157,161-182.
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B. El reino es vida (1.14-8.21)

1. Comienzo del ministerio en Galilea (1.14-45)

Toda la primera mitad de Marcos (1.14-8.26), y continuando hasta 9.50,
tiene lugar en Galilea. La secci6n inicial de esta primera gran divisién
relata la inauguracién (1.14-15) y los trazos generales (1.4-3.19) del
ministerio de Jesus. El grueso de esta seccion estd estructurado con-
céntricamente, a manera de una cebolla, o de un emparedado de varias
capas. En torno a un foco temdtico se agrupan cuatro niveles de pasajes
paralelos (ver Cuadro C)

Cuadro C
A B C B A
1.16-20 1.21-39 1.40-3.6 3.7-1 3.13-19a

La envoltura (Ay A) consiste de dos convocatorias de Jests a aquellos
que serdn sus discipulos (1.16-20 y 3.13-19). la segunda capa del em-
paredado (B y B’) destaca el ministerio de Jesis a las masas, que son el
objeto principal de su mision en la primera mitad del Evangelio. Ademds,
cadallamado a los discipulos introduce confrontaciones entre el <hombre
fuerte» y el «mds fuerte», en piblico (1.21-28 y 3.20, 22-25) y en el seno
de dos familias (1.29-31 y 3.21, 31-35). Las confrontaciones en 3.20-35
también introducen la siguiente subseccién de Marcos (3.20-6.6a).

La funcién narrativa de todos estos pasajes es resaltar la conflictividad
del mensaje del reino que Jests proclama (C). Este eje temdtico (1.40-3.6)
consiste de seis choques frontales de Jesis con los fariseos y su reli-
giosidad, que se fundamentaba en el sdbado y en los c6digos de deuda y
de pureza.
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a. Jesis anuncia su reino (1.14-15)

Con esta corta pericopa se inicia propiamente la primera gran division
de Marcos. El evangelista nos proporciona pocas referencias histéricas
con qué amarrar el relato. Le interesa més el efecto dramdticoy el impacto
teoldgico que la secuencia cronolégica, que a menudo no compagina con
los otros evangelistas. Su cronologia estd «en clave de historia de la
salvacién».42 Marcos e¢s, antes que nada, una historia de la pasion de
Jesucristo y todo lo demds vienc a ser preparacion para este evento.

Después del anuncio del «principio del evangelio» y de las voces
proféticas de antafio, hemos aguardado con impaciencia la manifestacion
concreta de la «buena noticia». Pero Marcos nos mantuvo en suspenso.
De siibito, sin mayor introduccion que un breve (y siempre ambiguo) dato
histérico, el actor principal del mayor drama de la historia humana se abre
paso en el escenario.

«Después de que Juan fue entregado» nos sugiere la idea de un arresto
por voluntad de Dios. «Jesis vino a Galilea...» La indicacién tan parca de
Marcos quiere ubicar el inicio del ministerio de Jesds en un contexto de
conflictividad (una caracteristica del segundo evangelio) sin perderse en
detalles sccundarios.43 El evangelio de Marcos, en particular, y por razo-
nes teolOgicas, hace hincapié en el ministerio galileo de Jests. (Ver el
comentario a 1.9.)

«Jesus vino a Galilea predicando (de «heraldo», kerusso) el evangelio
del reino de Dios». Es el inico dato que nos ofrece Marcos sobre el inicio
de la predicacién de Jests. Lucas, en cambio, nos permite escuchar el
sermon inaugural de Jests y presenciar su impacto sobre los vecinos de
Nazaret (Lc. 4.16-20; Mr. 6.1-5). (Para el significado de «evangelio» ver
el comentario a 1.1). La frase «del reino» (v. 14) no se encuentra en la
mayoria de los manuscritos antiguos que dicen simplemente «el evangelio
de Dios».44

«El tiempo se ha cumplido». Kair6s («oportunidad») significa el
«tiempo senalado», -«aceptable» 0 «propicio» en el plan divino (13.33; Mt.
26.18; Lc. 19.44; Ga. 4.4; Ef. 1.10). La palabra «reino» (v. 15) aparece
veinte veces en Marcos, en la mayoria de los casos como parte de la frase
«reino de Dios». Este es un concepto casi original de Jesis, pues aparece

42Taylor, p. 179s. Sobre el uso de tiempo histéricoy «tiempo draméatico» por el evangelista
ver a Myers, p. 131.

43En cambio Mateo es mds amplio en sus explicaciones. Los tres mas antiguos evangelios
(Marcos, Mateo y Lucas) inician la actuacién piblica de Jesds en Galilea, su patria. Juan,
en cambio, antepone unos meses de actividad en Judea y en Jerusalén y también un viaje
a través de Samaria (cp. Jn.1.29-4.43). Los sin6pticos tinicamente recogen el Gltimo de los
viajes de Jests a Jerusalén que Juan narra.

#“Metzger, TCGNT, p. 74 y Lane, p. 63,n86. La frase puede significar indistintamente
«mensaje acerca de Dios» o «que procede de Dios».
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muy poco en la literatura judia.45 Significa «el gobierno regio de Dios» o
su soberanfa; también connota la idea de una comunidad como dmbito o
espacio del reino (9.47). Jests habl6 de su reino como una realidad futura
(p. €j. 14.25) y también como presente en su misma persona y ministerio
(10.23s; 11.20,31s). En Marcos, el énfasis mayor recae sobre el reino como
realidad futura, aunque inminente, y como una comunidad en la que se
hace presente la voluntad de Dios.46

«El reino de Dios se ha acercado» (tiempo perfecto, que implica «estd
al alcance de la mano»): el reino se nos acerca desde el futuro y nos
presiona: «Arrepiéntanse». El mensaje parece ser el mismo de Juan (ver
el comentario a 1.4). Jesis, sin embargo, afiade un elemento vital al
anuncio del Bautista: «Creed en el evangelio». En ninguna otra cita se nos
insta a creer «en» el evangelio, palabra que en el Nuevo Testamento tiene
el sentido objetivo de «mensaje», como fruto de la revelacion y de la
experiencia colectiva de la iglesia (1.1; 8.35; 13.10; 14.9). El dnico objeto
de nuestra fe es Jesucristo. Este caso parece ser la excepcion, porque en
1.15 «creer en el evangelio» es «aceptar con fe la buena noticia». Aqui
«evangelio» mantiene su sentido primigenio de mensaje del reino per-
sonificado en Jesucristo, cuyo contenido se ird manifestando en la vivencia
y préctica de Jesus. En vivo contraste, la incredulidad del pueblo, de sus
lideres y, sobre todo, de los familiares y discipulos de Jests, serd un tema
muy prominente en Marcos.

La proclama del reino en nuestro contexto

Este es uno de los muchos pasajes evangelisticos de Marcos que tiene
que ser analizado teolGgicamente en el contexto del lugar de nuestra
mision, que es la América india e hispana. Procuremos encontrar puntos
de contacto entre nuestra realidad y la situacion del pueblo a quien Jesis
comenzd a anunciar la Buena Noticia del reinado de Dios.

El contexto politico. Después de muchos afios de ser un grupo mino-

ritario y @a menudo perseguido en América Latina, los protestantes ahora
gozamos de «libertad» de culto y de expresion. Estas libertades estdn
condicionadas, sin embargo, a que los cristianos aceptemos el statu quo
social y que le hagamos el juego a las diversas ideologfas que sostienen los
regimenes de turno. Para evitar problemas, nos resulta méds conveniente
evitar ¢l conflicto (iexcepto entre nosotros mismos!). Olvidamos que el
verdadero evangelio siempre se proclamé en contextos de conflictividad
y que los aut®nticos evangelistas, comenzando con Juan el Bautista y

45La expresion «reino de Dios» aparece 13 veces en Marcos, contra 36 en Mateo y 31 er
Lucas. S6lo figura 2 veces en Juan. Joaquin Jeremfas, Teologia del Nuevo Testamento, pp
46s, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1977.

dofbid, pp. 130-133; Ver también el largo excursus de Schmid, pp. 49-59.
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Jests, no soslayaron la conflictividad.

En Marcos, el contexto histérico del anuncio del reino es el arresto de
Juan el Bautista. Mientras que Mateo afirma, «Cuando Jesis oy6 que Juan
estaba preso, volvi6 a Galilea» (Mt. 4.12), Marcos se circunscribe al hecho
mismo de la «entrega» de Juan al carcelero herodiano, que ampliard en
6.17. Su tnico fin es recordar a sus lectores el contexto conflictivo del
primer anuncio del reino. Jests asume ahora el manto del profeta caido
ydentro de muy poco €l también serd blanco de las tramas de sus enemigos
(3.6).

El contexto geogréfico-social. Vivimos en una regién donde existen
tremendas desigualdades e injusticias y éstas engendran, y a veces exigen,
conflictividad. Veamos mds de cerca el contexto en que Jests desarrollé
la mayor parte de su ministerio.

Galilea (del he. galil, «circulo», «distrito» 0 «comarca») era la region
mds econ6dmicamente aventajada de Palestina, por la fertilidad de sus
tierras. No obstante, una parte considerable de su territorio estaba en
manos de latifundistas extranjeros.47 A pesar de su riqueza natural, la
mayoria de la poblacién era pobre, como en nuestros paises. La comarca
se destacaba por el nimero considerable de levantamientos contra la
dinastia semi-judfa de los Herodes que pagaba tributo al imperio romano.
Galilea, como nuestras sufridas tierras hoy, también se vio sacudida por
guerras de insurgencia y contrainsurgencia. En el tiempo de Marcos,
Galilea gest6 uno de los focos més encendidos de rebelién contra Roma;
la poblacion fue sometida a un saqueo brutal por las huestes del em-
perador Vespasiano.48

Como América Latina, Galilea estuvo ideolGgicamente avasallada,
desde el inicio de su historia. Cuando los israelitas tomaron la Tierra
Prometida, el extremo norte palestino fue conquistado a medias por las
tribus de Aser, Isacar, Zabul6n y Neftali. A esta circunstancia se debe que
Galilea siempre tuvo una mezcla de israelitas con elementos paganos.
Durante el cautiverio la comarca perdi6 la mayor parte de sus lideres, que
nunca regresaron, y la regién no fue reincorporada posteriormente al
territorio judio. Alejandro Magno y sus sucesores construyeron nume-
rosas ciudades helenistas en Galilea, pero las aldeas de origen judio en el
interior del distrito mantuvieron viva su fe ancestral. La dinastia de los
macabeos 0 hasmoneos (ver nota 7, p. 14) reconquist6 a Galilea y obligd
a la poblacién pagana a convertirse al judaismo. En consecuencia, la
influencia helenista era considerable y la religiosidad judia muy superfi-
cial, particularmente en los grandes centros de poblacién.4? En Galilea,
como en Hispanoamérica, competian varias ideologias religioso-cultu-

41Cp. el excursus de Schmid, pp. 45-49.
48Cp. Josefo, Guerras..., libro i: VILXIL libro iii: V, VL
49Cp. Schmid, pp. 45-49. Ver también a HPJTI, vol. ii, pp. 28-31s.
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rales, «la levadura de los fariseos y de Herodes» que Jesis mds tarde va a
desenmascarar (8.15). En resumen, fue en un contexto muy similar al
nuestro que Jesis inicié la predicacion del evangelio del reino.

El mensaje del reino. Cuando Jesis inici6 su proclama del reino, el
evangelio atn no tenfa contenido formal. Las dnicas pistas sobre la
naturaleza del reino estaban en el Antiguo Testamento. Allf encontramos
aiin hoy canciones de esperanza para los desesperanzados, de alegria para
los que viven en medio de la muerte, y de victoria a pesar de las derrotas.
Una de estas profecias canta el mensaje del reino en el contexto, precisa-
mente, de «Galilea de los gentiles». Mejor que cualquier reflexién nuestra
sobre el anuncio del reino es ésta del profeta Isafas 8.23-9.7, BLA (8.22-9-7
RVR):

El primer periodo casi aniquil6 al pais de Zabulén y al pais de
Neftali, pero en el futuro, se llenard de gloria la carretera del mar,
més alld del Jorddn, en la regién de los paganos [Galilea de los
gentiles, RVR]. El pueblo de los que caminan en la noche, divisaron
una luz grande; habitaban el oscuro pais de la muerte, pero fueron
iluminados. Ti los has bendecido y multiplicado, los has colmado
de alegria, por eso estdn de fiesta y te celebran, como los combatien-
tes después de la victoria. El yugo que soportaban, y la vara sobre
sus espaldas, el latigo del capataz, ti los quiebras como en el dfa de
Madidn. Los zapatos que hacfan retumbar la tierra y los mantos
manchados de sangre van a ser quemados: el fuego los devorar4.

Porque un nifio nos ha nacido, un hijo se nos ha dado; le ponen en
el hombro el distintivo del rey y proclaman su nombre: «<Este es el
Consejero admirable, el Héroe divino, Padre que no muere, principe
de la Paz. Su imperio no tiene limites, y, en adelante, no habra sino
paz para el Hijo de David y para su reino. Ello establece y losostiene
por el derecho de la justicia, desde ahora y para siempre. Si, asf ser4,
por el amor celoso del Sefior.

Y desde nuestra Galilea indoamericana, un poeta cristiano responde
con su visién del reino de Dios basada en el Salmo 72:

Tu reino es vida, tu reino es verdad. Tu reino es justicia, tu
reino es paz. Tu reino es gracia, tu reino es amor. iVenga a
nosotros tu reino, Sefior! Dios mio da justicia al Rey, tu justicia
al hijo de reyes, para que rija a tu pueblo con justicia, a tus
humildes con rectitud.

Que los montes traigan la paz, que los collados traigan la jus-
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ticia; que El defienda a los humildes del pueblo, que socorra a
los hijos del pobre; que El defienda a los humildes del pueblo, y
quebrante al explotador.

Librard al pobre que suplica, al afligido que no tiene protector;
se apiadar4 del humilde e indigente, y salvar4 la vida de los
pobres; salvard de la violencia sus vidas, pues su sangre es
preciosa ante sus 0jos.

Que su nombre sea eterno, que su fama dure tanto como el sol,
que sea bendicion para los pueblos, que las naciones proclamen
dichosf%s: bendito eternamente tu nombre, que su gloria llene la
tierra.

b. Jesis llama a cuatro pescadores
(1.16-20)

Este episodio conforma una unidad auténoma que no tiene relacion
directa con la pericopa anterior ni con la que sigue. Consiste de dos
narraciones (vv. 16-18 y 19-20) que estdn ligadas entre si por el tema
comin del discipulado y por la relacién artesanal de las dos parejas de
hermanos (cp. Lc. 5.1-9). El propésito del relato es preparar la escena
para los acontecimientos siguientes en los cuales figurardn los discipulos.
Ademds, la narracion, esquematica y descarnada, cumple el prop6sito de
concientizarnos sobre la necesidad de «seguir a Jests», uno de los temas
fundamentales de Marcos. El pasaje sabe a memoria petrina por sus
detalles pintorescos que dan vida a la narraci6n.51

La primera convocatoria de Jesiis

«Y pasando al lado del mar». En Marcos encontramos a un Jesis que
estd siempre en movimiento (v. 16). Casi todo el ministerio de Jests en la
primera mitad del Evangelio acontece en torno al mar (en realidad lago)
de Galilea.52 «Mar» es un semitismo que Marcos apropia con fines
teol6gicos. En el Antiguo Testamento, las aguas del mar simbolizan los

50Miguel Manzano, Espafia, adaptado del Salmo 72. En celebremos juntos, N° 119.
SEBILA, San José, Costa Rica, 1989.
5954151_.3 exégesis de este pasaje resume a Taylor, pp. 182-186, con aportes de Schmid, pp.

52Lucas lo denomina «lago de Genesaret», mientras que Juan a veces lo llama por su
nombre tardio, «lago de " l"gbcriadcs» El Lago tiene 21 km. de largo, 11 de ancho y una
profundidad mdxima de 45 metros. La superficie del lago estd a 167 metros por ba]o del
nivel del mar Mediterrdneo. El lago estd rodeado de numerosas ciudades y aldeas de
pescadores, la mayorfa de los cuales no figuran en los evangelios.



60 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

poderes maléficos y las naciones en rebelién contra Dios. En Marcos, el
mar de Galilea es un lugar de ensefanza (4.1) y de revelacion (4.45s;
6.45),53 Y es también la barrera que divide a judios de paganos.>*

Al pasar junto al mar Jesis ve a Simén (del hebreo Shime6n) y a su
hermano Andrés (Andréas, un nombre griego). Proporcionalmente, Mar-
cos menciona a Simé6n o Pedro (7 y 19 veces, respectivamente) mds que
los otros sin6pticos. Pero nunca usa el nombre compuesto, Simén Pedro.
Caracteristicamente, Marcos destaca la viveza de la personalidad de Pe-
dro, su viejo mentor. Andrés, hermano de Pedro, tiene poca presencia en
Marcos (1.29; 3.18), aunque figura una vez entre un grupo de discipulos
privilegiados (13.3). Los hermanos estaban pescando.55

Jestis ordena a los dos discipulos: «iVamos! iSiganme!». Aqui aparece
por primera vez la idea del seguimiento de Jesis, que se repetird en
diversas formas a través del Evangelio (1.20; 2.14s; 8.34, etc.). La metdfora
«pescadores de hombres» se ha interpretado tradicionalmente como una
expresion espontdnea de Jests a partir del oficio de 1os dos hermanos.
Parece, mds bien, tener base en una metdfora veterotestamentaria que, en
todos los casos, se refiere al juicio divino (cp. Jer. 16.16; Ez. 29.4; Am.4.2).

La rapidez («de inmediato») de la decision de Andrés y Pedro al
llamado de Jesis (v. 18) no fue un impulso irreflexivo. Su accién se explica
en parte porque habfan tenido contacto previo con €l (Jn. 1.35-42). Tal
vez formaron parte del grupo de sus seguidores antes del arresto del
Bautista (3.22; 4.1-2), pero no se habian decidido totalmente por su causa.
Ahora «abandonan» sus redes y le siguen. Con el propésito didéctico de
subrayar el binomio llamamiento/seguimiento, Marcos se permite tini-
camente enfocar en el resultado final, sin connotaciones psicolGgicas (que
mds tarde saldrdn a colacién; 10.28). El verbo «seguir» se usa de varias
maneras en el Nuevo Testamento para indicar adhesion a la persona de
Jesucristo, compromiso con las exigencias de su mision y aceptacién de
su liderazgo.

El relato siguiente es paralelo al anterior. Jesds «avanza» un poco mas

y ve a otro par de hermanos, hijos de Zebedeo, personaje que figura aqui -

solamente en su funcién de padre y jefe de la pequefia empresa pesquera
familiar. Jacobo o Santiago parece ser hermano mayor de Juan. Figura en
varios pasajes de Marcos, casi siempre como miembro de un triunvirato
de discipulos intimos de Jests (1.29; 3.17, 5.37; 9.2; 10.35,41; 13.3; 14.33),
y mds tarde serd el primer mdrtir apostélico (Hch. 12.2).

Jestis llam6 «de inmediato» a estos hermanos, quienes, dejando padre
y oficio, le siguieron. La reminiscencia (épetrina?) sobre ¢l abandono del

53De la Calle, pp. 121-132s.

54Myers, pp. 188s.

55En el cap. 1 encontramos dos términos para las redes que son parte del oficio de los
pescadores: el esparavel o red redonda (v.16) y unas redes ordinarias (v.19).
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barco, etc. tiene el efecto de subrayar la calidad de la respuesta de los
discipulos. Aunque la familia de Zebedeo estaba en una mejor situacién
econémica que la de Pedro, la mencién de los jornaleros no implica
necesariamente que perteneciese a una clase social mds elevada. La
economifa de las clases populares en Galilea se basaba en la solidaridad
familiar, muy propia de la cultura campesina en todos los tiempos y partes
del mundo. Como entre los pueblos indigenas de México, Guatemala y
del altiplano de la Zona Andina, algunas familias pobres estaban en
condiciones de contratar jornaleros menos afortunados que ellos en
tiempos de cosecha o de pesca abundante.56

El discipulado en nuestro contexto

El discipulado en Hispanoamérica tiene que verse desde dos perspec-
tivas complementarias: a partir de su mensaje concreto y en relacion con
sus implicaciones para nuestra practica evangélica.

Llamada y respuesta. Estos son los temas complementarios del relato
de Marcos.57 La llamada involucra tres acciones de Jess.

Una mirada. El «vio» (vv. 16,19) a dos parejas de hermanos pescadores.
«Se trata de una mirada que encandila a un individuo, una mirada que
elige, escoge, lo saca fuera de la gente... En suma, el encuentro comienza
con «ver» a la persona. La mirada se hace mensaje, propuesta de co-
munién». Jesds mirard con el mismo intento a Levi (2.14) y al joven rico
(10.21), pero con respuestas encontradas.

Iniciativa. En el judaismo de los tiempos biblicos los discipulos bus-
cabany elegian a surabino. Este no llamaba a sus seguidores, sino que era
elllamado o elegido por ellos. Cristo, m4s bien, es quien toma la iniciativa.
El hace la llamada como signo de absoluta gratuidad. Nuestra vida cris-
tiana es una respuesta a esta manifestacion de la gracia de Dios. Observa
Pronzato, «Si me decido es porque he sido invitado en esta direccién por
alguien que se ha decidido en favor mio. El [ser humano] puede ponerse
en camino s6lo después de que Dios haya comenzado a andar por»
nuestros caminos. «Elseguimiento no es una conquista: es un ser conquis-
tado. El discipulo no captura al maestro, sino que es asido por €l». iCudn
importante es recordar esta verdad en nuestras iglesias donde a veces
damos la impresi6n de ser nosotros los que hemos escogido a Jesucristo!

Urgencia Vivimos en un continente de problemas apremiantes, con
personas que mueren (a menudo violentamente) «sin Cristo y sin esperan-
za» (Ef. 2.12). Ante esta situacion, la invitacién al discipulado se hace

56Gerd Thiessen, Estudios de sociologla del cristianismo ;rbniffvo. Ediciones Sigueme,
pp- 154-155, Salamanca 1985. Ver a Smith en Gottwald, The Bible..., pp. 441-446. Cp. Myers,
p. 132,

57La siguiente reflexién es un resumen de Pronzato, vol. i, pp. 68-71.
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inmediatamente (v. 20). Es el cmomento favorable» (el kair6s), por loque
la llamada asume cardcter de urgencia. Cristo manifiesta impaciencia;
demanda que aprovechemos de inmediato la ocasién que €] nos ofrece.
Su invitaci6n es categérica, urgente. Harfamos mejor en rechazarla expli-
citamente que en titubear. Lo que Dios requiere de nosotros hoy, en
nuestros respectivos lugares de servicio, es compromiso total.

Los componentes de la respuesta de los
discipulos son cuatro

Fe. La caracteristica del verdadero discipulo de Jests es la fe, que
significa «fiarse de una persona, responder a su llamada, aun sin medir
todas las consecuencias. «Es aceptar vivir una aventura de la que no se
calculan con precision las dimensiones y los riesgos». En esto consiste ser
discipulo de Jesiis hoy, en nuestras tierras. «Cristo no presenta la lista
detallada de sus exigencias; no dice lo que quiere y adonde nos llevarg;
exige una adhesion decidida, incondicional». En vez de explicaciones, el
Maestro nos da tareas. Las razones vendrdn después. «El significado de
lo que ha sucedido, de lo que se ha vivido, se descubre inicamente cuando
las cosas estdn hechas». Es una de las funciones de la reflexion «en el
camino» que experimentan con creciente lucidez muchas comunidades
eclesiales en América Latina.

Desprendimiento. La invitacion que se hace «inmediatamente» (v. 20)
exige una respuesta inmediata (v. 18). La decision se expresa en los
términos concretos de renuncia: de las redes, de las cosas, del oficio, de
los lazos familiares. Jests inst6 a un joven a desprenderse de todo lo que
tenia y éste no pudo hacerlo «porque tenfa muchas posesiones» (10.32).
Cada vez mds pareciera ser ésta la razén por qué algunas iglesias hispa-
noamericanas desoyen el llamado del Sefior a un seguimiento total.

Seguimiento. Pero el acento en los vv. 18y 20 se pone mas en el seguir
que en el dejar. «Discipulo», dice Pronzato, «no es alguien que ha aban-
donado algo. Es quien ha encontrado a alguien. La pérdida es recompen-
sada con creces por la ganancia... El discfpulo, pues, es alguien que sigue
a Cristo, se pone en su compafiia, establece una comunién de vida con €l».
Lo que caracteriza al discipulo es la palabra «seguir», no la palabra
«aprender». A diferencia de los discipulos de los rabinos (escribas y
fariseos), el discipulo de Jesucristo «no acepta una doctrina, sino un
proyecto de vida... Con Cristo no se hace uno nunca maestro; se per-
manece siempre y solo discipulo». El discipulado de Jesis no consiste en
decisiones €ticas auténomas, ni en la aceptacion intelectual de doctrinas.
Muy por lo contrario; «es un nuevo hacer y un nuevo pensar que emerge
del evento de la gracia». El seguimiento a que fueron llamados los
discipulos también permanece vélido para nosotros, que no hemos par-
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ticipado en la historia terrena de Cristo. «Se trata de recorrer el mismo
camino de Cristo, hacer sus mismas opciones, repetir sus gestos, asumir
sus pensamientos y sus tomas de postura, inspirarse en sus criterios, tener
sus preferencias».58

Palabras muy necesarias para nuestro discipulado evangélico. éQué
significa «seguir a Cristo» en las situaciones de violencia en Guatemala,
El Salvador, Nicaragua y Peri? (Como seguirle en medio de una cultura
que endiosa el €xito material y deja atrés a los desvalidos?

Dejarse hacer. «Yo los haré pescadores de hombres» (v. 17, BLA). Los
protagonistas de esta historia conocfan muy bien el oficio ue pescadores.
Era lo tnico que sabian hacer. Jesis, entonces, promete «hacer de ellos»
otra cosa. El dltimo rasgo que caracteriza al discipulo es «dejarse hacer»
por el Maestro. «Es dificil, por no decir imposible, encontrar un discipulo
ya completamente hecho, perfecto, en la meta. Discipulo es simplemente
aquel que se estd haciendo». Un poeta espafol resume asi los sentimien-
tos de todos los que hemos obedecido el 1lamado del Sefior:

T has venido a la orilla; no has buscado ni a sabios ni a ricos.
Tan solo quieres que yo te siga. [Refrdn] Sefor, me has mirado a
los ojos y sonriendo has dicho mi nombre. En la arena he dejado
mi barca; junto a Ti buscaré otro mar.

Tt sabes bien lo que tengo, en mi barca no hay oro ni espadas; tan
solo redes y mi trabajo. [Refrdn].

Td necesitas mis manos, mi cansancio que a otros descanse; amor
que quiera seguir amando. [Refr4n].

T, pescador de otros lagos, ansia eterna de almas que esperan;
amigo bueno que asf me [lamas. [Re,fr{m].59

Nuestra préictica discipular. Hay dos maneras posibles de interpretar
el llamado de Jests a ser «pescadores de personas». La metédfora usua-
Imente se interpreta en el sentido de «salvar almas». Seria esto y muchi-
simo mds; pues implica involucrarnos con personas de carne y hueso
durante un largo y dificil camino de discipulado, a la manera de Jests. La
pesca de hombres y mujeres, en la perspectiva del reino de Dios, €s un
proceso de toda la vida que incluso tiene un lado conflictivo. No olvidemos
que Jesis vivia en una sociedad que estaba saturada de las Escrituras. A
nivel del pueblo, la cultura oral cantaba los salmos y pasaba las historias
biblicas, los proverbios y los ordculos proféticos con sus interpretaciones

58 1bid, p. 71
39Cesdreo Gabarafn, Espaiia. En Celebremos juntos, N° 138, SEBILA, San José, Costa
Rica, 1989.
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de boca en boca y de generaci6n en generacién. Jesds se comunic6 mucho
més de lo que nosotros nos imaginamos a través de las vividas imagenes
del Antiguo Testamento. Y asf lo entendieron sus oyentes.

Los tres pasajes veterotestamentarios que hablan de «pescar» o «en-
ganchar peces» son metdforas para el juicio contra las naciones por
practicar un seguimiento totalmente opuesto a la ley de Yahvé. Israel
sigue detrds de dioses ajenos (Jer. 16.11s, 16) y oprime a los pobres y
menesterosos (Am. 4.2). El fara6n de Egipto y toda su tierra serdn
castigados por no reconocer el poder de Dios (Ez. 29.1-4s). Dios los
enganchard a todos y los arrastrard hasta su castigo merecido. «El llamado
a ser pescadores de hombres convoca a la tarea escatoldgica de reunir» a
hombres y mujeres, «en vista del inminente juicio de Dios». Esto explica
la urgencia del llamado de Jess y resalta la obediencia radical de los
discipulos al seguirle.60

La presencia de estas metdforas biblicas nos sugiere que el llamado de
Jests a «pescar» tiene ademds un significado «politico». Es una invitacién
a participar con €l en la destruccién del viejo orden de pecado como
primer paso para el establecimiento de un orden nuevo.6! C6mose realiza
este discipulado, Jesiis nos va a enseiar con su ejemplo. Por medio de
Marcos descubriremos que el camino al cual €1 nos invita, aunque no deja
de ser «politico» en sus implicaciones (es el amor de Dios para con el
pueblo, la polis), no tiene nada que ver con la politiqueria de este mundo.
El discipulado de Jestis no nos retrae del mundo. Més bien nos com-
promete a crear con €l una comunidad y préctica social alternativas. Este
es el tema que Marcos comienza a desarrollar a partir de ahora.

c. Un «dia» en la prictica de Jesis
(1.21-39)

Los siguientes cuatro episodios: el exorcismo del endemoniado (vv.

21-28), la sanidad de la suegra de Pedro (wv. 29-31), la atencién a las

multitudes en la puerta de calle (vv. 32-34) y el retiro para orar en un lugar
solitario (vv. 35-39) estdn atados por lazos de tiempo y lugar. Todo
acontece, dentro del corto espacio de un «dia»,52 en Capernaum 63y sus
inmediaciones, desde donde Jesus desenvolverd gran parte de su mini-

60Lane, p.68.

61Cp. Myers, p. 132s.

62El hecho que sus dos colegas sin6pticos ubiquen el mismo material endiferentes lugares
de sus evangelios sugiere que Marcos estd usando este espacio temporal como un artificio
literario con fines pedag6gicos.

63Capernaum (Cafarnaiim: «aldea de Nahtim» o «Villa Consuelo») es uno de los pocos
lugares que Marcos menciona por nombre. La poblacién no figura en el Antiguo
Testamento, aunque la mayorfa de los estudiosos lo identifican con 7ell Jurn, un monticulo
de la desembocadura del Jorddn. Capernaum era un centro comercial, aduanero (Mr.2.14)
y militar (Mt.8.5) , por su ubicacién en el cruce de las rutas que transitaban las grandes
caravanas de Egipto, Mesopotamia y Oriente, hacia la capital del imperio. Ver Schmid, p.
62y Taylor, p. 188. Cp. DIB, pp. 103-104.
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sterio galileo, en la periferia de Palestina (ver comentario a 1.9, 14). Todo
el pasaje se caracteriza por sus numerosos detalles, por el colorido de la
narracién y por la construccién semitica de algunas de sus frases. Ello
testifica de su raigambre en la predicacién m4s antigua probablemente
petrina de la iglesia. En los episodios que siguen, lo que sobresale es la
persona y autoridad de Jesiis, el personaje central.

i. Jesiis sana a un endemoniado en el dia
sabado (vv. 21-28).

Marcos no especifica si este episodio ocurrié antes o después del
llamamiento de los cuatro discipulos (vv. 16-20). Es posible que por su
ubicacién estratégica, Jesis haya escogido a Capernaum como su centro
de operaciones y, queriendo descansar, se haya hospedado en la casa de
Pedro y Andrés. Pero descanso no habra. Allf tendrd que confrontar la
ideologia religiosa del templo judio por medio de un exorcismo. Tau-
maturgos o curanderos habia muchos en los tiempos de Jesis, incluyendo
a fariseos (cp. Lc. 11.19), que pretendian sanar enfermedades y expulsar
demonios.64 Ninguno de ellos despert6 la hostilidad de los lideres re-
ligiosos como lo hizo Jesis. ¢Por qué? Si seguimos al Maestro durante el
primer dia de su ministerio, segiin el relato de Marcos, comenzaremos a
descubrir las razones por esta hostilidad.

Tenemos en esta pericopa un ejemplo de c6mo la forma de la narracion
en Marcos nos ofrece claves importantes sobre su contenido. Jesus pe-
netra en el espacio sagrado (la sinagoga) y en el tiempo sagrado (el
sdbado) de la religiosidad popular judia y lo confronta (v. 1). De in-
mediato, Marcos nos introduce a su argumento central: el anuncio del
reino es enseiianza, es accién y es conflictivo. El mensaje es conflictivo
porque contrapone la autoridad de Jesis (el «hombre més poderoso», cp.
v. 7) a los poderes demoniacos que se manifiestan en todos 10s niveles de
la vida de Israel.

A diferencia de Juan el Bautista que esper6 al pueblo en el desierto,
Jests busca al pueblo en sus lugares de reunién en el sgbado (v. 21a).
«Sdbado» en el Nuevo Testamento se destaca siempre en plural (sdbaton),
por ser un dia cdltico. Por eso, el término aqui puede referirse a una
actividad de varios sdbados o0 a un sdbado en particular. «Entrando en la

64Howard Clark Kee, «The Terminology of Mark’a Exorcism Stories», en New Testament
Studies, N°, xiv (enero, 1968), pp. 239-241. Demuestra que, al contrario de Jests, los
taumaturgos rabinicos y helenistas hacfan milagros con el objeto de glorificarse a sf mismos.
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sinagoga65 se puso a ensefar» (v. 21b, RVR y BJ): seiiala el inicio del
ministerio didédctico de Jesis y también del cuestionamiento de su auto-
ridad por parte de las autoridades religiosas. Antes del rechazo de Jesis
por los escribas y fariseos, cualquier var6n adulto, ceremonialmente puro,
podia‘disertar en las sinagogas, después de la lectura del texto sagrado.
Por mds pequenas que hayan sido, todas las poblaciones judias tenian
sinagogas (cp. 1.23, 29, 39; 3.1; 6.2; 12.39; 13.9).

Marcos enfatiza el ministerio did4ctico de Jesius (cp. 2.13; 4.1; 6.2, 6,
34).66 Empero, el evangelista no intenta reproducir su ensefianza que,
indudablemente, gir6 en torno al mensaje del reino de Dios (cp. vv. 14-15).
«Se admiraban de su doctrina; porque les ensefiaba como quien tiene
autoridad» (v. 22a). El objetivo principal de Marcos en este relato es
destacar la autoridad de Jesds y el pasmo el vocablo griego es fuerte que
ocasiona entre las multitudes (cp. v. 27; 6.2; 7.37; 10.26; 11.18). Aunque
el método pedagdgico de Jests es semejante al de los escribas,57 el piblico
detecta un marcado contraste en el estilo y contenido. Adem4s, Jesis
ensefia mds con hechos que con palabras. Esta es una de las claves de la
autoridad de JesGs que tanto asombro causa a las multitudes (1.22). La
autoridad (exousia)68 de Jesiis sobrepasaba en mucho a la de los rabinos
por su car4cter profético. Los oyentes de Jesds se asombraron porque, al
cabo de cuatro siglos de silencio, se escuchaba otra vez la voz profética.
«Su autoridad no es Gnicamente la facultad de decidir, sino también de
forzar a una decisién. Las respuestas a las palabras y acciones de Jesis
tienen matices de temor y de alarma que reflejan la manera en que sus
oyentes le percibian». Estas reacciones hacen resaltar el cardcter re-
velatorio y el significado cristol6gico del mensaje de Jesis.69

El punto 4lgido de la narracién comienza con el v. 23. Irrumpe en la
sala «en ese momento» un hombre que habia sido tomado por un espiritu
inmundo. El hombre (o bien el demonio dentro de €1) grit6. (Este alarido
se repetird en casi todos los exorcismos en Marcos). La pregunta «;Qué
tienes (por qué te metes) con nosotros?» (v. 24a) es un desafio guerrerista.
En el Antiguo Testamento siempre se relaciona con confrontaciones
bélicas o con juicios contra algiin enemigo (cp. Jue. 11.12;28.16.10; 19.22;

65 Sinagogée(gr. «reunir» o «convocar») traduce la expresién veterotestamentaria gahal,
«asamblea» 0 «convocaloria» del pueblo de Yahvé. Las sinagogas aparecieron durante la
Didspora como asambleas donde el pueblo judio en el exilio oraba, adoraba a Dios y
escuchaba la icion de las Escrituras. M4s tarde, las comunidades cristianas helenistas
escogerfan el término paralelo, ekkleesfa, para dcsi}gnar la gahal Yahvé.

66Ensefiar» (diddskein) y sus cognados se usa 17 veces en Marcos (ver 1.21; 2.13; 4.1s;
6.2,30,34; 8.31; 9.31; 10.1; 11.17; 12.35; 14.49).

67TEscriba» ggmnwmrefs) significa «secretario» o «escribano pablico»; Lucas los llama a
veces «abogados» y «maestros de la ley». La mayoria de ellos pertenecia al grupo de los
fariseos (cp. 2.16), aunque unos pocos eran saduceos (cp. 12.18).

68Exousfa significa «autoridad», «derechon, «libertad», «poder para actuar».

69p. Lane, Mark, p. 72 y n110. Cita a TWNT, vol. iii, p. 6. Cp. Taylor, p. 189.
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1 R. 17.18; 2 R. 3.13; 2 Cr. 35.21; Jer. 2.18; Os. 14.19). El desafio es
apropiado, porque la destruccion de los poderes del demonio formaba
parte de las expectativas mesidnicas (cp. Gn. 49.27; Lc. 10.18; Ap. 20.10).
«¢Has venido a destruirnos?» (v. 24b) indica que los espiritus inmundos
tienen cierto conocimiento respecto de Jesis y de su mision. Pronuncian
sunombre completo, no porque le reconocieran como Sefor sino porque,
segin la creencia de aquellos tiempos, asf podrfan dominarle.70

Aunque la iglesia primitiva reconoci6 y ador6 a Cristo como «santo»
(cp. Hch. 3.14; 4.27, 30; 1 Jn. 2.20; Ap. 3.7), «Santo de Dios» no era un
apelativo corriente en el cristianismo primitivo. Tampoco era un nombre
mesidnico judio. Sin embargo, y pese a que son demonios que lo pronun-
cian, el titulo debe entenderse como mesidnico. Es un reconocimiento a
reganadientes de la autoridad sobrenatural de Jesds, por parte de los
poderes demonfacos (cp. Hch. 16.16-18) La yuxtaposicion de este titulo
con «Jesus de Nazaret» es significativa en términos de la tensién que
Marcos mantiene en todo su Evangelio entre la humanidad y divinidad de
Jests. El cambio entre el predicado plural («nosotros») y el sujeto sin-
gular, en el v. 24, es dramético.”l El «nos» puede referirse a todos los
presentes en la sinagoga; pero es mds probable que sea una alusion a todo
el género demonfaco que Jesds ha venido a destruir.

Aqui y en otros exorcismos, Jesis es percibido como un taumaturgo
(curandero) judio. Este es uno de los desvios cristol6gicos que Marcos
quiere corregir en su Evangelio. Jesds no puede dejar sin respuesta el
desafio de Satands. Confronta al demonio «con severidad» (v. 25), tal es
el sentido del vocablo «reprender». La descripeion del tono de su voz es
caracteristico de Marcos, asi como las 6rdenes de silencio (cp. 4.39; 5.8)
y acentian la conflictividad hist6rica y cosmica de Jesds frente a los
poderes satdnicos. Mientras que los seres humanos se dirigen a Jesis
como «Sefior» (7.8), «Rabi» (9.17), «Hijo de David» (10.47-48), o «Ma-
estro» (10.51), los demonios le llaman por nombres que tienen con-
notaciones si no divinas, a 10 menos mesidnicas (cp. 3.11; 5.7). No obs-
tante, Jesis no admite el anuncio de su autoridad divina de labios
incrédulos, y mucho menos de la boca de Satands. Ademds, la orden
responde, probablemente, a los imperativos del «secreto mesidnico» de
Jesus.

El espiritu inmundo sacude violentamente al poseido (cp. 9.26),en una

70Cp. Lane, Mark, p. 74 n118, en la que el autor se reficre a un exorcismo en un papiro
médgico helenistico del siglo IV o V: «Conozco tu nombre que fue recibido en el cielo... tus
nombres extranjeros y tu nombre verdadero... Te conozco, Hermes, quién eres y de dénde
vienes».

MVer Paul W Hollenbach, «Jests, Demoniacs, and Public Authorities: A
Socio-Historical Study», en The Journal of the American Academy of Religion, vol. xlix, No.
4 (dic. de 1981), p. 570, sobre la doble personalidad que es caracteristica de los casos
demoniacos. Cp. comentario a 5.10-13.
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dltima convulsién, mientras «gritaba a voz en cuello». Como serd su
costumbre, Marcos relata el impacto del exorcismo sobre las personas que
lo observaron. «Asombrar» es una palabra muy fuerte que connota un
pasmo descomunal’2 del tipo que provoca una discusion excitada («se
preguntaban unos a otros») entre los presentes. Pese a la familiaridad del
pueblo con exorcismos taumatiirgicos, el piblico se asombra porque Jesis
no ha usado artes ni férmulas mégicas. Solo una palabra le ha bastado. En
el ministerio de Jests, «palabra», «accion» y «autoridad» se entretejen
inseparablemente. En Marcos, ésta es la «nueva ensefianza» de Jests, y
por extension, lo debe ser de la iglesia. Finalmente, el impacto del exor-
cismo se extiende por «toda» la region de Galilea: a lo menos en los
contornos de Capernaum y tal vez més extensamente.”3

Los poderes demoniacos y nuestra realidad

La evangelizacion en nuestras tierras debe confrontar a los poderes de
este mundo con el mensaje liberador de Jesucristo. Los poderes de-
monifacos son muy reales y tienen ingerencia en todas las dimensiones de
la realidad humana: personal, sociopolitica, cultural y religiosa. La teolo-
gia biblica de los poderes (que Pablo desarrolla a través de sus epistolas)74
nos obliga a plantear la tarea evangelistica en términos de anuncio de la
Buena Noticia y denuncia de todas las malas noticias que destruyen al ser
humano.

En términos cualitativos, los exorcismos juegan un papel més impor-
tante en los evangelios que los otros milagros de Jesis. Fueron los
exorcismos, mds que sus demds actividades, que atrajeron la ira de las
instituciones religiosas de su tiempo.”5

El exorcismo de demonios es una de las caracteristicas medulares de la
misién mesidnica de Jess.76 En Marcos, las expulsiones de espiritus
inmundos son eventos escatolégicos que anuncian el advenimiento del
reino de Dios y concretan hist6ricamente el combate que inici6 Jesas con
Satan4s en el desierto (1.12-13).77

T2«Asombro» (ekpléesoo, v.22 y thambéoo, v.27) (cp.6.2; 10.24,26,32; 11.18) connotan la
incredulidad y el panico que se siente ante la alteracién del orden establecido. Cp. Myers,
p.142.

7BLa esis de esta perfcopa estd basada en Taylor, pp. 185-194, Schmid, pp. 61-65 y
Lane, pp. 70-76.

74Antes de los evangelistas, Pablo desarroll6 en casi todas sus epistolas una teologia de
los «principados (exousias) y potestades (diinamis)» que son parte de la creacién cafda que
a veces sirve los propésitos de Dios pero que la mayoria de las veces le adversa.

75Cp. Hollenbach, «Jesis, Demoniacs...», pp. 568-569

76Ver, en Schmid, pp. 65-71, el extenso excursus sobre «Jesds y la curacién de los
endemoniados», Panicularmcnle su discusion sobre el desarrollo del papel de Satands y de
los demonios en la literatura veterotestamentaria y agocaliplica.

7ICp. Kee, «Terminology...», pp. 235, 238-239, 242-246.
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Es claro que para Marcos la resistencia del endemoniado dramatiza el
cardcter diab6lico de la autoridad de los escribas. Por eso coloca este
primer exorcismo (vv. 23-26) entre las dos fuertes expresiones de asombro
de los asistentes por raz6én de la autoridad de la ensefianza de Jesds (v.
22)y por la autoridad de su préctica (v. 27) en que los escribas salen mal
parados. Entonces, la pregunta desafiante del endemoniado «{Has venido
para destruirnos?» se refiere también a todo el sistema religioso que Jesis
ha venido a «destruir» (v. 25). El demonio representa llanamente la
institucion sociorreligiosa de los escribas que Jesis ha venido a confron-
tar. El demonio nombra a Jests, queriendo controlarlo (v. 24), como
harédn los escribas (y mds tarde los fariseos) en todo el Evangelio (cp.
3.20-30).

Fécilmente podemos perder el impacto de este simbolismo marcano si
deshistorizamos las instituciones sociorreligiosas en los tiempos biblicos.
La autoridad de los escribas se basaba en dogmas opresivos, mientras que
la doctrina y préctica de Jests se confundian en una sola «ensefianza»
liberadora, de la cual procedia su autoridad (cp. vv. 27-28). Es esta
autoridad que Jesis quiso pasar a sus discipulos y a nosotros (cp. 16.14-
20): una autoridad en que la ensefianza y la prdctica se confunden en un
solo mensaje de salvacion, Si nos descuidamos, podemos ficilmente caer
en el mismo sindrome de los escribas: transformar la Palabra liberadora
de Jesucristo en un instrumento de opresion.

Como algunos tedlogos y lideres eclesidsticos hoy, los escribas se
consideraban los guardianes de la «sana doctrina», Estaban convencidos
de que suautoridad provenia de la ley de Dios (la Tord) y de las subsiguien-
tes ampliaciones de los rabinos denominadas la halakd y haggadd.’ Estas
tradiciones eran consideradas tan sagradas y tan obligatorias como la Ley
mosaica: una postura semejante a la que defiende la teologia catdlica
oficial respecto de sus tradiciones y de la autoridad de su magisterio. Pero,
el protestantismo también tiene sus tradiciones que niegan en la préctica
el «principio protestante» de «S6lo las Escrituras».

Creemos que la Biblia es la Palabra de Dios, nuestra Gnica regla de fe
y conducta. Aprendemos a interpretarla de una manera que nos parece
correcta, con mayor 0 menor apertura a interpretaciones diferentes a las
nuestras. Empero, todos nos acercamos a la Biblia con «lentes herme-
néuticos» falibles. Nuestras interpretaciones doctrinales no son divina-
mente inspiradas. Su valor normativo depende del grado en que per-
mitimos que el Espiritu Santo juzgue nuestras interpretaciones en didlogo
con la iglesia en toda su variedad y con €l mundo en toda su necesidad.

T8Halakd (heb. «andadura»): el desarrollo e interpretacién de la Tord. Esta tradici6n se
reconocia como la revelacién oral de Dios a Moisés en el Sinal. Haggadd (heb.
«ensefianza»): interpretacién de las secciones histéricas y doctrinales de las Escrituras. Cp.
HPITI, vol. ii, pp. 446-466.
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Cuando perdemos de vista esta realidad biblica caemos con demasiada
facilidad en las tradiciones sin vida.

A los discipulos de Jesds, como aun a nosotros hoy, les cost6 entender
esta verdad, que Jesis recalc6 de diversas maneras. Pero al fin lo apren-
dieron, después de la cruz y de la resurrecci6n. Trdgicamente, los escribas
y demds lideres religiosos judfos no se dejaron cuestionar por la ensefianza
y préctica de Jestis. Como muchos lideres religiosos hoy, temian perder
su autoridad, su control sobre los simbolos de la fe judia, y acabaron
ejecutando al Hijo de Dios.7?

La autoridad de Jesis y la nuestra

¢En qué consiste la autoridad del mensajero de Dios? A juzgar por la
experiencia de Jesis, la autoridad del testigo cristiano se da en la constante
tensién entre el andar con Dios y el andar con los seres humanos en sus
necesidades. La prueba de que nuestra autoridad viene de arriba depende
de si bajamos hasta donde estén las personas en su necesidad. La auto-
ridad de Jesiis es también libertad: libertad de anunciar y de denunciar;
de enfrentarse a Satands y a las expectativas humanas cuando se inter-
ponen en el camino de misién de Dios. La eficacia de la proclamacién no
se deriva de nuestra autoridad como ministros del evangelio. M4s bien,
nuestra autoridad procede de la Palabra de Dios: de lo que decimos, de
c6mo lo decimos y de los frutos que producimos.80

ii. Jesiis sana a muchos enfermos (1.29-34)

Esta pericopa cubre dos espacios fisicos: el calor de un hogar (wv.
29-31) y el bullicio de la calle (vv. 32-34). También abarca dos espacios
temporales: el final del sdbado y el atardecer o comienzo de un nuevo dia,
segiin el horario semftico. Jesds se retira de la sinagoga y de inmediato se
traslada a la casa de Pedroy Andrés. Busca refugio y descanso después de
la confrontacion en la sinagoga, pero no lo encuentra. El lenguaje tan vivo
del milagro facilmente nos hace pensar en el testimonio oral de Pedro. En
el pasaje llegamos a saber que éste tenfa responsabilidades familiares
cuando acudi6 al llamado de Jests (v. 30; cp. 1.18; 1 Co. 9:5). Su suegra
«estaba tendida con fiebre» («una fiebre alta»; Lc. 4:38), un sintoma que
los antiguos consideraban como propiamente una enfermedad. Las ac-
ciones de Jesus siguen una tras otra con rapidez: entra en la habitaci6n,
toma a la doliente de la mano y la sana. Y en seguida la mujer sirve a los
huéspedes en senal de que ha sido restablecida a la comunidad familiar y
social.

79Cp. Myers, pp. 141-143.
80Pronzato, vol. i, pp. 34-85.
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La aparente redundancia, tipicamente marcana («cuando lleg6 la no-
che, luego que el sol se puso», v. 35), sirve para recordarnos que la primera
parte del relato tiene que ver aun con el sdbado, un dato que no nos
permite olvidar la conflictividad latente de todas las acciones de Jess.

A diferencia de Mateo 8.16-17, Marcos no usa la siguiente breve
narracién como un resumen de las actividades de Jesis. Tampoco enfatiza
los detalles milagrosos, como lo hace Lucas 4.40-41. Se concreta al hecho
que los demonios conocfan a Jesis (ver comentario a 1.24). El tiempo del
verbo «traer» (v. 32) comunica una accién repetida. La forma del verbo
«agolpar» (v. 33) indica que la gente se congregé ante la puerta de calle
formando una masa compacta. La repeticion de los términos «todos»,
«muchos» y «diversos» (v. 33) enfatiza la amplitud de la actividad sa-
nadora de Jesiis.

Los milagros en Marcos

El breve relato de la sanidad de la suegra de Pedro nos revela la
estructura general de todos los milagros en el Evangelio de Marcos: (1)
Presentaci6n de la enfermedad/demonio (v. 30); (2) Jesis se acerca a la
persona o viceversa (v. 31a; cp. 2.3-4), a veces dialogando (3.3; 5.39, 41;
10.51), otras exigiendo/reconociendo fe (cp. 3.4-5; 2.11); (3) intervencién
de Jests con palabra y gesto (cp. 2.5; v. 31a; 7.33) y (4) el efecto, normal-
mente instantdneo (v. 31b; 2.12; cp. 8.23-25), a veces con confirmacién
secundaria (v 31b; 2.12b), o con instrucciones posteriores (1.43-44; 5.19,
43; 6.26) y otras con la reaccién del auditorio (1.27-28; 2.12c; 5.42¢).

La mayoria de los milagros de Jesis en Marcos son de sanidad (1.29-31;
40-45; 2.1-12; 3.1-6; 5.21-43; 6.53-56; 8.22-26; 10.46-52) y de exorcismo
(1.21-28; 5.1-20; 7.24-30; 9.14-29). Hay también tres milagros que impac-
tan sobre las fuerzas de la vida y de la naturaleza (4.35-41; 11.12-14, 20-21;
5.35-43).81 Marcos ordena los milagros de Jesis en tres ciclos, a veces
traslapados, cada uno con su propio hilo conductor (1.21-3.6; 6.30-7.37;
7.31-10.52). Por ejemplo, en la primera parte del Evangelio los milagros
acentian el drama conflictivo al mismo tiempo que Marcos, con otros
signos, mantiene latentes las expectativas en cuanto a la aceptacién de
Jests por el pueblo. En la segunda parte, la dindmica es contraria: los
milagros cumplen una funcién simbdlica esperanzadora que contradice la
trama trégica del relato principal.82

Los milagros de Jesiis son ventanas a la teologia biblica. Por eso es
importante entender estos fenémenos a la luz de toda la Biblia.

81Para més datos, ver X. Le6n-Dufour, Los milagros de Jesus, pp. 29-30, Ediciones
Cristiandad, Madrid, 1979.
82Cp. Myers, p. 239.
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Teologia biblica de los milagros

En el Antiguo Testamento hay dos grupos de palabras que subyacen en
el concepto neotestamentario de milagro. El grupo mds importante con-
siste de dos raices hebraicas: «prodigios» y «sefiales/signos» que, en
conjunto, designan los hechos portentosos de Dios en la creacion (cp. Gn.
11.14; Is. 7.11) y en la historia (cp. Is. 37.7), a través de fen6menos
naturales (cp. Gn. 17.10; Ex. 12.13) y por la instrumentalidad humana (cp.
Sal. 71.7; Is. 8.18; Ez. 12.6-11; Zac. 3.8). En la concepciOn integral del
Antiguo Testamento los actos y signos no se separan de la creacion de Dios
en su totalidad, ni de la historia y vida cotidiana del pueblo de Dios. El
grupo «sefiales/signos» incluye varias palabras emparentadas que des-
tacan el cardcter maravilloso de las acciones de Dios.

De todo este rico vocabulario, el Nuevo Testamento recoge particular-
mente los «actos del poder» de Dios en Jesucristo (dinamis, en los
sinGpticos) que causan admiracién. Al mismo tiempo porque son sefales
o signos (seméia) de su autoridad, estos actos invitan al pueblo y a los
discipulos de Jests a responder a €l. Marcos, sin embargo, queriendo
contrarrestar la imagen de un Jesds milagrero, usa «sefiales» en solo dos
ocasiones, y en un sentido apocaliptico (13.4, 22). Ademds encontramos
«sefiales» en el epilogo candnico (16.17,20). Con todo, los milagros en
Marcos son claramente sefales (0 signos) del reino, las cuales manifiestan
el poder divino transformando situaciones especificas de sufrimientoy de
opresion (1.42; 5.15; 24-29). De hecho, la gran mayoria de los milagros de
Jesiis benefician a las personas mds pobres y marginadas de Israel. La
enfermedad y la incapacidad fisica eran parte del ciclo de pobreza de las
multitudes necesitadas que son el telén de fondo del relato (1.33). El fragil
techo de la casa de Pedro, la camilla de pobre en que serd traido el
paralitico en 2.4 y la indigencia de la hemorroisa (5.25), enfatizan la
condici6n precaria de las personas que acudian a Jesgs.

Los milagros de Jesus ayer y hoy

Como se puede apreciar en el primer exorcismo en Marcos, los fe-
némenos demoniacos tienen que ver, también, con las dimensiones so-
ciales (estructurales) de nuestra realidad histérica.83 Con todo, los mi-
lagros de Jesis tienen que entenderse en el contexto sociocultural de su
tiempo. Ni las apreciaciones «cientificas» del racionalismo moderno ni
las aplicaciones literalistas del fundamentalismq teolégico explican satis-

83Hollenbach, «Jesiis; Demoniacs...», pp. 573-578, cita estudios que demuestran que las
manifestaciones de posesién demonfaca son més frecuentes en siluaciones de aguda
tensién social. Postula que la posesién «es una forma socialmente aceptable de protesta
indirecta y de escapismo» de parte de los més débiles. El otro lado de la moneda es la
demonizaci6én de los débiles por los mds fuertes, como una forma de control social.
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factoriamente el hecho y significado de los milagros en la Biblia. Para
efectos de su aplicacién en nuestro contexto, los desmitologizadores y
espiritualizadores consiguen el mismo fin: castrar 1a Palabra de Dios.

La cosmovisién semitica era muy diferente. Aiin hoy, en ciertas cul-
turas indigenas y campesinas, las enfermedades no se perciben primor-
dialmente en términos de sus sintomas biol6gicos. Las dolencias son a la
vez causa y efecto de relaciones sociorreligiosas y culturales patoldgicas.
El cuerpo humano y su funcionamiento adquieren significado inicamente
en un contexto sistémico donde se expresan todas las relaciones, per-
sonales y sociales, dentro del 4mbito simbélico de la cultura y religion. La
ruptura de estas relaciones causa enfermedades que inevitablemente
afectan, no solo a la persona, sino también a toda l1a comunidad como ente
sociocultural. Por eso, los sintomas biolGgicos de las enfermedades casi
nunca figuran en los relatos biblicos, porque el significado de la enfer-
medad es mucho mds importante que los sintomas. En el orden simb6lico
de los judios, las enfermedades se asociaban con el pecado y la impureza
ritual, por lo que el enfermo era exclufdo de la comunidad de fe.84 El Jesis
de Marcos siempre restaura la integridad social de los que han sido
declarados enfermos e impuros. Ademds, sus milagros, aunque histéricos,
tienen un prop6sito y un significado simb6lico que sobrepasa el propio
evento. De hecho, el impacto simbdlico de los milagros de Jesiis es el
producto de su arraigo en la historia de sufrimiento y opresi6n del pueblo
judio,85 que refleja la historia de millones de seres humanos hoy. En
consecuencia, el anuncio del hombre «mds poderoso» que vino a confron-
tar al «poderoso» y también a los poderosos dando su vida por los
impotentes, es el inico mensaje capaz de cambiar la realidad pecaminosa
de nuestra América.

Generalmente interpretamos los milagros de Jestis como pruebas de
su divinidad por el hecho de que rompen, aparentemente, con el orden
natural.86 Pero, en la cosmovisién veterotestamentaria, los dioses falsos
también son capaces de hacer esto. Por eso, en el Antiguo Testamento, no
se conoce al Dios verdadero por sus milagros en aislamiento de su
intenci6n liberadora. Yahvé demuestra su autoridad Gnica por medio de
sus acciones en relacion con el destino de los pueblos que €l ha creado.
Libera a Israel de Egipto y destruye las huestes del fara6n. Este es el gran
milagro que Yahvé nunca permite que su pueblo olvide. Los demds

84Ver DTNT, vol. iii, p. 12. Cp. St.-B [; IV, 573s.

85Cp. «Healing in Mark: A Social Science Analysis» en Biblical Theology Bulletin: A
Journal of Bible and Theology, Vol. xv, No. iv. St. John's University, Jamaica, N.Y. (octubre),
1985.(9;). 143-146. Ver a Myers, pp. 145-146.

B6«Cuando se dice que los milagros alteran el orden de los fenémenos naturales, ello no
significa la ruptura de las leyes que rigen la naturaleza. Cada milagro tiene un propdésito e
i[r)zigmmge la regularidad superficial de una ley en obediencia a otra més alta y mas sutil».
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eventos (las pestes, el cruce del Mar Rojo, etc.) Gnicamente tienen sig-
nificado en relacién con el milagro de la liberacion politica y espiritual de
Israel. Por la misma razon, Jesis no permiti6 que le tomaran por unsimple
«taumaturgo» o milagrero. Sus milagros fueron poderosos, no simple-
mente porque desafiaron las leyes naturales, sino porque también ame-
nazaron las estructuras demonfacas de su tiempo.87 La transformaci6n de
una relacion injusta entre dos personas y dos naciones, o al interior de
una institucién, puede ser tanto 0 mds milagrosa que la cura de una
persona. En todos ellos se manifiesta concretamente el poder salvador de
Dios.

En nuestro mundo individualista, casi hemos perdido de vista esta
vision biblica de la sanidad. La falta de raices profundas en nuestra propia
realidad nos impide discernir las implicaciones del poder de Dios hoy, en
nuestra historia. iCudn ficilmente reducimos a Jesds a un simple mi-
lagrero, a cuya imagen distorsionada apelamos en nuestras campaias de
sanidad divina! Circunscribimos la sanidad de un enfermo, cuando de
veras acontece, a un fenémeno individual que podria o no tener relacién
con algin cambio «espiritual» en la vida del beneficiado. Casi nunca
percibimos el impacto social y politico que tiene o podria tener. Como
consecuencia de esta comprension limitada de la sanidad divina, ten-
demos a menospreciar, farisaicamente, a las personas enfermas o0 minus-
vilidas a quienes no pudimos curar. No queriendo admitir nuestras
propias limitaciones, calificamos de «incrédulos» a las victimas de nues-
tros fracasos.

Tampoco se nos ocurre que tal vez el poder sanador de Jesis esté
operando a niveles que no hemos podido discernir. Por eso €s unasorpresa
muy aleccionadora encontrarnos con personas «enfermas». que son més
sanas que muchos de nosotros. A pesar de su incapacidad fisica, una
hermana nuestra no se considera enferma. Acepta sus limitaciones (ique
todos tenemos en algin nivel!) como consecuencia natural de su hu-
manidad. Y exige que los miembros de su comunidad de fe la acepten
como la persona integral que ella es, por gracia y misericordia de Dios.

iii. Jesis se retira para orar (1.35-39)

En la oscuridad que precede al amanecer (el lenguaje redundante s
marcano, el colorido parece ser de Pedro), Jesis se retira a un lugar
solitario sin avisar a nadie (v. 35). La crudeza de sus confrontaciones con
«el hombre poderoso» le ha dejado agotado en cuerpoy en espfritu. Siente
la necesidad de comunicarse con su Padre. Aunque toda la comarca en
torno a Capernaum en aquel entonces era muy fértil y extremadamente

87lbid, p. 148.
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poblada, Marcos se refiere a un lugar desértico (solitario).88 Significativa-
mente, este término se volverd a mencionar en otras dos ocasiones,
cuando el Maestro se verd forzado, como ahora, a retirarse de la luz
ptblica por causa de la presion de las multitudes (1.45). Jests se resiste a
ceder al clamor de las multitudes, «que procuran en Jestds un hombre
divino que sea capaz de responder a sus necesidades y captar su ad-
hesi6n».89

Los discipulos recriminan a Jests, «Todos te buscan» (v. 37). Tal vez
piensan que est4 desperdiciando una gran oportunidad de manifestar su
misién mesidnica. Pero Jesus vuelve sus espaldas a la ciudad y se dedica a
ministrar en algunas de las numerosas aldeas de Galilea.

En Marcos encontramos a Jests orando Gnicamente en tres ocasiones,
las cuales fueron cruciales para su ministerio. Ora al inicio de su mini-
sterio, cuando su mision estd por definirse (1.35); m4s tarde, a la mitad de
su camino, después de alimentar a los cinco mil y poco después de dejar
su ministerio pablico mds activo (6.46). Y llegando casi al fin de su vida,
en el Getsemani, se retira por Gltima vez para recibir de su Padre las
fuerzas que necesita para la batalla final (14.32-42). Un comentarista
sugiere que Jesis deliberadamente procura estos espacios solitarios que
le permiten recapitular su primer encuentro con Satands en el desierto
(1.12-13).90 Si la intuici6n es correcta, entonces Marcos parece haber
integrado a lo largo de su evangelio las escenas de la tentacion de Jesds
que los otros sinépticos relatan con mucho mds detalle en el episodio que
sigue a su bautismo. En Marcos el Maestro se retira al desierto (1.35) para
resistir la tentacion satdnica del exibicionismo milagrero (cp. Mt. 4.5-6;
Lc. 4.9-12). En 6.46 debe orar para no ceder a la tentacién de transformar
el pan de vida en una simple solucién materialista, 0 en un anzuelo para
atrapar adeptos a su causa (cp. Mt. 4.3-4; Lc. 4.3-4). Finalmente, lucha
agonicamente en el huerto (14.32-42) contra la tentacién de evadir la cruz
para alcanzar el reino (cp. Mt. 4.8-10; Lc. 4:5-8).

La tentacion del éxito

Una de las mayores tentaciones que enfrentan las iglesias en nuestro
medio es el culto idol4trico al €xito. Medimos la bendicién de Dios en
términos de edificios grandes, cultos concurridos y ofrendas abundantes.
Esta puede ser una trampa muy sutil de Satands. Cuanto m4s exitoso
nuestro ministerio, tanto mayor serd el peligro de ceder ante €l canto de

8En Marcos, el desierto es un lugar de prueba (vv.12,13), de oraci6n solitaria (v.35) y
también de servicio desinteresado SWA 36-39s). Ver, también, sobre «lugar deshabitado» y
«el desierto» en el comentario a 1.3-4, y en de la Calle, pp. 50-53,63-64.

8L ane, p. 81.

%Lane, p. 81.
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sirena del éxito. Nos consuela saber que Jesis no estuvo exento de esta
tentacién. Las armas que €l usé para defenderse de Satands son las mismas
que tenemos a nuestra disposicion, la oraciény la Palabra: «Porque escrito
estd, al Sefior tu Dios adorarés, y a €l solo servirds» (Mt. 4.10). Muchos
hombres y mujeres de Dios a través de la historia han seguido a Jesus al
desierto del aparente fracasoy de la incomprension de sus hermanos para
luchar mano a mano con Satands (ver €l comentario a 1.12-13).

Recapitulando: Un «dia» en el ministerio de Jesiis

Dijimos al comienzo de esta seccién que Marcos organiza todo el
material de 1.21-39 dentro del espacio del primer «dia» en el ministerio
galileo de Jesiis.91 Sus objetivos son pedagdgicos. En la dialéctica pa-
blica/privada de su ministerio, encontramos a Jesis en un centro urbano,
en una sinagoga, en un hogar y en la calle, para, al fin de la jornada,
retirarse al desierto. Se puede atribuir un significado simb6lico a todos
los espacios que Jesds ocupa durante ese dia agitado de su ministerio.

Los centros urbanos son, en Marcos, lugares de conflicto humano. La
sinagoga es el lugar de culto; el hogar, lugar de descanso y comunién
fraternal. La puerta de calle es el lindero entre el solazde la casa y el vaivén
de la ciudad. Finalmente, el campo despoblado es el lugar de oraci6n y de
conflicto con Satanés. En el espacio de «24 horas», Marcos entreteje
periodos de lucha y de contemplacién, momentos alegres en casa de
amigos, reuniones inesperadas con la gente del pueblo, atencion a la
miseria humana y encuentros fntimos con Dios. Un dia muy lleno, por
cierto.

En las entradas (v. 21) y salidas (v. 35) del Maestro encontramos
dindmicas muy aleccionadoras. Jesis, en el cumplimiento de 1a misién que
su Padre le ha encomendado, se da a si mismo sin reparos. Pero tiene
muchas ganas, como nosotros, de escapar de cuando en cuando para la
inspiracién del culto (v. 21), la comunién de amigos (v. 29) y la soledad
del descanso y de la oracién y meditacion (v. 35). En toda esta seccion,
Marcos ha querido mostrarnos que el seguimiento de Jesis en la evan-
gelizaci6n del reino se lleva a cabo dentro del mismo «ir y venir» vul-
nerable a las necesidades de las multitudes.

Draméticamente, los espacios en Marcos cambian su significado. La
sinagoga se transforma en estadio de combate entre Dios y Satands (wv.
21-28; ilos demonios también asisten al culto!). iAh! Ahora sf vamos a
descansar y degustar de una sabrosa comida, en el hogar de Pedroy Andrés
(vv. 29-31). Pero tampoco hay descanso aqui, Las necesidades de la familia

91La idea general de esta seccion se encuentra en Pronzaltto, vol. i, pp. 75-80.

1. COMIENZO DEL MINISTERIO EN GALILEA (1.14-45) 77

y del pueblo nos siguen hasta nuestros hogares. Hay una suegra enferma
en casa y afuera de la puerta toda la ciudad se agolpa (vv. 32-34). iTanta
necesidad! ¢Cudndo descansaremos, Sefior? iTengo que tomarme unas
vacaciones! Iré al campo, a un lugar despoblado (vv. 35-39). Pero aqui
tampoco hay vacaciones. Los conflictos de la ciudad nos siguen hasta el
desierto. Asf es la evangelizacion. Asf es el discipulado. Asi es el servicio
en el reino de Dios.

ch. Jesis sana a un leproso (1.40-45)

Esta pericopa no tiene relacion directa con la seccién anterior. A pesar
de ser un relato de milagro, no sigue la construccién tipica de los relatos
de milagros. Los detalles intimos del episodio (especialmente aquellos
que tienen que ver con las acciones y emociones de Jesis) sugieren que la
fuente de la narracion se remonta a un testigo ocular. Aunque es cierto
que la segunda parte de la pericopa cabe fdcilmente dentro del grupo de
controversias que giran en torno al c6digo de pureza (2.1-3.6), esto no
quiere decir necesariamente que los vv. 40-43 y 44-45 provengan de
tradiciones distintas. Mds bien, la narracion sirve de puente entre el «dia»
de actividades de Jests que Marcos relata en el pasaje anterior y la seccion
conflictiva que sigue.

Los principales problemas exegéticos giran en torno a la sanidad de un
leproso y al mandato de Jests de guardar silencio. El leproso se acercé a
Jestsy le suplic6 de rodillas: «Si quieres, puedes limpiarme» (v. 40, NBE).
Asi expresa su desesperacion, humildad y también confianza en la volun-
tad del Maestro. El texto griego dice literalmente: «Con mucha ternura,92
extendiendo su mano le tocé». Alternativamente, algunos manuscritos
importantes rezan asi: «Lleno de indignacioén»,3 etc. La ira de Jests
estarfa dirigida en contra del poder del demonio que se manifiesta en la
condicion del leproso. De cualquier manera, «por vez primera obser-
vamos una nueva caracteristica del ministerio de Jesis: su intensa com-
pasion por los marginados y por los que sufren, por los que, a causa de su
pecado o de su sufrimiento, se han quedado al margen de la respetable

92Part. aoristo pasivo de splagjnizomai, «senlir compasién»; proviene de spldginon, que
en su forma plural significa «entraias». Cp. Taylor, p. 207.

93Varios comentaristas, apoyan «enojado» o «iracundo» como la palabra originaria. Se
basan en la tendencia de los copistas antiguos de suavizar las expresiones mas duras
simplificar las construcciones gramaticales ms diffciles. Taylor, p. 207 y Schmid, p. 75.
Aunque Bruce Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, United Bible
Societies, New York 1971, p. 76, reconoce esle argumento, acola en su conira cIue (_a) el
apoyo textual a splagnizomai es considerable, (b) los copistas no suavizaron la misma
emocién fuerte de Jesds en 3.5y 10.14 y (c) las dos versiones pueden haber surgido de una
confusién entre los términos arameos ethraham, «tuvo compasién» y ethra’emn, «se enojé»
en las fuentes originales de la pericopa.
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sociedad judia».94
«Lepra» cubre una amplia variedad de enfermedades de la piel, in-
cluyendo la verdadera lepra (tuberosa o elefantiasis).?5
Aunque la aplicaci6n de las leyes de pureza era mucho menos rigurosa
fuera de las principales ciudades de Palestina,? la impureza levitica de
los leprosos se trasmitia a cualquier persona y objetos tocados por ellos y
a todas las casas en donde entraban. Por eso vivian en aislamiento, y
andaban gritando: «iInmundo!». Como los muertos ambulantes que eran,
los leprosos portaban las senales de duelo: vestidos rasgados, cabellos
sueltos, cabeza descubierta y barba tapada. Por eso, cuando Jesis toca al
leproso (v. 41a), se hace leviticamente impuro. Su falta de preocupacién
por la pureza ciiltica subvierte el c6digo. De hecho, el orden tradicional
se invierte: en vez de Jesis contagiarse, el leproso es sanado inmediata-
mente por €l (vv. 41b-42). La orden, «S€ limpio» (katharizoo), puede
traducirse indistintamente «S€ puro (sano)» o <Ie declaro (leviticamente)
puro». Si la segunda traduccion es correcta, Jesds otra vez ha subvertido
la ley que aparentemente estd respetando cuando ordena al leproso
presentarse ante el sacerdote (v. 43; cp. Lv. 13.2-14, 57). Severamente, 0
bien sobrecogido por una fuerte emocion,97 Jesis ordena al hombre no
revelar el origen de su sanidad, sino presentarse ante el sacerdote «como
testimonio a ellos» (v. 44). Segin Taylor, el Maestro «reconoce la validez
de la ley mosaica cuando ésta no trata de problemas morales».98 Sin
embargo, la traduccién alternativa («testimonio contra ellos»)%? y las
fuertes emociones de Jesis parecen indicar todo lo contrario. Cuando el
hombre desobedece a Jesis y se pone a divulgar su sanidad (v. 45), el
Maestro se ve obligado a esconderse de la vigilancia de los lideres re-
ligiosos.100
;40% G. Montefiore, The Synoptic Gospels, vol. i. p. 39 Londres, 1987. Citado en Taylor,
p- ¥
9Esto se deduce de una comparacién de los sintomas de la lepra tuberosa (piel color
tostado, redumbre de los tejidos, alto nivel de contagio y, hasta en los dltimos afios,
incurabilidad) con los que se describen en Lv. 13, Nm. 12.10 y2 Re. 5.27 (piel «blanca como
la nieve» y la posibilidad de curacién, cp, Lv. 13.15-16s). El aislamiento de los leprosos en
los tiempos biblicos se debia menos al peligBro de contagio que a razones de pureza ritual.
Ver el excelente excursus, «La lepra en la Biblia» en Schmid, pp. 76-77. Cp. los mismos
aggun}en‘os en Long, pp. 84-85. Ver también el interesante estudio de John J. Pilch,
«Biblical Leprosy and Body Symbolism», en Biblical Theology Bulletin: A Journal of Bible
and Theology, No. xi, pp. 108-113.
96Ver Schmid, p. 77 y Lane, pp. 85.
9Embrimdomai: «le encargd rigurosamente», con «irritacién» o «desagrado». El
vocablo «expresa los sonidos inarticulados incontenibles que pronuncia una persona
cuando se ve abrumada por una oleada de emociones profundas» (Taylor, p. 208). Por
asociaci6n, esta palabra muy fuerte puede haber inducido la sustitucién, por un copista, de
«ira» por «compasién» en el v.41 (Taylor, p. 207).
98Taylor, p. 210.

99Eis martirion autois es una frase técnica de Marcos para denotar el testimonio delante
de un piiblico hostil. En 6.11, al menos, se traduce «testimonio contra ellos» (cp. 13.9). Ver

a Myers, g 153.
100Cp. Bruce Malina, The New Testament World: Insights from Cultural Anthropology.
John Knox Press, p. 122, Atlanta, 1981.
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Esta accién de Jesis puede también tener alguna relacion con el
«secreto mesidnico», que es un tema importante en Marcos (ver comen-
tarios a 3.12 y 5.41). Aunque el evangelista no lo menciona, la sanidad de
leprosos es uno de los signos del advenimiento del Mesias en los otros
sin6pticos (cp. Lc. 7.22; Mt. 11.11). De todas maneras, €l ministerio
pablico de Jesiis estd temporalmente abortado. Al estilo de Juan el
Bautista, Jests por ahora debe esperar en un lugar deshabitado para que
las personas vengan a €l «de todas partes».

La santa ira de Jesis

Nos es mds facil enojarnos con personas que chocan con nuestros
intereses o manera de pensar y actuar que con aquellos que actian
injustamente en detrimento de hermanos y vecinos nuestros. El pasaje
que estamos estudiando es notable por las manifestaciones de profunda
emoci6n de parte del Maestro (cp. 3.5 y 10.14). Su ira no es en defensa
propia, sino en contra del orden ciltico opresivo que se sustentaba en el
codigo de pureza, con los innumerables agregados de la tradicion rabinica.
Este orden injusto, como el nuestro hoy, habfa marginado al leprosoy era
incapaz de hacerle efectivamente puro. En cambio, Jesis vino para puri-
ficar, no solamente al leproso, sino también a un sistema pecaminoso.

Es posible que el trasfondo veterotestamentario de la confrontacion
al final de este episodio se encuentre en el Gltimo libro del Antiguo
Testamento, Malaquias (3.1), que Marcos ha citado a 1o menos una vez
antes (1.2-3). En los siguientes versiculos, Dios anuncia su propdésito
salvifico: purificar a los hijos de Levi para que traigan «a Yahvé ofrenda
en justicia». O sea que la prueba fehaciente de la pureza ante Dios ya no
se fundamenta en ritos sino en acciones (cp. 1 S. 15.22). Y para que no
nos quepa ninguna duda sobre el contenido de estas acciones, Yahvé
promete ser «pronto testigo en contra de los que juran mentira, y los que
defraudan en su salario al jornalero, a la viuda y al huérfano» (Mal
3.3,5).101 ;Cémo aplicar este real c6digo de pureza y santidad a nuestro
contexto hispanoamericano?

Muy pocos hemos tenido la oportunidad de conocer a una persona
leprosa, en el sentido clinico de la palabra. La lepra parece ser poco comun
en nuestras tierras; o a lo menos, a los leprosos se les mantiene en
cuarentena eficiente, muy lejos de nuestra vista. Esto nos permite el lujo
de pasar por alto las implicaciones que para nuestra situacién tiene el
pasaje que estamos estudiando. En cambio, deberfamos preguntarnos
cudl es el equivalente moderno de la lepra mencionada en la Biblia.
Podemos llegar a la respuesta inductivamente, a partir de nuestro pasaje.

101Myers, pp. 153-154.
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Los leprosos son todos aquellos que la sociedad (y la iglesia) mantiene
aislados, por razones de raza, cultura, religion, ideologfa, estilo de vida o
enfermedad. La misi6n de Jesucristo a través de la iglesia es desautorizar
los c6digos de «pureza» que conducen a la marginalizacién de los le-
prosos.

Durante la tercera década de este siglo, Adolfo Hitler y su régimen
decretaron que los judios eran racialmente «leprosos». Se les oblig6 a
coserse una estrella de David amarilla en su ropa exterior. En Europa, y
desde hacia siglos, los judios ya vivian en guetos. En el gueto de Varsovia,
la gestapo nazi encerré a miles de desdichados judios que, si no murieron
por inanicion, perecieron mds tarde, junto con millones de sus con-
géneres, en las cdmaras de gas de Auschwitz, Treblinka y Dachau. El
«cOdigo» nazi que dio pie a esta increible accién fue la «pureza racial».
Mientras tanto, las iglesias en Alemania mantuvieron un silencio «pru-
dente», si bien una minoria en la «iglesia confesante» arriesgé su vida para
denunciar las atrocidades hitlerianas. Los judios en la Uni6n Soviética
han sido discriminados y, con frecuencia, encarcelados, con base en falsos
«c6digos de pureza» ideologica. Y de nuestro lado, las protestas piadosas
que se oyeron, tuvieron tal vez menos que ver con principios de ética
cristiana que con posturas ideoldgico-politicas encontradas.

Es fécil juzgar estas acciones desde la seguridad de nuestros propios
sistemas doctrinales. Empero, todos actuamos con base en «c6digos de
pureza» (ideologias, doctrinas) que influencian nuestra forma de pensar
y actuar con respecto a otras personas. Somos, por ejemplo, capaces de
declarar «inmundo» a todo aquel que no comparte nuestra raza, ideologia
oreligién. Durante afios, los negros en los Estados Unidos fueron tratados
como leprosos, incluso por miembros de respetables iglesias evangélicas.
Aunque su situacién ha mejorado, todavia deja mucho que desear. Es
probable que en este momento los refugiados hispanos que se amparan
bajo la sombra de la Estatua de la Libertad estén sufriendo mayores
vejdmenes que sus hermanos negros.

Los aborigenes del Brasil, Guatemala y Perd, por defender su pa-
trimonio cultural, son asesinados por mestizos de diversas tendencias
ideoldgicas.

Si bien en anos pasados ser «evangelista» prcticamente equivalia a
«leproso» en algunos de nuestros paises, ahora son los «marxistas» o
«comunistas» que deben cargar con el sambenito. Lo mds triste es que
muchos hermanos se prestan a estas acciones antievangélicas, en nombre
del evangelio.

A otro nivel, aun no sabemos ¢c6mo tratar con los minusvalidos, con
drogadictos y homosexuales y con los enfermos del SIDA. Fisicamente
hablando, ellos son los leprosos de nuestro tiempo. Estamos mas preo-
cupados por su impureza fisica y espiritual que por hacerles limpios en el
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nombre de Jesucristo. 6éComo hemos de responder a su necesidad de
contacto humano, de amor sin barreras, de testimonio amoroso? En-
contraremos la clave para un ministerio pastoral a los «leprosos» en la
vida y ministerio de Jesus.

2. Inicio de oposicién (2.1-3.6)

Hasta ahora, el ministerio de Jesis en Galilea se ha llevado a cabo en
un ambiente de relativa tranquilidad. Aunque el pueblo no comprende
quien es Jesus, sin embargo hay lugar para esperar que el impacto de su
persona, mensaje y obras se transforme en verdadera fe. De repente la
situacion cambia; aunque ya en 1.40-45 comenzamos a ver nubarrones en
el horizonte. Ahora entran en escena los adversarios de Jesds. Su de-
sagrado y temor se devela progresivamente en la forma en que Marcos
estructura los cinco relatos de conflicto en Galilea (2.1-3.6). Mds tarde el
evangelista los complementard con otro grupo de cinco conflictos, esta
vez en Jerusalén (11.27-12.37).

Las cinco controversias que siguen contraponen la libertad del reino a
1o que «se puede» 0 «no se puede hacer» de acuerdo a la piedad farisea.
En conjunto, estdn estructuradas en forma concéntrica, A +B +C+B’
+A: (A)autoridad para perdonar pecados: los escribas estdn sentados en
juicio contra Jests (2.1-12); (B)compartir la mesa con los impuros: cues-
tionamiento fariseo (2.13-17); (C)celebrar en vez de ayunar: lo viejo y lo
nuevo son incompatibles (2.18-22); (B’)trabajar para comer en sdbado;
cuestionamiento fariseo (2.23-28) y (A)sanar en sdbado: los escribas se
levantan para destruir a Jesds (3.1-6).

El desafio de Jesis a la ideologia de los escribas y fariseos se sintetiza
en las cuatro sentencias (vv. 17, 21, 22, 27-28) de los tres episodios
centrales sobre «la comunién de mesa». El eje de todo el conjunto es el
conflicto sobre el ayuno (2.18-22). El dltimo conflicto (3.1-6) resume todo
el conjunto y también la seccién 1.14 a 3.6. Al interior de las pericopas, €l
argumento también se desenvuelve por medio de construcciones pa-
ralelas, de diferentes signos. Esta es una modalidad narrativa tipicamente
semita que recurre en varios pasajes de Marcos. Sefialaremos algunos
ejemplos como un aporte al estudio exegético de todo el Evangelio.

a. Jesis sana a un paralitico (2.1-12)

Después de un tiempo indeterminado, Jesis regresa a Capernaum de
su gira «a los lugares vecinos» (1.38). Se hospeda en una casa cuyo duefio
no es mencionado. Aunque quiere pasar desapercibido, «de inmediato»
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se corre la voz y se agolpan las multitudes102 en el patio de la casa. Desde
alli, Jesus predica la Palabra. En los versiculos siguientes encontramos
varios elementos que ameritan ser analizados.

El gentio obliga a los cuatro hombres que cargan a su amigo en una
camillal03 «a llegarse a Jesiis simplemente por la violencia», abriendo un
hueco en el ligero tejado. Con todo, Jesis evalia esta accién como fe, 1a
Gnica condicién que €l exige para responder a la necesidad del para-
litico.104 Aun asi, la respuesta de Jests es totalmente inesperada y parece
no tener relacion con lo anterior: «Al ver la fe de [los cuatro amigos y del
paralitico], dijo a éste: «Hijo, tus pecados te son perdonados» (0 «hansido
perdonados»; v. 5. Esta aparente inconsecuencia nos obliga a analizar la
estructura interna de la pericopa.

Fécilmente se percibe que el episodio tiene que ver con dos temas: la
sanidad del paralitico (vv. 3-5a; 11-12) y una discusién sobre el perd6n de
pecados (vv. 5b-10). Cada tema se presenta por medio de estructuras
narrativas diferentes. Evaludndolas detenidamente podemos apoyar la
hip6tesis de la interpolacién marcana de dos relatos.105 Este es un proce-
dimiento narrativo muy usado por Marcos (ver «emparedado marcano»
en la Introducci6n general, p. 25).

El relato del milagro tiene la forma tipica que delineamos en 1.29-31,
incluyendo la reaccién asombrada de la multitud (vv. 12c-d).106 En la
modalidad de controversia (vv. 5b-10) es propia la dindmica de preguntas
y respuestas, de duda o ataque contra Jests. Sin embargo, el Maestro
encuentra el lado flaco de sus inquisidores y expresa una solucién a la que
no pueden responder.107 Todos estos elementos estdn muy claros en la
seccion central del relato. Los escribas reaccionan a las palabras de Jesis
«cavilando en sus corazones». El uso de «coraz6n» le da a la frase un rico
sabor judfo y ademds nos recuerda el lado ideol6gico de 1a batalla que aqui
se libra.108 Jesiis «sobreentiende en su espiritu» lo que sucede y reacciona
con nuevas preguntas, pero sobre todo con la autoridad de sus palabras
(vv.9-10). Lo que estd en juego es la tensién entre el poder y la autoridad
de Jesus para liberar del pecado y el poder y la autoridad de la institu-
cionalidad de la salvacion que ejerce el Templo y su ideologia de pureza.

102Marcos usa el término djlos, «multitud» un total de 38 veces. En algunos casos, el
vocablo se refiere a «la multitud» que se ha congregado para una actividad especifica
(11.18, 32; 12.12, 37; 15.8, 11, 15}. Pero la mayorfa de las veces, el término identifica a la
masa sin !idei;ue sigue a Jests. Juan Mateos, Los «doces y otros seguidores de Jesiis en el
Evangelio de Marcos, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1982, pp. 118.

103E] significado del griego krdbbaton es colchiin o lecho 5& pobre. GELNT, p. 448.

104Schmidt, p. 86.

105Taylor, p. 211

106Ver el comentario a 1.22 y 27-28, como también «Los milagros de Jestis ayer y hoy»
en el comentario a 1.32-34.

107Josef Schreider, Métodos de la exégm’.r biblica, Herder, Barcelona, 1971, pp. 311-312.

108Sobre «corazén e ideologfa ver Guillermo Cook, «Ideologia y comunicacién cristiana:
Imégenes biblicas», en Pastoralia, vol. ix, N°. xviii (julio de 1987), pp. 17-19.
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(Cabe resaltar que Jesis no dice: «Yo te perdono los pecados». El uso de
lavoz pasiva es un ejemplo del ¢ircunloquio hebreo para referirse a Dios).

El eje temdtico

En el pasaje encontramos varios paralelismos. Marcos mantiene una
tensi6n dindmica entre dos frases: «perdonar pecados» (vv. 5b, 7b, 9b, 10b)
y «levantarse, tomar el lecho y andar» (wv. 9¢, 11a, 12a). Lo hace a través
de una estructura paralela quidsmica general y de varios quiasmos inter-
nos.109

El centro del quiasmo sefiala una clave hermenéutica del relato. En el
relato total, el quiasmo se estructura de la manera siguiente:

(A) Dijo al paralitico: Tus pecados te son perdonados (5b).
(B) ¢Quién puede perdonar pecados sino solo Dios? (7c)...

(C) ¢Qué es mds facil decir al paralitico:Tus
pecados te son perdonados (9a)...

(C’) o decirle: Levéntate, toma tu lecho y
anda? 9b)...
(B’) Para que sepdis que el Hijo del hombre
tiene potestad... para perdonar pecados (10b)...

(A) Dijo al paralitico: Levdntate, toma tu lecho y vete
a tu casa (10c-11).

El centro del quiasmo es el v. 9 (C C’), la cuestién del perdon de
pecados. En el Antiguo Testamento el perdon de pecados suele ser la
condicién para la sanidad fisica (Sal. 103.3; 2 Cr. 7.14; Isa. 19.22). Y a
menudo, «sanidad» y «perdén» se usan intercambiablemente (Sal. 41.4;
Jr. 3.22; Os. 14.4).110 Con todo, El pecado, en la religiosidad de los
fariseos, es una funcién de los cédigos de pureza y de deuda. El pecado
ritual se relaciona con la enfermedad del paralitico como causa y efecto.
Ademds, su «pecado», o deuda a la comunidad religiosa, tiene consecuen-
cias sociales que le aislan de la comunidad de fe. La absolucién de pecados

109«Quiasmo» (del griego jiasmos, cruce): dos ideas paralelas en donde la segunda linea
de pensamiento tiene una rcéx:ticién invertida. La estructura quidsmica (ABC y C'B’'A)
ne que el eje central (CC’) carga el elemento que el autor deseaba destacar.
10Michele Guttler, Mark: Portraits of Jesus — A Contextual Approach to Bible Study,
Collins Liturgical Publications, p. 31, London, 1987.
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y restauracion a lasociedad requiere, entonces, el cumplimiento de ciertos
ritos en presencia de un sacerdote (1.44). La insolencia inaudita de Jesis
al separar el pecado de la enfermedad en dos sentencias (cuyo lenguaje se
origina en el c6digo de deudas)!1! es un atentado a los fundamentos de
ambos codigos. Los escribas, que recién aparecen como actores en el
drama de Marcos (v.6), se escandalizan. «Sentados» como 4rbitros de la
ley,112 se preocupan menos por defender la soberania de Dios que por
mantener su propio control sobre la religién del pueblo. La acusaci6n de
blasfemia tendr4 su respuesta en 3.28-29.

En el siguiente paralelismo se percibe claramente que el eje del relato
del milagro se encuentraenelv, 11:

(A) vinieron (3a)
(B) bajaron el lecho (4c)
(C) Atitedigo (11a)
(C’) levéntate (11b)
(B’) se levant6 (12a)
(&) sali6 (12c)

Se puede notar que el milagro comparte €l mismo eje temdtico (v. 11)
con el relato total (v. 9). El acento de ambos ejes es la autoridad de la
Palabra de Jesis. Subrayan el contraste entre la situacién humana antes y
después de la Palabra de Jesiis.113 La auto-conciensciencia mesidnica de
Jests. En el v. 11 «Ie digo» es un ejemplo del «yo» enfético y un elemento
de la «ipsiima vox» (o palabra textual de Jesus). Esta auto-consciencia,
«no tiene paralelismo en el ambiente en que vivié Jesis».114 La férmula
«Te digo, levantate» aparece solo una vez mds y en un contexto semejante:
en la resurreccion de la hija de Jairo (9.41). Mas comiin es la férmula
«Amén, digo», la cual se utiliza en el Evangelio para marcar la ratificacion

111Myers, p. 155.

112Ver sobre |os escribas en la Introduccién general, pp. 7-8. La «(inica menci6n anterior
les pone en relacién con la sinagoga» (1.22). En el simbolismo de Marcos, ahora est4n
sentados (2.6) en medio de un «conglomerado» (2.2, vocablo cognado de «sinagoga»), en
una casa (simbolo de la «casa de Israel») donde Jess ensefia. Maleos, Los «doces..., p. 265.

113Por ejemplo, en los w. 3y 12: (A) «vienen» (3a) (A) «salié» ( 1212;. (B) «trayendo»
(3b) (B") «tomandow (12b)... iC) «cargadon (3¢) (C’) «se levant6» (12a).

U4Jeremfas, Teologtla..., vol. 1, pag. 294-296.
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de promesas de Jests (9.1; 10.29-30; 11.23).

El titulo «Hijo del hombre», que Jesis usa en el v. 10, es claro y a la
vez ambiguo: revela, y a la vez oculta su identidad. A nivel filolégico, el
término no era incomin en el discurso arameo de Palestina; se usaba,
incluso, como un circunloquio para «yo».115 Empero, Jests evidente-
mente quiere comunicar mucho m4s, porque «Hijo del hombre» es el
tnico titulo que el Maestro se autoconfiere y que solo €l usa. (Por eso
sabemos que no es un titulo conferido por la reflexién pospascual).116 El
apelativo revela la comprension que tiene Jesds de su mision, conciencia
que adquiere su verdadero significado a la luz de la cruz y de la resurrec-
cion. «En el testimonio de Jests sobre si mismo», que recogen los evan-
gelios sinopticos «estdn mezcladas la figura del juez futuro del mundo con
la del Siervo de Yahvé que padece por los pecados del pueblo (Is. 53)».117
En el lenguaje de Jesis, ambas imdgenes se unen con la simple afirmacién
de su humanidad en la férmula «Hijo del hombre».

Todo esto tiene su trasfondo en la tradicion judia. 87 veces Dios llama
al profeta Ezequiel «hijo del hombre» (2.3s; 3.1s, etc.). Si bien el apelativo
sirve para subrayar la distancia cualitativa entre Dios y el profeta, su
propd6sito principal es resaltar su humanidad y la importancia de 1a misién
que le va a encomendar.118 Dios encomienda a este «hijo del hombre» un
mensaje de juicio y de salvacién, que serd rechazado. Por otro lado, el
significado que més trasciende en la concepcion judia procede de Daniel
7.13-18 y 10.16. El «Hijo del hombre», que personifica a «los santos del
Altisimo» (Dn. 7.18), se opone a la brutalidad de las cuatro bestias que
representan los imperios del mundo (Dn. 7.19-20). En la segunda parte
de su Evangelio, Marcos dard un giro particular a esta imagen apocaliptica
(8.38). Trastocard las imdgenes mds triunfalistas de la apocaliptica tardia,
como 1 Enoc, donde en el final de los tiempos vendr4 el Hijo del hombre
para vengar a los «puros» de Israel en nombre de Dios.119

Con intuicién teol6gica, Marcos recoge y organiza las tradiciones
veterotestamentarias, apocalipticas y de la predicacion de Jesids acerca del
Hijo del hombre. La autoconsciencia de Jesis a través de este titulo se
pone de manifiesto cuando organizamos los textos en forma temética: 1)
La autoridad del Hijo del hombre sobre la ley (2.10, 28); 2) profecias

1SLane, p. 297.

116E] muE) no se encuentra en ninguna profesion de fe ni plegaria litirgica de la iglesia
primitiva. «Que se haya conservado en los evangelios, a pesar de la dificuliad para entender
su sentido exacto, Cjuiere decir s6lo que se sabia claramente que tal denominacién habia
sido empleada por Jestis». Pronzato, vol. ii, p. 21.

117Schmidt, p. 235.

118Ch. Duquoc, Cristologla, p. 164, Ediciones Sf%cme, Salamanca, 1985.

119Para las principales tesis sobre el tema, ver DTNT, vol. ii, pp. 281-284. Cp. Carlos
Palacio, Jesucristo: Historia e intrepretacién, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1978, pp.
117. Ver también Jeremias, Teologfa..., pp. 291-345; gv Abbay el mensaje central del Nuevo
Testamento, pp. 113-151, Sigueme, Salamanca, 1983, Ver también DIB, p. 284 y Schmidt,
pp- 232-235.
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respecto a su Pasi6n (8.31; 9.31; 10.33s); 3) su misi6n a la luz de la Pasién
(9.9, 12; 10.45; 14.21a, b, 41) y 4) profecias acerca de su manifestacion
gloriosa (8.38; 13.26; 14.62).120

Hay tnicamente dos menciones del titulo en la primera mitad del
Evangelio (2.10y 28). Marcos los introduce con el fin de sefialar para sus
lectores el significado teolégico de dos episodios claves. El propésito de
estos textos es subvertir la relacién privilegiada que tiene el Hijo del
hombre con «los puros» en la interpretacion apocaliptica ulterior. En
presencia de los escribas, Jesis reclama la autoridad del Hijo del hombre
sobre la ley. Se presenta como un ser auténomo de la religiosidad del
templo y critico de los c6digos de pureza y deuda. Jesiis demuestra la
eficacia del perd6n que €l ofrece cuando el paralitico se levanta de acuerdo
a la nueva Palabra de Jestis.

No se vuelve a mencionar al Hijo del hombre sino hasta 8.31. En la
segunda mitad del Evangelio, Marcos le imprime a la férmula el sig-
nificado de otro tftulo mesidnico: €l Siervo Sufriente de Yahvé. En la
mayoria de las veces, Marcos evita el uso de titulos que pudieran dar lugar
auna interpretacion triunfalista de 1a mision de Jests. Hace esto, incluso,
en varios pasajes donde Mateo y Lucas destacan su vocacién mesidnica.
A las tres profecias sobre la muerte y resurreccién del Hijo del hombre
corresponden tres profecias acerca de su glorificacién. Con esta «simetria
inversay, el evangelista mantiene la tension entre las dos dimensiones de
la vocacion mesidnica de Jests, su humillacién y su exaltacién, que en
Marcos son dos lados de la misma moneda. El mensaje del evangelista a
las iglesias es que la relacién entre ambos aspectos de la misién de
Jesucristo solamente se puede discernir mediante la fe.

La justificacién por la fe y la fe como
trabajo solidario _

Una de las «contradicciones» que se puede observar en el texto tiene
relacion con nuestra fe y préctica evangélica. Siempre hemos mantenido
la siguiente oposicion: fe/gracia vs. méritos/obras. Este relato plantea una
relacion radicalmente nueva.

La fe como trabajo. Jests vio la fe de los cuatro amigos, lo cual implica
la valorizacion por parte de Jests de un esfuerzo que por si mismo
demuestra fe. En este caso, la fe significa acercarse a Jesis. Sin embargo,
la fe de los amigos ha tenido que superar dos obstdculos: la multitud y el

120Lane, pp. 298-299.
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techo de la casa.1?! La fe en Jesucristo no es un sentimiento pasivo. Es y
debe ser una accion obediente en la linea del reino de Dios, y no un cuerpo
de ideas abstractas que defendemos a capa y espada.

El mérito como fe. En el caso de los escribas y fariseos, el mérito de su
cumplimiento riguroso de la ley se ha hecho un articulo de fe. Se sienten
orgullosos de su cumplimiento de las numerosas leyes de su tradicion y
desprecian la «impureza» € ignorancia del pueblo. También nosotros
podemos caer en el error sutil de transformar el evangelio de la gracia en
«evangelio» de las obras meritorias de nuestro comportamiento («no
fumamos, no vamos al cine, asistimos todas las noches al culto»). De esta
actitud hay solo un paso al desprecio de los «impfos» que atin quedan fuera
de nuestras iglesias o que no practican la fe como «nosotros».

Fe ideal y fe productiva. El problema radica en la «idealizacién» de
nuestra manera de sery de creer. Los escribasy fariseos crearon un modelo
ideal (teérico) de «pureza» vs. «pecado». Nosotros podemos encerrar
nuestra fe en un concepto ideal, abstraido de nuestra realidad concreta.
El resultado es deshumanizante, tanto para la fe como para los creyentes
(ver el comentario a 2.23-28 y 7.1-13). Los que seguimos una fe idealizada
sentimos agudamente la distancia entre lo que somos y lo que deberfamos
ser. Magnificamos el valor del modelo ideal, al mismo tiempo que aumen-
ta nuestro sentido de inferioridad o culpa. Esta situacion produce mayor
adhesi6n al modelo ideal de la fe y enajenacion de las situaciones reales
que han contribuido a nuestro estado de 4nimo. En cambio, Jesis no es
un modelo ideal, sino mds bien su antitesis, porque no es teérico. El no
valora el «estado de impureza» del paralitico, sino el esfuerzo solidario
de sus amigos como el elemento central para el perdén y la sanidad.

A la luz de lo anterior, la doctrina paulina de la justificacion por la fe
sedebe entender como una ruptura de la actitud pasiva en nuestra prictica
evangélica. Si la fe también es trabajo (produccién y esfuerzo) por trans-
formar solidariamente la situacién total de miseria de otros y de nosotros,
entonces la realizacion de la justificacion del pecador por parte de Dios
supone una actitud productiva (en el sentido que le estamos dando) del
creyente. Esto no tiene nada que ver con el concepto de productividad que
se asocia con el capitalismo. Segin el texto, seria mas bien su antitesis. La
productividad como fuerza concreta de la fe, es fe que actda por medio
del amor (G4. 5.5).

Fe que se actualiza en el amor. El amor no es abstracto. La fe de los
cuatro cargadores [y del paralitico] muestra su disposicion radical de

121E] v. 4 reza literalmente: «destecharon el techo donde estaba». El complemento
normal de «destechar» seria «la casa». Sin embargo, después de «casa» encontramos
«techo», predicado que no calza bien con «donde estaba». En consecuencia, Mateos, Los
Doce..., p. 89, concluye que Marcos a propésito sefala el término «techo», que se deriva
de los verbos «cubrir/encubrir» con el fin de enfatizar la barrera que existe entre Jests y
los necesitados que a €l acuden.
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superar dos grandes obstdculos. La fe como trabajo se abre paso entre el
orden establecido (rompen el techo) y por encima de la cultura enajenada
(de un pueblo que ha sido.masificado por la ideologfa dominante), para
acercarse a la vida de Dios fresca y nueva, vida que afirma el valor humano
por encima de la ideologia y la teologia. El amor cristiano es, pues, una
disposicién a trascender estos obstdculos para provocar la vida dentro de
la miseria humana. Este amor se realiza en la solidaridad de los mar-
ginados (cuatro llevan cargado a uno). En las palabras de una cancién
cristiana: «Cuando el pobre nada tiene y aun comparte... cuando el débil
a su hermano fortalece, va Dios mismo en nuestro mismo caminar...»

La justificacion por la fe supone, desde una perspectiva pasiva (y
vilida), que Dios nos alcanza con su gracia y nos perdona. Pero ademds,
desde la perspectiva activa, la justificacion por fe significa asumir la
justicia y gracia de Dios demostrada en la vida de Jesis. Este es €l camino
exclusivamente cristiano.

¢Qué camino hemos de seguir? En este relato encontramos cuatro
direcciones que podemos tomar.

La actitud del paralitico, en su sentido mds pasivo, dejandonos llevar
y traer por las circunstancias de la historia. Estas pueden movernos hacia
Dios y el reino (como en este relato) o tras cualquier Otro «Cristo».
Algunas veces, €sos «mesfas» pueden ser predicadores. Su mensaje debe
ser evaluado a la luz del mensaje y de la préctica de Jests. También las
multitudes andaban detrés de cualquier caudillo que les prometiese una
vida mejor. Ademds, ellas estaban tan ocupadas escuchando a Jesids y
buscando de €l alglin milagro que no se percataron que estorbaban el paso
de una persona necesitada. Nosotros también, podemos estar tan con-
centrados en la persona de Jesis que pasamos por alto los problemas de
quienes Jestds mismo vino a servir. O la iglesia puede asumir la actitud de
los escribas, dudando de todo lo nuevo y declarando «blasfemo» a todo
mover inesperado y radical del Espiritu. En cambio, el camino de los
cuatro amigos del paralitico fue la solidaridad y el amor en accion. En este
mismo camino, la iglesia puede encarnar a Jesis: estar atenta a valorar a
las personas, abrirles las puertas a su verdadera humanidad y estimular la
solidaridad entre ellas.

Cada alternativa supone una teologfa. En el primer caso, Dios es, sobre
todo, un dador y por tanto, cualquiera que predica un mensaje bonito o
elocuente y promete dar bendicion, debe ser de Dios. Este ha sido el error
de muchos seguidores de los «evangelistas electronicos» y de las demds
sectas religiotas que estdn invadiendo nuestros aires y tierras. Para mu-
chas gentes, ayer y hoy, Jesis es un «mdgico milagrero» y «tapahuecoss.
Esta falacia doctrinal orienta una creciente religiosidad popular protes-
tante. En el segundo caso, segiin la teologia de los escribas, Dios es €l juez
de la ortodoxia, dispuesto a cobrar caro a quien lo desafia. Como triste-
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mente en algunas de nuestras iglesias, este dios estd siempre sentado
observando la mala conducta de sus hijos. El ejemplo de Jesis es radical-
mente diferente. Dios se muestra como un compafiero, abierto al otro; no
alcahuete, sino retador y un maestro de la crisis. El es quien mueve al
interior del ser humano para que cambie y tenga un encuentro con la vida
auténtica que €l ofrece. Este Dios amoroso motivé a los cuatro amigos a
acercarse a Jesucristo con su carga doliente. ¢ A cudl Dios obedeceremos?

b. Jesiis comparte la mesa con los impuros
(2.13-17)

El segundo episodio conflictivo estd compuesto por dos elementos: el
llamamiento a Levi (vv. 13-14) y 1a comida con los publicanos y pecadores
(vv. 15-17). Las dos partes de la pericopa estdn unidas por una estructura
narrativa en paralelo:

(A) Jestis vi6 a Levi (v. 14a) < los fariseos, viéndole (v. 16a)
(B) le dijo (14b) < di jeron a los discipulos (16b)
(C) levantdndose (14c) < oyendo esto Jesis (17a).

Después de un tiempo indeterminado, Jesiis «volvio a salir al mar» (v.
13). Este es un apunte redaccional muy tipico de Marcos (1.16; 2.1; 3.13;
4.1; 6.7, 8.1; 9.30; 10. 1, 17, 46; 11.1, 15; 12.1, 18). «Tbda la gente venia a
€é1». Los dos verbos subrayados estdn en el 132tiempo imperfecto, lo cual
indica «las idas y venidas de grupos sucesivos de oyentes».122 El Maestro
«les ensefiaba».123 El v. 14 se asemeja mucho a 1.16-20.

Pasando Jesis, ve a una persona de nombre Levi hijo de Alfeo (v. 14).
Este nombre es mencionado solo aqui y en Lucas 5.27, 29 y su identidad
es un poco problemédtica. En Mateo 9.9 el publicano se llama Mateo, uno
de los doce apéstoles en las cuatro listas que aparecen en el Nuevo
Testamento (Mr. 3.13-19; Mt. 10.1-4; Lc. 6.12-16 y Hch. 1.13). Sin embar-
go, Marcos no identifica a Levi con Mateo, ni llama a este Gltimo un
publicano (3.18). Alfeo, el padre de Levi, es mencionado también como
padre de uno de los dos Jacobos (Santiagos) que aparecen en las mismas
listas. Con todo, lo mds probable es que Levi y Mateo apostol sean la
misma persona.l24 Levi estaba «sentado en el despacho de impuestos»

122Taylor, lp 224.

123Ver en la Introduccién general, pp. 36-37, sobre la docencia de Jess. .

124Cp. Schmid, p. 95 y Schnackenburg, p. 66. Con todo, Taylor, pp. 224-225, opina que
«en el perfodo 60-100 d.C. no se sabfa con exactitud quiénes constitufan el colegio
apostélico» porque, «probablemente... las funciones especiales de los Doce hacfa ya tiempo
que habfan dejado de ser operativas», convirtiéndose en un recuerdo lejano.
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(BJ). Si el lugar del encuentro fue Capernaum (2.1), éste era un impor-
tante centro de recoleccion de tributos de pesca e importacién sobre la
orilla del lago.125 Los comentaristas sefialan que «la renuncia de Levi fue
mayor que la de los cuatro discipulos de 1.16-20, puesto que a estos les
era posible volver a pescar».126 En el v. 14 Levi, que estaba sentado, se
levanta y sigue a Jests. En el v. 15 Jests y sus discipulos estdn sentados
(reclinados sobre el codo) con los publicanos y pecadores que le siguen.
Segtn Marcos, el discipulado significa, parad6jicamente, dejar atrés el
pecado para comer con los pecadores.

La seccion central del episodio (vv. 15-16) gira alrededor de la con-
vivialidad de la mesa, lo cual trasciende el simple hecho cotidiano de
comer. Mds bien, en los tiempos biblicos la comuni6n de mesa era el
medio de comunicacion social por excelencia. En un sentido mds amplio,
la comuni6n de los comensales simboliza hospitalidad, amistad y protec-
ci6n. Y como en la pericopa siguiente, esta convivialidad es un anticipo
de la alegria del banquete en el reino.127Jesis se sienta «en casa de €l» (v.
15a).

La ambigiiedad de esta construccién gramatical no permite identificar
al duefo de 1a casa.128 Sin embargo, nos permite hacer una identificacion
mds importante: del discipulo con su maestro. Y para resaltar el cardcter
de la identificacion de Jests, Marcos ha rodeado su nombre con términos
relativos a la cualidad de sus seguidores (vv. 15b y 16bd). El binomio
«publicanos» 129y «pecadores»,130 es nombrado cuatro veces en €l texto,
y dos veces con el adverbio «muchos» (v. 15b, ¢). Desde el punto de vista
de la ideologia de la pureza, las gentes que Jesds recluta hacen que su
propia pureza sea puesta en duda. En resumen, Marcos desea resaltar dos
cosas: 1) los grupos sociales que conformaban los seguidores de Jesis y
2) el impacto escandaloso de la conducta del Maestro a los ojos de los
fariseos y escribas.

Por primera vez (v. 15) los discipulos acompanan a Jesis. Asi se
completa el tridngulo que predominar4 en la primera mitad del Evangelio:
a) Jestis y sus discipulos, b) las gentes y ¢) los representantes de la religion
oficial.131 «Los escribas y los fariseos» (v. 16, BJ)132 reciben la noticia de

125Lane, pp. 99-100.

126Taylor, {) 225.

127Schnackenburg, p. 68; cp. Schmid, p. 96.

128Cp. las diferentes opiniones de Taylor, p. 227, Schmid, pp. 95-96 y Schanckenburg, p.
67. Le. 5.29 indica que Levi fue el anfitri6n.

19Teloonées, (singular), «aduanero» (lat. portitor). En cambio, publicanus (lat.) era el
nombre de un recaudador de impuestos piblicos. Ambos oficios eran despreciados por
razones politicz s y de impureza ritual por su trato con paganos. Taylor, pp. 228-229.

130«Pecadores» tiene un significado més ciltico que moral. Se referfa primordialmente
a los paganos. Designa también al «pueblo de la tierra», que en los ojos de los fariseos eran
impuros porque no observaban a cabalidad las leyes de pureza. Taylor, p. 228.

131Delorme, p. 39.

132«Los escribas del partido de los fariseos». A juzgar por el tenor de su critica a Jes(s,
ellos no estarfan sentados con los publicanos.
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que Jesis come con los publicanos y pecadores e interpelan, no al Maes-
tro, sino a sus discipulos. Jesis se da cuenta de la acusacién y responde a
ella. El v. 17 cierra la pericopa con una sentencia de Jesus de didfana
claridad, cuya estructura es en paralelo (cp. v. 14): (A) «Los sanos no
tienen necesidad de médico, (B) sino los enfermos. (A) No vine a llamar
a los justos, (B’) sino a los pecadores». La primera parte de la sentencia
puede ser un dicho de origen popular, La segunda parte es una «palabra
de mision» en la que Jests expone claramente la causa por la que se
interesa.133 Jesds no discute la distincién que hacen los fariseos entre
justos y pecadores, sino que la relativiza y hace desaparecer. Sin atacar
directamente la piedad legalista, muestra que los «justos» también ne-
cesitan perddn. En este caso, son culpables del desamor al préjimo.

Sentados o de pie y caminando

En el episodio anterior (2.1-12) vimos a los escribas sentados juzgando
la ortodoxia de Israel (2.6; cp. 12.38-39).

En dramdtico contraste, el paralitico que estaba acostado, por la
palabra de Jesis se levantd, tom6 su camilla y sali6 camino afuera. En
2.13-17 es Levi quicn estd sentado, también juzgando a Israel, pero en
nombre de la potencia invasora. Levi es el signo de la opresion del
hermano contra el hermano y de la miseria de los pobres. El estd sentado,
cémodamente instalado. En el episodio anterior Jess estuvo quizd de pie;
pero ahora ha salido de aquclla casa y se ha dirigido al mar. «Al pasar»,
ve a Leviy le invita a seguirle. El publicano se desinstala, abandona toda
su comodidad y sigue a Jesis. Jests no se quedd, no recibié hospitalidad
en la casa en donde los escribas estaban sentados. Ahora, al contrario,
Jesis se sienta en donde el anfitrion ha estado dispuesto a levantarse para
caminar con €l. Quedamos advertidos que Jesus se instala dnicamente en
la iglesia de los desinstalados. Este dato (un avance de las instrucciones
del Maestro a sus discipulos en 6.10-11) nos desafia a nosotros a desins-
talarnos para andar por los caminos accidentados de Hispanoamérica.

Como la palabra de Jesds posibilité al paralitico levantarse y caminar,
de igual modo la invitacion del Maestro provocé a Levi a levantarse y
caminar. Incluso, todos los que estaban sentados a la mesa con Jeslis (v.
15) habian cumplido el requisito previo de seguirle, de desinstalarse.
Levantarse y caminar (seguir) valores que estdn presentes en ambos
relatos de conflicto cra sin duda lo que mds necesitaban hacer las débiles
iglesias en los dias de Marcos. En medio de la guerra judia y de la

133Schnackenburg. p. 67, En cambio, Taylor, p. 230 y Schmidt, p. 97, consideran que es
un proverbio de la lilosoffa griega. La referencia a los enfermos nos ayuda a relacionar la
narracion con el milagro en 2.1-12. Myers, p. 159.
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persecucién estaban, quizd, paralizadas por el temor. Y por si esto no
fuerasuficiente, tenian que enfrentarse al mismo legalismo judaizante que
Pablo combati6 (G4. 1.6-9; 3.1-5).

Nuestras batallas y nuestros temores no son tan diferentes hoy en
nuestro caminar hispanoamericano.

+Sentados para juzgar o caminando para servir?

Debemos tomar en consideracion que la casa que Jesis visitaen 2.1-12
es una casa diferente de donde estuvo en 2.13-17. En el primer caso existe
ipso facto un anfitrién hostil a Jesus: «los escribas» (v. 6). Jests se
diferencia de ellos, sale de su casa, prefiere el camino. La segunda casa
puede ser o bien de Jesis o de Levi (v. 13). La misma ambigiiedad existe
en 7.1. Aunque con una diferencia: Jesis come en €sa casa, participadela
hospitalidad; mds aun, segin el v. 17 se podria concluir que €l mismo es
el anfitrién. Encontramos aquf dos acercamientos al discipulado. Mucho
antes, el salmista lo expres6 en forma poética:

Dichoso el hombre aquel que no asiste a reuniones de malvados, ni
se para en el camino del pecado, ni en el banco de los burlones se
sienta, mas cumplir la ley de Dios es su alegria, y susurra su oracion
de dia y noche (Sal. 1.1-2, 4-5, BLA y BJ).

Como en los dias del salmista y de Jesids, tenemos dos opciones:
sentarnos con los escarnecedores, 0 andar por los caminos de justicia. La
clara distincién que hace el salmo entre justos y pecadores es todo lo
contrario de la divisi6n legalista de los escribas y fariseos. Se trata, en
realidad, de dos clases de culto: «las reuniones de malvados» y las ora-
ciones constantes del «bueno» cuyo andar Dios conoce. éCon cudl culto
se identifican nuesiras iglesias? ¢Con el culto legalista de los fariseos o
con el servicio y oracion solidaria de los verdaderos discipulos de Jesis?

Los escribas en 2.16 parecen omnipresentes ¢Cudndo entraron? ;Par-
ticiparfan de una comida con pecadores? iPor supuesto que no! Su
funcién es juzgar la ortodoxia, de acuerdo al cdigo de la pureza. Vemos
también que no se dirigen a Jesis sino a sus discipulos; esto porque ya han
perdido la primera batalla en 2.1-2. Parece que pretenden asustar a
quienes estdn mds débiles.

Somos discipulos de Jesiis, y también pecadores

Puede ser significativo que Marcos escogiera este episodio para intro-
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ducir a los discipulos, como queriendo ensefiarnos que del conflicto
ningiin discipulo verdadero se escapa. Tal vez quiere enfatizar que los
seguidores de Jesis estdn en libertad de relacionarse con «pecadores». Al
repudiar Jesis el legalismo religioso y cultural, nos coloca a todos en un
mismo plano delante de Dios. En este sentido, no hay diferencia entre
«justos» y «pecadores». De ahora en adelante todos somos pecadores en
el camino del seguimiento de Jests (v. 17). Aunque la comunidad de los
discipulos de Jests es, en un sentido, restringida, sus limites también
abarcan a los que han sido excluidos por la religién y la sociedad. Este es
un contraste absoluto al programa separatista de los fariseos. Y por qué
no decirlo, también es un juicio al separatismo y a la tendencia a etiquetar
(ver el comentario a 3.20-35) que caracteriza a muchas de nuestras com-
unidades.

Es notable que Jesus no analiza la practica de sus criticos, sino la suya,
a partir del kair6s de su propio presente. Nosotros harfamos bien en
volver el espejo de la Palabra (que como todo espejo también refleja
nuestra realidad) hacia nuestras iglesias y personas. En la medida en que
nuestras imdgenes revelen la «perfecta ley» la ley del reino, del amor y «de
la libertad» estaremos en condiciones de juzgar la conducta de otros.
Antes no. (Stg. 1.22-27, 2.8y 12).

Cuando Jesids se analiza a sf mismo, revela el criterio que gufa sus
acciones.

Lo que la préctica de Jests revela, contra los escribas (de todos los
tiempos), es que el criterio de «posibilidad» y de legalidad de la
accion en favor del [ser humano] es la necesidad concreta de éste...
Lo que «se puede» hacer por el [ser humano] no lo reduce a partir
de una ley abstracta, por santa que ﬂarezca, sino a partir del cono-
cimiento de la necesidad concreta.’

La préctica de Jests nos debe guiar en nuestro testimonio cristiano.
Lo que define nuestra accion cristiana no puede ser lo posible o con-
veniente y ni aun lo que es legal o espiritual. Nuestro criterio debe ser la
necesidad de personas concretas en los contextos especificos de enfer-
medad y sufrimiento en que se encuentran por causa del pecado. Para
algunos, esta pauta de accién puede ser tan escandalosa como lo fue para
los escribas. La prdctica del discipulado en esta linea tiene sus riesgos.
Como el Maestro, seremos mal entendidos, vilipendiados, asediados y, en
casos extremos, torturados hasta la muerte. En medio de esto, no podemos
olvidar que «la vida no se protege permaneciendo aislado en el &mbito de

134Bravo-Gallardo, pp. 100-101.
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los sanos, sino comprometiéndose con la suerte de los enfermos».135

c. La pregunta sobre el ayuno (2.18-22)

Este episodio es el eje central de la seccion sobre las controversias con
Jests. El unico ayuno que la ley prescribia era el duelo penitenciario del
Dia de la Expiacién (Lv. 16.29). Empero, los fariseos y sus seguidores
ayunaban voluntariamente un minimo de dos veces por semana, aunque
sin cardcter de penitencia. Su propésito era agradar a Dios.136Pese a su
contenido contestatario, la cuestién sobre el ayuno (v. 18b) no tiene el
mismo tono polémico que la narracién anterior o la posterior. Ademads,
se agrega a la controversia un nuevo grupo social. La frase «los discipulos
de Juan» («y los de los fariseos», v. 18b) enlaza con los discipulos de Jesds
en 2.15-16. En realidad se trata de acercamientos contrastantes al se-
guimiento. Es probable que, a diferencia de los fariseos, los seguidores del
Bautista ayunaran en sefial de arrepentimiento (1.4-5), con el objeto de
apresurar la redencion escatol6gica.137 Desde el punto de vista gramati-
cal, los verbos en tercera persona del plural (v. 18) y la forma en que
aparece la pregunta sugieren un grupo menos hostil, diferente al grupo
de escribas y fariseos que acosan a Jests. Pero sobre todo es distinta la
forma en que Jesis responde al cuestionamiento utilizando tres metdforas
0 pequenas pardbolas:138 1) el novio, 2) el remiendo nuevo en vestido
viejoy 3) el vino nuevo en odres viejos.

Entre este relato y la narraci6n anterior (2.13-17) existe un nexo: la
mesa.

Estamos siempre a la mesa juntos. Y hay alguno, que en vez de
comer, ayuna. Alguien que no entiende, que se resiste a entrar. Y
casi siempre son personas religiosas, ejemplares, de las que no
infringen nunca un mandamiento, como el hijo mayor de la pardbola
de Lucas 15.29, obstinado en no tomar parte en el banquete.139

Jestis responde a la pregunta de sus interlocutores con otra (v.19a). La
primera parte de la metdfora: «;Pueden ayunar [estar de luto] los amigos
del novio mientras duran las bodas?» sabe a dicho popular. Su funci6n,
como con las madximas que siguen, serfa sefialar acciones que se consideran
ilégicas o socialmente inapropiadas.140 Por otro lado, la interpretacion

1351bid, p. 101.

136Taylor, p. 233; Schmid, pp. 98-99.

137Lane, p. 109.

1385obre el género parabdlico, ver el comentario a 4.1-34.
139Pronzato, vol. i, pp. 125-126.

140Lane, pp. 109-113.
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alegérica del novio y del banquete nupcial (vv. 19-20) tiene un trasfondo
veterotestamentario (Os. 2.19; Is. 54.5; 62.4-5; Ez. 16.7-13) que se apro-
vecha también en otros pasajes del Nuevo Testamento (Jn. 3.29; 2 Cor.
11,2; Ef. 5.32; Ap. 19.7; 21.2). Esta metdfora sefiala la inauguracién de una
nueva época. Por eso, el ayuno es imposible para quienes ven en la préctica
de Jests la manifestacion del reino de Dios.

La menci6n de los discipulos de Juan y de los fariseos nos indica que
ambas alternativas han sido superadas en Jesds. La presencia del reino
anula la necesidad del ayuno como acto de contricién en aras del futuro,
0 como obra meritoria que afirma el statu quo. iEs hora de festejar! Més
aun, en «la pericopa sobre el ayuno (2.18-22), que expone la consecuencia
para Israel de su integraci6n en la comunidad mixta que forma Jests, cesan
sus instituciones, incapaces de ser adaptadas a la nueva realidad... El
reinado de Dios que se acerca (cp. 1.14) les hace perder la validez».141 La
imagen del novio (una alusién velada a la identidad mesidnica de Jesis)
tiende a reforzar este sentido de la nueva alianza abierta y acogedora.
Claro est4 que este novio, primicia del reino, serd quitado (un anuncio
velado de su muerte).142 Jests al ser bautizado por Juan inicia su misién,
y la cierra con un nuevo bautismo: la cruz.

Las dos metdforas en los vv. 21 y 22, aunque tal vez fueron pronun-
ciadas en circunstancias diferentes a ésta,143 sefialan la imposibilidad de
que la mezcla de lo nuevo y lo viejo se realice sin destruir lo viejo. Hemos
visto (en 2.1-12) c6mo la tela nueva de la accién de Jests ha comenzado
a rasgar el pafo podrido de la teologia de los escribas. El vino nuevo que
los «publicanos y pecadores» comparten convivialmente en la mesa del
reino (2.13-17) empieza a perforar los odres afiejos de la ideologia farisea.
Otro tanto acontece durante la comida del pueblo en el sdbado (2.23-28)
y mediante la salvacién de una vida en el dia de reposo (3.1-6). Los
vetustos odres estallan y la tela gastada se parte en dos.

Ha irrumpido ya la alegria mesidnica, verdadera alegria de bodas,
incompatible con las formas penitenciales, de modo que la novedad
mesidnica de Jesis no puede tampoco contenerse e€n los viej 08
esquemas de lareligiosidad y de las practicas judias (Mr. 2.18- 22)

Lo nuevo y lo viejo son incompatibles. El resultado de esa con-
tradiccion se dramatiza en la palabra «rotura» (v. 21), de cuya raiz griega
deriva nuestro vocablo «cisma». Fuera de los evangelios sin6pticos, el

141Mateos, Los doce..., pp. 54-55.

142«Qu1lado» o «arrebatado» es la misma palabra que se usa en Is. 53.8a, LXX. Serefiere
a una muerte violenta. Taylor, p. 235; cp. Schmid, p. 99.

43Lane, pp. 112-113.

144Reinaldo Fabris, Jesis de Nazaret, p. 99, Edit. Sigueme, Salamanca, 1985.
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vocablo casi sin excepcion connota disension en torno a Jesis o division
en laiglesia (Evangelio de Juan, Hechos y 1 Corintios). Esta connotacién
corriente nos ofrece una primera pista sobre las implicaciones del «cisma»
en 2.21-22. De hecho, Marcos usa el término «rotura» con intencion
teoldgica. Solo dos veces, ademds de en este pasaje, encontramos este
vocablo en el Evangelio: en el relato de la ruptura de los cielos durante el
bautismo de Jesis (1.10) y en la rasgadura del velo del templo antes de
entregar Jesis su vida (15.38). La relacién entre estos dos eventos sobre-
naturales nos ofrece la segunda pista acerca del significado en Marcos del
desgarramiento de los paiios y de los odres viejos. Las roturas sistémicas
en los vv. 21 y 22 toman su significado de la ruptura de los cielos, que es
demostracion de la nueva revelacion (el vino nuevo) de Dios en el caminar
histérico de Jesis de Nazaret. El velo (pafio) rasgado del templo drama-
tiza la revelacién de la gloria de Dios a través de la muerte de su Hijo. Por
medio de estas imdgenes, Marcos nos invita a des-cubrir el sentido teo-
16gico de la préctica de Jesds. Esta préctica es la que genera el «cisma»
entre lo viejo y 1o nuevo.

Crisis de nuestros pueblos, crisis de la iglesia

El v. 21 recoge el eco de una situacién de crisis muy concreta que se
generd entre quienes escucharon a Jests. Ayer como ahora, la palabra y
la préctica del Maestro producen una fuerte tensién en su auditorio. Jests
nos exige revalorizar nuestra concepcién de Dios, de la salvacion, de lo
justo y lo injusto. La palabra de Jesis nace de su caminar hist6rico; de
aquf que el problema no se podia resolver en largas discusiones teolGgicas
0 éticas, sino en el campo de la préctica. De la misma manera, nuestra
palabra la Palabra de Dios a través de la iglesia se valida en nuestra
préctica en medio de la crisis de nuestros pueblos.

Frente a la revelacion de Dios en Jesucristo, se manifesto la oposicién
de los lideres religiosos. Y la oposicién continda. Los tedlogos oficiales y
defensores de la «sana doctrina» consideran que el caminar de Jests y de
sus discipulos se aparta de lo «verdadero». Su préctica no corresponde a
los lineamientos expresados en la ideologia de 1a pureza doctrinal. Marcos
2.21y 22 sefialan metaféricamente la agudizacion de la crisis teol6gica y
social. Crece la tensi6n entre la nueva revelacion de Dios (la palabra y
préctica de Jesds) y la interpretaci6n oficial de la revelacién (en la Tord,
pero sobre todo en su interpretacion oral). Finalmente, el poder ideo-
16gico-politico judfo se une con el romano y concretan su muerte.

El mismo proceso se ha repetido a través de la historia de la iglesia. El
testimonio de los mdrtires de ayer fue el producto de una préictica «no
aprdpiada», segln los patrones de este mundo, y por consiguiente con-
testataria. Hoy se da el mismo fen6meno en dondequiera que el mensaje
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del reino comience a actuar. Los tejidos de nuestras instituciones arcaicas
empiezan a sentir el jal6n de las retazos nuevos que tejen las manos rudas
de millares de creyentes trabajadores. Los odres de nuestras iglesias ya
casi no resisten el fermento del nuevo vino del Espfritu de Dios que actia
en nuestro medio. El proceso significa muerte; muerte de instituciones,
de teorfas, de métodos y atin de personas. Pero a la postre significard
resurreccién: cuando el fermento del reino quiebre el hermetismo de
nuestras tumbas religiosas y derrame el vino de Dios sobre toda la tierra.

Dios nos llama a un momento nuevo: a caminar junto con su pueblo.
Es hora de transformar lo que no da mds, y s6lo y aislado no hay
nadie capaz. (Estribillo) Por eso iven! iEntra en la rueda con todos!
También ti eres muy importante. Por eso iven! ientra en la rueda
con todos! También td eres muy importante, iven!!¥

El ayuno que a Dios agrada

Diariamente me buscan y estdn felices de conocer mis caminos,
como si fueran un pueblo que hace el bien y que no descuida mis
leyes; me piden leyes justas y se muestran felices de acercarse a mi.
Y sin embargo dicen: ¢Para qué ayunar, si Dios no lo ve? {Para qué
sacrificarnos, si €1 no se da cuenta? (Is. 58.2-3, VP).

Las palabras del profeta nos hacen ver una iglesia que camina por el
sendero recto, de acuerdo a la ley del regateo. «Si yo me porto bien con
Dios, €l tiene la obligacion de bendecirme». Tarde o temprano los que asi
razonan llegan a decepcionarse con Dios, porque €l «no cumple con este
trato».

Sin embargo, el dia de culto, en vez de ser dia de servicio a Dios y al
préjimo, es tiempo de oprimir, refiir y de hacer violencia (vv. 4-5). De
balde es nuestra oracién, nuestro sacrificio y humillacién delante de Dios,
cuando actuamos asi 0 a 10 menos somos complices de estas acciones. En
el Antiguo Testamento el ayuno no era una préctica penitencial, sino una
demostracién activa de la solidaridad del pueblo de Dios con los opri-
midos y necesitados.

El ayuno que a mi me agrada consiste en esto: en que rompas las
cadenas de injusticia y desates los nudos que aprietan el yugo; en
que dejes libres a los oprimidos y acabes, en fin, con toda tirania; en

145«Momento Novo», se canta en muchas iglesias y comunidades de base. Letray midsica
Criagao colectiva, Sao Paulo. Versién caste]%ana en Indaiatuba: Celebrando la esperanza.
Conssejo Latinoamericano de Iglesis (CLAI), Quito, Ecuador, 1988, pp. 239-240.
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que compartas tu pancon el hambriento y recibas en tu casaal pobre
sin techo; en que vistas al que no tiene ropa y no dejes de socorrer
a tus semejantes (Is.58.6-7).

El pan que no comemos en el ayuno, no se guarda para el siguiente dfa,
ni se bota al basurero. Se comparte con los necesitados. He aqui el
verdadero motivo por ayunar. He aqui el secreto de una vida cristiana
recta y llena de la gloria del Seiior. «Entonces brillard tu luz como el
amanecer y tus heridas sanardn muy pronto. Tu rectitud ird delante de ti
y mi gloria te seguird» (vv. 6-8).

ch. Los discipulos recogen espigas en el sabado

(2.23-28)

La introducci6n a este nuevo episodio es vivaz, aunque Marcos usa
solamente los detalles m4ds necesarios para situar el drama. «Acontecio»
al inicio del relato (v. 23) es una férmula que Marcos utiliza como un
puente entre dos relatos desligados. «En sdbado»,146 es un dato clave que
nos hace entrar en el ambiente de lo sagrado. Su importancia no se debe
a lo temporal-cronolégico sino a su simbolismo religioso-ideoldgico. Sin
embargo, por la referencia al trigo maduro «el episodio tuvo que suceder
algunas semanas después de la pascua, desde finales de abril a primeros
de junio». Esta es la Unica referencia que tenemos en los evangelios
sin6pticos de que el ministerio de Jesis durd a lo menos un ano.147 El
sentido de «al pasar» sefiala de nuevo una actividad propia de Jesis el
caminante (cp. 2.14, «pasando»). Este dato nos permite leer a Marcos
desde la clave de la teologia del camino (del seguimiento).

Elrelato se divide en cuatro partes: 1) lasituacién (v. 23), 2) la reaccion
de los fariseos (v. 24), 3) la respuesta de Jesis (v. 25-26) y 4) la sentencia
de Jesis (wv. 27-28).

El relato abre y cierra con el «sdbado» y se desenvuelve en torno al
«hacer» del ser humano y de Dios. El eje central del relato es un dato
histérico: que David «hizo lo que no era permitido». Los verbos «hacer»
y «no permitir» se repiten dos veces. La primera en la pregunta de los
fariseos: «ipor qué hacen en sdbado lo que no estd permitido?» y la
segunda en la respuesta de Jesds: «lo que hizo David» y «lo que no estd
permitido si no a los sacerdotes».

El v. 23b reza en griego: «y los discipulos de él comenzaron a hacer

146«S4bado». gr. sdbaton. «La elimologia es dudosa y evoca el heb. shabat, ‘detenerse’,
‘cesar’, ‘descansar’ o shibeat, ‘séptimo’» DNT, p. 25. Ver el articulo en el DIB, pp. 569-570,
Editorial Caribe.

14TTaylor, p. 241.
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camino arrancando las espigas». El participio «arrancando» sefiala simul-
taneidad con la férmula verbal «comenzaron a hacer camino». Por tanto,
la falta que cuestionan los fariseos (v. 24) no es ni «pasar» ni «hacer
camino» en sdbado (esto era permitido) sino «arrancar espigas». Los
fariseos consideraban la tarea de cortar y frotar las espigas para sacar los
granos (Lc. 6.1) como trabajo, y por lo tanto ilicito en sdbado.148 La
respuesta de Jesis a los fariseos acentta la «necesidad» y el <hambre» y
su correlato «comer» (vv. 25-26). Por tanto, el acento del pasaje debe
ubicarse en «arrancar espigas» para comer. Siguiendo la costumbre ra-
binica, Jestis responde a una pregunta con otral4? (vv. 24y 25; cp. 2.18-19).
El caso veterotestamentario que Jesis cita no tiene que ver con el s4-
bado,!50 sino con el quebrantamiento de una ley en circunstancias de
necesidad. Se puede organizar el argumento de Jesds de la siguiente
manera: 1) «Lo que hizo David» fue entrar «en la casa de Dios (siendo
Abiatar sumo sacerdote)...» «cuando tuvo necesidad y sintié hambre...»
2) «Comid los panes!5! de la proposicién152 (de los cuales no es permitido
comer sino a los sacerdotes)». 3) Ya que el hambre fue compartido con
«los que estaban con €l», comparti6é también el pan con «los que con €l
estaban». Las oraciones entre paréntesis aportan elementos circunstan-
ciales que permiten relacionar este episodio antiguo con la situacion
vivida por Jests y sus discipulos.

Como hemos podido apreciar, €l eje central de este episodio descansa
en la cuestion de lo que es permitido hacer en sdbado. En este sentido la
pregunta de los fariseos y la respuesta de Jesis asumen el mismo eje
ideolégico. Las sentencias con que el relato concluye resumen la en-
sefianza de Jesis sobre la cuestion. La estructura del v. 27 se articula en
un paralelismo antitético: (A) «el sdbado por el hombre llego a ser... (B)
y no el hombre por el sébado».

El sentido de esta sentencia supone que el ser humano en sus ne-
cesidades fundamentales (el hambre como lo expresa el relato) estd por
encima de la perspectiva de los fariseos y su defensa de la pureza como
elemento central en el encuentro con Dios. Mientras los fariseos entien-
den como cuestiones contradictorias «el sdbado» y el «arrancar espigas»,

148Este acto contraviene las prohibiciones de segar (trillar, aventar, escardar) en sibabo.
Se enumeran en el tratado «Sabbai» de la Mishnd de los fariseos. Ver J. Leipoldt y W.
G9r;1 3m:l mann, Elmundo del Nuevo Testamento, Vol 2, p. 243, Ediciones Cristiandad, Madrid,
1973.

149«{ Nunca lefsteis?» es una tipica introduccién a un debate rabinico. Taylor, p. 242. Pero
Myers, p. 160, asegura que es una pregunta irénica.

150Aunque una tradicién rabinica decia que el incidente ocurri6 en el sdbado. Schmid, p.
130.

151Es significativo que la primera de las 21 menciones de «pan» en Marcos (Taylor, p.
242; ver también en la Introduccién general, p. 25) se relacione con el tema de necesidad
y de hambre.

152E] «pan de la presencia» eran los doce panes bien cocidos que se colocaban todos los
sdbados en el templo sobre una mesa en el Lugar Santo (Lv. 34:5-9).
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Jestis las entiende como elementos integrados en el concepto de ser
humano. Ambas sentencias provienen de otra tradicién, como lo indica
la formula «también les dijo» (v. 27a).153 El v. 28 recoge otro dicho de
Jesds, que Marcos probablemente ha ubicado aqui por su tenor. La
superioridad del Hijo del hombre sobre el sdbado se manifiesta en su
preocupacién por el bienestar de los seres que €1 cred. «Precisamente
porque el sdbado ha sido instituido para el hombre... de ahi que el Hijo
del hombre pone su fuerza en defender este ‘espacio sagrado’. iEspacio
sagrado que no es el sdbado sino el hombre!».154

Cuadl es el equivalente de «sabado» en
nuestro contexto?

Es la desgracia del legalismo de todos los tiempos: la complicacién.
Se parte de la ley, que tiene como fin trazar la carretera, indicar la
direcci6én del camino, y se llega a una tal proliferacién de precisiones
eindicaciones detalladas, que un gobre hombre no se las arregla mds
y termina por perder el camino.>?

¢Cudl es la ensefianza de Jesis para nosotros hoy? En dos palabras: la
creacion estd al servicio del ser humano y no lo contrario. «No puede ser
voluntad de Dios que sus hijos pasen hambre por motivo de un precepto
ritual».156

El relato comienza (v. 23) con la mencion de «sdbado» y asi termina
(v. 28). Como vimos en el andlisis de la estructura del texto, la respuesta
de Jests estd literalmente rodeada por la palabra «sdbado». Sin embargo,
el vocablo no estd contenido en la respuesta de Jesis (vv. 25-26), porque
€l estd planteando la cuestion de fondo que va mucho mds alld de una
diferencia sobre dias sagrados. El concepto del sdbado antecede la ley
sinaitica (Ex. 20.8-11) y se remonta hasta la creacién (Gn. 2.1-3). En el
cédigo de la Alianza se acentia el lado humanitario del descanso (Ex.
23.12; Dt. 5.12-15). El ser humano, como ente creativo y trabajador,
merece descansar asi como su Creador descansO después de su arduo
trabajo. Guardar el sdbado ¢s una sefal de la Alianza de Yahvé con su
pueblo y un signo de su santidad (pureza). Observar el sdbado significa

153Marcos siempre usa esta frase de transicién para indicar que lo que sigue proviene de
otra fuente primitiva (cp. 4.11, 21, 24; 7.9; 8.21; 9.1). Schmid, pp. 103-104. Cp. Taylor, p.
243.

154Pronzato, vol. i, p. 138. Sobre «Hijo del Hombre» ver comentarios a 2.10 y 8.38.

155Pronzato, vol. 1, p. 135.

156Dios cre6 al ser humano para gobernar a la creacién con responsabilidad. Cuando
abusamos de la creacion, ella se rebela y se vuelve nuestra seiora, destruyendo y matando.
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vida, e incumplirlo significa muerte (Ex. 31.13-17; Ez. 20.11). Sin embar-
go, la observacién del dfa de reposo no era en un principio una carga
onerosa para el pueblo de Dios. En intencién, era un dia festivoy liberador
(Ex. 31.16). No obstante, Yahvé enjuicia la celebracién de esta fiesta
sagrada, cuando después del exilio se vuelve hipdcrita, legalistay opresiva
(Is. 1.13; Os. 2.11; cp. Is. 58.3, 13-14).157

En el codigo de la Alianza el sdbado se presenta ademds como la
demostracion practica del perd6n entre hermanos y vecinos. Es la época
de la liberaci6n del c6digo de deudas. Es asi que el sdbado no se limita a
una préctica religiosa. Tiene que ver también con el orden econémico de
la mancomunidad, con la justicia social. El descanso del sdbado se ex-
tiende a los esclavos, a los animales y a la tierra y abarca més que la
celebracion del culto semanal (Dt. 5.15-15; Lv. 25.1-7). Cada siete afios,
la tierra, con sus trabajadores y bestias de carga, tenfa derecho a un afio
sabdtico. Ademds, cada 50 afios la ley de la Alianza prescribfa un segundo
afio de reposo y de jubileo. Durante este afio todas las tierras revertirfan
a sus duefios originales, las deudas serfan perdonadas y los esclavos
liberados (Lv. 25.8-13,35-42). No obstante, hay poca evidencia de que este
tremendo programa econ6mico fuese cumplido alguna vez por el pueblo
israelita. Isafas 58 parece ser un juicio profético contra el olvido de esta
ley liberadora. El mismo enjuiciamiento nos alcanza a nosotros también.

Lo significativo del sdbado para nuestra vida personal y eclesial no es
su connotacion religiosa o cultual (ni aun aplicdndolo al primer dia de la
semana). Tampoco podemos esquivar sus implicaciones diciendo que el
sdbado pertenece al Pacto Antiguo y que, por lo tanto, no nos incumbe.
El principio biblico del sdbado afecta todas las dreas de nuestra vida
personal y en comunidad, precisamente porque es una ley de la creacion.
Cada uno de nosotros necesita perfodos de descanso fisico y espiritual. La
senal de que somos pueblo de Dios es que sabemos descansar. Renegar la
observaci6n del principio sabético es incredulidad y vice versa (He. 3.7-
10). Pero, el significado del sdbado no se agota en lo individual.

El jubileo sabdtico significa reconocer que todo ser humano tiene
derecho a descansar de sus labores y a poseer aquello que necesite para
vivir adecuadamente. La tierra debe ser cultivada con responsabilidad. El
principio del shabat, nos obliga a preocuparnos por el endeudamiento de
los paises pobres. Todas estas preocupaciones son bfblicas y deben ser
nuestras también. La iglesia debe incluir en su predicacion el mensaje del
jubileo que es mensaje del reino.

157DIB, pp. 569-571. Cp. Xavier Leon-Dufour, Vocabulario de teologia biblica, pp.
805-806, Edit. Herder, Barcelona, 1980.
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Releyendo el texto en nuestro andar
hispanoamericano

Siempre «re-leemos» el texto biblico cuando lo a;_;ligamos a nuestro
contexto. Lo vemos con nuevos 0jos y con entendimiento renovac_lo.
Claro, corremos sicmpre el riesgo de forzar f’l texto. Tal vez la mejor
manera de saber si nuestra interpretacion es «jalada del pe.lo» 0 ﬁc_l ala
intencién siempre nueva de la Palabra es preguntarnos qulé.rf 0 quiénes
se beneficiardn de la aplicacion: ¢nosotros O nuestros préjimos nece-
sitados? Esta es una clave hermenéutica muy importante. '

En el pasaje que acabamos de analizar, encontramos un ejemplo mluy
interesante de re-lectura biblica por parte de Jesis o'de Marcos. Para (lys
fariseos, que conocerian muy bien el relat_o de David y 10? pane§ de la
presencia, los detalles implicitos (no men_cmn_ados porJ er?us) serfan }an
impactantes e irritantes como la adaptaci6n libre de la historia bib!lca.
Marcos destaca la iniciativa «ilicita» de Da\.nd: entra.r en «l'a casa de ’Dlog»
(v. 26) para requisar el pan sagrado. También en'fallza la Jusnﬁ.caczén g
esta accion: el «hambre» de Jesas y de sus seguidores («ne_cesmad» que
no se menciona en el pasaje original).158 Dos veces se repite «y los que
estaban con él». Jesis es solidario con el hambre de los discipulos y
solidario en compartir, hasta el punto de quebrantar leyes y costumbres.
El mensaje de Jests no deja de ser desconcert_ame_.

Sin embargo, el texto original no es menos inquictante. .En ellrseglato_de

1 Samuel 21.1-6, es el sumo sacerdote Ahimelec (no Abiatar)!>? quien
quebranta las reglas, dando «el pan de la presencia» a David y a sus
hombres. Evidentemente, €l sacerdote valora mds la v;t'iz{ y el proyecto de
David que la ley. Aunque el sumo sacerdotfe, pone mndac;onfes (1 S: %1.4),
su actitud abierta supone una época hiSIO_l’lCﬂ donc!e lqs of_icnos religiosos
no giran alrededor del templo saloménico y sus instituciones, que sur-
girian después. Abiatar s una persona madura, cap_az de tomar decisiones
mezclando adecuadamente elementos circunstanciales y'regla mentos sa-
grados. iQue el Seor del sdbado nos ayude a tener la misma madurez!

d. Los enemigos de Jesis procuran eliminarlo
(3.1-6)

El dltimo de la serie de cinco episodios de conflicto representa un viraje
decisivo en el ministerio de Jesuds. La narracién resume las acciones

158El término «necesidad» es significativo en Marcos. El evangelistalousaen 1;.3 gu]a.nldo
envia a sus discfpulos a requisar el pollino, como también en la sentencia de 2.1: los
necesitados son aquellos con quienes Jests se identifica. . -

159«La afirmacion de Abiatar o es un error primitivo o una glosa del copista moti 5
por el hecho de que Abiatar era més conocido que su padre (Ahimelec), por su asociacién

con David» Taylor, p. 242.
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conflictivas de Jesds al inicio de su ministerio, haciendo alusiones indirec-
tas a confrontaciones anteriores: el exorcismo en una sinagoga (1.23), la
emocion de Jests ante la situacién del leproso (1.41) y los conflictos sobre
elsdbado (2.23-28). Y como en la primera pericopa, en donde los escribas
lanzan el primer cafionazo (2.1-12), el episodio gira en torno a la con-
dicién de un enfermo. Sin embargo, y a diferencia de los tres relatos
anteriores, los enemigos de Jestis no expresan en este caso su desafio por
medio de una pregunta capciosa. Permanecen silenciosos y hostiles du-
rante toda la dramdtica escena. Es Jests quien lanza el guante: pone al
doliente en medio de todos y quiebra deliberadamente una ley judia.160

El episodio abre y cierra con formas verbales similares: 1) Jests «otra
vez entr6 en la sinagoga» (v. 1y 2), «salidos los fariseos tomaron consejo»
contra Jesds (v. 6). En medio de la narraci6n, tenemos también algunos
paralelismos: (A) «Dijo al hombre (B) que tenfa la mano seca: (C)
Levantate y ponte en medio (v. 3) (A&) dijo al hombre: (B’) Extiende tu
mano. (C) Y €l la extendi6 y la mano le fue restaurada sana» (v. 5). Entre
estas dos declaraciones encontramos el desafio de Jests a los fariseos: «Y
a ellos les pregunt6: ¢Qué estd permitido en sdbado: hacer bien o hacer
dafo; salvar una vida o matar?» (v. 4, NBE).161 La segunda parte de la
pregunta puede ser una referencia irénica a las intenciones no tan secretas
en su contra. Por eso «se quedaron callados». Jests se da cuenta que la
falta de medios para ganarse la vida es, también, una forma de muerte.
Esto explica la profundidad de las emociones que siente Jesis: «Echédn-
doles en torno una mirada (es una palabra tipica de Marcos; 3.34; 5.32;
9.8;10.23; 11.11) de iral62 (cp. 1.41; 8. 12) dolido de su obcecaci6n, le dijo
al hombre: Extiende el brazo» (v. 5, NBE). Las conclusiones de los wv. 1
y 6 apuntan a la cuesti6n de fondo para los enemigos de Jesis: La préctica
de Jests en favor de la vida es juzgada como «fuera de la ley» por parte
del centro. Pero el andlisis de Jesds «mina los fundamentos de la ideologia
religiosa de sus opositores».163 Para Jess lo licito es dar la vida (hacer el
bien) en sdbado. Sin embargo por las mismas razones que Jesiis apunta,
los fariseos entienden que €l debe ser eliminado. La muerte de Jesiis es
para los fariseos un acto de justicia sagrada.

En el v. 1 se manifiesta su intenci6n: lo acechaban (espiaban) para

160Una interpretacién rabfnica dice que «la salvacién de una vida humana suprime el
precepto del sﬁado» (mejilts -comentario sobre- Exodo 31, 13). Con todo, una mano seca
no era cuestién de vida o muerte. Solo afectaba la capacidad del doliente detrabajar pzara
anarse la vida. Jesfs pudo haberv esperado hasta el dfa siguiente para sanarlo. Schmid, p.
07; cp. Lane, pp. 113—123
161La pregunta de Jests es una alusién a Dt. 30.15: «Mira, yo he puesto delante de ti hoy
la vida y el bien, la muerte y el mal».
1620rgée «iracundon, es ¢l término que en el Antiguo Testamento (LXX) expresa la ira
de Dios. En el Nuevo Testamento connota un enojo contenido, m4s mesurado y reflexivo
que el vocablo thumés que expresa la misma emocién, TDNT, vol. v, p. 409-411.
163 Bravo-Gallardo, p. 105.
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denunciarlo, y en el v. 6 se define la conspiracion para matgrlo. !51 silencio
de los fariseos frente a la pregunta de Jesis senala la CIII'ECCI(?I] de sus
intenciones. iA tal grado llega su fanatismo religioso que estdn d:spue:stos
a buscar la muerte de Jests en sdbado! Y no solo eso, sino que estdn listos
a dejar a un lado sus diferencias ideol6gicas con los herodianos!64 con el

fin de destruir a Jestis.165

Recapitulando las cinco confrontaciones
(2.1-3.6)

«Lo que subyace en las controversias es la oposicion entre las e:xigen-
cias nacidas de la interpretacion de Jesis sobre el proyecto de ch_)s, en
continuidad con la tradicién «profético-deuteronomista» y las de la mt.er-
pretacion oficial heredera de la tradicién sacerdotal».166 En la seccién
2.1-3.6 Jests ha roto principios bésicos de la piedad farisea. En 2.1-12,
asume el papel que corresponde al sumo sacerdote y al thnplo como
mediadores del perdén de Dios. Sin embargo, Jesis no pide ofrenda
propiciatoria, antes valora la fe que se maniﬁest_a_en el esfuerzo fie los
compaiieros del paralitico. En 2.13-17, Jes@s participa de la comunién de
mesa con los impuros; sefiala que su mision se concreta en el llafnado de
quienes han sido apartados de Dios por el poder de la ideologia de los
fariseos. En 2.18-22 anuncia el nuevo tiempo que se estd viviendo: la
irrupcion del reino que es alegria y apertura, fiesta. Este nuevo tiempo
rompe las instituciones judias. El reino de Dios no se instala en ellas; méds
bien las supera, las hace més humanas. En 2.23-28 Jesis reinterpreta el
sdbado judfo y lo subordina a la preservacion de la vida humana; en este
sentido el sdbado no es sagrado sino la persona. En 3.1-6 tenemos el
desenlace. Dios trabajo seis dias en la creacion de la vida y su aml:ficmc,
el séptimo dia descans6. Por tanto, el sdbado no puede contradecir este
nucleo matriz: el sdbado es sefial de vida, no de muerte.

La préctica de Jesiis y nuestra practica

La pregunta de fondo es: «;Cudl es el proyecto de Dios para el [§cr
humano]? ¢En qué se juega la vida o la muerte de éste y del pueblo: éen
el compartir o en el preservarse?»167 Al defender el sabado, los escribas

161«Los «herodianos», que solo Marcos (cp. 12.13) y Mateo (22.16) mencionan, eran los
partidarios de la casa de ?icrodcs. Ver DIIS, p- 280. Cp. Taylor, p. 252y Schmid, p. 107. O
miembros de la nobleza de Galilea. Lane, p. 124 y Myers, 162. { B ad

165Myers, p. 161, sugiere que esta controversia funciona como una Gltima audiencia legal
judfa antes de la acusaci6n formal. Marcos usa la palabra «destruir» siempre €n un contexto
de violencia politica (6.19; 8.31; 1.5; 14.1).

166Bravo-Gallardo, p. 105.

167Ibid.
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y fariseos defienden su propio concepto de Dios, un Dios que les obliga a
mantener la pureza ritual a cualquier costo. El Dios de Jesis es otro: el
Yahvé de la Alianza quien se manifiesta en sus acciones. Estos dos
conceptos de Dios iluminan una tensién interna muy profunda: la tension
entre la leyy la justicia. La iglesia vive en medio de las mismas tensiones.
A cudl Dios adoramos? ¢ A una deidad que nos exige un estricto compor-
tamiento de acuerdo a ciertos preceptos y reglamentos? (O a un Dios que
actda libremente en la historia, con o sin la anuencia de la iglesia? ¢ A cudl
Dios servimos: al Dios de compasi6n y justicia, 0 a un dios austero y
requisidor?

La respuesta a estas preguntas no es nada fécil porque los dos concep-
tos (ley y justicia) no son siempre coherentes entre si. Sabemos bien que
cumplir preceptos y a la vez ser justos depende de muchos factores
internos y externos a los individuos y a las situaciones. Obtenemos més
claridad cuando pensamos en el objetivo final. Aunque la practica de la
ley, como en el caso de muchos fariseos, pueda estar sustentada en una
actitud auténtica del observante, el no quebrantar los preceptos a menudo
llega a ser un fin en sf mismo. Dejamos de lado la transformaci6n interna
del individuo y de la sociedad, que es obra y gracia de Dios. El error de los
fariseos, y el nuestro también, es confundir la observancia de reglamentos
con la justicia. Esta es la solemne advertencia de 3.1-6.

Trascendencia y contingencia en la evangelizacién

La tensi6n entre Jests y los fariseos no fue nueva. En el Antiguo
Testamento la vivieron también los sacerdotes y profetas. Tenemos la
misma tensién hoy: en nuestro culto, en nuestras actividades evange-
listicas y misioneras. La causa de nuestra tendencia a institucionalizar la
fe es una confusién de fondo: confundimos lo trascendental con lo con-
tingente. En este caso lo trascendente tiene que ver con nuestra respon-
sabilidad de participar con Dios en la creacién de un mundo humano,
fraterno, solidario, justo, en el que se pueda desarrollar la vida en ple-
nitud. Lo contingente son los simbolos de esa trascendencia en un con-
texto concreto: una cultura, una geografia, una raza, un momento socio-
histérico. Lo contingente estd destinado al cambio. Los simbolos que
sirvieron para orientar la préctica social de un grupo especifico en un
contexto especifico, al perder su vigencia en circunstancias diferentes,
deben ser transformados, esto es contextualizados.

Empero, esto no es nada fécil. Al igual que los fariseos de antafio, lo
que a menudo hacemos es «descontextualizar lo contextualizado». En un
prolongado periodo de crisis nacional los fariseos plantearon un desafio
creativo y hasta revolucionario al sincretismo religioso de la cultura
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helenista.168 Cuando pas6 el tiempo de represion, los fariseos siguieron
magnificando los simbolos de su lucha anterior, preservandolos contra
cualquier tipo de cambio. Nuestra historia protestante también estd llena
de ejemplos de creatividad y de lucha hasta la muerte por proteger la
integridad de nuestra fe. Ahora nuestra lucha debe ser otra: mantener la
novedad de la Buena Noticia acerca de Jesucristo en un contexto global
de opresién y miseria. {Seguiremos viviendo como los fariseos en el
pasado? Esta actitud impidi6 a los fariseos y nos impedira a nosotros leer
la préctica de Jesis a la luz de la nueva revelacion de Dios. «Caminante,
no hay camino, el camino se hace al andar».169

La palabra nace en ¢l andar. La palabra de Jesis nace de su obediencia
a Dios: su mensaje no puede entenderse fuera de su préctica. Esta verdad
evidente nos obliga a reflexionar sobre la tarea teol6gica de la iglesia en
nuestra América. Somos herederos de una tradicién que nos ha ensefiado
que la doctrina viene empaquetada. Que nuestra tinica responsabilidad es
aprenderla, cumplirla a cabalidad y ensefiar a otros a hacer lo mismo.
Cuando analizamos la préctica de Jesis en los cinco episodios de conflicto
nos damos cuenta de una perspectiva muy diferente. En su tiempo, la
palabra de Jests fue el simbolo de una nueva experiencia, y ain lo sigue
siendo para nosotros. Jests no define el reino de Dios.

Tampoco se siente obligado a justificar teol6gicamente cada una de sus
acciones. Esto es particularmente importante si consideramos que tales
acciones rompen radicalmente la forma de vida aceptada por los judios
como normal. Jesds deja abiertas sus acciones: no las explica, no las
racionaliza, pero les da sentido con la Palabra. Esta palabra toma su fuerza
no solo de la circunstancia presente, su contexto (Palestina, siglo primero,
crisis con la ctipula religiosa) sino también, y sobre todo, de su consciencia
de misi6n (mision del Padre), que le da sentido a su préctica. La prdctica
de Jesis es una circunstancia nueva que se genera en €l seno de una
situacién socio-histérica caduca.

Con todo, tal vez alguno no quede convencido de que lo anterior tenga
alguna aplicacion a la situacién de Hispanoamérica. Conocemos la préac-
tica de Jests, pero ¢qué tiene que ver con nuestra préctica? iSi €l fue Hijo
de Dios e hizo lo que le daba la gana! {Quiénes somos nosotros para
adoptar un estilo tan libre frente a las tradiciones de nuestras iglesias, que
ademds nos parecen biblicas? Precisamente, €l mensaje de Marcos es para
contrarrestar esta actitud que sin duda existi6 en sus propias comuni-
dades. En su préctica no solo podemos reconocer a Jesds-Dios, sino
también a Jesis-hombre: un varén libre cuya profunda conciencia de su
relacién con el Padre le llevé a ser mds consecuente con su propia

168Ver sobre los hasidim o «piadosos» en la Introduccién general, p. 12.
169Cancién hecha famosa por el cantante espafiol Joan Manuel Serrat.
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humanidad. Como humano que es, Jesis valora la vida por encima de las
instituciones religiosas de su época, y de la nuestra. Las instituciones no
pueden contener su prictica. En fin, mds que teologfa, Jests nos deja su
camino como matriz de la vida cristiana.

La teologia de Marcos es teologia del camino de Jesis. No se produce
por la exégesis de las palabras del Maestro sino por la exégesis de la
novedad escatoldgica de sus hechos. Esta teologia (cristologia) de Marcos
es la base para su teologia del discipulado (del seguimiento). La fe del
discipulo de nosotros no es ni la explicitacién de una postura teoldgica ni
la manifestacién de una experiencia estdtica. Al contrario, fe es caminar
con y como Jests. La palabra del discipulo tiene la misma fuente que la
Palabra del Maestro: su préctica de obediencia al mensaje del reino. Este
es el mensaje de Marcos para nosotros.

En la préictica de Jesis (que también debe ser nuestra prictica) en-
contramos a un Dios «desinstalado» que invita a sus discipulos a de-
sinstalarse de sus posiciones de privilegio. Este Dios es inesperadoy hasta
ins6lito: un Dios que camina, que no necesita templo para reposar.

El Dios de Jesiis no espera a que las gentes vengan a €l; €l va a las gentes
y las invita a caminar con €l viviendo la fuerza de su reino en la impotencia
de las circunstancias adversas. En Marcos, Jesis se ha desinstalado y hace
suya cualquier casa, cualquier mesa que se le ofrezca siempre y cuando el
anfitrién esté siguiendo sus pasos. El Dios de Jesucristo es el mismo que
camina por los accidentados senderos de nuestro continente. La pregunta
que debemos hacernos hoy es si el Dios de la Biblia estaria dispuesto a
instalarse en nuestras instituciones eclesidsticas y misioneras. De lo que
si podemos estar seguros es de que €l nos llama a seguir en Sus pasos.

3. Consolidacién y reaccién (3.7-3.35)

Desde 1.14 hasta 3.6 Marcos nos ha narrado el anuncio del reino de
Dios por Jesucristo, en hechos y en palabras. Estamos ahora ante una
seccion eje: un giro en la narracién que culminard en una confrontacién
dramdtica. La seccion sirve de puente entre los relatos anteriores y una
etapa de consolidacion en que Jesis se prepara para un desenlace decisivo
con el Centro religioso judio.

a. Jesiis comparte su ministerio con los «Doce»
(3.7-19a)

i. La multitud a la orilla del mar (vv.7-12)
ii. Eleccion de los «Doce» (vv.13-19a)
Aunque estamos frente a dos episodios distintos (3.7-12 y 3.13-19a),
hay elementos en la estructura de ambas narraciones que las unen profun-
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damente y que ticnen contenido teolégico. Por esta razon, las estudiamos
en conjunto.

La estructura general del texto

Encontramos a Jesds por primera vez junto al mar con sus discipu-
los;170 y detrds de €l vienen las multitudes.171 Su entusiasmo contrasta
vivamente con la oposicién de los dirigentes judios en los pasajes anterio-
res. La primera parte (vv. 7-12) es uno de los relatos sumarios que Marcos
introduce de cuando en cuando en la primera mitad de su Evangelio
(1.32-34; 2.1; 4.1; 6.53-56; 7.24, 31). Marcos ha construido un texto en el
que opone dos campos de fuerza en torno a Jesus. Por un lado la gran
multitud sin rostro, que ha venido a buscarle porque ha oido de sus
hechos. Por otro, un grupo de discipulos que estdn con €I, algunos de los
cuales Marcos ha presentado antes.

En el judaismo los nimeros tienen valor simbolico. Este puede ser el
caso con los siete lugares y doce nombres en €l pasaje. Los nameros 7y
12 reaparecerdn en el Evangelio como simbolos, tal vez, de la misién de
Jestis a los paganos y judios (ver los comentarios a 8.5-8 y 19-20). Segiin
otra interpretacién, €l nimero 7 sefala la totalidad geogréfica (toda
Palestina). Esta totalidad se concentra en un sujeto sin rostro. Es una
multitud que tiene més interés en aliviar sus males que en escuchar el
mensaje de Jesus. Es una multitud que sufre. La palabra «azotes» (con-
notacién de castigo divino) es uno de varios vocablos que usa el Nuevo
Testamento para referirse a enfermedades. La presencia de tantas pala-
bras indica que las dolencias fisicas y sociales eran entonces, como ahora,
los sintomas mds visibles del pecado. La necesidad de la multitud se
mezcla con su falta de organizacion: se tiran encima de Jesds para tocarle.
Frente a esta actitud Jesis quiere alejarse.

En oposici6én a lo anterior, €l nimero 12 sefiala la organizacion de
quienes hanseguido a Jests (como las doce tribus fueron organizadas para
el éxodo y la conquista).172'Y aun mds, los «Doce» representan y son
primicia de la iglesia, el nuevo pueblo de Dios del final de los tiempos.173
Es Jests quien selecciona y organiza. «Los doce» no se acercan a Jesas
por propia voluntad; al contrario, son llamados y comisionados para que
hagan lo que el mismo Jesus hizo (1.45).

El siguiente nivel de la estructura del texto (vv. 8b-12 y 13b-15) con-

170Ver en la Introduccién general el significado de «mar».

171 Marcos utiliza tinicamente aqui, y dos veces (vw. 7 y 8), la palabra pléethos
«multitud»), término que acenttda cantidad, en contrasie con su palabra preferida djlos
{v. 9), en que se hace resaltar la condicién del pueblo (ver el comentario a 2.4).

172]. Mateos, pp. 48-50, 57.

1738chmid, p. 114.
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tiene pistas clave para interpretar el sentido de todo el pasaje. El doble
episodio queda enmarcado por la accién de venir a Jesis: «Oyendo cudn
grandes cosas hacfa, grandes multitudes vinieron a €1 (v. 8b)... y llamé a si
alos que €l quisoy vinieron a €l» (v. 13b). En este paralelo no encontramos
la misma correspondencia de significados que hay entre los vwv. 7-8y 16-19.
El contenido de ambas partes es opuesto, tanto en la motivacion de los
que vienen a Jesds como en el resultado. 1) Las multitudes vienen a Jesis
porque oyen de sus milagros (v. 8b); en cambio, los discipulos vienen a
Jests porque €1 les ha llamado(v.136). 2) Cuando la multitud se acerca,
Jesis se prepara para alejarse en una barquita con el fin de evitar el
apretujoén (v. 10); pero se aleja de las gentes para acercarse a sus discipulos
(v. 13). 3) Mientras Jesiis proclama (por medio de sus hechos) y luego
reprende a los espiritus inmundos que le confiesan (vv. 11-12; cp. 1.23-26,
34; 3.11-12; 5.7-8), €l envia a sus discipulos, para proclamar, y con auto-
ridad para expulsar demonios (vv. 14-15).

Jesls se retira hacia el mar y pide una barquita. Pero sin mds ex-
plicaci6n, en el v. 13, sube al monte. En lugar de la multitud, se encuentra
en medio de, al parecer, un grupo més compacto, del cual llama «a los que
€l quiso». El lugar de la convocatoria, el monte, en el contexto de esta
tension sefiala el corazén simbdlico en la estructura de este pasaje. El
llamado de Jests es la convocatoria para la creacién de lo nuevo: la
comunidad encargada del mensaje del reino. Jests «subi6 al monte»; es
la Gnica vez que aparece esta frase en el Evangelio, lo cual es significativo.
Metaf6ricamente, Jestis toma su puesto en la esfera divina y desde ahi
convoca a los que €l querfa, «para estar con €l» y «para enviarlos a
predicar» (llama la atenci6n la sutil oposicién en el propdsito del lla-
mado). La convocacién es, pues, un acto que se ejerce con la autoridad
divina presente en Jesds. La mencién de «el monte», con articulo definido,
nos traslada a las tradiciones veterotestamentarias acerca de los montes.
En la cumbre de un nuevo Sinai (Horeb) Jesis socava los fundamentos
ideol6gicos del viejo orden designando el liderazgo simbélico del nuevo
Israel.174 Encima de otro Carmelo, el Elfas de los dltimos tiempos (Mal.
4.4-6) confronta a los falsos profetas y sacerdotes de Jud4. Y en la cispide
del monte Si6n el Sefior volverd a manifestarse «en lo postrero de los
iempos», atrayendo a todas las naciones hacia €1, (Is. 2.1-4).175

Este pasaje contiene variantes textuales que merecen ser consideradas
por los problemas teolégicos subyacentes. En diversos manuscritos an-
tiguos el v. 7 reza de la siguiente manera: «Y Jesis se retir6 al mar con sus
discipulos y gran multitud de Galilea, y [le siguieron] de Judea, y de
Jerusalén, etc.» El verbo «seguir», o bien no figura en el texto o se ubica

174Myers, p. 164.
175Mateos, pp. 60-64.
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en diversos puntos de los vv. 7-8, y con varias conjugaciones. Estos
retoques parecen responder al deseo de los copistas de distinguir entre
dos grupos de allegados a Jesis: «uno, formado de galileos y el otro, por
personas procedentes de puntos més lejanos».176 El v. 13 ha llegado hasta
nosotros también con variantes, Una en particular «Y establecio a doce
[a los que también nombr6 apG6stoles para] que estuviesen con €l» parece
ser una armonizacién con Lucas 6.13.177 La segunda mencién de «los
Doce», en el v. 16, puede ser un afiadido estilistico, aunque tiene un apoyo
textual razonable.178 Estas divergencias apuntan a «uno de los problemas
capitales del cristianismo primitivo»: la relacién entre los Doce y los
Ap6stoles. En Marcos «los Doce no se identifican ni con los ‘discipulos’
(véase 2.15) ni con los ‘ap6stoles’, que forman un grupo més amplio que
el de los Doce».179

Enelv. 8a,b sesefialan los nombres de seis localidades en 1as que Jests
aun no ha predicado, de acuerdo con el Evangelio de Marcos. Mds
adelante el Sefior visitar4 todas estas localidades menos Idumea, el lugar
de origen del fundador de la dinastia herodiana.

La estructura de los vv. 16-18 tiene el aparente objetivo de destacar la
traicién de Judas. Los vv. 16 y 17 estdn en paralelo: en ambos aparecen
los nombres de discipulos llamados «Jacobo» y «Sim6n»180 (en orden
inverso) acompafiados respectivamente por un nombre adicional, Juan y
Tadeo.181 En medio de estos seis nombres deberian estar los otros seis,
pero s6lo estdn cinco: Andrés, Felipe, Bartolomé, Mateo y Tomd4s, sin
ningin calificativo.182 Judas Iscariote!83 queda excluido de este parale-

176Taylor, p. 255. Cp. TCGNT, pp. 79-80. J. Mateos, Los doce..., pp. 81-194, argumenta
con mucha coherencia que en Marcos se pueden distinguir varios niveles de seguidores de
Jes(s: la multitud, seguidores no israelitas, un grupo en torno a €l y «los Doce».

177Una variante mucho menos atestiguada coloca en lugar de la oracién entre corchetes,
la palabra «dis%l‘gulos». Ibid, p. 80. Cp. Taylor, p. 260.

1BCGNT, 560 i

179]bid, p. 260. Ver el apéndice de Taylor, «Los Doce y los Apéstoles», pp. 749-756. Cp.
también Ia exégesis de J. Mateos, pp. 33-34, 48-60.

180Jacobo y Simén (ver 1.19- Ol;. Jacobo hijo de Alfeo suele ser identificado con
«Santiago el Menor», a quien algunos identifican con el hermano de Jests y futuro dirigente
de la iglesia en Jerusalén. Su parentesco con Levi hijo de Alfeo (1.14) es inseguro. Sim6n
«el cananista», término arameo que significa «celoso», en un sentido religioso, o tal vez
«zelote». Schmid, p. 117.

181Thdeo es en Lc. 6.16 y Hch. 1.13 «Judas, hermano de Jacobo». En el texto occidental
de Marcos y en una parte de la tradicién del texto de Mateo, Tadeo se llama Lebeo.
Dependiendo de cémo se interpreten los nombres, pudo haber tres o cuatro pares de
hermanos en el circulo de los discipulos. Ibid. Cp. Lane, [:r 135-136.

182Andrés aparece en 1.16. Felipe procede también de Betsaida (Jn. 1.44). Ambos
nombres son griegos, cosa frecuente en Galilea. Bartolomé S hijo de Tolmay») es un
apellido; puede ser la misma persona que Natanael EJn. 1.45; 21.2). Schmid, pp. 116-117.

teo parece ser Levi %13-14). Tomi4s es «gemelo», un apodo (algunos manuscritos

antiguos lo llaman Judas Tom4s). Taylor, p. 263.

183]scariote: «hombre de Queriyyot», una localidad en Judea (cp. Jos. 15.25): por lo que
Judas, probablemente, serfa el dnico discfpulo no galileo. Otra interpretacién desu apellido
lo relaciona con el lat. sicarius («asesino», «facineroso») nombre también de un grupo de
guerrilleros durante el alzamiento judio en 67-70. Schmid, p. 118.

3. CONSOLIDACION Y REACCION (3.7-3.35) 111

lismo con el fin de destacar su nombre al final con la frase «quien le
entregb».Los vv. 13-146a conforman una estructura circular: «/Designd|
Doce, para que estuvieran con €l, para enviarlos a predicar con poder y
expulsar a los demonios. [Designé] Doce...» (BJ, cp. BLA, NBE, VP). En
este caso la formula «design6 doce» rodea las palabras de comision de
Jests. De esta manera Marcos enfatiza que los llamados son los com-
isionados y no un grupo con privilegios especiales, como los ha querido
presentar la tradicion posterior. Ellos ya han empezado a pagar un precio
al abandonar todo para seguir a Jesis (1.16-20; 2.13-14).

Tensiones en el texto: desafios para
nuestra practica

En el texto encontramos tres tensiones bdsicas: 1) La desorganizacién
de las multitudes vs. 1a organizacién de la comunidad; 2) acercarse a Jesiis
para poseer vs. acercarse a €l para salir; 3) tomar de Jesis vs. ser comi-
sionados por €l. De lo anterior se desprenden tres valores fundamentales
para la vida de los seguidores de Jests:

La organizacion. Mientras que la multitud es una masa movida por sus
necesidades fundamentales, 10s que han sido llamados por Jesucristo se
han desinstalado para seguirle. Jesus los organiza en funcién de la co-
mision que les da. Aunque tendremos més de una oportunidad de dudarlo
(4.13; 6.45-52; 8.14-21, 31-38), en este momento al menos, el nivel de
conciencia de los llamados supera claramente al nivel de la multitud. En
nuestro medio, la mayorfa de cristianos protestantes y catélicos se parecen
demasiado a las multitudes que seguian a Jesus. Jesds nos convoca, nos
comisiona y nos organiza para una tarea especifica: proclamar con palabra
y accion las buenas nuevas del reino de Dios. (Cudl es el nivel de nuestra
comprension de lo que esto implica para nuestras vidas y ministerios?

Acercarse para salir. La multitud se acerca a Jesds para arrancar de €l
lo que necesita; funciona para tomar para si 1o que le hace falta. Mientras
que los llamados se acercan para estar con €l y para salir a predicar. El
estar con Jesis, segin esto, implica «abandonar» a «Jesis» cuando le
seguimos en su vida. Es la paradoja del seguimiento. No solo tenemos que
abandonar todo (desinstalarnos) sino que tenemos que abandonar al
Jests estdtico de nuestras concepciones tradicionales para caminar en el
camino del Jests de la Biblia. Aunque es en este doble abandono donde
nuestra relacion con €I se hace eficaz: es decir, verdaderamente estamos
con €l

Por esto, «estar con él» significa estar en camino con Cristo, orar,
curar, proclamar, vencer el mal junto con €l. En suma, hacer su
mismo camino. Participar en su aventura. Estar con €l significa estar
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con aquél que es «enviado», y nos hace ser «enviados» a su vez...
Existe un «estar» que es, al mismo tiempo, quedarse y marchar, ser
y hacer. '8

Ser comisionados por Jesis. La multitud no piensa asumir riesgos por
la causa de Jests. M4s que riesgos la multitud busca asegurar sus ne-
cesidades fundamentales. Caso contrario €s la nueva comunidad de los
discipulos. Esta ha recibido lo fundamental: 1a misién. Los discipulos han
sido comisionados a hacer lo que hace Jesis; y una vez recibida la co-
misién, asumen el riesgo del seguimiento. Conciencia de mision y con-
ciencia de los riesgos: esta es la caracteristica fundamental de los ver-
daderos discipulos de Jesis, a diferencia de la gran multitud de «creyentes
profesantes» que le siguen tinicamente por «las bendiciones» que esperan
recibir de €L ¢A cudl grupo pertenecemos nosotros?

Opciones en la misién de Jesucristo

En la prosecucién de la misi6n del Padre, Jesiis tuvo que enfrentarse a
varias opciones. Las mismas opciones nos desafian a nosotros hoy.

Gracia o estrategia. En muchas iglesias se habla de la evangelizaci6n
como si fuera un paquete caido del cielo, por gracia de Dios. Y en otros
circulos se manejan los términos «estrategia» y «organizacién» con una
mentalidad un tanto empresarial. {Cudl fue el acercamiento de Jests a la
comunicacién del evangelio del reino? En este pasaje encontramos una
clave. Jests se separ6 de la multitud que le aclamaba y escogié doce
personas cuya cualidad fundamental (por lo menos en cuatro o cinco de
ellos) fue haberlo dejado todo paraseguir al Maestro. Jests sané y expulsé
demonios, acogio, restituy6 la dignidad de las personas, pero no tomo a
la multitud como el material fundamental de su ministerio. En dos
ocasiones se apart6 de la multitud; en ambas porque necesitaba tener un
reencuentro con su misién (ver comentario a 1.35-39). La misién de Jesis
no se reduce a hacer el bien a la multitud, no es hacer cosas buenas sino
anunciar y demostrar la buena noticia del reino. {Pero, como hacerlo,
habiendo tanta necesidad? Jesis abandona a la multitud. Se concentra en
la organizacién de un grupo selecto cuya fe nace de la tensién entre el
estar con Jests y el salir a predicar, teniendo autoridad para echar fuera
demonios.

Segiin lo anterior, la gracia divina no se manifiesta verticalmente: Dios
bendiciendo nuestros ministerios e iglesias y curando al pueblo y nosotros
pasivamente a la expectativa. Su gracia se evidencia en hechos concretos:

184Pronzato, vol. 1, p. 163.
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en la organizacion (por medio de un hombre, Jesiis) de un pueblo escogido
(los Doce-nosotros) para que asumamos la misién (proclamacion y préc-
tica) del reino de Dios entre las gentes. Dicho de otra manera, la gracia
de Dios se manifiesta, no en un eterno darnos a él sin m4s, sino en la
medida en que nos damos a otros con un objetivo claro (la voluntad de
Dios) y con estrategia. «Estrategia» significa «proyecto»: tener un sentido
claro de la realidad y de las posibilidades concretas de alcanzar nuestros
objetivos. Si Jesis se hubiese quedado con la multitud, su mision no habria
durado m4s all4 de la tumba, pues las multitudes casi nunca estdn dispues-
tas a asumir los riesgos del seguimiento ni a ser ensefiadas por Jesis. La
verdadera iglesia, en cambio, no se distingue por los miles de personas
que se redinen en un local, sino por la calidad de su seguimiento or-
ganizado a Jests. Cuando masificamos a la iglesia, estamos devaluando el
seguimiento de Jests, tanto por el excesivo €énfasis en los niimeros, como
por la orientacién eclesial y espiritual que los miembros reciben. ¢No
habremos confundido los términos de nuestro llamamiento? Cristo no
nos llama a llenar el mundo de grupos «cristianos». Nos envia a organizar
comunidades de seguidores suyos que anticipen ya en sus relaciones
integrales la nueva dindmica espiritual del reino. Esta dindmica se carac-
teriza por una nueva manera de vivir: en justicia, en oracién, en pazy en
solidaridad. En esta nueva comunidad podemos disfrutar de los dones
espirituales para la edificacién del cuerpo y no para orgullo personal.
Podemos ser discipulos auténticos, defendiendo la vida en su totalidad de
mujeres, hombres y nifios como don supremo de Dios.

Lo inmediato y lo mediato. No todo lo que urge debe ser tarea de la
iglesia. No estamos llamados a atender todas las necesidades del mundo,
sino a buscar dentro de estas necesidades urgentes la forma en que la
presencia del reino de Dios se puede hacer efectiva. Cuando llenamos un
estémago hoy sin pensar en la importancia de que no haya més estémagos
vacfos la satisfaccién que sentimos nos puede hacer creer que cumplimos
con nuestra tarea espiritual. Por esto la iglesia debe desinstalarse con-
tinuamente de su propia autoimagen: no «creerse demasiado trabaja-
dora», demasiado entregada. Los logros de hoy deben ser relativizados
por la conquista del mafiana.

Muy fécilmente nos dejamos atrapar por los éxitos del momento.
Envidiamos a los grandes «sanadores» con sus piiblicos enormes. Pre-
ferimos predicar a superiglesias llenas de creyentes a medias que dedicar
tiempo a la formaci6n de un pueblo consagrado a la misi6n del reino. De
cara a las multitudes que le importunaban, Jesds clarificé su mision, y
ratific6 su estrategia. El pudo haber pasado la vida haciendo milagros y
curando gente, pero eso no hubiera llevado su misién a buen término.
Debemos aprender de €1.

Para resaltar la inmediatez que la realidad le impone a la agenda de




114 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

Jests, Marcos utiliza gran cantidad de veces la palabra «<inmediatamente».
La gente tiene necesidades muy importantes, vitales, inmediatas, pero la
prioridad de Jesis es el reino de Dios, que no hace favores. La masa en
cambio estd demasiado ocupada en sus necesidades para darse cuenta de
lo que sucede. Ve en Jesds una manera de arreglar sus problemas; es
andrquica (el leproso desobedece a Jests; 1.43-45) y hasta pone en peligro
al mismo Jests (lo apretuja; 2.2; 3.7, 20). Los discipulos de Jesis que han
ofdo su llamado deben seguirle también.

Multitud o comunidad. JesGs, entonces, no pretendié organizar un
movimiento de masas, sino una comunidad que estuviera sustentada en
opciones claras. Convocé a una comunidad compacta y dispuesta a hacer
frente a los riesgos de la misién de Dios. La comunidad de fe la iglesia
tiene que trascender los valores sociales de su contexto para encarnar en
cada momento y lugar los nuevos valores que el reino exige. Ser llamados
aestar con Jests implica vivir segiin su proyecto (la «estrategia» del reino)
cuyas caracteristicas novedosas y controversiales encontramos en 2.1-3.6.
La iglesia solo puede acercarse a Jesds (estar con €I, ser cristiana) en la
medida en que asuma la responsabilidad de seguirle.

Porque no cualquier confesién de fe es «cristiana»; lo salvifico de la
ortodoxia no depende de la verdad de sus férmulas, ni siquiera de la
actitud exterior en que se exprese, sino de los contenidos que se le
den y de la praxis de seguimiento que desencadene.’

La misi6n es la razén de ser de la iglesia. Estamos con Jesis cuando
anticipamos en nuestras relaciones internas el reino de Dios. Con todo,
no podemos encerrar esta anticipacion dentro de las paredes de un templo
0 de una institucién. Tenemos que salir para convocar a todos (a las
multitudes con signosy palabras) al arrepentimientoya la fe en Jesucristo.
Debemos, por tanto, recibir a quienes estén dispuestos a asumir los
riesgos que la fe en Jests, el Cristo, demanda.

b. Los escribas y familiares adversan a
Jesis (3.19b-35).

En estos dos episodios (vv. 19b-30 y 31-35), que tomaremos juntos,
vemos la agudizaci6n del conflicto, cuyas causas analizamos en la seccién
anterior. Protagonizan tres grupos: La multitud juega un papel secun-
dario pero constante en el relato, los familiares de Jesis estdn alarmados
y el magisterio teolégico de los judfos reacciona para proteger la base
ideolGgica de su control politico-doctrinal sobre el pueblo.

185Bravo Gallardo, p. 110.
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Recursos literarios del autor

Marcos se vale de diferentes mecanismos literarios para dramatizar
este mensaje. Primero, les da otra vez un sentido simbdlico a los espacios
fisicos en su narracién.186 Para recalcar la dialéctica piblica/privada en el
ministerio de Jesucristo, encontramos las palabras «en casa» (v. 19) vs.
«la gente» o el pueblo (v. 20). El primer vocablo simboliza descanso,
comunién y seguridad y el segundo, la misi6én de Jesucristo en el mundo.
Ambos espacios estdn en conflicto. Cuando Jesis regresa a casa con sus
discipulos no halla respiro. El mensaje de Jests es electrizante y pletorico
de implicaciones mesidnicas. El pueblo le acosa; no le deja ni tiempo para
comer (v. 20; cp. 1.37-38; 4.1; 5.21, 24, 31). En segundo lugar, Marcos nos
dice, con otro simbolismo espacial, que los escribas «descienden» de
Jerusalén (v. 22) al pueblecito de Capernaum (1.21) en Galilea. Ademds
dereflejar una realidad geogréfica, este dato nos ofrece una pista teolégica
de las respectivas ubicaciones ideolégicas en la confrontacién que se
avecina.187

En dltimo término, Marcos aplica otra vez su singular estructura tipo
«emparedado» para destacar la relacién fundamental entre dos elementos
de su mensaje (3.19b-21; 22-30; 31-35). El meollo del argumento marcano
en estas dos pericopas se concreta en las dos acusaciones hechas contra
Jests: «Estd fuera de si» (v. 21) y «tiene espiritu inmundo» (v. 30); y en
una pregunta de Jests: «tQuién es mi madre y mis hermanos?» (v. 33).
Comencemos por «el jamén», es decir, los escribas, en este bocado
marcano.

El imperio contraataca

«El sanedrin, evidentemente, tiene un servicio de informaciones efi-
ciente», observa Pronzato.188 La ctipula religiosa judfa se siente mas y més
preocupada por el tenor de la ensefianza de Jests (que Marcos todavia no
ha explicitado) y méds aun por sus acciones. Antes de llegar a Capernaum
los representantes del gobierno religioso judio ya habian dictaminado.
Demonizan a Jests, ligdndole a Beelzebii18? y a Satans. A diferencia de
Mateo 12.24-27 y de Lucas 11.15-19, la redaccién y construccion gramati-
cal de Marcos sugiere que esto se refiere a dos seres malignos. Por un lado
acusan a Jesis de ser un poseso de Beelzebi, un espiritu inmundo (vv. 22

186Myers, p. 149. Ver también De la Calle, pp. 162-163.

187De la Calle, pp. 108-109, 226-227. :

188Un cristiano..., vol. I, p. 169. El autor sugiere que fueron los escribas locales quienes
dieron cuenta de la aclivicEad «ilegal» de Jests en el dfa sibado (3.1-6).

189Beelzebd, 1érmino hebraico del perfodo intertestamentario. Significa «dios del
estiércol» o «de las moscas». Cp. 2 R. 1.2: Baal-Zebub, el dios filisteo de Ecrén. Ver
Schmidt, pp. 121-122. En la literatura apocaliptica de los judfos, Beelzebd y los poderes
demoniacos cumplen una funcién politica. Myers, p. 165.
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y 30) y, ademds, de expulsar demonios «por (griego en: «en la esfera de»)
el principe de los demonios», 0 sea, Satands (cp. Jn. 16.11; Ef. 2.2).190
Jests responde a esta doble acusacién frontalmente.

El «mds fuerte» contra el <hombre fuerte». La respuesta de Jesis se da
a tres niveles. En primer término, desenmascara la I6gica irracional de los
escribas por medio de dos imdgenes paralelas («en pardbolas», v. 23) que
provienen del mundo de la politica, es decir, de la vida piblica y privada
de su tiempo. La segunda parte de la respuesta de Jes@s consiste de una
sentencia que se origina en dos canciones del Siervo sufriente de Yahvé
(Isa. 49.24 y tal vez 53.12).191

Jests, el Siervo victorioso de Dios, es €l hombre «mds poderoso» (cp.
1.7) que ha penetrado el dominio («la casa») de Satands, para amarrarlo
y después saquear sus bienes. Jesis ha respondido directamente al cues-
tionamiento de los escribas de su ministerio de exorcismo y ha desenmas-
carado la autoridad politica y religiosa de ellos, calificindola de de-
moniaca. Pero, m4s fundamentalmente, a la luz de Isafas 53.12, Jesis
acaba de anunciar el despojo final del «<hombre poderoso» por el «mds
poderoso» en la cruz (Col. 2.15). iJesis le ha dado vuelta a la tortilla!
Responde a la satanizaci6n de su ministerio demostrando el fundamento
demoniaco del orden politico-religioso en Jerusalén.

El pasaje sobre la injuria contra el Espiritu Santo es uno de los més
controvertidos de los evangelios sin6pticos. En parte, la discusion tiene
que ver con el desacuerdo entre 10s tres evangelistas en cuanto al contexto
y significado de la sentencia de Jesds (Mt. 12.31-32; Lc. 11.14-23; 12.10).
A diferencia de Mateo y Lucas, Marcos se atreve a extender el perdén a
toda clase de pecados, excepto la blasfemia contra el Espiritu Santo. Esto
es, primeramente, un ataque frontal al c6digo legal con todo su sistema
de penitencias que los escribas imponian sobre el pueblo92 (ver comen-
tarios a 1.21-28; 40-45; 2.1-3.6). Ademds, el énfasis de Marcos contribuye
a resaltar la gran contradiccién entre propugnar un c6digo legalista e
inflexible y ser culpables al mismo tiempo de un pecado infinitamente
mayor. No reconocer la presencia del reino de Dios en medio de su pueblo
es un pecado de gran magnitud. Pero el pecado imperdonable es atribuir
laaccién del Espiritu ala actividad demoniaca. Cuando se sataniza al Dios
que genera la vida lo dnico que queda es la muerte.

Los parientes de Jesus representan las dos rebanadas de pan (wv. 21,
31-35) en el «sandwich» de Marcos. En éstos y en otro pasaje (6.4-6; cp.

190Taylor, p. 269-270. Cp. Schmidt, p. 122. :

191«{Ser4 quitado el botin al valiente? LSerd rescatado el cautivo a un tirano?» s. 49-24)
y »con los fuertes repartird despojos» (Is. 53.12?. Taylor, p. 173, comenta que «a esta
sentencia subyace la conviccién de que Jesis es el Siervo victorioso de Dios». )

192Myers, p. 167. Marcos es también el Ginico que subraya la solemnidad de esta sentencia
con la palabra de %ramenm Améen (v.28)y que afiade la frase legal «carga con un pecado
perpetuo». Cp. GELNT, p. 267.
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Jn. 7.5), sus parientes salen mal parados. Preocupados tal vez por la salud
de Jesis, o por la mala fama que les acarrean las actividades de su célebre
pariente, sus familiares le son hostiles. Ellos, o algunos calumniadores,
decfan (v. 21) que estaba «fuera de si». Por lo tanto, los parientes le
quieren «prender». En este contexto, estas expresiones de Marcos son
muy fuertes.193 La ubicacién de este breve incidente, tan préxima a la
satanizacion de Jests por los escribas, nos sugiere una especie de cul-
pabilidad por asociacion. Es como si Marcos quisiera que la blasfemia de
los escribas y su condenacién por Jesucristo tifiese de un negro més oscuro
el pecado contra el Hijo (cp. Mt. 12.32; Lc. 12.10) de los seres queridos
de Jesis.194 La segunda «rebanada» del «sandwich» (vv. 31-35) no con-
tiene mayores problemas textuales, si exceptuamos el diferente uso y
aplicacién que hacen los tres evangelistas sin6pticos de un mismo relato
(cp. Mt. 12.46-50; Lc. 12.19-21).195 Si seguimos a Marcos en su presenta-
cién de este relato como una secuela del incidente en el v. 21, se nos hace
mds fécil entender la forma tan dura en que Jesis trata a su madre y
hermanos.196 La alienaci6n entre ambos es mutua. Si su familia no puede
aceptar su vocacion, tampoco puede €l reconocer su parentesco. En
cambio, Jesds introduce un nuevo patrén familiar que se basa en la
obediencia, no a la familia ni al patriarca del clan, sino solamente a Dios
en su misién.197

Pero, épor qué Marcos nos revela datos tan comprometedores acerca
de los familiares de Jests, datos que sus colegas evangelistas procuraron
matizar y aun omitir?198 Tal vez Marcos quiere desmitificar a la familia de
Jests que, pocos afios antes de que escribiera este Evangelio, habfa
adquirido una ascendencia dindstica (en base, segiin se conjetura, de su
linaje davidico) sobre la iglesia de Jerusalén.199 De todos modos y como

193«Fuera de si» o «estar mal de la cabeza». Se refiere probablemente a «un estado de
exaltacién mistica» (cp. Heh. 26.24; 2 Co. 5.13) que impide que uno vea «la realidad de la
vida y de su propia condicién». «Prender» es el mismo verbo que se usa en Mr. 6.17; 12.12;
14.1; Mt. 14.13 y Hch. 24.6 en donde los enemigos del mensaje del reino traman arrestar a
Juan Bautista, a Jesids y a Pablo. Ver a Taylor, pp. 267-268.

194Lane, f} 137. La casa dividida del v. 25 puede ser una alusi6n a las tensiones en la
familia de Jesds. Myers, 168 n 3.

195Ver a Taylor, pp. 277-278 para una discusién sobre los posibles origenes de estas
diferencias.

19%Ver DIB, pp. 176-177. Schmid, pp. 126-128, escribe desde una perspectiva catélica.

1971bid, pp. 125-126.

198Este incidente es tanto més singular porque no a(l)areee en los otros sindpticos (cp.
Mt. 12.22-32 y Lc. 11.14-23). El sentido primordial de «los sué(;:» en , €5 «SUs
amigos» O «sus parientes» gem en algunos manuscritos dice: «Cuando los escribas y los
otros oyeron». Metzger, p. 81.

1991 a familia de Jestds ﬁe asumiendo el liderazgo de la iglesia palestina, comenzando con
Jacobo (Hch. 12.17; 21.17-19; 15.13; 1 Co. 15.7; G4 1.9; 2.9). Después de que Santiago y
sus parientes fueron martirizados huyeron allende del Jordén, donde la iglesia judia
paulatinamente fue perdiendo contacto con la corriente principal del cristianismo. DIB,

. 316-317. Cp. Justo L. Gonzélez, HIC, vol. I1, pp. 47-48, Editorial Caribe, Miami. Segtin

usebio, la linea davidica, fue preseguida sin cuartel por varios emperadores. (entre 69y
117 d.C.). Jeremfas, Jerusalén..., p. 290.
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veremos seguidamente, el evangelista quiere cuestionar nuestros valores
en lo que respecta a nuestras relaciones sociales.

Enfoquemos la Palabra en nuestra situacion

El puente entre el mensaje de Jests en Marcos y la realidad eclesial en
Hispanoamérica tiene que cruzar por las iglesias para quienes Marcos
escribi6 su evangelio. ¢{Habria algin problema en las iglesias de casi
cuatro décadas después que motivase a Marcos a redactar este segmento
de la predicaci6n apostdlica en forma tan singular? No es posible saberlo
a ciencia cierta, pero tenemos una pista en los escritos paulinos. Entre las
iglesias de Asia Menor andaban personas que, impulsados por motiva-
ciones ajenas al amor a Jesucristo (1 Co. 16.22), predicaban un mensaje
diferente (G4. 1.8-9). Algunos de ellos habfan llegado al extremo de
maldecir a Cristo, dizque bajo el influjo del Espfritu Santo (1 Co. 12.3).
Indudablemente, algunos hermanos sencillos fueron enganados por estos
falsos cristos. Era importante, entonces, quitar la mascara de estas ideo-
logias blasfemas para que las iglesias jovenes, que se debatian entre la
verdad y la mentira, conocieran la sentencia solemne de su Sefior.

¢Qué lecciones podemos aprender nosotros de estos dos pasajes de
Marcos que pudieran ayudarnos en la comunicacién del evangelio en
Hispanoamérica? La Palabra de Dios es ldmpara a nuestros pies. Como
dijo una vez un fraile amigo nuestro, no usamos las limparas para quedar-
nos encandilados contemplando su luz. Lo mismo sucede con la Biblia.
No es primordialmente para alumbrar el cielo ni un futuro apocaliptico.
Tampoco es de inicio para sefialar los pecados de otros. La luz de la
Palabra debe alumbrar nuestra propia situacién de pecado, nuestro sen-
dero (cp. Sal. 119.105) y sefialarnos el camino por donde debemos andar
(Lc. 10.30). Intentemos seguidamente apuntar el haz de luz que nos ha
dejado Marcos a la situacién de nuestros caminos hispanoamericanos.

Vocacién comprometida con el reino

Jests nos da un ejemplo de dedicaci6n total a la misién de Dios. En
brevisimas palabras, Marcos nos dice que el compromiso de nuestro Sefior
fue tal que ni aun se detuvo para comer (v. 20). Gracias a Dios por su
ejemplo y por el ejemplo de los dedicados siervos suyos que recorrieron
incansablemente los caminos y las veredas de nuestra América Latina
llevando el evangelio hasta los rincones mds alejados. Por la gracia de
Dios, podemos estar sumamente agradecidos a ellos que nos legaron un
ejemplo y una herencia. El propdsito de esta reflexion es preguntarnos
qué tan fieles habremos sido al legado que se nos dejé. Los desafios hoy
son enormes y grande también es el hambre y sed de la justicia de Dios.
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Hay tanto que hacer que muchos sentimos que casi no nos queda tiempo
para reflexionar y orar. Sin embargo, como lo demostré Jesds, nece-
sitamos luchar para mantener vigente la tensién entre el servicio y el
testimonio con el pueblo y el retiro a la comunién con Dios y con la
comunidad de fe.

Los enemigos de la misién de Jesucristo

Los «villanos de la pelicula» en Marcos son los escribas y fariseos;
guardianes de la doctrina y del culto judio. Nos agrada identificar a estos
personajes biblicos con «los enemigos de nuestra fe»: la jerarquia cat6-
licorromana, te6logos «liberales» o «de la liberaciéns, etc. Cabe recordar
que los escribas y fariseos no pertenecian a un grupo religioso ajeno al de
Jesiis y sus discipulos. Eran los descendientes de una fe que habia sido
entregada por Dios a su pueblo. Sin embargo, la fe en Yahvé se fue
degenerando en un c6digo legalista cuyo propésito era proteger los
intereses de una casta religiosa y politica.200 Es contra los lideres de su
propia «iglesia» que Jesus dirige sus palabras més duras. Estas sentencias
enjuician hoy el control religioso legalista que en muchas iglesias evan-
gélicas impide que el pueblo de Dios cumpla plenamente con su voluntad.
Sin embargo, ocurre a menudo que cuando alguien intenta aplicar las
Escrituras de esta manera, es rechazado y recibe como recompensa algtn
epiteto.

Jesucristo y Satands en Hispanoamérica

El vicio del etiquetamiento y de la satanizacién de las personas y
movimientos que consideramos nuestros enemigos estd bien arraigado en
nuestras tierras. Son muy conocidas por los estudiantes de nuestras
historias nacionales las sangrientas luchas entre los partidarios de tenden-
cias politicas opuestas. Azuzados las mds de las veces por intereses
fordneos, los gobernantes de turno en América Latina a menudo se han
valido del expediente de agitar los 4nimos del pueblo en contra de
enemigos reales e imaginarios dentro y fuera del pais. Los primeros
protestantes que llegaron a nuestras tierras fueron victimas de la sa-
tanizacién de su mensaje por el clero catélico. Nuestros antepasados en
la fe fueron tildados de «bolcheviques», «herejes» y «diablos». En este
siglo, las historias de México y de Colombia en particular estdn saturadas
de la sangre de los mdrtires de la fe evangélica. Tristemente, y después de
dos décadas en que crefamos que esto se estaba terminando, somos
testigos en algunos pafses y en lugares remotos de un resurgimiento del

200Ver «El pueblo en la historia de Israel: dimensién religiosa» en la Introduccién general.




120 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

fanatismo catélicorromano.

Sin embargo, los protestantes no nos hemos quedado atr4s. Prosiguien-
do con la controversia «fundamentalista-modernista» que recibimos de
otras tierras, satanizamos a hermanos en la fe con epftetos como «liberal»,
«ecuménico», «radical» y cosas peores. También usamos peyorativos co-
mo «pentes» y «frios» para distanciarnos de hermanos con cuyo estilo de
culto no estamos de acuerdo. Y a nuestros vecinos catélicos los tildamos
generosamente de «incrédulos» € «impfos».

Mi4s y mds las etiquetas son politicas, atin en el seno de las iglesias. No
hace mucho, la etiqueta preferida proveniente de la «izquierda» era
«imperialista», «yanqui» y epitetos peores. Hoy se ha virado el plato y el
gran satands para los «derechistas» es el marxismo-leninismo y la opro-
biosa etiqueta de «comunista». Hace poco nos comentaba un pastor que
arriesga su vida para proteger a los refugiados internos en su atribulado
pais: «Mis parientes me dicen que estoy loco; que los escuadrones de la
muerte me van a matar». Los etiquetados pueden pertenecer a cualquier
agrupacién religiosa, o bien a ninguna; el denominador comiin entre ellos
es que han cometido el pecado de cuestionar el orden social y religioso
establecido. Los etiquetadores, casi sin excepcion, profesan ser cristianos
devotos, protestantes y también cat6licos. Esta es una gran contradiccion.

No se trata de juzgar éste o aquel punto de vista teolégico o politico.
M4s bien enjuiciamos un pecado muy humano a la luz de las Escrituras y,
en particular, de este pasaje en el Evangelio segiin Marcos. Pero primero,
una aclaracién: los cristianos no inventamos la satanizaci6n. Esta tiene su
origen en el infierno (cp. Stg. 3.6). Cuando le ponemos una etiqueta a un
hermano o hermana estamos diciendo que ellos no valen nada. En efecto,
los estamos deshumanizando. Tiene razén el que dijo que

para matar un perro y al mismo tiempo retener las apariencias de
respetabilidad, lo primero que se debe hacer es hablar mal de €l
[decir que es rabioso]. En circulos teolégicos y religiosos esto quiere
decir que la forma mds conveniente de despachar una persona o un
argumento que nos son desagradables es etiquetarlos de extremistas
o de reaccionarios. De esta manera nos libramos de la necesidad de
tomar a aquella persona en serio, por m4s impactantes que sean sus
argumentos.

Trdgicamente, la iglesia de Jesucristo en América Latina estd frac-
turada por eticjuetas. Ha llegado la hora de cuestionarlas con el fin de
unirnos en torno a una meta comin: la proclamacion del evangelio del

201Collin Brown, Karl Barth and the Cristian Message, Tyndale Press, London, 1967, p.
7.
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reinado de Jesucristo. El mensaje de nuestro Sefior en Marcos es que
debemos tener muchisimo cuidado con nuestros juicios respecto de la
manera en que Dios obra a través de algtin hermano que nos desagrada.
iQuién sabe al atacar y satanizar a algiin hermano o ministerio no estemos
blasfemando contra el Espiritu de Dios que est4 actuando en circunstan-
cias y situaciones que nosotros no entendemos!

Inversion de valores

Todos aceptamos que en la Biblia encontramos valores que son total-
mente contrarios a los que imperan en €l mundo. En esto las Escrituras
son bastante radicales. La Palabra de Dios cuestiona nuestros valores
mundanos y los invierte, aun aquellos que se basan en las dimensiones
m4s fundamentales de nuestra vida. Por eso, Jestis en Marcos levanta
preguntas sobre nuestra forma de acercarnos a dos aspectos bésicos de
nuestra fe y vida social. El primer valor que cuestiona es el abuso del poder
por el liderazgo de la iglesia. Precisamente, el verbo «descender» (que la
RVA traduce como «habfan venido»; v. 22) y el contraste entre Jerusalén
y Galilea en todo el Evangelio sirve para resaltar las respectivas ubi-
caciones de los lideres religiosos y de Jests. Mientras los escribas tuvieron
que bajar de sus encumbrados puestos en Jerusalén para atacar a Jesis,
éste ministraba al pueblo en la provincia marginada de Galilea.

A primera vista, Jests también enjuicia la propia base del orden social
establecido en la antigiiedad: la familia. Pero éste no es un ataque contra
la instituci6n de la familia en si, que fue instituida por Dios. Es m4s bien
otro ejemplo del uso marcano de espacios fisicos para comunicar un
mensaje dificil de aceptar. iEn el relato de Marcos, los «de adentro» (la
familia) quedan afuera y los «de afuera» (la gente, el pueblo menos-
preciado), estdn sentados alrededor de €I! (cp. vv. 31, 32).202 Podemos
aplicar este mensaje a varios niveles. Se cree que Marcos cuestiona la
concentracién de la autoridad eclesidstica de su tiempo en manos de
jerarquias emparentadas y de grupos cerrados de personas de confianza.
Nos ensefia que la relacién con Jesucristo obedece a patrones de segui-
miento comprometido y no de favoritismo o de privilegios elitistas de
ningdn orden. Y ain mds fundamentalmente, Marcos estructura la perf-
copa en los vv. 31-35 de tal forma que invierte nuestra perspectiva tra-
dicional sectarista («nuestro grupo», «somos la familia de Dios») en una
vision mds abierta que privilegia a los que estdn afuera, a los que hemos
marginado por prejuicios que no tienen base alguna en la Palabra de Dios.

202Myers, p. 168. Ver también Bravo Gallardo, p. 112.
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Amarrando al «<hombre poderoso»

Hemos dicho que el juicio de Jesis ante el ataque de los escribas se da
a varios niveles. Teol6gicamente, la blasfemia contra el Espiritu Santo es
atribuir a Satands la obra de Dios en oposicion al poder demoniaco. Pero,
si nos metemos en el contexto del pasaje y del Evangelio nos daremos
cuenta de las dimensiones religioso-politicas de la sentencia de Jests. El
ataque de los escribas no responde primordialmente a intereses piadosos.
Ellos no son personas sinceras aunque equivocadas a quienes les ha
faltado dnicamente el discernimiento de espiritus. Tras el ataque de los
religiosos hay por supuesto todo un interés politico-eclesidstico, como lo
suele haber en las controversias «teolGgicas» que sacuden a nuestras
iglesias. La visita de estos espfas del Sanedrin es consecuencia de la
popularidad de Jesis en el pueblo (cp. 3.20 y 22).

En respuesta, Jesis adopta un lenguaje muy controversial al relacionar
su victoria sobre los poderes demonfacos con el saqueo de una propiedad
privada ode unanacién (cp. Lc. 11.21-22). Esto va al meollo del problema,
porque los escribas y sacerdotes consideraban al templo y a la religién
judia como su feudo privado. Segiin las leyes que apoyan la seguridad y el
orden en nuestras sociedades, €l saqueo es un acto ilegal, ia menos que lo
haga la iglesia o el estado, en cuyo caso puede ser permitido! Pero en
ambos casos €l acto tiene claras connotaciones politicas. Solo tenemos
que imaginar qué es lo que pasarfa si alguien usara una ilustraciéon como
ésta en una iglesia hoy. Hay que aclarar, sin embargo, que esta imagen
tan cuestionable para nosotros no serfa nueva ni chocante para Marcos,
puesto que es muy biblica y sin duda era muy conocida por la iglesia
primitiva.203 Sin embargo, Jests no se detiene alli. Por medio de la
asociacion de palabras, el evangelista consigue destacar atin més el con-
tenido conflictivo del mensaje de Jesis. El hombre «mds poderoso»
saquea «utensilios».204 Esta es una palabra que Marcos usar4 solamente
una vez mis en medio de una confrontacién politico-religiosa de Jests
con la economia del templo (11.16). En suma, Jesds anuncia la des-
truccion de un sistema religioso opresivo, apropidndose de imdgenes de
la vida piblica de su tiempo, como lo hard después en otros pasajes (cp.
10.42). Un comentarista ha querido expresar en nuestro lenguaje la
ilustracion de Jesis en los vv. 24-27:

La guerra civil hace caer los estados; la discordia interior trae el
desconcierto a las familias. El mismo es, pues, el resultado en el caso

203Myers, pp. 164-167. Ver 1 Ts. 5.2,4; 2P. 3.10 y Ap. 3.3; 16.15 (cp. Mt. 24.43) donde se
asemeja la parusfa del Sefior a la visita de un ladrén nocturno.

204Utensilios» (skedos») incluye toda clase de equipo de uso doméetico ’;r laboral, civil y
militar, religioso y profano. TDNT, vol. vii, 1961, pp. 360. Cp. Taylor, p. 273.
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de Satén, que es nombrado aquf como representante de su imperio,
como sintesis de todos los poderes demonfacos, 2

Es fécil comprender por qué las palabras de Jesis fueron tan ame-
nazantes para los lideres judios. Y lo pueden ser para nosotros hoy, si las
aplicamos a nuestra situacién. Sin embargo, en lugar de rechazar este
mensaje, aplicindolo a otras realidades religiosas, o bien desterrdndolo a
un pasado biblico remoto, hagamos el intento de mirarnos atentamente
en el espejo de la Palabra de Dios, como nos aconseja Santiago 1.19-27,
para no olvidarnos luego de limpiar nuestros rostros.

4. Pedagogia del camino (4.1-6.6a)

a. Las pardbolas: Primer sermén de
Jesis (4.1-34).

i. Pardbola del sembrador (vv. 1-20)

ii. Pardbola de la ldmparay la medida (vv. 21-25)
iii. La semilla que crece por si sola (vv. 26-29)

iv. El grano de mostaza (vv. 30-34)

Este pasaje consiste de cinco episodios de diversos tamafios, estilos y
contenidos, los que, para mejor provecho, conviene estudiar en conjunto.
Es un «serm6n» que recoge la reflexién de Jesds en el camino, acerca del
mensaje del reinoy sus implicaciones. La metéfora del camino continuaré
durante la mayor parte del Evangelio. Marcos ha organizado el «bos-
quejo» de la homilia segin su caracteristico método circular, y a dos
niveles. En el centro del sermén, entre los dos bloques de pardbolas (vv.
2b-20 y 26-32), el autor ubica dos sentencias o dichos de nuestro Sefior
(vv. 21-25) que nos dardn la clave de todo el pasaje. El conjunto total
queda enmarcado por dos explicaciones sobre las «<muchas pardbolas de
Jests» (vv. 2ay 33) que forman parte de la introduccién (vv. 1-2a) y
conclusion (vv.33-34) del sermén. Es mds, la primera parte de la reflexion
(vv. 1-20) también estd estructurada circularmente. La pardbola del sem-
brador y su explicaci6n son, digamos, las dos rebanadas de otro sustan-
cioso «emparedado» (cp. vv. 2b-8 y 14-20). Su aderezo picante son las
advertencias (vv. 9y 13) que sazonan el «queso» y la «carne» del «san-
dwich», o sea, la explicacién que piden los discipulos y la respuesta
condicionada de Jests (vv. 10-12).206 En este pasaje relativamente breve

205]bid, p. 122.
206Bravo Gallardo, pp. 114-117s..
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encontramos cuatro formas literarias, con sus respectivas claves de inter-
pretacién. Hay pardbolas (w. 3-9, 26-29, 30-32), alegorias (vv. 11-20) y
sentencias (vv. 21-25) de Jesds. También se encuentran breves pasajes
narrativos de Marcos que introducen y ligan las varias secciones (vv. 1-2,
10, 33-34).

El texto (o referente veterotestamentario) de este «sermon» se en-
cuentra en Ezequiel 17 y 31 y en Isafas 6.9 (cp. Mr. 4.12). Es importante
tener esto en cuenta, porque muchas de las imédgenes que usa Jesids son
tomadas directa o indirectamente de estos pasajes. Recordemos que sus
oyentes, como buenos judios versados en las Escrituras, reconocerian los
textos sin necesidad de una referencia directa a ellos. De cierta forma, se
podria decir que estas pardbolas de Jess son un comentario 0 una
aplicaci6n a su contexto y realidad, de las alegorias de Ezequiel. El
evangelista Marcos hace también su aplicacion y a nosotros nos cor-
responde hacer lo mismo con el cdmulo de informacién que el texto
Tepresenta, en nuestros respectivos contextos.

El contexto general del pasaje es variado, como se puede apreciar
comparando los vv. 1y 10-12.207Aqui se recoge €l hilo de la narracién que
fuera interrumpido en 3.12. La primera frase, «otra vez» nos remite al
mismo contexto de 2.13 y 3.7: la ensefianza de las multitudes y de los
discipulos junto al mar de Galilea. El mar es otro artificio literario de
Marcos (la envoltura de su emparedado) con el que destaca toda esta
seccién parabdlica (vv. 1y 36. Ver el comentario a 3.7).208 El «mar» de
Galilea tiene en Marcos un simbolismo pedag6gico. Si bien en los pri-
meros tres capitulos es «el mar de las vocaciones» (cp. 1.19-20; 2.13-14;
3.7), €l lago se convierte ahora en «el mar de la ensefianza» (v. 1).209
Galilea, en la periferia de Palestina, contintia siendo el contexto so-
ciopolitico de 1a misi6n de Jests en Marcos.

Los protagonistas de este relato son Jests, las gentes (el pueblo de las
bases) y los discipulos. Estos son mencionados especificamente en elv. 34
y elipticamente («los que estaban en torno a €1 con los doce») en el v. 10.
Esto podria indicar, tal vez, los dos niveles de discipulado que resultaron
del llamamiento de los ap6stoles (3.13-19). También hay argumentos
fuertes para suponer que la frase se refiere a un sector del pueblo que
rodeaba a Jests y que también se privilegia con su ensefianza y con-
vocatoria a la misi6n del reino (cp. 4.10; 8.34).210 Jesis ha tenido que

207Los quiebres en los w. 9, 13, 21, 26, 30 y 33 podrfan indicar posibles cambios de
localidad, piiblicoy situacién.

208Taylor, p. 285.

209D¢ la Calle, p[)‘ 121-128, 129-130.

210Se discute si «los que estaban en torno a» Jesds en 4.10 se refiere al cfrculo m4s amplio
de discipulos, el grupo de tres - Pedro, Jacobo y Juan, como lo argumenta R. P. Meyer,
«Mark4.10: “Those About Him with the Twelve'», Studia Evangelica II. TU 87, Berlin, 1964,
pg. 211, 218; o como lo afirma Mateos, «Los doce..., pp. 107-108, 125, 127-131, 145-146,
1 86"3»4250' a un sector de djlos, o pueblo «pecador» y marginado. Ver ademds el comentario
ao.o4q.
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cambiar su estrategia comunicativa (proclamacion y ensefianza) varias
veces de acuerdo a las circunstancias y a los obstdculos que encuentra. La
ensefianza (didaskein) a 1as multitudes resultard ser mads amenazante atin
para las autoridades judias que su ensefianza sinagogal.

El vocabulario de las pardbolas en Marcos manifiesta, segin los es-
tudiosos, un trasfondo arameo que las sitia en la més antigua tradicién
de la iglesia, muy préximo a los tiempos de Jesis. Este trasfondo semita,
unido a su estilo parco tan tipicamente marcano, da pie a la tesis de la
prioridad histdrica del «segundo evangelio».211 Al mismo tiempo, el
estilo y lenguaje de la interpretacién de la pardbola por Jests muestra,
segin muchos estudiosos, 1a influencia de una reflexién eclesial posterior
sobre la ensefianza de nuestro Sefior.212

Formay funci6n de las pardbolas.213 El término parabolé proviene del
griego clésico y significa «maxima», «ilustracién», «analogia», «figura»,
«tipo» (He. 9.9; 11:19). El término en la Septuaginta (LXX) traduce el
vocablo hebreo mashal, que responde a varios usos literarios: proverbios
(p- ¢j- 18. 10.12), alegorfas o comparaciones (p. ¢j. Ez. 17; 20.49; 24.3) y
dichos populares, a veces irénicos (p. ej. Is. 14.4; Hab. 2.6).214 Los
profetas veterotestamentarios lo usaron, ademés de sus metdforas y dra-
matizaciones (Jer. 18.17s; cp. Mr. 11.13s), para comunicar su mensaje
contestatario y esperanzador a Israel. Las pardbolas o comparaciones de
Jests se ubican plenamente dentro de esta tradicién profética. Esto no
obstante, las pardbolas en la forma en que las present6 Jesds son un
género tan nuevo que los discipulos se sintieron perplejos (v. 10; cp. 7.17)
y requirieron una explicacién. De hecho, no encontramos en toda la
literatura de los rabinos judios, antes y durante el tiempo de Jess, algo
semejante.215

No es la primera vez en Marcos que Jesds ensefia en pardbolas (1.17;
2.17, 18-22; 3.23), ni ser4 la dltima (7.14-17; 12.1-12; 13.28). Pero en los
otros ejemplos las palabras de Jests son concisas y precisas: por lo general,
no requieren mayores explicaciones. Hay Gnicamente en Marcos dos
pasajes pedagdgicos extensos (aquf y en el cap. 13), cuya ubicacién en el
Evangelio tiene un objetivo también pedagégico. Jesis se detiene dos
veces para reflexionar mds holgadamente después de intensos periodos

21Jeremfas, Teologla..., pp. 19-47, 21-33, sefiala el uso frecuente del «pasivo divino» por
Jesds (p. ej., w. 11, 24, 25) -un circumloquio que se impuso durante el perfodo
inter-testamentario- ; de los paralelismos antitéticos (cp. vv. 4-?, 8, 11b, 21, 25).

212Ver a Taylor, p. 294. Cp. J. Jeremlas, Las pardbolas de Jesiis, Editorial Verbo Divino,
Estella, Navarra, 1981, Eg 7-98, 184-187.

213Recomendamos a ‘Taylor, pp. 282-311 por su andlisis del texto en el idioma original.
Cp. el estudio sobre el género parabélico, Jeremfas, Ibid, pp. 29-142.

214Ver uso de parabolé, incluso en Ez. 17.1, en la LXX en TDNT, vol. v., pp. 747-748ss.
Taylor, fp. 270-271, 283.

151. Jeremfas, Pardbolas..., pp. 14-16. Cp. A. Robertson, Studies in Mark's Gospel, pp.

96, 99, Broadman Press, Nashville, 1958.
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de acci6n y de confrontacion: primero en Galilea y mds tarde en Jerusalén.
Por eso, no podemos separar ¢l mensaje de este pasaje de los acon-
tecimientos inmediatos en el capftulo anterior. Tampoco debemos se-
pararlo de lo que sigue, incluyendo el otro extenso sermo6n de Jesﬁs: con
el cual guarda una relacién. Si bien 4.1-34 tiene un estilo para:béhco y
13.3-37 es apocaliptico, existe cierta simetria entre ambas reflexiones. El
primero incluye elementos del lenguaje apocaliptico (vv. 9-13,22,29) y el
segundo contiene pasajes parabélicos (13.28s, 34-36).216

Si los milagros de Jesds, como hemos visto, son pardbolas drama-
tizadas, sus pardbolas son «milagros pedagGgicos».217 En Marcos las
pardbolas cumplen a lo menos cuatro funciones pedagégicas: _

(1) Sirven para «estimular el pensamiento, incitar a la reflexién y
facilitar el camino a la decisién humana» (v. 10).218 Son espejos cuyo fin
es ayudar a los discipulos (y al lector) a ver su propia situacion, miemrafs
«miran hacia atrds» en la historia de su pueblo. Nos inducen a discernir
los alcances del ministerio de Jesis (v. 11; 7.17-18) y su eficacia final, pese
a la oposici6én.219 La pardbola del sembrador, por ejemplo, es el eje
interpretativo de todas las demds parébolas (v. 13). Por €so se nos insta
repetidamente a ofr su mensaje (w. 3,9, 12, 15, 16, 18, 20). Esta adverten-
cia, «iOid!», hace eco del llamado en Deuteronomio 6.4 («Oye, Israel...»),
que se encuentra en el corazén del mensaje del Antiguo Testamento.
También apunta hacia Marcos 9.7 («a €I 0id»).220

(2) Al estilo de los profetas, Jesis se vale de las pardbolas para
responder a los ataques de sus enemigos en situaciones de intenso con-
flicto ideol6gico (cp. 3.23; 7:17s; 12.1s; 13.28). Al mensaje opresivo del
antirreino, Jesis contrapone el mensaje liberador del reino.

(3) A partir de esta tradicién profética (v. 12; cp. Isa. 6.9s; Ez. 17; 20.49;
24.3yDn. 12.4,9), Jests usa las pardbolas para «esconder» el mensaje del
reino, pero no en sentido esotérico, como veremos. Porque cuando Jesus
explica sus pardbolas, lo hace en términos concretamente histéricos (vv.
11-12s; 7.18s), como también lo hicieron los profetas (p. €j. Is. 6.11-13;
Ez. 17.12s). Adem4s, Marcos pedag6gicamente coloca en medio de estas
pardbolas dos sentencias de Jests que desmitifican el «misterio» (vv.
21-22).

(4) Por medio de las pardbolas Jesis articula el «misterio» del reino de
Dios en el contexto de la cultura y de las preocupaciones cotidianas del
pueblo.221 Los estudiosos del texto biblico concuerdan en que el género

216Myers, p. 170.

217Robertson, p. 98.

218Taylor, p. 283.

219Lighfoot, p. 40; Trocmé, p. 188, )

20Myers, p. ?74. Cp. el refrdn , «el que tiene oidos para ofr oiga» %Ap. 2y3). '
21Myers, Strong Man, pp. 171-174, Ver el comentario a 1. 14-15 sobre el reino de Dios.
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parabdlico, por regla general, se preocupa por una ensefianza central. Los
detalles de la narracion sirven tnicamente para redondear este men-
saje.222 No se les debe forzar a que revelen algin significado oculto que
no tienen. Al mismo tiempo, no debemos excluir la posibilidad de que las
pardbolas tuvieran sus referentes hist6ricos en la situacién en que vivi6
Jests (p. €j. la pardbola de los labradores malvados en Marcos 12.1-12).

La interpretacion de la pardbola del sembrador (wv. 13-20) se en-
cuentra entre dos explicaciones de Jesis sobre la funcién misma del
género parab6lico (vv. 11-12 y 21-23). Los dos lados de la explicacién
general parecen contradecirse, pues en uno se dice que las pardbolas son
para endurecer el entendimiento del pablico y en el otro se presentan
como un método que Jesis usa para poderse comunicar, incluso con las
multitudes. Sobre esto hablaremos més adelante. Entre la par4bola y la
aplicacion hay un aparente cambio de sentido. En la parébola, se usa un
pronombre indefinido para la semilla (vv. 5, 7, 8), mientras que en la
exxplicacion se explicita «la palabra», que en las Escrituras es sinénimo
de evangelio.223 A diferencia de la parabola, la explicacion es alegérica.
Los puntos bdsicos de la pedagogia de Marcos son: el comienzo es
insignificante (v. 31); el terreno de la siembra es concretamente hist6érico
(latierra); la oposicion es inevitable, como también lo serdn «los fracasos»
(vv. 4-7, 14-19); los agentes humanos tienen, al fin de cuentas, poco que
ver con el €xito de la misi6n (vv. 26-29) y la cosecha final es escatolégica
(wv. 8, 20, 32).

El significado de las parabolas

Empero el mensaje de Jesis en Marcos es el mismo para nosotros hoy.
Reflexionemos sobre este mensaje en torno a las siguientes variables que
encontramos en nuestro texto: el sembrador, la semilla, el terreno, el
cultivo y la cosecha.

Los profetas del Antiguo Testamento expresaban las esperanzas y los
suefios sofocados del pueblo de Dios, por medio de simbolos y met4foras,
al mismo tiempo que denunciaban concretamente el pecado y describian
una realidad alternativa.224 Las pardbolas de Jesis se insertan en esta
tradicién profética. En Marcos, las pardbolas siempre siguen después de
un periodo de conflicto y nos preparan para conflictos mayores (3.22-23;

22La explicacién de la pardbola del sembrador es una excepci6n (cp. wv. 14-20).
Contrario a lo usual en el género parabélico, cada una de las partes de esta pardbola tiene
una aglimcién alegérica.

223Cp. Bravo Gallardo, p. 119.

5122543 alter Brueggemann, La imaginacién profética, Sal Terrae, Santander, 1986, pp-
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31-35s; 7.1-17; 11.27-12.1s; 13.28-14.1s). En esta serie de pardbolas Jesu-
cristo quiere explicar para sus discipulos y allegados mds cercanos la razon
de las diversas reacciones del pueblo ante el mensaje del reino. Quiere
que se entienda que hay lugares y situaciones sociorreligiosas en las que
es imposible que la prictica de Jests sea comprendida y seguida, incluso
por aquellos que profesan ser sus discipulos.

Tradicionalmente, se ha afirmado que las pardbolas son «relatos terre-
nales con significados celestiales». Pero esto solo dice una parte de la
verdad. El reino de Dios, segitin los profetas y los evangelistas sinépticos
tiene raices mas profundas en la realidad sociopolitica y religiosa del
pueblo de Israel.225 Por consiguiente, las pardbolas, que nos instruyen
sobre la naturaleza y fines de este reino, también tienen significaciones
terrenales muy concretas. Todos estos significados tienen que ver con la
mision integral e integradora de Dios en el mundo de ayer y de hoy.

En 3.13-19 Marcos nos cuenta cémo Jests ha convocado al primer
equipo misionero y ha sembrado en ellosla semilla de laiglesia. Para ellos,
en primer término, fueron pronunciadas estas pardbolas. Dos genera-
ciones después, Marcos y su comunidad eclesial se sienten preocupados
por el cumplimiento de la tarea que les ha dejado Jesds. Al concluir la
Introduccién general hicimos hincapi€ en el propdsito misionolégico de
Marcos, un objetivo que, como la misién de Jesis, contradice los pre-
supuestos centripetos del templo en Jerusalén. Si,como algunos suponen,
estas pardbolas fueron escritas para instruir una comunidad o un equipo
misionero 226 podemos comprender por qué el autor, en esta «lecciény,
se preocupa por hacer resaltar algunos aspectos a menudo olvidados de
la misién de Dios.

El estilo del sembrador. Marcos nos revela la continua («otra vez», v.
1) preocupacion evangelistica de Jests por las multitudes. Su preocu-
pacion es integral e integradora. La escena que nos pinta Marcos no es la
de una campafia evangelistica masiva. Primero, el ptblico es relativa-
mente pequeiio: probablemente no pasa de varias centenas porque alcan-
zaaofrlavozde Jesis sin otra amplificacién que la que le provee el reflejo
de las aguas del lago de Galilea. Segundo, el método es dialogico: Jests
dedica tiempo para contestar preguntas sobre su mensaje y profundizarlo
atn mds. Tercero, el estilo del evangelista es pedagégico, no demagdgico.
Sus ilustraciones apelan a la imaginacion y reflexién de los oyentes. Los
ejemplos de Jests provienen del trabajo arduo (vv. 3-7) y de la sabiduria
del pueblo (vv. 22-29). La mayoria de los presentes serfan campesinos que

225Ver «el pueblo en la historia de Israel» en la Introduccién general.

226Esta es la tesis de Trocmé, pp. 183-214. Los siguientes autores sefialan la intencién
misionol6gica de Marcos: Joaquin Jeremias, La promesa de Jestis a los paganos, pp. 67-68.
Edic. Fax, Madrid, 1974; Martin, Mark.., pp. 219-221; y Ferdinand Hahn, Mission in the
New Testament, pp. 38s, 111, 120, SCM Press, London, 1965. Ver el excursus.
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dependian del cultivo de la tierra, como es el caso ahora con un sector
significativo del pueblo indoamericano. Finalmente, Jesiis convence por-
que su ensefianza tiene que ver con su préctica que es bien conocida por
todos (cp. 1.27-28; 2.12), porque les habla de realidades que son tanto
suyas como de sus oyentes.

El sembrador es Jesis. Pero la intencién pedagégica de la pardbola es
que sus discipulos se constituyan, como €l, en sembradores, siguiendo en
sus pisadas por los campos secos, espinosos y peligrosos del imperio. 6Qué
podemos aprender para nuestro ministerio de la comunicacién parabélica
de Jesucristo que nos podria ayudar en la tarea evangelizadora? Hablemos
ahora de la semilla, del mensaje.

La semilla es el reino de Dios (v. 30), en todas sus dimensiones. Es la
Palabra (v. 14) del reino (v. 11; cp. 1.14). Mateo, en una pardbola que
Marcos no incluye, afiade que «la buena semilla son los hijos del reino»
(Mt. 13.38). Pablo enseiia que la semilla son nuestras buenas obras a favor
del necesitado (G4. 6.6-10). Juan afiade que la vida que nace de la semilla
depende de suvulnerabilidad a la muerte (Jn. 12.27). Al final, éste también
serd el mensaje de Marcos: el camino del triunfo del reino, con todo lo
que ello implica, pasa por la derrota de la cruz.

Sin embargo, las pardbolas no solo nos hablan «acerca del» mensaje,
de la semilla. Son también un ejemplo préictico de lo que es, o debe ser,
el mensaje que predicamos. Veamos.

(1) El punto de partida de las pardbolas?27 como de toda comunicacién
verdaderamente evangélica es el ser humano y su lucha cotidiana. «Jests
habl6 a personas de carne y sangre, a partir del momento y para el
momento. Cada una de sus pardbolas tiene un lugar historico deter-
minado en su vida».228 Al mismo tiempo, las pardbolas nos encuentran
en donde estamos y nos llevan mds all4, hacia una nueva realidad: per-
sonal, eclesial y social. Esta es la funcion del evangelio: presentar con
claridad la realidad de nuestro «ahora» y desafiarnos a procurar un
«todavia no» muy diferente. ¢{No serfa €sta la inquietud de las com-
unidades eclesiales «alternativas» en Roma y Palestina para quienes
escribié Marcos?

(2) Las pardbolas son ambiguas: aclaran mientras oscurecen, develan
y al mismo tiempo esconden; responden a nuestras preguntas a la vez que
despiertan en nosotros nuevas interrogantes. Por ejemplo, épor qué no
quiere Jests que «los que estdn afuera... vean y no perciban... oigan y no
entiendan?» (v. 12). No es que no quiera. La clave estd en las palabras
«dado» y «fuera» (v. 11).

27Debemos las ideas siguientes a Pronzato, vol. i, pp. 182-183.
28Jeremias, Pardbolas..., p. 15
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«Dado» ante todo. El reino, pues, no es conquista, sino ofre-
cimiento, propuesta. Es posibilidad, sin duda. Pero incluso esta
posibilidad es «dadax... A «los que estdn fuera» no les es dado. éPor
qué? Porque permanecen fuera, ParadGjicamente, 1a llave es «dada»
s6lo desde adentro. Esto es lo que no quieren entender... La linea
de demarcacién entre los que estdn dentro y los que estdn fuera, no
es la comprension, sino la participacion.

Asf es el mensaje del reino: no nos ofrece respuestas faciles, aunque
tampoco consiste de una doctrina privada para una €lite de iluminados o
de intelectuales superdotados. El evangelio es sencilloyala vez' profundo,
luz que ilumina nuestro presente mientras que sefiala el camino oscuro
por el que tenemos que andar. ‘

(3) Las pardbolas son siempre inquietantes, nunca reconfortantes ni
relajantes. El evangelio no es un masaje. Puede ser un ungiiento para
nuestros cuerpos adoloridos; pero tiene que ser también punzadas que
nos obliguen a levantarnos para emprender la larga caminata del reino.
El mensaje no consiste de la elocuencia del predicador ni de la inteligencia
del maestro, sino de su sensibilidad a las personas y situaciones (terrenos)
en quienes y donde se siembra la Palabra. Por encima de todo, el mensaje
debe producir cambio de actitud y de conducta, a todos los niveles de la
vida, en la linea de Jesucristo.

(4) Se ha dicho que las parédbolas no representan «la experiencia de lo
posible, sino de lo real»: de lo ut6pico, de la realidad del reino en medio
de las circunstancias imposibles de nuestra realidad presente. Si nuestra
labor evangelistica no consigue comunicar un destello de esperanza en
medio de la desesperanza que agobia a nuestros pueblos, no estamos
evangelizando a la manera de Jests. Ahondaremos en esto més adelante.

(5) Sus pardbolas, como sus milagros, son en si el anuncio del mengaje
del reino. Nuestro Sefior nunca us6 las pardbolas como un simple ins-
trumento didédctico para apoyar una doctrina o ensefianza particular.
Tampoco las usé para mantener despierta la atencién del piblico como el
predicador que cuenta una anécdota interesante para entretener a sus
oyentes y de paso apoyar un débil argumento. El comunic6logo Marshall
McLuhan solfa decir que «el medio es el mensaje». Jests ya lo sabfa, y 1o
practicaba. Pero esto no es todo. Sianalizamos bien el ministerio de Jests
nos daremos cuenta que ¢l mismo en su persona fue en Palestina una
pardbola viviente. Las pardbolas (y los milagros) expresan la esencia del
ministerio integral e integrador de Jesucristo. Nuestra comunicacién del
evangelio como discipulos de Jesucristo serd eficaz en la medida en que
nos acerquemos a la préctica de Jesus.

29Pronzato, vol. i, pp. 192-193.
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La naturaleza del terreno (en la explicacién de la pardbola por Jests
wv. 13-20). La parédbola del sembrador se puede aplicar de varias maneras,
algunas hasta contrarias entre si. (1) Durante afios (tal vez siglos), la
mayorfa de las misiones cristianas prefirié una aplicacién mistica y ale-
gorica. El evangelista no debe preocuparse por los terrenos en donde cae
la semilla. Lo dnico que Dios espera de €l es fidelidad y empefio en la
siembra. Lo demds (los vv. 26-29 parecerian apoyar esta tesis) depende de
Dios. A lo minimo, esta interpretacion ha servido de excusa para mucha
irresponsabilidad en la comunicacién del evangelio. (2) En reaccién a
esto, hace un lustro aparecié otra aplicacién que se deriva m4s del
«sentido comn» que de la letra del texto. A la saz6n, es un acercamiento
pragmatico y empresarial. Se apoya en encuestas y en estudios sofis-
ticados, incluyendo a veces andlisis computarizados de mercadeo. Segin
esta interpretacién, evangelista y misionero deben ser buenos mayor-
domos de la semilla. No la deben desperdiciar. Por consiguiente, tienen
que preocuparse por hallar los terrenos (o pablicos) més fértiles y produc-
tivos, dejando a un lado los dem4s; o bien experimentando con diversas
clases de semilla segin los varios tipos de terreno.

¢Pero, qué nos dice, en realidad, la pardbola? ¢Son suficientes estas
explicaciones? ¢Responden a los desafios de la mision en nuestras tierras?

L}

Elsembrador no elige el terreno. No decide cudl es el terreno bueno
y cudl el desfavorable, cudl apto y cudl menos apto, cudl del que se
puede esperar algo, y cudl por el que no vale 1a pena esforzarse. El
terreno se revela en lo que es después de la siembra, no antes.
Debemos poner a prueba todos los terrenos. Tenemos que arriesgar
la palabra por todas partes..., debemos aprender a «malgastar» la
simiente. Aprender a hacer numerosos gestos «indtiles.

No olvidemos que la pardbola del sembrador es un andlisis metaférico
de Jesus de lo que ha acontecido con su ministerio hasta el momento y
una proyeccion hacia el futuro inmediato. Tampoco pasemos por alto que
el lugar social de la pardbola es el pueblo y su historia de lucha y
marginacién. Tomando esto en cuenta, intentaremos leer €l texto en tres
niveles: (1) a partir de la percepci6n de los oyentes de Jess, (2) a partir
de las necesidades de las comunidades cristianas en los tiempos de Marcos
¥y (3), 2 manera de aplicaci6n, a partir de la sifuacién de nuestras iglesias
en América Hispana.

Conozcamos primero la tierra a la que Jesis hizo referencia. La

B0Pronzato, vol. ii, p. 187.
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parédbola del sembrador es uno de los mejores ejemplos de la creatividad
narrativa de Jests, asi como del talento editorial de Marcos. Es una
anécdota popular que pinta en vivos colores la lucha de los campesinos
del «tercer mundo» por sacarle una ganancia a un suelo seco, pedregoso
e inhéspito. Los que escuchaban a Jests (asi como los ingigenas del
altiplano andino, los ejidatarios en la aridez del norte mejicano y los
habitantes del desierto de Atacama en Chile y Per@) entenderian la
pardbola mucho mejor que los que tenemos las herramientas para leer
este comentario. Los campos de Palestina consisten aun de una capa de
tierra arable que apenas consigue cubrir el substrato de piedra calcdrea.
Después de cada cosecha, las tierras estdn cruzadas por trillos que se
endurecen al paso de muchos pies. Desde tiempos biblicos se acostumbra
sembrar en tierra no irrigada antes de arar. Sobre el 4rido terreno el
sembrador desparrama su preciosa semilla. La simiente cae sobre los
terrones secos, el duro sendero, las rocas que se asoman entre la tierray
los espinos que han renacido desde la dltima cosecha. DeSpués,. el sem-
brador escarbar4 el campo con un ristico arado de madera, cubriendo la
semilla con una delgada capa de tierra.231 (Se podria esperar algin fruto
de semejante terreno?

Sabemos que la semilla en la primera comparacién es «la palabl-a»: el
mensaje de Jesucristo, su practica y ensefianza.232 En la interpretacion de
esta pardbola Jests relaciona cada semilla con un diferente tipo de‘ terreno
o respuesta a su mensaje. En ningdn caso hay un rechazo inicial de la
Palabra: todos la han «aceptado», a lo menos en principio. Por tanto
Marcos (como en todo su evangelio) se dirige a «creyentes». «Los de junto
al camino» (vv. 3, 15) son aquellos de coraz6n endurecido por el mucho
transitar de sus tradiciones e intereses. Serfan, en primer término, los
escribas y fariseos que han perdido de vista la necesidad del pueblo ensu
afdn por defender «la sana doctrina» (léase su autoridad eclesidstica).
Satands mismo, explica Jests, (éserfa esto una referencia velada a 3.22-
307?) se lleva la semilla. Se dirige también a Pedroya los demé.? discipulos
(8.32-33). La comunidad de Marcos tal vez asociaria esta primera com-
paracién con aquellos profesantes que (nos dicen las epistolas) se alejaban
del evangelio por el influjo de falsas doctrinas sobre la persona y obra de
Jesucristo.233

En nuestro contexto actual, «los de junto al camino» son aquellos
cristianos nominales, tanto protestantes como catolicos, que pasean su

231Joaquin Jeremias, Las pardbolas de Jests, Editorial Verbo Divino, Estella, Navarra,
1970, pp. 184-185. Ver también las observaciones de Myers, pp. 176s. )
232Para una aplicacién misionol6gica de las pardbolas de siembra y siega ver Guillermo
Cook, Profundidad en la evangelizacién: La comunicacion del evangelio y el crecimiento de
la iglesia en la perspectiva del reino de Dios, pp, 47-53, TE.L.L., Grand Rapids, ML, 1989.
233Ver sobre el gnosticismo y docetismo en nota 3, p. 12.
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religién ante el mundo, aunque sin mayores compromisos. Pueden ser
personajes prominentes gobernantes, militares, industriales, latifundistas
que asisten a las misas y a los cultos porque la religiosidad imperante lo
exige, pero no permiten que la Palabra del Dios de amor y justicia penetre
el duro cascarén de sus corazones. No es de sorprenderse, entonces, que
su «espiritualidad» caiga presa del demonio.

«Los que fueron sembrados en pedregales», que recibieron «con gozo»
la Palabra para luego apartarse (wv. 5-6, 16-17), se refiere tal vez a la
conducta tan inestable de las multitudes ante el desafio de Jests. Primero
se maravillaron y le siguieron (1.21-22, 27; 2.12-13) pero al final unirian
sus voces al clamor de «iCrucificale (15.13)!» Esta pardbola también
revela lo que serfa la actitud de los discipulos. Después de dejarlo todo
para seguir a Jests (1.18-20; 9.42-47; 2.14; 3.13), le abandonarian y le
negarfan cuando la cosa se pusiera dura (14.43, 50, 66-72). Ya para los
tiempos de Marcos, los vocablos «aflicciény», «opresién» y «persecuciéns
forman parte del discurso teolégico de las comunidades cristianas pri-
mitivas (10.30; 13.19, 24; Mt. 13.21; Jn. 16.13; Hch. 8.1; 11.19; 14.22; Ro.
8.35; 2 Cor. 6.4s; 12.10; Col. 1.24; 2 Tes. 1.4).

Durante la persecucién que desencadené Ner6n contra 1o cristianos
en Roma, muchos creyentes se sentirfan tentados a renegar su fe. La
pardbola les serfa una advertencia. Los verdaderos seguidores de Jesucris-
to en América Latina han sufrido y seguirdn sufriendo bajo los regimenes
materialistas de derecha e izquierda. Las iglesias protestantes tampoco
han sido ajenas a la tribulaci6n. Sin embargo, la persecucién hoy es més
sutily se basa en sospechas, por lo general infundadas, de cufio ideol6gico
(ver el comentario a 3.20-30). Los martires de la iglesia contemporénea
en América Latina ( p. ¢j. un creciente nimero de hermanos salvadorefios
y guatemaltecos de congregaciones pobres) se distinguen menos por su
afiliacion religiosa que por su testimonio desinteresado. Tristemente, hay
cristianos que por evitar esta cruz han dejado que la semilla de Dios se
ahogue entre las espinas de la apatia y el engafio de las riquezas.

Marcos sefiala al grupo de terreno infructifero en forma particular, el
que es seducido por afanes, riquezas y codicias (vv. 7, 18). Tiene un
referente proximo en el hombre que volvi sus espaldas a Jests y a la vida
eterna por amor a las riquezas (10.17-31; cp. 12.41). También se ma-
nifestard en laambici6n de los hijos de Zebedeo (10.35-45)y en la traicién
de Judas (cp. 14.10-11). Estos ejemplos servirian, sin duda, de advertencia
alas iglesias en el tiempo de Marcos contra la apostasfa del materialismo,
en lamedida en que el nimero de profesantes pudientes crecfa. Alasazon,
la epistola de Santiago se dirige a iglesias en donde la polarizacién de
clases empieza a manifestarse en forma temprana. Al mismo tiempo,
habrfa casos semejantes al de Flavio Clemente y Domitila, los parientes
del emperador Domiciano, que una década después de Marcos darfan sus
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vidas porque rehusaron negar su fe.234

E Hispanoamérica, la mayoria de las iglesias protestantes ha sido
pobre, y lo seguird siendo. Al paso del mejoramiento social de una minoria
de creyentes, la preocupacién por la situacion de los hermanos menos
afortunados parece disminuir (iy qué diremos de nuestra indiferencia por
los que estdn fuera de la grey protestante y fuera de nuestro circulo
familiar!) En estos dias, el empobrecimiento endémico que azota a nues-
tros pueblos empieza a alcanzar a muchos sectores protestantes. En los
campos 4ridos de Indoamérica los espinos alcanzan alturas alarmantes.
«Los afanes de este mundo, y el engaifio de las riquezas, y las codicias de
otras cosas» (v. 19) amenazan con ahogar la Palabra, abortando su fruto.
En consecuencia, se estd reproduciendo en nuestras iglesias la misma
lucha de clases que hay en la sociedad en general. El mensaje de Marcos
es claro: no es suficiente escuchar la Palabra. El fruto depende de nuestra
respuesta a ella,235 de nuestro compromiso total y concreto con la misién
del Sembrador.

Por supuesto, éste no es el fin de la pardbola, ni de su interpretacion.
iTambién hubo cosecha positiva! Quisiéramos conocer la clase de terreno
en donde la semilla dio un fruto tan abundante para poderlo procurar.
Pero, curiosamente, solo se dice que la tierra era «buena». No hay mas
explicacién, ni criterios de andlisis que justifiquen posiciones sectaristas
o utilitaristas. Esto es parte de la ambigiiedad de la siega, del «misterio»
del reino que Jests y Marcos quieren esclarecer para nosotros.

La cosecha final.236 La misién de Jesucristo tiene cierta especificidad.
La Palabra se difunde con la esperanza de que germine, eche raices, crezca
y produzca frutos concretos. Estos frutos son la reconciliacién de personas
y de comunidades enteras con Dios y con sus criaturas. Sin embargo, los
criterios de productividad del reino son totalmente diferentes a los del
mundo, normas estas dltimas que desafortunadamente rigen en la préctica
de muchas iglesias y organizaciones cristianas. La siembra del reino se
realiza bajo el signo de la cruz. Parad6jicamente, las sefales de la presen-
cia del reino en nuestro medio se encuentran en la debilidad del sem-
brador, en la vulnerabilidad de la semilla y en la constante posibilidad del
«fracaso». Este es el significado del «misterio del reino de Dios» (v. 11)
que para muchos es ofensa o tropiezo (v. 17; cp. 9.42; 14.27, 29).

El concepto de «misterio» (vv. 21-25: la pardbola de la ldimpara) en
Marcos debe ser analizado en, a 1o menos, siete niveles de significado.

1) A un primer nivel, el término le sirve a Marcos de artificio literario
para resaltar la importancia de las palabras de Jesds como clave de

24Gonzilez, HIC, vol. 1, pp. 70-72.
258chmid, p?‘ 142-143s.
236Debemos los argumentos en la siguiente seccién a Meyers, pp. 177-185.
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interpretacion de su ministerio (supra).

2) Seguidamente, el autor también parece combatir una de las herejfas
que amenazaban la integridad del mensaje cristiano. Quiere evitar que se
le dé al término una interpretacion esotérica, propia de las religiones de
misterio que comenzaban a surgir en los tiempos inmediatos al segundo
Evangelio. Precisamente por esto, Marcos coloca dos sentencias de Jests
(que Mateo omite) después de la interpretacién de la pardbola del sem-
brador y los subraya con otro llamado de Jests a ofr (v. 23; cp. v. 9). A
primera vista, las sentencias no tienen relacién alguna con lo anterior ni
con lo que sigue. Son, sin embargo, un puente interpretativo entre el
primer cuerpo de pardbolas y el segundo. El propésito de Marcos en la
primera méxima es bastante claro. Quiere identificar las pardbolas con
una ldmpara que no puede ser escondida. El mensaje del reino, dice, es
como un candelero que ilumina todo nuestro entorno (v. 21; cp. Sal.
119.105). Para enfatizar esta verdad, Marcos hace un doble juego de
palabras: «Porque nada hay oculto (krupton) si no es para que sea
manifestado (fanerothé), nada ha sucedido en secreto (apékrufon), sino
para que venga a ser descubierto (faner6n)» (v. 22, BJ). Parad6jicamente,
el prop6sito del «misterio» es iluminar, no ofuscar. Durante siglos, la
iglesia romana escondid el evangelio en la envoltura de un lenguaje y de
una liturgia antiguos. En muchos sectores, esto ha comenzado a cambiar.
Al mismo tiempo, las iglesias protestantes ceden a la tentacién de cerrar
el mensaje entre las gruesas paredes de costumbres y prohibiciones alie-
nantes y de un lenguaje «evangélico» que suele ser incomprensible para
los no iniciados.

3) Elconcepto de «misterio» tiene relacién con el «secreto mesidnicos.
Jesis no quiere que el mensaje del reino sea reducido a los hechos
espectaculares de un curandero (1.44; 3.12; 4.43; 7.24, 36; 8.26; 9.9, 30) ni
tampoco a las ensefianzas maravillosas de un lider carismético. Es por eso
que la segunda sentencia cambia de imagen, aunque no hay un quiebre en
el sentido total. Aprovechando un método literario que usar4 repetidas
veces, Marcos liga las dos sentencias por medio de términos alusivos (que
en este caso son de medicién): «almud» (médion, un latinismo), «medidax»
y «medir» (de mé- tro). A través de este puente literario, Marcos nos alerta
a la funci6n evaluativa de las pardbolas. Durante la primera parte del
«sermon» Jests ha insistido en que se debe prestar atenci6n a la palabra.
Ahora advierte que debemos tener cuidado con lo que escuchamos (v. 24,
BJ). Después siguen dos dichos sin ninguna explicacion. Segin una an-
tigua interpretacion, estas sentencias apoyarian la tesis de un dualismo de
cufio apocaliptico entre aquellos que han recibido los secretos del reino
(v. 11) y «los de afuera» («el que no tiene», v. 25). Los iniciados deben
medir (es decir estudiar la Palabra, conocer la doctrina) y serdn también
medidos con una vara diferente de la que se aplica a los no iniciados en
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los secretos del reino. Estos dltimos perderdn atn el poco conocimiento
sobre Dios que poseen (Mt. 13.12; Lc. 19.11-27). Esta interpretacion
equivocada del pasaje da pie a una prictica cristiana sectarista que des-
precia a los «inconversos» y rechaza a los «impfos». Pasa por alto el
contexto de todo el pasaje y lo aisla del sentido global de las Escrituras y
del mensaje del segundo Evangelio.

Otra interpretacién, més tradicional, es literalista. Jesds nos llama a
cuentas y nos responsabiliza por lo que hacemos con el mensaje que
hemos recibido de €l en estas pardbolas. Nos incita a ser consecuentes con
nuestra retérica, porque con la misma medida con que medimos a otros
seremos medidos (cp. Mt. 7.1-6; Mt. 23-35; Lc. 6.37-38). Por irrespon-
sabilidad podemos perder las bendiciones que tenemos (Mt. 25.14-30).
Este acercamiento es vélido e importante com tal, aun cuando no necesa-
riamente tiene que ser el Ginico significado que Jesis le quiso dar a esta
méxima, ni tampoco la intencién fundamental de Marcos.

«Todo punto de vista es la vista desde un punto». Podemos interpretar
estos dichos también desde otra perspectiva, tomando en cuenta datos
exegéticos que generalmente son pasados por alto. Para comenzar, €stos
dichos est4n estructurados como refranes semiticos. Si son proverbios
populares, podemos suponer que el pablico de Jesds y de Marcos, a
diferencia de nosotros, entendia muy bien su sentido. Formaban parte de
la sabidurfa convencional. De alli que el texto no ofrece explicacién. En
segundo lugar, Marcos, sin excepcion, usa la advertencia blépete (v. 24
«Mirad a lo que ofs»; iPresten atenci6n!) para prevenir a los discipulos y
a sus lectores contra las falsas doctrinas y précticas de los enemigos del
reino (cp. 8.15; 12.38; 13.5, 9, 23, 33). ¢Por qué habria de ser €sta una
excepcion? Luego, cl evangelista estarfa refutando una falsa ideologia
que, como muchos conceptos errados, se expresaba en los dichos popu-
lares.237 Esta no es una conjetura. No olvidemos el referente veterotes-
tamentario de estas pardbolas. Ezequiel, después de la pardbola (cap. 17)
que sirvi6 de «texto» para el mensaje de Jesis, también cuestioné un
refran popular (Ez. 18.1-2; Isa. 14.4; Hab. 2.6).238

{Cudl es, entonces, la falsa ideologia que subyace a estas convenciones
«dadas»? Segin esta interpretacién alternativa, ambos refranes (vv. 24-
25) reflejan el fatalismo o determinismo ideol6gico que se reflejaba en la
cosmovision sociorreligiosa de los judios en los tiempos de Jesis. También
estd presente enlas dos grandes ideologias materialistas de nestro tiempo

237Walter Brueggemann, Hopeful Imagination: Prophetic Voices in Exile, pp.15,115,
Fortres Press, Philadelphia, 1986, comenta que las realidades estdticas, de muerte, se
pueden reducir al lenguaje predecible de los «slogans» y clichés. La tarea pastoral del
profeta es empujar a la comunidad eclesial més all de los «pardmetros imperiales» con el
anuncio de que aquello que el imperio asegura ser imposible es precisamente aquello que
el Dios de lo imposible es capaz de hacer.

238Ver también en TDNT, vol. v., p. 748 sobre el uso irénico de los proverbios semitas.
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y en la forma de actuar de muchas instituciones eclesisticas. Es la
ideologia que impera en Hispanoamérica. Esta falsa cosmovisi6n asegura
que las personas valen por lo que producen («con la medida con que medis
os serd medido...») y cuanto mds produzcan cuanto més recibirdn («.. y
adn se os afiadird»). Por tanto, los que controlan los recursos esenciales
para una vida plena en este mundo prosperardn («al que tiene se le
dard...») y los desposeidos perderdn aun lo poco que poseen («..lo que
tiene se le quitard»). En consecuencia, es necesario ajustarse a las reglas
del juego para poder sobrevivir dentro del statu quo.

Serfa ésta la verdadera intencién de Jesis: desmitificar la ideologfa de
poder de su tiempo? Tipicamente, Marcos nos ofrece, tal vez, una clave
redaccional analéptica que refuerza esta interpretacién. El verbo en la
frase «se le dard mds» (v. 25) contrasta con el v. 7, en donde la semilla «no
dio fruto» porque fue ahogada por «el engafio» (v. 19) del materialismo.
Lo «mds» que el mundo nos ofrece, dentro de los valores del reino, es
«no-fruto». Esta filosofia materialista pertenece, en realidad, al antir-
reino. En fin, Jests ha refutado el «realismo» egoista de los escribas y de
sus discipulos que limitaba su visién y la nuestra acerca de las implica-
ciones liberadoras y transformadoras de la siembra y de la cosecha del
reino.

4) La vocacién profética de Jestis ha comenzado a traerle problemas.
Los escribas le acechan. Por esta razon, tiene que tomar la precaucién de
«hablar en clave», por el momento. Unicamente los que est4n m4s alle-
gados a €l estarian en condiciones de comprender las implicaciones
subversivas del mensaje del reino a los ojos de los que manipulan las
instituciones religiosas ap6statas de los judios.

5) El quinto nivel de significado del «misterio» tiene que ver con el
«cOmo» de la cosecha del reino. (La respuesta al «cudndo» la encon-
traremos en el segundo sermén de Jesds 13.45). La pardbola del cre-
cimiento de la semilla (vv. 26-29) responde profundizando en la par4bola
del sembrador (vv. 3-9). En medio de la ardua lucha por extractar algin
rendimiento del drido suelo palestino, el campesino no tiene derecho a
esperar una cosecha grande. Lo que no se pierde por la rapacidad de las
aves 0 la dureza del terreno desaparece debido a la avaricia de los
terratenientes a quienes debe pagar una parte sustancial de sus ingresos
(v- 18; cp. el contexto social en Mt. 21.35; Lc. 19.21). Se ha calculado que,
en vista de esta situacion, los campesinos de Palestina podian esperar una
ganancia de 7 por 1,y en perfodos de abundancia, tal vez 10 por 1. iPero
qué contraste con la abundancia de la pardbola! La cosecha se multiplica
al 30, al 60 y hasta al 100 por 1.239Asf, dice Jesis, es el reino de Dios (v.
26). En medio de la ambigiiedad y desesperanza del «ahora» y el «aun no»

B9El simbolo arameo para el nimero 1 se usaba tambin como signo de multiplicacién.
Cp. Jeremias, Teologfa..., p. 165.
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del reino, la esperanza de la «cosecha escatolégica» sustenta a los que
sufren por la causa del reino de Dios. Es también esta promesa del
cumplimiento del jubileo de la tierra lo que sustenta a muchos campesinos
en América Latina en medio de sus situaciones de extrema injusticia.
Ambas dimensiones de la esperanza del reino se conjugan en Isafas
55.1-5,10-13.

6) Sin embargo, en los vv. 26-2 (la pardbola de la semilla que crece),
Jests advierte que el proceso de germinaci6ny fructificacion del evangelio
est4 en las manos inescrutables de Dios. No tenemos control sobre el
«&xito» 0 «fracaso» de la «empresa» misionera, evangelistica o social (Sal.
127.1-2). Repetimos: esto tiene relativamente poco que ver con la
«eficiencia» del sembrador. En los terrenos 4ridos de Palestina, la semilla
era abandonada a su suerte. Crecfa «de suyo» (RVR, gr. autométe, v. 28)
y cémo acontece, el agricultor no sabe (v.27). Es parte del «misterio» del
reino.

7) Al nivel més fundamental (vv. 30-32), el misterio del reino repre-
senta el contraste radical entre la realidad que ahora experimentamos y
lo que algtn dfa, por la gracia de Dios, serd. El grano de mostaza que s¢
siembra junto a otras semillas (Mt. 13.24-30, 36-43) y que llegard a ser
«la mayor de las hortalizas» (vv. 30-32), representa el nuevo orden del
reino. Crece, con personas comunes y corrientes, en medio del viejo
orden. «iAsi es el reino!» (vv. 26,31; cp. Mt.24-30, 36-43) Las pequenas
comunidades cristianas en Roma y Palestina, acosadas de todos lados y
buena presa para las herejias incipientes, tomarfan mucho 4nimo de estas
pardbolas. El mismo mensaje consuela también a las pequefas y per-
seguidas comunidades eclesiales de base en Indoamérica, asf como a las
iglesias acosadas en los barrios hispanos de Chicago y de Los Angeles.
«iAsi es el reino!» Hoy, el sermon de las pardbolas debe alertarnos cuando
nos sentimos tentados a manipular el éxito de «nuestra iglesia» (0 «em-

presa misionera, proyecto social 0 equipo evangelistico) en funcién de
grandes niimeros, dinero y prestigio, 0 de poder eclesidstico y politico. El
gran tamafio del arbusto y la extensi6n acogedora de sus ramas es parte
del «aun no» del reino. (N6tense los paralelos con Ezequiel 17.6, 22s). Al
mismo tiempo, el reverso de la pardbola es una denuncia velada a los
«cedros» del antirreino. En un lenguaje parecido al de la tiltima parédbola,
Ezequiel 31.2-6s emite un juicio contra la altivez del faraén de Egiptoy
de todos los faraones de nuestro tiempo. iAsi también es el reino de Dios!
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Cuadro Ch
(M= 435-5.43)
D_ato Cruce del mar |El En- La hemorrofsa |La hija de Jairo
histérico 4.35-41 demoniado 5.24-34 5.21-23,35-43
gadareno
5.1-20
Enlace El mar  4.35 |El mar b B e ——— El mar 521
Problema agudo [Gran tempes- |El hombre 12 afios Agoniza
tad endemoniado  |enferma (12 afios)
4.37 5.2-6 5.25-27 5.23
solicitud de iSocorro, se arrodillé Tocb su iSilvala,
ayuda perecemos 5.6 manto vivira!
4.38 5.27-28 5.23
Respuesta de  |iCalla, en- iSal! 5.8 Tu fe te ha iLevéntate!
Jesds mudece! salvado. 5.34 541
4.39
Reacciones Temor Separacién: Resistencia Multitud/ende-
4.41 demonios, 5.7; |discipulos chadores, mofa
vecinos, 5.14-17 | 5,31 5:40
Transformacién |Bonanza Social: pérdida  |Vida asombro
439 cerdos, 5.11s, 542
personal:
negocio
5.15

Marcos concluye su narracion del serm6n de Jesis reiterando la ex-

plicacién del Sefior en los vv. 11-12: que el mensaje del reino, «cifrado»
en pardbolas, es para los que lo pueden y quieren entender, con ex-
plicaciones més amplias para los discipulos. El «misterio» se ha develado:
el mensaje radical del reino penetra nuestra historia «dada» y socava sus
presupuestos. Los pone en entredicho. Mientras aguardamos el desen-
lace, nos sostiene una «paciencia activa» que se fortalece en la esperanza
del Dios de la cosecha abundante y del 4rbol del sefiorfo de Jesucristo que
algin dia albergar4 a toda la creacion (Is. 11.9).

b. Los milagros también son pardbolas
(4.35-5.43)240

i. Jests calma la tempestad (4.35-41)

240Este es el titulo de un libro por Plutarco Bonilla, Editorial Caribe, Miami, 1978.




140 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

ii. Elendemoniado geraseno (5.1-20)
iii. La hija de Jairoy la mujer hemorroisa (5.21-43)

Inmediatamente después del serm6n de las cuatro pardbolas (incluyen-
do la explicacién en 4.10-20), sigue un «sermén dramatizado» en dos
partes. Sin tomar ni siquiera un momento para descansar, Jesds se lanza
otra vez a veinticuatro horas de accién plena a favor de los demds (4.35;
5.1,21, 35; 6.1; cp. comentarios a 1.21-29). El pasaje se ubica en €l corazon
del ministerio de Jesds en la primera mitad de Marcos (ver el Cuadro A
en la Introduccién general). El episodio de la tempestad (4.35-4.41) sirve
de puente con la secci6n anterior, y la visita de Jests a Nazaret (6.1-6a)
con la seccién que sigue. Este grupo de milagros forma un cuerpo co-
herente dentro del «ir y venir» misionero de Jesucristo como se pueden
observar en el Cuadro CH de mds arriba.

El tema central de todo el pasaje es la autoridad de Jesucristo sobre
los poderes de la muerte. El primer conjunto de dos milagros (4.35-5.20)
enfatiza particularmente su sefiorio sobre los poderes satdnicos. El doble
milagro en 5.21-43 destaca su sefiorio sobre la muerte.

i. Jestis calma la tempestad (4.35-41)

La introduccion a esta escena («aquel dia», vv. 35-36; cp. 4.1) sirve de
enlace entre «el sermén de las pardbolas» y «el serm6n de los milagros».
En esta pericopa Marcos usa «la técnica del contraste». Es un drama en
tres actos: (1) la furia del huracdn vs. el descanso de Jests (vv. 37-38a), (2)
la desesperacion de los discipulos vs. 1a autoridad de Jesus (vv. 38b-39a),
(3) 1a calma de los elementos vs. el temor de los discipulos (vv. 39b-41).
La narracién muestra paralelos notables con un drama que ya hemos
estudiado: la curacién del hombre con espiritu inmundo en 1.23-27 (ver
el Cuadro D).241

CuadroD
El endemoniado (1.23-27) La tempestad (4.35-41)
Prersentacién del enfermo v.23 Descripcién de la tempestad v.37
El endemoniado interpela a Jesis Los discipulos gritan a Jests, v.38
vv, 23b-24
Jestis reprocha y conjura al demonio: Jestis reprocha y conjura la
«iCédllatel»* v.25 tempestad, «iCalla!», v.39

La treansformaci6n de una persona La transformacién de una realidad,

v. 26 v.39
El efecto sobre los testigos: asombro, El efecto sobre los testigos: temor,

v. 27 v. 41

241Le6n-Dufour, Estudios del evangelio, vol. 1, p. 299, citado sin referencias por Pronzato.
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La estructura interna de estas pericopas nos lleva a la siguiente con-
clusién: Marcos quiere ubicar la oposici6n al reino en el contexto de una
lucha a muerte entre Jesucristo y Satands, lucha que afecta a toda la
creacion. Lo hemos observado ya en el comentario a 1.21-28 y 3.20-29.

El tono dramdticoy agitado y los detalles minuciosos, al mismo tiempo
«vivosy descuidados», indican que toda la narraci6n procede de un testigo
ocular, probablemente Pedro. Las indicaciones temporales (¢l mismo dia,
al anochecer) son omitidas en todo o en parte por Mateo y Lucas. Solo
Marcos dice que los discipulos «tomaron a Jesis como estaba» (sin
desembarcar, v. 35; cp. 4.1). Solamente Marcos menciona las «otras
barcas» (¢presenciaria el milagro?)

El «mar» de Galilea puede estar en un momento tan apacible como un
espejoyal siguiente totalmente tormentoso, debido al efecto intermitente
de los vientos solanos que soplan a través de estrechos desfiladeros que
bordean el 1ago.242 Los otros sin6pticos describen la tormenta en tér-
minos m4s concisos, aunque menos draméticos que Marcos. Jestis duerme
tranquilamente «en la popa» seguramente recostado sobre el cojin de
cuero que cubrfa el asiento del remero (v. 38). Solo Marcos proporciona
este detalle. El terror de los discipulos aumenta con la oscuridad de la
noche (v. 35). «iMaestro!» claman. «¢Es asf como dejas que nos ahogue-
mos?» (v. 38 BL). Los otros sin6pticos suavizan esta pregunta tan directa,
tan tosca, tan realista (cp. Mt. 8.25; Lc. 8.24). Despabilado, Jesis «repren-
di6 alviento y dijo al mar: iCalla! iEnmudece (‘ponte un bozal’)!»,243 dos
confrontaciones marcadas que tienen sus respectivos resultados dra-
maticos: calma y bonanza. El duro tono de reproche de Jesis a sus
discipulos por su cobardfa e incredulidad («&Todavia no tienen fe?», v. 40
BL) es el inicio de una larga serie de reproches que el Sefior les dirigir4
de aqui en adelante por no entender quien es él verdaderamente (cp. 7.18;
8.17s; 21.32s; 9.19; 16.14). El milagro concluye con una emocién (temor)
y con una pregunta inquietante: «;Quién es éste, que aun el viento y el
mar le obedecen?» (v. 41).244

Marcos es el Gnico evangelista que llama al lago de Genesaret mar de
Galilea. Lo hace, aparentemente, por razones teolégicas.Para Marcos,
como para los autores veterotestamentarios, el mar es simbolo del caos
amenazante. Es también una barrera que se interpone al plan de Dios.
Esta y la siguiente perfcopa cumplen una funcién pedagégica en el pro-

242La violencia y brevedad de la tormenta se explican por el efecto térmico sobre un lago
rodeado de montafias 4ridas. Con todo, esto no serfa una novedad para un grupo ge
pescadores experimentados. La tormenta repentina y la calma absoluta que sigue tienen
para Marcos un simbolismo teol6gico. Schnackenburg, p. 127.

243Pronzato, vol. i, p. 240, observa que en los idiomas semitas los vientos «ladran». De
ahf la orden de Jesds.

244Para mds detalles exegéticos cp. Taylor, pp. 311-318. Ver también Schmid, pp. 154-156.
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pésito del autor. Marcos quiere hacer resaltar el cardcter demoniaco de
este huracdn, como también de las tormentas que acosaban a las iglesias
en su tiempo. «iEnmudece (v. 39)!» es la misma palabra, aunque en un
imperativo més enfético, que Jesas us6 con el espiritu inmundo en 1.25 y
que volver4 a usar con otro demonio en 9.25.

De una manera dramética el pasaje nos confronta con la doble imagen
de Jesucristo: el Hijo de Dios y también hombre de carne y hueso.245
Aquel que se manifiesta como el Sefior de los elementos con la sola orden
de su palabra es el mismo que momentos antes dormia, tan agotado por
el cansancio de sus labores que ni siquiera se despert6 con el estruendo
del huracdn y el impacto de las olas.246 En todo su evangelio, Marcos
mantiene muy tirante la tensién entre la humanidad plena y la total
divinidad de Jesucristo. Jests de Nazaret doming al mar, al huracdn y al
demonio en su calidad de Dios humanado y lleno del poder del Espiritu
(cp. Fil. 2.58; Hch. 2.22; 10.38). Para la iglesia primitiva, como también
para nosotros, esta historia tiene como objeto proclamar en forma insos-
layable la autoridad de Jesucristo sobre todos 10s «principados» maléficos
en la creacién. Ambas narraciones nos invitan a confrontar estos poderes
con la autoridad del mismo Espiritu divino que habita en la iglesia y en
cada creyente.

Jesucristo el Sefior de los huracanes que nos asolan

Elmensaje de este relato es, sin lugar a dudas, pertinente para nosotros
hoy en nuestro contexto. Si en Mateo fueron «los hombres» en general
quienes se maravillaron (Mt. 8.27), en Marcos son los discipulos. Ellos
son y nosotros somos los «miedosos» y «cobardes». Nuestra fe en Jesucris-
to, dice Marcos, debe mantenerse frente a todos los asaltos de las poten-
cias adversas a Dios y al mensaje del reino. Si no tenemos esta calidad de
fe no alcanzaremos a comprender el mensaje acerca del reinado de
Jesucristo sobre todos los poderes.247 Los discipulos aun no le percibfan
como Hijo de Dios. Nosotros si. Pero épor qué? Gracias a su vida entre
nosotros, la pregunta de asombro de los discipulos (v. 41) la podemos hoy
expresar asi: «ilUn hombre como éste solo puede ser Dios!»

Podemos aplicar esta historia a varios niveles de nuestra experiencia
cristiana. A nivel personal el relato nos dice que «viajar con Jesis es viajar
en paz, pese a las posibles tormentas» de dolor, de las dudas e incer-
tidumbres y de la ansiedad.248 Cuando clamamos a él en nuestra deses-

245Martin, p. 12s.

246Schmid, p. 156.

247Schnackenburg, pp. 127-129.

248Cp. William Barclay, El Nuevo Testamento Comentado: Marcos, La Aurora, Buenos
Aires, 1974, pp. 130-131.
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peracion, la voz autorizada de Jesds («A tu reprension huyeron»; Sal.
104.7) nos trae paz. Sin embargo, no debemos olvidar que esta realidad
no se concreta en un vacio; que la paz no es abstracta ni unidimensional-
mente «espiritual»; que los dolores, las dudas, incertidumbres y ansie-
dades tienen sus causas y que éstas nunca estdn divorciadas de situaciones
sociales cuya complejidad muchas veces excede a nuestra comprension.
Aqui también urge la palabra autorizada de Jesucristo. Su «reprension»
a los vientos (v. 39) repite la misma palabra que en la versién LXX del
salmo arriba citado, asi como de otro salmo (106.9): «Reprendi6 al Mar
Rojo ylo sec6». La cita nos remite a la historia del éxodo: la liberacién de
Israel de Egipto que estaba tan presente en la memoria nacional judfa.

«&No tienes cuidado que perecemos?» Durante las persecuciones en
los tres primeros siglos de nuestra era, algunos escritores llegaron a
identificar la nave con la iglesia en medio de las tormentas de la per-
secucién.249 A pesar de la dudosa alegoria, podemos identificarnos con
ellos en un punto. En medio de toda esta violencia y pecado, a veces nos
sentimos tentados a pensar que Jesucristo estd dormido, que nuestro
barco se va a hundir. Quisiéramos clamar: «(Es asi como dejas que nos
ahoguemos?» (v. 38, BLA). No obstante, si hemos entendido bien a
Marcos, en la aparente impotencia del Sefior radica el secreto de su
autoridad sobre los poderes de este siglo. Como nos ensefia una experien-
cia similar de Pablo, el mundo y la iglesia necesitan de personas que
puedan enfrentarse con valentia y autoridad a la violencia que nos en-
vuelve (Hch. 27.22-26). Esta misma autoridad (por la vulnerabilidad de la
cruzy el poder de la resurreccion) sostiene a miles de creyentes que sufren
por su testimonio valiente y fe militante en muchos lugares del mundo. Y
para comprender mejor las dimensiones en que actia el poder de Satands
en oposicion al reino de Dios, tenemos que considerar el siguiente epi-
sodio.

ii. El endemoniado geraseno
(5.1-20)

La gran mayoria de los comentaristas admite la originalidad petrina de
este pasaje, en el que aparecen dnicamente dos pequefios comentarios
redaccionales de Marcos (cp. vv. 1, 8). Este reconocimiento es tanto mas
notable dado el tema de la pericopa. El relato se estructura como un
drama en cinco actos, cada cual con su dindmica particular: I. El hombre
y sus conciudadanos (vv. 3-5); II. Jests, el hombre y los demonios (vv.
6-10); II1. Jests, Legion y los cerdos (vv. 11-13); IV. Jests y los habitantes

249De hecho, éste es el simbolo muy conocido del Consejo Mundial de Iglesias.
250]. Calloud, G. Combet y J. Delorme en Le6n-Dufour (ed.), Milagros..., pp. 149-156.
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(wv. 14-17); y V. Jests y el nuevo sujeto (vv. 18-20).250 En cada uno de los
dltimos cuatro actos del drama se repite la palabra «rogar», con varios
sujetos y objetos (cp. wv. 10, 12, 17, 18).

La narracion de Marcos presenta algunos problemas textuales. Hubo
tres aldeas denominadas, respectivamente, Gadara, Gerasa 251 y Gergesa.
Las tres aparecen en uno que otro de los textos antiguos de los sin6pticos.
Todas ellas estdn localizadas a cierta distancia del lago aunque en diferen-
tes localidades. Con todo, Marcos se refiere linicamente a «la regién» (v.
1) que mds tarde €1 mismo identificard como Decdpolis (v. 20): la con-
federacién de «diez» ciudades helenisticas en el lado oriental del Jor-
d4n.252 Puede ser que el lugar del exorcismo fuese una antigua ciudad
llamada Gergesa, en las inmediaciones de Tiberiades, que hoy los peritos
identifican con Kersa (Jersa). A dos kilémetros de estas ruinas se en-
cuentra una ribera escarpada, como en el relato (v. 13).253 Se dice que hay
cuevasy ruinas en las inmediaciones que pueden haber servido de tumbas,
lugares en donde, en la creencia semita, habitaban los espiritus inmundos.
Mateo resume el relato de Marcos considerablemente pero habla de dos
endemoniados en lugar de uno (Mt. 8.28). Lucas se apoya bastante en
Marcos aunque no es tan gréfico como €l (Lc. 8.27 y Mr. 5.2). Por cierto,
el estilo menos pulido y més descriptivo de Marcos demuestra su mayor
originalidad. «Dios Altisimo» es un apelativo caracteristicamente pagano
para la divinidad. El nombre «Legi6n» (un latinismo) designa una unidad
militar romana de mds de 6,000 hombres. El intercambio entre el singular
y el plural en el discurso del endemoniado (vv. 9-13) resalta el des-
doblamiento de su personalidad. Los demonios ruegan no ser expulsados
de la region y piden permiso para poseer una piara de cerdos, en concor-
dancia con la creencia antigua de que los espiritus maléficos se asociaban
con lugares determinados y no podian existir en el mundo incorp6-
reamente. La presencia de los porcinos en la region indica que la mayoria
de los habitantes de la regi6n eran paganos. Los porqueros corren a dar
aviso en la aldea mds cercana, cuyos habitantes acuden para verificar lo
sucedido, sienten temor en vez de fe e imploran a Jesds que se retire.

Por dltimo, Jesds no permite que el hombre se una a su grupo y en
aparente contradiccion al «secreto mesidnico» 1o envia a testificar entre
su propia gente. El titulo «Sefior» (Kirios; v. 19) en los labios de Jesis

251Gadara era una fortaleza importante de origen helenista que se encontraba al sudeste
del lago, en la actuales ruinas de Um el-Qeis. Gerasa (de ggnomcs. veteranos) fue una
ciudad helenfstica al este del Jord4n, de origen alejandrino. Sus impresionantes ruinas se
encuentran en la actual Jerash. Ver HPJTJ, pp. 185-190, 206-214.

252Ver DIB, pp. 157-158. Para un tratamiento més amplio ver «Las ciudades helenfsticas»
en HPJT]J, vol. ii, pp. 126-140s.

3Ver DIB, p. 241. Cp. las diferentes g(e]rxpeclivas de Taylor, p. 321: Schmid, p. 158;
Schnackenburg, pp. 131-132 y Myers, p. 190.
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seria equivalente a Dios; sin embargo, la comunidad pospascual lo iden-
tificaria indudablemente con Jesds. Enviado por Dios y por Jesis, la
misién del endemoniado, més alld a la regi6n de la Decdpolis (vv. 19-20),
tiene importantes implicaciones misionolGgicas que luego explorare-
mos.254 Los tnicos lugares donde Jesis conversa directamente con los
demonios es en los dos exorcismos (1.21sy 5.1s) en que Jests inicia nuevas
fases de su ministerio.

Las semejanzas entre el primero de estos eventos y el «exorcismo» de
la tempestad (4.35-41) son notables. Unicamente la ubicacion geografica
y los protagonistas cambian. Tal parece que Marcos quiso que las dos
historias se relacionaran. Si en el primer exorcismo Jests confronta los
poderes de la religién oficial, en éste se opone, también, simbG6licamente,
a la violencia de los poderes del estado.

Jesucristo el problematizador

Elrelato que acabamos de analizar no es una alegoria acerca del estado
espiritual de una persona. Tampoco podemos evadir sus implicaciones
alegando su incompatibilidad con una comprension més «cientifica» de
la posesién demonfaca. «Segiin €l pensamiento judio, el prodigio se
manifiesta no solo en el &mbito de la creacién natural, sino en un contexto
hist6rico». 255 El episodio tiene evidentes aplicaciones al contexto social
en que nos movemos. Y también nos interpela personalmente. Queremos,
entonces, estudiar el pasaje desde tres perspectivas complementarias: A)
como un evento comunicativo y problematizador; B) como un exorcismo
que impacta sobre las mismas estructuras demoniacas que hoy nos opri-
men; y C) como un desafio a adoptar un nuevo estilo de misién y de
evangelizacion.

A. La comunicacion del mensaje de Jesucristo

El evangelio tiene como objetivo final efectuar profundas transfor-
maciones en todos los niveles de nuestra vida. Esto significa que el
mensaje del reino es problematizador. En los diversos didlogos que
encontramos en el exorcismo de Gerasa encontramos dos niveles de
transformacién. Se transforma la vida de un hombre y hay cambios en el
orden de la comunicacion social y de las relaciones entre los personajes
principales. Asi se conjugan las dimensiones personales y sociales del
evangelio del reino.256

254 Taylor, pp. 321-328.

255Le6én-Dufour, Milagros..., p. 26.

256La exégesis siguiente se .'gyoga en el andlisis semi6tico de Marcos 5.1-20 por Calloud,

Combet y Delorme en Iedn -Dufour (Ed.), Milagros..., pp. 164-177. La «semi6tica» es una

disciplina de analisis seméntico que nos ayuda a dilucidar los varios niveles de mensaje en
el texto.



146 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

Ladindmica del texto se mueve en sentidos contrarios. Los protagonis-
tas experimentan «transformaciones», tanto negativas como positivas,
por la tensién entre el poder demonfaco y la autoridad de Jesucristo. En
el contexto de las relaciones humanas, el endemoniado ha pasado de un
ser sociable a un ser antisocial. Por el poder de Jesucristo, su inco-
municacion se transforma en comunicacién. Como veremos, lo contrario
ocurre con los demds habitantes de Gerasa.

De la comunidad al individualismo. Por naturaleza, el ser humano es
un ente social. La vida humana normal, por virtud de la creacion, €s una
vida comunitaria. Lo contrario, el individualismo, pertenece a la «<norma-
lidad» del pecado y de la muerte. Es en realidad anormal porque con-
tradice el propdsito divino para sus criaturas. En el caso que nos ocupa,
el grupo de Jests y de sus discipulos forma una pequefia comunidad que
desembarca en Gerasa. Aunque el relato no nos habla acerca de la
condici6n del geraseno antes de iniciar la historia, debemos suponer que
el endemoniado no siempre estuvo asi. £Qué transformaciones negativas
ocurrieron en su vida y en su medio ambiente para que llegara a la
situacion en que le encontramos en los vv. 2-4? Es un ser antisocial (se
esconde en el 4mbito de los muertos). El extremo individualismo («grillos
y cadenas») en que ha caido el hombre por el efecto del demonio sim-
boliza, también, la situacién de nuestra sociedad.

Esta estructura de muerte nos es muy conocida y su origen es demo-
nfaco. El valor de las personas y de las naciones se mide por su fuerza
fisica, su machismo, su capacidad de proteger los «derechos propios» o
«intereses nacionales» sin importar la destruccién que esto pueda causar
a los demds. «Rambo» es una caricatura de este sindrome individualista
hiperdestructivo y demoniaco. Esta es la situacion de las grandes poten-
cias econémico-militares de nuestra sociedad americana y también de
muchas instituciones religiosas. Las mismas estructuras de muerte in-
fluyen demasiado en nuestra vida de iglesia. Como lo hizo Jesis, debemos
confrontar los elementos demonifacos en nuestras iglesias y sociedades
con el poder de la Palabra.

De la incomunicacién a la comunicacion. El individualismo conduce a
laincomunicacion, lo cual es sin6nimo de muerte. Lo tipifican los alaridos
incoherentes (v. 5) del desdichado hombre. El endemoniado (podria
también aplicarse a una colectividad humana) ha perdido su humanidad.
Como muchas personas en nuestra sociedad, €l estd reducido a un estado
animal. Y esto no es totalmente por culpa suya. El individualismo y la
incomunicacién vienen por causa también de los pecados de la sociedad.
Dios quiere sustraer al ser humano de su aislamiento para introducirlo a
una nueva realidad que es plenitud de vida. Cuando el Sefior se encara
con los demonios, empieza a operar en el endemoniado un proceso de
transformacién (incomunicacién-comunicacién) que lo llevard mds alld
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aun de donde habia estado antes de que los demonios se posesionaran de
€l. Jestis saca al endemoniado de su aislamiento, para reintegrarlo a su
comunidad social. Le restaura su capacidad de comunicacién y le envia de
regreso al mundo con un cometido misionero, como quiere hacer con
nosotros y con nuestras iglesias. El proceso se da de la siguiente manera:

1) La primera transformacion en el relato comienza con tres acciones
comunicativas: Jesis atravesé el mar y descendié de la barca (una doble
accion misionera); y el endemoniado salié de los sepulcros (una respuesta
desesperada; vv. 1-2), repelido, y a la vez atraido irresistiblemente a la
persona de Jesucristo. Estas mismas tres acciones tienen que darse en
nuestra accién evangelistica: cruzar barreras, colocarnos en el mismo
terreno que los evangelizandos y discernir sus motivaciones ambiguas
frente al desafio de Jesucristo. /

La reversion del proceso de alienacién requiere también tres «pala-
bras»: una orden («iSal de este hombre, espiritu inmundo!»), una pregun-
ta 0 conjura («6C6mo te llamas?») y una autorizacion que se termina en
la posesi6n de los cerdos (vv. 12-13). La orden, como siempre, choca con
resistencia. La pregunta dramatiza el problema medular de la comunica-
ci6n en cualquier contexto: desenmascarar la falsedad y mentira y develar
laverdad. Las transformaciones personales y sociales en la perspectiva del
reino de Dios requieren que se les ponga nombre a los poderes. La
adopci6n de un término militar en el lenguaje popular «indica que la
ocupacién romana era una carga pesada» para la poblacién.257 «Legion»,
un ente individual-colectivo (se expresa intercambiablemente en singular
y plural; vv. 9-13), tipifica el cardcter destructivo (mortifero) de los
poderes que controlan al individuo/sociedad (ver la siguiente seccion).
Conocer el nombre de un enemigo, en la cosmovision judia, equivale a
establecer dominio sobre €l. Cuando los poderes politicos mencionan hoy
los nombres de nuestras instituciones en tono halagador, estdn procuran-
do dominar a la iglesia de Jesucristo. Los demonios quisieron dominar a
Jestds ddndole su titulo divino, sin embargo no pudieron vencerle. Jesis
contraatacé demandando el nombre del enemigo. Denunciar, con nom-
bres y apellidos, a los poderes en nombre de Jesucristo es la tnica forma
de derrotarlos. El <hombre més fuerte» vence al <hombre fuerte» (cp. 1.7;
3.27). De la misma manera, la iglesia tiene que «nombrar los f{dolos» que
nos seducen (desenmascararlos).

Si ésta fuera una novela, el escritor tendria a su disposicion tres
desenlaces: a) restablecer la dignidad del hombre como sujeto social (una
transformacion personal), b) librar a la regign de Gerasa de un antisocial
(una transformacion social) o, ¢) expulsar a Legion del pais (una trans-
formacién con matices politicos). Con cualquiera de estos desenlaces se

257Lane, pp. 184-185n17; cp. TWGN, volo. v, pp. 68-69.
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podria haber concluido la historia. Jesds, en cambio, efecttia las tres
transformaciones, introduciendo resoluciones inesperadas. Cuando Dios
comienza a actuar en todas las esferas de nuestra existencia, nuestras
historias se complican. Porque Jesis es problematizador. El siempre
cambia nuestros marcos de referencia. Esta es una verdad que general-
mente pasamos por alto, tanto los que insistimos en la primacia de -la
conversién personal como los que propugnan la prioridad del cambio
estructural. :

2) La segunda transformaci6n es inesperada. Jests expulsa a Legion
del endemoniado, pero no simplemente para regresar al hombrfa asu
estado «normal» previo. Legion seréd expulsado, también, de la re_gwn, }o
cual desencadena un proceso a la inversa: de la comunidad al it}diwduahs_-
mo, y de la comunicaci6n a la incomunicacién. Al contrario de la- li-
beraci6én del endemoniado, la accion de Jesis serd causa de una posesion
inusitada. Legi6n solicita y consigue permiso de Jesis para poseer una
colectividad (una «cochinada»). Entra en un cuerpo animal e mmund(_),
incapaz de comunicarse, que corre ciega y desenfrenadamente a su propia
destruccién. iQué caricatura de nuestra cultura y sociedad!

3) El grupo social al que pertenece el que fuera endemoniad9 tiene
delante de sf ahora las posibilidades de su propia transform:_mén es-
piritual y social. Es una situacion semejante a la de los samaritanos de
Sicar (cp. Jn. 4.27-30, 39-42). Los gadarenos, sin embargo, rechazando la
evidencia de una vida transformada, sienten miedo e imploran a Jesus que
se retire. Lo que podria haber sido una nueva comunidad y una comuni-
cacién totalmente transformada por el poder de Jesucristo se vuelve
individualista e incomunicativa. ¢Por qué? La respuesta a esta pregunta
nos permite entender por qué muchos rechazan a Jesucristo hoy. Los
ciudadanos de Gerasa estdn en una situacién ambigua. Es cierto que su
pais ha sido liberado de una amenaza y que la ley y el orden han sido
restablecidos. Pero los gerasenos han perdido la base de su economia, por
«culpa» de Jests. iLos exorcismos, aun a nivel individual, siempre amena-
zan y alteran el orden social y econ6mico (cp. Heh. 16.16-24)!

De hecho, la narracion presenta varias alteraciones sociales en cadena.
En contra de las convenciones y en forma desordenada, los porqueros
(personas «inmundas») entran en la ciudad (v. 14). Esta acci6n causa que
los duefios de los puercos dejen sus habitaciones confortables en la cmc!ad
y salgan al campo en busca de sus porcinos. Sin embargo, no se dejan
impresionar por el espectéculo de una persona que ha sido restaurada a
su plena dignidad humana, sujeto de su propia historia. Tenemos la
impresion de que a nuestros lideres poco les importa que la gente pobre
y desdichada esté «sentada, vestida y en su juicio cabal» (v. 15)’. Para la
iglesia, que reconoce que €l cambio es por obra y gracia de Jesucristo, esta

transformacién debe ser motivo de alabanza y no de suspicacia. No
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obstante, no siempre es asf, porque el expulsar demonios es problemaético
para nosotros y para nuestras instituciones. Es asf que la persona trans-
formada por Jests es ahora victima de la incomunicacién de los gerasenos.
Esta verdad de Marcos es un presagio del rechazo de Jesis por Israel y
por los «principados» en todas las épocas de la historia. Vulnerable, Jestis
se retira sin defender su posicion. Su misién a Gerasa aparentemente ha
fracasado.

4) (Pero serd asi? iNo! Aunque rechazado, el propésito de Jestis no ha
sido frustrado. El endemoniado liberado se transforma ahora en un
comunicador de la gracia divina. Pero el relato concluye con un giro
inesperado. El hombre quiere permanecer con Jests; unirse a su grupo de
discipulos. Es una siplica muy natural. ¢No fue Jesds quien 1lamé a los
discipulos a que dejaran todo para seguirle? { Acaso no necesita el nuevo
creyente tener comunién con Jests y con una comunidad cristiana para
crecer? No son sin6nimos comunidad y comunicacién? En este caso no,
dice Jesis. «Si td me sigues ahora, tendrfas que romper con tu comunidad
natural, el pueblo geraseno, donde yo quiero que testifiques». Hay si-
tuaciones donde comuni6n equivale a incomunicacién. Cuando nos sen-
timos demasiado confortables en la comunién de nuestros hermanos en
la fe podemos estar faltando en la comunicacién del evangelio. Porque
nos aislamos del mundo al que Jesds nos ha enviado a evangelizar.

A partir de la comision de Jesiis se abren para la persona transformada
por la gracia de Dios una infinidad de posibilidades de comunicacién y de
comunidad. Primeramente a nivel del grupo primario (la familia, v. 10) y
luego hacia una vasta poblacién (Decdpolis) que hasta el momento ha
sido excluida de la Alianza. iJests no ha fracasado! Las cuatro escenas de
este drama maravilloso terminan con un contraste dramético. En lugar de
los gritos salvajes del endemoniado, escuchamos las exclamaciones mara-
villadas de los habitantes de Dec4polis.

B. Poder demoniaco y violencia armada

Un comentarista28 postula que los varios relatos de exorcismo en
Marcos tienen como prop6sito dramatizar en forma simbélica las incur-
siones cada vez més intensas de Jests en el 4mbito de los poderes, tanto
religiosos como politicos. Aunque el segundo evangelio no fomenta una
Oposicién abierta a Roma, este pasaje podria leerse como un cuestio-
namiento implicito (cifrado por razones de seguridad) de su predominio
én un momento muy violento de la historia de Palestina. Las implica-
ciones de esta interpretacién para nuestro contexto son obvias.

258El siguiente argumento y cuadro se basan en Myers, pp. 190-194y en Bravo Gallardo,
pp- 129-131.
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En el exorcismo de Gerasa, todo el ambiente simbg6lico estd empapado
de impureza, violencia y muerte.259Segin varios estudios sicolégicos, en
sociedades dominadas (concretamente, por la fuerza militar) suelen ma-
nifestarse sindromes autodestructivos semejantes a las acciones del en-
demoniado.260 Por esta razon, la terminologfa militar que Marcos usa es
muy significativa.26! Una persona ha sido ocupada militarmente por
Satatan4s. La violenciay brevedad de la tormenta se explican por el efecto
térmico sobre un lago rodeado de montafas 4ridas. Con todo, esto no serfa
una novedad para una grupo de pescadores experimentados. La tormenta
repentinay la calma absoluta que sigue tienen para Marcos un simbolismo
teol6gico. La crénica de Josefo, uno de los comandantes judios, testifica
de las atrocidades que perpetraron las legiones romanas en Galilea y
Decdpolis, durante el periodo de la sublevacion judia (ca. 67-70). En estas
circunstancias, la liberacién del yngo romano pareceria a los creyentes de
las comunidades cristianas en Palestina y Roma tan increible como la
liberacién de un endemoniado. En cualquier periodo de la historia, las
iglesias que sufren por la violencia armada necesitan pruebas fehacientes,
un signo dramético, para fortalecer su fe. Y el signo estd aqui. El exorcis-
mo del endemoniado, en medio de un pueblo marginado y oprimido, es
unasefal inconfundible del sefiorio de Jesucristo sobre los poderes. Estos,
sin embargo, no sueltan su dominio con tanta facilidad. Tienen necesidad
de seguir dominando y buscan otra esfera de accién (cp. w. 10, 12), lo cual
lleva a su destrucci6n. Los lectores de Marcos no podrian menos que notar
la similitud entre los puercos ahogados en el mar y el fin desastroso de las
huestes de Fara6n en el Mar Rojo (Ex. 14.22-28). Esta sefial inconfundible
del poder de Dios mantiene firme la esperanza de los cristianos que hoy
sufren por su fidelidad a Jesucristo.

Significativamente, el pasaje no justifica una respuesta violenta a la
violencia. Todo lo contrario. Cuando la expulsién de Legion ocasiona la
expulsion de Jesis por los propietarios gerasenos, el Sefior no se defiende.
Es vulnerable, «porque la vida, el reino no se imponen, solo se ofrecen...

2s9Tiberfades, la capital herodiana vecina de Gerasa, era considerada inmunda por los
judios porque habfa sido construida sobre un cementerio. Herodes tuvo que forzar a
muchos judios a radicarse alli. Cp. DIB, pp. 685-659. Cp. HPJTI, vol. i, p. 444; vol. i, p.
244

260Ver P. Hollenbach, «Jesus, Demoniacs, and Public Authorities: A Socio-Historical
Study». Journal of the American Academy of Religion, vol. xlix, N° 4, pp. 573s. Cp. Gerd
Thiessen, The Miracle Stories of the Early Christian Tradition. T. Clark, JJ 256, Londres.

261E| pasaje contiene varios términos de indudable connotacion politico-militar.
«Legién»: una divisién de soldados romanos. «Piara» de cerdos, significa también un
pelotén de reclutas. «Permitir» (v.li’_;), significa también «orden de mando». La carga
precipitada de los cerdos tenia el significado comiin de una «arremetida violenta» (cp. Hch.
7.5.57; 14.5), particularmente en una situacién militar (1 Mac. 4.8, 30; 6.33, 47). TDNT,
vol. v, pp. 467-470. Ver también a J. Duncan M. Darrett, «Contributions to the Study of
the Gerasene Demoniuc» en Journal for the Study of the New Testament, N° iii, pp. 4-6,
Sheffield, Inglaterra, 1979.
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Laimpotencia delamor rompe el circulo diab6lico del poder del opresor»,
aunque, parad6jicamente, no ha podido en este momento quebrantar la
resistencia de las personas que se apegan a sus bienes.262 Por esto es que
el relato concluye con una nota evangelistica. Cuando el Maestro envia al
hombre recién transformado como su testigo, nos ensefia una verdad
fundamental. La resistencia més eficaz a los poderes es nuestro tes-
timonio, en casa y por todas partes, acerca de las liberaciones efectuadas
por Jesis en nuestras vidas y contextos personales. Tiene razén quien ha
dicho que la proclamacién del evangelio del reino es un clarinazo que
desafia el orden establecido.263

C. Implicaciones misionolégicas

Nombre sobre todo nombre es el nombre de mi Cristo;

ante tan glorioso nombre todos se postrardn.

Todas las fuerzas de oscuridad, de todo el mundo la humanidad;
todos los cielos y su potestad, todos se postrardn.

Nuestros ojos le contemplan, nuestro corazén le adora;

nuestra lengua hoy proclama: iJesucristo es Sefior!%%*

Los dos episodios que hemos estudiado tienen mucho que advertirnos
acerca de la misién de Dios en nuestro contexto. En el relato de la
tormenta, los discipulos preguntan asombrados, «;Quién es éste, que aun
elviento y el mar le obedecen?» La pregunta es aun vélida. En todo lo que
hemos visto acerca de Jesis en Marcos podemos notar una contradiccion
curiosa en lo que tiene que ver con la percepcion general acerca de Jesis.
Marcos deliberadamente contrasta el «no saber cristolégico» de los ene-
migos de Jesus con el «saber» de sus seguidores. Contradictoriamente, los
demonios saben quién es €l (1.24, 34; 3.12; 5.7). El viento y las olas le
reconocen y le obedecen. Sus enemigos «saben» que es un blasfemo (2.7),
un loco (3.21) y un endemoniado (3.22, 30). Los discipulos, en cambio, no
disciernen aun quién es Jesiis.265 Esto nos proporciona una pista acerca
de un problema 4lgido en nuestras iglesias. ;Sabemos quién (c6mo) es
Jesucristo hoy en Hispanoamérica? La pregunta sugiere que la evan-
gelizacion tal vez tenga que comenzar en casa o en la iglesia antes de
pretender evangelizar al mundo. Con este fin fue escrito Marcos. Em-
pecemos a romper nuestros esquemas triunfalistas y parcializados acerca
del Jests divino. Conozcamos también al Jestds humano (cansado y dor-

262Bravo Gallardo, p. 139.

263Cp. Trocmé, Mark, p. 19.

264Bravo Gallardo, p. 125.

265M.A. Baughen, N° 93, Cantos de Liberacién, San José, Costa Rica.
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mido), al Jesis que fue rechazado por los gerasenos. Este es el otro lado
de la moneda de su autoridad pasmosa ante las fuerzas espirituales y de
la naturaleza. La misién a Decdpolis y a todo el mundo comenz0 a partir
del «fracaso» de Gerasa.

iii. La hija de Jairo y la mujer hemorroisa
(5.21-43)

Dos historias por el precio de una

Esta pericopa contiene un doble milagro, estructurado en forma inter-
calada, aunque esta vez no sea por un arreglo editorial del autor. M4s
adelante veremos que los dos milagros se relacionan arquetipicamente
con otros dos en 7.24-37. En este pasaje, los dos milagros fluyen tan
naturalmente del uno al otro (vv. 24, 35), en un crescendo dramé4tico,266
que no hay duda de que esencialmente todo el episodio procede de un
testigo ocular, probablemente Pedro. Caracteristicamente, la narracion
de Marcos contiene detalles coloridos que no estén en las otras recen-
siones. Las descripciones gréficas de las acciones y emociones de Jairo,
Jesiis y la hemorroisa; la actitud escéptica de los mensajeros de la casa de
Jairo; lainsistencia de Jesis en seguir adelante; las plafiideras; las palabras
de 4nimo de Jests y la burla que provocan; el mandato de Jesis a 1a joven
en lengua arameay la preocupacién de Jesis por su bienestar fisico, todos
estos son toques realistas que los otros evangelistas no mencionan. En los
dos episodios figuran de manera prominente las personas pobres y mar-
ginadas: las multitudes (vv. 21, 24, 27, 30) y una mujer enferma, pau-
pérrima y proscrita. Para estos, Jests tiene un amor especial. Y la hijita
de Jairo nos recuerda del amor de Jesus por los nifios (10.13-16).

Esta pericopa se debe estudiar con otro par de milagros que Jesids
realizard mds tarde entre gentiles (7.24-37). Jests regresa a «la otra
orilla», occidental y judia, del lago. Como en otras ocasiones (2.13; 4.1,
35; 5.1), la frase nos advierte que lo que sigue tendréd una funcién peda-
g6gica.267 No se dice donde desembarcan; posiblemente fue en las cerca-
nfas de Capernatm. Después del rechazo de Gerasa le espera otra vez una
gran multitud. Se abre paso uno de los dirigentes de la sinagoga local,
llamado Jairo (es uno de los pocos nombres personales en Marcos). Su
hija agoniza. Le suplica venir a tocarla para que sane. Jesis no responde
con palabras, actia; de inmediato se dirige a la casa de Jairo. Hasta este
punto, el relato ha tomado la forma de un milagro «normal». Pero esto
cambiard mientras se interpone otra necesidad urgente en el camino de

266Cp. Delorme, p 49.
267E] «mar» de Galilea simboliza en Marcos una barrera entre dos pueblos. Cp. De la
Calle, pp. 129-130.
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Jests. La referencia a los apretones de la multitud en ruta al domicilio del
principe de la sinagoga nos prepara para una interrupcion.

El episodio de la hemorrofsa tiene todos los rasgos distintivos de los
milagros biblicos. Pero no es tipico. El relato contiene detalles sicolégicos
adicionales que son muy realistas: el miedo de la mujer, su gesto atrevido,
la pregunta brusca de los discipulos y 1a descripcion de los sentimientos
de Jesis. Ademds de esto hay diversos pensamientos intimos que no
encontramos en ningtn otro lugar (vv. 28, 30).

El pasaje contiene algunas singularidades. Los doce afios de la enfer-
medad de la hemorroisa corresponden a la edad de la nifia. Esto puede
ser una simple coincidencia o una manera de Marcos de relacionar la
situacion de las dos mujeres. La alusién difamatoria a los médicos (v. 26)
no la relatan ni Mateo ni Lucas. Es un dato muy real de la lucha por la
vida en muchos paises aun hoy cuando la ciencia de la medicina ha
avanzado tanto. La mujer se escondi6 en la multitud queriendo tocar a
Jests en secreto. Sabfa que su contacto con cualquier persona la harfa
leviticamente impura tal como ella misma lo era (Lv. 15.19-27). La accién
de la mujer de tocar el fleco del manto de Jesids supone, tal vez, una
creencia popular «supersticiosa» en la virtud del contacto con algin
objeto de un taumaturgo. Pero esto no inhibe la accién de Dios ni detrae
de la fe sencilla de la mujer. La cura es inmediata. Marcos conjuga los
verbos en el v. 29 para describir las acciones pasadas puntuales (tiempo
aoristo) de «secarse» la hemorragia y de «sentirlo» en su cuerpo. En
cambio,«estaba sana» (tiempo perfecto) describe las consecuencias per-
manentes del poder de Jests. «En seguida» Jesus siente que poder cura-
tivo ha salido de su cuerpo. La pregunta «&Quién ha tocado mis vestidos?»
sefiala las limitaciones humanas de Jesds pero también abre una opor-
tunidad para conocer a la que fue sanada personalmente.

La respuesta de los discipulos es irrespetuosa y superficial; en cambio,
la mirada de Jesis a su alrededor (por el tiempo imperfecto del verbo) es
larga y penetrante (v. 32). El temor de la hemorrofsa se debe, segiin
Marcos, al hecho de su sanidad, mientras que Lucas dice que es por temor
a ser descubierta (v. 33; Lc. 8.47). Ante la mirada escrutadora de Jesgs,
ella se postra temblorosa delante de €l y le cuenta «la verdad» de lo que
ha hecho (v. 33). Las palabras de Jests: «Tu fe te ha hecho sana» (v. 34)
profundizan la idea imperfecta con que la mujer se acercé primero a €l
Significativamente, dos veces en Marcos Jests aprende algo importante
de una mujer, aqui y en 7.28.

Mientras Jesis hablaba con la mujer llegaron mensajeros de la casa de
Jairo para decirle que su hija habfa muerto y que desistiera de importunar
al rabino. Lo que fue un «simple» caso de sanidad se ha vuelto ahora un
problema «imposible». «Jesis...oyé» a los mensajeros (v. 36); €l vocablo
significa «ofr por casualidad» y también «hacer caso omiso». Ambas
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acepciones tienen sentido en el contexto de la narraci6n. Sus palabras a
Jairo contraponen la fe al temor (v. 37). Jests solo permite que Pedro,
Santiago y Juan lo acompafien hasta la habitacion mortuoria, aunque
Lucas sugiere que las multitudes estuvieron presentes también (Lc. 23.-
49s). Los mismos tres discipulos estardn junto a Jesis en otras circunstan-
cias (9.2;14.33; 13.3). En el v. 38 Marcos usa el presente historico en todos
los verbos descriptivos de la situacién que Jests encuentra en la casa de
Jairo. Jests «ve (percibe) el alboroto», con la misma agudeza con que
siempre percibe la necesidad humana. El desorden y la confusion son
sintomas de muerte (5.5, 13). Las plafideras profesionales eran parte de
la cultura oriental y refuerzan la conviccion de que la nifia habia muerto.
Es un pafs cdlido y sin las técnicas de preservacion de caddveres los
entierros se celebran dentro de plazos muy cortos.

Jesiis entra en la antesala de la casa e increpa el desorden. Repudia la
muerte (v. 39). Sus palabras («la nifia duerme»), apoyadas por el relato
escueto de Mateo 9.18-26, han dado lugar a la interpretacion que la nifia
no estaba muerta sino en un estado de coma. Sin embargo, lo tnico que
Jests quiere indicar es la transitoriedad de 1a muerte y tal vez proteger el
«secreto mesidnico».268Las burlas de los presentes demuestran su con-
viccién de que la nifia habfa muerto. Enfatizan, también, la «impo-
sibilidad» de la tarea que Jesis tiene por delante. No obstante, Jests no
quiere operar un milagro en un contexto de incredulidad; ademds de que
los milagros en este «sermén» son principalmente para el aprovechamien-
to de los discipulos (la raz6n del «secreto mesidnico»). Marcos quiere que
entendamos esto. Por tanto, Jestis «expulsa a la fuerza» a la multitud.
Unicamente le acompaifan los padres de la nifia y sus tres discipulos.
Cuando el Sefior toma la mano de la difunta se hace otra vez ritualmente
impuro por el contacto con un caddver (Num. 5.2).269 Sus palabras a la
nifa, taleithd, koiim, son una transliteracion del arameo, luego traducidas
para beneficio de lectores gentiles.

Como en otros casos, el evangelista pone énfasis en la rapidez del
milagro: de inmediato (v. 42). La nifia comprueba su sanidad andando con
las energfas propias de sus doce afios. El estupor de los presentes es
dramd4tico: estaban «sumamente asombrados» («aturdidos» o «ecstasia-
dos; ekstdsei solo aparece aquiy en 16.8 en el contexto de la resurreccion
de Jesiis). El Maestro, sin embargo, les «encarga expresamente» guardar
su secreto (1.25, 44; 3.12, etc.). Antes de retirarse, Jesis caracteristi-
camente se preocupa por el bienestar fisico de 1a muchacha. Poder comer
demostraria ademds la totalidad de su restauracion a la vida.270 «Dar de
comer» (v. 43) y 1a satisfaccion del hambre serd uno de los hilos teméticos

268Ver las discusiones en Taylor, pp. 328-329, 341-342. Cp. Schnackenburg, p. 141.

269Bravo Gallardo, p. 131. y .

270La exégesis de este pasaje se apoya principalmente en Taylor, pp. 328-345 y Schmid,
pp- 1152-1(57%ﬁ
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en ¢l resto de esta division de Marcos (6.37,42; 7.27; 8.8), asi como el tema
del pan (6.7, 36s; 7.2; 7.27-28; 8.5s).

La salvacion es plenitud de vida

En la segunda parte de su sermoén (5.21-43), Marcos ha profundizado
en ¢l tema del senorio de Jesucristo sobre la vida. El doble episodio que
aqui consideramos ¢std pletorico de significados para la evangelizacién
de la iglesia en nuestras tierras. Consideremos el pasaje a tres niveles.

En el relato encontramos tres veces la palabra «salvacién» (sozdo).
Traduce la raiz hebrea yesuha (gr. iesou). Puesto que conversaban en
arameo, los interlocutores de Jesds en estos episodios no podrian menos
que notar la relacion sugestiva entre su nombre, el significado veterotes-
tamentario de yeshu. y su mensaje. «Salvacién» en las lenguas semiticas
significa sanidad fisica, bicnestar espiritual y liberacion de opresién e
injusticia (p. ¢j. 2. S. 14.4; 2 R. 6.26; Isa. 37.35).

Todo el pasaje ticne que ver con la nueva vida de Dios en dos situa-
ciones especificas (y tambi¢n simbdlicas) de muerte. Una joven agoniza y
muere. Una mujer continuamente pierde sangre (el fluido vital). El
contexto opresivo de su malestar es también de muerte. ¢C6mo se rela-
ciona la salvacion con esta situaciéon? Primeramente, Jairo ruega que su
hija sca salva para que pueda vivir (v. 24). ¢En qué consiste esta vida? Sin
lugar a duda la prioridad de un padre es la vida corporal de su hija. Como
buen judio, Jairo no sabrfa separar esta vida de la totalidad de la existencia
humana. Poco después, la hemorroisa decide tocar el manto de Jesis para
ser curada de una cnfermedad incurable (v. 28). Cuando Jesis le dice:
«Hija, tu fe te ha saivado», le ayuda a avanzar en su entendimiento de la
salvacion. Y lucgo anade: «Ve en paz». La paz (shalom), en el lenguaje
veterotestamentario, significa bienestar total. Es una salvacion integral
que abarca todas las dimensiones de la vida humana. Por eso Jests se
dirige a la enfermedad fisica de la mujer con otro imperativo: «Quedasana
(‘completa’, ‘entera’)271 de tu azote». En el Nuevo Testamento hay varias
palabras que se traducen «enfermedad», «dolencia», «azotes, etc. La
abundancia de términos indica que las dolencias eran entonces, como
ahora, los sintomas n4s visibles del pecado.

En los tiempos biblicos las enfermedades se percibian integralmente;
no se divorciaba el mal individual del mal social.272 M4s y m4s la ciencia
reconoce hoy la interrelacion de factores fisico-individuales y socio-cul-
turales en las dolencias que azotan a la humanidad. Los males de la
sociedad inciden directamente en las enfermedades fisicas y emocionales

211DGNT, vol. viii, pp. 310, 311, Cp. Lane, p. 194.
22Ver «Teologia de los milagros» ¢n el comentario a 1.29-34,
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de individuos; éstas a su vez tienen la capacidad de infectar a toda la
sociedad. Los ejemplos mds dramdticos que conocemos son el SIDA y la
cultura de las drogas. La pobreza endémica (fruto de nuestro materialis-
mo ateo) no se queda atrds. En el nombre de Jesucristo, la iglesia puede
confrontar esta situacion de cdncer mortal en nuestra sociedad.

El mensaje del reinado de Dios es que solamente Jesucristo tiene la
autoridad de reordenar las relaciones fisicas, sociales y espirituales que
han sido perturbadas por el pecado.

Solamente en Cristo, solamente en €I,

la salvacién se encuentra en €l

No hay otro nombre dado a los hombres;
solamente en Cristo, solamente en €L

Evangelio y cultura

Los milagros de Jesis a la vezque se inculturan, rompen con los valores
de la cultura imperante. Jesis se encarné en un pueblo y en una cultura
determinada. Efectud sus milagros en formas culturalmente reconocibles.
A un nivel, sus acciones se asemejaron a las de otros taumaturgos de su
época. En el caso que estamos estudiando, Jests eché fuera a todos del
espacio fisico del milagro (v. 40). Para los taumaturgos esto era sagrado
(2 R. 4.32-33; Hch. 9.36-42). Valoriz6 los contactos fisicos (v. 40) y no
desestimé el poder milagroso de su vestimenta (Hch. 5.14-15). Pronunci6
palabras rituales (v. 41) que, a lo menos para los lectores griegos del
Evangelio, sonarfan a férmula mégica (ver el comentario a 1.29-34).

Todo esto no obstante, Jesis rompe radicalmente con el esquema
cultural de varias maneras. Realiza sus milagros por la sola autoridad de
su palabra y no por invocacién a una fuerza superior. Jesds no permite
que la mujer «robe» el milagro. Ha atribuido la sanidad a la fe de 1a mujer.
Sin embargo, la fe no es una experiencia subjetiva. Tiene que tener un
impulsor y un objeto. Ambos se llaman Dios. Por eso, aunque ella ha
sentido la sanidad desde un primer momento (v. 29), es necesario que
Jesits convierta en fe lo que podria haber sido «solo supersticién».273 La
mujer necesita tener una relacion personal con Jesucristo el salvador (v.
34). Finalmente, Jests rompe definitivamente con la préctica de los
milagreros cuando rehiisa sacarle provecho a sus sanidades. M4s bien hace
todo lo posible para mantener el secreto hasta que llegue el momento de
anunciar su cruz.274

Hoy en dia los comunicadores cristianos se esfuerzan, cada uno por su
lado, por hallar formas culturalmente reconocibles de comunicar €l men-

2T3Pronzato, Marcos, tomo i, p. 272.
214Delorme, Marcos, tomo i, p. 272.
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saje biblico. Esto no es en sf un ideal equivocado: el evangelio tiene que
darse en formas culturalmente reconocibles. Es una obligacién que se
deriva del misterio de la encarnacién. No obstante, hay una diferenciasutil
entre lo que es culturalmente reconocible y aquello que puede ser acep-
tado por los integrantes de una cultura. Jesds fue reconocido como
hombre, como rabino, como profeta y taumaturgo pero no fue aceptado
como mensajero de Dios. La aceptacion, como lo descubri6 Jesis en el
monte de la tentacién, exige sometimiento a los patrones satdnicos del
materialismo, del sensacionalismo y del poder (Mt. 4.1-11). Jests rehus6
caer en esta trampa y, segin nos enfatiza Marcos vez tras vez, ensefié a
sus discipulos que el camino de la comunicacién eficaz pasa por el fracaso
de la cruz. Es la cruz de Jesucristo y no el poder retérico del evangelista y
la fascinacién de la pantalla lo que transforma vidas y las lleva a un
encuentro personal con Cristo. No pocos tele-evangelistas (los milagreros
de hoy) no han aprendido esta leccién y por tanto han comprometido el
evangelio.

Plenitud de vida y liberacion integral

En las culturas primarias la sociedad se rige por c6digos que deter-
minan la posici6n, conducta y expectativas de cada persona y grupo social.
Los dos ingredientes fundamentales del c6digo judio (como en nuestras
culturas indigenas) eran el honor o prestigio y la vergiienza. A los varones
les correspondfa defender el honor, prestigio y poder (atribuido o ad-
quirido) de su grupo, con las mujeres que estaban sujetas a ellos. Las
mujeres tenfan la responsabilidad onerosa de mantener vigentes los 1f-
mites de conducta y de sentir el impacto de la vergiienza cuando se
excedfan a estos confines.2’5 Los dos episodios en Marcos 5.21-43 ma-
nifiestan claramente la existencia de este c6digo y c6émo Jesds choca con
las expectativas sociales de su tiempo con el fin de comunicar el mensaje
de salvacion y vida. Haciendo esto, Jesis socavé los cimientos del orden
establecido y demostro algunas de las caracteristicas del nuevo orden del
reino. Jairo se acerc a Jestis como miembro de la clase gobernante y varén
para pedirle por la vida de una mujer, su hija. Jesis accedi6 a ir porque el
mensaje de salvacion total es para todos: para ricos y pobres, poderosos y
débiles, porque todos lo necesitamos. Sin embargo, mientras Jesis se
dirigfa a la casa de un hombre poderoso, fue detenido por el toque de una
infortunada mujer del pueblo. En contra del sentir de sus discipulos, Jests
interrumpi6 su misién en favor de una persona de prestigio para ayudar
a una mujer pobre y menospreciada (v. 26). Esta inversién de los valores

275Bruce Malina, The New Testament World; Insights from Cultural Anthopology, p. 47s,
John Knox, Atlanta, 1981.
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de su cultura le impidid6 llegar a tiempo para salvar la vida de la hija de un
hombre importante. Fue una grave infraccién del c6digo social.

Marcos describe lasituacién de la mujer con abundancia de hipérboles:
«Habfa sufrido mucho de muchos médicos, y gastado todo lo que tenia, y
nada habfa aprovechado, antes le iba peor». La mujer no tiene nombre
(como lo tiene Jairo); se esconde en el anonimato; no tiene status alguno;
es socialmente paupérrima y cultualmente inmunda. iCon sobrada razon
se siente avergonzada de acercarse a Jesds! Sin embargo, como hizo con
el leproso (1.41), Jesus violenta el c6digo de pureza tocando a la mujer.
Significativamente, la mujer despreciada fue aceptada como «hija» tam-
bién (vv. 34, 35), una persona més digna de elogio por su fe que los «sin
fe», los propios discipulos de Jesis (4.40). Una vez mds, Jesus invirtio el
orden establecido (cp. 10.31-43).

Sanidad y evangelizacion en contextos
de muerte

¢Qué podemos aprender de esta historia que nos pudiera ayudar en
nuestro ministerio de evangelizacién? (Qué tiene que decir la préctica
abierta y libre de Jesiis a nuestras maneras de acercarnos a las personas
necesitadas? ¢De qué manera «los métodos» de Jesis enjuician los pre-
juicios (de clase, raza, sexo, ideologia y religion) que estorban nuestra
comunicacion evangélica? Al igual que los discipulos, que eran los objetos
primarios de este «serm6n» de Jesis, nuestras iglesias e instituciones s6lo
podrén «ser sanas y vivir» (v. 23) si abrazamos sin reservas la fe del reino.
Lo cual implica estar abierto a un nuevo orden de relaciones. El mensaje
del reino de justicia quiere salvar de la muerte (en todas sus manifes-
taciones) a los pobres y menospreciados y también a los «nobles» como
la familia de Jairo; sin embargo, dentro de un nuevo orden de relaciones.

En esencia, el mnsaje de este «sermOn» para la comunidad marcana y
para nosotros s6lo se hace claro a la luz de la cruz y la resurreccion de
Jesucristo, de lo cual este relato es un anticipo. Como Jesis hizo caso
omiso a los mensajeros de muerte (v. 36) llamando a la valentiay a la fe,
conjurando y expulsando las fuerzas del mal (vv. 36, 38), 1a iglesia hoy debe
sobreponerse a la muerte en medio de la muerte. Debemos continuar la
misién de Jesucristo con fe a partir del «€cstasis» —confusioén y asom-
bro— de la resurreccion (ver el comentario sobre 16.8).276

276Cp. Myers. pp. 198-203.
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d. Jesiis es rechazado por sus coterrdneos (6.1-6a)

El carpintero hijo de Maria

Este corto episodio sirve de enlace entre la segunda (3.20-6.6) y la
ultima fase (6.7-8.21) del ministerio de Jesds en Galilea. En un intento
finaly fracasado de comunicar su mensaje del reino a las multitudes, Jesiis
regresa «de alli» —el lugar de la pericopa previa— a su ciudad de origen
(pétris), rodeado de sus discipulos. Por tercera y tltima vez Jesds entra en
una sinagoga para ensefar. El piblico se queda admirado, aunque el
pronombre «€ste» (v. 2) sugiere un sustrato de menosprecio. Se nota un
cambio de sentido desde las ocasiones anteriores donde Marcos usa la
palabra «admirar» (1.22, 27). La gente cuestiona el origen y contenido de
la ensefianza (1.38-39; 4.2, 33-34) y prictica (1.31, 41; 3.10; 5.27-30,41) de
Jests. Hay varias razones para la suspicacia de los nazarenos. A la gente
le choca la «contradiccion» entre las palabras y acciones del rabino y su
origen vulgar (v. 3), que ellos bien conocen. Jesds también «ha rebasado
los limites de la situaci6én familiar a la que debe sujetarse (wv. 2, 3; cp.
3.20-21, 31-35)». Hay un dltimo detalle: Lucas 4.16-30, que coloca este
incidente al comienzo del ministerio de Jestis y nos proporciona méas
detalles, relata el contenido proféticoy conflictuante del mensaje de Jests
y la reaccién homicida de los nazarenos.

El v. 3 subraya el cambio de tono. También contiene dos problemas
textuales. 1) La mayorfa de los textos griegos y varias versiones muy
antiguas de Marcos contienen la pregunta: «¢No es éste el carpintero
(tékton, «artesano»), hijo de Marfa?» (cp. Mt. 13.55). Con todo, desde muy
temprano surgieron objeciones apologéticas a llamar «carpintero» a Je-
$Gs.277 2) En ninguna otra parte del evangelio se llama a Jests «hijo de
Maria».278 Llamar a un hombre hijo de su madre, aun cuando el padre
hubiese fallecido, era considerado un insulto (Jue. 11.1). Los otros si-
népticos evitan el problema, ya sea con una redaccién mds «aceptable»
(Mt. 13.55) o llamando a Jests «hijo de José» (Lc. 4.22). Juan 7.3-5
confirma que los hermanos carnales de Jests al principio no crefan en €l
(ver los comentarios a 3.3-19a y 20-21, 31-35). En fin, para sus familiares
y vecinos Jesis es un «escdndalo» (skdndalon), tropiezo u ofensa (v. 3).
Sentfan «repugnancia» hacia €l

27TTCGN, pp. 88-89, Para Origenes ninglin Evangelio llama carpintero a Jesis;
evidentemente le da pena al judio Celso admitir que el Sefior tuviera una Frofesién tan
humilde. Ver Taylor, pp. 347-348, para un argumento en favor de «el hijo del carpintero».
Taylor cree que la frase sobre Marfa es agregada por copistas.

278Es poco probable que Marcos argumente en favor de la concepcién virginal de Jests,
ya que omite toda menci6n de la natividad, quiz4 porque la desconocia.




160 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

La sentencia en el v. 4 probablemente era un proverbio muy conocido,
porque lo citan todos los sinépticos (Mt. 13.57; Lc. 4.24) y Juan en otro
contexto (Jn. 4.44). Implicitamente Jesis acepta el calificativo de «pro-
feta» y es asf como el pueblo en general le percibe (6.15; 8.28; Mt.21.11;
Lc. 7.16, 39; 24.19; Jn. 4.19; 6.14; 7.40, 52; 9.17; Hch. 3.22; 7.37). Sin
embargo, la comunidad primitiva muy pronto abandoné este titulo. A
menos de que sea una simple frase aclaratoria, la observacion en el v. Sa
es «una de las més atrevidas de todos los evangelios» porque revela las
limitaciones humanas de Jests. Lucas no repite la observacioén y Mateo la
matiza (Mt. 13.58).279 El asombro de Jests ante la incredulidad de sus
coterrdneos es un detalle muy humano. Sin duda, €l esperaba mds de
ellos.280

El espejismo de la popularidad

Este pasaje nos ensefia varias lecciones que debemos asimilar para
beneficio de la tarea evangelizadora de la iglesia.
La admiracion y atencidn de un gran piiblico puede ser engafiosa. Ni la

sabiduria de Jesis, ni sus milagros, ni la inquietud sobre el origen de todo .

ello (v. 2) lograron vencer el escdndalo de Jesis de Nazaret. Después de
varios lustros de ocupar una posicién minoritaria y menospreciada en
Hispanoamérica, los protestantes hemos llegado al punto en algunos
paises de ser una minorfa considerable e influyente.Ya no somos «cuatro
gatos». Tenemos «super-iglesias» con miles de miembros en Brasil, Chile
y Guatemala. Grandes publicos frecuentan las campaiias de famosos
«evangelistas internacionales». Los politicos nos buscan y lanzamos nues-
tros propios candidatos. Tenemos grandes instituciones, con acceso a
muchos recursos econémicos y humanos. Sin embargo, nos sentimos
tentados a preguntar si todo esto no serd un espejismo, una caricatura de
la iglesia genuina, pobre y perseguida, que Jesucristo vino a gestar.
Como en Nazaret, nos hemos olvidado del Jesiis carpintero, el otro lado
del Jesus Hijo de Dios. En nuestro afdn por alcanzar a las clases altas de la
sociedad hispanoamericana distorsionamos el mensaje del reino. Cuando
no escondemos, idealizamos (mitologizamos) los origenes «populares»
de nuestra fe,281 como hicieron algunos apologistas cristianos en los siglos
[Ty IV de nuestra era. &Serd por €so nos sentimos tan escandalizados (v.
3) cuando sabemos de grupos cristianos que, con todo y sus limitaciones,

219Martin, p. 173, postula que Marcos quiere precisar el término dundmeis en relacién
con la misién de Jests. La expresi6én «unos pocos enfermizos» sugiere que el evangelista
tal vez no los considera «actos de poder».

280Taylor, pp. 345-349; Bravo Gallardo, pp. 133-134y Schmid, pp. 167-170. En éste Gltimo
ver «El concepto en los evangelios sinépticos», pp. 1¥0-172.

81«Mitologizar»: o sea que el pesebre, un hecho histérico, cumpliria la misma funcién
en nuestra fe que los mitos paganos o los orfgenes indigenas idealizados de muchos de
nuestros pafses.
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desafian nuestro estilo de vida y teologia? En algunas situaciones ex-
tremas, las contradicciones han llevado a la violencia, en nombre de
Jesucristo. Aunque Marcos nos habla de los desprecios € insultos de la
gente (v.3), no nos relata el desenlace de la visita de Jests a Nazaret. Lucas
si describe, con lujo de detalles, la ira de los nazarenos que culmina con
el intento de eliminar a Jesds (Lc.4.28-30).

El ministerio profético ha sufrido rechazo total o un cambio de sentido.
Nos hemos quedado con una sola dimensi6n del ministerio profético: el
anuncio y la afirmacién. Sin lugar a dudas, la profecia es anuncio del
mensaje de salvacion en Jesucristo. Es también consolacién para los
cristianos que sufren bajo los embates del pecado. Sin embargo, el otro
lado de la moneda es que la profecia es también denuncia del pecado y de
los que pecan contra Dios y sus préjimos (6.14-29; 11.27-33; 2 Cor. 8.8-15;
Stg. 1.9, 19-2.7s; 5.1-6). En nuestras sufridas tierras, la iglesia casi se ha
olvidado de esta dimensi6n tan importante del mensaje del reino. éPo-
demos recuperar una misién profética integral? Unicamente si estamos
dispuestos a pagar el precio del rechazo y de la muerte.

El ministerio de sanidad tiene que ser muy superficial donde hay in-
credulidad, como lo indica el v. 5. Una iglesia que desprecia el ministerio
profético del Jests carpintero es incapaz de enfrentar los problemas
dlgidos que sufren las personas en nuestra sociedad. {Estar el Sefior
asombrado, también, de nuestra incredulidad?

5. Misi6n y pan (6.6b-8.21)

Enlo que resta de la primera gran divisién del Evangelio, las secciones
son menos f4ciles de ubicar cronolégicamente. La demarcaci6n entre los
varios episodios no es tan nitida y a simple vista la secuencia geogréfica
no parece seguir un orden I6gico. Sin embargo, como en el resto del
Evangelio, Marcos ha organizado todo su material con sumo cuidado con
el objeto de comunicar un mensaje misionolégico. La relacion de Jesis
con sus discipulos sigue un proceso. En 1.16-20 Jesiis los 1lama a seguirle.
En 3.13-19 comisiona a un grupo selecto, «los Doce». Ahora (6.7-13) los
va a enviar a su primera experiencia misionera. En relacién con cada una
de estas etapas encontramos escenas de conflicto y rechazo siempre en
relacion con el sdbado (1.21-28; 3.1-6; 6.2-6). Después de cada etapa en el
proceso Jesiis se retira con sus discipulos para reflexionar, aunque no lo
consigue por la presion de las multitudes (1.29s; 3.7s; 6.30s). Falta aun un
cuarto paso en el proceso, el llamado al discipulado de la cruz, con sus
consiguientes conflictos y la necesidad de retirarse para reflexionar. Esto
lo veremos mds adelante en el comentario (8.27-9.29).282La palabra de

282Myers, p. 212.



162 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

enlace en todo la seccién es «pan». Simboliza las necesidades bdsicas de
la vida, tanto materiales como espirituales, que Dios provee y que los
discipulos deben compartir. No tener pan por opcion puede demostrar
nuestra fe en la providencia del Dios de la mision (6.8) o ser una con-
secuencia del constante desafio de la mision (6.31). La solidaridad del pan
también desafia nuestro compromiso pastoral (6.36-38), es signo de la
accién soberana de Dios en la historia (6.51-52) y apunta hacia el desen-
lace de 1a misi6n en la cruzy a su plenitud escatolégica (cp. 14.22). «Pan»
puede ser un instrumento de opresién (7.2, 5) o de liberacion (7.27, 28).
Es también una sefial de los alcances universales de la misién de Dios
(8.1-10).

a. La misi6n y sus consecuencias (6.6b-31)

Con una estructura concéntrica, el presente pasaje se divide en cuatro
partes: (A) la misi6n de los Doce (vv. 6b-13), (B) opiniones sobre Jesus y
su préctica (vv. 14-16), (C) el contexto de la misi6n: la ejecucion de Juan
Bautista (vv. 17-29) y (D) el regreso de los Doce (vv. 30-31s)283La 1ltima
divisién introduce el episodio de la alimentaci6n de los cinco mil. La
organizacién del texto tiene, por supuesto, un propdésito teolégico que
comenzamos a entender a la luz de 3.13-19. Alli se dice que Jesis co-
mision6 a Doce, primeramente para tener comunién con €l. A partir de
ese momento y hasta este punto los discipulos han acompanado a Jests,
observando, dudando, aprendiendo. Jests también los comision6 para
cumplir con una misién. De esta mision tratan los pasajes siguientes.284

La mision de los Doce (vv. 6b-13)

Este es uno de los hechos mds significativos del ministerio piblico de
Jestis. La forma mds escueta, poco caracteristica en comparacién con los
otros sinépticos, de la narracién de Marcos tiene un propdésito pedagogico
que solo se entiende en el contexto més amplio de 6.7-56s. Jesds «recorria
las aldeas de alrededor, ensefiando» (v. 6b). Los versiculos 7, 12 y 13
contienen las palabras y construcciones que Marcos suele usar en los
pasajes que describen la mision de Jesis (cp. 1.2-34; 3.13-16; 6.5). Para la
expresion «los Doce» ver el comentario a 3.13-19. La misi6n apostélica
adopta la costumbre judfa de viajar de dos en dos. Ademds de apoyarse
mutuamente, este arreglo cumplirfa una funcién testimonial (cp. Dt.
19.15).

La comisién consiste de dos sentencias después de sendas frases

283Las secciones B y C son «la carne» en otro emparedado marcano.
284Cp. Delorme, p. 53. Ver también Myers, p. 213.
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introductorias (vv. 8-10). Un concepto clave es la hospitalidad (v. 10),
cuyas implicaciones analizaremos luego. «Recibir» (v. 11) connota tam-
bién una actitud de bienvenida. La accién simbdlica de sacudirse el polvo
de los pies en efecto decia que los habitantes (aunque fuesen israelitas)
eran tenidos por paganos, leviticamente impuros y al margen de la Alian-
za. Por implicacion, la predicacion de los discipulos era el anuncio del
reino, un llamado a las personas que les escuchaban a arrepentirse de sus
pecados y convertirse (v. 12; cp. 1.15) a Dios. El poder de expulsar
demonios confirma la autoridad sobrenatural conferida a los ap6stoles.
Es también una dimension esencial del reino. La uncién con aceite, un
procedimiento médico corriente de los judios, se transforma en simbolo
tangible del poder —delegado por Jesucristo— de los apGstoles sobre las
enfermedades (v. 13).285

Opiniones sobre Jesiis

El Herodes de este episodio es Antipas, sexto hijo de Herodes el
Grande. Aunque era solamente un tetrarca (gobernador) de Galilea y
Perea (cp. Mt. 14.1; Lc. 3.1, 19)286 comiinmente se le 1lamaba rey, como
en Marcos. La actitud de Herodes hacia Jesis en los evangelios es una
mezcla de curiosidad (v. 14; cp. Le. 9.9; 23.8) y de hostilidad (3.6; 8.15;
12.13; cp. Lc. 13.31). Esta actitud puede ser, aunque no es necesariamente
la raz6n por qué, en Marcos, Jests se mantiene virtualmente fuera de
Galilea a partir de este momento (cp. 7.24, 31; 8.37; 9.30; 10.1). A juzgar
por Lucas 13.31-33, Jesds demuestra valentia ante Herodes. Sus salidas
de la regi6n se deben también al agotamiento y a la necesidad de oracién
y reflexién.

El «<nombre», cardcter y ministerio de Jesus se habia hecho manifiesto.
Marcos resume la manera en que Jesis es percibido por «los medios de
comunicacién». La observacion de Herodes sobre Juan Bautista: «habia
resucitado... por eso actian en €l esos poderes» sobrenaturales es curiosa,
pues en ningiin lugar se dice que el Bautista realizé algin milagro.287
«iOtro Juan Bautista!» —dicho con exasperacién, temor y remordimien-
to— puede ser el sentido de la frase. Aunque el tiempo perfecto del verbo
resucitar (que indica un hecho ya acaecido con consecuencias permanen-
tes) apoya una interpretacion literal. El hecho de hablar de Juan de esta
manera, indica que su ejecucion habfa ocurrido ya. En los vv. 15-16 (cp.
8.27) vemos tres opiniones generalizadas sobre Jesds: un punto de vista
religioso, una expresién despectiva y una apreciacion politica. 1) «Es

285Cp. Taylor, pp. 349-355. Ver también a Schmid, pp. 173-176.
286Cp. H en DIB, pp. 279-280. Para una informaci6én méds amplia, ver «Herodes
Antipas» en HPJTJ, vol. i, pp. 442-457. Cp. Taylor, p. 358 y Schmid, p. 168.
er la discusion en Taylor, pp. 359-360 sobre este punto.
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Elias», el profeta escatolégico; 2) «es un profeta como cualquiera de los
profetas»288 y 3) «es Juan el que yo decapité». Estas opiniones revelan
tres posiciones tipicas respecto de Jesis que después analizaremos.

La ejecuci6n de Juan Bautista (vv. 17-29)

Esta narraci6n y la breve introduccién anterior interrumpen el relato
sobre la gira misionera de los discipulos. El propésito de Marcos al
introducir este relato histérico es claramente teol6gico. El evangelista
quiere mostrar que, al igual que Jesis (cp. comentario sobre 1.4-8) y Elias,
el ministerio de los discipulos estd enraizado en una tradicion profética
conflictiva, donde «las cabezas van a rodar».

Esta narracién es diferente a las de todo el Evangelio porque Jesds no
figura en ella. Adem4s, el evento ha sido atestiguado con algunas variantes
por Flavio Josefo, una fuente histérica extra-biblica. El relato se destaca
por la misma atenci6n caracteristica a detalles y por el mismo colorido de
otras historias de Marcos. Por ejemplo, es digno de notar el agudo
conocimiento que el evangelista demuestra de la sicologia de Antipas.
Este temia a Juan «como los malos temen a los buenos». Lo escuchaba
«con gran dificultad», «reacio a aceptar», y al mismo tiempo «le escuchaba
con gusto» (v. 20). Al igual que algunos de los déspotas que han oprimido
a los pueblos latinoamericanos, Herodes era una combinacion compleja
de astucia y vacilacién («esa zorra», Lc. 13.32), de brutalidad con bona-
chonerfa (6.20) y de lujuria (v. 22) con religiosidad supersticiosa (vv. 22,
26).

Elrelato de Marcos y laversion de Josefo difieren en dos o tres puntos.
El cronista judio confirma que Antipas hurt6 de su hermano mayor, el
poco conocido Herodes «sin tierra», a la ambiciosa Herodias, quien era
su sobrina. No se sabe si €] también se llamaba Felipe. El Ginico Herodes
Felipe que constata la historia es el hermanastro de Herodes Antipas que
fue tetrarca del territorio al noreste del mar de Galilea (4 a.C. a 34d.C.).
Se casé posteriormente con Salomé, 1a hija de Herodias su sobrina. Josefo
escribe que Juan el Bautista fue degollado en la fortaleza de Maqueronte,
que queda en Perea, al otro lado del lago. Entonces este seria el lugar del
banquetey donde Herodes tuvo sus audiencias con Juan. «Los principales
de Galilea» (v. 21) eran las tres clases gobernantes: la nobleza, los altos
oficiales militares y los principales terratenientes.

La danza de Salomé fue tramada por Herodias, por eso ella pudo
responder de inmediato a la consulta de su hija (v. 24).289 Enardecido por

288] a frase hoosefs («como uno», «como cualquiera») es de origen hebreo (cp. 1 R. 19.2;
22.13). AGNT, p. 122. Cp. Jue. 16.7, 11.
2950bre Herodes Felipe cp. DIB, p. 279. Sobre la fortaleza de Maqueronte, ver HPJ'TJ,
gp‘ 446, 447 (n22), 452 (n27). Sobre Herodfas y Salomé ver /bid, p. 446 (n19), 452s (n28).
obre la documentacién de Josefo, Ibid, pp. 447s (n22).
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ellicor y la lujuria, Herodes hace una promesa loca (v. 22). El lenguaje de
esta escena se remonta a dos periodos conflictivos en la historia de Israel:
Elias con Jezabel (1 R. 19.2), Ester y Asuero (Est. 1.10-11; 2.9; 7.2; cp. 1
R. 13.8), Judit y Hol6fernes (Jdt. 10.1-13.10). En la lengua griega, el
pedido de Salomé a Herodes es exigente e insolente (v. 25). A pesar de su
perturbaci6n, Herodes tiene que cumplir. Segiin la construccién gramati-
cal del texto griego, Herodes repiti6 su juramento varias veces delante de
sus invitados (v. 26). Su honor y sus intereses politicos y domésticos no le
permitian retroceder. El verdugo (Maicos usa un latinismo) cumple con
su funesto deber y la cabeza ensangrentada del profeta Juan hace su
recorrido horripilante hasta las manos de Herodias. Solo restan los oficios
fanebres que ofrecen los discipulos de aquel que Jesds llamarfa «mds que
profeta» (cp. Mt. 11.7-9; Lc.7.24-27).290

El regreso de los discipulos (vv. 30-31s)

Es dificil precisar donde concluye la seccién anterior y donde comienza
el relato sobre la multiplicacién de los panes. Como minimo, estos dos
versiculos sirven de enlace. En todo el Evangelio, la palabra «ap6stoles»
dnicamente aparece en 6.30. A diferencia de los demds escritores neotes-
tamentarios, Marcos no usa el término como titulo oficial sino simple-
mente en el sentido de enviado o misionero (3.14). Puesto que Marcos
prefiere usar «los discipulos» y «los Doce», es probable que haya escrito
«apostoles» aquf para distinguirlos de los discipulos de Juan en el ver-
siculo anterior. El v. 30 es considerado de suma importancia porque
seiiala un primer paso en la evolucién del concepto de ap6stol en la iglesia
primitiva.291 Los ap6stoles cuentan a Jesis «lo que habfan hecho y lo que
habfan ensefiado» (v. 30). En los vv. 12-13 el orden es a la inversa porque
el hacer y el decir son indiscutiblemente intercambiables; son insepara-
bles. Los evangelios no nos comunican los detalles del informe apostélico
porque esto no viene al caso. El propésito del relato es otro. La preo-
cupacion de Jests es ahora por el bienestar fisico, sicol6gico y espiritual
de sus discipulos. Les invita a apartarse a un lugar deshabitado para
descansar. Este y los vv. 32 y 35 serdn las tultimas veces que Marcos
mencionar4 este espacio toponimico.292

El estilo radical de la mision

Esta triple secci6n tiene mucho que aportar a la misién de la iglesia

290Para toda la materia exegética cp. Taylor, pp. 161-170 y Schmid, pp. 179-182.

291Para tres andlisis mds amplios de este pasaje ver Taylor, pp. 365—3?3; Schmid, pp.
173-176; y Schnackenburg, pp. 151-156.

292Cp. De la Calle, p. 6r§_
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hoy. Jean Delorme, un biblista cat6lico francés, al comentar sobre este
pasaje, habla de «una exigencia de ligereza, de pobreza» que es «la
consecuencia l6gica de la decision de seguir a Jests y de consagrarse al
evangelio». Sefiala que una dimensién de esta exigencia es la procla-
maci6n del evangelio acompafiada de signos tangibles. Afiade:

Se tiene la impresién de que lo que formaba una hermosa unidad en
Marcos (palabras y actos) ha quedado ahora dividido: hay espe-
cialistas de la predicacion y especialistas de los milagros, en de-
trimento de los unos y de los otros. Quiz4 sea enfermiza esa hambre
excesiva de milagros... pero, por otra parte, quizd no le prestemos
suficiente atencion al hecho de que la predicacion del evangelio
tiene que tener sus repercusiones en €l equilibrio humano. S€ muy
bien que hemos sustituido la curacién de los enfermos por el em-
pefio de restaurar un mundo mds justo y més fraternal. Es indudable-
mente legitimo buscar los signos de la inminencia del reino de Dios
en nuestro mundo, en la mejorfa de las condiciones de la vida
humana; pero con la condicion de que no nos olvidemos de la
virulencia del evangelio, que es una fuerza de acci6n contra el reino
del mal.?*®

La otra dimensi6n de la exigencia de Jesis es el estilo de vida de sus
discipulos. Tenemos que preguntar por las implicaciones de 1a manera de
hacer misién de Jests en nuestra época, cultura y sociedad. El ascetismo
radical itinerante era una forma culturalmente aceptable con una base
social rural o campesina. Sin embargo, se pudo conservar por un tiempo
relativamente corto. La préctica desaparecié cuando la iglesia se es-
tableci6 en las grandes ciudades.294 Las 6rdenes radicales de Jests deben
tomarse como principios de accién y no en sentido literal y legalista. Lo
importante es asimilar y practicar el «espiritu de sencillez apost6licax».295

De hecho, éste fue el espiritu de los primeros misioneros evangélicos,
colportores y evangelistas que recorrieron nuestras tierras con las buenas
nuevas. Por necesidad, y a veces también por opcién, el espiritu de
sencillez evangélica caracteriza las labores de muchas iglesias pobres en
las zonas también rurales y barrios marginales de Latinoamérica. Se-
mejantes circunstancias existen en los barrios hispanos de las grandes
urbes norteamericanas. Esto no obstante, el testimonio de la iglesia
hispanoamericana en general ha cambiado mucho en los tltimos afios. El
notable «€xito» de la «empresa misionera», del trabajo evangelistico de

293Delorme, pp. 54-55.

294Gerd Thiessen, Estudios de sociologla del cristianismo primitivo, Ediciones Sfgueme,
Salamanca, 1985, pp. 17-40.

205Cp. Schnackenburg, p. 154; Schmid, p. 175.
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las iglesias y de grupos «para-eclesidsticos» —con el subsidio de los
medios de comunicacién masiva— ha resultado en un desmejoramiento
notable del estilo misionero que Jesis transmiti6 asus discipulos. Nuestra
misién se aprecia ahora en términos de grandes programas y presupues-
tos, de edificios y publicaciones atractivos, de métodos eficientes y de
equipos electrénicos potentes.

¢Qué podemos aprender de este pasaje que pudiera ayudarnos a
corregir esta desviacién misionol6gica? En la cultura e iglesia de aquellos
tiempos se le daba mucha importancia a la hospitalidad, como lo ates-
tiguan las ensefianzas de la Didajé del primer o segundo siglo de nuestra
era.2% El enfoque central de la comisién de Jesis en este pasaje es,
justamente, la dependencia total del evangelizador en la hospitalidad de
los evangelizandos. A eso se debe que a los discipulos en Marcos (al
contrario de los otros sin6pticos)297 se les permite llevar bastén y san-
dalias para el viaje, aunque no pan, ni dinero, ni ropa adicional. iLos
misioneros deben aprender a depender del pueblo que estdn sirviendo!
Es una cuestién de vulnerabilidad. Al igual que Jests renunci6 a todo
derecho a estabilidad, los discipulos serdn peregrinos y advenedizos en la
tierra. Para Marcos, las sandalias son una met4dfora del camino del dis-
cipulado (cp. 1.7).

Las instrucciones de Jesis son principios para aplicar al mismo tiempo
que una estrategia a seguir. Jests envia a 1os Doce de dos en dos como lo
acostumbraban hacer las embajadas de aquellos tiempos.298El foco de la
misién es la casa u hogar. Jesis les advierte que deben permanecer en la
misma casa hasta salir de la localidad (v. 10). Es una estrategia misionera
para iniciar comunidades eclesiales de base o congregaciones locales que
Dios ha usado desde los tiempos neotestamentarios. La semilla del evan-
gelio que sembraron los primeros equipos apost6licos sin duda brot6 en
mds de una de las iglesias que encontramos en los Hechos. Estas mismas
casas servian de refugio en la persecucion y de hospedaje para los misio-
neros itinerantes (cp. Hch. 2.46; 5.42; 8.3; 9.43; 10.2, 22; 11.14; 16.31-32,
40; 17.45; 18.8; 28.30).

Los discipulos de Jestis, como los guerrilleros de hoy, dependian de la
buena voluntad de la poblaci6n local (cp. v. 11). A diferencia de ellos, sin
embargo, sus actividades no eran clandestinasy tampoco coercitivas. Jesds
prohibe las represalias. Pese a la menci6n de Sodoma y Gomorra, el acto
de sacudirse el polvo de las sandalias no era en sf una maldicién, sino un
testimonio cuyo prop6sito era poner a las gentes a reflexionar y moverlas

296]a Didajée o Doctrina de los apdstoles, caps. 11y 12.

297La diferencia entre Marcos y los otros sindpticos puede atribuirse a las diferencias de
costumbre de los diferentes pﬂb]}i'oos de los evangelistas. A

298Cp. Richard R. DeRidder, Discipling the Nations. Baker Book House,, Grand Rapids,
ML, 1971, pp. 123-127.
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hacia el arrepentimiento (v. 11). El cuadro misionero que se desprende
de este pasaje es de vulnerabilidad, dependencia y humildad. iLos se-
guidores de Jesucristo no tienen derecho a imponer su voluntad sobre los
demds! En sintesis, €l pasaje nos obliga a evaluar nuestros métodos de
evangelizacién y de mision transcultural.

La dimensi6n profética de la mision

La vulnerabilidad de los testigos del evangelio es una amenaza para los
poderes de este siglo. Las diversas opiniones sobre Jesis (vv. 14-16)
revelan tres posiciones tipicas —también hoy en nuestra América—
frente a Jesucristo y su misién. Muchas personas que profesan creer en €1
actian como si fuese un profeta como cualquier otro (v. 15), un hombre
sin fuerzas como Sans6n desprovisto de su cabellera (Jue. 16.7, 11).
Porque es «un profeta sin honra en su propia tierra» (v. 4), Jesucristo no
es una amenaza para ellos ni para su estilo de vida. Esta es la situacién de
los creyentes nominales que abarrotan nuestras iglesias. En cambio, una
minoria de cristianos comprometidos con la causa de los pobres sigue a
Jestis como a un Elias, el profeta justiciero de los dltimos tiempos (Mal.
3.1s; 4.5-6s). O como Jeremias (Mt. 16.14), estdn dispuestos a sufrir en su
propia carne por causa de la justicia de Dios.

La percepcién «politica» de Jesiis es consecuencia de su identidad
profética. Es una percepcién conflictiva. En efecto, Marcos establece una
estrecha identidad entre Jests, Juan y Elfas. En 1.7s, Juan Bautista tes-
tifica que Jesiis es «mds fuerte» que €l. En 9.11-13, Jests identificara al
Bautista con la tradicién profética de Elfas (ambos confrontan a reyes
corruptos y a reinas sin escripulos; cp. 1 R. 21). Asf que Herodes no estéd
del todo equivocado cuando confunde a Juan con Jesds. Es una per-
cepcion, por supuesto, politica. Ha decapitado a Juan y muy pronto
participard en el juicio contra Jesds, en ambos casos por las mismas
razones: porque predicaron la necesidad de arrepentirse a poderosos y
potestades. El mensaje de Marcos es que los herederos de la mision de
Jests tendrdn que heredar Ia misma mision y el mismo destino, que es la
cruz. Esto es tan cierto para nosotros hoy como lo fue para los discipulos
de antafio. Es por eso que los mdrtires de la auténtica fe cristiana abundan
hoy en nuestras tierras. ;Estamos nosotros listos para aceptar este des-
tino?

La relacion entre fe y politica

Elllamado al arrepentimientoy la fe tiene implicaciones politicas. Por
«politica» queremos decir todo lo que tenga que ver con las relaciones
dentro de la pdlis (ciudad o conglomerado social). El caso de Juan el
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Bautistay la familia de Herodes ilustra muy bien el impacto de un mensaje
profético en las esferas mds altas de una naci6n y sus implicaciones
también para el profeta.

En una ensefianza posterior (8.15) Jesds advertird a sus discipulos
contra «la levadura de los fariseos y la levadura de Herodes» (8.15). Hoy
llamarfamos a la levadura «ideologia». En pasajes anteriores vimos ejem-
plos de la levadura (o ideologfa religiosa) farisaica, y lo aplicamos a la
situacién de nuestras iglesias. Ahora, el relato del degollamiento de Juan
el Bautista, una historia con matices muy hispanoamericanos, dramatiza
el significado de la levadura herodiana en un contexto m4s claramente
politico, aunque con matices religiosos. La lista de los comensales en el
banquete de Herodes: la aristocracia local, los altos oficiales militares y
los principales propietarios (vv. 21), nos ayuda a ubicar este relato en
nuestro contexto. En presencia de ellos Herodes se ve forzado a mantener
su «honor» (su cabeza en el simbolismo hebreo) a expensas de la cabeza
de un profeta. El festejo desenfrenado y la danza erGtica de Salomé
dramatizan la banalidad de las acciones de una casta gobernante corrupta
en medio del caos social que se avecina.

El pecado de Herod{as es una agresion contra las leyes de pureza judias
(cp. Lev. 18.16; 20.21) y por tanto presenta un problema religioso (ver
comentario a 10.1-2). Esto no obstante, la denuncia del profeta Juan no
es simplemente moralizante. Tuvo implicaciones muy politicas. Segin
Josefo, Herodes ejecut6 a Juan porque temia su gran influencia sobre el
pueblo,2% en medio de las crecientes tensiones sociales. La base ideo-
l6gica de la resistencia nacionalista (que se acrecentaria hasta la insu-
rreccion de los afios 66-70) fue la separacién radical del verdadero pueblo
de Dios, con sus leyes de pureza, de la acomodacién helenista de los
saduceos y herodianos. Es m4s, el desaffo de Juan a Herodes y Herodias
tuvo un cardcter politico atin mds directo. Por costumbre, las alianzas
dindsticas se afianzaban a través de lazos matrimoniales como fue el caso
del primer matrimonio de Herodes Antipas. Su desliz alcanz6 el nivel de
un traspiés diplomdtico garrafal, con implicaciones geopoliticas. Para
casarse con Herodias, Antipas se divorcié de su primera esposa y rompi6é
una alianza estratégica con un rey aliado. Las consecuencias politicas para
¢l fueron nefastas. Su lujuria también ocasion6 problemas para el imperio
romano, que tuvo que preocuparse por la seguridad de sus fronteras con
su rival, el imperio parto.300

La denuncia de los profetas no fue siempre tan directa como la de Elfas

29Flavio Josefo, Antigiiedades de los judfos, XVIII, v. 2.

300La primera esposa de Herodes fue hija del rey 4drabe Aretas II, su aliado y de Roma,
contra el imperio parto. Como consecuencia de su desliz (y como castigo divino por su
pecado, seglin la opinién popular),Herodes fue derrotado en guerra por Aretas.
Posteriormente entré en serios problemas con el emperador romano. Herodes y Herodias
murieron exiliados en las Galias. Cp. HPJTJ, vol. i, pp. 453-457.
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yJuan Bautista (0o de Am6s y Miqueas). Los profetas se dedicaron también
a crear una conciencia alternativa, que permitiera al pueblo imaginar las
nuevas posibilidades del reino de Dios. Sus instrumentos eran los sim-
bolos renovados del culto, del lenguaje y de la accién. Con contadas
excepciones, éste fue el «método profético» de Jesucristo. Con todo, este
acercamiento no es menos «politico» y amenazante a los poderes que la
confrontacién més directa, como lo demuestra toda la trama del Evan-
gelio de Marcos.301

b. Primera multiplicacion de los panes
(6.32-44)

Este pasaje se relaciona estrechamente con la Gltima parte de 6.7-13 y
encaja directamente con el episodio que sigue. Como en toda esta seccion,
el estilo de la narracién testifica de una fuente petrina, con algunos
retoques de la comunidad de Marcos. Las diferencias entre las cuatro
versiones del milagro se pueden atribuir a la reflexion de las comunidades
eclesiales que cada evangelista representaba. El hecho de que éste sea el
tinico milagro que todos los cuatro autores narran testifica de la impor-
tancia que tuvo para la iglesia primitiva. La razon de este interés se ha
atribuido a los paralelos con la Ultima Cena. Aunque los discipulos y la
comunidad primitiva reconocieron el cardcter milagroso del evento, éste
no encaja dentro del patrén tipico de los milagros de Jests. En consecuen-
cia, las interpretaciones racionalistas han intentado reducir el elemento
sobrenatural a un simple compartir de los recursos que ya existian entre
la multitud debido al ejemplo de Jesis y sus discipulos. En realidad, no es
necesario escoger entre las dos alternativas. Jestis multiplica los panes y
los peces, los discipulos distribuyeron y algunos presentes tal vez se
sentirfan motivados a compartir. Con todo, €I es quien hace el milagro.

Ubicacion geografica y simboélica

El episodio comienza, en realidad, con el v. 31. Los vv. 32-34 son una
especie de intercalacién que sirve para ubicar el evento en términos
geogrdficos y simbolicos. El relato inicamente involucra a los discipulos
(vv.30-31), no sabemos si por estrategia de Jesis o porque todos los dem4s
seguidores de Jesis le habfan abandonado.302 El asedio de las multitudes,
al grado de no dejarles tiempo para refrigerio fisico ni espiritual, ha sido
una constante del ministerio de Jesis hasta el momento (cp. 2.4; 3.9, 32;
4.1, 36; 5.21, 24, 27, 30-31). Por mds corta que sea la distancia, no hay una

301Brueggemann, Imaginacién..., p. 106.
302Delorme, pp. 58-59. R
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explicacion fécil de como las multitudes llegaron a pic antes de Jests y los
discipulos (v. 33), a menos de que €stos Hicicran una travesia indirecta,
con escalas, 0 que el barco sufriera algin retraso por el viento.303 La
descripcion gréfica de la situacion desorganizada de las multitudes es
caracteristica de Marcos y no aparece en Lucas.

El eje temético del pasaje estd en el v. 34 (en las palabras «ver»,
«multitud», «ovejas», «pastor», «compasion» y «ensefar») y tiene sus
raices veterotestamentarias en la opresién de Israel por falsos pastores y
en los ejemplos de los buenos pastores que fueron también libertadores
(cp. Ex. 3.8-9;Nm. 27.17;1R. 22.17; 2 R. 4.42-44; 2 Cr. 18.16; Ez. 34.1-11).
Los discipulos, cansados y hambrientos, piden que Jesus despida a las
multitudes. La pregunta brusca y casi indignada de los discipulos ante el
desafio de Jesus (v. 37) es tipica del estilo de Marcos. Mateo 14.17y Lucas
9.13 lo presentan en tonos méds moderados. El inventario de los discipulos
demuestra la escasez de sus recursos alimenticios y pecuniarios. El v. 37
contiene un latinismo.304 Los dos peces en el v. 38 son de tamaio regular
(tjthia), mientras que en Juan 6.9 son opsdrion («bocaditos», pececillos,
pescados secos).305

La fiesta de la comunidad

La estructura gramatical muy gréfica de los vv. 39-41 revela de vez en
cuando el origen semitico de las fuentes de Marcos. La palabra «grupos»
traduce dos diferentes vocablos. Sympdsia, en el v. 39 significa «comida»
0 «banquete». Jests desea que el pueblo se congregue para un banquete
comunitario. Los discipulos los acomodaron (v. 40) en grupos ordenados
(prasiai) de 50 y 100, «formando un jardin de vivos colores».206 Solo
Marcos dice que el pasto silvestre era verde, seial de primavera y re-
surreccion (Juan 6.4 confirma que la Pascua cstaba proxima). La escena
estd pletdrica de simbolismo veterotestamentario, litdrgico y escatolo-
gico. Los comentaristas debaten los proy los contra de la intencionalidad
de los paralelos entre el vocabulario de la bendicion del pan en elv. 41,y
la oracién de consagracién en la Ultima Cena (14.22). El vinculo entre

303EIl «lugar desierto» (v. 32) parece estar ubicado en la ribera norte o noreste del lago,
desde donde Jesis y sus discipulos después navegarian hasta Betsaida 56.45). En cambio,
Le. 9.10 localiza el «lugar desierto» al noreste del lago, en las cercanias de Betsaida, lo cual
signiflicarfa que las multitudes vadearon el Jordén para adelantarse a Jests.

304El denarius (gr. deenarioon) romano equivalia a una drajmée griega, que era el salario
minimo diario de aquel tiempo. El valor de un pan, o racién diaria, se calculaba en 1/12 de
denario. Por tanto, 200 denarios era el costo de 2.400 raciones. Mishnd, Pe4, 7, citado en
Schmid, p. 185.

305Cp. DNT, p. 351.

306Prasid significa también «maciso de flores o verduras» (AGNT, p. 124) o «diseiio de
jardin» (Taylor, p. 379).
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ambas bendiciones probablemente sea el simple ritual judio de accion de
gracias que el jefe de familia o anfitrién de un banquete pronunciaba antes
de partir el pan.307

El imperfecto del verbo «dar», enelv. 41, indicarfa sucesivos repartos
del pan («se los iba dando»).308 Al fin el hambre de la multitud fue
plenamente saciada y se llenaron doce «cestas» de las que utilizaban los
judios para cargar los alimentos. Eran mds pequefias que las «canastas»
(espuertas) que se mencionan en 8.8. El nimero elevado de comensales,
5.000 (a los cuales Mateo 14.21 afiade un nimero indeterminado de
mujeres y nifios) no es ni una «piadosa exageracién» ni una cantidad
simb6lica, el producto de 50 por 100, como algunos han supuesto. No hay
por qué dudar de la verosimilitud de la cifra en nimeros redondos. El
poder de Dios no es cuantificable.

Pastoral integral en América Hispana

Por «pastoral» queremos decir todo aquello que la iglesia hace a favor
del mundo en nombre de Jesucristo. Es un estilo de evangelizacién que
parte de las palabras de Jesucristo en Juan 10.11: «Yo soy el buen pastor;
el buen pastor su vida da por las ovejas». Aunque lo incluye, no se limita
al ministerio pastoral «para» una iglesia y menos aun a la pastoral
profesionalizada que muchos pastores practican. La verdadera pastoral
evangélica es de foda la iglesia para rodo el mundo. Esta pastoral abarca
varias dimensiones, algunas de las cuales consideraremos.

La pastoral de pastores.39? El tema del cuidado pastoral de pastores no
se incluye por lo general entre las materias que ensefian nuestros semi-
narios e institutos. Acostumbramos pensar en la pastoral como la respon-
sabilidad exclusiva de personas que han sido preparadas para ser pastores.
Todos los cursos académicos y el trabajo préctico, todas las expectativas
de los miembros de las iglesias van orientados en esa direccion. En seguida
veremos que ésta es una percepcién muy limitada y poco fundamentada
biblicamente. Pero mientras tanto, tenemos que reconocer que €sta es la
préctica pastoral predominante y que los pastores —aiin los que trabajan
en equipo— necesitan ser pastoreados.

Los apostoles, al igual que los pastores hoy, eran seres humanos como
cualquiera, con grandes capacidades y potencial, y asimismo con debili-
dades, pecados, necesidades y problemas. Cansados y abrumados, después

307Cp. Schnackenburg, p. 167. Ver los dos lados de esta discusién en Schmid, pp. 185-186
y en Taylor, pp. 376-380.

308Cp. Schmid, p. 184 y Taylor, p. 379. Por su estructura gramatical, la Gltima parte del v.
43 puede ser una traducci6én del arameo. Taylor, p. 381.

mAdaJJtado de Edesio Sdnchez Cetina, «Un pastor para pastores» en Ciencia biblicas,
vol. 1, N° 1, N° 2, pp. 14-16, Sociedades Biblicas Unidas, Miami, 1989.
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de su primera gira misionera, los discipulos serdn pastoreados por Jests
el buen Pastor. El les invita a retirarse con €l para descansar un poco.

Pero la expectativa de un buen descanso durard muy poco. Un pueblo
indigente les sigue ansioso de ser pastoreado. iQué frustracion para los
apostoles que tanto habfan deseado estar a solas con su Pastor! Pudieron
aprovechar de su ensefianza todo el dia, pero compartiéndolo con una
gran multitud de personas. Demasiado cansados ya, piden a Jesis que se
deshaga de las multitudes. En cambio, el Pastor no solo no accede a su
petici6n, sino que pide que ellos hagan una cosa imposible: atender a las
necesidades de un pueblo pobre, hambriento y desorientado. Los apdsto-
les traen su pequefia racion: cinco panecillos (del tamafio de una buena
tortilla mejicana o de una arepa colombiana) y dos mojarritas o pepescas
asadas, y Jests los multiplica. El milagro sin duda acontece mientras ellos
estdn participando en la tarea pastoral. Como el aceite en la vasija de la
viuda (2 R. 4.1-7), el pan y los peces no se acaban mientras haya necesidad
y al final sobra para las necesidades de cada uno de ellos.

El pasaje en su conjunto presenta el siguiente movimiento: Del trabajo
(v.30; cp. 7-13), al descanso (vv. 31-34), al trabajo (vv. 35-41), ala plenitud
(vv. 42-44). Esta estructura del pasaje aporta una ensefianza importante
acerca de la totalidad del ministerio pastoral. El descanso y el alimento
no pueden disfrutarse en el aislamiento, lejos de aquel pueblo necesitado
a quien servimos. Contradictoriamente, Jesis, el gran Pastor, ofrece
verdadero descanso y comida a sus pastores, pero en presencia de ese
pueblo indigente. Sin haberlo reconocido plenamente, ellos fueron parte
del grupo necesitado hacia el cual Jests mostré compasién y a quienes
ensefid hasta la noche. Para Jesis no hay grupos privilegiados. Todos
necesitamos de su compasion, descanso y ensefianza. Encontramos aqui
un marcado contraste con Herodes, el mal pastor, el «ladr6n y robador»
(cp. Jn. 10.10). A su banquete fueron invitados tinicamente sus favoritos.
No habfa lugar para el pueblo, pobre y necesitado (cp. 6.21s). Las multi-
tudes aun contindan al margen, estdn fuera de la preocupacion de sus
gobernantes (cp. Ez. 34.1-10). Pero Dios sf se preocupa de ellos y espera
que los discipulos de Jesucristo también lo hagan.

El pasaje se desarrolla en la tensién del «tener» y «no tener». Las
gentes «no tenfan pastor» (v. 34) y «no tienen qué comer» (v. 36). Los
apostoles crefan que no tenfan nada para suplir estas necesidades; pero
Jesiis les insiste, «4Cudntos panes tenéis? Id y vedlo» (v. 38). Es decir,
tenian a Jesis, su Pastor, y tenfan algo que compartir. La gran lecci6n al
final fue que los que no tienen nada (la multitud) tuvieron suficiente para
saciarse; los que tenfan algo (los apéstoles), tuvieron suficiente para
saciarse y mucho mds. Jesis, el buen Pastor, cumpli6é con su plan y algo
mads; pues no solo dio con creces a los discipulos lo que les habia ofrecido
(v.31), sino también los hizo participes de la bendici6n de servir al mismo
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tiempo que fueron servidos.

La tarea pastoral exige un equilibrio entre el descanso y el trabajo,
entre el dar y el recibir, entre ser actor y beneficiario. En la vocacién
cristiana en nuestra América, ni el descanso ni el trabajo pueden darse al
margen de ese pueblo necesitado y hambriento que requiere de pastor y
al cual debemos servir. Es desde el pueblo y con el pueblo que Jesis, el
buen Pastor, nos regala un espacio para descansar y una canasta repleta
para comer.

Pastoral y compasion. El eje programético de una pastoral integral en
este pasaje estd en el v. 34: «Jests... vio una gran multitud, y tuvo
compasion de ellos, porque eran como Ovejas que no tienen pastor; y
comenzO a ensefiarles muchas cosas». Las palabras clave, dijimos, son
«ver», «multitud», «ovejas», «pastor», «compasion» y «ensefiar». El sen-
tido de estas palabras se remonta al Antiguo Testamento, las Escrituras
en el tiempo de Jesis y de Marcos. Yahvé vio (percibi6) 1a opresion de su
pueblo y descendio a liberarlos por medio de Moisés (Ex. 3.8-9). De la
misma manera, Jests vio la angustia de las gentes en Marcos 6.34-44. Las
percibi6 como pecadoras y victimas del pecado. Primero los percibe como
ovejas abandonadas y ultrajadas por los pastores que fueron puestos por
Yahvé para guiarles y cuidarles (cp. Sal. 72; Jer. 21.12; 22.1-5; Ez. 34.11-
31). Jests vio ademds a las multitudes como ovejas descarriadas por su
propia rebeldia y necedad (Cp. Isa. 53.6).

Ante esta situacion apremiante Jesis siente compasién. No es 14stima
lo que siente. Esta es una emocién condescendiente que no necesaria-
mente nos compromete. Jesds es movido en sus entrafias con una ternura
casi maternal que le involucra en la situacién del pueblo. {Qué sentimos
nosotros cuando vemos a un borracho o a un drogadicto tirado en la calle?
¢Cudles son nuestros sentimientos frente al sufrimiento de nuestros
hermanos indigenas o negros en situaciones de marginalizacién, opresién
y muerte? ¢{Reconocemos el racismo en nuestros propios corazones? éDe
qué manera nos identificamos con «el otro» en sus dolores y luchas, o
c6mo nos las arreglamos para «pasar de largo» (cp. Lc. 10.31)?

La respuesta inmediata de Jests al problema pastoral que Marcos nos
describe no es tipica de los métodos evangelisticos mds conocidos hoy en
dia. Dice el texto que Jesis «se puso a instruirles extensamente» (v. 34,
BJ). Aqui se destaca la originalidad del autor en relacién con los relatos
paralelos. Todas las veces («como acostumbraba, cp. 10.1) que Jesis se
encuentra con el pueblo se dedica a ensefarles. Aunque Marcos no nos
dice qué fue lo que les ensefié en esta ocasién, indudablemente les
hablarfa del reino de Dios (cp. 1.15).

En la prictica pedagGgica de Jestis encontramos una pista importante
para nuestra pastoral: el método pastoral (evangelistico y misionero) de
Jesis fue el discipulado. Como bien dice un autor cat6lico, «el misionero
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est4 al servicio de la Palabra».310 Hemos notado este acercamiento en
todo lo que aprendimos de su accion hasta ahora. Las pardbolas y los
gestos comunicaron alguna dimensién del significado del reino a sus
discipulos y a aquellos de las multitudes que estuvieron dispuestos a
atender. En este caso, la ensefianza de Jesus serviria de fundamento para
la leccién objetiva que les darfa luego sobre el estilo comunicativo del
reino. De la misma manera, la comunicacion del evangelio hoy debe tener
un contenido pedagégico y vivencial; es decir, enraizado en 10s problemas
de las personas que nos escuchan (v. 37).

Hacia una pastoral comunitaria. Volvamos al intercambio entre los
discipulos y Jests. Los discipulos insisten que la multitud debe ir a las
granjas y aldeas de alrededor para comprar comida. Jesus les replica que
ellos deben darles de comer. At6nitos, tal vez un poco irritados, le respon-
den: «¢Tendremos que ir nosotros a comprar doscientos denarios de pan
para darles de comer?» Jesis responde: «Ustedes tienen panes. ¢Cudn-
tos? Vayan a ver» (vv. 37-38, BLA). iIr6nicamente, los discipulos acaban
de realizar una gira 2n la cual no debian llevar ni pan ni dinero (v. 8) y de
alguna parte sacaron las dos cosas!

Dos veces los discipulos insisten que la solucién del hambre del pueblo
se encuentra en la I6gica socioeconémica imperante: el mercado («com-
prar», wv. 36, 37). Sin embargo, Jesis les muestra un camino mejor:
compartir de los recursos disponibles en la comunidad (cp. Jn. 6.8-9).
Claro, los recursos son limitados y tendrdn que ser multiplicados por
gracia y poder de Dios. Sin embargo, este hecho no detrae de la leccion
que el pasaje tiene para las iglesias y organizaciones paraeclesidsticas en
nuestra América. La mision de Dios no se doblega al sistema del mercado
competitivo, con sus caracterfsticas individualistas y egoistas. La provi-
si6n del reino viene por la via de la solidaridad, de la mancomunidad de
personas, recursos, objetivos y tareas.311

En nuestra América, la pastoral de solidaridad se da en situaciones muy
reales de hambre y opresién. Fue asf en el Antiguo Testamento; por
ejemplo, la provision de mand en el desierto (cp. Ex. 16) y la multi-
plicacién de alimentos por el profeta Eliseo en tiempos de hambruna (cp.
2 R.4.38,42-44). Cuando el pueblo de Dios se encuentra en una situacion
apremiante ysin lideres, como en estos casos veterotestamentarios, neces-
ita pastores que le ayuden a entender su situacién, instruyéndole en los
caminos del reino de Dios. Hacer esto, sin embargo, tiene implicaciones
politicas. El acto de Jestis de satisfacer el hambre de multitudes aquiy en
8.1-10 no podria menos que preocupar a las autoridades judias y romanas.
Ademds de ser una critica a su pastoral de muerte, €s una amenaza a su

310Delorme, pp. 59-61).
311Bravo Gallardo, p. 144.
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autoridad, como lo refleja el comentario de Josefo acerca del temor de
Herodes respecto a Juan (6.14-29). Estos dos relatos, y también el envio
de los discfpulos a predicar sin pan (v. 8), en el mismo capitulo de Marcos
ilustran tres formas de denuncia profética: 1) confrontar el pecado de los
gobernantes (como lo hizo el Bautista), 2) demostrar la justicia del reino
por medio de un estilo de vida austero (6.8) y 3) satisfacer el hambre de
las multitudes en el desierto (Jesis). Todos estos acercamientos fueron, a
la postre, conflictivos y llevaron a estos profetas a la muerte.

En resumen, la pastoral integral es una pastoral de vida en medio de
la muerte. Una pastoral vivificante que, en nuestro contexto hoy, puede
también llevar a los pastores a la muerte (cp.14:27).312

Los fundamentos de la pastoral integral desde Hispanoameérica. Se ha
dicho que la primera multiplicacién de los panes y peces s una especie
de pardbola dramatizada de Jesis que estd llena de simbolismo veterotes-
tamentario, litirgico y escatolégico. Los que participaron en el mila groy
las primeras comunidades cristianas sin duda recordaron el peregrinaje
de Israel en el desierto: un prototipo fundamental del tiempo mesidnico.
Ahora, Jesis aparece como el segundo Moisés, el esperado Mesias que
éste anunci6 (cp. Jn. 6.14,32) y que el nuevo pueblo de Dios ahora debe
reconocer. Como Moisés, Jests ensefia al pueblo, los organiza (cp. Ex.
18.25) y los alimenta en el desierto con pan vivificante (cp. Ex. 16). Jesus
sienta a las multitudes a «la mesa galilea del Sefior» y les ofrece el pan del
reino, «pan de vida» en el lenguaje juanino (Jn. 6.32-35). La nueva vida
del reino ahora se ofrece a todos sin excepcién.

La escena de muchas gentes en el desierto alimentadas por el poder de
Dios se ha convertido en la imagen de la comunidad cristiana en el mundo.
Los creyentes hemos encontrado en Jesds nuestro pastor y gufa. El nos
ha preparado la mesa del pan y de la Palabra, de la ensefianza y del
alimento. Por su gracia somos una comunidad santa; estamos en el mundo
aunque no somos del mundo. Seguimos siendo siempre el pueblo peregri-
no de Dios, aunque bajo el signo del tiempo mesidnico.313 Sin embargo,
esta autopercepcion tiene que ser matizada. Toda mesa de banquete tiene
dos lados: el de arriba y el de abajo. Tradicionalmente, la teologia se ha
hecho desde encima de la mesa donde hay abundancia. La imagen del
banquete mesidnico en el desierto tiene un significado muy especial para
las comunidades de hermanos pobres y marginados en nuestros campos y
ciudades que apenas logran subsistir debajo de la mesa (ver comentario a
7.24-30). Jestis nos convida a todos a sentarnos sobre el pasto, sin diferen-
cias de clase, para compartir el mismo alimento sencillo, pero sustancioso.

312Myers, pp. 206-209.
313Schnackenburg, p. 168.
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Aunque Marcos no subraya el hecho, la Pascua y la Cena del Sefior
estdn latentes en el pasaje. Es posible que la alimentacion milagrosa de
las multitudes haya sido un sacramento de despedida a las multitudes
antes de dirigirse Jests a Jerusalén para aceptar la cruz.314 El banquete
(sympdsium, v. 39) de los panes y peces apunta también hacia adelante, a
la celebraci6n eucaristica del pueblo de Dios. Encontrard su plena realiza-
cién en el cumplimiento del reino de Jesucristo (cp. 14.25).315 Para
nosotros en Hispanoamérica, lo anterior significa que la pastoral tiene
que tener primeramente un fundamento histérico. La falta de esto en
muchos casos ha debilitado nuestro ministerio, vaciando su contenido. El
fundamento histérico debe ser la memoria que tiene la iglesia de las
acciones del Dios redentor y libertador a través de las Escrituras, en la
historia de la iglesia, en las historias de nuestros pueblos y en nuestras
historias particulares. En segundo lugar, nuestra pastoral debe estar
impregnada de un profundo sentido litdrgico y celebrativo. Porque reac-
cionamos contra la esterilidad litdrgica de algunas iglesias tradicionales,
o tal vez de los excesos emotivos de algunos movimientos més recientes,
hemos vaciado la pastoral protestante de dos elementos constitutivos de
nuestra fe y accion: la solemnidad del culto y el festejo de nuestra comu-
nién. Por ultimo, la pastoral en nuestras sufridas tierras estd marcada,
como en los tiempos de Jesis, por el signo de muerte. Sin embargo, en
medio de la desesperanza desesperante, la iglesia como comunidad pas-
toral no pierde la esperanza porque cree en la resurreccion de Jesucristo
y en el cumplimiento total del reino de Dios. iLa hierba estd verde! iEs el
tiempo de la Pascua!

Aunque el tiempo se presente muy dificil y se aumente entre
nosotros la afliccién, que no caiga la esperanza, hermana mfa, ni se
apague la luz del Reino de Dios. Que no caiga la fe mi hermano; que
no caiga la fe mi hermana, que no caiga la fe, que no caiga la
esperanza.

c. La travesia a Genesaret (6.45-56)

i. Jestis camina sobre las aguas (vv. 45-52)
ii. Jests sana a enfermos en Genesaret (vv. 53-56)
A juzgar por sus toques de testigo ocular, estos dos episodios proba-
blemente formaron parte de la misma tradicion petrina que los vv. 31-44.

314Hunter, Saint Mark, f) 168,

3158chnackenburg, pp. 165-167.

316Grupo Caleb, Venezuela (bolero ranchero); mdsica en Indaiatuba: Celebrando la
esperanza, CLAI, Quito, 1988, pp. 241-242.
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Las travesias de Jesiis

Marcos conjuga los varios viajes marftimos de Jests con un objetivo
did4ctico. Aunque se mencionan seis viajes por barco, el evangelista
detalla dnicamente dos. De hecho, mds de un comentarista sefiala los
paralelos entre esta travesia y la que estudiamos en 4.35-41. El eje trans-
formador de ambos pasajes es la presencia y autoridad de Jesis frente a
la desesperaci6n de los discipulos. Ambos eventos acontecen «al anoche-
cer» (4.35 y 6.47). Marcos usa esta expresién a menudo como una clave
temporal para alertarnos acerca de importantes cambios en su narracion
(1.32;11.11,19; 14.17; 15.52). El «otro lado» en ambas travesias (5.1; 6.45)
puede simbolizar un viaje a lo desconocido: a 10s nuevos desafios de la
mision en términos de geografia, cultura, posicion social, raza e ideo-
logia.317

Jesiis necesita orar a solas

Al no haber logrado descansar, Jesis decide pasar un tiempo a solas
con el Padre (ver el comentario a 1.35-39). En comparacién con Lucas,
Marcos habla escasamente de la vida de oracién de Jests (cp. 1.35; 14.32s).
Extrafiamente, «las pocas veces que Marcos presenta a Jesis en una
actitud contemplativa, habla siempre de oracién interrumpida, por una
parte o por otra».318 Necesita ademds enfrentarse a una nueva tentacion
(cp. Jn. 6.15) o tal vez prepararse para la Gran Prueba que se avecina.
Empuja u obliga a sus discipulos hacia el barco. Ellos estdn demasiado a
gusto entre el entusiasmo de las multitudes. Sin duda los apéstoles se
preguntarian por qué tanta prisa de regresar «al otro lado» si recién
acaban de llegar. Ademds, aun recuerdan la travesfa anterior y no les
agrada la idea de viajar sin Jesis.

Marcos nombra a Betsaida («lugar de pesca»), una ciudad helenista319
y Juan 6.17 a Capernaum como el término propuesto de la travesia (ver
en el mapa la posicion de ambas ciudades). Esta divergencia ha dado lugar
a varias hipétesis, porque los evangelios no nos ayudan a fijar con exacti-
tud las rutas de los viajes maritimos de Jests.320

La travesia comenz6 en pleno dia, porque al anochecer estaban «en

317Cp. Myers, plp. 194-195.
318Pronzato, vpl. i, p. 338.
319DIB, pp. 80-81. Ver la explicacién m4s amplia sobre «Julias» o Betsaida Juliade en
HPJTJ, vol. ii, pp. 234-235.
3208egtin Le. 9.10 1a travesfa comenzé en Betsaida; no menciona la continuacién del viaje
(por cierto, omite todo el material marcano entre 6.45 y 8.26). Se ha postulado, sin ninguna
prueba arqueolGgica, una segunda Betsaida. Segiin algunos, «al otro lado» es una adici6n
terior al texto por influencia de Mt. 14.22. Otros, més atrevidamente, sugieren que
arcos, un jerosolimitano, no conocfa bien la geografia de Galilea (¢se olvidarian, tal vez,
de que Pedro era galileo?).
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medio del mar», a lo menos en relacién con su punto de partida (25 o 30
estadios, unos 7 kms., segiin Jn. 6.19). El v. 47 destaca la distancia que hay
entre Jesis y sus discfpulos. Sin embargo, €] no les ha abandonado. Desde
el cerro (probablemente) donde estd orando, Jesis estd atento a su
situacién (v. 48). El viento contrario impide el avance de la barca y Jests
les permite sudar y pasar penas hasta «la cuarta vigilia de la noche»: las
tres de la madrugada segiin la costumbre romana de medir el tiempo. Las
acciones de Jesis de andar sobre las aguas y de estar a punto de (intentar)
pasar de largo321 han sido motivo de mucha discusion, por la aparente
falta de 16gica en la secuencia. éPor qué tuvo Jests que acudir a su auxilio?
Fatigados estaban, si pero sus vidas no peligraban. {Y por qué adelan-
tarse? Preocupa a algunos también la «concepci6n docetista,322 tan poco
marcana, de la persona de Cristo» que el relato implica. Se olvidan de los
objetivos teolégicos de Marcos. Lo més probable es que Jesds quiso
revelar por segunda vez a sus apdstoles su poder divino (cp. w. 41-42) y
probar su fe, en particular después del «fiasco del carpintero» en Nazaret
(6.1-6). En todo el Evangelio, Marcos mantiene vigente la tension entre
la humanidad y divinidad de Jesucristo.

Todos ven a Jests andar sobre las aguas y creen que han visto un
fantasma. No es una ilusi6n. Gritan aterrorizados (cp. el miedo de lo
desconocido en 16.8), pero Jesis calma sus 4nimos, sube en la barca y
luego calma las olas (vv. 49-51). Los apoéstoles «se maravillaban (se
espantaban, cp. 5.42) porque aun no habian entendido lo de los panes»
(vv. 51-52). Este comentario enigmdtico de Marcos tiene sentido: el
mismo Jests que multiplic6 los panes y los peces (y el man4) en el desierto
se ha manifestado a ellos como en las epifanfas 323 antiguas de Yahvé (p.
ej. Ex. 33.19-22; 34.6; 1 R. 19.11s; Am. 7.8; 8.2). Dice, «<iTengan 4nimo, yo
s0y... €l que soy (0 el que seré)».324 Es como si les dijera, «Soy el Dios
salvador y libertador» (cp. Ex. 3.14; Is. 43.10s, LXX) . «Yo Jesis soy
Yahvé». No obstante estas epifanias, las mentes de los discipulos conti-
ndan «totalmente cerradas» (v. 52, BLA; endurecidas, embotadas). Aun-
que Mateo afiade que los discipulos adoraron a Jesds y reconocieron su
divinidad, Marcos corre el velo en este punto. La comprension y el
reconocimiento vendrén solo después de la resurreccion.

Los trece desembarcan en la estrecha llanura de Genesar,325 una
region muy fértil y densamente poblada (v. 56) en la ribera noroeste del
lago que lleva su nombre. Los vv. 53-56 describen con mucho colorido lo
acontecido durante la travesia de Jesis y sus discipulos por la regién

321Mateo 14:28-31 abrevia estos detalles fem afiade la caminata de Pedro sobre las aguas.
32Sobre el docetismo, veren lap. 12 n 3.

383«Epifanfa»: manifestacién de la gloria de Dios delante de ojos humanos.

324« Yo soy el que soy (0 el que seré)» es el significado de «Yahvé».

325Genesar o Kinnereth, el nombre también de una aldea. Ver DIB, pp. 249-250.
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rumbo a algin otro lugar. Como en otros pasajes de transicién, el vocabu-
lario es de la pluma del propio Marcos. Sin embargo, y a diferencia de
otros episodios, aqui no encontramos nada sobre la ensefianza de Jests;
dnicamente de sus acciones, y esto en forma muy somera. Se trata eviden-
temente de un viaje reldmpago; improvisado por razon del viaje maritimo
accidentado. Tal vez buscaba todavia un lugar apartado para estar con los
discipulos y escapar de la atencién de Herodes. No obstante, 1a noticia de
su llegada se riega por doquier y todo el mundo coloca sus enfermos en
las calles (agoraf: plazas de mercado) para alcanzar, siquiera, el contacto
indirecto y sanador con el borde de su manto (cp. 3.10; 5.27-28).326

Este pasaje representa una etapa mds en el proceso del discipulado.
Pero es un proceso poco positivo. Los discipulos ain no saben quién es
Jesiis (4.41); no le creen capaz de reconocer el peligro en que esté (4.38).
Lo ven como un fantasma (6.49); es alguien del otro mundo que les
infunde temor (4.41; 6.50). No comprenden su prdctica (5.31; 6.37, 51),y
sin embargo le siguen y comparten su misién(3.13). iQué cuadro més
actual de la iglesia cristiana en el mundo!327

¢Qué aplicaciones podemos derivar del pasaje que hemos analizado?

La oracion: punto de partida de nuestra

mision

Jesiis el Hijo de Dios demuestra plenamente su humanidad cuando se
aparta de las multitudes y de sus discipulos para estar a solas con su Padre.
Lo habr4 intentado antes, y varias veces, a solas y con sus discipulos (cp.
6.31), pero con poco €xito. Si Jesis sinti6 la necesidad de tener comunién
a solas con su Padre, cudnto més nosotros. Si su motivacion es verdadera-
mente cristiana, ningin pastor, te6logo, evangelista, trabajador social u
otro, puede darse el lujo de no apartarse, a menudo, del ajetreo de la
mision para estar a solas con Dios.

La oraci6n, sin embargo, no es un ejercicio solitario (en el sentido
individualista) aunque requiere a menudo que nos apartemos de las
multitudes para practicarla. Como en el caso de Jesis en esta historia, la
oracion se hace, figurativamente, con un ojo cerrado y otro abierto a las
necesidades de los que bogan en el mar tormentoso. La oracion, adema4s,
nos obliga a levantarnos para ser participes en la respuesta a la oracion,
como lo hizo Jests.

326Schmid, pp. 187-191; Taylor, pp. 382-391; Schnackenburg, pp. 168-176.
327Bravo Gallardo, pp. 145-146.
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Jesiis, Seior de la historia

La forma mds corriente de interpretar este pasaje (y la travesia en
4.35-41) es aleg6ricamente, como se ha hecho desde tiempos muy an-
tiguos. La barca representa nuestra iglesia (o representa mi vida); los
recios vientos de las pruebas y persecuciones nos zarandean. Nos asalta
la duda a veces de que Jests estd dormido en el tim6n; o que se ha quedado
atrds; o que es un fantasma (un producto de nuestra imaginacion); o que
nos ha pasado de largo. En nuestra desesperacion clamamos a €l. Cristo
asume el control de la situacién; clama iPaz! y he aqui todo se vuelve calma
y felicidad. Por cierto, esta aplicacién del texto ha inspirado varios himnos
que mucho consuelo han traido a nuestros corazones en momentos de
adversidad.

Sin embargo, debemos recordar que tales interpretaciones probable-
mente no estaban en la mente de Marcos cuando escribi6é el Evangelio.
Son interpretaciones posteriores cuya validez depende de no perder de
vista el significado primordial del pasaje. Si ademds de consuelo usamos
el texto como fundamento de una teologia triunfalista y escapista, er-
ramos. Marcos no enseifia acerca de un Cristo milagrero (tapahuecos) que
siempre estd a la mano para sacarnos de apuros. Jesucristo no es de
ninguna manera una figura fantasmagoérica, sobrehumana, un super-
estrella. El Sefior Jesucristo no es asi. El Jestis de Marcos quiere manifes-
tarse anosotros en medio de las tormentas de nuestras historias concretas.
El Senor estd por encima de la historia sin dejar de ser un agente activo
en ella. El nos vigila constantemente. Sale a nuestro encuentro sobre las
aguas tormentosas, pero no nos permite manipularle a nuestro antojo.
Ademds, Jesus puede pasarnos de largo si no le reconocemos por lo que
€l es: el Dios de la historia.

El evangelista pretende Gnicamente narrar el evento histérico como
una epifanfa que no fue reconocida en su cabalidad. Fue una mani-
festacion del poder divino que sigue a otra manifestacion de igual enver-
gadura, la alimentacion de las cinco mil personas. Pero en ninguno de los
dos casos Jesis le «saco provecho» a la situacion. Pas6 rdpidamente a
responder a nuevos desafios.

En Marcos, Jesus se revela a las jévenes iglesias en todo 1o que €l es,
en un momento de suma conflictividad. Las débiles iglesias en Roma eran
cruelmente perseguidas por edictos imperiales. Durante el mismo perfo-
do las iglesias en Palestina sufrian en medio de la sublevacién judia y la
consiguiente destruccién de sus tierras por las huestes del imperio. La
lecci6bn mds importante para ellos y para nosotros tal vez sea que es
demasiado fécil desconocer a Jesucristo actuando en la historia, en medio
de las situaciones mds dificiles. Los discipulos se maravillaron, como
nosotros nos maravillamos cuando Dios actda; pero en realidad ni los
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discipulos ni nosotros entendemos lo que €I nos pretende ensefiar. Somos
como los apdstoles que tuvieron que ser empujados por Jesis para dejar
el aplauso de las multitudes y volver a enfrentar los problemas de alta mar.
Quedamos estupefactos ante 1o maravilloso y espectacular y perdemos de
vista la rutina interminable de atender las necesidades del pueblo.

La epifanfa en alta mar tiene un doble objetivo. Recordar a la iglesia
cuando boga contra viento y marea que Jesucristo el Hijo de Dios es el
sefior de la historia. Y recordar a la iglesia que la gloria es para él y no
para nosotros, que somos duros de corazén y faltos de fe. En fin, la leccién
m4s importante de este pasaje para nosotros hoy es que los discipulos no
entendieron quién era Jesis, después de tantas evidencias de su compa-
sién y poder. ¢Entendemos nosotros hoy quién es Jesucristo en nuestras
respectivas situaciones?

Los riesgos de la misién

Jesiis nos obliga a emprender pasajes peligrosos. El texto subraya el
triple distanciamiento espacial entre Jesis y sus discipulos: 1) les obliga
aadelantarse mientras €l despide a las multitudes; 2) les deja para ir a orar
en la montafia; 3) y el barco estaba en alta mar mientras €] permanecio a
solas en tierra firme. Jesucristo empuja a la iglesia en América Hispana a
emprender pasajes arriesgados desde donde ella estd adonde él quiere que
esté. Cuando sentimos que nos ha dejado solos, es posible que lo haya
hecho para ver si estamos a la altura de sus expectativas.

Siempre es dificil enfrentarse a los riesgos de una nueva situacion. Pero
el riesgo y la vulnerabilidad son precisamente dos elementos esenciales
de la misién. No deja de ser significativo que los dos viajes peligrosos
acontecieron en ruta a las tierras de los gentiles (Gerasa y Betsaida). La
iglesia enfrenta sus mayores problemas cuando se ve desafiada por Dios
y la realidad del mundo a cruzar barreras religiosas, sociales, culturales,
raciales e ideolGgicas.328 En términos concretos, el desafio y la oposicion
de Satands es para cada uno de nosotros. Marcos ya nos ha advertido que
el que cruza fronteras debe estar dispuesto a recibir los embates de
Satands en toda su crudeza. La discordia que a menudo ataca a las iglesias
que intentan franquear barreras es, precisamente, el producto de los
poderes demonfacos (cp. comentarios sobre 4.33-41y 5.1-20).

38Werner H. Kelbe, Mari's Story of Jesus, Fortress Press, Philadelphia, 1979, pp. 30-33,
36-40. Cp. Myers, p. 197.
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ch. Jesis desenmascara el legalismo farisaico
(7.1-23)

Este episodio retoma la polémica de Jesiis que comenz6 en 2.15s contra
el movimiento fariseo en torno a los c6digos de deuda y de pureza. La
discusion tiene que ver, en efecto, con los Iimites, alcances y demandas del
reino de Dios. O sea, con quiénes podemos sentarnos en €l banquete
mesidnico, de quiénes tenemos que separarnos y cudl es la esencia del
verdadero culto a Dios (ver pdgs. 13-15). A pesar de las diferencias
formales entre los diversos grupos religiosos y politicos existentes en
aquel tiempo (fariseos, saduceos y herodianos), estaban unidos en su
oposicion a Jesis. El 1os repudia a todos por igual porque conjuntamente
desnaturalizaban la autoridad de la Palabra de Dios.

En este pasaje hemos llegado al corazén del sistema que mantenia en
cautiverio al pueblo de Dios en los tiempos de Jesis. La controversia no
tiene nada que ver con problemas de higiene o de urbanidad. «La tradicién
de los ancianos» (vv. 3, 5, de los rabinos més c€lebres como Hillel y
Shammay) afectaba todos los sistemas simbdlicos del pueblo judio. Los
dfas, los alimentos, la diferenciacion fisico-religiosa (la circuncisién), las
tierras, las personas, todo ello estaba estructurado segin una jerarquia de
valores a lo largo del continuo puro-impuro, sagrado-profano.329 La
manera en que Jesiis aborda el problema es, por tanto, de suma impor-
tancia para entender todo el argumento del Evangelio de Marcos. Es
también fundamental como una clave de andlisis de muchos problemas
eclesiales en nuestros dias.

El episodio en sf es complejo porque en €] Jestis se dirige a tres publicos
diferentes: los fariseos, €l pueblo y los discipulos. Este dato sugiere que
Marcos tal vez ha recopilado, con un objetivo teolGgico, sentencias que
Jestis pronuncié en diferentes ocasiones de conflicto con los lideres
religiosos.

La acusacion de los religiosos (vv. 1-5)

La pericopa no tiene indicaciones temporales ni puntos de enlace con
los episodios anteriores ni siguientes. Ocurrio en «cualquier lugar» o en
«varios lugares», probablemente en Galilea. Los fariseos y los escribas
reaparecen en la escena por vez primera desde 3.22. Los fariseos son de
la comarca, los mismos enemigos de siempre. Los escribas han llegado
expresamente de Jerusalén para confrontar a Jesds (v. 1). Se aprovechan
de Ia falta de cuidado de los discfpulos —bastante comin en €l pueblo—
por las minucias de la ley. Su verdadero intento es atrapar a Jesis. Los

329Myers, pp. 75-76.
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discipulos, dicen, han ignorado la tradicién de los ancianos y «comen pan
con manos inmundas» («comunes, compartidas, ordinarias»; €l adjetivo
traduce el término hebreo que significa profano o impuro). El lavado de
manos servia para purificarse de alguna contaminacion ritual inadvertida
por contacto con algo o alguien impuro en la «plaza» 0 mercado.330
Caracteristicamente, Marcos explica para sus lectores gentiles los in-
tricados detalles del c6digo de pureza de los judios (vv.3-4, NBE). «Los
judios en general no comen sin antes lavarse (restregarse bien) las ma-
nos». Adem4s bautizan (v. 4) los vasos, jarros, utensilios (un latinismo) y
ollas de bronce. «Lechos» se omite en algunas traducciones recientes (p.
ej. NBE, BJ, BLA) porque no aparece en todos los textos antiguos y, sin
duda, por su aparente incongruencia como objeto de «lavar».331

Jesiis desenmascara la ideologia subyacente
(vv. 7-13)

Lo que en realidad preocupa a los fariseos no es el descuido de los
discipulos sino las implicaciones que ello tiene para su hegemonfa religio-
sa. Es por eso que Marcos abre un paréntesis aqui para que Jesus refute
la falsa teologia que dio pie a la critica de los discipulos. En otras
confrontaciones con los lideres religiosos, Jests ha respondido con una
pregunta, procurando justificar su propia practica (cp. 2.8-9; 3.4, 23).
Ahora contraataca frontalmente. Dejando de lado por el momento Ia
cuestién de la conducta de los discipulos, Jesids va al grano: «iHip6-
critas!». El texto de su denuncia es Isaias 29.13, version Septuaginta
(LXX), que en la forma en que lo citan Jesis y Marcos ejemplifica el
proceso hermenéutico de la iglesia primitiva. En el texto hebreo que Jests
sin duda cita, el peso del significado recae sobre la primera parte del
versiculo en la que se relativizan las doctrinas humanas. Este seria un
ataque sobre todo a los escribas. En cambio, la versién griega que Marcos
cita ubica en primer término la Gltima sentencia del profeta. Asi el peso
de la denuncia recae sobre la inconsecuencia entre profesion y préctica,
que serfa el pecado de los fariseos.332

El argumento de los vv. 8 y 9 subraya el problema fundamental de los
escribas y fariseos: «Sueltan (dispensan, BLA) el mandamiento de Dios
para aferrarse a la tradicion de los hombres» (NBE). El estribillo, «y
hacéis otras muchas cosas semejantes» en el v. 8c (cp. w. 4, 13) no se

330Los mercados de Marcos son lugares en donde se confronta el mensaje liberador de
Jesucristo con el sistema religioso opresivo de los escribas Scp. comentarios sobre 6.56; cp.
7.4; 12.38-40). L » que no era diezmado también era considerado impuro (cp. Mt. 23.23).

31Cp. TCGNT, p. 93.

32Aqui encontramos tal vez una huella de la comunidad marcana. La sintaxis de la cita
de Is. 29.13 en Marcos difiere levemente de todas las versiones de la LXX que hoy se
conocen. Porque Pablo parece haberse apoyado en la misma fuente (cp. Col. 2.22) se piensa
que ély Marcos tendrfan acceso a alguna versién perdida de la LXX , Taylor, p. 396.
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encuentra en los mds aceptados y antiguos manuscritos griegos (ver BJ,
NBE, BLA, VP).333

«Y afiadib...» (v. 9, NBE) es la forma usual de Marcos de introducir
una sentencia; o una frase transicional que ha recogido de otra fuente. En
los siguientes versiculos Jesis desenmascara la casuistica de los escribas
y la hipocresia de los fariseos. En la religiosidad de los dos grupos la ley
divina no solo queda en segundo plano: «Ustedes dejan tranquilamente a
un lado el mandato de Dios», sino que queda también desautorizada «para
imponer su propia tradicién» (v. 9, BLA, cp. NBE). Para muestra, un
bot6n. La ley de Moisés, que Jesis aqui avala, debia ser el verdadero
fundamento de la identidad judfa. Uno de los aspectos de esta identidad
era la responsabilidad filial. La Ley que fue dada en el Sinaf es muy clara
acerca de la honra que los hijos deben a los padres. «Honra» es la
responsabilidad que los hijos tienen por todas las necesidades, fisicas y
espirituales de los padres. El castigo por deshonrar (maldecir: traer un
mal sobre) los padres es la muerte de los culpables (cp. Ex. 20.12; 22.17).
En tales circunstancias, la «tradicién de los ancianos» se habia ingeniado
para soslayar la ley de Dios. Corbdn era un juramento solemne —una
prohibicién o tabi— que consagraba o testamentaba la propiedad privada
(o cualquier compromiso econémico) a Dios. Lo embargado pasaba
entonces a ser propiedad del tesoro del templo (cp. Mt. 27.6), aun cuando
el duefio mantuviese control efectivo sobre su propiedad. Asi, por medio
de una aplicacién cinica del corbdn se libraban los hijos de cualquier
responsabilidad econémica y espiritual para con sus padres. De esta
manera, muestra Jesus, los escribas violaban la ley de Dios y cometian una
injusticia al interior de la sagrada institucion de la familia.334

Jesiis responde a la acusacion de los fariseos
(vv. 14-16)

Esta seccién abre una nueva etapa en la controversia. Después de
«aserruchar el piso» teoldgico e ideol6gico de los escribas y fariseos, Jesis
responde directamente a sus ataques (cp. v. 5) abriendo nuevo terreno
teoldgico, esta vez hacia un nuevo interlocutor, el pueblo. Significativa-
mente, Jesds reinterpreta la ley mosaica delante del pueblo, porque ellos
son el objeto de 1a opresi6on de las autoridades religiosas. «iOidme todos
y entended!» Serd uno de sus tltimos intentos de concientizarles. La
sentencia que sigue (v. 15) se expresa en forma de un paralelismo antité-

333Cp. TCGNT, p. 94.

334Ver a J. Duncan M. Derrett KORBAN, O ESTIN DOORON en New Testament
Studies, vol.xvi, N° 3 (abril, 1970), pp. 364-368, sobre las diferentes clases de juramentos en
el judaismo.
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tico semitico.335 La forma es parabélica (mashal 0 sentencia enigmaética)
y tiene como objeto incitar a la reflexion (cp. v. 17). «Nada de lo que entra
de afuera puede hacer impuro al hombre. Lo que sale del corazén del
hombre es lo que 1o hace impuro» (v. 15, VP). El principio teoldgico es
fecundo. De hecho, el dicho dio lugar a mucha reflexion al interior de la
iglesia primitiva, sefial de que el problema no era solo del momento (cp.
Hch. 10.10-16; 15.20s, 28s; Ro. 14.14,23; G4. 2.11s; Col. 2.10-23; Tit. 1.15).
El v. 16 no se encuentra en muchas traducciones porque falta en los
manescritos griegos mas autorizados.336

La explicacion de la pardbola (vv. 17-23)

La preocupacién de Marcos por la incomprension de los discipulos
continda. En la privacidad de un hogar, los discipulos requieren una
explicacién del mashal de Jesis y el Sefior les regafia por su falta de
discernimiento. Luego les explica la pardbola con dos nuevas sentencias
(vv. 18b-23) que responden cada una a las dos partes de la sentencia
anterior. «Asf{ declaraba puros todos los alimentos» (v. 19b BJ); con esta
explicacién el evangelista afirma las implicaciones de la ensefianza de
Jestis. Ademds aclara el simbolismo semita de las frases tan explicitamente
biolégicas (v. 19) para las mentes mds racionalistas de los griegos y
romanos (vv. 19¢-20s). La siguiente lista (vv. 20-23) enumera doce catego-
rias de injusticia que deforman las relaciones humanas y destruyen las
relaciones con Dios. Por medio de un juego de plural/singular, Jests hace
hincapié en el cardcter individual/social del pecado. La terminologfa es
altamente paulina,337aunque la forma en que Marcos la usa es muy
propia. Después de la categorfa general de «malos pensamientos» sigue
una lista en plural de malas acciones (el pecado en su sentido colectivo).
Las tltimas seis, en singular, enfatizan el cardcter genérico del pecado.
Por implicaci6n, Jesis redirecciona la atenci6n de los discipulos al Decd-
logo, del cual las doce injusticias son la antitesis. De esta manera redefine
la identidad del pueblo judio en torno a la Ley de Dios (que requiere
pureza de corazén) y al contrario de los legalismos moralizantes de la
tradicién. En conclusion, el v. 23 resume los dos versiculos anteriores y
nos remite al argumento del v. 15: Lo dnico que nos hace impuros delante
de Dios es la injusticia que nace dentro del corazon humano.

335Sobre los « yaralelismos antitéticos» en los evangelios, ver Joachim Jeremias, Teologia
oo PP 27-33.

36TCGNT, pp. 94-95. Influenciado, tal vez, por 4.9 y 23, un escriba lo afiadié para
enfatizar el «oldme» en el v. 14b.

33TTaylor, p. 408. Lane, p. 256, sefiala la influencia de la catequesis de la iglesia primitiva
en el arreglo de esta lista.
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Tradicion evangélica versus Palabra de Dios

Si el segundo Evangelio fue escrito para y a partir de un grupo deter-
minado de iglesias (en Roma y/o en Palestina), entonces tenemos que
preguntarnos sobre el propésito teol6gico del autor al incluir esta perico-
pa precisamente en este lugar. Asi podremos encontrar explicaciones para
nuestro propio contexto. Los problemas y necesidades de la comunidad
de Marcos parecen bastante claros: combatir la herejfa judaizante que
amenazaba con destruir la verdadera fe cristiana.338 El problema es aun
nuestro. Decimos, «Cristo salva,... pero, hay que hacer esto o lo otro... 0
no se puede hacer esto 0 aquello». Acabamos predicando un evangelio de
obras y no de gracia plena en Jesucristo.

El problema del legalismo, o de la autoridad de la tradici6n, preocup6
a la iglesia desde sus inicios, como se puede apreciar en Hechos y las
epistolas paulinas. Los primeros cristianos necesitarian de mucho tiempo
para entender los alcances de Marcos 7.15-23 y superar sus raices judias.
En realidad, nunca fueron superadas del todo, porque el legalismo, la
hipocresia y la casuistica han continuado en la iglesia Catdlicas, hasta
nuestros tiempos. A’los protestantes nos ha sido facil ver el pecado en la
iglesia de Roma, en donde la tradici6n y el magisterio tienen dogmaéti-
camente la misma autoridad que las Escrituras. M4s dificil nos es mirarnos
en el espejo de las Escrituras para discernir nuestras propias faltas.
Tenemos nuestras tradiciones y nuestros magisterios que, en la prictica,
ejercen tanta autoridad (y a veces més) que la propia Biblia. Al igual que
a los escribas y fariseos, nos cuesta reconocer que nuestras interpreta-
ciones doctrinales no son, en realidad, la Palabra inspirada de Dios. Los
siguientes «ismos» dividen al protestantismo hispanoamericano.

Sectarismo vs. unidad en la mision. En si, los distintivos grupales son
naturales y aun necesarios cuando sirven los mejores intereses de la
sociedad. Sabemos distinguir entre los ciudadanos de Brasil y Argentina,
Nicaragua y Costa Rica, la sierra y 1a costa peruana por el idioma, acento
0 «cantadito». Nuestros hermanos afrocaribefios se distinguen facilmente
de los latinoamericanos de extraccion alemana en el sur de Chile. Se
TECONOCeE a un «rico»,a un «pobre», a un «mestizo» (ladino) y a un «indio»
por su «cultura», trabajo y vivienda, aunque no necesariamente por su
vestimenta.

Las ciencias sociales ha mostrado la importancia que tienen las normas
compartidas para definir, dar sentido y mantener la identidad grupal. Las
normas nos ayudan a identificar los diferentes grupos, a ubicarnos dentro
de algunos de ellos, a legitimizar la conducta de nuestro grupo y (el lado

338Lane, p. 256.
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negativo) a ser menos tolerantes de los que son diferentes a nosotros. El
fenémeno se hace particularmente evidente en el campo religioso. Ha-
blando sociol6gicamente, nuestras normas se fundamentan en «teodice-
as» que explican y ordenan nuestro mundo y legitimizan nuestra conduc-
ta.339 La«teodicea»del pueblo judio eran sus leyes sagradas contenidas en
el Pentateuco, y su interpretacién por las comunidades rabinicas. Ellas
daban sentido a su identidad étnica, cultural y religiosa. El pecado fun-
damental de los escribas y fariseos fue confundir sus tradiciones falibles
con las normas de la fe de Yahvé, en muchos casos llevdndolas a un
exclusivismo extremo. Lo mismo nos puede suceder a nosotros. Nuestras
teologfas y doctrinas, nuestras practicas y costumbres, pueden alcanzar un
cardcter tan absoluto que usurpan el lugar dnico que deben tener las
Escrituras. Las posiciones absolutistas son, ademds, causa de la mayorfa
de las divisiones entre grupos que profesan seguir al mismo Cristo.

La situacion se complica cuando se introyectan en la iglesia las divisio-
nes de la sociedad: el racismo étnico y cultural, el nacionalismo, el
clasismo y elitismo social, el machismo y el sectarismo religioso y politico.
Todos estos pecados destruyen la plenitud de vida en nuestros paises. El
comiin denominador en todos estos «ismos» es la necesidad que tienen
los grupos (como quiera que se definan) de proteger aquello que los
distingue de otros grupos.

A menudo nuestras diferencias son artificiales. No tienen nada que ver
con la fe biblica. Creemos poder detectar a un «comunista» 0 a un
«marxista» por su forma de hablar o0 actuar. Generalmente nos equivo-
camos. Un cat6lico hoy puede no ser tan diferente de un protestante en
sus creencias y conducta esencial, por los avances y retrocesos cualitativos
en la fe del unoydel otro. El «pentecostalismo», tan despreciado por afios,
atraviesa ahora todas las barreras eclesiales. En América Central, por
ejemplo, el mundo protestante estd cada vez mds homogenizado. Sin
embargo, nuestras diferencias teologicas (teéricas) siguen separdndonos.
Y mds atin, nuestras posiciones ideoldgicas. Por esta razon, las palabras
de Jests en Marcos 7.1-23 deben obligarnos a pensar.

Legalismo vs. testimonio cristiano. La préctica estricta de los ritos y
tradiciones de pureza solo era particularidad de una secta extrema de los
fariseos, los haberim. Incluso, no todos los fariseos estarian de acuerdo
con los excesos del corbdn; como no todos los protestantes hispano-
americanos son legalistas o separatistas. La denuncia de los extremos, sin
embargo, se hace necesaria porque su influencia puede distorsionar la fe
de una mayoria del pueblo de Dios. La practica legalista es sefial de que
las iglesias han perdido la noci6n del kémgma evangélico. Cuando se

339Cp. Peter L. Berger, El dosel sagrado, Amorrortu Editora, Buenos Aires, 1971, pp.
71-103.
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pierde el sentido de un mensaje que es transformador y liberador, la
auténtica identidad cristiana también se pierde. Entonces hay que buscar
reglas externas, casi todas negativas, que nos distingan de los dem4s. Por
ejemplo, somos cristianos porque no fumanos, no bebemos licor, no
bailamos, no vamos al cine y las mujeres no se cortan el pelo ni visten
pantalones. Las normas pueden ser buenas en si, por razones de salud, de
moral o de testimonio. Sin embargo, nunca debemos confundirlas con los
distintivos de nuestra fe cristiana. Nuestra verdadera identidad se en-
cuentra en la fidelidad al mensaje del reino, como lo sefiala Marcos. El
reino se caracteriza més por lo que hacemos (en favor de otros) que por
lo que dejamos de hacer.

Dos analisis de la realidad

En este pasaje se pueden percibir dos concepciones encontradas de
Dios y de su misi6n y de las condiciones de acceso a €l. Segiin los fariseos,
la ley (las tradiciones humanas) debe regir nuestra conductay relaciones;
su cumplimiento garantiza el acceso a la plenitud de vida (ver comentario
a 10.35-45). Jests, sin embargo, lo ve desde una perspectiva diametral-
mente opuesta. Su andlisis nace de la tradicién profética de la Alianza,
mientras que sus enemigos quieren seguir imponiendo la tradicién sacer-
dotal de la pureza. Hoy, como entonces, el mensaje de Jesds desautoriza
contundentemente esta posicién. Los elementos bdsicos de su anélisis
sirven para evaluar nuestra préctica eclesial. La honra «de labios» puede
encubrir decisiones inicuas del «corazén». Nuestro culto es mentiroso y
vacfo cuando se fundamenta en doctrinas e intereses egofstas. Nuestras
tradiciones religiosas fdcilmente usurpan la autoridad de la Biblia. El
criterio que Jests usa para discernir lo que es Ley de Dios y tradicion
humana es la justicia al pobre y marginado.340

A menudo tenemos miedo de hablar de justicia en estos términos.
iTanto que se nos ha dicho que la justicia solamente es espiritual y que la
justicia social nada tiene que ver con el evangelio! Pero es todo lo
contrario, como lo demuestran los profetas, los evangelios y aun las
epistolas. La justicia para los desposeidos es evidentemente una preocu-
pacién de Jesis en este relato, como en muchos otros. En una cultura
cuyas relaciones econémicas se basaban, teéricamente al menos, en la
ayuda recfproca y en la redistribucién justa de recursos, el abuso del
corbdn no es menos que una flagrante injusticia hacia seres indefensos.
Peor aun, leyes como ésta atentaban contra la ley de Dios, que desde el
principio se ha preocupado por los derechos de los padres durante sus
afios de mayor necesidad. Con la misma l6gica, Jests denunciarfa hoy las

340Bravo Gallardo, pp. 147-148.
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muchas formas casuisticas que inventamos para evitar nuestra respon-
sabilidad hacia las personas que no tienen comida, ni techo ni familia.
Volveria a decir: «Invalid4is la palabra de Dios con vuestras tradiciones»
(v. 13).

Marcos es consciente de la interrelacion entre la religién del templo y
la pobreza del pueblo. Desenmascara la ideologia que mantiene oprimido
al grueso del pueblo. El autor del Evangelio sabe de dénde procede esta
opresién, pues combina en un solo pasaje la controversia sobre las leyes
alimenticias (que restringfan la economia popular) y la denuncia del
corban (que favorecia la economfa del templo). Ademds, Marcos demues-
tra su comprension del cardcter «politico» del pecado por la manera en
que usa ciertas palabras. «Hurto, homicidio, adulterio, engafio» (vv.
21-22) es prcticamente una cita de la denuncia de Oseas de las injusticias
de Israel (Os. 4.2 LXX).341 Pareciera un perfil, también, de la violencia
institucionalizada en nuestra sociedad. Los mismos crimenes se exaltan
hoy a través de los medios de comunicacién masiva. Gracias a este lavado
de cerebro, las personas que mas admiran nuestras gentes son aquellos
que, como Herodes (cp. 6.17-29), roban, asesinan, duermen con la mujer
del pr6jimo y estafan millones de pesos. iSerd posible predicar el evan-
gelio del reino de Dios en un contexto como éste sin denunciar el pecado
en sus manifestaciones sociales? Como vimos en los pasajes anteriores,
tenemos dos ejemplos diferentes de denuncia profética en los ministerios
de Juan y de Jesiis.342

Implicaciones pastorales y misionol6gicas

La protesta pastoral. De pie delante de un tribunal eclesidstico e
imperial, Martin Lutero rehus6 doblegarse ante la tradici6n del imperio
y de la Iglesia de Roma. Protestd, es decir afirm6 su fidelidad a las
Escrituras. Por eso nos llamamos protestantes hoy.343 {Qué tan biblica
serd nuestra protesta? De hecho, el espiritu de protesta —en el doble

sentido de afirmar la verdad y rechazar la mentira— procede de nuestra .

fe biblica. En esencia, la protesta tiene un profunda dimensi6n pastoral,
como en €l caso de 1a controversia de Jests con los escribas y fariseos. La
préctica de estos es el reverso de la practica pastoral de Jesis en 6.34-44.
Los escribas y fariseos son los falsos pastores de Ezequiel 34. Su pastoral
es de muerte. Jesds es el Buen Pastor que da su vida por las ovejas (Jn.
10.10-11). éCon cudl modelo compararemos nuestro ministerio pastoral?

341Tres crimenes de esta lista aparecen en otros pasajes marcanos, y en contextos muy
Floslq;cos:«malcdicencia»(blasfemm: calumnia; 3.22; 14.64), «engafio» (14.1) y <homicidio»
32Cp. Myers, pp. 220-221.
3M3Cp. Gonzdlez, HIC, tomo 6, pp. 62-73.
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Un anticipo misionoldgico. Este pasaje y los siguientes deben inter-
pretarse a la luz de las controversias que sacudieron a la iglesia primitiva
en torno a la mision gentilica (Ro. 9-11). Los judaizantes en la iglesia del
primer siglo quisieron imponer la tradicion de la circuncisién sobre los
cristianos gentiles. {Quiénes son los «judaizantes» en nuestras iglesias
hoy? ¢{Qué ritos y costumbres imponen sobre los recién convertidos? El
puente entre Ja primera multiplicacién de los panes (6.34:44) y 1a pericopa
que veremos a continuaci6n es la palabra «pan», que simboliza la com-
unidad. La «convivialidad de la mesa» ha sido un ¢énfasis principal de
Marcos desde 2.15. La posici6n farisaica es la antftesis de comunidad, pues
considera pecaminoso comer con manos «CoOmunes», 0 sea, con las manos
sucias del pueblo o con manos profanadas por la «inmundicia» de los
paganos (cp. vv. 2; 27-28). {De qué manera nuestras tradiciones destruyen
la comunidad y estorban el avance de la misién de Dios?

d. El evangelio para los gentiles (7.24-37)

i. Una extranjera que crey6 en Jesds (vv. 24-30)
ii. Jesds sana a un sordomudo (vv. 31-37)

Estano es la primera vez que Jesis penetra en territorio de los gentiles..
Estuvo antes en las cercanias de Gerasa o Gadara, en la regién del
Decépolis (ver comentario sobre 4.35-5.20). En sus varias travesia‘s del
lago que separaba a judios de gentiles, tocaria sin duda otras poblaciones
de cultura mixta (cp. 3.7-8). De hecho, Galilea era una region fronteriza
donde los judios se codeaban a diario con «paganos». Evidentemente lz_ls
dos perfcopas que incluimos en esta seccién revistieron cierta importancia
para Marcos en su defensa de una iglesia sin barreras raciales. En rclafos
anteriores ha socavado los codigos de honor, pureza y deuda al interior
de la comunidad judia (cp. 5.21-43; 7.1-23). Por medio de estas dos
narraciones Marcos quiere ahora promover la inclusividad del reino. A
pesar de esto, no se puede aseverar que Jesis emprendio estos dos viajes
con un objetivo explicitamente misionero. Andaba de incégnito (v. 24) en
busca de soledad, para descansar, sin duda, y pasar un tiempo a solas con
sus discipulos. Pero otra vezse frustran sus planes. Tal vez también queria
escapar de la atencion de Herodes.

Es posible que Marcos haya estructurado diddcticamente estos dos
milagros en un contexto gentil como un paralelo contrastante con el par
de milagros en 5.21-43, al lado judio del lago. En ambos conjnfntos de
pericopas encontramos la preocupacién de padres que se arrodillan de-
lante de Jests para pedir la sanidad de una hija. Jairo, sin embargo, se
acerca a Jesiis revestido de honor. Pero la mujer estd desprovista de honor,
al igual que la hemorrofsa, aunque por razones diferentes. Ambas mujeres
interrumpen la privacidad de un hombre judio y leviticamente le traen
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deshonra. La sanidad del sordomudo, al igual que la resurreccion de la
hija de Jairo, se hace en privado (5.40; 7.33). En ambos casos Jesis
pronuncia una orden en arameo y se contamina cultualmente.344 Si estos
paralelos son intencionales, entonces Marcos queria insistir con las igle-
sias de su tiempo en lo que Pablo tanto habia recalcado: que el evangelio
no hace acepcién de ninguna clase. Si se anunci6 para el judio primera-
mente, ahora es también para el helénico (cp. Ro. 1.15-16; G4. 3.28).
Analizaremos las dos pericopas por separado.

i. Una extranjera que crey6 en Jesiis
(7.24-30)

Hay diferencias considerables entre el relato de Marcos y la version
mateana (Mt. 15.21-28). Cada autor tuvo en cuenta el contextoy momento
teoldgico de su comunidad eclesial. Mateo, el Evangelio para las com-
unidades judeo-cristianas, revela un acercamiento més eclesiocéntrico
que Marcos a la evangelizacion de los gentiles (Mr. 7.24-30 y Mt. 15.21-
22).

«Y partiendo de allf» puede referirse a la casaen el v. 17 0 —si 7.1-23
es una intercalacion— a la llanura de Genesaret en 6.53-56. Jests prob-
ablemente anduvo en la frontera entre Galilea, Tiro y Sidén.345 «En
seguida» de recibir la noticia sobre el famoso taumaturgo de Galilea, la
mujer acude a Jests. Ella era griega de religién y sirofenicia de raza y
nacionalidad.346 Jesiis pone en préctica el principio que enunci6 en 7.15:
no se preocupa de quedar leviticamente impuro por su visita a una casa
pagana (v. 24).

El eje de este relato no es el milagro. Es la actitud de Jesis hacia la
mujer pagana y su respuesta a €l. La reaccién de Jesis a la solicitud
desesperada de la mujer es chocante, aunque mucho menos que en la
versién de Mateo.347 «Hijos» se refiere al titulo del pueblo elegido de Dios
(p- ¢j. Dt. 14.1; Is. 43.6). «Perrillos» (v. 27), o cachorros domésticos, serfa
una forma de suavizar el aparente rechazo por parte de Jesis. Los gentiles
eran considerados perros inmundos (cp. 7.27) por los judios, algo asi como
cuando algunos «evangélicos» tratan a personas de otros grupos religiosos
de «impfos». Sin embargo, Jesis no pretende negar el alimento a los

344Cp. Myers, pp. 203, 205.

34sEsto explicaria por qué M. 15.21-22 dice que Jesds fue a esa regi6n y que la mujer
«habfa salido» de la regi6n. Varios textos antiguos omiten «y Sidén». é?' "[‘{3?31\1'1: p. 9%.

346« Sirofenicios»: los habitantes de la regién meridional de la provincia romana de Siria.
Eran los descendientes de los antiguos fenicios (los libaneses de hoy) y se diferenciaban de
los zlzit;i%gicios» o cartagineses del norte de Africa. Taylor, p. 412. Ver también en DIB,
pp. 627-628.

3M7«No le respondi6 palabra» (Mt. 15.23).
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perrillos sino subrayar la supremacia de los hijos por virtud de la Alianza,
y su privilegio en el tiempo.

Como hemos sefialado en pasajes anteriores, el vocablo «pan» juega
un papel importante aqui y en toda la seccién desde 6.7-8.21. En este
pasaje hay un juego entre «el pande los hijos» y «las migajitas de los hijos»
(vv. 27-28). El titulo de respeto, «Senor» (Kurie), aparece en Marcos
dnicamente aqui como vocativo (v. 28). La mujer es sumamente h4bil.
«Ha dado la razon a Jesids. Pero ha logrado traer el argumento a su
favor».348 A diferencia de Mateo 15.28, Marcos no insiste en que la fe de
la mujer es la causa de la sanidad de la hija; dice que ha sido la palabra o
argumento de ella. En los vv. 29-30 encontramos, por tanto, un doble
milagro: el exorcismo de la endemoniada a distancia (cp. Mt. 8.8, 13; Lc.
7.7, 10; Jn. 4.46-54) y el discernimiento por parte de Jesis de la accién del
Padre en su trato con la mujer.349

Mision eclesiocéntrica o mision universal

En la Introduccién general propusimos que uno de los objetivos de
Marcos era hacer resaltar la contradiccién entre una misién sectarista
(eclesiocéntrica) y la mision universal de Dios. Como se puede percibir
de las epistolas de Pablo a los Romanos y Gélatas en particular, éste era
un problema muy candente en la iglesia del primer siglo. Muchos cris-
tianos tal vez se preguntarian sobre la actitud del Sefior Jesucristo —un
judio, descendiente del linaje real de David— frente a las leyes judias y
respecto de la evangelizacion de los paganos. Las pericopas sobre la
sirofenicia y el sordo-tartamudo (asi como 5.1-20; 7.1-23 y 8.1-9.1) tienen
como propdsito responder a esta inquietud de las iglesias. Los mismos
pasajes nos hablan hoy en nuestro contexto eclesial, porque tenemos
algunos de los mismos problemas.

En toda la Biblia encontramos la tension dindmica entre una perspec-
tiva centripeta (hacia adentro) y una vision centrifuga (hacia afuera) de
la misién de Dios. El Antiguo Testamento, en una primera lectura, parece
desequilibradamente centripeto, pero no lo es. Por un lado, Yahvé con-
voca a todas las naciones a encontrarse con €l en su santo monte en
Jerusalén (p. ej. Sal. 68.29, 31; Is. 18.7; Mi. 4.1-4) y por el otro, convoca a
Israel a cumplir con su responsabilidad misionera (p. €j. Sal. 96; Jer. 16.19;
Am. 9.7). La misi6n hacia «afuera» no se limita en el Antiguo Testamento
a las naciones paganas. Al interior de la nacién, su testimonio debia
caracterizarse por la manifestacion del shalom de Dios en la periferia de
su sociedad (p. €j. Sal. 9.8-10; 12.5; 35.10; 68.5, 6; 72.12-14; 113.7). Yahvé

348Pronzato, vol. i, p. 361.
349Taylor, pp. 408-414; Schmid, pp. 204-208; Schnackenburg, pp. 191-194.
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requiere que Israel muestre la misma compasion con los marginados,
porque la esencia de la alianza es el compartir reciproco del pan que Dios
ha preparado para todos. Israel incumpli6 esta misién y quebrant6 la
alianza. Yahvé, entonces sali6 en busca de un nuevo pueblo de entre todas
las naciones de la tierra.

Cabria preguntar si la cosmovisién religiosa que coarté la misién de
Dios en los tiempos de Jesis no tendria algtin parecido con la ideologia
de muchas iglesias cristianas hoy. La falta de tension entre lo centrifugo
y lo centripeto ha producido en nuestras iglesias una teorfa y una practica
a menudo desequilibradas. Hay iglesias que justifican su préctica eclesio-
céntrica con textos templocentristas del Antiguo Testamento. Los textos
Se usan para apoyar una vision sectarista y exclusivista del evangelio que
por tanto carece de preocupacién evangelistica, misionera y social.

Pan para los que estidn debajo de la mesa

«La linea evangélica pasa a través del pan», comenta un autor cat6-
lico.350 Es pan, sin embargo, que debe servirse debajo de 1a mesa. Tene-
mos que leer la narraci6n del didlogo de Jests con la mujer sirofenicia
tomando en cuenta esta inversién de valores. Y releerlo a partir de
Hispanoamérica. La sirofenicia es una mujer despreciada. Si conoce algo
de la religi6n judia sabe que no tiene ni el mds minimo derecho a esperar
una bendicién de Dios. La mujer reconoce que estd «debajo de la mesa»
del Sefior, como la mayoria de los habitantes de nuestra América. Lo
unico que puede ver es el lado inferior de la mesa. Ha sido ultrajada y
menospreciada (cp. Mt. 15.24) por los «buenos creyentes» que se sacian
alrededor de la mesa. Si acaso, le llegan algunas pequefias migajas del Pan
de Vida.

Curiosamente, encima de la mesa el evangelio es plenamente pan (v.
27); pero cuando se arroja debajo de la mesa parece que se desvirtia. No
es més que pequeiias migajas por las cuales se pelean los perrillos (v. 28).

Jesis, no obstante, invierte el orden. El mismo se torna el alimento que -

da vida a la hija de la mujer, aunque siempre debajo de la mesa.351 La
mujer también participa en esta inversion de valores con su fe implicita
(cp. Mt. 15.28) y su santa audacia. Como Bartimeo en 10.48, ella rehusa
aceptar su proscripcion en silencio y asf se vuelve portavoz de todas las
mujeres marginadas. A pesar de su sexo y religion, con osadia penetra
hasta donde se hospeda Jesis y con sumo atrevimiento rebate su argumen-
to (vv. 25, 28). Jesis no se defiende ni se aleja de ella. «Se deja vencer»,
més bien, por el argumento de la mujer (cp. Lc. 18.1-8). Se vuelve

350Pronzato, vol. i, pp. 360-361.
351Bravo Gallardo, p. 152.
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vulnerable, como después del exorcismo de Gerasa (5.17-18).

iQué tremenda leccién para nuestra prictica evangelistica! La mayoria
de la poblacion hispana de América estd acurrucada debajo de las mesas
de abundancia que suplen a una pequefia minorfa de comensales priv-
ilegiados (cp. 6.21-22). Las mesas estdn cargadas de todo tipo de ben-
diciones, materiales y espirituales. Los privilegios de la mesa son milti-
ples: mayor acceso a la Palabra y a fos medios econ6micos y al poder. Los
banqueteros mds conscientes del problema se acuerdan a veces de arrojar
algunas migajas debajo de la mesa. Otros se preocupan por ayudar a uno
que otro m4s afortunado a subif” asta los asientos de la mesa. ¢ Y d6nde
estd Jesis mientras tanto? Nos gusta pensar que Jesucristo estd sentado
«con nosotros», alrededor de nuestra particular mesa eclesidstica. Bus-
quémosle mejor debajo de la mesa, partiendo el pan con los que tantas
veces hemos olvidado o despreciado. Jesiis se hace vulnerable, identi-
ficdndose con la condici6n de los que sufren rechazo y pobreza de cuerpo
y espiritu. Nuestro amado Sefior nos invita a acompafiarle; que seamos
vulnerables con €1. Nos insta a dejar nuestras mesas de privilegio para que
todos juntos podamos comer del Pan de Vida en el suelo, alrededor de
una mesa de patas muy cortas, donde nadie quepa debajo.

Que primero se sacien los hijos

El episodio de la sirofenicia es significativo porque nos ha conservado
una frase de Jesiis sobre el pan. Por medio de su didlogo con la mujer,
«Jests deja entender que el pan con que quiere saciar a las gentes, si es
verdad que va destinado primero (v. 27) a Israel, lo cierto es que algiin dfa
se distribuir4 a todos, incluso a los que vienen de lejos (8.3)».352

La tentaci6n para la iglesia hoy es creernos «los primeros», los privi-
legiados de la gracia divina. Pero, la inserci6n del adverbio «primero» en
Marcos 7.27 (cp. Mt. 15.26) no es excluyente. Si hay «primeros», tiene gue
haber «segundos»,y ellos lo son tinicamente en sentido relativo («primero
A, yluego B»). De esta manera, Marcos fundamenta en la historia de Jests
la doctrina paulina de la misi6n universal de Dios (cp. Ro. 1.16-17).353 La
mision de Jesds 1lego a su plena realizacion después de la cruz —donde
Israel rechaz6 a su Mesfas— y la resurreccién, cuando se abri6 toda una
nueva etapade la historia de la salvacion. La insistencia de Marcos a través
de todo su evangelio es que la misién de Dios pasa obligatoriamente por
el rechazoy la humillacién de la cruz. Este mensaje enjuicia todas nuestras
teologfas y todas nuestras eclesiologfas triunfalistas.354

352Delorme, p. 67.
353Martin, Mark, p. 222.
3s4Xavier Alegre, pp. 15s, 19-23.
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ii. Jesiis sana a un sordomudo
(7.31-37)

Esta historia concluye la serie de cuatro milagros con que finaliza la
primera parte del Evangelio. Es también el primero en una nueva serie
de cuatro milagros que continuard en la segunda parte (cp. 8.22-26;
9.14-29; 10.46-52). En el v. 31, Jesis otra vez estd de viaje. La geografia
de este recorrido ha parecido «imposible» a algunos comentaristas: como
viajar de Lima a Buenos Aires via Quito y Sao Paulo. Para resolver el
problema se ha recurrido a varias conjeturas. El hecho es que Jesis hizo
un viaje muy largo. El recorrido habria sido un gran semicirculo: del
distrito de Tiro, en la costa mediterrdnea, por Sid6n més al norte y luego
hacia el sureste y sur, pasando por Cesarea de Filipo, tal vez por el Gol4n,
y «atravesando» la Decdpolis, hasta el distrito de Hippos en la ribera
oriental del lago, no muy lejos de Gerasa. Segtin algunos célculos, el viaje
podria haber durado hasta ocho meses.355 El prop6sito de Jesds serfa
primordialmente evitar el territorio judio. Para Marcos, €l viaje reviste
implicaciones misionolGgicas.

El hombre que traen a Jests tiene los oidos embotados y habla con
dificultad. Jests se aparta de la multitud para curarlo a solas (cp. 8.22-26).
«Meter los dedos en los ofdos de un sordo, escupir y tocar su lengua
constituyen para el enfermo claros indicios de que puede ser curado. Estas
técnicas eran frecuentes entre los curanderos griegos y judios», aun
cuando «los rabinos prohibian que los judios utilizaran la saliva en las
précticas supersticiosas», Eran también pricticas helenistas. De esta ma-
nera, Jesis se acomoda al pensamiento del pueblo.356 No obstante, todo
esto es nicamente preparacion simbolica. La sanidad tiene lugar por la
palabra soberana de Jests. Su palabra «iAbrete!», en arameo con tradu-
ccion para los lectores helenistas (v. 34), se dirige al hombre en su
totalidad, segin la concepcién semita. Los gestos de mirar al cielo y de
gemir indican a la vez la dependencia de Jests en el Padre y su solidaridad
con el impedido. De inmediato se efectia la sanidad en sus ofdos y en su
lengua. Como en otras ocasiones (cp. 1.25,44; 3.12; 5.43; 8.26), Jests
orden6 repetidamente que no se divulgara el milagro. Pero en vano.
«Mientras mds insistia, mds lo publicaban» (v. 36 BLA; cp. 5.20). La
historia concluye con el testimonio de las multitudes. «En €l colmo del
asombro decian: ‘iQué bien lo hace todo! Hace ofr a los sordos y hablar
a los mudos!’» (v. 37, NBE; cp. Is. 29.18-23; 35.5).357

355Ver el andlisis de Taylor, p. 416, de las diferentes hip6tesis. Cp. la discusién de Schmid,
p. 208; Schnackenburg, p. 193.

356Taylor, p. 418. Cp. Schmid, p. 209 y Schnackenburg, p. 197. Ver también Delorme, pp.
67-68. En cambio, Myers, p. 205 —apoydndose en D. Smith, «Jesus and Pharisees in
Socio-Anthropological Perspective», Trinity Jowrnal, Vol. vi, N® 2, 1985, pp. 151-156—,
acola que la saliva se consideraba un contaminante, como el excremento.

ITTaylor, pp. 414-420; Schmid, pp. 208-210.
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Podemos interpretar este pasaje con clave simboélica a dos niveles.

Evangelizacion y solidaridad

El impedido representaria a las personas que no oyen la Palabra de
Dios, o que la oyen con dificultad. Son aquellos que no tienen voz para
alabar a Dios ni para testificar de sus grandes obras. Siendo asf, el relato
nos enseia que para abrir los oidos y soltar las lenguas necesitamos
acercarnos a las personas en el mismo espiritu compasivo de Aquel que
gimi6 en solidaridad con el desdichado y se contamin6 con su saliva,
usando métodos de la medicina popular.

Pre-evangelizacion de la iglesia

El punto principal de esta historia es el gran asombro de las multitudes
ante la obra de Jests (v. 37). Se contrasta con la constante incomprension
de los discipulos. La exclamaci6n de las gentes se refiere en primer
término a la noticia del milagro como también a la misién de Jesis a los
gentiles (cp. 5.20). Seria también un comentario sobre toda la actividad
misionera de Jesus. La ironia que Marcos quiere comunicar es que Jests
puede abrir los oidos aun de los gentiles, pero no logra hacerlo con sus
discipulos (cp. 8.18s). Por esta razén, la evangelizacion tiene que comen-
zar con ellos, y con nosotros, para quienes Marcos escribié su Evangelio.

Para entender los dos niveles de la evangelizacién que acabamos de
sefialar, necesitamos redescubrir la doctrina de la creacién. Solo asf
entenderemos el plan de salvacién en su sentido mds pleno. La caida de
nuestros primeros padres es solamente un lado de la moneda. En el otro
lado —la creaci6n original y la recreacién continua— encontramos el
verdadero propésito de Dios para la humanidad.

«iQué bien lo hace todo!» (v. 37a). La exclamacién asombrada de las
multitudes nos recuerda que si bien Jesis apropi6 métodos de cura
popular, no era un taumaturgo cualquiera. Su autoridad procede de la
primera creacién y se proyecta hacia la nueva creacion. La exclamacion
nos remite a Génesis 1.31: «Vio Dios todo cuanto habia hecho, y he aqui
que estaba muy bien» (BJ). Marcos quiere volver nuestra mirada hacia el
Dios creador y su intencion de recrear este mundo de pecado en un reino
de justicia y de bienestar total (shalom: paz, salvacién integral).

«Hace a los sordos ofr y a los mudos hablar» (v. 37b), es una cita de
Isafas 35.6, del hebreo. Ahora bien, Marcos no ha dicho que el hombre
era mudo sino que «tartamudo» (v. 32), vocablo que solo se encuentra
aquiy en laversién LXX de Isafas 35.6. De esta manera indirecta, Marcos
llama la atencién al mensaje de Isafas en la lengua original:
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Fortalezcan las manos débiles, robustezcan las rodillas vacilantes,
digan a los cobardes: «Sean fuertes, no teman»; miren a su Dios, que
trae el desquite, viene en persona, los resarcird y los salvard. Se
despegardn los ojos del ciego, los ofdos del sordo se abrirdn, saltard
como un ciervo el cojo, la lengua del mudo cantard; porque ha
brotado agua en el desierto, torrente en la estepa... (NBE).

El mensaje esperanzador del profeta debe haber alentado a las com-
unidades de Marcos. Hoy también es motivo de profunda esperanza en
medio de la desesperanza que embarga a nuestros pueblos. Nos asegura
que el Dios que comenz6 la buena obra de salvar a la creacion lo prose-
guir4 hasta su cumplimiento.358

La cita de Isaias—«Se despegaran los ojos del ciego, los ofdos del sordo
se abrirdn»— subraya el tema de la sordera/ceguera que Marcos destaca
como una imagen de la ofuscacién de los seguidores de Jests. No es
coincidencia que Marcos colocara en lugares estratégicos de su Evangelio,
dos milagros muy semejantes: la sanidad del sordo-tartamudo en Decé-
polisyla curadel ciego en Betsaida (8.22-26). Las dos sanidades son signos
de la eventual curacién espiritual de los discipulos de Jesis, porque
nosotros también somos sordos y ciegos y nos cuesta entender y hablar
claramente de lo que Dios estd haciendo entre los pobres y marginados
de nuestra América.

e. Segunda multiplicacién- de los panes
(8.1-10)

Las semejanzas entre las dos narraciones de multiplicacién de panes
son impresionantes, y también las diferencias. Esto ha sido objeto de
mucha conjetura. De hecho, hay también paralelos entre las secciones
subsiguientes en cada narracién. Ambos relatos comienzan con la despe-

dida de la multitud, después de la multiplicacion de los panes, y una

travesia maritima (6.45s y 8.9-10). En ambos casos sigue una controversia
con los fariseos (7.1-23 y 8.11-13) y luego un didlogo entre Jesis y sus
discipulos (7.24-30) y con una mujer extranjera (8.14-21) sobre el tema
del «pan». Las dos secciones concluyen con milagros de sanidad (7.31-37
y 8.22-26) que sirven de comentario sobre la percepcién de los discipulos
respecto de lo recién acaecido.

Los paralelos no son, sin embargo, exactos y no significan de modo
alguno una repeticion torpe de parte del autor, como algunos eruditos
partidarios del formismo han querido deducir.35? El objetivo de Marcos

358Cp. Delorme, pp. 68-69.
359«Formismon: o «andlisis de formas del texto».
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es evidente. PedagGgicamente remacha las mismas lecciones por medio
de ilustraciones diferentes. También tiene un propésito teol6gico. Las
pericopas estdn repartidas en forma irregular entre el lado judfoy pagano
del lago, en el ir y venir misionero de Jesis. Marcos no nos permite olvidar
que el propésito del mensaje del reino es derribar la pared intermedia
entre dos pueblos hostiles (Ef. 2.11-19s).

Analicemos ahora algunos detalles en la segunda multiplicacién de los
panes.360

«En aquellos dfas» (v. 1) es una frase que el autor usa para conectar
dos pasajes (cp. 1.9; 13.24; Mt. 15.30). No tiene connotacién cronol6-
gica;361 aunque, por su ubicacién en el texto, se supone que Marcos quiere
situar el milagro en la regién montafiosa al noreste del lago, tal vez
durante la misma gira de Jests por tierras paganas. «<Habiendo de nuevo
(v. 1, BJ, VP; otra vez, NBE, BLA) mucha gente», seria una forma de
relacionar este relato geogrédficamente con la pericopa anterior (7.33), y
simbdlicamente con la primera multiplicacion (6.34). «<Repartir» aparece
en Marcos tinicamente aqui en los vv. 6, 7y en 6.41. Jesiis bendice también
los pececillos.362 En el propésito diddctico y litdrgico del relato no son
tan importantes como el pan. Las palabras de bendici6n en el v. 7 siguen
de cerca a las palabras de consagracion en la Ultima Cena en 14.22s.

Las canastas en el v. 8 eran espuertas de gran tamafio (cp. Hch. 9.25)

-que los griegos usaban para cargar mercaderfa. Para enfatizar los diferen-
~ tes contextos religioso-culturales de estos dos milagros, Marcos usa en

6.43 otro vocablo, «canastas pequeifias», como las que usaban los judios.
En la exégesis patristica, que acentuaba la alegorizacién, los siete panes y
cestas (vv. 6 y 8) significaban los siete lideres de las congregaciones
helénicas en la iglesia de Jerusalén (Hch. 6.3y 5). Las doce cestas en 6.43
simbolizaban las doce tribus de Israel y los doce apéstoles, todos judios.
No se ha podido identificar a Dalmanuta (hay diferentes teorfas sobre el
nombre; puede ser un error del copista) y tampoco a Magdala o Magadan
que es el lugar donde Mateo 15.39; cp. BLA, NBE, BJ, VP ubica a Jestis
después del milagro. Muchos manuscritos sustituyen ¢l nombre Magda-
14[n] («torre» en semitico, Mt. 15.39 RVR),363 que algunos ubican en la
mitad del lado occidental del lago, en €l sur de la llanura de Genesaret.
Esta fue la misma regién a donde Jesis viajé después del primer milagro
de los panes y los peces.

360Ver las exégesis de 8.1-10 en Taylor, pp. 420-426 y Schmid, pp. 208-213.
SGICIJ. AGNT, p. 130.
362El v. 7 puede ser un agregado posterior, de Marcos o de algtin redactor. Pero Lane, p.
274, sugiere que la menci6n de la %{::sndicién de los peces por aparte era para ensefiar al
pueblo a dar gracias a Dios por su alimento. Los judios tenfan esta préctica con €l pan, pero
no con otros alimentos. Para los paganos, la accion de gracias antes de comer serfa, de todos
modos, una novedad.

363TCGNT, p. 41. Ver discusi6n de Taylor, pp. 425-426; cp. Schmid, p. 212.
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¢Es este milagro una segunda versién del mismo acontecimiento? Los
argumentos a favor de esta hip6tesis son fundamentalmente tres: (1) ¢De
d6nde vinieron las multitudes en el v. 1, si segin Juan 6.66, muchos
volvieron las espaldas a Jesis después de la primera multiplicacion? No
obstante, el contexto es totalmente diferente; por lo que las multitudes
no son dificiles de explicar, particularmente a la luz de dos milagros que
Jests realiz6 en esa misma regién (cp. 5.19-20; 7.31-37). (2) Cuesta
entender la perplejidad de los discipulos en 8.4 si ya habfan participado
en la primera multiplicacion. Sin embargo, pueden haber transcurrido
varios meses entre ambos eventos. Ademds, Marcos se preocupa por
enfatizar la ofuscacién de los discipulos como paradigma del olvido tan
facil que adolece la iglesia respecto de las grandes acciones de Dios. (3)
En balance, las semejanzas entre los dos relatos son mayores que las
diferencias, particularmente en el texto original, por tanto, se trataria del
mismo relato. Esta objecion es tal vez 1a mds dificil de responder. Evitando
soluciones tendenciosas y simplistas, hay bdsicamente tres posturas frente
al problema:

1) Se trata de dos relatos de dos acontecimientos independientes que
el autor inspirado recibi6 tal cual de Dios. Con todo, esta explicacién
presupone cierta falta de creatividad de Marcos (io del Espiritu Santo!).
Da por sentado que Dios responde de la misma manera a desafios simila-
res. Responde a una mentalidad ciclica, més propia de una concepcion
pagana que de la fe cristiana.

b) Son dos relatos del mismo acontecimiento que Marcos recogié de
dos tradiciones diferentes, tal vez sin darse cuenta de ello. Esta conclusion
sugiere que Marcos no fue lo suficientemente inteligente como para
percibir 1o que muchos estudiosos hoy dan por un hecho. Ademds, no
explica satisfactoriamente por qué Jestis mismo habla de dos eventos (cp.
8.18-21), a menos de que aceptemos que la discusion de Jests con sus
discipulos fue retocada redaccionalmente por Marcos.

¢) Es mds verosimil suponer que Marcos ha recogido y redactado dos

acontecimientos distintos, aunque semejantes en sus rasgos generales.

Previo a su incorporacion en el Evangelio, las semejanzas contribuyeron
a un proceso de homogenizacién en la tradicion eclesial que Marcos
aprovecha con fines pedagégicos.

Compasion y ministerio en Hispanoamérica

El motivo de la compasi6n de Jesis en 6.34 es la corrupcion del
liderazgo de Israel. Las ovejas estdn sin pastor. En 8.2 lo que motiva a
Jesis son las necesidades fisicas de un pueblo (probablemente pagano):
su cansancio, su hambre y su debilidad. Tal vez mds que en el primer
milagro de multiplicacion, esta historia subraya en forma muy directa y
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sencilla la compasion de Jesiis.364 La compasién se manifiesta en primer
término por la consideracion que Jesds muestra por todos los detalles de
la vida del pueblo (vv. 3-4).

Podia haberse pensado que la mente de quien habia venido a
mostrar a [la raza humana] el esplendor y la majestad de la verdad
y el amor de Dios, estarfa por encima de la preocupacién por lo que
iba a acontecer a su congregacion en su viaje de vuelta a sus hogares.
Pero Jests no es asi. Confrontado con un alma perdida o un cuerpo
enfermo, su primer instinto es ayudar.

Esta es la lecci6n tan importante que debemos aprender para nuestro
testimonio y servicio. Hay muchas personas que se desmayan por falta del
Pan de Vida, y también por falta del «pan nuestro de cada dfa» (cp. Mt.
6.11). £Qué es lo que nos motiva en nuestro ministerio? {Ganar «almas»
O servir a personas de carne y hueso? i Aumentar €l ndmero de adeptos
en nuestras iglesias o extender el shalom del reino de Dios a todos los que
sufren por causa del pecado? La diferencia entre el primer y el segundo
postulado en cada alternativa es la compasién. Y solo Dios y nuestra
solidaridad con los que sufren pueden generar esa compasién. La com-
pasion fue el motor de la misién de Jesds y aquello que le impulsé a
convocar a sus discipulos a participar con €l en la oracién y en la pro-
clamacién del mensaje del reino (Mt. 9.35-10.7). La oracién y el tes-
timonio solidario, como el aire y la lefia, interactian quimicamente con
la chispa de la compasi6n para inflamar nuestros corazones de la pasi6n
de Dios por los que vienen «de lejos» en busca de nuestro amor. En las
palabras de una canci6n espafola:

Por un pedazo de pan y por un poco de vino,

yo he visto a mé4s de un hermano abandonar el camino.
Por un pedazo de pan y por un poco de vino,

yo también vi a mucha gente,

encontrar nuevamente un camino de amor;

yo también vi mucha gente volver nuevamente

al encuentro con Dios.

(Refrdn:)

Por un pedazo de pan, por un poco de vino,
Dios se nos hizo manjar, se nos hizo camino.
Por un pedazo de pan; por un pedazo de pan;

364Sobre «compasién» ver el comentario a 6.34.
365Barclay, Marcos, p. 196.
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por un pedazo de pan; por un pedazo de pan.

Al no tener vino y pan y por faltarle comida ,
yo vi a més de un hermano, amargado de la vida.
Y por no dar de su pan, y por no dar de su vino
yo he visto a m4s de un creyente

perder de repente el sentido moral.

Vi que el camino se har4

si se siembra justicia, amor e igualdad.

Por un pedazo de pan y por un poco de vino
yo he visto a m4s de un hermano

volverse un hombre mezquino.

Por un pedazo de pany por un poco de vino,
vive la gente en conflicto

en un mundo maldito por no compartir,

y la mitad de los hombres se muere de hambre
y les toca sufrir. %

Los que han «venido de lejos». La expresion «de lejos» trae a la mente
varios textos biblicos. En Josué 9.6-9, leemos que los gabaonitas lograron
hacer un pacto con Israel fingiendo que venian «de lejos». De esta forma
curiosa un pueblo pagano se integr6 para siempre en la Alianza de Dios
con Israel. Isafas 60.4 profetiza sobre el retorno «de lejos» de los judios
esparcidos entre las naciones de la tierra. Ambos pasajes fueron tomados
por los cristianos helenistas de los primeros dos siglos como promesas
que ahora se cumplian acerca de la reunién de los paganos en el pueblo
tinico de Dios.367 Seguidamente apuntamos tres lecciones que se pueden
derivar del texto.

Reconciliacidén urgente. Es una necesidad candente en situaciones de
prejuicio racial, como en Norteamérica y en las regiones indigenas y

negras de toda América. Evangelizar es anunciar «las buenas nuevas de

paz» tanto a los que estdn (supuestamente) mds cerca de los beneficios de
su gracia y también (éde preferencia?) a los que estdn mds lejos (Ef.
2.13-17). No son tnicamente los del pueblo escogido quienes merecen la
compasion de Jesus, como no es Gnicamente el pueblo creyente quien
necesita el amor de Jesucristo. El Sefior se preocupa por 10s que se han
«congregado de las tierras, del oriente y del occidente, del norte y del sur»
(Sal. 107.3). No permite que las multitudes regresen a casa «en ayunas»

366Canci6n brasilefia por el Pe. Zezinho scj, tomado del casete «Peregrino de la paz»,
traducci6n al espafiol por José Antonio Olivar, Produccién Edlux, Lesbos 131, Col. Lomas
Estrellas, Del. Ixtapalapa 09890, México, D.F. (Tel. 582-9784).

367Delorme, pp. 64-65.
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(v. 3).368

Espera paciente. El hijo prédigo «se fue lejos a una provincia apartada»
(Lc. 15.11-32) donde se vio reducido a casi la misma situacion del gerase-
no. Sin embargo, al contrario de las otras pardbolas, el padre no lo va a
buscar. Le espera hasta que, movido por sus circunstancias miserables, el
hijo se levanta y regresa a su casa. En contra de todo nuestro activismo
misionero y evangelistico, hay veces cuando lo que se impone es la espera
paciente, hasta que el pecador y alienado haya comenzado a actuar en su
propio favor. Entonces, cuando atin estd lejos, es el momento de correr a
su encuentro y de recibirlo con brazos abiertos.

Vision amplia. Jests quiere abrir los horizontes de nuestra vision.
‘Tenemos a nuestra disposicion todos los recursos necesarios para alimen-
tar al pueblo. Por tanto, no tenemos derecho a encerrarnos en nuestras
iglesias y programas.369 No podemos despedir a las multitudes sin satis-
facer el hambre que tienen. Frente a las necesidades de las masas que han
venido «de lejos», como los discipulos, nos encontramos muchas veces en
apuros. No sabemos qué hacer para encontrar «en el desierto» 370 pan
para satisfacer a tanta necesidad (v. 4). En el desierto no operan los
esquemas de oferta y demanda del mundo secular. En €l las soluciones
tradicionales pierden su vigencia. Necesitamos milagros. Lo anterior no
implica que debemos quedarnos de brazos cruzados. El Sefior se hizo
cargo de la situacién involucrando a todos en la solucién. Como Jesis
organizé a la multitud, el pueblo de Dios debe organizarse y tomar la
iniciativa de compartir ¢l Pan de Vida y el pan cotidiano a los que tienen
hambre y sed de la justicia de Dios371.

Hoy celebramos con gozo al Dios Todopoderoso,
al creador de la tierra y dador de todo bien;

al que vino hasta nosotros y muri6 en una cruz,
que ha vencido las tinieblas y a la muerte destruy6.

Refrédn:
iCristo vive! Celebremos y esperemos su gran don;
Santo Espiritu divino ven a nuestro corazon.

Hoy celebremos festivos, al Dios de la salvaci6n
que da vida y esperanza y se goza en el perdon.
Con palmas y panderos entonemos la cancién.

201;3%1365 ideas para esta reflexién proceden de Bravo Gallardo, pp. 153-154 y de Myers, pp.
369De]'orme, p. 66.
370Ver «desierto» en el comentario a 1.4.
31Ver la «Conclusién misionol6gica» del comentario.
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Celebrando al Dios viviente danza nuestro corazon,

Hoy acudimos, hermanos, a esta fiesta de amor;
hemos sido convocados por el Padre Celestial.
Hoy celebramos unidos este dia del Sefior.

Estrechémonos las manos, somos hijos del Sefior.>”2

f. La levadura de los fariseos (8.11-21)

i. La demanda de una sefal (vv. 11-13)
ii. Jesas explica sobre los panes (vv. 14-21)

Ni bien ha desembarcado Jesis con sus discipulos en el 1ado judio del
lago cuando sus enemigos vuelven a atacar. Seguidamente, el incidente
provoca una reflexién muy enfética de Jesds con sus discipulos (vv. 14-21).
Marcos quiere que sus lectores presten atencion al contraste entre la
demanda de una sefal del cielo por los fariseos (vv. 11-13) y las sefales
del reino en la multiplicacién de los panes y peces (6.31-44; 8.1-10). Todo
el pasaje (dos pericopas) funciona como una especie de epilogo interpre-
tativo a la primera parte del Evangelio.

Los fariseos piden una sefal

Los milagros en Marcos no tienen generalmente este propésito de
acreditar la persona y el mensaje de Jesis373 (ver sobre «sefales» y
«milagros» en el comentario a 1.21-28). En 3.22s los fariseos, siempre al
acecho, habian atribuido los exorcismos de Jestis al demonio. En 7.1-24
intentan desautorizar su préictica religiosa. Ahora retoman la iniciativa,
con el propésito de demostrar que su autoridad no es celestial. Es la
primera de una serie de trampas que procuran tender para ponerle en
apuros (10.2; 12.15). Si fracasa o si rehidsa, quedaré en ridiculo ante el

pueblo. Pero Jesis no se deja atrapar. Exhalando un profundo suspiro de

tristeza o de enfado (cp. 3.5; 7.34), cuestiona las motivaciones de «esta
generacién» (cp. 9.19) y rehiisa rotundamente hacerles el juego. «Les
aseguro (améen) que a esta clase de gente no se le dard una sefal» (v. 12,
NBE). El negativo es enfético; casi tiene la fuerza de un juramento. Los
otros sinépticos afiaden, «excepto la sefial de Jonds» (Mt. 12.39; cp. Lc.
11.29), ampliando el 4mbito teolégico de la respuesta. De inmediato Jesds
les vuelve las espaldas y reembarca hacia «la otra ribera» (v. 13).

3M2Letra por Mortimer Arias; mdsica boliviana, con aire de cueca, por Antonio Auza.
Cancionero abierto, Buenos Aires, Argentina.
373Ver Taylor, pp. 426-431 y Schmid, pp. 214-219.
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Los discipulos olvidan «los panes»

Entoda la primera mitad del Evangelio Marcos destaca la tension entre
el «pan» de Jesiis y la «levadura» de los lideres religiosos.374 El «pan» es
como el «mand» que sustento al pueblo de Dios en el éxodo. Es también
simbolo de la vida en plenitud y de la comunidad del reino (6.8, 34-44;
7.27-28; 8.1-10). La «levadura de los fariseos» es 1a preocupacién morbosa
en mantener el control sobre la religiosidad del pueblo a través de la
reglamentacion de «la convivialidad de la mesa» (2.15-17; 18-22; 23-28;
7.1-23). A esto se suma ahora el abuso de la «mesa» por parte de Herodes
(6.21-22). Su «levadura» es la ideologia helenistica y romana. El episodio
en los vv. 14-21, que al principio no parece tener sentido, es el nudo donde
se juntan estas dos vetas teoldgicas. Para entender la primera parte de este
pasaje (vv. 14-19) hay que prestar atencién al uso y simbolismo de la
palabra «pan» en el texto griego de este pasaje, que en la BJ dice:

Se habian olvidado de tomar panes, y no llevaban consigo en 1a barca
més que un pan. El les hizo esta advertencia: «Abrid los ojos y
guardaos de la levadura de los fariseos y de la levadura de Herodes».
Ellos hablaban entre sf que no tenfan panes. Ddndose cuenta Jests,
les dice: «¢Por qué estdis hablando de que no tenéis panes? & Aun no
comprendé€is ni entendéis?... {No os acorddis de cuando parti cinco
panes para cinco mil?... Y cuando reparti los siete panes entre cuatro
mil...» (vv. 14-20, BJ).

La preocupaci6n de los discipulos por los panes que olvidaron traer
revela que han caido en la trampa de los fariseos: han olvidado, o no han
entendido el significado de la provisién de Jesis en el desierto. El eje del
pasajees elv. 15: «Cuidado con la levadura de los fariseos y con la levadura
de Herodes», NBE, que algunos exégetas llaman equivocadamente «una
intrusién», porque Jesds no lo vuelve a mencionar.375 Sin embargo, la
sentencia nos da una pista para entender toda la primera parte de Marcos.
Como senalamos en el comentario a 4.24 (cp. 12.38; 13.6s), Marcos
siempre nos alerta sobre una ideologfa nociva por medio de la adverten-
cia: «iCuidado!» («iAbran los ojos!» v. 15b, NBE). La levadura, agente
de fermentaci6n, se entiende aquf como agente de corrupci6n.376

374La siguiente explicaci6n se debe a N. Beck, «Reclaiming a Biblical Text: The Mark
8:14-21 Discussion About Bread in a Boat», en Catholic Biblical Quarterly, No. 43, 1981,
p- 52; citado en Myers, pp. 225s.

375Cp. Taylor, p. 431s. Es también la opini6n de Schnackenburg, p. 208.

376L.os rabinos también usaban el concepto de levadura metaf6rica y peyorativamente.
Por ejemplo, una cita rabinica del siglo segundo alude a «la levadura que est4 en la masa
el servilismo de los reyes» como impedimento al cumplimiento de la voluntad de Yahvé,
Pronzato, vol. i, p. 388; cp. Taylor, p. 432.
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Jesiis explica sobre «el pan»

La confusién de los discipulos sobre la relacién entre «levaduras y
«pan»377 introduce la tercera disertacion de Jests con ellos sobre el
significado de sus pardbolas (4.10-13,33; 7.17s). Comparando las tres, se
nota que la preocupacion de Jesis va en aumento. En dos versiculos (vv.
17-18) y con cinco preguntas 4speras, indignadas tal vez, Jests pone en
tela de juicio el funcionamiento de las facultades comunicativas y de
raciocinio de sus discipulos: la boca, los 0jos, los oidos, el cerebro (en-
tender, comprender, recordar) y el corazén.378 «Es una visita médica
completa, y hecha incluso sin excesivos cumplidos».379 La critica tan dura
de Jests podria parecer excesiva si el problema s6lo fuese olvidar las
provisiones para el viaje o no entender el vinculo orgdnico entre levadura
y pan. Pero la preocupacién de Jests es otra. La incomprensién de los
discipulos es sefial para Jestis de que ya han sido infectados por la levadura
del mundo. A la luz de este pasaje y de 3.5y 6.52, «dureza de corazén» (v.
17¢c) tiene que ver con los bloqueos en €l accidentado camino del dis-
cipulado. Como lo hiciera con los propios familiares de Jesis (ver com-
entario a 3.20-35), Marcos vincula retéricamente la ceguera de los disci-
pulos con la ofuscacién de los enemigos del reino.

En forma muy precisa Jesus les pregunta sobre cada una de las multi-
plicaciones del pan. Para recalcar el mensaje de cada una de las multi-
plicaciones, las cifras son exactas y el vocabulario es especifico. Los
receptédculos del pan sobrante corresponden exactamente a los que se
usaron en cada ocasién: «cestas» en el milagro judio y «canastas» o
«espuertas» en la multiplicacién del pan en territorio pagano (ver los
comentarios a 6.43 y 8.8).380 El pasaje concluye con una tltima pregunta
que resume la situacién, no solo de los discipulos, sino también de los
fariseos y del pueblo en general ante el mensaje de Jesds. «;Todavia no
entienden?» (v. 21, VP).

4Por qué necesitamos sefales?

Vivimos en un mundo que se alimenta de sefiales: sefiales de riquezay
de poder; senales de €xito y de satisfaccion de los apetitos més bajos del
ser humano. Nos rodean sefiales, por la radio y la television, y también en

37TIMateo, que no deja nada a la imaginacién de su piblico, se preocupa por aclarar la
naturaleza de la confusién (16.5-12). Marcos, sin embargo, nos mantiene en suspensoy con
cierto aire de misterio. Mateo dice que los discipulos «se habfan olvidado de traer pan»,
mientras que Marcos acota que «no tenfan sino un pan consigo», Tal vez Marcos sabe lo
que Matec no conocia, que Pedro, su mentor, tenfa un pan escondido. De ser asf, Pedro ha
sido «infectado» por «la levadura de los fariseos y de Herodes».

371880bre el sentido «ideolGgico» de «corazén», ver el comentario a 3.5.

3MPronzato, p. 392.

380Kelbe, pp. 40-41
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los peri6dicos. Son, casi todas ellas, sefiales de pecado y de muerte, sefiales
del antirreino. Hay también signos del reino.

Las sefiales nos identifican y también nos dividen y controlan. Asi fue
también en los tiempos de Jesis.

Los fariseos solamente estarfan dispuestos a fiarse de Jests después
de un cuidadoso control de sus documentos de identidad. La
desgracia (0 la suerte) es que Jests no tiene los papeles en confor-
midad con sus expectativas, con su mentalidad. No estd en dis-
posicién de presentar el certificado de buena conducta de Mesfas
que ellos exigen en base a sus esquemas. No. Jesis no presenta los
documentos a los fariseos. No los tiene. Los ha dejado en el cielo.
A proposito. Circula aqui abajo de inc6gnito, como un cualquiera.
Es el clandestino por excelencia. Cuando le piden «probar» su
proveniencia, prefiere irse a otra parte. Quizd encuentre a alguien
con quien intercambiar una sefial de entendimiento.

Cuando visitamos diversas iglesias en nuestra América nos encontra-
mos con «hermanos» que nos exigen una sefal (prueba) de nuestra
etiqueta eclesidstica, teol6gica o ideolégica. Quieren saber si somos bau-
tistas, metodistas, pentecostales, carisméticos, progresistas, fundamen-
talistas, ecuménicos, etc. Hay quienes ni se preocupan por pedir unaseial,
porque ya estdn seguros de haber visto la sefial de Cain sobre las frentes
de sus «enemigos». Gracias a Dios que aiin hay iglesias y hermanos que
no requieren sefiales porque reconocen el testimonio del Espiritu en
nuestros corazones de que somos hijos de Dios (Ro. 8.14-16; 1 Cor.
1.21-22; Ef. 1.13-14).

Seriales del evangelio. Hace algunos afios, en una ciudad latinoame-
ricana, un evangelista atraves6 una ancha avenida encima de una cuerda
floja y se detuvo en media calle para anunciar el «evangelio». Jesis fue
tentado a hacer algo muy semejante y lo rechaz6 (cp. Mt. 4.5-7). Cuando
el evangelio necesita de esta clase de «senales» para atraer a las personas
a Jesucristo ya no es evangelio y algo anda muy mal con el testimonio de
la iglesia. El afdn de «sefales» ha seducido a muchos evangelistas. Los
fariseos pidieron una sefial por causa de su incredulidad. {Por qué las
pedimos nosotros? En Marcos, a 1o menos, pedir una sefial es faltar a la
fe en el Dios que nos ha dado la tnica sefial que necesitamos, Jesucristo
y su Espiritu.

Seriales del reino y del antirreino. Jesis rehus6 gestionar una senal del
cielo porque ya las habfa en abundancia en la tierra:382 el exorcismo de

381Pronzato, vol. i, p. 384.
382Bravo Gallardo, p. 154.
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demonios, la sanidad de enfermos, la multiplicacién de panes. En las
metdforas de Jests que Marcos recogi6, la «levadura» de los poderes se
contrapone al «pan» del teino. En los tiempos de Jesds y de Marcos, las
fuerzas religiosas y politicas se unieron en oposicion a la comunidad
eclesial que comenzaba a integrarse en torno al Pan de Vida. Estas fuerzas
satdnicas se sintieron amenazadas por la posibilidad de reconciliacion
entre judios y paganos, a través de Jesis, a quien el pan simboliza. Los
fariseos mantendrian a cualquier costo, y por la fuerza de las leyes de
pureza y de deuda, sus divisiones religiosas, culturales y de clase (ver
comentario a 7.1-23). El helenismo de Herodes y de sus partidarios era
una ideologia hegeménica, como son hoy las culturas del norte de Europa,
de los Estados Unidos o la Uni6n Soviética. Facilitan la incorporacién de
sociedades dominadas a una cultura homogénea que supuestamente las
hace mds manejables, a beneficio del imperio de turno. Pese a sus con-
tradicciones ideoldgicas, los fariseos y los herodianos se unieron en dos
ocasiones para atrapar a Jesds (cp. 3.6; 12.13).

Las fuerzas religiosas y politicas que dominan a nuestros pueblos se
mueven por ideologias y lealtades religiosas a veces contradictorias. Pero
esto no impide que hagan causa comin frente a una amenaza comun-
mente percibida. Asi lo hicieron en varios paises la iglesia romana y el
estado en contra de las iglesias protestantes, como lo hacen hoy en contra
del comunismo. Nuestro problema es saber discernir entre todas estas
falsas levaduras y la levadura del reino (cp. Mt. 13.33). Si no practicamos
este discernimiento, tampoco podremos discernir el verdadero pan del
reino.

JAiin no entienden?

«Los discipulos fueron prototipo de muchos cristianos del tiempo del
evangelista, como los de Corinto, que no entendieron el verdadero sig-
nificado de la cena del Sefior», observa un comentarista.383 Varias de las

pericopas de la primera mitad de Marcos han tenido alguna cosa que -

decirnos sobre el «pan». Ahora ha llegado el momento de que Jesds nos
explique el significado de todo esto. Hagamos el intento de comprender
el mensaje de Jesis como Marcos lo relata.

No son «panes» sino «pan». La clave exegética de este pasaje es la
distincién que ya indicamos entre el plural y el singular de «pan». La falta
de capacidad de los discipulos (y de los lectores de Marcos) de distinguir
entre el pan y los panes explica la severa critica que Jess les lanza. Como
en la primera interpretacion de Jesis en 4.12, el lenguaje en esta serie de
preguntas es de los profetas (Is. 6.9; Jer. 5.21; Ez.12.2). Todos estos textos

383Taylor, p. 429.
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y €l contexto de nuestro pasaje tienen su origen en motivos deutero-
némicos y particularmente en la siguiente interpelacién de Moisés a su
pueblo:

Vosotros habéis visto todo lo que Yahvé ha hecho delante de
vuestros ojos en la tierra de Egipto, a Fara6n y todos sus siervos, y a
toda su tierra, las grandes pruebas que vieron vuestros ojos, las
seriales y las grandes maravillas. Pero hasta hoy Yahvé no os ha dado
corazdn para entender, ni ojos para ver, ni oidos para oir. Y yo os he
traido cuarenta afios en el desierto... Acuérdate de los tiempos
antiguos... (Dt. 29.2-5; 32.7).

Es significativo que Jesiis vez tras vez se identifica con la tradicién
profética, comenzando con Moisés, el libertador de su pueblo. Moisés
acusé a Israel de no creer en Yahvé, a pesar del éxodo y de la alimentacién
en el desierto. Asimismo Jests, el nuevo Moisés, tiene que confrontar a
sus discipulos (simb6licamente el nuevo Israel) porque se han olvidado
de los panes y de su significado. «No han comprendido que los que tienen
pan, por poco que sea, estdn comprometidos en la solucién del problema
del hambre de los que no tienen, y que ese dinamismo de compartir es lo
que produce la abundancia del reino».384 Por eso Jesis les recuerda sus
grandes obras y sefiales en el desierto. Pero Jesis va m4s all4. El es el
Salvador no solo de Israel sino de todos los pueblos. Esta ha sido 1a leccién
misionolGgica en todo el «ciclo del pan» (6.8; 31-44; 7.1-30; 8.1-21). Para
remachar el clavo, Jesis les hace repetir como nifios de escuela los
nimeros y los términos que simbolizarian para ellos (y para las iglesias
en los dias de Marcos y también para las nuestras hoy) los dos pueblos que
ahora serdn uno alrededor del Pan de Vida.385

Pocas veces ha hablado Jesis (y Marcos) con tanta precision. Y larazén
es teolGgica. Solo se necesita un pan para el nuevo pueblo que Jesiis estd
forjando. Por medio de la obra de Jesucristo, judios y gentiles, indigenas
y mestizos, pobres y ricos, negros y blancos, comemos del mismo pan.386
El significado se hard aun mds claro cuando Jesis parta el dnico pan de
su cuerpo alrededor de la mesa pascual (14.22).

Esclerocardia o corazones ardientes. Cuando interpretamos este pasaje
a un nivel més personal debemos plantearnos las iguientes preguntas.
¢COmo se nos ocurre preocuparnos por «el pan nuestro de cada dfa», si
tenemos a nuestro Sefior a nuestro lado en el barco? éAcaso hemos

384Bravo Gallardo, p. 155.

3858egtin algunos exégetas, todas las cifras en los w. 19-20 simbolizarfan para los primeros
lectores del Evangelio a los dos pueblos que se unen en Jesucristo. Beck, p. 54; citado en
Myers. Ver la interpretacién patristica de las 7 y 12 canastas en el comentario a 8.8.

38Myers, pp. 223-226.



210 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

olvidado todas las veces que €l respondio a nuestras oraciones y satisfizo
nuestras necesidades fisicas y espirituales? ¢éNo recordamos las muchas
ocasiones en que le vimos transformar vidas y situaciones al parecer
imposibles? éNo entendemos lo que Dios ha hecho? ¢{No comprendemos
—no hemos reflexionado sobre— las grandes obras de Dios en la historia,
obras que son tan histéricamente concretas y culturalmente especificas
como las cestas y espuertas en Marcos?

4Qué ha pasado con nuestros corazones? Segiin la expresion pintores-
ca de un autor, tenemos «esclerocardia», que «es una enfermedad de los
0jos» yde los ofdos (cp. vv. 17b-18). Miramos pero no vemos. Escuchamos
aunque no ofmos. Como los discipulos, hemos perdido (0 nunca tuvimos)
la capacidad de entender el alcance de los hechos de Jesis en !a historia
de nuestros paises (que es nuestra historia) y de compenetrar su sig-
nificado mé4s profundo. Nos cuesta captar el sentido de lo que pasa delante
de nuestros ojos y deducir sus consecuencias. Serfa este el significado de
la explicacién tan extraiia y tan «fuera de contexto» de Marcos (después
de que Jests anduvo sobre las olas ante los ojos aterrados de sus disci-
pulos)? «Porque atin no habian entendido lo de los panes, por cuanto
estaban endurecidos sus corazones» (6.52). De alguna manera el «pan»
tiene que ver con nuestra comprension de las obras portentosas de Dios.
El més grande de los portentos es la resurreccion.

La metdfora para el «ir y venir» misionero de Jests es un barco y un
lago. En Lucas, y en particular en el encuentro de Jesis con los caminantes
de Emaiis (Lc. 24) es «el camino». En ambos, €l problema de los discfpulos
es la ceguera, la incomprension y dureza de corazén (Lc. 24.16, 25). Tanto
en Lucas como en Marcos, Jesis interpela a sus discipulos: «6Qué pldticas
son éstas?» (Lc. 24.17); «cQué discutis?» (Mr. 8.17). Por medio de pregun-
tas induce en ellos la reflexion. Pero es en el partir del pan —en la
comuni6n de «la cena del Sefior»— que los 0jos de los discipulos se abren
y sus corazones comienzan a arder (Lc. 24.30-32). Para nosotros hoy, esto
significa que el proceso de endurecimiento y de ofuscacién que impide

nuestra plena participacién en la misién de Jesucristo, Gnicamente se

consigue revertir en la comunidad del reino. La comunidad, sin embargo,
tiene que estar en movimiento. EI cambio acontece en el contexto de
nuestro ir y venir misionero «en el camino» y atravesando el mar que nos
divide de nuestros hermanos y de las personas que son diferentes a
nosotros.

Marcos redact6 su Evangelio pensando en la situacion de sus lectores.
En una progresién dramética, Jesds ha acusado de dureza de corazén a
los lideres religiosos primero (3.5) y luego a los discipulos (6.52). Ha
indicado y enjuiciado la incomprensién de «los de afuera» (cp. 4.11s),
como también de sus discipulos (8.17s). Sin embargo, no podemos dete-
nernos aqui. El duro interrogatorio de Jesis a sus discipulos es también
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el desafio que nos lanza Marcos. Dentro de su preocupacién misio-
nolégica, los desafios son dos: (1) En Jesucristo no puede haber barreras
de ninguna clase. Con este objeto nos ha mostrado a Jesas viajando en
barco de un lado a otro del mar de Galilea. (2) En Jesucristo no puede
haber injusticia demnguna clase: ni religiosa, ni econémica, ni social. Este
ha sido el propdsito de todas las menciones de alimento, pan, fiestas,
banquetes, ayunos, hambre, levadura, etc. Los dos desafios se unen en una
sola realidad: el nuzvo orden social que Dios quiere ejemplificar en la
tierra por medio de la iglesia como primicias de su reino.

A partir de este momento, todo este simbolismo: barco, mar y panes,
desaparecerd y Marcos comenzard a desarrollar el segundo acto en su
electrizante drama, con nuevos simbolos.387

C. Primer puente: El ciego de Betsaida
(8.22-26)

Funciones del texto

Esta pericopa cuinple tres funciones muy importantes en la estructura
de Marcos. Primero, es un puente entre la primera parte de Marcos y la
segunda. Segundo, introduce el primer bloque narrativo de la segunda
seccién, cuyo tema cs el discipulado (8.27-10.52). Por ultimo, este es el
segundo milagro en naserie de cuatro sanidades que versan sobre el tema
de «oir» y «ver» (cp. 7.31-37; 9.14-29; 10.45-52).

La relacion del railagro del sordotartamudo con el presente la esta-
blece Marcos por medio de paralelos literarios que son aun mds notables
en la lengua original. Empero las diferencias entre ambos milagros tam-
bién son evidentes, lo cual no nos permite aceptar la hip6tesis de que
originalmente eran el mismo evento.

Al final del viaje que iniciaron Jests y sus discipulos en la pericopa
anterior llegan a Betsaida (ver comentario a 6.45). El término «aldea» (vv.
23, 26) parece inapropiado para la ciudad tan importante que habia
llegado a ser esta antigua poblacion de pescadores. Tal vez refleje la
antipatia que Marcos tiene para los centros de dominacién cultural
religiosa en Palestina. Esto explicaria también por qué Jesis hizo el gesto
extraordinario de rctirarse con el ciego a las afueras de la poblacién (v.
23). En contra de s. costumbre, Marcos no dice nada acerca del ciego y
su dolencia. Aunque la ley exhortaba a la piedad hacia los enfermos de la
vista, la tradici6n rabinica lleg6 al colmo de prohibir la curacion de los
ciegos.388 La metodologia curativa, la misma que en la sanidad del sordo-

38TMyers, pp. 226-22'2.
388Cp. Pronzato, vol. /, p. 396.
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tartamudo (ver comentario a 7.33), es otro ejemplo de c6mo Jesis se
identifica con su pueblo, atin con artes de la medicina popular.

Otro rasgo inusitado es la pregunta de Jesus para verificar la curacion
(v. 23) y la curacion del ciego en dos etapas (v. 25). Es un signo diddctico
de Marcos que luego analizaremos. La respuesta del ciego a la pregunta
de Jesiis demuestra que no habia nacido ciego, pues reconocia las formas
de algunos objetos. Su mencién de hombres como 4rboles ambulantes ha
dado mucho que hacer a los exégetas y traductores del Primer Mundo.
Recordemos que estaban en el campo (v. 23). Para quien haya visto en las
regiones indigenas de nuestra América a hombres cargando grandes
bultos de lefia o gavillas de cereales, la expresion es ficilmente compren-
sible. Cuando la sanidad se completa, el hombre puede ver a distancia y
con claridad (v. 25). Para expresar la calidad del milagro, Marcos se
expresa con un adverbio compuesto, «ver lejos», que es también un
término poético hebreo: «resplandor lejano». Jesds ordena al recién
sanado regresar a su casa, pero no a la aldea (cp. 5.19s), lo que significa
que vivia en el campo. La orden final en el v. 26, «ni lo digas a nadie en la
aldea» (RV) no se encuentra en varios manuscritos antiguos, por cuya
raz6n algunas versiones modernas la excluyen.

La ensefianza para nosotros

La vista por etapas. Aqui hay una verdad simbélica. Nadie ve toda la
verdad de Dios en forma inmediata. Uno de los peligros de cierto tipo de
evangelizacion es que estimula la idea de que una vez que alguien se ha
decidido por Cristo, ya es un cristiano cabal. En la préctica hoy en muchas
iglesias, el evangelio se presenta de tal forma que un gesto externo,
relativamente sencillo («profesion de fe», levantar la mano o pasar al
frente para oraci6n o sanidad), significa el fin del camino. Lejos de ello.
La decision y la profesion son el comienzo de un largo camino de cruzy

vida nueva. «Es una gloriosa verdad que la conversién repentina es -

posible, pero es igualmente cierto que uno deberia convertirse cada
dia».389 Reconocer que la conversién es continua nos permite abrir los
corazones y mentes a las nuevas dimensiones del evangelio de Jesucristo
que su Espiritu nos va ensefiando mientras andamos por estos caminos
hispanoamericanos.

Eltema central de la pericopa es la posibilidad de ver. El pasaje nos invita
primero a mirar hacia atrds, a nuestra practica discipular. Los discipulos
vieron a Jestis comc un fantasma que caminaba sobre el agua (6.49), no
entendieron su préctica de los panes (6.35s, 51s; 8.17, 21), ni la discusi6n

389Barclay, p. 203.
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sobre los alimentos impuros (7.18s). Estaban ciegos; si algunas veces
comenzaban a entender, aun no vefan mas que imagenes confusas.390
Cuando Marcos pinta a los discipulos con colores tan 0scuros es porque
tiene en mente a sus lectores. 6éCOmMO estaremos nosotros en nuestra
percepcién de lo que Jesucristo quiere hacer en nuestros paises e iglesias?

No obstante, el milagro, como puente simbdlico, sefiala también hacia
las posibilidades del futuro. «EI ciego llegé a ver con toda claridad;
también vieron los discipulos; también verdn los lectores del evange-
lio».391 La sanidad completa del ciego de Betsaida es un signo de Marcos
de que algiin dia los discipulos de Jesucristo alcanzaremos una compren-
si6n mds clara de su misién que la que tenemos ahora. Sin embargo, hay
un precio que pagar. El proceso de recobrar la vista y el seguimiento de
Jesds hasta sus tltimas consecuencias van de la mano (cp. 10.52). Como
veremos en los capitulos finales de Marcos, la cruz y 1a resurreccion de
Jesucristo son dos hitos indispensables en el proceso de percepcion. Pero
no concluye alli, porque después de su resurreccion, Jesus cita a sus
discipulos a un reencuentro con €l en Galilea (cp. 16.7), en la periferia de
su sociedad.392 Cuando sirvamos y demos nuestras vidas por los pobres y
marginados que sobreviven en las Galileas de Hispanoamérica, nuestros
corazones se enternecerdn y «veremos de lejos y claramente a todos»
(8.25).

El milagro nos habla del cumplimiento de un viaje misionero. En 6.45,
Jesiis envi6 a sus discipulos mar adentro rumbo a Betsaida. Nunca llega-
ron, por lo tormentoso del mar. Al final del viaje, en Genesaret, Marcos
comenta sobre la ofuscacién de los discipulos (cp. 6.52). Ahora, la travesia
se ha completado y los ojos de un ciego, aunque con dificultad, son
abiertos. De esta manera simbélica, Marcos describe las barreras que la
iglesia encuentra en el seguimiento de Jesucristo. En América Hispana,
el Sefor nos ha enviado a nosotros en una travesia azarosa que nos obliga
a franquear barreras de toda clase: geograficas, culturales, religiosas,
sociales, raciales, sexistas, ideoldgicas. Este es el significado de la mision
apostolica. Es lo que signfica ser misionero. Sin embargo, muy a menudo
nuestros propdsitos se frustran por la oposicién de fuerzas demoniacas
(cp. comentario a 4.39). Y también porque somos ciegos y duros de
corazén. Pese a que el Sefor por su Espiritu vez tras vez nos amonesia,
iPresten atenci6n! iObserven! (4.12, 24; 8.15, 18; 12.38; 13.5, 9, 23, 33),
seguimos haciéndole caso omiso. Por esto necesitamos que el Sefior nos
ilumine acerca de su verdadera persona y nos haga ver cudl es el sentido

390Bravo Gallardo, p. 158. Vertambién a E. 8. Johnson, «The Blind Man from Bethsaida»,
en New Testament Studies: An International Journal. Studiorum Novi Testamenti Societas,
Ne i (abril de 1979), pp. 375-383. Identifica simbélicamente al ciego con Pedro en 8.29-33.

391Taylor, p. 437.

392Bravo Gallardo, p. 159.
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real de la misién del reino. Este serd el tema de la segunda parte de
Marcos.

II. El reino y la cruz
(8.27-10.52)

A. Segundo prologo:

La confesion de Pedro (8.27-33)

Todos los comentaristas concuerdan que en el v. 27 el énfasis de la
narracion toma un giro cualitativamente diferente. Como en el inicio del
Evangelio (1.2-3), la segunda parte de Marcos encuentra a Jesds «en el
camino» (8.27b). Hasta ahora, este camino ha estado velado a nuestros
ojos, pero de aqui en adelante descubriremos su destino: la cruz. La
metéfora del camino figura prominentemente en la segunda mitad del
Evangelio: en relacién con cada uno de los tres anuncios de la cruz
(8.31-37; 9.30-35; 10.32-45) y en dos relatos sobre el seguimiento de Jests
(10.17 y 52). De hecho, la cruz de Jesds es la marca ineludible del
discipulado y un signo constante de contradiccion. Esto se percibe clara-
mente en el Cuadro E.!

Cuadro E
LUGAR «CAMINO» «CEGUERA» | ENSENANZA PARADOJA
Cesarea de 831 wv. 32s w. 34-37 salvar/ perder la
Filipo vida
Galilea a Judea [9.31 w. 33 wv. 358 primero / dltimo
Camino a 10.32-34 wv. 35-39 wv. 10-45 mayor / menor
Jerusalén

En el centro de su narracién Marcos ha colocado la confesion de Jests
como el Mesias. Desde Marcos 1.1 hasta 8.29 no se vuelve a mencionar

1Myers, p. 237.
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este titulo. No hubo quien reconociera al Cristo, a pesar de la notable
secuencia de eventos que demandaban una toma de conciencia acerca de
Jests. El tenso drama de la primera parte del Evangelio concluy6 con una
pregunta, —«&Alin no entendéis?» (8.21)— que exigfa una respuesta,
respuesta que encontramos aqui en este pasaje: «It eres el Cristo». Todos
los hilos narrativos de la primera mitad del Evangelio convergen en esta
confesién. El reconocimiento de Jests como el Ungido de Dios, y sus
implicaciones para los discipulos, serd el hilo eonductor del resto del
Evangelio.2

La identidad de Jesiis y la incomprensién
de los discipulos

La escena es dramadtica y llena de sorpresas, comenzando con el es-
cenario. El camino ha llevado a Jesus fuera de los confines de Palestina a
la tetraquia de Perea, cuya capital es Cesarea de Filipo, un importante
centro de la cultura grecorromana.3 De repente, Jesids se vuelve a sus
discipulos y les pregunta: «;Quién dicen los hombres que soy yo?» (v. 27).
El término «los hombres», que Jesis usa en los w. 27 y 33, casi siempre
denota en Marcos a aquellos para quienes la revelacion divina ha sido
velada (1.17; 7.7s; 9.31; 10.27), en contraposicién a los discipulos. La
respuesta de los discipulos corresponde casi textualmente a la contest-
acién que recibi6 Herodes de su séquito, en otro contexto (6.14-15).
Después de todo, el pueblo atin no ha podido discernir en Jesis mds que
aun gran profeta del pasado o presente, como lo fueron Elias y su sucesor,
Juan. No le reconocen como ¢l cumplimiento de todas las profecias.

Con todo, el verdadero interés de Jesds es conocer la opinién de sus
discipulos acerca de €l: «Y ustedes, ¢quién dicen que soy?» (v. 29, VP).
Tomando en cuenta la torpeza de los discipulos (8.17-19), la respuesta de
Pedro, «Ti eres el Cristo» (VP), nos sorprende.4 iAl fin, el Maestro ha
logrado quitar el velo que ciega a sus discipulos! Entonces inesperada-
mente, en ese momento cumbre del Evangelio, Jesds ordena el silencio
de sus discipulos. iDespués de tanto esfuerzo para llegar a este punto de
la confesion! Es il6gico. Posiblemente Jests desea evitar las reacciones
prematuras a una dcclaracion mesidnica, cuyas implicaciones politicas las
autoridades judias y romanas reconocerian de inmediato.5 M4s adelante,

2Lane, pp. 288-289.
3Cesarea de Filipo, al pie del monte Herm6n, se distingue de Cesarea, la capital de la
rovincia de Siria (Hch. 8.10) sobre el Mediterrdneo. Fue fundada por el tetrarca Feli{»e,
ijo menor de | lerodes el Grande. Taylor, pp. 447-448; Schmid, p. 224y DIB, pp. 113-114;
231-234. Ver el tratamiento més extenso en HPJTI, vol. i, pp. 436-438s; vol. ii, pp. 231-234.
4Marcos presenta a Pedro como el portavoz de los discipulos (1.5; 1.36; 10.28; 11.21;
14.29).
SSobre el significado de «Cristo» («Mesfas») en la cosmovisién judia, ver el comentario
a 1.1. Ver también el excursus de Schmid, pp. 225-230, sobre la mesianidad de Jes(s.
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dejando de lado el titulo mesidnico que Pedro le ha dado, Jests optar4 por
otro mds ambiguo: Hijo del hombre (ver los comentarios a 2.10 y 8.38).
La frase de Marcos, «Comenz6 a ensefiarles... » (v. 31) indica que lo que
Jesiis ensefiard a partir de ahora serd totalmente nuevo. El Maestro les
ensefia «con toda claridad» (v. 32); es decir, «sin pelos en la lengua», con
nombres y apellidos. El Hijo del hombre serd reprobado por los escribas
y ahora también por toda la ciipula religiosa del judaismo. Los discipulos
no logran asimilar una informacion que contradice todo 1o que su tradi-
cién les ha ensefiado acerca de la mision del Mesias. Incluso, el anuncio
de que su Maestro resucitard en el plazo de tres dfas (v. 31c; cp. 9.31; 10.34)
pasa desapercibido.

De nuevo, la narracién toma un giro inesperado. En un momento
aparte, Pedro «reprende» a Jests (con el mismo verbo fuerte que Marcos
usa en el exorcismo de los demonios y de la tormenta en 1.25y 3.12; 4.39).
El Maestro, «mirando a los discipulos» en cuyo nombre Pedro ha habla-
do,6 le responde con el mismo verbo enfatico. «Reprende» al apéstol iy
en qué términos! Le llama «Satands»,” porque, sus ojos estdn cegados al
plan de Dios (v. 33). Los ap6stoles han demostrado que su ceguera, como
la del ciego de Betsaida, aun no ha sido curada (8.22-26). Los discipulos
estdn ahora al mismo nivel de ignorancia que «los hombres» (vv. 27y 33).
La fuerte reprimenda de Jestds nos hace pensar en sus respuestas al
Tentador en el desierto (1.12-13; Mt.4.1-11).8 Satan4s y sus demonios
oprimen a las multitudes (1.34), estdn detrds del odio de los escribas y
fariseos (3.20, 22-30), y han logrado influir en el 4nimo de los familiares
de Jests (3.21, 31-35). Ahora Satands ha conseguido instrumentalizar a
los discfpulos en contra del plan divino de salvacién.

&Quién es Jesus en Hispanoamérica?

La primera confesion cristolégica tuvo lugar en un centro del sincretis-
mo religioso helenista y del poderio del imperio romano. En una aldea de
Perea existié desde tiempos muy antiguos una gruta donde se adoraba a
Pan, el dios de la naturaleza en la mitologia griega. Sobre este santuario,
Herodes el Grande, el mismo que construy6 el Templo de Jerusalén,
edific6 un templo a su benefactor, Augusto César. Su hijo, Herodes Felipe,
construy6 allf una bella ciudad a la que le dio el nombre de Cesarea.

6Después del segundo y tercer anuncio de la Pasi6n, Juan, y luego Santiago y Juan, serdn
los voceros de las actitudes equivocadas de los discipulos (9.38; 10.35, 41). De esta manera,
Marcos «desmitologiza» a «los tres».

7Sobre «Satands» ver el comentario a 3.22-27.

8Jestis sabe que la comprensi6n de sus discipulos es deficiente. «Aunque ‘ortodoxa’ en
la forma, es satdnica en el contenido y en la intencién». Porque en este momento de auge
y de popularidad, a Pedro y a sus compafieros «les parece absurda la posicién de Jesds».
Cp. Bravo Gallardo, p. 163.
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William Lane observa con razén que «puede ser teolégicamente sig-
nificativo que la dignidad de Jests fuera reconocida primeramente en una
region que estaba dedicada a afirmar el sefiorfo del césar».?

Tales son las contradicciones que encontramos hoy en nuestra Améri-
ca. Figurativamente hablando, las mismas personas e instituciones son
capaces de levantar templos a Dios (supuestamente) y también a los falsos
dioses del materialismo, del militarismo y de la seguridad nacional. En
cierto pais de América Latina hemos visitado la capilla de un centro
militar cuyo altar, cruz y objetos litirgicos fueron construidos entera-
mente de cartuchos vacios de proyectiles de alto calibre. En ese mismo
pais, las fuerzas armadas siguen matando, en nombre del orden cristiano,
a miles de personas inocentes. ¢A cudl Dios adoran estas personas? ¢A
Moloc o al Dios de Jesucristo?

Las contradicciones no suelen ser tan brutales como en el ejemplo que
acabamos de citar. No es f4cil hoy discernir entre los césares y el Dios
verdadero. En las palabras de un connotado lider de la renovaci6n caris-
mética catodlica:

Los idolos de hoy no se llaman Baal y Astarté; se llaman la sociedad
de lucro y de consumo, 0 atn sociedad permisiva, entregada a las
fluctuaciones del dfa. Se les presta un culto siempre que se acepten,
«para evitar lo peor», dictaduras deshumanas, guerras injustas,
discriminaciones raciales. Otrora, cristianos morian por haber re-
husado algunos granos de incienso a un idolo. El césar de hoy
generalmente no trae un nombre propio; se llama atmésfera general
de nuestro tiempo, ambiente contaminado que nos envuelve.'?

En nuestras iglesias nos preocupa mucho el pecado de la idolatria en
las religiones, o bien el peligro del ateismo que vemos en ciertas ideolo-
gias. La preocupacion es vélida, siempre que estén presentes, en realidad,
laidolatria o el ateismo. Con todo ¢no deberiamos preocuparnos primero
por nuestro propio culto? ¢A quién adoramos nosotros? ¢Al Cristo de la
Biblia o a algin cristo que hemos creado a imagen y semejanza nuestra?
Como observa un autor latinoamericano, «No cualquier confesién de
Jestis como Mesias es cristiana; lo que la hace tal no es la ortodoxia del
término usado, sino el contenido que se le dé».11

Otro comentarista afiade, «Pedro ha superado brillantemente el ex-
amen de ortodoxia. Ha reconocido en Jesiis al Mesfas. Sin embargo, se ha
ganado el titulo de Satands. Hasta los demonios habfan llegado a tal

9Lane, p. 289.

10Cardenal Leén José Suenens, O Espirito Santo: Nossa Esperanga. Sao Paulo, Edigoes
Paulinas, 1974, p. 7. Citado en Cook, Profundidad, p. 90.

1Bravo Gallardo, p. 164.
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reconocimiento, incluso habian llegado mds lejos».12 La gran paradoja (y
solemne amonestacion) de este relato es que Jesis llam6 «Satands» a las
mismas personas que le confesaron como el Cristo. Es digno de menci6n
que el Maestro atribuye la ceguera de sus discipulos, después de tanto
tiempo de andar con €l, al demonio. Después de 19 siglos de discipulado,
la situacion de la iglesia sigue siendo la misma. «La iglesia vive entre la
confesion de su fe en Jesucristo, Hijo de Dios e Hijo del hombre —con
todo lo que esto implica— y la constante seduccion demonifaca de evitar
el camino de la cruz».13

El mensaje més importante para nosotros y para nuestras iglesias no
es que los enemigos de Jests conspiraron contra €l. Si de solo esto se
tratara salvariamos el pellejo. Pero 1o que mds debiera impactarnos es la
triste realidad de que los discipulos de Jests (nosotros) somos ciegos e
incapaces de discernir el plan de Dios. Queremos la salida facil. Nos
encanta evitar la cruz. Este es el mensaje de Jesis en Marcos 8.34-9.1,

Implicaciones misionolégicas

La confesi6én de Pedro en una regién pagana es la culminacién de varios
relatos en donde encontramos a Jestis ministrando a personas que no son
de la fe judfa (5.1-20; 7.24-37; 8.1-10). Tal vez Marcos estd pensando en
las comunidades cristianas en Roma que necesitaban identificarse mas
estrechamente con la misién de Jesds. El anuncio del «principio del
evangelio» (1.1s) se hizo en el desierto. En Galilea, en la periferia de
Palestina, Jesds ha proclamado el Reino de Dios con hechos y palabras.
Su misi6n le ha llevado mas afuera, a los «perros gentiles» (8.27-28).
Ahora llega Jests a las inmediaciones de una importante capital pagana.

De cierta forma Marcos invierte el orden en que Lucas presenta el
cumplimiento de la Gran Comisién. El «primero en Jerusalén, etc.» de
Hechos 1.8 es en Marcos «primero en Galilea, luego a los paganos y de
Gltimo a Jerusalén». Desde una capital provincial romana Jesds inicia su
lento viaje a Jerusalén, después de que los discipulos han comenzado
(aunque con muchos retrocesos) a reconocerle como el Ungido de Dios.
En Hechos 1.8 la Comision describe la progresion histérica del evangelio
como resultado de la misién de la iglesia de los primeros dos siglos. El
ejemplo de Jests nos muestra las prioridades de esta mision en cada lugar
en donde Jesucristo nos envia con el evangelio.

12Pronzato, vol. ii, p. 3. : i .

13Guillermo Cook, «Iiclesiologfa y realidad centroamericana: Pistas m|annol{)glcas»'en
Vida y Pensamiento: La iglesia y su mision. San José, Costa Rica, Seminario Biblico
Latinoamericano, vol, vii, Nos. 1y 2, 1987, p. 96.
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B. Dos visiones del reino (8. 34-10.45)

1. No hay reino sin cruz (8. 34-9.29)

Sien la seccion 2.1-3.6 el Jests de Marcos explicita la diferencia radical
entre su misioén y las orientaciones del orden establecido (la pureza ritual
como sentido dltimo de la fe en Yahvé), en esta seccién Jesds estd
luchando por hacer entender a sus compafieros la diferencia radical entre
el sentido dialéctico de su mesianismo (muerte-resurreccion, pero sobre
todo muerte) y la concepcién de ellos de un mesianismo triunfalista. De
cara a la Pasion es interesante observar que entre 8.31 y 9.30 la palabra
«levantar[se], ser levantado» sucede cinco veces y Su importancia en este
contexto es bdsica, pues manifiesta la subversion por el Dios de Jesis de
la instituci6n sagrada. A la vez nos indica que la historia de Jesids estd
siendo leida desde la perspectiva pascual y en el contexto de la creciente
incomprension de los discipulos.

La segunda parte del evangelio de Marcos estd jalonada por tres
anuncios de la Pasi6n, cada una con su complemento pedagégico sobre
las implicaciones para el discipulado: Primer anuncio (8.32-33) y
ensefianza (8.34-9.29); segundo anuncio (9.30-32) y ensefianza (9.33-
10.31); tercer anuncio (10.32-34) y ensefianza (10.35-45).14

a. Jesuis anuncia su muerte (8.34-9.1)

En la primera parte del Evangelio, Jestis empez0 a reunir en torno suyo
a un grupo de discipulos (1.16-20), inmediatamente después de anunciar
su programa del Reino (1.15-15). Mds tarde el Maestro les da una
comisién especial (2.13-17). La segunda parte de Marcos también com-
ienza con un llamado al seguimiento que ampliay profundiza a la primera
convocatoria. El lenguaje similar de ambos llamados al discipulado sirve
para establecer la continuidad entre ellos.15 Pero esta vez el piblico es
mds amplio que el circulo selecto de los apéstoles. También incluye a «la
gente» (v. 34). Se trata tal vez de un grupo particular de personas de entre
la masa que sigue a Jesiis mds de cerca.16 Al hacer extensivo su llamado a
la multitud, el Maestro indica que su seguimiento no es propiedad ex-
clusiva de un grupo privilegiado. No hay niveles de discipulado cuando se

14Xavier Leon-Dufour, «El camino del Hijo del hombre» en Augustin George y Pierre
Grelot (eds.), Introduccién critica al Nuevo Testamento, vol. i, Herder, Barcelona, 1983, p.
274.

15]. Mateos, pp. 40-41.

16/bid, pp. 118-128. Hay seiales de dos clases de multitudes en torno a Jesiis: aquellos
que buscan J’)rcwccho de €l (3.20; 4.1, 36; 5.21; 9.14, 15, 17; 10.1), y quienes quieren
escucharle (3.32, 34; 5.24b, 31 7.14; 834)
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trata de seguir por el camino de la cruz, porque es precisamente este
seguimiento que distingue a los discipulos de Jests de aquellos que «estdn
afuera» (4.11).17

La pericopa consiste de varias sentencias de Jesis que Marcos ha
organizado por asociacion de palabras. Los une la particula de transicion
«porque». El origen de estos dichos (de una o de varias fuentes)18 nos
pone en contacto con la reflexion de iglesias que estaban expuestas a la
brutal persecucién de los césares. De hecho, la narracién se configura en
los términos de un juicio, como aquellos en que los creyentes marcanos
tuvieron que defender su fe. Esta situaci6n, dice en efecto Marcos, es
normal. La cruz es el destino de todo fiel seguidor de Jesis, cuyo com-
promiso con el Padre es nuestro paradigma discipular.

La primera médxima (v. 34b, ¢) pone en claro tres condiciones para el
discipulado. Son dos actos concretos que se realizan en una relacién
perdurable con la persona de Jests. «Negarse a sf mismo» significa una
renuncia rotunda de intereses egoistas. El auditorio de Jesis entenderia
estas palabras a la luz de Isaias 31.7 (LXX), en donde «negar» equivale a
renunciar a los idolos. Jesis intensifica sus demandas sobre sus discipulos
al evocar la imagen escalofriante de una via crucis. «Cargar la cruz» no
era una metafora conocida por los judios. Sin embargo, su significado
repugnante serfa claramente comprensible para los que escucharon a
Jesiis: es aceptar la obediencia al Maestro hasta las dltimas consecuencias.
Las sentencias que siguen profundizan en el significado de ese seguimien-
to de Jests.

El eje tem4tico de los vv. 35 y 36 (que liga con la «cruz» en el v. 34¢) es
el valor supremo de la vida humana en toda su plenitud. La 16gica que
aqui se expone es totalmente contraria a los valores del mundo. Es tan
contradictoria que Lucas 14.26 lo iguala a «aborrecer la vida». La méxima
en el v. 35 es un juego paraddjico entre dos niveles de la vida del ser
humano, en el que se conjuga la contradiccién entre «salvar» y «perder»
la vida. Aferrarse a la vida terrena trae muerte, mientras que renunciar a
ella voluntariamente —«por causa de mi'y del evangelio» (v.35)—resulta
en plenitud de vida. El vocablo «evangelio», sin otro complemento, se
encuentra Gnicamente en Marcos (1.1; 10.29; 13.10; 14.9),19 identificado
en forma absoluta con Jesis. En el v. 35, por vez primera se focaliza el
compromiso del discipulo en la persona de Jesiis.20

La férmula «vida abundante» se profundiza en los vv. 36-37. El len-
guaje con sabor a mercado piblico (ganancia y pérdida) hace pensar que

17Lane, pp. 306-307. .

18Ver la redaccién muy diferente de Le. 9.23-27. Cp. la ubicacién de la sentencia en Mr.
8.38, Mt. 10.33 y Lec. 12,;

19Ver el comentario a 1.1.

20E] uso de «mi» en los . 35 y 38 revela claramente la conciencia que tiene Jests acerca
de su misién.
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tal vez Jesis citara un dicho popular. Sin embargo, el extrafio computo
que aqui se hace llevaria a cualquier empresa a la bancarrota. La sentencia
consiste de dos preguntas retoricas. «tDe qué le sirve al hombre ganar el
mundo entero si se pierde a si mismo?» (BLA). Aunque la RVR dice
«alma», es preferible mantener el significado pleno de psujée.2! Los
valores del mundo no tienen importancia alguna en comparacién con la
vida plena que Dios da. «Pues, ¢de donde sacard con qué rescatarse a sf
mismo?» (v.37, BLA). De ninguna parte, porque perder lavida abundante
de Dios es bancarrota total, aun cuando hayamos ganado la aprobacién
de todo los poderes de este mundo.

En el dicho del v. 38, Marcos contrasta la vergiienza que siente el falso
discipulo delante de las cortes del imperio con la verglienza (éel anate-
ma?) de Jests en el juicio divino (v. 38). Tal vez Marcos tenga en mente a
aquellos cristianos que en los juicios renegaron su fe negando a Jests o
doblando la rodilla delante de la imagen del emperador de turno. La
expresion «generacion addltera» nos recuerda la condena de los profetas
cada vez que Israel rompi0 su alianza (matrimonio; ver el comentario a
10.1-12) con Yahvé, arrodilldndose delante de falsos dioses (Is. 1.4, 21;
57.3; Ez. 16.32; Os. 2.4; 3.1). La frase nos permitird ahondar en el sig-
nificado de Hijo del hombre, que aparece por segunda vez en este pasaje
(vv.31y 38).

La identidad de este misterioso personaje y su relacion con Jests ha
sido muy discutida. Nosotros afirmamos la relacion que Jesis aqui es-
tablece entre €él, el Hijo del hombre y «su Padre» (v. 38c). Con todo, es
bueno saber que «jamds se emplea la palabra (Hijo del hombre) para
definir la esencia de Jesis, su identidad, sino siempre para decir lo que
hace, lo que deberd padecer, lo que hard o dird»-22 En el comentario a 2.10
ubicamos el término en su contexto veterotestamentario y en los libros
apocrifos. La manifestacion gloriosa del Hijo del hombre (vv. 38c), con
poder, es propia de 1 Enoc 61.8, 10; 62.2 y también de Daniel 7.13-18.

El pasaje de Daniel contiene la imagen apocaliptica de una corte de
justicia. Pero Marcos subvierte la visién triunfalista que los lideres reli-
giosos de su tiempo derivaban de estas profecias. Aquel que en la visién
del profeta es honrado por el Juez y dotado de poder sobre las naciones
opresoras, en Marcos 8.31 serd enjuiciado y condenado a muerte por los
principados y potestades. Pero, en un cambio abrupto, nos encontramos
con el Hijo del hombre actuando como Juez de una «generacion adiltera»
(v. 38). La expresion es una analepsis, o referencia marcana a la cita
anterior (8.12) donde Jesis ya identificé doblemente a «esta generacién».

21«Psujée es traducido habitualmente por ‘alma’. Pero [el término] puede indicar la vida
fisica o bien la persona en sentido espiritual: aqui parecen entendidos y fundidos los dos
significados». Pronzato, vol. ii., p. 30.

22Pronzato, vol. ii, p. 20.
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Son los fariseos que piden una «sefial del cielo»; y Jesis rotundamente se
niega a hacerlo. La «venida en gloria» (v. 38c) no puede, por tanto,
referirse al portento que anuncia la méxima siguiente.

Entonces, écudl es la raz6n de esta Gltima sentencia que Marcos afiade
(9.1), a manera de explicacion?23 (cp. 3.30; 6.12; 7.3, 19). Al igual que en
la respuesta de Jesis a los fariseos (v. 12), €ésta es una palabra solemne
(«amén os digo»). {Qué significa la profecia de que algunos de los
presentes «no gustardn la muerte hasta que hayan visto el reino de Dios
venido con poder» (9.1)? (Crefa Jests acaso en una parusfa inminente?
(Se refiere a la manifestacion provisional del reino por sus milagros, o en
su transfiguracion, cuya narracion esta sentencia parece introducir (9.2-
13)? éSeria una profecia acerca de la destruccion de Jerusalén? éRespecto
de Pentecostés? ¢O sobre la difusién de la fe cristiana? Estas son algunas
de las teorfas que se han planteado.24 Aunque Marcos nos dejard siempre
con preguntas sin contestar, la explicacion méds coherente con la paradoja
teolégica que subyace a todo el Evangelio (y que estd més al tono con el
contenido de las palabras de Jesus en este pasaje) es que «el reino de Dios
con poder» equivale a la muerte y resurreccion del Hijo del hombre (8.31;
ver el comentario a 13.24-37). iEsta suprema paradoja —poder en debi-
lidad, gloria en humillacion— es la sefial que Jesis promete a sus
discipulos! En su debilidad, el <hombre mds fuerte» derrotar4 el poderio
del «hombre fuerte». Sin embargo, para la «generacién» que procura
matarle, ésta no es sefial alguna, es un escdndalo. Serd también signo de
su propia condenacion. El mensaje solemne de Marcos es que el discipulo
que niega a Jests en las cortes de este mundo, rehusando tomar su cruz,
ingresar4 a las filas de la «generaci6n adiltera y pecadora»-25

Si esta interpretacion es correcta, la sentencia en 9.1 solo introduce el
episodio siguiente en forma secundaria. Més bien, el relato de la trans-
figuracién de Jesds serd un paso mds en nuestra comprensién de la
paradoja del reino que Jesds ha expresado en 9.1.

Implicaciones para nuestro testimonio
cristiano

En la narracién de Marcos tenemos la impresion de estar delante de
una corte en donde se nos ofrece la oportunidad de salir exonerados a
cambio de nuestra negacién de Jesis y de su evangelio. La alternativa
contraria es el martirio. Esta fue la experiencia de muchos creyentes en
los tiempos de Marcos y lo sigue siendo de muchos cristianos hoy.

23La frase «también les dijo» es propia de Marcos y sefiala la adicién que le da sentido a
la narracién anterior (cp. 3.28).

24Taylor, pp. 457-458. Sobre toda la pericopa, ver desde la 452.

2Myers, pp. 247-249.
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Ir6nicamente, «el criterio para nuestra aceptacion o rechazo por parte del
juez es nuestra lealtad o traicién a Jests hoy».26 Tema ma4s relevante que
éste no podemos imaginar para nuestro testimonio personal y eclesial en
los dificiles contextos de Hispanoamérica.

Las opciones que muchos creyentes enfrentan cotidianamente tal vez
no sean tan draméticas como las que se plantearon los cristianos para
quienes Marcos escribi6. De cualquier manera, a todos nos acosa a diario
la tentacién —a menudo sutil— de rechazar a Jesis y de negar nuestra fe.
Mientras tanto, miles de cristianos en nuestras tierras se enfrentan con-
stantemente a decisiones draméticas, y por tanto mucho m4s claras. Sin
embargo, tanto para unos como para otros, la cruz es una obligacién
insoslayable, «porque no hay dos categorias de cristianos. Aquellos a los
que se pide més y de los que se pretende menos. Las exigencias de Cristo
son iguales para todos».27

Los idolos del €xito, de la prosperidad y de la seguridad estdn también
detrds de los altares de muchas iglesias y en muchos hogares cristianos.
Suponemos que estos «dioses» nos protegen de las incertidumbres de
nuestra vida moderna. M4s bien debemos temer, no por nuestras vidas,
sino por el peligro de caer en el adulterio de esta «generacién pecadora.
Una sefial de que la iglesia anda en malos caminos es cuando su fe
deficiente requiere sefales para mantenerse firme. Pero Jesds rehusa dar
sefales a esta «generacion». En cambio, ofrece su vida en rescate por
nosotros. Este es el inico signo que el mundo necesita. En lugar de buscar
sefiales, nosotros daremos nuestras vidas por Jests y su evangelio, que no
es dogma sino demostracién viva de amor y solidaridad con los que
mueren por falta del amor de Dios. Inevitablemente, nuestra fidelidad a
la causa de Jesis y del evangelio serd un signo de contradiccién. «El
discipulo es un condenado por la mentalidad del [mundo], por el buen
sentido de los sabios»; se le margina porque es «un renegado, un fracasado
o peligroso para la sociedad».

La paradoja consiste en el hecho de que, segiin 1a manera de pensar
de Dios, a todas estas realidades escandalosas segiin la mentalidad
de los hombres es necesario darles un nombre: vida. El discipulo es
un condenado a la vida. El que carga la cruz a sus espaldas es quien
se dirige hacia la gloria, el poder.

26Lane, pp. 304-311.
27Pronzato, vol. ii, p. 28.
28]bid, p. 30.
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Vida y muerte en el testimonio de la iglesia

La ensefianza de Jesus estd enmarcada dentro de la cosmovisién hebrea
donde no hay contraposicién entre cuerpo (mortal) y alma (inmortal),
espiritu y materia. El dualismo de muchas de nuestras concepciones
cristianas acerca de la vida es tipico de la filosofia griega, pero totalmente
ajeno a la concepcion antropol6gica de la Biblia. Si existe alguna contra-
posici6n, ésta se coloca entre vida «dada» a Dios y vida «tenida» para sf.
La oposicion estd entre el proyecto de los seres humanos y el proyecto de
Dios. Son dos modelos posibles de realizar la existencia. No se trata de
elegir entre la vida presente y la futura. «Estd en juego foda la existencia;
la elecci6n de una vida plena y una vida vacfa».29

Este es el mensaje de Pablo en Gélatas 2.20: «Con Cristo estoy junta-
mente crucificado» significa la muerte del «yo» como centro de mis
preocupaciones. «Ya no vivo yo» no es, sin embargo, un masoquismo, un
aplastamiento morboso de nuestra personalidad. El sentido de la decla-
racién paulina se rige por la frase «mas vive Cristo en mi». En lugar de la
muerte impera la vida, la vida amorosa de Aquel que se entregé por
nosotros hasta la muerte. Como bien dijo Martin Lutero, «¢l estilo de este
mundo es autocéntrico, el estilo de Dios es excéntrico».30 La aplicacion
de este principio en nuestras vidas e iglesias significard el fin del egocen-
trismo y del individualismo, que es el signo satdnico de nuestros tiempos.
Seré el inicio de un desplazamiento radical hacia afuera, hacia Dios y hacia
el préjimo. Las opciones son Gnicamente dos:

Puedes jugarte la existencia apostando por la posesion, en la 16gica
del tener siempre mds; o bien puedes jugarte la existencia apostando
por lasolidaridad, segin la 16gica del discipulo. La primera eleccion,
a pesar de las apariencias, contiene la negacién de la vida... La
segunda, aunque aparentemente sea un fracaso, contiene la plenitud
de la vida.>!

Quien entienda algo de esto ha comenzado a dilucidar el mensaje
central del Evangelio de Marcos.

b. La transfiguracién (9.2-13)

Este pasaje consiste de dos episodios: 1) la transfiguracién de Jesus (vv.
1-8) y 2) una discusion a la luz del evento (vv.9-13).

Ibid, pp. 30, 33. = L S

30Citado por Ricardo Pietroantonio en Lecturas diarias, 1989. p. 37, Editorial La Aurora,
Buenos Aires, 1988.

31Pronzato, vol. ii, p. 33.
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La transfiguracion: realidad y simbolismo
(vv. 1-8)

El centro de este pasaje es la tension entre las palabras de Pedro y las
palabras del cielo. Esta tension no es nueva; ya Pedroy Jesiis habfan tenido
una confrontacién previa en 8.32. Para Pedro aceptar la muerte de Jesis
es aceptar el fracaso de su causa. Pero esta es 1a causa de Jesis. Por eso la
transfiguracion est4 insertada dentro de un contexto que acentda la Pasién
(8.31; 9.9, 12, 31; 10.32).

Los exégetas han discutido largamente si este evento no serfa una
manifestacion pospascual; algunos incluso cuestionan su historicidad. Sin
embargo, «la alusién a los seis dias y las palabras caracteristicas de Pedro
remiten a una experiencia real»; aunque las alusiones a Moisés y a Elias,
la nube, y la voz divina sugieren que una parte del relato al menos, puede
tener un cardcter visionario.32 El episodio contiene ecos de la epifanfa en
Exodo 24.12-18: a) subida al monte, b) aparicién divina, c) la misién
confiada (palabra, ley, revelacién tocante al fin de los tiempos), d) fa
vuelta a la tierra (ver también sobre Elias en 1 R. 19.1-9).33 A pesar de la
semejanza con pasajes veterotestamentarios, el caso es tnico. A Jesis no
se le aparecen 4dngeles, sino personajes hist6ricos. Tanto su «metamor-
fosis»34 como las palabras de la voz divina —«Este es mi Hijo amado» (v.
7)— giran alrededor de la identidad dltima de Jests. Este tipo de tes-
timonio no tiene precedente en el Antiguo Testamento.

La transfiguracion se hace eco del bautismo de Jests («mi Hijo ama-
do», 1.11) en el desierto y nos anticipa el sentido primordial de la iden-
tidad de Jests (y por ende de la autenticidad teo-16gica de su préctica).3s
Es «un apocalipsis del Hijo del hombre» en €l que «Dios revela que Jests,
su Hijo amado, es el personaje celestial esperado para el fin de los tiempos
en orden a la salvacién».36

Simbolismos en el relato. El evento estd lleno de analepsis y de simbolos
veterotestamentarios. «Seis dias después» (v.2), nos remite a la instruc-
cion que siguio a la confesion de Pedro (8.31-9.1). Los discipulos ciegos
van a comenzar a ver (8.22-26). La frase temporal también sugiere los seis
dias que estuvo Moisés en el monte antes de que Yahvé le entregara la
Ley-37 Las ropas muy blancas y resplandecientes (v. 3) aluden a la visién
de Daniel (7.9; 10.5, 13) del Anciano de dias. El Hijo del hombre recibe
de €l y de un compafiero angelical la interpretacién de la visioén de las

32Taylor, p. 461; Lane, pp. 316-317.

3Xavier Leon-Dufour, Esmdios del Evangelio, pp. 104-106, Ediciones Cristiandad,
Madrid, 1982,

34Metamorféoo, «transformar», «transfigurars.

35De hecho, como indicamos en el Cuadro A, en la Introduccién general las secciones
1.1-20 y 8.27-9.13 estdn en paralelo. Myers, p. 251.

36Léon-Dufour, Esnuddios..., p. 107.

37Lane, p. 317.
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cuatro bestias. Empero, en esta ocasion no habr4 interpretacién, sino m4s
bien una confirmaciénde la palabra de la cruz. La nueva vestimenta sefiala
que los trapos antiguos han sido abandonados (2.21). A la luz de Apoca-
lipsis 3.5, 18; 4.4; 6.11, sabemos que €l nuevo ropaje implica también el
testimonio de los martires.33

Los dos personajes que se reunieron con Jests estdn asociados en el
Antiguo Testamento con «montes altos» en el desierto (v. 2), Moisés con
Horeb (Ex. 3.1) y Sinai (Ex. 19; 20); Elias también con Horeb (1 R.
19.8-14s) y con el monte Carmelo (1 R. 18.20-42). En nuestro caso «monte
alto» significa «el lugar aparte» (v. 2) de encuentro con Dios. Pero su
sentido simbdlico, a 1a luz de 1a presencia de Moisés, nos sugiere el monte
«Sinai», no como ubicacién geogréfica sino como designacién teol6gica.
Es el lugar de la nueva revelacion de Yahvé a partir del nuevo éxodo.
Significa la liberacién del cautiverio que han impuesto los sacerdotes y
fariseos sobre la antigua Alianza sinaftica. El monte alto sefiala, entonces,
al monte que Marcos sencillamente llama «lugar de la Calavera» donde
fue crucificado Jests para nuestra redencién (15.22).

Elias y Moisés (v.4). La presencia de estos dos personajes juntos (como
en Mal. 4.4), y en compaiifa de Jesis, supone un simbolo muy fuerte.
Aunque el orden («Elias y Moisés») es inverso a la tradicion de «la ley y
los profetas». En el Antiguo Testamento Moisés y Elias son los defensores
de la Ley de Dios; en sus manos estuvo la constitucion y defensa de la
revelacién. A Moisés se atribuye la identidad del pueblo judio y su manera
de vivir. Pero €l primero fue rechazado y tuvo que regresar al monte para
recibir la Ley (Ex. 34). A su vez, la funci6n escatol6gica de Elias, como
precursor del Mesias, es restituir la Ley de la Alianza como preparacion
para la venida de Yahvé (Mal. 2.5-9; 3.1-4; 4.5-6). Ambos profetas demos-
traron el poder de Dios por medio de signos —el uno de juicioy liberacién
y el otro de juicio y transformacion— que anunciaron el advenimiento del
Mesias. Para los tres discipulos (los mismos de 5.37 y 14.33) esta coyuntura
debe subrayar la contradiccién entre la préctica de Jesis y la teologfa de
los intérpretes oficiales de la Ley. Pero al contrario, evoca esperanzas de
un reino mesidnico inminente.

Las «enramadas»3? que Pedro sugiere en un brote de entusiasmo (v.
5) deberian significar la desinstalacion del éxodo que Israel celebraba
anualmente en la Fiesta de los Taberndculos. Sin embargo representan
otro intento de parte de Pedro y de sus colegas de instalarse en una vision
triunfalista del reino. Pensarfan sin duda en aquellas promesas de que
Yahvé instalarfa su tienda entre su pueblo en los Gltimos tiempos (Ez.

38Myers, pp. 249-250. ,
39Skeenees: «carpa», «tienda», «choza», «morada de némadas». Se usa también en la
LXX;mra traducir los varios vocablos que designaban el Taberndculo. TDN'T, vol. vii, pp.
3.

369-3
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37.27; 43.7,9; J1. 3.21; Zac. 2,10s; 8.3, 8; 14.16-19). En el monte ¢l Padre
presenta al Hijo como la nueva morada («choza») de la gloria divina, una
revelacién que contraria las expectativas de los discipulos.40 Pedro plan-
tea una alternativa que en el fondo es idéntica a la de 8.32-33: evitar la
muerte de Jesus, instaldndose dentro de la ideologia dominante sobre el
Mesias.

La nube (v. 7) es simbolo de la presencia de Dios con su pueblo en el
desierto (Ex. 13.17-22; 16.10; 19.9; 24.15-16; 33.1). En nuestro texto su
funci6n principal se desenvuelve alrededor de la Palabra sobre Jesis. Con
divina ironia, «el incomprendido, el tachado de blasfemo, de endemo-
niado, de loco, de impuro... es confirmado como el Hijo; puesto al lado de
Moisés y Elias, es superior a ellos, y es €l inico propuesto como norma
de seguimiento».41 Cuando cesa la Voz, «no vieron més a nadie, sino a
Jesis solo con ellos» (v. 8). Jestis, el Hijo amado, posee la nueva Palabra
que trasciende los marcos teolégicos para manifestar la novedad del
dltimo tiempo.

La interpretacion del evento
(vv. 9-13)

Descendiendo del monte, Jesis ordena a los discipulos guardar silencio
hasta después de su resurreccién-42 Después del bombardeo de simbolos
escatolégicos, los discipulos estdn confusos, en especial sobre aquello de
«resucitar de los muertos» del Hijo del hombre43 (v. 10). La presencia de
Elias, aquel que ungiria al Mesias segiin la interpretacién rabinica de
Malaquias 4, les ha despistado. A eso viene la pregunta sobre el profeta
(v. 11).44 Veamos el texto.

El vocablo «aparecer» (v. 4) figura en dos contextos fundamentales en
el Nuevo Testamento que aqui estdn ligados: 1) en las apariciones pas-
cuales del resucitado (1 Co. 15.5, 6, 7, 8; Lc. 24.34; Hch. 13.31;); 2) en
manifestaciones celestiales, divinas o angélicas (cp. Le. 1.11; 22.13; Hch.
7.2, 26, 30; Ap. 11.19; 12.1, 3). En el v. 9 1a palabra «ver» une estos dos
contextos neotestamentarios. La resurreccion contiene la clave herme-
néutica indispensable para entender lo que los discipulos vieron en la
transfiguracién. El relato de la transfiguracion es un anticipo de la resu-
rreccion: un indicio de vida en el contexto de la muerte. Desde esta
perspectiva «se podrfa decir con propiedad que los que lo presenciaron
vieron el reino de Dios venido con poder (9.1)». Y al mismo tiempo fue una

40C.W.F. Smith: «Tabernacles in the Fourth Gospel and Mark,» New Testarnent Studies,
N¢ ix, pp. 130-146, 1963. Cp. Lane, p. 317, 321.

41Bravo Gallardo, p. 167.

42Es la tinica ocasion en que Jesids pone Ifmites al silencio mesidnico.

43Sobre «Hijo del hombre» ver 2.10 y 8.38,

44Lane, p. 3%4—325.
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revelacién momentédnea de la gloria que pertenecia a Jesds aun antes de
su Pasi6n.45

La segunda parte de esta pericopa estd estructurada en paralelo con
tres preguntas que hacen resaltar la contradiccion entre dos interpreta-
ciones de las Escrituras. (A) «tPor quédicen los letrados que primero tiene
que venir Elias?» (B) El les contesté: ¢De modo que primero tiene que
venir Elias a ponerlo todo en orden? (A) Entonces, 6&c6mo estd escrito que
este Hombre tiene que padecer muchoy ser despreciado? (B’) No, les digo
que también Elias ha venido ya, y lo han tratado a su antojo, como estaba
escrito de €l» (vv. 11-13, NBE).

Elias, que debia venir primero segtn las reflexiones de los escribas, ya
ha venido segiin la perspectiva de Jesds. Mientras que para los escribas
esta venida del profeta tiene como objeto primordial restaurarlo todo,
para Jests su formulacién contradice los hechos: «con Elfas hicieron
cuanto quisieron». Jesis resume la ideologia triunfalista de los escribas
(que de alguna manera los discipulos comparten, 8.32 y 9.4b) en la frase
«a restaurarlo todo». A la relectura mesidnica y restauracionista de los
profetas (Is. 40.1-5; Mal. 4.5-6; ver sobre Mal. 3.1. en el comentario 1.2-3)
que hacen los rabinos, se opone la lectura de Jests sobre Isafas 53.3:
«Despreciado y desechado entre los hombres, var6n de dolores, experi-
mentado en quebranto; y como que escondimos de €l el rostro, fue
menospreciado y no lo estimamos».

Las referencias a la Escritura enmarcan el paralelo entre el destino de
Elias y el destino del Hijo del hombre.46 Asi como la Escritura sefiala que
el Hijo del hombre (interpretacion de Is. 53.3) padecerd y serd desprecia-
do, Elias su antecesor debe correr la misma suerte. Sabemos que este Elfas
fue Juan Bautista y conocemos la suerte que sufri (ver comentario a
6.17-29). El sufrimiento a manos de los Herodes de todos los tiempos
espera también a los discipulos (13.9-13). En este pasaje estdn en pugna
ideol6gica la «necesidad» de una escatologia triunfalista y la «inevitabi-
lidad» del conflicto de Juan y de Jesis con los poderes del templo y del
estado. Por la «necesidad» radical del evangelio («como estd escrito»), a
los profetas ni se les escucha ni se les hace caso. Se les asesina.47

La hermenéutica de los hechos

En este pasaje se dan dos interpretaciones a un mismo acontecimiento.
En primer lugar la transfiguracién supone la interpretacién de la pasion.
Jestis, desechado por las autoridades religiosas de Israel, es aceptado por

45C.E.D. Cranfield, Gospel according to ST Mark, en la serie The Cambridge Greek
Testament Commentary, Cambridge, Great Britain, 1963, p. 295. )

46Ver la organizacién que hace Myers, p. 253, del pasaje para resaltar la venida de Elfas.

47lbid.
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el Dios que ellos pretenden servir. En segundo lugar Pedro ve la trans-
figuracién como la realizacion de sus ideales de gloria y poder (9.33-37;
10.35-45). Para €l la transfiguracién es algo asf como una anti-pasion.

La actitud de Pedro (que es un eco de la de los otros discipulos) es
comprensible pues €l y sus amigos ya han abandonado todo; tienen
suficiente mérito para recibir recompensa. (Para qué dar mas?

Como Jests fue tentado en el desierto, los tres apéstoles fueron
tentados en el monte. Entendamos su tentacién en términos nuestros.
iQué lindo es asistir a congresos evangelisticos en Amsterdam o Manila,
0 a la Conferencia de Evangelizacién del Consejo Mundial de Iglesias!
Nos gozamos en asambleas internacionales o en las conferencias anuales
de nuestras iglesias. Pensamos: «Aqui... nosotros... 1a argolla preferida de
Jesis, estamos en el monte, mientras los colegas (ipobrecitos!) se queda-
ron atrds en el valle. iQué bendicién! iQué lindo quedarnos aqui con Billy
Graham, con Yiye Avila o con Periquito Pérez! iQué bueno serfa per-
manecer acd y olvidarnos del mundo y de sus problemas!» Jesds na nos
permite esta opcion; tenemos que regresar al valle.

Al darnos cuenta de la urgencia de optar por la transformaci6n de la
realidad, podemos tomar varios caminos: 1) Ser indiferentes y acallar
nuestras conciencias; 2) Justificar las situaciones negativas y evadir nues-
tra complicidad; 3) Trascender los conflictos y sofiar, amparados en la
esperanza futura. Ninguna de estas alternativas puede llamarse cristiana:
ni la indiferencia, ni la reduccién mecanicista, ni la fuga del mundo.
Ninguna toma en serio el camino de Jesis de Nazaret,

Jests, en toda esta seccion, estd llamando a sus compafieros més
cercanos a valorar la vida de modo diferente de tal manera que les permita
superar temores y egoismos en pro del reino de Dios. Que la misma voz
de Dios nos ayude a nosotros a poner las cosas en su correcta perspectiva.
Jesiis debe ser el centro de la adoracién de la iglesia. Ninguna otra
persona. Luego bajaremos al valle de las confrontaciones, en el poder del
Sefior, para bregar con los enormes problemas de la existencia humanay
también para sufrir por €l. ¢Nos ird bien? Veamos el siguiente episodio:

c. Jesiis sana a un muchacho endemoniado
(9.14-29)

La relacién que Marcos hace de este episodio contiene tanta viveza y
detalle que sugiere la memoria de un testigo ocular.48 Las acciones de
Jests y de 1a multitud, paralelas entre si, sirven para destacar la actitud

48P ej., los vv. 14b-16, 21-24 y 26-27 no se encuentran en Mateo y Lucas. Taylor, p. 470;
Lane, p. 329.
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conflictiva de los escribas. La pregunta que el Maestro dirige a sus
discipulos sobre la causa de su discusién con los escribas introduce la
escena que viene a continuacion-49

Marcos se vale ademds de esa pregunta para introducir Ja discusién
sobre la incapacidad de los discipulos de echar fuera al espiritu mudo. Esta
incapacidad contrasta con la misién que Jesis les asign6 (3.14) y con el
€xito de su primera misién (6.7-13). Si los milagros y los exorcismos son
signos de la presencia del reino (ver comentario a 1.29-34) entonces cabe
preguntar hasta donde los discipulos son exponentes de esa presencia
poderosa que se manifiesta en Jesis.

Este Gltimo milagro rememora para los discipulos todos l0s milagros
de Jesiis en Marcos. Ademds de los exorcismos (sobre esto, ver a conti-
nuacién) se alude a las siguientes sanidades: la «compasi6n» es el denomi-
nador comin en 1.41y 9.22; la muchedumbre y los escribas en 2.1-6y 9.14;
«le tom6 de la mano», 3.5y 9.27; dos hijos «<muertos», 5.41sy 9.27; el papel
de la fe, 534 y 9.23s; madre/hija y padre/hijo en 7.25s y 9.17, 24 y dos
sordomudos, 7.31s y 9.25.50

El muchacho padece de un complejo de males. Tiene un espiritu mudo,
y sus sintomas son de epilepsia (de hecho, el paralelo en Mateo 17.15 dice
que es lundtico, es decir, epiléptico). En este caso, los sintomas se confun-
den con las evidencias de poder demoniaco.5! Este es el Gltimo en una
serie de cinco relatos de exorcismo en Marcos (1.21-24; 1.32-34; 3.11-12;
5.6-7). Una comparacion con €stos pasajes muestra que nuestro texto se
relaciona especialmente con el primer exorcismo por medio de un vocabu-
lario comin. Pero también la reaccién de los demonios ante Jesas es
parecida en todos los casos: le ven, se postran o caen ante €|, corren, gritan,
confiesan la identidad de Jests. Esta formula comiin a todos los relatos
de exorcismo de Marcos indica que més que relatos de milagro son
verdaderas epifanias. Son encuentros cara a cara del «<hombre fuerte»
(3.27) con el «mds fuerte» (1.7. Ver comentarios a 1.21-28 y 5.1-20).

Si los espiritus impuros en Marcos han confesado y anunciado la
identidad de Jesis, entonces ¢por qué ahora un espiritu mudo? Porque la
voz de la nube (9.7) ha develado la identidad de Jesis ante los 0jos de los
discipulos. Pedro también ha discernido y profesado su identidad, aunque
sin comprensién plena (8.29-32). El espiritu mudo sefiala el fin de una
etapa revelatoria en el Evangelio. A partir de ahora Marcos mira a la cruz
como el nuevo lugar de la revelacion de Dios. La verdad ya estd claramente

53491 oachim Gnilka, El evangelio de Marcos 8.27-16.20, Sigueme, Salamanca, 1986, vol. i, p.

50Myers, p. 254. ;

S1En la antigiiedad la epilepsia era llamada «enfermedad sagrada», por considerarla un
castigo especial de la divinidad. Giinther Bornkamm, Estudios sobre el Nuevo Testamento,
Sigueme, Salamanca, 1983. p. 271.
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expuesta por Jesiis; corresponde ahora a sus discipulos hacer su decision.

Estamos en un contexto de muerte. El muchacho estd muriendo poco
a poco ante la impotencia de su familia, y por lo visto, ante la impotencia
de la fe de los escribas y de los discipulos. Al finalizar la sanidad/liberacion
el muchacho queda como muerto, y la gente piensa que ha fallecido. Pero
Jesis reteniendo sumano le despiertay le levanta (vv. 26-27). La dialéctica
muerte-vida de este texto dramatiza la tension entre el anuncio de la
pasion y la transfiguracion (8.31-9.13).

El eje temético aqui es la falta de fe de los discipulos (4.40; 6.50, 52;
8.17-21) que no les permiti6 echar al espiritu y 1a consecuente pérdida de
fe del padre respecto de la sanidad de su hijo. De cara a esta situacion, es
significativo el contraste entre la impotencia de los discipulos y el poder
de Jests, entre el didlogo exasperado de Jesis con sus discipulos («iGe-
neracién incrédula! ¢Hasta cudndo he de estar con vosotros?»52) y su
conversacion compasiva («si puedes creer...») con el padre del nifio. De
hecho, el evangelista yuxtapone dos «impotencias»: la indigencia ¢ im-
potencia del hombre (es capaz Ginicamente de dar gritos) y la impotencia
de los discipulos ante su situacién lamentable-3

¢{C6émo hacer renacer la fe perdida? «La fe del hombre tiene que
encenderse en Jesiis» y en su préctica de fe en el Padre (cf. 11.12-14.20-22).
Es Jests el modelo de fe y no el padre del muchacho. «86lo €l puede
pronunciar la frase de la omnipotencia del que cree. S6lo €l puede
prometer esa fe». La reaccién del padre es el climax dramdtico de toda la
historia. En este punto el énfasis del relato se desplaza del hijo enfermo
al padre. «En el encuentro con Jesis vio con toda claridad su situacion
ante Dios. Mirando a su interior y reconociéndose a si mismo lanza un
grito. La exclamacion pone de manifiesto su desamparoy el hecho de que
también €l necesita la compasién de Jesis tan radicalmente como su
hijo».54

La fe supone aquf aceptar la posibilidad de lo imposible. De hecho el
padre dice «si puedes», con clara referencia a la impotencia de los dis-

cipulos. Su incredulidad no tiene que ver con una cuestion subjetiva sino

con un hecho concreto. El padre se resigna a la muerte del hijo. Pero Jests
lo hace dar un paso mds: «&Por qué dices: si puedes? Todo es posible para
el que crees. El padre responde afirmativamente pero sin triunfalismo:
«Creo, ipero ayuda mi poca fe!» (vv. 23-24, BLA). Se reconoce incrédulo

s2La exclamacién demuestra el cansancio de Jests ante la impotencia de sus discfpulos
y su sentimiento de soledad de cara a la Pasién (cp. 3.5; 8.12). Taylor, p. 475. El término
«generacién» sugiere una t:qa ivalencia entre los discipulos y los escribas y fariseos que
demandan sefiales del cielo (8.12,38). Lane, p. 332.

SSIbdeFp. 270-272. «iEste es mi hijo amado, escuchadle!» contrasta con el devastador
poder del demonio «mudo».

54Joachim Gnilka, £l Evangelio de Marcos, vol. 1, p. 55, Sigueme, Salamanca, 1986.
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pero abierto a la gracia de DiosS5.

La actitud del padre contrasta con la actitud de los discfpulos sobre la
muerte de Jests. Los discipulos no entienden que el proyecto del reino se
levanta desde abajo; que ellos mismos son una muestra de esta estrategia.

Encontramos en la perfcopa dos ordenes de Jesis: a la gente y al
espiritu malo. En ambos casos la obediencia es inmediata. El evangelista
responde teolGgicamente a la orden epifnica en 9.7: «A €l ofd». La
palabra de Jesiis es poderosa. Con todo, el poder de su palabra no viene
de su trascendencia o identidad celestial, sino sobre todo de su obediencia
al Padre, hasta la muerte. La trascendencia de Jests, en Marcos, no se
manifiesta en el plano del ser tanto como en el del hacer. La identidad de
Jests solo puede ser comprendida en la clave de la Pasién.

El demonio es consecuente hasta el final. De cara a Jesds y a su palabra
se vuelca poderosamente contra el muchacho con violentas manifesta-
ciones fisicas. Pero el espiritu al fin sale del muchacho. El desenlace nos
lleva a la conclusion del exorcismo:

(A) «qued6 como muerto,

(B) de modo que muchos decian: Estd muerto.
(C) Pero Jesis, tomdndole de la mano,

(B’) Ie enderez6 (le despertd);

(A) y se levant6» (vv. 26-27).

La tension entre muerte y vida es clara en la estructura de estos dos
versiculos. El punto central es que Jesiis retiene su mano. Como resultado
del poder del espiritu inmundo el nifio parecia un cadéver; la gente le
crey6 muerto. Estamos otra vez en medio de una situacién de aparente
impotencia. El demonio ha triunfado al final de cuentas. Sin embargo,
Jests retiene la mano del muchacho y su vida. El objetivo teolGgico de
este texto es proponer un paradigma de la muerte-resurreccion que
permitiera comprender el destino de Jesis ante la falta de inteligencia de
los discipulos. Esta falta de inteligencia es falta de fe y por lo tanto
impotencia.56

Como en otras ocasiones, Marcos afiade una sesion explicatoria aparte
con los discipulos (4.10; 7.17; 9.28; 10.10). La cuestién de fondo sigue
siendo la fe. Los discipulos aun no creen, o por lo menos no entienden los
alcances escatol6gicos de la revelacién de Dios en Jesis. «Su ‘poca fe’ no
es 50lo la falta de confianza de su ‘generacion’ en Dios y en Jests, sino la

$5Todo creyente tiene una parte de incrédulo y deberfa reconocer esto. Deberfa reconocer
también que en el incrédulo esté presente la fe soterrada. Solo serd posible el regalo de la
curacién en la renuncia a toda autoseguridad equivocaday en la unién incondicional a Jestis.
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falta de confianza del discipulo en la misi6n recibida de Jests». Los
discipulos «no poseen la fe viva que, a través de los actos que exige su
mandato, descubrirfa sin cesar la presencia activa del Sefior».57 Ir6nica-
mente, en este pasaje el padre se convierte y el hijo se convierte, mas los
discipulos no entienden el por qué de su impotencia.

La respuesta de Jesds nos remite a la oracién.58 El nos ha dado el
ejemplo (1.35; 6.46; 14.35). Pero la oracién no es una férmula mégica para
sacarnos de apuros.>8 En este pasaje, la oracion y la fe van juntos. Por
razones textuales, las palabras «y ayuno» se omiten en la mayorfa de las
traducciones recientes (VP, BJ, NBE, BLA, etc.).59 Ademds, Jesis ha
eximido a sus discipulos de ayunar mientras €l est4 con ellos (2.19-20).
Orar es tener la fe suficiente para mover lo inamovible y transformar lo
imposible (ver comentario a 11.23-26); es mantenerse despiertos ante los
ataques de los demonios de duda e incredulidad que bloquean la lucha
con los poderes (14.38).

Creemos, Seiior, iayuda nuestra incredulidad!

Jests se encuentra ante una situacién desesperante por la impotencia
de sus discipulos. Inmediatamente sefiala el meollo del asunto: €l proble-
ma de la fe. La expresién categoérica de Jestis —«iTodo es posible para el
que cree!»— sacude nuestra propia fe. Pues el Sefior desafia las posturas
pragmaticas y realistas. {No nos dicen acaso las experiencias cotidianas
que existen situaciones que no pueden cambiarse, por més esfuerzos que
se hagan? ¢No deberfamos mds bien disminuir nuestras expectativas para
evitarnos frustraciones?

No obstante, la fe a que Jesiis nos invita no tiene limites. Nos insta a
tener una actitud abierta a las posibilidades (itodo es posible!). Quiere
quitarnos los grillos de nuestro negativismo cauteloso. Adn en las situa-
ciones mds desesperantes, siempre hay espacio para esperar alguna cosa
nueva. La respuesta aparentemente paradéjica del padre angustiado por
la situacién trdgica de su hijo expresa a cabalidad la realidad de todo
creyente. La fe siempre se nutre de dos fuentes. «Por un lado, implica una
disposicién, una actitud, un modo de ser y de vivir del individuo. Por otro
lado, la fe necesita ser cultivada, arraigarse, crecer. Y esa parte le cor-
responde a Dios».

s6L.eon-Dufour, Estudios..., p. 201.

57lbid, p. 191,

58El judafsmo recetaba la repeticién del Shemd (Dt. 6.4) y de los Salmos 3y 91 como

roteccién contra los espiritus malignos. En la iglesia primitiva, el ayuno cumplfa una
uncién similar.

$9L.os manuscritos que apoyan la omisién de «y ayuno» son pocos pero importantes. En
la opinién de muchos exégetas, la glosa se introdujo bajo la influencia de un énfasis
g%cxigl% ;tsabre el ayuno en la iglesia primitiva. TCGIN'I: p. 101; Taylor, p. 477; Lane, p.

n45, 335,
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Cuando Jests presintié que la fe de Pedro iba a flaquear en tiempos
dificiles, le dijo: «Yo he rogado por ti, para que no te falte la fe» (Lc. 22.32).
«Nosotros podemos creer, buscar, perseverar. Pero el toque definitivo que
da consistencia, madurez, crecimiento a nuestra fe, es la accién de Dios
en Cristo».60

Fe y poder

El didlogo entre Jests y el padre del muchacho sobre fe/falta de fe tiene
como objeto destacar la impotencia de quienes son los verdaderos incré-
dulos en esta historia: los discipulos.

Como en los tiempos de Jests, la tensién entre fe y poder es muy
importante hoy, y no solamente en una dimensién personal. Hay una
dimension «politica» de la fe que debemos tomar en cuenta. El nuevo
tiempo ha llegadoy la gente no logra entender con claridad lo que sucede,
pues el acontecimiento es tan nuevo y radical que se sale de sus presu-
posiciones y prejuicios. Pero en medio de la confusion quienes estdn
siendo definitivamente atacados saben de qué se trata: los espiritus en-
tienden el sentido de este nuevo tiempo y comprenden que su destruccién
ya se est4 realizando.

Aunque los simbolos y demonios tienen nombres diferentes, las causas
de la enajenaci6n del ser humano eran las mismas en los tiempos de Jesus
y de Marcos que hoy. Por eso Marcos se apropia de los simbolos e
imé4genes de la cosmovisién sociorreligiosa de su tiempo para comunicar
la nueva realidad que Jesius introduce. Sin embargo, subvierte las image-
nes tradicionales, las destruye, para construir nuevos simbolos de Dios,
de la vida, de las relaciones sociales a partir de la misma vida humana
histérica y conflictuada de un carpintero de Nazaret. De Marcos podemos
aprender mucho también en cuanto a cémo comunicar el evangelio del
reino.

La presencia de demonios hoy en nuestro medio se manifiesta en la
enajenaciény la opresion personal y social. El ser humano ha roto consigo
mismo porque el pecado es la negacién y postergacion de su humanidad.
Al no ver en su propia imagen y en la imagen del «otro» la presencia y
vigencia del Dios creador, construye fdolos, religiones, tabies que le
permitan vivir en medio del diario culto violento contra la vida. Es
entonces que Jests aparece hablando sobre la realizacién del reino, en el
cual participamos negdndonos a construir mds imdgenes de Dios, del
mesfas o del reino.

Entramos al reino tdnicamente por la fe, lo cual implica seguir a

wAda%tado de una reflexién por Ademar Olivera, Lecturas diarias, pp. 288-289, La
Aurora, Buenos Aires, 1989.
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Jests-Dios y también humano. A partir de la aceptacion asi de nuestro
Sefior comenzamos a encontrar nuestra propia humanidad, sobreponién-
donos a la enajenacion del pecado.

La tension entre fe y poder es muy importante hoy, y no solamente en
una dimension personal. Hay una dimensién «politica» de la fe que
debemos tomar en cuenta. Cuando leemos este pasaje desde laimpotencia
del padre descubriremos el significado de la oraci6n a partir de la falta de
poder. El padre impotente ante la muerte lenta y dolorosa de su hijo
transforma su falta de fuerza en fe gracias al encuentro con Jesus; y puede
entonces alcanzar la misericordia de Dios. La fe como poder supone la
transformacién cualitativa del ser humano. Este debe encontrarse con
Jesiis y consigo mismo frente a €1, descubrir su incredulidad, o mejor dicho
la ineficacia liberadora de sus doctrinas y rituales. Entonces, después de
esto, puede valorarse a si mismo de manera radicalmente diferente: en
Dios el ser humano puede transformar la muerte en vida.

La teologia ha vivido demasiado tiempo construyendo poderosas for-
talezas que permitan al cristiano no perder el rumbo; sin embargo, esas
fortalezas le han impedido renovarse, resucitar, y su funcion de servicio
se ha constituido en la cdrcel de lo nuevo. Pero este nuevo tiempo exige
la bisqueda de Dios desde la fragilidad humana, desde la impotencia. La
teologia debe volverse instrumento de produccién de lo nuevo. Ella debe
bajar su cabeza sabia ante el fluir del Espiritu que sopla a donde quiere
sin que pueda ser detenido por nadie.

2. La comunidad del reino
(9.30-10.45)

Si en la seccion anterior (8.27-9.29) el drama se mueve en la tension
vida-muerte, en esta seccién los anuncios de la pasion y las consiguientes
ensefanzas tienen un cardcter €tico-programético. Es decir, sehalan el
camino que la comunidad de fe debe seguir para ser consecuente con la

manera subversiva de ser de su Sefior frente a los valores del Templo..

Marcos presenta a esta comunidad como una familia que tiene nifios
(9.36-37; 10.13-16), matrimonios (10.1-12), posesiones (10.17-31), rela-
ciones (9.38-41) y responsabilidades (9.42-50). La acci6n transcurre en
tres lugares que también tienen simbolismo teol6gico: una casa (v. 33),
«en el caminoy (9.30; 10.17) a Jerusalén (10.1).61 El Cuadro F muestra la

organizacién circular de esta seccion.

61Myers, p. 258.
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Cuadro F
(A) (B) (©) (D) ©) ®) @)

930-41 [942-5 101-12  110.13-16 [10.17.27 [10.28-31 [10.32-45

Los anillos (A) - (A') contienen sendos anuncios de la Pasi6én (9.30-32
y 10.32-34); respectivos problemas del grupo sobre precedencia y privile-
gio (9.33-34 y 10.35-40), dichos similares de Jesis sobre primero/iltimo
(9.35-37y 10.43-45) y dos discusiones suplementarias a manera de ejem-
plo (9.38-41y 10.41-42). Los anillos (B) - (B’) tratan de la «recompensa»
desde diferentes perspectivas mientras que los circulos (©) - (C’) con-
tienen ensefianzas sobre las relaciones al interior de la comunidad del
reino. En el centro de la «cebolla» (D) Marcos ha colocado la instruccién

sobre los nifios —que introdujo en (B)—que es el corazoén de la ensefianza
de Jestis en esta seccion.

a. Jesiis anuncia otra vez su muerte
(9.30-32)

Este anuncio se hace mientras Jesds y sus discipulos caminan por
Galilea. Este es un recordatorio del evangelista sobre el contexto politico-
religioso del anuncio y del estilo desinstalado del ministerio de Jesis, Tal
es el afdn de Jesis de instruir a sus discipulos sobre la razén verdadera de
Su misién que se aparta de las multitudes. En este anuncio hay un
elemento nuevo: el Hijo del hombre (ver 2.10 y 8.38) va a ser «entregado
en manos de hombres» (cp. 10.33; 14.41). Este es un concepto juridico
judio que ademds figura en su teologfa del martirio. En este caso, es Dios,
y no las autoridades (8.31) quien entrega a Jests a sus enemigos (cp. Is.
53.6, 12)-62 De cualquier manera, los discipulos ni entienden a Jesis ni se
atreven a interrogarle.

«No te entendemos, Sefior», le dicen. «Ienemos miedo de preguntarte
sobre el significado de tus palabras aterradoras, no por timidez. Tenemos
miedo de que nos aclares algo que ya estdbamos sospechando al seguirte.
Preferimos no profundizar en una verdad desagradable que saber la
verdad sobre tu cruz... sobre nuestra cruz. Por eso, optamos por quedarnos
en la superficie. No queremos profundizar. iPor favor, Sefior: no nos
quites los pretextos!»63

62Lane, p. 337; Schmid, p. 257.
63Adaptado de Pronzato, vol. ii, p. 75.
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b. ¢Quién es el mayor? (9.33-37)

Como en el primero y el tercer anuncio, las palabras de Jests han sido
incomprendidas por sus discipulos. Lo demuestran con palabras y hechos
(8.32; 10.35-45). De regreso a su base en la casa de Capernaum, Jesds
pregunta a sus discipulos sobre la disputa «en el camino». Ellos contindan
pensando de acuerdo a la ideologia triunfalista de su medio ambiente.
Median también, sin duda, sus ambiciones personales. El pasaje pone en
evidencia la tension entre Jests-discipulos y Jesds-nifio, como se puede
apreciar por el desplazamiento de los protagonistas en los vv. 33-36. Jestis
se sienta y convoca a los doce y ensefia, luego toma a un nifio, lo abraza,
lo coloca en medio de ellos y vuelve a ensefiar. Esta es una especie de
parédbola dramatizada. El sentarse supone la distancia entre €l maestro y
los discipulos; el abrazo al nifiito enfatiza su proximidad a Jesis, en
términos fisicos y simboélicos. La ubicacion del nifio en medio del grupo
ponederelieve la centralidad de laideologia que €l simboliza. La ensefian-
za de Jesus estd contenida en dos sentencias enmarcadas por sendos
movimientos: sentarse y abrazar (v. 37). Ambos aforismos son paralelos
a la usanza semitica.%4

Uno de los temas principales de esta seccion estd simbolizado por el
término «nifiito». Pero no se trata de «chiquillos» en general, sino de
cierta clase de criatura («como éste», v. 37), que ademds de la corta edad,
posee la caracteristica de insignificancia y también de vulnerabilidad que
se asocia con una actitud de servicio.65 Ademds, es un nifio que ha sido
acogido y comisionado por Jesis, es su representante («en mi nombre»).66
Esta clase de persona/nifio es el verdadero enviado de Dios; quien le dé
hospitalidad, quien acoja su mensaje y ejemplo acogera no solo a Jests
sino al Padre. Aqui «nifio» tiene a Jestis como su equivalente. En 10.15,
«nifio» simboliza un requisito para entrar al reino. Debemos notar tam-
bién que el énfasis de Marcos es bastante diferente al de Mateo (18.1-5).

Mientras que este dltimo resalta al nifio como modelo de humildad y -

simplicidad (las condiciones necesarias para entrar al reino), el primero
insiste en la necesidad de acoger al nifio en nombre de Jests. En otras
palabras, Marcos resalta la eminente dignidad del nifio (ver el comentario
a 10.13-16).67

64Ver J. Jeremias, Teologfa..., pp. 15-17.

65Ver el comentario a 10.43-45F.

66]. Mateos, pp. 141-157; cp. Taylor. p. 483. La palabra aramea para «nifio» y «siervo» es
la misma. Lane, p. 340.

67Pronzato, vol. ii, p. 79.
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«6Qué discutian en el camino?»

¢Qué valor tendrdn a los ojos del Sefor nuestras discusiones teold-
gicas? «La pena es que hoy el Maestro no estd ya para importunarnos con
esta pregunta embarazosa. Asi podemos ir tranquilamente por el camino
discutiendo tonterfas». Las discusiones doctrinales pueden ser solamente
una manera de «eludir los problemas reales (creando otros falsos) y de no
llegar jamds al término». iClaro! Tenemos mucha habilidad para defender
la importancia de nuestros argumentos. «A fuerza de debatir ’temas de
fondo’ —que s6lo son tales porque no se tiene el coraje de afrontar los
auténticos problemas»— nosotros, la iglesia, perdemos toda credibilidad.
Con nuestras discusiones tedricas nos ubicamos en lugares donde nues-
tros compatriotas no estdn. «Cristo y los hombres de nuestro tiempo nos
esperan siempre en otro lugar».68

c. El boicot al exorcista
(9.38-41)

La estructura de los versiculos restantes (9.38-50) responde a los usos
catequéticos de las primeras comunidades cristianas. Las sentencias de
Jesiis estdn enlazadas por palabras «gancho». Partiendo del tema en el v.
37, de «recibir en mi nombre a un nifio [pequefio]», Marcos desarrolla dos
lineas de ensenanza: 1) sobre el «tropiezo» (skdndalon) a los «peque-
fiitos» y 2) acerca de las implicaciones de actuar «en mi nombre» (vv. 37,
38,41). Esta linea de reflexion termina en el v. 42 donde se retoma el tema
del «escdndalo». Esta idea introduce €l concepto de «fuego» (en el sentido
de retribucién) y luego «fuego» y «sal», como purificacion (vv. 43-50). El
tema de la «paz» cierra el circulo que comenz6 con la discordia en los vv.
33y38.69

Esta vez es Juan quien sale mal parado, para dejar un poco en paz al
pobre Pedro (8.32-33; 9.5-6). En el préximo conflicto los «villanos» serdn
Santiago y Juan, y luego «los diez» (10.35,41). La estructura de este breve
relato apunta al fondo de la cuestion. Entre las frases «en tu nombre... se
lo prohibimos»70 (v. 38) y «no prohibdis [al que] haga milagro en mi
nombre» (v. 39) se encuentra la frasecita delatora: «porque no nos se-
guia». iLos discipulos quieren ser seguidos cuando atin no han aprendido
a ser seguidores! El incidente hace eco de una historia, en Nimeros 11,
sobre dos profetas «sin licencia para predicar». La respuesta de Jesds

68]bid, p. 81.

%Lane, pp. 338-339. Cp. diagrama en Myers, p. 259. . .

Mkooﬁwmm es un imperfecto conativo que debe traducirse ‘intentamos impedirle...
La construccién sugiere que el hombre rehus6 dejar de hacer su buena obra», Lane, p. 341.
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—«No se lo prohiban»— repite a la inversa la exclamacién de Josué:
«iSefior mio... prohibeles que 1o hagan!» La respuesta de Moisés —«é Ya
estds celoso por mi?»—, queda implicita y con ello la verdadera motiva-
cion de Juan y de sus colegas. La exclamacién de Moisés —«iOjald el
Seiior le diera su espiritu a todo su pueblo, y todos fueran profetas!»
(Num. 11.27-29)— explicita la verdadera intencion de Jesis para la comu-
nidad del reino.7!

Se hace evidente otra vez la falta de comprensién de los discipulos. No
han entendido el significado de «recibir» (v. 37). Prefieren excluir. El
exorcista podrfa ser un modelo para los discipulos que anteriormente
fracasaron en un exorcismo. Sin embargo, ellos consideran que tal ac-
tividad es un derecho adquirido de su reducido grupo. Su actitud recuerda
los recelos de los fariseos hacia quienes no actuaban como ellos.

Aunque «en tu nombre» implica «con tu autoridad», es significativo
que Jesds no indaga sobre la doctrina ni las motivaciones del exorcista (cp.
Hch. 19.13-17). Responde simplemente mostrando la alternativa del rei-
no: «Quien luche en/por mi nombre es parte y no enemigo. Quien ayude
a satisfacer la sed de los que ‘son de Cristo’, serd recompensado en el
reino». Es significativo que la tinica vez (aparte de 1.1) que el titulo
«Cristo» aparece fuera de una pugna confesional en Marcos (8.29; 12.35;
13.21; 14.61) es en el contexto de una afirmacién solemne (améen) de
Jesis sobre las relaciones sociales de la comunidad del reino.

Poder y sectarismo en nuestras iglesias

Este episodio trata de dos problemas eclesidsticos que inhiben el
avance del reino de Dios en nuestra América. En toda esta seccion los
discipulos reflejarédn la preocupacién de sus contemporéneos por el pres-
tigio y el poder-72 La cuesti6n sigue preocupando a la iglesia hoy, pese a
dos milenios de tener en nuestras manos las ensefianzas de Jesucristo. A
Juan le preocupa la competencia, en cambio Jests acepta a todos los que
hacen obras de misericordia y justicia en su nombre. Dicho en otras
palabras, los evangélicos no tenemos el monopolio del ministerio de
sanidad y de liberacion. Tenemos que aprender a trabajar con todos
aquellos que tienen una préctica redentora y recibir agradecidos su ayuda,
su vaso de agua, en nombre de Jesucristo.”3 Es esta vulnerabilidad 1a que
Jesis demostré cuando recibi6 el vaso de agua de la mujer samaritana.

El poder, visto como privilegio para abusar de €l y no como don para
el servicio, siempre cs excluyente. El resultado de esto en nuestras iglesias
es el sectarismo. Caso contrario es el reino. Es una comunidad abierta que

TMyers, p. 261.
T2Lane, p. 339n60.
T3Myers, p. 262; Lane, p. 344.
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invita, no un grupo cerrado que limita. Este pasaje asesta un duro golpe
a quien pretenda encerrar puertas adentro de un templo o de un sistema
religioso a Jests y su mensaje. No sigue a Jesucristo quien se asiente en
su doctrina, sino quien actiia como €1 La fe es préctica, es seguimiento,
no es tener «el nombres, la etiqueta, correcta. El binomio «contra noso-
tros/por nosotros» indica que solamente hay dos lados. No hay una
posicién intermedia.”4 Por tanto, dice Jesds, debemos aceptar cualquier
apoyo a la causa del reino, venga de donde venga, si es en mi nombre (con
mi autoridad).”S El texto nos invita a dar el bien y valorar lo bueno que
nos ofrecen personas ajenas a nuestra manera de ver las cosas.

Hay una ironia implicita en este mismo versiculo. Jesis acepta a un
exorcista de afuera diciendo que el que hace milagros en su nombre no
puede hablar mal de él; ipero Pedro precisamente va a hablar mal de su
Sefior dentro de corto tiempo! (14.66-72). Marcos da vuelta a la tortilla.
De repente, los de adentro est4n afueray los de afuera adentro. {Endonde
quedamos nosotros?

ch. Juicio y purificacién de la comunidad
(9.42-50)

Los wv. 41y 42 est4n en paralelo, de tal modo que el quiebre entre las
dos pericopas es arbitrario.”¢ Las dos sentencias funcionan como trans-
icion entre lo anterior unido por cuatro menciones de la férmula: «en mi
nombre», y lo posterior, unido por cuatro menciones del término «escan-
dalizar». El paralelo se sustenta en la idea de recompensa: «el que dé... no
se quedard sin recompensa», «el que escandalice... es mejor que se ate
una piedra...» El objeto del escdndalo es «uno de estos pequediitos»: la
frase nos remite al nifio (vv. 36 y 37) a quien Jests identifica con su propia
personay ministerio. Las im4genes en esta sentencia provienen de lavida
e historia contempor4nea de Palestina. La «piedra de molino» (v. 42) era
tan grande que tenia que ser movida por un asno y la anegacion era una
forma de castigo romano.”” En el resto de la pericopa, el sujeto y objeto
del escdndalo es el propio discipulo.

Los vv. 43-48 integran tres proverbios con una misma estructura. Tanto
en el griego como en el arameo, las sentencias estdn estructuradas poé-

74Lucas 11.17-23 dice exactamente lo contrario que la sentencia de Marcos 10.40, en este
caso refiriéndose al imperativo de optar por Jestds o por Satands (cp. Mr.3.20-30). En el
fondo hablan de lo mismo. Schmid, p. 261. Cp. Delorme, p. 84.

75Lane, p. 344. ) ) | )

76Lane, p. 345, argumenta que el v. 42 sirve de conclusién I6gica a la discusién antell_‘lxor‘

Taylor, pp. 489-490. Joselo. Antigiiedades..., XIV, xv, 10, cuenta como algunos galileos
rebeldes ahogaron en el lago a los partidarios de Herodes.
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ticamente como ayuda pedagégica.’® En el mundo semitico no era comin
referirse a una actividad en lo abstracto, sino al miembro del cuerpo que
es responsable por la accién.” Por eso Jesiis enumera los posibles motivos
de escdndalo (tropiezo) aludiendo a miembros y érganos del cuerpo
humano. Si estos causan escdndalo, entonces debemos removerlos. El
objetivo no es tanto reordenar nuestro cuerpo sino el sentido total de
nuestra existencia. Ponerlo todo bajo el dominio de Dios. Las alternativas
que Jesis presenta son tnicamente dos: la vida, que es sin6nimo del reino
(vv. 43, 45,v. 47) o el infierno (gr. géena), del cual se dice insistentemente
que «el fuego no puede ser apagado... no se apaga» y que «el gusano no
muere» (vv. 43-46, 48).

El nombre gehenna (heb.) deriva del valle de Hinnom, al sur de
Jerusalén (cp. Jos. 15.8; 18.16). Allf Ajazy Manasés sacrificaban nifios por
fuego a Moloc (2 R. 23.10; cp. 16.3; 21.6). Fue maldito por Jeremfas
(7.32ss; 19.6) y alli, hasta los tiempos de Jests se quemaban las basuras de
Jerusalén. En el judaismo apocaliptico tardio Gehenna («este valle mal-
dito») lleg6 a ser el nombre simbolico para designar el lugar en donde se
llevaria a cabo el juicio finaly castigo futuro (1 Enoc 27.2; 90.24-26; 4 Esd.
7.36).

La triple sentencia se cierra con una cita de Isafas 66.24 que se refiere,
también, al juicio en el valle de Hinnom. «Su gusano nunca morird», es
una metdfora para la putrefaccion y «ni su fuego se apagard» habla de la
aniquilacion de quienes se rebelaron contra Yahvé.80 Debemos leer aten-
tamente a Marcos para descubrir quiénes son estos rebeldes. Pertenecen
al pueblo de Dios.

En el resto del pasaje el condimento «sal» es mencionado cinco veces.
En la cultura de Palestina la sal era sefial de hospitalidad e indispensable
para la conservacion de los alimentos contra la putrefaccion. En este
punto el pasaje engarza perfectamente con el anterior. «Salados con
fuego... y con sal» (v. 49) sugiere la idea de purificacion. Jesds vaticina una
situacion que las iglesias romanas y palestinas en el tiempo de Marcos ya
estaban experimentando: la purificacion (y separacion de los apéstatas de
los fieles) por medio del sufrimiento de la persecucién y de la guerra. En
el Antiguo Testamento los sacrificios debfan estar acompafados de sal.
La sal es, también, un simbolo de la Alianza y de la comuni6n fraternal
(Lev. 2.13; Ez. 43.24).81

Sobre todo llama la atencion la relacion entre sal y paz. La sal en el
pasaje podemos entenderla como opuesta a la destruccién en la gehenna
y por lo tanto como signo de obediencia (lo contrario de escdndalo). Pero

78Taylor, p. 491.

79Lane, p. 347.

80Gnilka, p. 75; Taylor, pp. 490-491. Ver Schmid, p. 264.
81Myers, p. 264.
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la utilidad de la sal debe mantenerse para que sea eficaz. La sal, extraida
del Mar Muerto, contenia otros élementos que con el tiempo le sustrafan
su eficacia.82 Ser sal parece aqui no como una cualidad perenne sino como
algo que debe procurarse. El sentido de paz incluido aquf debe trascender
la cuestién de conflicto bélico (vv. 33, 38) para asumir la idea hebrea de
shalom, que es la felicidad, plenitud y bienestar integral de toda la crea-
cién.

Implicaciones para nuestro ministerio

Escdndalos (v. 42). Jests sigue orientando la vida de la comunidad
hacia la apertura. Dios acepta el bien sin importar quién lo haga. El
trasciende las fronteras creadas por los diferentes sistemas. Perono acepta
el mal, pues éste no es abstracto, sino concreto: el pecado se realiza contra
alguien. Dentro de nuestras iglesias debemos evitar que nuestras actitudes
obstaculicen el crecimiento y la fe de otros que, siendo més pequefios,
apenas si pueden llevar su propia carga. En este pasaje es clara la critica
a quienes abusen del poder dentro de la comunidad para hacer 1o que les
parece sin tomar en cuenta a los méds pequefios.

Castigo de fuego (vv. 43-48). El castigo eterno de los que se rebelan
contra Dios es una ensefianza muy biblica. Con todo, las Escrituras no son
muy claras respecto de esta realidad. La variedad de terminologfa y los
contextos socioculturales en que éstas se usaron (p. €j. Gehenna) no nos
permiten elaborar una doctrina dogmética acerca de la naturaleza del
castigo eterno, ni mucho menos sobre la base de las palabras de nuestro
Sefior. Debemos evitar, entonces, los excesos de aquellos que condenan a
las llamas eternas a todos los «incrédulos», incluyendo a Ios que no
encajan dentro de su manera de entender y practicar la fe. La salvacion y
perdicion de la vida que Jests contrast6 en 8.35-37 se delinean aqui mas
concretamente. El Sefior resalta en términos draméticos la contradiccion
entre la obediencia radical al reino (como sacrificio hasta la muerte) y el
escdndalo de la apostasia, con sus consecuencias-83 Por cierto, el mensaje
de Marcos sobre el infierno va dirigido no a los pecadores «de afuera»,
sino a los «de adentro», a los discfpulos. A lo largo de esta seccion
(9.30-50), Marcos ha mantenido en tensién creativa la solidaridad y el
no-exclusivismo de la comunidad de fe. «Lo bueno de ‘afuera’ debe ser
afirmado y lo malo de ‘adentro’ debe ser extirpado».84 Este principio del
reino contradice muchas de nuestras presuposiciones, pero no por €so
puede ser ignorado.

82/bid, p. 265.
8Lane, p. 349.
84Myers, p. 264.
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Elshalom del reino (v. 50). «Hay que interpretar la sal como el simbolo
de todas esas disposiciones que favorecen la paz en la comunidad».85
Seguir a Jests hace posible que la sal mantenga su sabor y su eficacia. Este
discipulado se manifiesta en la transformaci6n de las orientaciones fun-
damentales de nuestra vida; es decir, en la préctica anticipada del reino.
El llamado del Sefior continiia siendo vilido e imperativo. Hoy més que
nunca necesitamos a personas e iglesias que sigan la paz de Jesucristo.

d. No lo separe el hombre (10.1-12)

Esta es la primera de tres pericopas (vv. 1-31) que responden a la
pregunta en 9.34 sobre quién es mayor en el reino de Dios. La discusién
se retoma en 10.35-45, sobre los primeros y los tltimos en el reino. En
esencia, los tres episodios tratan sobre el comportamiento social de los
ciudadanos del reino.

Poco a poco Jesis se va acercando a su meta final. El ambiente es
sombrio. En el capitulo 9 ha vuelto sus espaldas a Galilea. Ahora se
levanta para dirigirse a Jerusalén, aunque este destino no nos serd revela-
do sino hasta 10.32. La frase «partié de alli», «de nuevo» la presencia de
las multitudes y de su ensefianza entre ellos («como solia hacerlo», v. 1,
BLA) y otra controversia con los fariseos nos recuerdan lo acontecido en
la primera parte del Evangelio. Nos preparan para el deseniace final.

Como en 7.31 y 8.10, las indicaciones geogrificas son un tanto am-
biguas. Las divergencias en los manuscritos tampoco nos ayudan. Lo més
probable es que Jests siguiera la ruta comin de los peregrinos a la Ciudad
Santa, atravesando un rinc6n de Samaria (Lc. 9.51-53) y luego cruzando
el Jordan a Perea, en la margen oriental, para més adelante re-cruzar a
Judea.86 Tal vez Jests ya fuese conocido en esta regién por los meses de
su asociacién con Juan Bautista (Jn. 1.19-3.36). En Perea y Judea Jests
reanuda el ministerio piblico que habia dejado de lado en Galilea (9.30).

Es importante destacar el contexto politico de este episodio. Perea era
el territorio de Herodes Antipas, quien habfa degollado a Juan Bautista
por denunciar su relacion ilicita con la mujer de su hermanastro Felipe
(6.17-29). Recordando la relacion inusitada entre los fariseos y los hero-
dianos (3.6; 12.13), es probable que la pregunta «si era licito al marido
repudiar a sumujers» (v. 2) tuviera una doble intencién. Los enemigos de

8Delorme, p. 85.
8L ane, p. 353. Ver opini6én contraria de Schmid, pp. 266-267. Taylor, p. 497, presenta
todos los argumentos exegéticos.
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Jests querian causarle problemas con Herodes al mismo tiempo que le
obligaban a contradecir la ley de Moisés. Lo anterior implica que la
posicién de Jesis acerca del divorcio ya era conocida.87

De cualquier manera, Jests no se deja atrapar en las disputas de dos
escuelas rabinicas: 1a de Shammai, mds estricta, y la de Hillel, 1a m4s banal.
Como ha hecho en otras ocasiones (2.9, 19, 25; 3.4, 23; 7.12), el Maestro
responde a la casuistica de los fariseos con otra pregunta, sobre la ley.
Cuando los fariseos le responden que «Moisés permitié dar carta de
divorcio, y repudiarla» (Dt. 24), Jes@s replica de manera totalmente
inusitada. No contrapone las Escrituras a la tradicién, como en 7.1-13,
sino confronta un texto biblico con otro. Citando la ley superior de la
creacién (Gn. 1.27; 2.24), muestra que la ley mosaica no santifica el
divorcio sino que se adapta a la dureza y maldad del corazén humano
(concretamente, del varén).

La ley judia estaba totalmente orientada a la voluntad y el beneficio de
los varones. El respetado rabino (y autor apécrifo), Ben Sirac, escribi6
que «por la mujer fue el comienzo del pecado, y por causa de ella morimos
todos». Luego aconseja: «No des... a la mujer mala libertad de hablar. Si
No camina como marca tu mano, de tu carne cértala» (Si. 25.24-26 BJ). A
esto Jesis contrapone, «los dos serdn una sola carne» (v. 8).

Jests, basdndose en la intencioén del Creador, restablece el cardcter
sagrado e indisoluble del matrimonio. Con todo, Jesis, no prescribe una
solucién legalista, prohibiendo el divorcio de manera absoluta (Mt. 19.9).
Seiiala las consecuencias de tomar otro conyuge después de la separacion
(cp. 1 Co. 7.10-11). Pero sobre todo, confronta el machismo del sistema
patriarcal judfo, devolviendo a la mujer los derechos que le habian sido
quitados por la arrogancia del varén. De hecho, este es el argumento
principal de la pericopa. Mientras que los fariseos hablan Gnicamente de
las prerrogativas del hombre, Jesus establece una relacion reciproca entre
la mujery el hombre (v. 6). En un golpe magistral, el Maestro les recuerda
que, segin la ley de la creacion, es el hombre y no la mujer quien debe
dejar a su familia para unirse a su conyuge, integrando un solo cuerpo (wv.
7-8).

El pasaje concluye con tres sentencias que probablemente no formaron
parte de la narracién original (a juzgar por la forma en que las manejan
los otros sinépticos, Mt. 19.9-12; Lc. 16.18). Primero enfatiza: «Por tanto,
lo que Dios junt6, no lo separe el hombre». «Hombre» (v. 9) no se refiere
a alguna autoridad judicial sino al marido, quien segiin la costumbre judia
concedia el divorcio.88 Como en 4.10-13 y 7.17-18, los discipulos pregun-
tan a Jesds a solas sobre el significado «de lo mismo» (v. 10) y €I les

87Lane, p. 354. Taylor, p. 498.
88Taylor, p. 500. Lane, pp. 356-357.
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responde en dos sentencias. En la primera seala que el adulterio es un
pecado en contra de la mujer y no solo contra otro hombre. Segiin una ley
rabinica, un varén cometia adulterio contra otro vardn si seducia a su
esposa (Dt. 22.13-29); una mujer, si era infiel, cometia adulterio contra
su marido. Sin embargo, nunca se concibe que un varén cometa adulterio
en contra de su mujer.8? La mencién de «adulterio» seguramente fue
entendida por los interlocutores de Jesis en su significado integral en el
Antiguo Testamento, como idolatria (Is. 57.3-5; Jer. 23.13-14; Ez. 32.36).

El sentido y contexto del dltimo dicho de Jesds (v. 12) ha sido muy
discutido, porque la mujer no tenfa derecho a repudiar a su marido, segiin
las leyes judias. Por eso tal vez Lucas 16.18 responsabiliza al var6n. Se
conjetura que Marcos afiadi6 esta parte de la sentencia teniendo en cuenta
a su piblico helenista. Las leyes romanas permitian a la mujer pedir el
divorcio, aunque el marido mantenia la palabra final. De cualquier mane-
ra, lo que se discute aqui no es el divorcio legal originado por la mujer,
sino la propiedad de abandonar a un marido legitimo, ain con carta de
separacién, como lo hizo Herodias con Felipe.%0

Ideal de la creacion—realidad del pecado

Comenta Vicente Taylor: «La importancia positiva que Jesis concedié
al matrimonio constituye el regalo que hizo a la iglesia, y al mundo. M4s
dificil es aplicar su doctrina al problema moderno del divorcio».91 Esta
altima observacion nos advierte del peligro de imponer la ley de Dios en
forma inflexible. Precisamente, dos de los comentaristas que citamos han
sufrido la angustia del divorcioy no por eso dejaron de aceptar las palabras
de Jestis. Uno de ellos observa que «¢l divorcio es una profunda tragedia
espiritual y social. Nadie que no haya sufrido la angustia de 'una carne’
partida en dos (como en mi caso), puede discrepar con la exhortacién de
Jestis en 10.9». Luego advierte que «el divorcio es una realidad, dentro de
la cual no debemos perder de vista la preocupacién por la justicia».

Ambas partes deben disfrutar del derecho de tomar la iniciativa, y
ambas deben aceptar las responsabilidades y limitaciones que son
consecuencia de la muerte de una relacién matrimonial. Una vez
mds, Marcos rehisa pasar por alto las relaciones reales de poder, no
importa cudn ‘sagrada’ sea la institucion».

En este caso concreto la mujer queda de iltimo en la concepcién que

89/bid, p. 357.

W]osefo, Anrigiiedades..., XVIIL v. 4. Lane, p. 358. Ver Marcos Antonio Ramos, La
pastoral del divorcio en la historia de la iglesia, Editorial Caribe, Miami, 1988, para un
tratamiento mas completo de todo el tema.
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tienen los judios sobre el reino. Frente a esto, Marcos presenta a la mujer,
no como objeto sino como sujeto co-igual al hombre, que debe ser
protegida en situaciones conflictivas.92

Sin desmerecer en lo mds minimo la santidad del matrimonio, Jesds
pone su dedo en la llaga. El problema fundamental es la soberbia del ser
humano. Nos resulta demasiado fécil (particularmente cuando somos
varones) juzgar en tono legalista las motivaciones de otros. Mirémonos
primero en el espejo de la Palabra de Dios y analicemos con honestidad
nuestras relaciones con nuestros conyuges. El prop6sito primordial de las
palabras de Jesis no es legislar sobre €l matrimonio, ni «condenar» el
divorcio. Su intencion es advertirnos sobre las causas e implicaciones de
una tremenda tragedia social. En fin, este texto confronta el legalismo
«tanto del ‘permisivo’ como del ‘restrictivo’. Jestis no ha venido para
alargar ni para restringir la ley, sino para alargar los horizontes»;%3 a
sefalar el camino del reino. En las palabras de un himnélogo
latinoamericano:

Porque atac6 a ambiciosos mercaderes

y denunci6 a maldad e hipocresia;

porque exalto a los nifios, las mujeres,

y rechaz6 a los que de orgullo ardian.

Por eso es que hoy tenemos esperanza;

por eso es que hoy luchamos con porfia;

por eso es que hoy miramos con confianza €l porvenir,
en esta tierra mia.

e. Jesus bendice a los nifios
(10.13-16)

La narracién comienza de stbito, sin ninguna informacién sobre tiem-
po y lugar. Con todo, el episodio anterior y éste, tocan problemas de
relaciones al interior del hogar. En los dias sdbado y de fiesta religiosa,
los padres tenfan la costumbre de bendecir a sus hijos y de procurar la
bendicién para ellos de los escribas. Sin embargo, la cultura judia no
apreciaba a los nifios que tipificaban inmadurez y desconocimiento de la

91'Taylor, p. 502.

92Myers, p. 266.

93Pronzato, vol. ii, p. 108.

MFederico Pagura, Celebremos juntos, N° 160. SEBILA, San José, Costa Rica, 1989.
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ley en vez de inocencia y potencialidad. Si los ninos eran los méds débiles
de los débiles, ocuparse de ellos se consideraba pérdida de tiempo. Los
discipulos responden de acuerdo a esta mentalidad cuando reprenden a
quienes han trafdo a los nifios a Jesds. Ante esta actitud obtusa el Maestro
muestra su auténtica humanidad: se indigna (cp. 3.5; 8.12; 14.33). El
realismo de Marcos es notable.

La irritacion de Jesis se deja ver tambicn en su respuesta enfética:
«iDejen que se me acerquen los nifios, no se lo impidan!» (v. 14 NBE). El
reino de Dios pertenece a los nifios porque lo reciben como dony no como
recompensa por algiin esfuerzo. La sentencia siguiente (v. 15) se transmi-
ti6 probablemente en forma aislada, porque Mateo no la incluye en el
mismo episodio sino en un pasaje anterior (18.3). Aceptar el reino de Dios
era para los judios el punto final de su cumplimiento de la ley. iJesds lo
coloca al comienzo! La frase «recibir el reino de Dios» (aceptar el don de
Dios) no se encuentra en ninguna otra parte de los sin6pticos. «Como un
nifio» significa reconocer nuestra dependencia en Dios, nuestra insig-
nificancia y debilidad. En demostracion de que Jestis no se deja llevar por
los prejuicios de su cultura, toma a los nifios en sus brazos (por segunda
vez, 9.36) y les impone las manos en actitud de bendecirles. Es un cuadro
muy humano y pletérico de ternura.9s

La vulnerabilidad del reino

¢Por qué serd que €l no toma en sus brazos a un adulto, un rey, O si
no a cualquiera de los santos? Sin embargo, €l toma un nifio; en
realidad, un nifio muy pequefio, que ain no tiene mucha com-
prension de las cosas, y lo abraza. Con esto deja claro que su reino
es de los nifios y que €1, el Senor, es el duque o el principe de los
ninos y desea estar con ellos.

De la misma manera en que Lutero aplic este episodio tan sugestivo

al lenguaje de su época, nosotros tenemos que enraizar la preocupacion
de Jests por los nifos en nuestro contexto hispanoamericano.

Este pasaje ensefia mucho més que el amor de Jesis para los nifios.
Aunque ellos ocupan el centro del relato, el mensaje es para adultos, para
nosotros. «Jesus corrige, no las ideas, sino los valores y la conducta de los
discipulos, contrarios al reino. El enojo de Jesiis expresa su conflicto con
ellos, y con su accion (v. 16) subvierte la 16gica social que no tiene en

95Schmid, pp. 272-274. Taylor, pp. 503-506.

%Martin Lutero en Castelo Forte: Devogoes Didrias, Editora Sinodal, Sao Leopoldo,
Brasil, 1983 (janeiro 15).

97Bravo-Gallardo, p. 182.
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cuenta a los nifios», 97 a los débiles y desprotegidos.

Es probable que las comunidades cristianas en que se movia el evan-
gelista enfrentaran los mismos problemas que nosotros hoy; como por
ejemplo, como manejar el «poder» en nuestras relaciones eclesiales y
sociales. Los nifios nos recuerdan lo que fuimos antes de llegar a ser lo
que ahora somos, prepotentes y demasiado confiados en nosotros mismos.
La respuesta de Marcos a este problema se basa en el concepto de
«recibir», de ser vulnerables a otros (6.11) a Dios (9.37) y al reino (10.15).
El Maestro se hard vulnerable con un ciego, dejando que €l le ponga la
agenda (10.51-52). «El nifio no pretende haber conquistado por la fuerza
lo que recibe; se sabe dependiente de los otros. Tampoco son nuestras
fuerzas las que nos permiten conquistar el reino de Dios».98 Esto es 1o que
nos quiere ensefiar Marcos.

Solidaridad con los «pequeiiitos»:
camino al reino

Los nifos por cierto son los «mds pequenitos». Representan a los
débiles y marginados por nuestra sociedad. Marcos conoce a los nifios
como victimas de una sociedad pecaminosa e injusta. De hecho, en-
contramos a todos los nifios en el Evangelio en situaciones de enfermedad
y de opresién (5.22-23; 7.25-26; 9.17-18). En un gesto simbdlico, Jests
coloc (en 9.36) a un marginado en el centro de la comunidad de fe. En
el pasaje que ahora nos ocupa, declara con palabras inquietantes que la
entrada al reino pasa por la experiencia de un nifio, de un marginado.
Dejemos que las palabras de un cdntico nos desafien:

Mira los chicos de este lugar, algunos muy tristes estan.
Mira las chicas de este lugar, algunas queriendo llorar.
Mira las madres que estdn solas ya y buscan amor, felicidad.
Pregunta al Senor, «.Qué puedo hacer yo hoy?»

Pregunta «équé puedo hacer yo hoy?»

Mira las calles de este lugar: que solas y frias estdn.
Mira los nifios que deben vivir; por hambre no pueden dormir.
Mira tus padres que viejos estdn, sin Cristo no pueden seguir.
Pregunta al Senor, «cQué puedo haccr;o hoy?»

r ; a0 9 9
Pregunta «¢qué puedo hacer yo hoy?»

98Delorme, p. 85. ) )
%Autor anénimo, Cantos de liberacién, No. 178; cp. Celebremos juntos, No 48.
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Violencia infantil—sociedad violenta

Mids que simbolos de vulnerabilidad, los nifios son victimas de una
sociedad violenta. Ciertos estudios muestran que la opresién de los nifios
es un resultado y ademds una causante de la opresion social. Eladulto que
violenta a un nifio estd volcando sobre una criatura indefensa el enojo y
la frustracién que no pudo expresar en su infancia, y que no se atreve a
manifestar hacia sus «superiores» o en contra de una sociedad injusta. El
nifio no es capaz de defenderse. Pero cuando alcanza la madurez tiene la
posibilidad de expresar todo su dolor reprimido con actos de violencia en
contra de personas m4s débiles: nifios, mujeres y ancianos o quienesquiera
que considere inferiores. Tal vez esto explique por qué, con tanta facilidad,
los dominados se vuelven dominadores cuando alcanzan una cuota de
poder. También nos ayuda a entender por qué algunos paises que antes
fueron colonias dominadas o bien pueblos explotados por sus propios
gobernantes, han tenido la cumpulsién de imponer su voluntad sobre los
pueblos més débiles de su entorno.

Por otro lado, muchas personas proyectan su sumisién infantil a la
autoridad autocrdtica de sus padres en una aceptacién pasiva de los
poderes opresivos en la sociedad. Lo mismo pasa con naciones y grupos
sociales. Este pasivismo, por supuesto, se esconde detrds de una racio-
nalizacion ideolégica y teolégica que impide distinguir el estado real de
personas € instituciones.

Si el fundamento de la sociedad se encuentra en la familia, quienes
piensan en construir un nuevo orden social tendrdn que comenzar por alli.
Deberdn preocuparse por la situacion de las familias, de las mujeres y los
nifios, que son los miembros méds explotados. La tarea de la iglesia es
demostrar que la nueva familia del reino se caracteriza por la vulnera-
bilidad de un nifio; se manifiesta en la aceptacion irrestricta de los débiles
e indefensos. Este es el sentido de las palabras de Jesis: «El que recibe en
mi nombre a un nino como éste, me recibe a miy el que me recibe a mi...

recibe... también al que me envi6 (9.37); el que no acepta el reino de Dios

como un nifio no entrard en él» (10.15).100

f. El rico que no pudo seguir a Jesis
(10.17-31)

Erréneamente se ha llamado a este pasaje en Marcos «el joyen rico».
Solamente Mateo (19.18) nos dice que era joven. Lucas (18.18) lo llama
«un hombre vrincipal». Marcos simplemente narra que «vino uno» (v.
17). Al final descubrimos que era rico. Las menciones del «camino» al

100Myers, pp. 268-271.
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inicio y al final (vv. 17 y 32a) establecen la relacion del episodio con el
caminar de Jests y de los discipulos. La pericopa ocupa una posicién
crucial en el desarrollo temdtico del evangelista; es la concrecion de
Marcos 4.18-19.Le antecede la ensefianza sobre la vulnerabilidad como
requisito para entrar al reino (10.13-16) y le sigue el tercer anuncio de la
cruz. Es, ademds, la dltima de tres ilustraciones en la pedagogia de Marcos
sobre quienes son «mayores» y «menores» (primeros y Gltimos) en el
reino. La temdtica es controversial: la economia del reino y sus im-
plicaciones.101 :

La estructura de la pericopa es did4ctica y se divide en tres secciones,
que se destacan por la «mirada» de Jesis: 1) El didlogo con el rico (vv.
17-22): «Jestis mirdndole, le am6» (v. 21); 2) la ensefianza sobre el reino y
los ricos (vv. 23-26): «Jesiis, mirando alrededor...» (v. 23); y 3) laensefianza
sobre la comunidad y las posesiones (vv. 27-30): «Jesids mirdndoles...» (V.
27).

La pregunta sobre la vida eterna

La frase de introduccion: «al salir €l para seguir su camino», establece
una relacién, si no cronolégica, a lo menos temdtica con el episodio
anterior. «Vino uno corriendo» es el primero de varios retoques muy
gréficos en la narracién de Marcos (cp. Mt. 19.16; Lc. 18.18). El hombre
se arrodilla delante de Jesis (cp. 1.40) en sefial del respeto que le tiene.
Luego interpela: «Maestro bueno». El titulo es poco frecuente en la
literatura judia. Eladjetivo «bueno» puede ser un gesto sincero derespeto
(«bondadoso», «generoso») o, tal vez, una lisonja. Al sefialar que solo hay
uno que es bueno, Dios (v. 18), Jests rechaza cualquier pretencion de
congraciarse con €l y prepara el terreno para la discusién siguiente. La
respuesta de Jests estd a tono con la pregunta de su interlocutor: «.Qué
haré para heredar la vida eterna?» La idea que el hombre tiene de
«bondad» se fundamenta en sus propios esfuerzos y méritos. Espera
aprender de otro hombre «bueno» c6mo poseer la vida eterna como una
herencia legal. De inmediato, Jesus le desengana.

La expresion «vida eterna» se origina en un contexto apocaliptico (Dn.
12.2 y varios libros apdcrifos). «Significa la vida del ‘mundo futuro’ que
‘se hereda’, ‘se recibe’, ‘se obtiene’... La vida eterna no equivale simple-
mente a la inmortalidad, sino que es un don que el hombre recibe de Dios
en la resurreccién».102 Jesis se propone corregir y ampliar este concepto.
Va a insertar la vida eterna en la historia concreta de su interlocutor. Por
eso remite el hombre a la ley de Moisés, concretamente a la segunda tabla

101Lane, p. 263. Myers, pp. 271.
102Taylor, p. 508.



252 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

que contiene los mandamientos sobre el comportamiento con el préjimo
(Ex. 20.12-16; Dt. 5.16-20). También anade una interpretacion o midrash
de los mandamientos («no defraudes») que se basa en Deuteronomio
24.14 y Levitico 19.13.

La respuesta impulsiva del hombre indica su confianza en la ley y en
su capacidad de cumplirla. «Todo esto lo he guardado»: su actitud calza
perfectamente con el punto de vista rabinico (cp. Fil. 3.6).103 «Desde mi
juventud» es desde los doce afios, que era la edad de responsabilidad moral
enel orden judio. Sin embargo, la pregunta inicial del hombre sugiere que
detrds de su fachada de autosuficiencia se esconde una inseguridad fun-
damental. Jesus lo intuye. Por eso, el Maestro siente carifio por €l (v. 21,
BLA).104

El costo del discipulado

Jesiis anhela que el hombre sea su discipulo, pero antes hay un precio
que pagar. El hombre cree que tiene todo y que ha cumplido con todo,
pero le falta una cosa: «Anda, vende todo 10 que tienes yddselo alos pobres.
Asf tendrés riqueza en el cielo. Luego ven y sigueme» (v. 21, VP). La
admonicién es totalmente contraria a la cosmovision judia porque el
c6digo de deudas consideraba las limosnas como un deber de toda la vida
que, incluso, contribuia al dep6sito acumulado en el tesoro celestial (Mt.
6.2-4). No obstante, era prohibido entregar todos los bienes a los pobres,
precisamente porque «para el judaismo de los fariseos... las riquezas
eran... una prueba del beneplicito divino».105 La orden de Jesis con-
tradice todo lo que se le habia ensefiado desde su nifiez. Por esta razon, el
hombre «fruncié el cefio («se sintié golpeado»106, BLA) y se marchd
entristecido, pues tenfa muchas posesiones» (v. 22, NBE). Quien por
primera vez lee este relato ha quedado en suspenso. «S6lo ahora nos dice
Marcos, que el interlocutor de Jesis era terrateniente».107

Explicaciones y reacciones

Como lo ha hecho con otras ensefianzas controversiales, Marcos dedi-
ca el resto del episodio a una discusién de Jesis con sus discipulos
(7.17-18; 8.14-21). Aunque es dificil precisar el punto preciso del quiebre

103Lane, p. 366n45.

14E] verbo agapdoo puede significar también un contacto afectuoso, como un abrazo.

105Schmid, p. 278. La legislacién rabinica permitfa dar a los pobres hasta la quinta parte
de lcagropiedad‘ Lane, p. 367n46.

1068 tugnods (;(gol Q;:ado», «espantado», «melancélico», «deprimido»). GELNT, p. 779 y
CAGENT, p. 730. Ver Taylor, p. 513.

107K1éena, «posesién»: «Se emplea para designar un terreno de cualquier tipo, una finca
oun campo (Hch. 5.1) y, en plural, las fincas o la hacienda». Taylor, p. 513. Cp. GELNT.
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entre el relato y su explicacion,108 Jos vv. 23 a 24a son de transicién109.

El Maestro envuelve a sus discipulos en una mirada de tristeza y
ternura, como lo denota el apelativo «hijos» (v. 24b; cp. Jn. 13.33; 1 Jn.
2.1,12,28). Elvocablo «dificil» (vv. 23 y 24) en griego connota alguna cosa
que cuesta «tragar» o «digerir».110 Las expresiones de asombro de los
discipulos (vv. 24 y 26) repiten palabras enféticas que Marcos ya ha usado
en 1.27 y 1.22. Lejos de ser una intromision, el v. 24 («entrar», presente
indicativo) actualiza la orientacion futura («entrardn») en el versiculo
anterior.111 La met4fora del camello y del ojo de la aguja (v. 25) es una
hipérbole tipicamente semita (cp. Mt. 23.24; Lc. 6.41-42) que expresa lo
absurdo.!12 El mensaje no puede ser més claro: para los ricos es humana-
mente imposible entrar en el reino de Dios.

«Entonces, {quién puede salvarse?» (v. 26, BLA) —en el aparte espan-
tado de los discipulos— es el inico caso en el Nuevo Testamento en que
«ser salvo» se identifica con «entrar en el reino» (v. 25b). La respuesta de
Jests, con su mirada aguda (v. 27), destruye cualquier posibilidad de
accion humana y nos coloca a todos por igual bajo la gracia divina. Lo que
es imposible para nosotros es totalmente posible para Dios.

Nosotros lo hemos dejado todo...

Marcos pudo haber terminado con esta nota de esperanza. Empero, la
leccién no ha terminado. Marcos introduce las palabras de Pedro: «Mira,
lo hemos dejado todo y te hemos seguido» (v. 28).113 Se sobreentiende
una pregunta: ;{Qué recompensa podemos esperar? Jesis no rechaza el
reclamo, pero responde con una garantia de pago de la mayor precision.
Solemnemente («améen») promete bendicion y también persecucion. En
la primera sentencia Jesis promete que «todo lo que se pierde en esta
sociedad (v. 29) [‘por causa del evangelio’ (cp. 8.35)] serd centuplicado en
la nueva sociedad creada por la dindmica del evangelio». La promesa
abarca todas las relaciones personales y también las posesiones, aunque
«con persecuciones». Tal vez Marcos reflexiona sobre la experiencia
comunitaria de las primeras congregaciones cristianas (cp. Ro. 16.13; 1

108Taylor, pp. 515-516, y otros consideran que el v. 24 (que Mateo y Lucas omiten)
interrumpe el flujo 16gico del argumento. Con més razén, Lane, p. 364, mantiene el v. 24
donde estd y ubica el quiebre entre 24a 'y 24b.

109La dltima frase _}y 24b) suaviza el rigor de la sentencia y no se encuentra en muchos
manuscritos. TCGNT, p. 106. Cp. VP, B], NBE y BLA.

110Duiskolén «significa a la letra ‘dificil de contentar gastronémicamente’ (kélon)».
Taylor, p. 514.

11Myers, p. 274.

112Similarmente, el Talmud babilénico habla de la imposibilidad de que pase un elefante
por el ojo de una aguja. Taylor, p. 515; Lane, pp. 369-370n52. )

113E] tiempo de los verbos (aoristo pcrfecto?indica un hecho realizado de una vez por
todas.
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Cor. 4.15; Fil. 10; Stg. 1.2-4).114 La terminologfa de corte apocalfptico,
poco usual en este evangelio, no se debe interpretar en clave dualista. La
tension entre «este tiempo» y «el siglo venidero» (v. 30) no contrapone
«tierra» y «cielo» 0 «tiempo» y «eternidad». Marcos habla a las iglesias
de su historia presente —de nuestra historia— que traspasa los limites de
la muerte. La vida eterna, la salvacion y el ingreso al reino describen una
sola realidad que Dios nos concede como don a partir del presente.

La dltima sentencia es un paralelismo antitético. Puede ser un prover-
bio judio que aparece también en otros contextos de la tradicién (Mt.
20.16; Lc. 13.30). Las palabras de Jests resumen toda su ensefianza en esta
seccion: «Los primeros serdn los Gltimos; y muchos que ahora son Gltimos,
serdn los primeros» (v. 31, VP).

Vida eterna y salvacion en nuestra historia

En cuatro palabras ((cuatro leyes espiritules?), Jesds comunicé el
evangelio al rico: «Anda - vende - da - sigueme». {¢COmo calza este
bosquejo con el evangelio que anunciamos hoy en nuestra América? En
resumen ¢como practicamos la salvacion, la vida eterna y el reino de Dios
en el testimonio de la iglesia? Predicamos el perd6n de pecados y el cielo
que Jesucristo por gracia ofrece; pero &nos preocupamos de aquellos que
mueren «des-graciados» a raiz de la violencia que impera en nuestro
medio? Proclamamos la vida eterna; es cierto, pero étenemos presentes
las situaciones de muerte a nuestro alrededor? Tal como ocurrié con la
iglesia en sus primeros afos de existencia, padecemos de una extrafia
mezcla de inseguridad ante los varios «ismos» que nos amenazan, y de
triunfalismo por nuestra acelerada expansion numérica. Escuchamos a los
profetas que vaticinan prosperidad, y perseguimos a los que denuncian la
injusticia. Adoramos a un Cristo, Sefior, victorioso, milagrero y sanador,
mientras dejamos de ver al Jests Siervo quien dio su vida «en rescate por
muchos» (Mr. 10.45). Pregonamos la cruz, pero tenemos miedo de car-
garla. Queremos vivir la victoria de la resurreccion y, sin reparar en la
contradiccion, rechazamos la muerte, que es requisito previo. Nuestras
iglesias estdn sumamente polarizadas, y no tanto por diferentes plan-
teamientos tedricos. Lo que nos divide es la aplicacion del evangelio del
reinado de Dios en los casos concretos de pecado y necesidad que enfren-
tamos dondequiera que intentamos ser fieles a Jesucristo. El pasaje que
estudiamos nos puede ayudar a rectificar algunas herejias que se han
infiltrado a nuestras iglesias.

¢Salvacion por gracia o por obras? Desde muy temprano, el relato del
rico que volvié sus espaldas a Jests fue muy problemético para la iglesia

114Thylor, p. 519.
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y para aquellos cristianos que deseaban seguir fielmente a Jesucristo.
Cuando la iglesia dej6 de ser perseguida y paulatinamente pasé a ser una
institucién rica y poderosa, busc6 la manera de justificar su situacion.
Quienes se resistieron a esta situacién fueron amordazados, perseguidos
y destruidos, 0 como los movimientos mondsticos, asimilados a las estruc-
turas de poder de la iglesia. Los ejemplos de Pedro Valdo (Valdez), un rico
mercader de Lyon (Francia) en el siglo XII, y de Francisco, el hijo de un
acaudalado mercader italiano un cuarto de siglo més tarde, son ilustra-
tivos. Ambos buscaban la salvacién. Ambos abandonaron su heredad y
familias en obediencia a las palabras de Jests. Con sus discipulos evan-
gelizaron el sur de Europa mientras vivian de las limosnas del pueblo. Los
valdenses fueron duramente perseguidos, los franciscanos reconocidos, y
muy pronto coaptados por la iglesia. Hoy, las comunidades de «pequefios
pobres» que Pedro y Francisco iniciaron son instituciones respetadas y
pudientes.

De cara al «evangelio» de méritos que ensefiaba la Iglesia Romana, los
reformadores pregonaron el «principio protestante» de Solo Christo, sola
gratia. Como herederos de la Reforma creemos y anunciamos esta verdad,
aunque muchas veces es s6lo en teorfa. Hay quienes practican un evan-
gelio de méritos, no tanto como medio de salvacion sino como recompen-
sa de una vida santa. Es un «evangelio» legalista y pretencioso que la
Biblia condena. Entendamos bien la pregunta del terrateniente y la razén
de la respuesta de Jesis:

La pregunta inicial es la pregunta por la vida... El rico supone... que
hay que pagar algin precio para adquirir sobre ella derechos de
herencia, y que para eso hay que «hacer» algo. Pero la pregunta
connota algo negativo que Jesis quiere sacar a luz: el proyecto del
rico es solo «para si». No pregunta por la vida de los otros aqui en
la tierra; €l, que tiene asegurada €sta, pregunta por «la otra vida»,
la eterna. Jesis contesta remitiéndole a «esta vida», a 1os com-
promisos para con los demds; ninguna referencia hay a obligaciones
rituales o de pureza.

Jests pone su dedo sobre el problema del rico cuando introduce en el
decdlogo un mandamiento que concreta las dimensiones sociales del
mismo (Dt. 24.14; Lv. 19.13). «No defraudes» significa «no despojes», «<no
retengas el salario del jornalero», «devuelve el dinero que te fue con-
fiado».116 El problema, entonces, no es abstracto. Las riquezas no son
simplemente la personificacion de todo aquello que podria estorbar

115Bravo-Gallardo, p. 183.
116Taylor, p. 511; Schmidt, p. 276.
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nuestro acceso al reino. Son su verdadera raiz (1 Tim. 6.10). A sabiendas
0 no, este hombre participa en una situacién de pecado, de injusticia. En
la cosmovision veterotestamentaria sus bienes le han sido encomendados
en calidad de fideicomiso y para beneficio de la mancomunidad. En
cambio, €l los considera propios. En resumen, €l problema del hombre
rico excede la situacién de una persona que «simplemente» necesita tener
un encuentro personal con Jesis. Esto sf y mucho mds. Jesids ha tocado
en el coraz6n del pecado del ser humano: el egoismo. Concretamente, el
texto levanta preguntas muy serias acerca de la justicia social y su relacién
con la oferta de vida eterna en nuestra proclama evangelistica.

{Evangelio de ofertas o de demandas? Predicamos sobre el amor de Dios
para con el pecador (Jn. 3.16), pero al hacerlo corremos el riesgo de
reducir el evangelio a agua azucarada. {C6émo se manifiesta el amor de
Dios y qué implicaciones tiene para nosotros? Marcos no dice mucho
acerca del amor. Sin embargo, lo poco que dice, directamente o por
implicaci6n, es significativo. Es el Gnico evangelista que acota que Jesis
am al rico. Esto nos da una pista acerca del significado del «amor» en
dos pasajes de Marcos.

1) El Sefior contrasta su amor para con el rico con el amor del rico
hacia sus riquezas. La historia del hombre rico es un caso de la semilla
que cay6 entre espinas (4.1-20). En la dnica ocasién en el Evangelio en
que alguien volvié sus espaldas a Jests, la causa fue «el engafio de las
riquezas y las codicias de otras cosas». Los espinos han ahogado la semilla
de la Palabra (4.18). En resumen, el amor de Dios para con el pecador no
es solamente sentirse amado, sentirse bien, escapar del juicio venidero; es
ser confrontado, por el Espiritu, con las causas e implicaciones del pecado
en nuestras vidas. Requerird la renuncia de todo lo que més apreciamos
en este mundo. Demanda confesion del pecado de avaricia e injusticia
contra el pr6jimo.

2) Conversando con un escriba, Jesiis resume toda la ley en una sola
palabra, amor (12.28-34). El amor es total, incondicional, desinteresado

e indivisible (a Dios y al pr6jimo). El propésito de la evangelizacion es -

proclamar y practicar el amor de Dios para que otros lo reciban y también
lo comuniquen. Comunicar el amor de Dios significa, en el caso concreto
de un rico, deshacerse de sus posesiones a beneficio de los pobres. Jesiis
no considera que este acto tenga mérito alguno. Antes, serfa una prueba
de su arrepentimiento y sefial de su salvacién, como en el caso de Zaqueo
(Lc. 19.1-10). El pecado que el latifundista tiene que confesar y corregir
es el pecado de participar en un sistema injusto de opresion. Es el mismo
pecado que muchos cristianos tienen que reconocer. Nuestra partici-
pacion (activa o silenciosa) en un sistema injusto impide nuestra plena
participacién en las bendiciones del reino.
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La prosperidad: érecompensa o responsabilidad?

Al contrario de la cultura religiosa de su tiempo y de una herejia muy
difundida en ciertos circulos protestantes hoy, Jesds no considera que las
riquezas sean una recompensa de Dios por haber aceptado su sefiorfo.
Mas bien las ve como un impedimento insuperable (aparte de la gracia
divina) para alcanzar la salvacion (vv. 23-27). El «evangelio de la prospe-
ridad» es una herejia porque desestima la gracia y la justicia del Dios que
no reconoce méritos y quien se preocupa ante todo por los «iltimos» de
la tierra. No hay mérito ni en la pobreza ni en la riqueza. Todos, ricos y
pobres, heredamos la vida eterna por gracia; sin embargo, 1as riquezas en
que el rico confia le ponen en una desventaja con Bartimeo (ver la
siguiente pericopa), porque no le permiten acercarse a Dios con total
impotencia. Por eso Jesiis dice al rico, en nuestro lenguaje: «Mds fécil es
meter a un millonario por la ventanilla del cajero que a un rico en el reino
de Dios». iQué palabras m4s dificiles de tragar!

Hemos hecho todo lo posible por suavizar las palabras de nuestro
Sefor al hombre rico. Cuando no las espiritualizamos (diciendo que Jesiis
queria solo probar su capacidad de decision) las trivializamos. Reducimos
el tamafio del camello (kdmeelos) a una soga (kdmilos), 0 aumentamos la
circunferencia del ojo de una aguja al didmetro de una portezuela.117
Nuestra tarea entonces se simplifica: «Deshilvanemos la soga hasta que
quepa en la aguja». O bien «arrodillemos al camello y quitemos un poco
de su carga (en sefial de desprendimiento y humildad) y démosle un
empujoncito para que pase por la puerta estrecha de la salvaci6n». iPero
Jesis no ha dicho eso! Dijo que el rico solo podria entrar al reino por un
acto soberano de Dios.

Las iglesias evangélicas en nuestros paises fueron y siguen siendo
pobres, en su gran mayorfa. Sin embargo muchas iglesias e instituciones
cristianas estdn infectadas por el virus del materialismo ateo, del con-
sumismo que se transmite a diario por los medios de comunicacion. Si
Dios se place en bendecirnos con bienes materiales, no es porque lo
merezcamos, sino para que los podamos compartir ampliamente con
aquellos que no tienen. Como dice el refrdn de una conocida cancion:
«Somos administradores de la tierra del Sefior. Somos administradores,
de su amor, de su amor».

¢{Comunidad de gloria o comunidad de cruz? Frente a la experiencia del
hombre rico nos sentimos tentados a decir con Pedro y sus compaieros,
«No somos como ese hombre. Hemos abandonado todo por la causa de
Jestds. 6Acaso no merecemos alguna recompensa, 0 a 1o menos un reco-

TTaylor, p. 515.
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nocimiento de parte tuya, Sefior?» La pregunta de Pedro y 1a respuesta de
Jesis ubican la discusion en el seno de las relaciones comunitarias y de
los recursos compartidos de la iglesia («nosotros», v. 28). La familia, la
vivienda y la tierra (v. 29) siguen siendo los recursos bésicos de nuestro
pueblo latinoamericano. Las relaciones y los recursos no se agotan en la
hospitalidad y generosidad que las iglesias saben demostrar a los predica-
dores ambulantes. Encontramos aqui una dimensién econémico-comu-
nitaria mds profunda que debe tomarse en cuenta.

Nuestra actitud hacia la prosperidad material suele ser muy individua-
lista y egoista. Cuando prosperamos damos gracias a Dios por sus ben-
diciones. Mientras tanto dejamos atrds a hermanos que por falta de salud,
recursos, conocimientos y poder no estdn en las mismas condiciones de
avanzar. Si por acaso una iglesia prospera, lo primero que hace es cons-
truir un edificio ostentoso sin pensar, tal vez, en los miembros de la
congregacion y de la comunidad que estdn sin techo. En los Estados
Unidos, las iglesias hispanas mds présperas huyen de los barrios mar-
ginados a los suburbios. Mientras tanto, en las comunidades eclesiales de
base catdlicas se aprende que los recursos humanos y materiales son dones
divinos que deben ser compartidos en la comunidad de fe y en la comu-
nidad mayor. £Qué nos enseiia la Palabra?

Concretamente, el mensaje del reinado de Jesucristo es para ricos y
para pobres, para los poderosos y para los débiles, para sabios y para
iletrados, sin distinci6n. Sin embargo, 10s ricos, sabios y poderosos,
para entrar en el reino, tienen que despojarse de sus riquezas y de
su poder... En la Biblia los débiles: pobres, nifios, viudas, extran-
jeros, huérfanos, son sujetos privilegiados del reino sencillamente
porque no tienen aquello que tanto impide que entremos en el
reino: las riquezas y el poder.

Marcos 10.29-30 se puede interpretar como una exégesis de 1a «buena .

tierra» en la pardbola del sembrador (4.20). La siembra del reino es una
inversion que contradice todas nuestras nociones de plusvalfa. Consiste
del sacrificio de las relaciones fundamentales de nuestra existencia huma-
na, asf como de las necesidades bésicas de la vida. La cosecha replica los
mismos recursos, pero al «ciento por uno» (4.20; 10.30). Los frutos son
una comunidad reconstruida a la medida del reino. En ella desaparecen
las divisiones de sexo (hermanos y hermanas, madres y padres). Allf los
ninos (hijos) son aceptados en igualdad de condiciones (ver comentarios
a 10.1-11 y 13-16). La omisi6n de «padre» en la segunda lista es inten-
cional, porque Dios serd el padre de la nueva comunidad (11.25).119

118Cook, Profundidad..., p. 100.
119Lane, p. 372.
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Aunque Ia cosecha es escatolégica, la promesa comienza a cumplirse
en «este tiempo» en las comunidades cristianas que practican la justicia
del reino. El «ahora» del reino incide también sobre «el siglo venidero».
«La vida eterna» comienza hoy para quienes quieran recibir a Jesucristo
y alistarse en su «proyecto» de salvacién integral. Trdgicamente, muchos
cristianos, por su materialismo, siguen volviendo sus espaldas al desafio
de Jests. Si la iglesia de Jesucristo hubiese practicado los principios
comunitarios del reino no tendriamos hoy que sentirnos amenazados por
propuestas seculares de justicia social.

Poner en prictica estas ensefianzas de Jesis trae sus consecuencias: los
conflictos dentro de las iglesias. Es por eso que Jesis, con sumo realismo,
afiade la frase «con persecuciones». Es el precio que tienen que pagar
quienes procuran ser fieles al llamado de Jesds en Marcos 10.21. Aunque
son (iltimos aqui, estos postreros serdn los primeros en el reino de Dios. 120

3. La constituci6on del reino (10.32-45)

a. Por tercera vez Jesis anuncia
su muerte (10.32-34).

Anteceden a este episodio las tres narraciones sobre la nueva com-
unidad del reino (10.1-31), que fueron introducidos por el segundo anun-
cio de la pasi6n (9.30-32). El pasaje comienza de manera gréfica y solem-
ne. Una vez m4s encontramos a Jesis en «el camino», €l camino de la cruz.
Jesds «camina delante». Es un detalle inusitado (aunque comin en la
relacion rabino-discipulos) que apunta mds all de la cruz al resucitado
que «va delante» a Galilea (16.7). El asombro de los discipulos es un eco
de su reaccion en 10.24-26; su temor, otro signo que nos prepara para el
final inesperado del Evangelio (16.8).121 Jests vuelve (9.35) a apartar a
«los Doce»122 del resto de sus seguidores para profundizar en su ensefian-
za sobre la cruz.

Este es el més detallado de los tres anuncios de la pasion (8.31; 9.31).
El tercer anuncio incluye todos los detalles que Jesis ya vaticing: su
entrega, (v. 33; 9.31), su condena (8.31), su muerte y resurreccion. El
relato contiene ademds nueva informacién: Jesds serd entregado, en
Jerusalén, a los paganos, escarnecido, azotado y escupido (v. 34). Los
datos corresponden tan exactamente a lo que relata Marcos 14.53-16.8

120Myers, pp. 275-276.

121Myers, p. 277. g

122Vér comentario a 3.14 (cp. 4:10: 9.35; 14.10, 17, 20, 43). Varios exégetas creen
encontraren elv.32a dos grupos, los asombrados discipulos y los demés que sienten temor,
J. Mateos, pp. 173-174. Taylor, pp. 522-523, discrepa.
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que varios exégetas han supuesto un anadido post facto. La conjetura es
innecesaria cuando se toma en cuenta que el procedimiento para la
ejecucion de reos era bien conocido. Los detalles aluden también a las
profecias veterotestamentarias (Sal. 22.6-8; Isa. 50.6).

Como en 8.31 y 9.31, el Hijo del hombre (v. 33) no es el paladin
escatol6gico de los libros apocalipticos sino el Siervo Sufriente de Yahvé
(ver comentarios a 2.10y 8.31).

El camino de la cruz

¢Cudl serfa la causa del asombro y del pavor de los seguidores de Jestis?
¢Habria algo en el paso firme de Jesds, en su porte, en su actitud, que
demostraba un propésito firme que les infundia temor? ¢ O quizis sentfan
miedo porque se acercaban al centro del poder religioso y politico que
Jests confrontaba sin preocuparse por su propia situacién? La verdad es
que aun no entendian y seguirfan sin entender la ensefianza de la cruz.

En este mismo camino nos encontramos nosotros también: sobreco-
gidos por la ensefanza del Sefior, por el peso de su cruz sobre nuestros
hombros. Aun sin entender todas las implicaciones de un compromiso
total con €l y con su causa hemos decidido seguirle. Aunque sabemos,
tedricamente, que Jesus es el Sefior de la historia, a menudo nos preocupa
la direccién en que él camina, por lo que no pocas veces quisiéramos tomar
otro camino. «Sentimos miedo, Sefior, porque los poderes demoniacos
nos rodean y porque sospechamos que algunos de nosotros tendremos
que morir por tu causa. ¢Te seguiremos en el camino de la cruz y del
sufrimiento, Senor, 0 seguiremos luchando entre nosotros para ser los
primeros?»

b. Santiago y Juan piden los primeros puestos
(10.35-45)

Este episodio y el primer anuncio de la pasi6én (8.31) encierran la
seccion sobre «el reino y la cruz». Como después del segundo anuncio
(9.31-37), Marcos introduce un relato que expone la presuncion de los
discipulos. Esta vez la polémica con los discipulos no es sobre quién es
mds importante, sino acerca de quién ocupard el primer puesto en el reino.
En la medida en que se acercan a la ciudad real, crece el entusiasmo de
los discipulos. Pese a las predicciones de la Pasi6n, atn viven en la ilusién
de que Jests va a dar un «golpe de estado» y tomar el trono de Israel.
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La estructura del pasaje

La pericopa se divide naturalmente en dos partes (que tal vez es-
tuvieron separadas originalmente, cp. Le. 22.24-27): 1) la petici6én de
Santiago y Juan (vv. 35-40) y 2) la amonestaci6n de Jests (vv. 41-45).

El comienzo y el fin de la pericopa (vv. 35b y 45) opone lo que los
discipulos quieren a lo que Jesis vino a hacer. En un segundo nivel (vv.
37b y 44a) se contraponen dos lugares de privilegio (derechafizquierda) a
dos maneras de interpretar la vida del reino (arriba/abajo). El tercer circulo
(vv. 38a y 42b) contrasta con la ignorancia de los discipulos acerca de las
prioridades en el reino y su conocimiento de como funcionan las estruc-
turas de poder. En el centro (vv. 38b y 40a) encontramos el meollo del
argumento de Marcos. Quiere destacar la prepotencia de los discipulos
(«podemos») a la impotencia que Jesis ha aceptado («no me compete»).
Marcos pone de relieve el misterio de la-encarnacion.

Dos discipulos ambiciosos

La solicitud de Santiago y de Juan demuestra su ambicién y egoismo.
Con la astucia de dos nifos atrevidos pretenden que el Maestro se
comprometa antes de hacerle 1a pregunta. A pesar de la exasperacion que
debe haber sentido, el Maestro les pregunta: «¢Qué quieren que haga por
ustedes?» (v. 36, VP). iQuieren ocupar los puestos mds importantes en el
gabinete del reino mesidnico (v. 37; 8.38; 13.26; Lc. 22.30)!123 La peticién
es un claro indicio de la ofuscacion de los discipulos. No han entendido
nada acerca del camino al reino por via de la cruz (v. 38).

Jesis responde con preguntas penetrantes. ¢Estdn acaso en condicio-
nes de beber el cdliz de la ira de Dios y de ser bautizados en las aguas de
su pasion?124 Significativamente, cada metéfora se usa solo dos veces en
Marcos. «Bautismo» nos remite a la iniciacién de Jesis en su mision (1.9);
«céliz» reaparece al final, en la Ultima Cena (14.23). Ambas im4genes
aluden a la mision de Jests que se expresa en Isafas 53.5, en la cual ningin
discipulo puede plenamente compartir. Pero con mucha ingenuidad y
prepotencia los discipulos se consideran listos para enfrentarse al desafio.
Mas Jests no argumenta con ellos. Sufrirdn por la causa de Jesus, pero
sentarse al lado de é1 no es un privilegio que €l puede conceder. «Aquellos
para quienes estd preparado» es un circunloquio; indica que la decision
solo compete a Yahvé en su soberana voluntad. Esta indicacion de la

123«Derecha», primer lugar e «izquierda» segundo, se refiere a puestos administrativos
o bien a asientos de privilegio en el banquete mesidnico, Cp. «diestra» en 12.36 y 14.62 y
ambos términos ( {irénicamente?) en 15.27. 1

124En el Antiguo Testamento el c4liz representa la ira de Dios (Is. 51.17, 22; Jer. 25.15;
Lam. 4.21; Ez. 23.33; Sal. 75.8). Es «algo que resulta ‘diffcil de tragar'». Delorme, E 88.
«Bautismo» connota sumergirse en calamidad (Is. 43.2: Sal. 42.7; 69.2; Le. 12.50). Taylor,
p. 327.
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conciencia que tiene Jesis acerca de su encarnacion se hard mds explicita
al final de la pericopa.

Diez discipulos celosos

La pretencion de los dos discipulos despierta los celos de sus diez
compaiieros (cp. 9.34). La rencilla entre los discipulos es la oportunidad
que Jesis (y Marcos) aprovechan para proclamar lo que se podria llamar
«la constitucion politica del reino».

Jestis responde en sentencias. Las médximas en 1os vv. 42-44 son ejemplos
de paralelismos sin6nimos; es una modalidad semitica. La segunda parte
de cada sentencia repite en diferentes palabras lo dicho en la primera
parte. Jests apela en términos fuertes e ir6nicos a una realidad politica
que sus discfpulos conocen por experiencia propia: «Aunque no saben lo
que piden, (v. 38), sf saben c6mo opera la clase dominante: entre los
paganos hay jefes que se creen con derechol25 a gobernar con tirania a sus
stibditos, y los grandes hacen sentir su autoridad126 sobre ellos» (VP).127

«Pero no serd asi entre ustedes» (v. 43 BLA), se puede entender en
sentido ir6nico. («iSeguramente éste no es el caso con ustedes!») o como
una simple declaracion de como son las cosas en el reino de Dios. La
segunda sentencia (vv. 43-44; cp. 9.35) recoge las categorias de la m4xima
anterior y le da vuelta al plato. Aunque el paralelismo es sinénimo, la
segunda parte intensifica y amplia el sentido de la primera parte. El
requisito para ser grande es ser «didcono» de la comunidad de discipulos
(«servidor vuestro»). Pero para ser primeros, tenemos que ser esclavos
(dotilos) de todos, es decir, servir al pueblo en general. El fundamento de
la autoridad en el reino es totalmente lo contrario de la préctica normativa
del mundo y de la iglesia.

Toda carta constituyente contiene una declaracién de principios y
declaraciones que sirven de fundamento para las leyes de un pais. La

dltima sentencia es precisamente el fundamento de la carta constitutiva

de la comunidad del reino. Todo lo que Jests ha dicho a los discipulos
tiene su razon de ser «porque el Hijo del hombrel28 no vino para ser
servido, sino para servir». Todo el relato de Marcos dramatiza el sig-

125Dokéoo: «pensamiento, creencia o suposicién subjetiva». GELNT, p. 200. «<Los que
son tenidos (‘se consideran’, BLA; ‘figuran’, NBE) como jefes» (BJ).

126Para mayor €nfasis, los dos verbos — «ensefiorear» y «tiranizar» — estdn conjugados
en la 3* persona plural del indicativo. El segundo término (que proviene de exousias,
«principados»), s6lo existe en Marcos y en el texto paralelo, Mt. 20.25.

127La terminologfa de 10.42s (y de 12.36 y 14.62) alude al lenguaje mesi4nico del Salmo
é_}'g:x Yy 2, cuya interpretacién en las esperanzas del pueblo judfo Jests cuestiona. Myers, p.

12850bre el significado de Hijo del Hombre en Marcos ver los comentarios a 2.10y 8.38,
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nificado de esta declaracién. Pero en la conclusién del dicho se introduce
un elemento nuevo. Jesis da su vida voluntariamente. El sabe cudl es su
destino y se acerca a €l con plena conciencia de su mision. El servicio de
Jests tiene sentido Gnicamente a la luz de su obra redentora. Esta infor-
macién no es totalmente nueva, si hemos prestado atencién al argumento
de Marcos. Lo verdaderamente novedoso (y para algunos controversial)
es el prop6sito de su muerte. Jesids da su vida «en rescate por muchos» (v.
45). «Rescate» (Litron) es €l precio para la redencién de un prisionero de
guerra o de un esclavo. Los «muchos», un término de cuiio apocaliptico,
denota la comunidad de los elegidos en el lenguaje rabinico y de la
comunidad de Qunrén. Jesis, sin embargo, amplia el 4mbito de la salva-
cién y lo concreta. «Se trata de un rescate para la vida, no para la ley; de
un rescate que tiene detrds un incisivo andlisis politico sobre el poder (v.
42), cuyo correctivo debe ser la conducta del discipulo».129

Servicio y redencion: superemos nuestras
dicotomias

La misi6n de la iglesia estd dicotomizada por interpretaciones tedricas
y artificiales tales como «evangelizacién vs. accién social», «salvacién
individual vs. transformacion social», etc. Este pasaje traza en alto relieve
la unidad intrinseca de la mision salvifica de Jests. Pocas veces Jesis habla
de politica. Pero aqui tenemos un caso (v. 42). «'Los que son fenidos por
jefes’ en aquel momento histérico aludia a los reyes déspotas y a los
principes vasallos de Romay; es decir, a la dinastia de Herodes. «Idéntico
espectdculo se repite en todas las latitudes en que los hombres aspiran al
poder y ejercen el dominio de una manera egoista». Sin embargo, «Jesus
no es un politico revolucionario», antes «quiere provocar la revolucion
interna en sus discipulos» prescribiéndoles «una ley fundamental que no
solo prohibe semejante afdn de dominio» $ino que imprime en su com-
unidad «un sello completamente distinto».130

En la misma declaraci6n, Jests habla de su muerte expiatoria (v. 45).
Algunos hermanos, en su afdn de destacar las implicaciones politicas del
evangelio, tienden a truncar el dicho de JesGs. Omiten la parte mds
importante: el sufrimiento vicario y representativo de Jesis, explicindolo
como un afiadido posterior de la iglesia. Este es un error. Por otro lado,
aquellos protestantes (la mayoria) que se gozan en un evangelio muy
personal caen en interpretaciones demasiado dogmdticas y unidimen-
sionales acerca de la obra vicaria de Jesas. En este pasaje, «no estamos en
el campo de un contrato y tampoco en un contexto juridico en el que se

129Bravo-Gallardo, p. 188.
130Schnackenburg, vol. ii, pp. 117-118.
131Pronzato, vol. 1i, p. 165. Ver Taylor, pp. 532-533.
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habla de sanci6n penal. Estamos en el campo del amor». «En rescate
por...»» puede entenderse de dos maneras, ambas aceptables. Quien redime
paga un precio que el esclavo no estd en condiciones de pagar («en vez
de») 0 bien toma su lugar («en el puesto de»).131

Con todo, no podemos perder de vista el hecho que la palabra de
amarre entre ambas dimensiones del evangelio es servicio hasta las ulti-
mas consecuencias. La precision es indispensable. De otra manera, tanto
la predicacién evangelistica como la accion de la iglesia en medio de la
sociedad se cubren de un manto de prepotencia. El pasaje que estudiamos
no nos permite hacer esto. -

En la tradici6n apocaliptica el Hijo del hombre recibe de Dios «poder,
gloria y reino» (Dn. 7.14). Jesis da vuelta audazmente a esta imagen
cuando «precisa que el poder lo tiene en cuanto siervo, la gloria en cuanto
capaz de humillacidn, la autoridad real en cuanto disponible al don total
de la vida». Como hemos sefialado en otros pasajes (ver comentarios a
2.10y 8.38) Jests presenta al Hijo del hombre como el Siervo Sufriente
de Yahvé de Isafas 53.132

La iglesia: comunidad de servicio

Los discipulos solo podemos aproximar la entrega servicial y total de
Jesis. Nuestro servicio no tiene un valor redentor. Con todo, €sto no nos
exime de asumir la cruz del servicio como medio inigualable de comu-
nicacion. Nos divide, sin embargo, la definicién de los alcances de nuestro
servicio. {Debemos servir inicamente a los miembros de nuestras iglesias
0 a la comunidad mayor? Si queremos seguir a Jesis, entonces tenemos
que ampliar el contexto de nuestro servicio. El paso de «servidor vuestro»
a «esclavo de todos» (v. 44) no se limita a la comunidad de los escogidos,
como en la secta de Qunrdn. Abarca todas las personas que estdn a nuestro
alcance. «Es decir, Ja regla fundamental de servicio se alarga més alld de
los confines de la comunidad. El criterio de autoridad, por tanto, es la
ventaja que reciben los demds» 133

Nuestraactitud hacia laautoridad en la iglesiay en lasociedad se refleja
en nuestro acercamiento a la comunicacion del evangelio, y vice versa. Si
nuestra perspectiva es autoritaria y verticalista, nuestro evangelismo ser4
impositivo. No cuestionaremos los abusos de autoridad en la iglesia y el
estado. Cuando decimos que «evangelio y politica no se deben mezclar»
pasamos por alto la forma tan exagerada en que la politica se ha en-
trometido en la iglesia, en nuestras formas de organizacion, de decisién y
de defensa de intereses creados. Hay quienes piensan que estdn practican-

132Fabris, pp. 214-219.
133Pronzato, vol. ii, p. 164.
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do las palabras de Jestis cuando lo que hacen es instrumentalizar el
servicio; pretenden ser siervos para alcanzar y mantener el poder. Todo lo
contrario. Nuestro crit€rio debe ser Jesis. «Quien estd verdaderamente
sin rol y sin prestigio y verdaderamente sirve a los demds, éste ejerce la
autoridad». Con su muerte, nuestro Sefior conquist6 el dltimo puesto;
alcanz6 el grado mds alto de grandeza a través del servicio para luego
regalarlo a la iglesia. «Por eso, desde ese momento, el fundamento de la
eclesiologia sélo puede ser una imagen invertida del poder» 134

La constitucion del reino

Parece como si Marcos hubiera tenido una verdadera antipatia
contra las ambiciones entre cristianos, contra las camarillas e in-
fluencias, contra la bisqueda de poder sobre los demds; esto nos
hace suponer que en su tiempo no faltaban tampoco en la iglesia
competiciones de ese tipo.

Esto no significa que el evangelista estuviera en contra de la orga-
nizacion. Jests no estd aboliendo grados. «Pretende cambiar la men-
talidad, convertir la ‘libido del poder’ en alegria de desaparecer y servirs.
El Sefior quiere arrancar completamente de nuestras vidas el afdn de
dominio de una persona sobre otra.136 El cambio de actitud no se lograr4
por medio de leyes internacionales, nacionales o eclesiales. Jesds nos da
«la constitucion misma de la comunidad de sus discipulos; en ella cada uno
es el servidor de todos los demds».

La constitucién de la comunidad del reino no rige solamente en el
mundo futuro. Marcos plantea el servicio como esclavitud en términos de
ahora. Lo presenta, ademds, como servicio vulnerable, porque el término
«esclavo» acentia «la dependencia del que sirve respecto de la persona
servida».137 Las personas a quienes servimos nos ponen la agenda. Jestis
nos demostrard este principio en el préximo episodio.

C. Segundo puente:

El ciego Bartimeo (10.46-52)

Este pasaje —ltimo milagro de sanidad en Marcos y los sin6pticos—
cumple la misma funcién que el relato sobre la sanidad del ciego de

134]bid, pp. 164, 166.
135Delorme, p. 88.
136Pronzato, vol. ii, p. 16a.
137Delorme, p. 88.
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Betsaida en 8.22-26. Ambas pericopas enmarcan la primera seccién de la
segunda mitad de Marcos (8.27-10.45) que tuvo que ver, esencialmente,
con la ceguera espiritual e ideol6gica de los discipulos. Si bien la sanidad
progresiva del primer ciego simboliz6 el proceso lento de la apertura de
los ojos de los seguidores de Jesis, la sanidad de Bartimeo (¢un medio
ciego?)138 es signo de la visién completa que ellos tendrdn al final del
Evangelio. Por tanto, este episodio es simultdneamente analéptico y
proléptico: nos remite a la narracion anterior y sefiala el camino (v. 52)
del seguimiento de Jests que se esclarecerd en los capitulos restantes.

Un ciego que no se deja

Uno de los caminos que los peregrinos tomaban hacia Jerusalén pasaba
por la milenaria ciudad de Jeric6.139 Pr6ximo al Jorddn, se ubicaba a 250
ms. bajo el nivel del mar en un hermoso valle tropical. Jesis y sus
discipulos entran a Jericé y vuelven a salir.140 Faltan Gnicamente 30 kms.
muy empinados para llegar a Jerusalén. Como era muy usual en aquellas
tierras, los mendigos se aprovechaban de la piedad de los peregrinos
(Mt.20.30 menciona dos mendigos). Sentado junto al camino estd el
protagonista de este relato; se llama Bartimeo.

La narracién de Marcos se distingue otra vez de los relatos paralelos
por los detalles graficos que incluye. Tal es asi que la historia pudo haberse
originado con el propio Bartimeo, hijo de Timeo (Timai). Marcos es el
tinico que menciona su nombre. «Indica que disponia de una informacién
especial 0 que Bartimeo era una persona conocida en la iglesia de Jeru-
salén».141 Al ofr que era Jestis Nazareno, el desafortunado comienza a
gritar a voz en cuello: «iJests, Hijo de David, ten misericordia de mil» (vv.
47-48). Esta es la tinica vez en Marcos que Jesus recibe este titulo real, y
dos veces. Jests no prohibe que el ciego use un titulo mesidnico porque
el tiempo del «secreto mesidnico» ha pasado. De cualquier manera, las

connotaciones nacionalistas del epiteto serian subversivas, precisamente

en la vispera de la Pascua y del ascenso de Jesis a la Santa Ciudad.142
Muchos de los presentes consideran los gritos de un mendigo como

138L.a manera de acercarse ¢l ciego a Jests (v. 50) sugiere que no estuvo del todo ciego.

139La ciudad figura por primera vez en Jos. 2.2s, aunque las ruinas mds antiguas datan de
5,000 afios a.C. I'ue maldita en Jos. 6.26 (cp. 1 R. 16.34). Herodes el Grande falleci6 alli en
su palacio de invierno. DIB, pp. 322-324,

140 ¢.18.35 ubica la sanidad del ciego antes de la entrada de Jesds en Jeric y de su
encuentro con ?4’1(]LICO.

UIE] tinico otro nombre que Marcos menciona, ademds de los discipulos, es el de Jairo
(5.22). Taylor, pp. 534, 536.

142La originalidad del titulo ha sido cuestionada, porque es poco probable que el ciego
conociese el linaje de Jesis; y porque enseguida le llama “ljé)!c)i" (maestro, v. 51). Sin
embargo, el epileto puede ser tomado como un término genérico (cp. Hch. 4.25) sin
connotaciones mesidnicas. Lane, pp. 387-388. Ver Taylor, pp. §36-537; Schmid, pp. 293-294.
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una intromisién indebida en el peregrinaje del Maestro a Jerusalén. Sin
embargo, el ciego no se somete a ellos. Grita mucho més. Jesis se detiene
y le manda llamar. El notable cambio en la actitud de la multitud hacia el
ciego muestra su deseo desmedido de congraciarse con una persona
famosa. Bartimeo arroj6 la capa que le envolvia «y dando un salto se
acerc6 a Jesis» (v. 50, VP). Jests responde luego (v. 51a), no a una
pregunta, sino a la actitud decisiva del ciego. La pregunta de Jests, «;Qué
quieres que haga por ti?», indica su valorizaci6n de los deseos del hombre
y su disponibilidad a hacerse vulnerable a las necesidades del otro. La
respuesta del ciego, «quiero ver», parece obvia, pero es su respuesta, no
una imposicion de Jests. A diferencia de Mateo y Lucas, Marcos no dice
nada sobre cdmo Jesus sané a Bartimeo. Las palabras de Jesis confirman
que la salvacién/sanidad del ciego es un hecho acabado (tiempo perfecto)
en el mismo momento en que recobra la vista (tiempo aoristo, puntual;
v. 52). La oraci6n final, «y seguia a Jesds en el camino» expresa tanto la
transformacién del ciego como la promesa de un seguimiento mas cons-
ciente de la comunidad de los discipulos de Jesus.

Alusiones y contrastes significativos

El episodio de Bartimeo puede ser una alusién indirecta a 2 Samuel
5.6-8, donde David destruy6 a los ciegos y cojos cuando conquisté a
Jerusalén. Jesds, en cambio, cumple con el requisito de quitar a los ciegos
de su camino al sanar (dar vida) a un ciego y llevarlo consigo a la Ciudad
Santa.143 El «secreto mesidnico» comienza a develarse. El reino del
«segundo David» serd totalmente contrario en su acercamiento al poder
del reino del primer David.

Como resumen de Marcos 10 este episodio redondea un cuadro en que
se pueden observar los siguientes contrastes: las mujeres y los nifios (vv.
1-11; 13-16) y el rico (vv. 17-31), los poderosos y los siervos (vv. 35-45), el
rico y el mendigo. Este dltimo contraste es de interés particular. Ambos,
el rico y el mendigo, se encuentran con Jesiis «en el camino» (vv. 17, 46).
El primero no quiso deshacerse de su fortuna, mientras Bartimeo dejo de
lado la capa que le servia para ganarse el pan. El «primero» rechaz6 una
convocatoria directa de Jesis, el «GItimo» no esperé una invitacion para
correr hacia €. En toda la pericopa encontramos la accién decidida del
ciego para llegar a Jests y conseguir su vista. En esto el relato de Bartimeo
se parece a la historia de 1a hemorroisa en 5.24-34. En ambos casos se
yuxtapone una persona pobre a otra poderosa, ambas personas son ritual-
mente impuras (el nombre Bartimeo puede significar «hijo delo impuro»)
y son impedidas por la multitud en llegar a Jesis. Y a ambos el Maestro

143Lane, p. 389.
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responde: «Tu fe te ha salvado».

Marcos presenta un contraste devastador entre la iniciativa del ciego y
las aspiraciones de los discipulos. A ambos Jesds pregunta: «;Qué puedo
hacer por ti, por ustedes?» (vv. 36y 51), pero icuédn diferentes fueron sus
requerimientos! Mientras que los discipulos pedian status y privilegio, el
ciego Unicamente quiere ver. Las respuestas de Jesiis en cada caso en-
fatizan la orientacién que tiene el mensaje del reino. El mensaje de
Marcos no podria ser més claro: en la avanzada final a Jerusalén, los ricos
y pretenciosos abandonan a Jesus (0 bien le siguen a ciegas) mientras los
pobres se unen alegremente a su comitiva. Los primeros son realmente
los dltimos y los dltimos los primeros en entrar al reino (v. 31).144

Evangelizacion al estilo de Jesucristo

La historia de Bartimeo tiene mucho que ensefiarnos sobre la evan-
gelizacién. Tenemos tanto que aprender de la manera en que nuestro
Senor Jesucristo respondié a la necesidad de esta persona. En primer
término, el hecho mismo de que un mendigo tuviera nombre es sig-
nificativo. Es una sefial del valor que Marcos da al protagonista del relato.
Esta es la primera pista importante en la ensefianza del pasaje.

Evangelizar: valorizar al préjimo. Bartimeo €S una persona cuatro veces
marginada. 1) Porque es ciego se le considera pecador y es marginado de
la Alianza (ver Introduccién general y comentarios a 1.21-34, 1.40-45 y
2.1-12). 2) Bartimeo se siente solo. Su ceguera le margina del aprecio y
estima de la sociedad. Nadie quiere escuchar su grito de desesperacion
(«iCdllate, imbécil! {No te das cuenta que Jesds es un rabino importante?
El rabino no tiene tiempo para ti»). 3) Bartimeo también estd econ6-
micamente marginado. Porque es ciego tiene que mendigar su sustento
diario, aprovechdndose de los peregrinos que tranquilizan sus conciencias
dejando caer algunas monedas en su manto extendido. En resumen,
Bartimeo personifica las cuatro necesidades fundamentales del ser huma-
no: fisicas, econémicas, sicosociales y espirituales. Como hemos podido
apreciar en el relato, las cuatro necesidades son apenas aspectos in-
separables de una necesidad existencial: la necesidad de Dios, de sentirse
amado y servido por €l a través de sus instrumentos, los ciudadanos del
reino.

Por todas partes estamos rodeados de personas necesitadas como
Bartimeo. ¢Cémo responderemos a ellas? Nuestras respuestas tendrdn
que ser tan variadas como las necesidades humanas. Pero con demasiada
frecuencia, los criterios que determinan nuestros acercamientos son teori-

144Myers, p. 282.
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cos (doctrinales). Falta la perspectiva de servicio vulnerable. Por ejemplo,
si Bartimeo llegara a una iglesia pentecostal tal vezlo primero que se harfa
serfa imponerle las manos y orar por su sanidad. Sus demds necesidades
podrian ser atendidas después. Alguna iglesia con consciencia social
pensarfa primero en su situacién econémica: ensefarle a leer en Braille,
conseguirle un perro guia, buscarle empleo, o bien concientizarle acerca
de su condicion de explotado. En las iglesias que han descubierto el valor
del ministerio del Cuerpo, Bartimeo encontrarfa el amor y aprecio que
tanto necesita. Mientras tanto, en la mayorfa de las iglesias, proba-
blemente lo primero que se harfa con el ciego seria evangelizarle, instarle
a aceptar a Jesucristo como su Sefior y Salvador. En estas comunidades
con énfasis tan variado, el ciego llegarfa tal vez a conocer de alguna
manera a Cristo. Pero algo estarfa faltando: «la manera de Jesis».

Alguien ha comentado que Jesiis no usé métodos de evangelismo. Su
Ginico «método» fue su apertura a las necesidades de las personas. Ante
el clamor de Bartimeo, el Senor se detiene, luego lo manda llamar, y
después le dirige una pregunta. Todas estas acciones valorizan a Bartimeo
como persona, no a un método, una doctrina o una ideologfa. Las acciones
de Jesis dicen: «Bartimeo, ti eres importante. Vales mucho. Tu opinién
merece ser escuchadax. Por encima de todo, la pregunta de Jesis, «(Qué
quieres [#1] que [yo] haga por ti?», le hace personalmente vulnerable a las
necesidades de Bartimeo. '

Tenemos miedo de hacer la pregunta de Jesds, porque al hacerla
exponemos nuestra impotencia e incapacidad de responder. Corremos el
riesgo de que Bartimeo nos pida algo que no podemos (0 no queremos)
hacer. En fin, nos causa pavor la idea de que alguien altere el orden
confortable de nuestras vidas, cuestione nuestra manera de ser y de creer.
Por eso preferimos poner nosotros la agenda: decidir cuél es la necesidad
mds apremiante de Bartimeo para luego aplicarle nuestra receta favorita.

La autogestion de Bartimeo. Toda comunicacién humana que desea
realmente comunicar debe tomar como su punto de partida al receptor y
su contexto. Los «comunic6logos» sefialan que los «receptores» son en
realidad «perceptores» porque tienen la capacidad, hasta cierto punto, de
determinar el destino del mensaje que se les dirige. Sencillamente, pueden
apagar el radio si el mensaje «no rasca donde a ellos les pica». Por esta
razon, es de suma importancia valorizar las acciones de 10s «perceptores»;
es decir, de los Bartimeos.

El hecho del ciego de arrojar su manto «es un gesto de grandeza, de
sefor. Lo deja, que lo recoja quien quiera».

Aquel manto representa el espacio en que le han colocado, el puesto
que le han asignado. Por exigencias del «orden». T estds ciego,
procura no estorbar demasiado. Estate ahf, tranquilo, te con-
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cedemos explotar tu enfermedad para ganarte la vida con limosnas.
Pero a un lado, al borde del camino.

Bartimeo, sin embargo, no se deja apabullar. «<En un momento se pone
de pie e irrumpe en el centro del camino. Es la insurreccion. La libertad
recobrada». El ciego «se cura en el instante mismo que decide correr hacia
Jests». En la sanidad de Bartimeo ha acontecido un milagro tal vez mis
importante que recobrar la vista.

Este es el milagro. Romper la barrera de la gente, los cordones de
las costumbres, las lineas de las convenciones sociales, rechazar los
papeles impuestos, entrar en escena en el momento no sefialado por
el apuntador, abrirse paso hasta Jesis: esto y no otra cosa significa
«salvacion».

En el fondo, todo discipulo de Jesis debe aprender a dejar algo: una
barca, un manto, sus posesiones. El ciego y mendigo no solo ha dejado,
sino que ha recuperado, ha aprendido. «Bartimeo es uno que ha apren-
dido a gritar. Antes atin de recuperar la vista ha recuperado el grito. Con
ello ha vuelto a la infancia, mds atn, al nacimientos.

Si, en el camino a Jericé asistimos a un nacimiento... [En nuestra
sociedad] Bartimeo debe aprender, el pequeiio, las reglas del vivir,
el adecuarse. Es decir, renunciar al grito para acompasar su voz al
concierto general. La partitura ya ha sido escrita para él. No se
puede desafinar.,

. «Pero el ciego ha decidido nacer de nuevo. Por eso grita, a pesar de
perturbar la armonia de la procesion, de dar la nota desentonada del
concierto. En el fondo es €l que infunde 4nimos a los que se acercan para
confortarlo». Si, el nuevo nacimiento, que es obra soberana de Dios,
también incluye esta dimensién de participacion humana. Es uno de los
misterios de la fe. Unamos nuestra voz a la de Bartimeo. «Una voz quiz4
dsperay ;Iesesperada. Pero que es la nuestra [en Hispanoamérica). No del
corox.14

145Todas estas citas son de Pronzato, vol. i, pp. 178-179.

I11. Enfrentamiento y
desenlace

(11.1-16.20)

A. En Jerusalén: Discipulado y confrontacion
(11.1—1337)

El evangelista dedica un espacio desproporcionadamente grande de su
obra a la Pasi6n, m4s que un tercio si calculamos la Pasion a partir de la
llegada de Jests a Jerusalén.' Uno de los primeros estudiosos del formis-
mo® no distaba mucho de la verdad cuando observé: «Marcos es un relato
de la Pasi6n prefaciado por una larga introducci6n».’ Esta iltima parte
de cada uno de los cuatro evangelios tiene indicios de haberse hilvanado
antes de las otras secciones del libro, como si la Pasi6n fuera una especie
de unidad leida (o contada) como un todo en las congregaciones primi-
tivas. No nos cuesta hallar el por qué. En los resiimenes que encontramos
en el Nuevo Testamento del mensaje predicado (griego kerygma) figuran
dos datos centrales: «Cristo murié» y «Cristo resucit6». Pero la iglesia
primitiva no los propagé simplemente como datos histéricos; han sido
interpretados ya: «... muri6 por nuestros pecados» como dicen las Escri-
turas... «resucité al tercer dia», como también dicen las Escrituras o
«resucitd por nuestra justificaciéon» (1 Co. 15.3-4; Ro. 4.25). Concluimos,
pues, que una de las preguntas mds importantes que los oyentes de 1os
apostoles lanzaron después de oir un sermén habr4 sido: «Si Cristo murié
por nosotros, ébajo qué circunstancias dio su vida? Humanamente ha-
blando, {quiénes provocaron su muertey por qué? Y co6mo sabemos que
¢l resucit6?» Evidentemente, uno de los méviles mds grandes de Marcos
fue el de aclarar en qué sentido la cruz/tumba vacia de Jests resulta

1De acuerdoa la tradicién, toda la actividad en esta secci6n se desarrollarfa, en la primera
mitad de la semana de la Pasién. Con todo, el cimulo del material hace pensar en que el
periodo fue de mayor duracién. Taylor, p. 537; Lane, pp. 390-391.

2«Formismon: Ver la definicién en nota de p. 20. I -

3Marxsen, p. 27, cita a Martin Kiihler, The So-Called Historical Jesus and the Historic
Biblical Christ, p. 80, E'l; Philadelphia, 1964.
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salvifica para nosotros los creyentes. Los dos primeros tercios de su
Evangelio nos han preparado para este relato, hermosamente estruc-
turado, de la Pasi6n.

Por ejemplo, ¢l evangelista ha contrapuesto la campaiia de Jests en
torno al mar de Galilea y la sinagoga de Capernaum (1.16-4.35) a otra
campafia que oscila entre dos montes oponentes, ¢l de los Olivos y el del
templo (11.1-13.3). La primera campafia termina con el primer sermén
sobre ¢l reino y la paciencia (4.1-34). La segunda campafia conduce al
segundo sermon, esta vez en lenguaje escatoldgico, sobre el mismo tema
(13.4-37); luego procede a la historia de la Pasién propiamente dicha
(14.1-16.8).

Huelga decir que Jesis no fue victima pasiva de un complot secreto.
Al contrario, se buscd ¢l mismo mds de un pleito, al estilo de los profetas.
Las controversias en la primera campafia de Jestis —sobre sus hechos—
retaron mds a los dirigentes de la sinagoga como institucién, Las con-
troversias en su dltima campana —sobre sus palabras— retan a los
dirigentes del Sanedrin y del estado-templo en la mera capital de la
religiosidad, Jerusalén. La ejecucion de un alborotador tal no se deja
esperar, porque ¢sta es siempre la forma como se venga el centro de poder
religioso y politico contra la periferia.

1. Jesis camina en el templo (11.1-26)

a. Jesis entra en Jerusalén (11.1-11)

Jesis sc acerca a los suburbios de Jerusalén (Betania y Betfagé), en las
faldas dcl Monte de los Olivos. Sin embargo, rompe con la costumbre de
los peregrinos y monta un burrito.# E1 Maestro de Galilea, al arribar a la
capital con sus scguidores (ver 10.32-46) parece dar sefiales contradic-
torias. Por ¢jemplo, la precision con que Marcos explica todo el incidente
del pollino (el mandato y la ¢jecucion se corresponden exactamente, vv.
2-6) sugicre que tiene un significado especial. Tal vez sea una alusion al
pasaje mesidnico en Génesis 49.8-12.5 La expectativa mesidnica del pue-
blo crece con esta accion, pero Jesis no actida del todo segin la partitura
mesidnica. Esta aparente ambigiiedad, y la falta de reaccién de parte de
las autoridades, ha sido incomprendida por los exégetas.6 La intencién
del Macestro mismo es canalizar mejor los entusiasmos del pueblo por

:’E;ylur, P (.}2413—544‘ Schmid, p. 296.
Lanc, p. 395. Un pollino atin sin montar cra lo que se requeria para un uso sagrado (Nm.
19:2; DL 21.3; 1 8. 6.7). La precisién de las instrucciones de Jestis presupone (fuc cul(locia
la casa y el animal.

6Schmid, pp. 296-27. Cp. Taylor, pp. 541-542,
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medio de una «pieza de teatro montada en la calle».” El cuadro ilustra el
contraste entre la entrada de Jesis y la marcha triunfal de dos caudillos
nacionalistas cn la historiu reciente de la Jerusalén de aquellos tiempos.

Cuadro G

ENTRADA DE UN CAUDILLO NACIONALISTA ANUNCIO DEL REINO DE PAZ

1. El desfile se origina cerca del monte de | 1. Jesds se prepara para «cumplir»

los Olivos, lugar tradicional de una batalla |draméticamente la profecia de Zac. 9.9-10,
escatolégica (Zac. 14.2-4) que habla de la venida del rey de Sién
«humilde, montado en un burros.

Segiin 1 Mec. 13.51, el adalid rebelde Simén | Este rey trae paz y destruye los instrumen-
entré triunfalmente en Jerusalén (afio 164 | tos de guerra, haciendo una parodia de los
a.C) reyes militaristas.

Segin Joselo, el sicario Menahén entré «Ramas cortadas en el campo» destaca el
como rey en el ano 66 d.C., en medio de tema «urbano vs. rural» en Marcos. Otro
gran optimismo por la feliz conclusién de | campesino acompafiard a Jesds en su salida
la Guerra Judfa. ® dde la ciudad (15.30)

2.2 «Hosanna» es una cita de Sal. 118.25, |2. Marcos puede valerse aqui de una
que se usaba en la liturgia de Taberndculos |técnica convencional de los dramaturgos:

y Pascua. Aunque quiere decir «Salva la insercién de una escena de gozo
ahora» se usa como una aclamacién o delirante previo al desenlace trégico.”
saludo.

3. En 10.47,49, Bartimeo se dirige a Jesds |3. Jesids repudia la teologia popular de la
como «Hijo de David». Aqui el grilo se restauracién del trono davidico. M4s tarde,
multiplica en la expecitacién popular: «el  |la muchedumbre gritard por la liberacién
reino que viene, el reino de nuesiro padre  |de un revolucionario «de verdads,

David» (v. 10, VP).]D Barrabds, y por la ejecucién del «impos-
tor» Jesis (15.13).

La procesion en torno a Jesis da sefiales ambiguas, entonces; pero
subraya ¢l verdadero cardcter del papel mesidnico de Jesds (columna
derecha). La turba (de galileos, principalmente) da expresion entusiasta
a la ortodoxia, que presupone que Dios va a resucitar el estado-templo,
al estilo de la corte de David. Marfcos no repudia directamente este
entusiasmo; lo corrige mediante el artificio del «anticlimax narrativo».
Jests no entra en la ciudad sino hasta después de la procesion, y aun asi,
apenas entra cn ¢l templo, mira alrededor y se retira a Betania. Nada
sucede. Marcos ha levantado grandes expectaciones solo para abortarlas.
Jests volverd a intervenir en ¢l templo, pero no para restaurar sino para
amenazar sus operaciones.

TMyers, p. 294. A

8Joselo, Guerras..., 11, xvii, 8.

9Myers, pp. 294-296.
10Schmid, p. 297.
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La entrada «triunfal» de Jesis

Llamar o no llamar a la acci6én simbélica de Jesis «la entrada triunfal»
depende del punto de vista del observador. En definitiva, no es para Jesis
triunfo alguno, porque su ideologia difiere radicalmente de la de la gente
que grita «iHosanna!» «Jess, ni vencido ni monarca celestial» es el titulo
de un librol1 que nos invita a cuestionar dos percepciones equivocadas
acerca de nuestro Seiior. Si en la Iglesia Cat6lica tradicional la imagen de
nuestro Sefior ha sido la de un «Cristo» pobre, lastimoso y débil, incapaz
de ser salvador de nadie,!2 en muchas iglesias protestantes tenemos una
percepcion demasiado triunfalista de nuestro Sefior y de lo que significa
ser seguidores de €l. Esta es la ideologia que Marcos subvierte en todo el
Evangelio; con todo, su ensefianza no es facil de asimilar.

Marcos, junto con los otros evangelistas, se sinti6 atraido por las
metdforas del Antiguo Testamento para describir la obra redentora de
Cristo, tales como «cordero» y «siervo». Son imégenes de humildad y de
sumision, que, sin embargo, no equivalen a un Cristo pasivo y docil. El
evangelista no oculta el hecho de que Jests se muestra como un oponente
declarado del sistema dominante, aunque rechaza el camino de la fuerza
y de las acciones espectaculares. No obstante, sus enemigos le ficharon
como un subversivo; sus palabras y acciones provocaron reacciones fero-
ces terminando en el «fracaso» de la cruz. El fracaso de la Entrada es
consciente: aparentemente Jesis se apart6 de la procesion antes de entrar
propiamente en Jerusalén. Luego en el templo da un vistazo en derredor
(¢en preparaci6n para su incursion del siguiente dfa?) y se retira. Dentro
de algunos dias va a salir de la ciudad en otra procesién, cargando su cruz.
Sin embargo, entre las dos marchas habrd todavia una visita de juicio al
templo (vv. 15-19).

Esta verdad acerca del «triunfo» de Jests debe haber tenido un sig-
nificado muy particular para las iglesias de la comunidad de Marcos. E!
pequeno grupo de iglesias helenistas en Palestina fue perseguido desde el
comienzo (Hch. 6.8-15s) y su situaci6n (sobre todo en Galilea) se hizo
mds critica durante el levantamiento judio, los mismos afios en que
Marcos componia su Evangelio. Luchaban por mantenerse en medio de
la creciente conflictividad social. Los cristianos en la capital del imperio
también sufrian bajo Nerén. {Dénde estaba el Cristo victorioso? {Por qué
no viene pronto a purificar el templo, aplastar a 1os romanos ¢ instalar su
reino de pazy amor? En este relato, como en otros, Marcos quiere explicar

HJosé Miguez Bonino, Jesiis, ni vencido ni monarca celestial: Imdgenes de Cristo en
América Latina, Tierra Nueva, Buenos Aires, 1977.

12Este es el tema abordado por Juan Alejandro Mackay, El otro Cristo espariol, Casa
Unida, México, 1952.
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a las iglesias que el aparente fracaso del reino de Dios estaba implicito en
la misién que Jesucristo realiz6 cuando anduvo con sus discipulos. Esta
verdad nos obliga a reflexionar sobre el significado de ser iglesia hoy en
Hispanoamérica.

A la mayoria de los cristianos evangélicos se nos ensefié que nuestra
fe no tiene nada que ver con «politica» ni con la solucion de problemas
sociales. Pero el poder politico que enjuicidbamos cuando lo tuvo la
iglesia cat6lica ahora seduce a las iglesias protestantes. Nuestro acelerado
crecimiento, después de ser por tanto tiempo «cuatro gatos», ha produci-
do un sentimiento de euforia. Las ambiciones politicas de algunas iglesias
se han despertado, a pesar de las contradicciones doctrinales que se
manifiestan. En consecuencia, los esfuerzos de las iglesias se desvian hacia
proyectos cuyo comiin denominador es el triunfalismo. Esta es una situa-
cién preocupante. Los siguientes tres episodios nos pueden ayudar a
encontrar COrrectivos.

b. Jestis maldice la higuera sin fruto
(11.12-14)

Los tres episodios en 11.12-26 forman el ejemplo mds notable de la
técnica «del emparedado», de Marcos. Inserta un relato B en medio del
relato A, que en la tradicion oral existia como unidad indivisible, pero que
Marcos ha partido en dos como se parte un pan para hacer una hambur-
guesa. El emparedado resulta como sigue:

(A) maldici6n de la higuera (vv. 12-14)
(B) accién contra el templo (vv. 15-19)
(A) leccion sacada de la higuera (vv. 20-26)

Huelga decir que esta técnica hace hincapié en la interrelacion de este
y los siguientes dos relatos. Marcos dice en efecto, «Jesis enjuicia severa-
mente la esterilidad del templo, o sea el centro simbélico del orden
sociorreligioso de los judios». Ambos episodios estdn mutuamente im-
plicados y explicados. : :

«Al dia siguiente» (v. 12). Si seguimos la cronologfa quizd mds precisa
de Juan, la entrada a Jerusalén tiene lugar el dfa domingo (Jn. 12.1y 12);
entonces los episodios A y B ocurren el lunes de la Semana Sama,_y el
episodio A (Mr. 11.20) el martes. Pero es probable que los evangelistas
no deseen precisar tanto la cronologfa.13 Recién en 15.1 comienza Marcos
a interesarse en el horario preciso de los Gltimos acontecimientos.

13Aunque en pocos pasajes fuera de la Pasién se ha preocupado Marcos tanto por
mantener una secuencia cronolégica, de hecho, el capftulo 11 estd organizado en el espacio
de tres dfas (11.1y 11,12y 19, 20y 27).
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Una higuera. La accién de Jesis al acercarse a la higuera dramatiza un
simbolismo profético. En las Escrituras Yahvé habria dicho, «i Ay de mi!
Soy como el que rebusca después de la cosecha, y ya no encuentra uvas ni
higos, esos frutos que querria comer» (Miq. 7.1, VP). De todos los drboles
biblicos, casi por definicion simbo6licos, la higuera tiene una mayor carga
metaférica que otros (cp. Jer. 8.13; Is. 28.3-4; Os. 9.10y 16; JI. 1.7 y 12).
La higuera ejemplifica la paz, seguridad o prosperidad del pueblo ideal
de Dios, en particular el pueblo del reino futuro. Cuando la higuera florea
y trae fruto, Yahvé estd bendiciendo a su pueblo (ver Mr. 13.28-29),
mientras que cuando se marchita o queda estéril, simboliza el juicio de
Dios sobre su pueblo o sobre los enemigos del mismo. En la ensefianza
rabinica, la bisqueda de higos es un cuadro del Dios de Israel, que busca
a los que le pertenecen; para los rabinos que vivian después del 70 d.C.,
los frutos de la higuera perdieron su sabot con la destrucci6n del templo
y solo lo recuperardn en la época mesidnica. Marcos, al ubicar este
episodio en el contexto de la accién de Jesis en el templo, refuta tal
expectacién. Més bien el templo y su sistema ciltico estdn destinados a la
infructuosidad: secados de raiz (v. 20), a pesar de su condicion frondosa y
su aparente éxito. «Los cortaré del todo, dice Yahvé, no quedardn... higos
en la higuera, y se caerd4 la hoja; y lo que les he dado pasard de ellos» (Jr.
8.13).14

«Lo oyeron sus discipulos». Esta observacion, que conduce a la con-
tinuacién del relato en el v. 20, contrasta con las dltimas palabras de
admiracién de la gente u otra prueba fehaciente que encontramos en los
demis relatos de milagro. Aqui Marcos carga el énfasis, no en el hecho
milagroso, sino en las palabras del Sefior como juicio profético.

Fruto fuera de tiempo

Hemos visto ya que los milagros son también pardbolas. Podemos decir
que este acto es nada menos que una pardbola dramatizada (compdrese
Lc. 13.6-9sobre el mismo tema, que Lucas ha dejado en forma de pardbola
hablada). En vez de preguntar por qué Jesis actia con petulancia («sintié
hambre... no era tiempo de higos») o usa su poder milagroso en forma
destructiva por dnica vez, 0 hace un tinico milagro en Jerusalén, debemos
recordar los gestos simbolicos y lecciones dramatizadas que los profetas
del Antiguo Testamento realizaron.15

Entendamos primero el contexto. La Pascua era celebrada, como hoy,
en marzo-abril. Era la primavera y algunos drboles habfan empezado a
echar brotes, incluyendo las higueras, con algunos pequefios higos que no

14Schmid, p 300-301.
15Ver, jemplo. 1R.11. 29 31 2 R. 13.14-18; Is. 8.1-3; 20.1-6; 13.1-11; 18.1-20.18;
19.1-13; 27. Ez. 4.1-15; 24.1
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alcanzan a madurar antes de caer. Los primeros frutos, las suculentas
brevas, aparecen en junio cuando las higueras estdn cargadas de hojas. La
cosecha principal, los verdaderos higos, menos jugosos, maduran hasta en
agosto.16 Por alguna raz6n, Jesiis encontré un drbol que estaba prematu-
ramente frondoso, y por la misma I6gica podia esperar encontrar higos.
En la l6gica «il6gica» del reino, Dios espera que su pueblo dé fruto «a
tiempoy fuera de tiempo» (2 Tim. 4.2). iCudnto més si todas las aparien-
cias son de vida! El problema con Israel era que aparentaba vida! pero sus
hermosas hojas escondian un tremendo vacio. Los pueblos que a ella se
acercaban no encontraban nada que les satisficiera el hambre y la sed.

c. Jesis echa del templo a los vendedores
(11.15-19)

Este es uno de los pocos episodios en la vida de Jesiis que se encuentra
en los cuatro evangelios, lo cual es una senal de la importancia que se le
dio en la reflexion de la iglesia primitiva. Las diferencias cronolégicas
entre el relato de Juan (2.13-22) y el de Marcos crean problemas donde-
quiera se ubique en el ministerio de Jestds. Es probable que ambos
evangelistas hayan encontrado el episodio en su forma original sin un
referente histérico particular.17

A decir verdad, a Jesis no le interesa purificar el templo, como si fuera
una institucién rescatable. Hemos intitulado este episodio «Jesius echa del
templo a los vendedores», porque la accion es una protesta al estilo de
0s. 9.15 (LXX): «Los echaré de mi casa... todos sus jefes son desobedien-
tes». Es ademds una alusi6n a la pardbola de 3.23-26, donde Jestis pregun-
ta «¢COomo puede Satands expulsar al propio Satands?»; y donde la
respuesta implicita es: «S6lo el Enviado de Dios puede expulsar al Malig-
no». «L.os que estaban vendiendo» son los que comerciaban en victimas
inspeccionadas y aptas para los sacrificios del templo y en vino, aceite y
sal; y «los que estaban comprando» son los peregrinos que necesitaban de
todo aquello para llevar a cabo su responsabilidad ciltica.

No debemos pensar que Jesiis se sorprendiera al hallar este tipo de
comercio en un lugar de culto. Nuestra division moderna entre «lo
secular» y «lo sagrado» no cabe en el Medio Oriente antiguo, donde la
actividad comercial en cualquier lugar de culto era perfectamente normal.
El espacio sagrado se extendia afuera del recinto del templo hasta el
Monte de los Olivos. Segin los escritos rabinicos, desde hacia mucho

16Schmid, p. 300.
17Paradd6ji |camenle el relato de Marcos concuerda mejor con la cronologia de Juany la
narracién de éste encaja mejor en el contexto de Marcos. Taylor, pp. 552-553. C g Schmid,
? 303. Ver también Hugo Zorilla, La fiesta de liberacion de los oprimidos, SEBILA, San
¢, 1981, pp. 131-140.
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tiempo habia mercados allf bajo la juridiccion del Sanedrin. En los
tiempos de Jesds, el sumo sacerdote, Caifds, viendo las posibilidades
lucrativas, instalé un mercado dentro del atrio de los gentiles.1® Muchos
rabinos se quejaban de los abusos y la explotacion que el sistema generaba,
porque el templo de Jerusalén se habia vuelto fundamentalmente una
institucién econémica.

Jestis objeta la descarada profanacién del templo por los intereses
creados de las clases que dominaban sus empresas. Marcos selecciona dos
grupos de empresarios como blancos especificos de la ira del Sefor:

Los cambistas: Jesiis los echa fuera. Ya que muchas monedas llevaban
imdgenes prohibidas por la ley, los peregrinos tenian que cambiar sus
monedas romanas por otras de origen judfo o tirio, las Gnicas legitimas.
Muchos «cajeros» de bajo rango serfan representantes de instituciones
bancarias de gran importancia, porque Jerusalén era un centro cosmo-
polita y dineros de la dispersi6n judia de todo el mundo mediterrdneo
pasaban por sus cofres. Como banco, el templo manejaba el equivalente
de muchos millones de d6lares.1?

Los que vendian palomas: Jesus vuelca los puestos. Para los pobres,
muchos de los sacrificios prescritos por los escribas eran avecillas: para la
purificacién de mujeres (Lv. 12.6; Lc. 2.22-24) y de leprosos (Lv. 14.22),
por ejemplo, pero aun asi el costo de «hacerse acepto ante Dios» era
oneroso, gracias a la avaricia de los mercaderes.20 Lo que Jesiis propone
no es simplemente cobrar precios mds justos. El es mucho mds radical,
habiendo repudiado los mismos sistemas de pureza ritual y de deuda,
junto con la consecuente marginalizacion de los leprosos (1.41-44) y las
mujeres (5.25-34). Marcos sugiere con el verbo en la frase «volcar... las
mesas y los puestos» (v. 15, VP) la idea de «destruir». Estos lugares de
comercio representan los mecanismos concretos de opresion dentro de
una politica econ6mica que explotaba doblemente a los pobres y a los
inmundos.2! Porque no solo se les consideraba ciudadanos de segunda
categoria, sino que el aparato ciltico les obligaba a hacer reparaciones,
mediante sacrificios, por su estado inferior; y de toda esta situacion los
mercaderes y sus jefes sacaban ganancias cuantiosas.22

El atrio de los gentiles: Jesiis cierra el paso. En este contexto se esclarece
el sentido de la tercera accién en el templo (11.16): Jesis prohibe que
alguien pase por el patio cargando utensilios,23 vasos u otras cosas ne-

18Lane, pp. 403-404. Cp. Guttler, p. 60.

193, Jeremias, Jerusalén..., pp. 38-41, 73-74, 153-157.

20Taylor, pp. 554-555.

21Cp. 2.17 en donde Jests denuncia y desacredita a los que discriminan contra los
«débiles».

22Segtin fuentes rabinicas, la familia del sumo sacerdote Ands era una de las principales
beneficiarias del sistema. Schmid, p. 302.

23El pueblo acostumbraba tomar un atajo por el patio de los gentiles.
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cesarias para el servicio cultico. Antes de figurarnos que Jesis tuviera
escripulos legalistas 0 motivos por el estilo, debemos fijarnos en la
palabra skedlos («utensilio», «cosa») que aparece aquf por segunda vez
después de la pardbola del <hombre fuerte» (3.27). S6lo «el més fuerte»,
Jesiis, puede invadir la casa del «<hombre fuerte», Satands, y despojarlede
sus alhajas. Marcos nos pone sobre aviso. El templo, la casa de Dios («mi
casar, v. 17), ha llegado a ser de tal forma la casa del Maligno que Jesis
tiene que entrar en ella y paralizar sus actividades (arrebatar sus «al-
hajas»), no sin antes atar al presunto «duefio». El hecho que el lugar que
Jests purifica es el patio de los gentiles, sumado a sus palabras en el v.
17c, significa que su preocupacion excede los limites del nacionalismo
judio.

No podemos conjeturar c6mo Jesis logré imponer asf su voluntad en
la realidad hist6rica, pero a juzgar por la objecién fuerte de las autoridades
(vv.27-33), esta intervenci6n se percibié como un reto imperdonable, una
subversion de drésticas proporciones. Con mayor razén Jes(s tiene que
justificar su «invasién» mediante una ensefianza (v. 17). Cita un texto,
como lo hace a menudo en la Pasion. Este es una combinacién de dos
versfculos proféticos. Isafas 56.7 es el pindculo, en el Antiguo Testamento,
de la visién m4s clara del reino inclusivo que Yahvé quiere instaurar. El
profeta insiste en que «la casa de oracién» situada en «el monte sagrado»
sea un lugar de gozo para «todos los pueblos», todas las naciones de la
tierra.

La intenci6n de Dios para su casa incluye la alegre participaci6n de
todos los gentiles en una comunidad mundial de f4cil acceso. ¢Y qué han
hecho de dicha casa? Los dirigentes no solo han desalojado a los gentiles
de su pedacito simbdélico en el patio del templo, sino que lo han llenado
de ladrones, que en nombre del estado-templo rcban a los pobres.

Marcos tiene presentes los textos de Malaquias (3.5, 8y 10) que critican
todo el sistema de sacrificios como un despojo, una manera de crear la
estratificacion econémica en el pueblo en vez de fomentar la justicia (ver
el comentario a 1.2-3). Pero la metéfora «cueva de ladrones» sale directa-
mente de Jeremias 7.11 (LXX), de un pasaje que ataca ferozmente el
estado-templo24 por la explotacién de su pueblo, el pueblo de Yahvé. De
esta manera, Marcos amplia el sentido del pasaje de Isafas para incluir
también a todos los que han sido desposeidos por la avaricia de la cipula
judia. En el dltimo episodio situado en el templo (12.41-44) Marcos daré
sustancia a esta acusacion: una viuda se ve obligada a entrar en la penuria
gracias a las demandas de la tesorerfa el templo. Al ver la situacién, Jesis
saldra del templo y pedird su destruccién (13.1-23).

24El evangelista Juan (2.17) alude a Sal. 69.9, dando al episodio un cnfo%:c diferente al
de las citas de Marcos. El evangelista no cita la profecfa menos radical de Zac. 14.21.



280 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

La acusaci6n de Jests es comprendida muy claramente por los jefes de
los sacerdotes y los maestros de la ley25 que la oyen (v. 18; cp. el v. 14);
estos comienzan a maniobrar politicamente (cp. 12.12; 14.1, 11y 55) pero
siempre frenados por su miedo a la gente que estaba admirada de su
ensefianza.26 Sin duda esta denuncia del elitismo y materialismo del
sistema religioso encontré gran eco en €l pueblo, victima de sus injusticias.

Al caer la noche, Jests se retira otra vez a la seguridad de Betania.

Casa de oracion para todas las naciones

La tradicién judia, como algunas corrientes «cristianas» hoy, habia
desarrollado una ideologia nacionalista centrada en el templo y en el
estado. Empero, «Jerusalén» simboliza en el segundo evangelio el falso
poder del templo. La cita de Isafas 56.7 (supra) es significativa. En el
versiculo siguiente el profeta afiade (segin la version griega que Marcos
prefiere en sus citas): «Asi habla Dios el Sefior, que recoge a los desecha-
dos de Israel: Reuniré, ademds de los ya recogidos, a otros [que formardn
parte de Israel]». Por la gracia de Dios, nosotros estamos incluidos en esa
profecia, porque pertenecemos a la Nueva Alianza. Pero lejos de ser un
motivo para jactarnos, nos debe causar mucha preocupacién. Junto con
la bendicién viene la responsabilidad de nuestra participacién en el
reinado de Jesucristo. La responsabilidad estd unida con el hecho que el
reino ha abierto sus puertas a los «desechados». De hecho, tinicamente
podemos ingresar al reino si nos reconocemos también como desposeidos
de toda ventaja humana.

Por esta razn, debemos desconfiar de cualquier pretencion a privile-
gio eclesidstico o institucional, particularmente cuando éste atenta contra
la integridad de los desposeidos. Jeremias 7.11 comienza asi con una
advertencia a Judd: «No confien en esos que los engafian diciendo: ‘Aqui
estd el templo del Senor’ (7.4s, VP). Sigue diciendo que el pacto con el
Sefor solo nos garantiza un templo (morada divina, casa) en tanto que
los dirigentes provean justicia para el extranjero, el huérfano, la viuda y
el inocente. Tengamos cuidado de no evitar la fuerza deesta admonicién,
desterrdndola al Pacto antiguo (0 peor ain, a una dispensacion caduca)
porque supuestamente «no se aplica» en el nuevo Pacto o «dispensa-
cién»). Muy por lo contrario, éstas son palabras de Dios y palabras de
nuestro Sefior Jesucristo que no pasar4n.

25Estos son lc s dos grupos principales del Sanedrin. Ir6nicamente, pese a su competencia
‘Iina la comercializaci6n religiosa del Monte de los Olivos y el templo, se unen contra Jesds.

ne, p. 408.

26La ausencia de la intervencién de la policfa del templo, que extrafia a algunos, se debe
al temor de las autoridades y también guizﬁ gor;lue la accion de Jesds tenfa amplios
precedentes en la historia de Israel (Nm. 25.6-12y Jer. 26.1-15).
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ch. La higuera sin fruto se seca (11.20-26)

El bloqueo que Jesis hizo de las actividades del templo no dur6 quizd
mucho tiempo. Al caer la noche, €l y sus discipulos salen para Betania (v.
19) sin que la higuera, secada desde la mafiana, les llamara la atenci6n.
No asi a la mafiana siguiente, cuando Pedro comenta la situacién. La
respuesta de Jesis es muy breve: «Iened fe en Dios».

El resto de la pericopa pareciera tener una relacién muy tenue con la
pregunta. Estd compuesta por varias sentencias que bien podrian ser de
otra fuente.2’ Aunque en la maldicién de la higuera la fe y la oracién
parecieran no tener nada que ver, la primera mdxima mantiene una
relacion l6gica con el relato («porque», RVR) al tratar también de un
milagro fisico. La segunda sentencia («por eso») ensancha el 4mbito de
la promesa («todo»). La tercera (éy cuarta?) médxima sobre el perdén
parece saltar abruptamente a otro tema. ;Acaso Jests «perdoné» a la
higuera (y al templo) su falta de fruto? Aunque el v. 26 falta en los
manuscritos méds antiguos (tal vez un copista que recordaba Mt. 6.15 lo
introdujo en su copia del siglo V), el v. 25 nos recuerda que las tradiciones
del Padrenuestro (que Marcos no tiene a bien incluir como oracién-
modelo, cp. Mt. 6.14-15) seguian fuertes en todos los sectores de la
iglesia.28

La clave para entender las dos partes de este pasaje estd en el comen-
tario de Pedro. Es una alusion proléptica (anticipada) de Marcos para
contrastarlo con otra que motivar4 el segundo sermoén:

11.22 «Rabf, mira, la higuera que maldijiste se ha secado».

13.1 «iRab{, mira qué piedras y qué edificios!»

El lector tiene que escoger en cudl de las dos realidades prefiere creer:
1) el templo como secado-de-rafz, signo de un sistema condenado a
muerte definitiva, 0 2) el templo como arquitectura impresionante, signo
de un sistema perpetuo y eficaz. Evidentemente, hemos de escoger la
primera realidad. Pero €so nos mete en un dilema. En el mundo social del
primer siglo, un templo se asociaba intimamente con la existencia misma
de su deidad, y la desaparicion del edificio sefialaba la impotencia o
inexistencia del dios. Esta es una concepcién muy semejante a la que
tienen muchos cristianos hoy en dia. Para un judfo el problema era
particularmente agudo; el repudiar el templo equivalia a negar la presen-
cia de Yahvé en el mundo. Pero el Sefior Jesucristo desafia esta identifica-
cién, insistiendo en la eficacia de la fe, instru-mento poderoso de cambio
en este mundo.

Su ilustracién de la fe, si alguien le dice a este cerro: «iQuitate de ahi'y

27La primera sentencia aparece en cuatro versiones y lugares diferentes (Mt. 17.20, Lc.
17.6 y 1 Co. 13.2). Taylor, pp. 599-560.
28Myers, pp. 560-561.
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arrdjate al mar... entonces sucederd», nos sorprende un poco, pero habfa
en el primer siglo una fuerte tradicion judia al respecto. En la literatura
rabinica muchos reyes, héroes, rabinos y milagreros sacaron de raiz 4rbo-
les 0 montafias, y muchas veces este acto de fe se relaciona con los dltimos
tiempos. Ya que el contexto de Marcos pide que este cerro se refiera al
monte Sion,2® donde est4 ubicado el templo (llamado «el monte de la
casa» 0 bien «este monte»), la presente ilustracién tiene que implicar la
destruccién del templo. «Arr6jate al mar» conlleva la idea del caos, o
tumba acudtica, aun cuando no necesariamente se refiera al mar Muerto
(cp. 5.13, en que los cerdos —una legién— se arrojan al mar de Galileay
se ahogan).30

De esta ilustracion acerca de la destruccion que la fe puede operar,
Jesiis pasa a un tema paralelo, la oracién y su gran poder.

La higuera seca y nuestra oracion

En este punto, muchos lectores dirdn: «iMomento! Si esta interpre-
tacién es correcta, Jesis entonces nos estd instando a la oracién im-
precatoria. ¢COmo puede el Sefor ensefiar que debemos pedir la elimi-
nacién de un movimiento o una institucién, y pedirla a Dios, el Dios de
amor y de salvacién?» Bueno, aunque parece mentira, esta es efectiva-
mente la ensefianza de Jesds y la intencién de Marcos. La potencia del
aparato religioso de «Jerusalén» y la ideologfa egoista que lo sustenta
" —grandes obstdculos a la extension del evangelio de Cristo— pueden
desplomarse en un dfa ante una campafia de oraci6n. Los cristianos que
se atreven a ejercer una imaginacion politica pueden por la fe derribar
grandes reinos. Dicho de otra manera, tal como Jests ejercié mucha fe
creativa ensu actitud ante la esterilidad de la higuera, 0 en su osado ataque
contra los mercaderes (iqué imaginacién!), Marcos pide que sus lectores
en el afio 69 rueguen por la eliminacién del templo, oracién que fue
contestada meses después. De igual manera, hoy los cristianos tenemos
que orar creativamente que Dios quite otros grandes obstdculos que se
presentan en cada nueva generacion a la evangelizaciény al reino de Dios.

Con todo, la oracién 'impremloria o destructiva podria ser un arma
fatal en las manos de un mero resentido, de una persona vengativa. Por
tanto, es menester que el orante perdone a los individuos que le hayan
hecho algiin mal, porque uno mismo necesita del perdén divino, siendo
pecador. Y Dios exige este amor a 1os enemigos (es parte integrante de la
fe) como prerrequisito para contestar nuestras oraciones y para conceder-
nos la remisiCn de nuestras faltas.

290 al monte de los Olivos, con sus connotaciones de triunfo mesidnico.
30Myers, pp. 304-306.
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Si hemos abandonado el templo como sitio para la oracién, el nuevo
sitio tiene que ser la comunidad cristiana, cuya €tica serd la del perd6n
mutuo. La desigualdad entre miembros de un grupo solo se vence por la
reconciliacion y la renuncia a toda prepotencia y todo privilegio. En vez
de un aparato ciiltico con base en la cancelacién de deudas, la comunidad
sustituye un «servicio» (cp. 10.45) del nuevo «sacerdocio de todos los
creyentes», y llega ella misma a ser el sitio de oracién para todas las
naciones.

Al leer esta seccién de Marcos, muchos se habrdn preguntado épor qué
Jesis se rebela contra la cipula religiosa y no contra la cipula politica de
los romanos imperialistas? Podemos mencionar dos respuestas: 1) El
poder religioso incluye en el primer siglo un fuerte componente de lo
politico, como hemos visto. El libro de Apocalipsis lo dice sin rodeos:
cuando el drag6n satdnico quiere operar eficazmente en el mundo, com-
isiona a un monstruo politico y a un monstruo religioso a perseguir a los
creyentes; la sutil cooperacién de los monstruos hace estragos en la iglesia
(Ap. 13.1-18). 2) Jestis, que quiere aumentar y purificar las esperanzas de
liberaci6n del pueblo, debe desenmascarar el principal obstdculo de esa
esperanza: la estructura excluyente del templo judio que ha secuestrado
para si la alianza con Yahvé, la promesa y el acceso a ellas. Aunque Jesis
rechaza la dominacién romana, como lo muestra su dura critica contra el
poder politico (5.9y 13, 10.42, 12.16-17,y 13.14), ve en el centro del poder
religioso la traba principal. (Por qué? Porque tergiversa el proyecto que
Dios ha revelado en favor del pueblo, ya que esta distorsién tiende a
inmovilizar al pueblo y generar desesperanza.

2. Jesiis ensena en el templo (11.27-12.37)

Jests continta desafiando el templo, retando a la misma clase do-
minante cuyo control lucrativo sobre el culto €l acaba de cuestionar. El
escenario de este drama en cinco actos es el templo. Con la excepcion de
la pardbola en 12.1-11, la secci6n 12.1-40 es la contraparte en Jerusalén
de los cinco relatos de conflicto en Galilea (2.1-3.17). Como en el primer
ciclo, en las cuatro primeras confrontaciones los enemigos de Jesis atacan
y en la Gltima (12.35-40) Jesis contraataca. La forma de las pericopas es
de acuerdo al método de discusion rabinica: ciertos oponentes politicos
seacercan a Jests y lo desafian con una pregunta sobre su autoridad; luego
€l les propone una contrapregunta que ellos contestan; finalmente Jesis
contesta en términos de esta respuesta.

Las cuatro ultimas controversias (12.13-37) siguen la misma temética
y orden que las «preguntas de sabiduria» que las familias judias de
aquellos tiempos discutian una vez al afio alrededor del cordero pascual:
1) pregunta sobre sabiduria (cuestiones de la ley, v. 13), 2) parodia o
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caricatura de una doctrina inaceptada (v. 33), 3) cuestion respecto a la
conducta para con Dios y el pr6jimo (v. 28) y 4) una interrogante sobre
minucias de exégesis (v. 35).31 Aunque las preguntas son tedricas, tienen
su fundamento en problemas de profunda raigambre en la vida de Israel.

a. La autoridad de Jesis (11.27-33)

En el primero de estos episodios, la memoria de su accion del dia
anterior («estas cosas», v. 28) estd todavia fresca en la mente del Sanedrin.
Por miedo a las turbas (cp. 11.18 y 32) las autoridades no toman todavia
represalia violenta, pero para mantener apariencias (y evitar repeticio-
nes), representantes de los tres grupos constituyentes del Sanedrin —los
jefes de los sacerdotes, los maestros de la ley y los ancianos— demandan ver
sus credenciales. Exasperados, repiten dos veces (v. 28) su pregunta «4Con
qué autoridad (poder)...?» Se creen los inicos representantes de Dios («el
cielo», wv. 30, 31) entre los hombres, y le cabe a Jesis desenmascarar esta
mentira soberbia. Lo hace subrayando el paralelo entre su propio minis-
terio y el de Juan Bautista (v. 30). Jesis dice, en efecto: «Cuando Dios
envié la primera vez a un profeta entre ustedes ¢como lo apoyaron?
¢Usaron su gran autoridad e influencia con Herodes para sacarlo de la
prisién? (Se sometieron ustedes a su mensaje de arrepentimiento y al
bautismo?32 Todo lo contrario; y preveo que en mi caso hardn lo mismo.
De manera que, si ustedes que manejan el orden social no me han dado
autoridad, debo haberla recibido de Dios.» Después de discutir entre sf
(cp. 2.6y 8, 8.16-17, y 9.33) las posibilidades de respuesta, los sanedristas
optan por el silencio (v. 33).

El «no lo sabemos» de los sanedristas (v. 33) los desacredita ante el
publico. éCoémo puede el Concejo Supremo, lleno de especialistas en
Sagrada Escritura y en relaciones politicas, ignorar un asunto tan esencial
como el origen del ministerio del gran profeta Juan? Evidentemente Jesis
los tiene arrinconados, y por eso (contrario al método rabinico) se dispen-
sa de contestar su pregunta; pero en realidad ha dejado bien clara su
respuesta: «Como Juan y yo recibimos ambos nuestra autoridad directa-
mente de Dios, si ustedes se oponen a nuestro ministerio, pelean contra
el reino de Dios.»

31Las preguntas eran planteadas en orden por un hijo «sabio» (12.13), «malvado» gv. 18},
Lde «piedad sencilla» (v. 28). La cuarta pregunta la hacfa el «sefior» de la casa (v. 35).
ne, p. 421. (Este arreglo narrativo serfa para usos litrgico-catequéticos en las
comunidades cristianas primitivas, como sugiere Lane, o es un artificio irénico de Marcos
que sirve ademés para destacar la conflictividad del verdadero Cordero Pascual?
32Lo que estéd en cuestion no es un rito, el bautismo de Juan, sino el profetay su ministerio.
Taylor, p. 565.
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La autoridad de Jesiis y nuestra autoridad

¢Cudl es la fuente de la autoridad del cristiano? ¢Una institucién o
Jesucristo? Si escogemos la segunda opci6én tenemos que seguir por el
camino que traz6 Jesis. Con notable humildad, Jests basé la autoridad
de su ministerio en la autoridad de Juan. Es m4s, se identificé conscien-
temente con la muerte del Bautista en la causa del reino.33 Aquf est4
precisamente la razén de su autoridad. Después de la resurreccion, los
discipulosy las iglesias que fueron naciendo a lo largo y ancho del imperio,
basaron su autoridad en el poder de Jesucristo. Muchos seguidores del
Sefior tuvieron que responder a las preguntas maliciosas de sus acusa-
dores, confiando sus respuestas a la autoridad de Jesucristo (Hch. 4.1-22;
5.27-32; 6.8-15). Miles de cristianos siguieron a su Sefior hasta el cadalso.
La historia de la iglesia estd repleta de hombres y de mujeres valientes
que pudieron responder con autoridad a las «autoridades» y confundirles
por medio de la Palabra de Jesucristo. La mayoria tuvo que dar su vida
por el evangelio. Ignacio de Antioquia, Germdnico y Policarpo, Juan
Huss, Jer6nimo Savonarola, Martin Lutero y Tomds Cranmer (130-31),34
son algunos de los nombres conocidos de héroes de la fe cuyo ejemplo
todos podemos emular. En nuestros dias, la lista de cristianos que han
sido enjuiciados por su fidelidad al evangelio incluye también cat6licos
como el fraile Leonardo Boff, por su osadia en cuestionar la autoridad de
Roma sobre las iglesias catdlicas locales y los ministerios en las com-
unidades de base.

El comin denominador en todos estos casos es la conviccién de que
ninguna autoridad religiosa o estatal puede imponerse a la accién del
Espiritu de Dios cuando €l actia en la vida de personas y de comunidades.
Cuando la iglesia adquiere poder mundano, confunde el ministerio de la
libre gracia de Dios con su «autoridad» para imponer doctrinas y practi-
cas. Lo hace supuestamente «en defensa del evangelio», sin embargo la
verdadera raz6n (como en el caso que estudiamos) suele ser €l temor a su
propio pueblo. Es significativo que los sanedristas temian tanto a la
autoridad de un profeta muerto (Juan) como a la de un profeta viviente
(Jestis). iAtin Ia memoria de un muerto puede ser vista como subversiva!

Hoy también muchos lideres de iglesias temen a los movimientos que
no pueden controlar. La implicacién de la ensenianza de Marcos es que
quienes cuestionan la autoridad de Jests y de sus seguidores para defender
la suya propia en efecto han perdido la palabra y el Sefior ya no se

33Lane, p. 413.
MHIC, Vol. i, pp. 78-85; Vol. v, pp. 105-112, 167-176; vi, pp. 43-85, 130-131.




286 COMENTARIO BIBLICO HISPANOAMERICANO

comunica con ellos. «No sabemos... Tampoco yo os digo» (v.33). Las
implicaciones nos debieran hacer temblar.

b. La pardbola de los labradores malvados
(12.1-12)

No hay cambio de auditorio; sigue siendo el Sanedrin, tal como lo
representan los tres sectores ya mencionados (11.27). Valdria la pena
repasar en 4.2 y 10-13 por qué Jesds ensefia por medio de pardbolas,
porque en dos sentidos la presente parébola forma un paralelo con la otra
del sembrador: 1) ambas tienen caracteristicas de alegoria; es decir,
ademds de tener, como toda pardbola, un solo punto de comparacién
entre el relatoy la realidad, algunos detalles pueden interpretarse aleg6ri-
camente. 2) Ambas tienen como situacion vital la vida rural de Palestina
y cuestionan la relacién social entre arrendador y terrateniente.35 Esta de
los vifiadores es ir6nica y subversiva, porque en ella Jesus relata un cuento
en que los dirigentes de Jerusalén, que de verdad eran de la clase de
terratenientes ausentistas, aparecen como arrendadores no més de una
finca cuyo duefio es un terrateniente ausente, Yahvé.36

Los detalles bdsicos de la pardbola (v. 1) y la aplicacion (v. 9) vienen
de la famosa alegoria en Isafas 5.1-7 (LXX) acerca del cuidado que Yahvé
prodiga a su vifiedo (es decir, Judd) pero en vano: «las uvas que éste dio
fueron agrias... El Sefior esperaba de [su pueblo] respeto a su ley, y solo
encuentra asesinatos» (Is. 5.2 y 7). El nuevo toque que Jesus anade es que
el dueno alquila el vifiedo a labradores que tienen que rendirle peri6-
dicamente parte de la cosecha. Por el afio 30, Galilea estaba viendo un
rdpido crecimiento de latifundios. El fené6meno era muy resentido por la
poblacién local, especialmente cuando el terrateniente vivia lejos (en
Jerusalén o atin en Roma), produciendo asfi roces entre el centro y la
periferia. En parte, la reputacion de los galileos de ser revolucionarios
dependia de su gran protesta contra abusos agrarios de esta fndole que
violaban todas las cstipulaciones de la ley. Los oyentes de Jests en el
templo (y algunos de los primeros lectores de Marcos) habrdn captado
esta nota de burla en la pardbola: las clases que dominan el estado-templo
no son sino inquilinos responsables ante Dios por su manejo de lo ajeno.

El aspecto alegorico prevalece en la mencién de siervo tras siervo
enviadoa su debido tiempo (kairds, v.2) pararecoger los frutos (cp. 4.7-8);
la tradicion popular (cp. Mt. 23.29-35) acerca de «los profetas perse-
guidos» encuentra eco aqui. Lo nuevo es la culminaci6n de este linaje: en

35Taylor, pp. 569, 571. El papiro rabinico de Zenén describe el latifundismo ausentista
que predominaba en Galilea desde dos siglos y medio a.C. Cp. Schmid, pp. 313-314; Lane,
pp- 416-417.

36Myers, p. 308.
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un gesto increfblemente ingenuo (o al menos asi pareceria a los labra-
dores), el duefio envia a su propio hijo, a quien queria mucho. Marcos ha
asociado dos veces esta frase con Jesds (1.11, 9.7; cp. 1.1), de modo que el
sentido de la alegoria est4 bien claro. El complot de los vifiadores v.7)
es un toque realista; la ley estipula que una herencia puede considerarse,
bajo ciertas circunstancias, una propiedad sin duefio y puede ser reclama-
da por cualquiera, preferentemente el primero en llegar. Entonces, al ver
en la lejania al hijo, los vifiadores presuponen que el padre, el duefio
titular, ha muerto y que el unigénito piensa tomar ahora su herencia. Si
ellos matan al hijo, la propiedad queda sin duefio, y ellos, los primeros en
llegar al sitio, pueden tomar posesi6n de ella, habiendo trabajado y vivido
mucho tiempo all{.37

Enlaalegoria, Jests alude, apenas veladamente, a la avaricia de la clase
dominante; no solo han administrado mal el «vifiedo» (es decir, el aparato
caltico del templo); sino que se las han arreglado para aduefiarse de €l (es
decir, convertirlo en negocio rentable y dominar la conciencia de toda la
nacion). Interesantemente, la pardbola no se detiene con el asesinato del
hijo. Pero tampoco procede a resucitarlo (una marca de genuinidad; si la
iglesia hubiera confeccionado la pardbola de la nada, no hubiera dejado
al hijo en forma de caddver sin siquiera entierro decente), sino que de dos
maneras reivindica su causa:

1) El duefio del vifiedo, que no ha muerto, hace el largo viaje y se venga
cruentamente (el verbo quiere decir «descuartizar») de los labradores.
Esta referencia a la destruccion de Jerusalén, todavia futura para Marcos,
predice la matanza de jerosolimitanos (se calcula que en nimero de
250.000) cuando Tito y las tropas romanas tomaron la ciudad en el otofio
del afio 70, y el triste fin del estado-templo.

2) «&Qué pues har4 el Sefior de la vifia?» Como apéndice a la pardbola,
Jests agrega una justificacion escrituraria del Salmo 118, que habla de la
piedra despreciada por los constructores pero rehabilitada por Dios.38 Las
tradiciones rabinicas entendfan que David era aquella piedra (un caudillo
rechazado por su pueblo pero que llegé a ser rey) y asi crefan las multi-
tudes que vitoreaban a Jesis el domingo anterior. Pero aqui Jesis reclama
para si el honor de ser la piedra angular y enjuicia a los «constructores»,
una designacion honrosa que a veces se usaba para los escribas.39 El es el
rechazado por los dirigentes de Judea (8.31), y asi desmiente la ideologia
que prevé una restauracin del estado-templo independiente. Mds tarde
entenderemos nuevas dimensiones de la mencion de constructores y piedra
principal cuando Jesus predice la destruccién del templo «piedra por

37] Jeremias, Pardbolas..., pp. 159. Lane, p. 419.

38Seg(in una tradicién antigua, una piedra que fue primero rechazada llego a ser la piedra
angular del templo de Salomén. Lane, p. 420.

39Schmid, p. 317.
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piedra» (13.3) y sus detractores le acusan de pedir la demolicién y recons-
truccion del santuario (14.58).

Esta vez (contrdstese 4.10 y 13) la pardbola contada por el Seiior es
comprendida con meridiana claridad. Y con razén, porque el texto del
sermén viene de un pasaje que evidentemente enjuicia a Israel. Por eso
produce ira en los sanedristas. Pero por tercera vez (cp. 11.18 y 32) los
antagonistas se ven frustrados en su plan de arrestarlo por el miedo que
tienen de la gente. Una cuestioén queda por resolverse: si el estado judio
estd en bancarrota, (quiénes son los ofros que recibirdn el vifiedo de manos
del terrateniente (v. 9) 740 Muchos comentaristas se apresuran a decir «los
gentiles», pero la respuesta no nos satisface. En primer término, la
pardbola se habria referido a cristianos como los apéstoles que heredan
el proyecto de Dios; y adalides como Pedro y Juan no eran gentiles sino
judios. A la época de Marcos (muy abierta por cierto a la idea de una
iglesia compuesta en gran parte por gentiles) el liderazgo de la iglesia
estaba todavia en manos de judeo-cristianos. De modo que el binomio
aqui no es «judio, vs. gentiles», sino «soberbios vs. obedientess.

+Somos nosotros los protagonistas de
la parabola?

El trasfondo de esta pardbola es el problema de la tenencia de la tierra,
tan dramético hoy como lo fue en los tiempos de Jesds y de Marcos. La
pregunta de fondo no es el sistema social que escojamos —socialismo o
capitalismo— sino ¢quién es el verdadero duefio y cudl es el propésito de
la tierra? La respuesta la conocemos bien: El duefio es Dios y la tierra es
para el bienestar de toda la comunidad.

Hay cierta ironfa en el hecho que Jesis tome una situacion social que
¢l y las Escrituras enjuician (la avaricia, la injusticia social, el acapara-
miento de recursos) y lo aplique «totalmente al revéss. Los villanos en el
drama social que vive Galilea lo siguen siendo los poderosos, pero ya no
como «duefios» sino como «inquilinos» responsables a una autoridad
superior. Con todo, los campesinos que sufren las imposiciones de los
latifundistas tampoco son los héroes. Son ahora villanos, por la forma
sanguinaria en que responden a las solicitudes pacientes del terrateniente,
quien es ahora, el «héroe de la pelicula.

Entre otras cosas, la pardbola nos advierte de la ambigiiedad de todos
los papeles sociales. iCon cudnta facilidad un oprimido se vuelve opresor!
Por el pecado de todos, la ideologia de muerte no conoce estratificaciones
sociales.

La pardbola también advierte a todos los que tenemos responsabi-

40Mayers, pp. 308-310.
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lidades en el reino de Dios: no somos duefios de la chacra. La cultivamos
Gnicamente por la gracia y misericordia de Dios y para el beneficio de
todos.

Pronzato observa que, «mds que una pardbola de ensefianza, ésta es
una pardbola de juicio. Estamos en un marco judiciario». Hay encausados,
se presenta un cargo y se dicta la sentencia final. Los encausados «son
principalmente los jefes, los responsables del pueblo». Con todo, Israel,
como pueblo, no estd exento de culpabilidad. Ademds, «en el banco de los
acusados hay sitio también para el pueblo de la nueva alianza. Porque la
situacion denunciada por Jesis puede repetirse siempre».

Elcargo principal s 1a apropiacion de los frutos. Los arrendatarios han
actuado como si la viiia fuese propiedad exclusivamente suya. No han
reconocido que eran responsables delante de Dios por su gestién. «Una
vifia en donde jueguen intereses personales y se olvide lo que se refiere a
Dios es culpable del mismo modo que la higuera estéril. E1 que se apropia
de los dones de Dios, pretende monopolizarlos, quererlos para su ventaja,
es un ladrén.»

La sentencia no es contra la vifia (como en Isafas 5.5-6) sino contra los
labradores. «El castigo mds grave que se da a los vifiadores homicidas
consiste en ser sustituidos por otros.» La misma sentencia se da en todos
los tiempos. «Las iglesias que se dicen cristianas deberdn siempre tener
presente esta posibilidad.» Ser echados del vifiedo del reino no es nece-
sariamente 10 mismo que ser expulsados de un puesto eclesidstico. Es
posible ser lider de iglesia y estar fuera del reino, o estar fuera de la iglesia
institucional y estar en el reino.

Ademds de un juicio, la pardbola es una amonestacion. Su mensaje
continua y se hace presente en nosotros. «La vifia designa no al Israel
historico, sino una realidad permanente... el reino de Dios.» Aunque Dios
aparentemente es derrotado por los hombres, su plan no se interrumpe.
«La muerte del hijo no pone fin a su plan de salvacién. M4s ain, éste se
realiza precisamente a partir del ‘delito’.» Sus profetas y discipulos hoy
pueden ser perseguidos y asesinados, pero el programa del reino continta.
Jestis no dice quiénes son los «otros» a quienes serd entregado el vifiedo.
«Basta saber que son siempre ‘otros’. Pueden ser aquellos que deciden
acoger a aquel que ha sido echado fuera» (v. 8) por los que pretenden con
arrogancia aduefarse del reino de Dios. «En efecto, a partir de ahora la
vifia no se colocard ya en un espacio definido, en un territorio facilmente
identificable porque esté cercado. Donde esté el excluido, alli se planta la
vifia. Siempre de nuevo.» Y los frutos se recogen s6lo con €l y por medio
de é1.41

41Pronzato, vol. ii, pp. 243-244.
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c. El asunto de los impuestos (12.13-17)

El siguiente relato se inicia bruscamente, sin indicaciones de tiempoy
lugar. «Le enviaron algunos...» (v. 13): el Sanedrin adopta ahora nuevas
tdcticas; conspira con nuevos aliados, los fariseos y los del partido de
Herodes (cp. la misma coalicién en 3.6 y 8.15) para tenderle trampa a
Jestis.42 Sin embargo, el Maestro reconoce la artimafa (v. 15) como
«tentacién» (cp. la accion similar de Satands, 1.13, y de los fariseos, 8.11
y 10.2). Con estos términos Marcos sefiala un calentamiento del drama
politico-religioso; Jesis es objeto de una redada. Para comprender la
gravedad de esta trampa, recordemos que en la cuestién del ministerio de
Juan Bautista (11.27-33) el Maestro rechazo el derecho del Sanedrin de
juzgar sus acciones mesidnicas; luego en la pardbola del vifiedo (12.1-12)
€l invalida las pretensiones de ellos a tener autoridad. Por supuesto 1os
lideres religiosos captan que Jesis repudia totalmente su legitimidad
politica y se ven arrinconados. Solo una estrategia de atrapamiento puede
ofrecerles una salida.

Marcos presupone que sus primeros lectores saben cémo funcionaban
los impuestos romanos, pero nosotros necesitamos un repaso de c6mo el
tributo imperial se sinti6 desde los tiempos de Herodes el Grande (que
muri6 en 4 a.C.) como una carga onerosa. En las breves revueltas mon-
tadas por Judas el galileo y otros (mencionadas en Hch. 5.36-37) de
principios del siglo primero, los impuestos romanos eran la causa central,
porque los campesinos llevaban siempre la peor parte; cuando no podian
cancelar, las autoridades expropiaban sus parcelas. Ademads de pagar los
impuestos anuales, las clases menos pudientes desembolsaban mucho en
los puestos de aduana (ver en el comentario a 2.13-14 sobre el colabo-
racionismo de los publicanos). Mientras crecian las hostilidades en las seis
primeras décadas del siglo, el piblico se concientizé mds con cada alza de
tarifas, y cuando estallo Ia guerra en el 66, el gobierno judio —en efecto,
el Sanedrin— debia a Roma enormes sumas, habiendo retrasado el pago
durante mucho tiempo. Uno de los méviles de 1a guerra fue la intencién
de abrogar esa deuda. Durante el sitio de Jerusalén en el 70, el pueblo
consideraba esta negacién como la tinica causante de la revuelta; estric-
tamente hablando, esto no era cierto, pero muestra el papel prepon-
derante que jugaba el impuesto en la vida diaria de Palestina.43 Aun en el
ano 30 le pregunta «tDebemos 0 no debemos pagarlos?» le metia en
camisa de once varas a cualquier figura piblica. Al pronunciarse a favor

42Los herodianos provienen de Galilea; tal vez han venido a Jerusalén a celebrar la
Pascua. Lane, pp. 421-422.
43]. Jeremfas, Jerusalén..., pp. 143-145.
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de pagar, Jesis hubiera caido en desgracia con el pueblo comin, tan
molido por las précticas imperiales; y al pronunciarse en contra de los
impuestos, hubiera caido mal con el gobierno colonial, que lo hubiera
visto como un sedicioso. Andlogamente, la comunidad de Marcos se
hallaba en el mismo dilema de polarizaci6n politica; en tiempo de guerra,
el pago de los impuestos daba legitimidad al gobierno injusto de César, y
el no-pago le alineaba con la postura pro-templo de los zelotes. Por eso,
el argumento de estos tres episodios reafirma la ideologia del no-alinea-
miento, un rechazo tanto de la presencia colonialista de 1os romanos como
de la revuelta como respuesta viable.

Los oponentes comienzan la entrevista con lisonjas (cp. 10.17). Nosélo
les falta sinceridad, sino que quieren desafiar a Jesis a tomar partido en
asunto tan delicado y debatido. Al llamarle un hombre veraz, piden una
respuesta osada, en la esperanza de verlo caer en la trampa; pero €l percibe
su hipocresia y 1a desenmascara. «Irdiganme una moneda», dice, y plantea
la cuestién desde otro 4ngulo. El cobro en cuestion es el impopular
impuesto de inscripcion (gr. kéensos, transcripcion del lat. census). Como
la especie requerida, €l denario, lleva una imagen «idoldtrica», los judfos
escrupulosos no querian llevarla en el bolsillo, mucho menos dentro de
un recinto sagrado (ver sobre las implicaciones del impuesto a continua-
cién). De modo que Jests gana la primera batalla cuando aclara ante todos
que €l no lleva consigo semejantes simbolos de la opresion; sus adver-
sarios, en cambio, no tienen tales escripulos y consiguen un denario para
leer su inscripcién. Esta cara es la del césar de turno, Tiberio, pero m4s
importancia tiene la inscripcion, que alaba al emperador como «Hijo
augusto y divino».44 La segunda victoria de Jests es haber recordado
concreta y visiblemente a los presentes que la idolatria nunca est4 lejos
de cualquier monarquia de los gentiles. Con la memoria refrescada, el
auditorio judio queda horrorizado de que monoteistas como todos ellos
(por ejemplo, los herodianos) pudieran colaborar con un imperio que
ostenta tales pretensiones a la divinidad. Para los lectores de Marcos, la
Gnica otra «inscripcién» en el Evangelio ser4 el letrero, «El Rey de los
judios», pegado a la cruz de Jesis por los soldados romanos (15.26). Para
interpretar la Gltima sentencia de Jesis, «Pues den al emperador lo que
es del emperador, y a Dios lo que es de Dios», tenemos que reconocer €l
conflicto irreconciliable entre estas dos inscripciones.

Como es facil observar, la sentencia tiene una estructura simétrica
(sugerida quiz4 por los adversarios que hablan del camino de Dios y el
impuesto de César). Algunos te6logos han procurado construir una teorfa
acerca de la intencién de Jests. El ensefiaba, dicen, que existen dos esferas
complementarias en la vida, pero tal teoria hace caso omiso de la natura-

4Taylor, pp. 576-577. Cp. Schnackenburg, pp. 168-169.
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leza de los aforismos antitéticos de los judios, que son concisos y no dejan
mucho espacio para matices. El sentido bésico del dicho es: «Hay que
cancelar las deudas en que hemos incurrido, no importa con quién», pero
ningdn judio aceptarfa que haya una analogfa vélida entre estas dos
proposiciones:

(A) Israel debe algo a X institucién o persona.

(B) Israel debe algo a Yahvé.

Simplemente no hay comparaci6n entre la magnitud de las dos afir-
maciones.

Jestis corrige a sus interlocutores en un asunto: ellos hablan de dar
(dounai) el impuesto, como si fuera un regalo; €l habla, en cambio, de
devolver (apodounai) cualquier cosa perteneciente a Dios o al imperio,
como una responsabilidad normal. El aforismo invita a actuar segin
nuestras lealtades para con dos receptores, expresados antitéticamente
(cp. 11.30: «éera de Dios o de los hombres?»). Otra vez el Sefior devuelve
a sus oponentes la pregunta que le han lanzado: «¢Cudl postura van a
tomar ustedes?» Y esta sabia agudeza provoca admiracion en ellos. Mar-
cos deja clara su propia lealtad, porque tomados en conjunto, los tres
tltimos episodios ensefian que lo que es de Dios es el vifiedo. Marcos
entiende que Jesds no deja campo para la opcion de cooperar politi-
camente con Roma.45

El reino de Dios y los reinos de este mundo

La realidad no se divide nitidamente en dos compartimientos: la
politica y la religion, o bien, el Estado y la Iglesia. El reino de Dios, que
Jests viene anunciando desde 1.15, es tan envolvente que absorbe todas
las lealtades humanas; hay que dejarlo todo (cp. 1.18, 20) para seguir a
Jestis. Al mismo tiempo, el ser humano es siibdito de un gobierno; es un
ser politico, qui€rase 0 no. Y el estado le exige ciertas muestras de lealtad,
algunas mds intangibles, como el patriotismo, otras mds concretas, como
el servicio militar y los impuestos.

Cada creyente estd obligado a establecer sus propias prioridades, y cada
grupo de creyentes tiene que hacer lo mismo, sea una congregacion local,
sea una denominacién. Muchas voces hay que quieren dictar a los creyen-
tes cudles son las lineas de demarcacién. «No se metan ustedes en este
asunto», nos dicen, «que pertenece exclusivamente a los politicos. Qué-
dense ustedes con sus cultos y su espiritualidad del m4s alld, y déjennos
queditos en cuanto a nuestros planes que tienen que ver con este mundo
acd». Ah, pero en este comentario estamos reconociendo en las ac-
tividades de Jesucristo una tendencia desconcertante de «meterse donde

45Myers, pp. 310-314.
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no le toca», precisamente porque €l se define como profeta cuyo dominio
abarca todo el reino de Dios.

A veces la iglesia decide contrariar la voluntad del gobierno (Hch.
5.29), pero no lo hace irresponsablemente sino por alguna razén que tiene
que ver con nuestra comprensién del evangelio y su impacto sobre el
mundo que pertenece en Gltima instancia a Dios. Algunas iglesias evan-
gélicas en América Latina buscan la misma exencién de impuestos de que
goza la Iglesia Cat6lica Romana; otras, en cambio, creen importante el
pago de los impuestos territoriales o de aduana como un testimonio
publico. Algunos creyentes pacifistas rehisan pagar el porcentaje de sus
impuestos sobre la renta que corresponde a gastos militares, y otros
creyentes creen que el evangelio (Ro. 13.1-7) nos obliga a pagar todos los
impuestos sin excepcion. Lo importante es poder razonar nuestras op-
ciones en fidelidad a la Palabra, sabiendo en qué sentido estamos devol-
viendo a Dios lo que le debemos, y a César lo mismo.

La deuda externa: ¢quién la debe pagar?

Nuestros pafses estdn en la misma situacién que Israel en los tiempos
de Jests y de Marcos. Hoy pagamos tributo al imperio de las multi-
nacionales en materias primas que se usan para fabricar productos in-
necesarios que el pueblo compra con sobrecargo desmedido. El saldo
negativo de este sistema injusto es la deuda externa que sigue creciendo
geométricamente, sin posibilidades de cancelacién y con pocas perspec-
tivas de redenci6n. Las causas del endeudamiento son la codicia de los
prestamistas y la corrupcién, la mala administracién de recursos y la
insensibilidad de los gobernantes. Los que sufren son los gobernados,
como en los tiempos de Jesis. Millones de personas estdn sin trabajo,
desnutridos y sin techo. Incontables nifios se mueren de hambre y de
inanicién. La situacion en Latinoamérica es, sin duda, desesperante, y dia
a dfa los problemas se agudizan. Si bien la deuda externa no es causante
directa de la crisis econémico-social en nuestros paises, es un agravante
principal.

Casi 2,000 afios después de las palabras de Jesis y de la redaccion del
Evangelio nos vemos confrontados con la misma pregunta: $Debemos o
no debemos pagar la deuda? A pesar de la polarizacién de nuestra
sociedad, la crisis es tan grande que ya no es sedicioso decir que no se debe
pagar: que se debe perdonar, en obediencia al espiritu del jubileo (ver
sobre el sdbado/jubileo en el comentario a 2.23-28).

Sin embargo, de cara a la respuesta de Jesis y su significado bdsico de
«devolver» lo que debemos, se puede argumentar la responsabilidad de
cada pafs deudor de restituir lo que debe a los paises acreedores. iPero un
momento! {Quiénes son los verdaderos deudores? Ciertamente no el
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pueblo sufrido a quien se le ha cargado una deuda que no contrajo,
obligdndolo a pagar con el sudor de su frente varias veces (si se toman en
cuenta los elevados intereses). Ellos «jamds podrdn devolver algo por mds
que se esmeren en ellox.

Alguien dijo que la inflacién es un impuesto a la pobreza, y €l pobre
paga con sus miseros ingresos las veleidades de todo un sistema eco-
némico perverso. Un salario por el que el pobre paga tanto no merece ser
consumido en lo que no vale.46 '

Sila deuda se debe pagar, que lo hagan aquellos que se han enriquecido
a costa de tanto sufrimiento.

ch. La pregunta sobre la resurreccion
(12.18-27)

Sigue el debate en el templo entre Jesds y los adalides del estado-
templo. Esta vez se menciona por finica vez el partido de los saduceos,47
el tercer componente de la clase privilegiada que domina la estructura de
poder. Los saduceos, ligados al alto sacerdocio judio, eran conservadores
en su interpretacion de las Escrituras. Aceptaban s6lo los cinco libros de
Moisés como base de su fe. El resto del Antiguo Testamento era comen-
tario.8 Por tanto, repudiaban las doctrinas «de reciente fecha» como la
existencia de los dngeles (incluso la de Satands) o la resurreccién de los
muertos.4? Generalmente se ha comprendido este episodio solamente
como una discusion «teoldgica» con los que no «creen» en la resurreccion
(cp. Hch. 23.6-8). Se podria suponer también que en este debate los
fariseos, que si creen en la resurreccion, secundan a Jests en su aguda
querella con los saduceos.

Pero la cosa no es tan sencilla, porque la intencién de Jests no abarca
simplemente la doctrina, por mds equivocada (v. 27) que sea, sino la
préctica de los saduceos. En primer término, estos antagonistas se iden-
tifican con las familias terratenientes y patricias; en otras palabras, son
ricos y no cuentan con la simpatia de los pobres.5% En segundo lugar,
forman un partido propio que incluye sumos sacerdotes, ancianos, y la
nobleza sacerdotal y laica; y ensefian su propia ideologia muy conserva-

46Luis Alvarez en Lecturas diarias, La Aurora, Buenos Aires, 1989, p. 79.

47El origen del nombre es incierto, aumﬁe suele derivarse de Sadoq, nombre de uno de
dos sacerdotes antiguos (cp. 2 S. 8.17; 15.24; 1 R. 1.8). Taylor, p. 579.

48Apenas existen documentos de seguro origen saduceo, por la destruccién de su partido
durante la Guerra de los Judios. Fuera de Josefo, casi toda la informacién que tenemos
sobre ellos fue escrita gor sus enemigos, los fariseos. Lane, p. 426. Ver «Los saduceos» en
Schmid, pp. 327-328. Cp. HPJTJ, Vol. 2, pp. 501-503, 525-537.

49E] Antiguo Testamento habla de la vida después de la muerte, de los dngeles y de Satands
en pasajes que muchos consideran ser de origen pos-exflico. Previo a esto encontramos s6lo
referencias a las sombras y desolacién del Seol. Taylor, p. 581.

50Josefo, Antigiiedades..., X111, x, 6.
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dora.5! En su discusién constante con los fariseos, que basan sus ense-
fianzas no solo en el Pentateuco sino en la tradicién oral y escrita (todo
el Antiguo Testamento), uno de los temas perennes es /a resurreccion (esta
es la Ginica vez que el sustantivo aparece en Marcos). Los saduceos, como
es su costumbre, buscan un pleito con Jesis sobre esta doctrina; tenemos
que suponer que €l ha aclarado en piiblico su propia postura al respecto
(sabemos que en la privacidad del circulo de los discipulos €l si ha
afirmado tres veces que €l mismo va a resucitar). Ellos se mofan del
concepto de una vida de ultratumba, alegando que Moisés ha dejado el
precepto del levirato (Dt. 25.5-6) que rine con una vida tal.

Segiin la ley del levirato (heb., levir, «cufiado»), la mujer debe recibir
proteccion y ayuda en su proyecto de tener al menos un hijo y heredero.
Por tanto, si ella tiene el infortunio de perder a su esposo antes de dar a
luz un varén, en vez de quedar viuda e «infructuosa» segin los conceptos
judios, debe contar con la cooperacién de su cufiado, si alguno vive cerca.
En un acto de piedad, este hermano del difunto debe «levantar semilla»
con ella, y el nifio (varén, por supuesto; en €stos casos, las hijas ni se
mencionan) que resulte de esta unién se consideraria hijo legitimo del
finado hermano. Esta ficci6n legal garantizaria la herencia de la mujer en
esa familia. Aqui deja el caso Deuteronomio; el problema se supone ya
resuelto. Pero los saduceos adaptan un cuento popular,52 o inventan un
caso extremo e improbable: ila pobre mujer resulta sin hijo var6n, aunque
vive sucesivamente con cada uno de siete hermanos, y enviuda las siete
veces! Da ldstima el caso, pero los saduceos no se preocupan por ella, ni
mucho menos, sino por la disputa doctrinal. «Ahora bien», dicen en
efecto, «en esa famosa vida del futuro que tid y los fariseos se imaginan,
una vida paradisfaca donde cada hombre tiene a su mujer en un jardin de
placeresS3 ¢no tendrd esta viuda todo un harén de hombres? iSiete
esposos; qué inmoralidad! ¢Como pueden atribuir a Dios semejante
doctrina?» Con esta caricaturay una sonrisa de malicia, los saduceos creen
haber arrinconado a Jesis.

En dos toques ¢l desenmascara las pretensiones de ellos. «¢No estdn
ustedes equivocados? (v. 24)... Estdn muy equivocados» (v. 27, VP), no
solo en teorfa (las Escrituras) sino en la préctica (el poder de Dios). El
Maestro concibe la resurreccion, no como una fria doctrina, estdtica y
manipulable, sino como una viva esperanza en la transformacion del
mundo y de los individuos.54 Por tanto, cambia el sustantivo de los sadu-
ceos (la resurreccion) por el concepto activo del resucitar de los muertos,
que éstos sean levantados; es decir, por Dios mismo.

51). Jeremias, Jerusalén..., pp. 245-248.

52Un cuento similar se encuentra en Tobit 3.8, 15; 4.12; 6.9-13; 7.11-12, en donde a la
mujer se la acusa de matar a sus siete maridos.

538chmid, p. 325.

safbid.
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En cambio, los saduceos se afanan por mantener intacta la propiedad
de los siete hijos y asi perpetuar el statu quo econ6mico. Buscan asegurar
la familia patriarcal y sus riquezas y pierden completamente de vista a la
mujer, para cuya ayuda Dios ha dejado la ley protectora del levirato. ¢A
ellos qué les importa que la falta de un hijo var6n sea una vergiienza para
toda mujer israelita? Peor aun, cosifican a esta viuda cuando especulan
cudl de los hermanos difuntos la va a «tener» —como si ella fuera un
objeto—, en la vida futura. En efecto, ellos muestran su ignorancia de las
Escrituras por lo grosero de la anécdota; la ley del Deuteronomio no
provee a seis esposos adicionales para la viuda. Queda muy claro que el
tinico marido es el mayor de los siete. Los otros seis, hombres ya casados
con toda probabilidad, nunca la considerarian como una esposa, y las
visitas conyugales hechas a la tienda o casa de ella no tienen otro fin que
el muy servicial de «levantar semilla al hermano finado». De manera que
la caricatura saducea no arrincona a nadie; solo demuestra su abismal
insensibilidad. Ellos niegan interesadamente cualquier otro «mundo»
excepto el actual, que ellos controlan.

Jests refuta la hipocresia de estos «intérpretes de la Biblia». En primer
término (v. 25), afirma categéricamente lo que los saduceos niegan: la
vision escatoldgica de un mundo transformado. Claro, sobre la idea del
«cielo sin matrimonio» que muchos comentaristas han discernido aqui,
mucha tinta se ha derramado. Pero antes de atribuir a Jesids una doctrina
asexuada del reino futuro, veamos el contexto polémico. Contra la postura
anti-mujer y pro-propiedad de los antagonistas, Jesds subraya que el Dios
que es Sefior del futuro ha eliminado ya el matrimonio patriarcal. El que
sabe dar vida corpérea a «gente muerta» sabe también eliminar las
estructuras econémicas y religiosas (los odres viejos de 2.22; cp. la ley del
divorcio, 10.1-12) de una antigua dispensacién imperfecta. El nuevo
mundo de Dios nos propone una visién de igualdad entre los sexos y una
comunidad generosa y comprensiva en la pareja.>s

En segundo lugar (vv. 26-27) Jesis apela a uno de los textos mds
conocidos de los libros de Moisés (los tinicos que ellos reconocen como
Palabra de Dios) para probar que los saduceos nunca han lefdo las Es-
crituras. Dado su craso materialismo, ellos no tienen antenas para captar
sobretonos del mundo escatolégico que Dios viene preparando para su
pueblo y anunciando continuamente. La bendicién que Dios prometi6 a
Abraham (Gn. 12.1-7) pasa por Isaacy Jacoby el resto de su descendencia,
pero no en forma automadtica. La «casa» de Israel no estd garantizada por
las estructuras patriarcales —en tal caso, Yahvé serfa «Dios de los muer-
t0s»—, sino por medio de las promesas y la fidelidad del Dios viviente y
poderoso, «el Dios de los vivos». Una viuda en Israel no depende del

55Myers, pp. 314-317.
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levirato ni de los privilegios que los varones quieran otorgarle; ella es
resguardada como heredera de la casa de Israel solo gracias a la justicia
de Dios. Abraham y los demds patriarcas conocieron asf a Dios, y, aunque
muertos en lo fisico, son mencionados como testigos vivos a la época de
Moisés y ayudan a reafirmar la fe del mismo.

Estdn muy equivocados en su ensefianza de la Biblia estos detentores
de privilegios, prestigio y riquezas: los saduceos.

La Palabra del Dios vivo en nuestras vidas

Todo cristiano tiene una serie de impedimentos que vencer para poder
«leer» la Palabra de Dios. No solo el Antiguo Testamento, sino €l Nuevo
también se hace opaco e incomprensible si no tomamos en cuenta al Dios
de los vivientes. En cambio, si le obedecemos en nuestro vivir diario,
pasaje tras pasaje cobra vida, y nuestra «lectura» nos transforma al mismo
tiempo que cambia las circunstancias.

Veamos a Jestis. En su momento de morir en la cruz, se sentird
motivado a mantener su fe, no por una doctrina de la resurreccién general
de los muertos, sino por su inquebrantable fe en el Dios que siempre se
ha portado con €l como Padre y que no le va a abandonar nunca. Por eso
puede anunciar tres veces a sus discipulos que «el Hijo del hombre serd
levantado al tercer diax.

Los saduceos, por su parte, como muchos creyentes hoy dia, confian
en su influencia y su afluencia més que en el Dios de los pobres. Muestran
por su actitud hacia los desaventajados (las viudas, sus propias esposas y
sus hijos) que el uso del poder para oprimir coloca un velo sobre sus 0jos.

Caricaturas y manipulaciones

Este episodio nos alerta ademds contra dos errores que debemos evitar
cuando tratamos con la Palabra de Dios. Las caricaturas de posiciones
teoldgicas o de personas con las que estamos en desacuerdo son muy
comunes en algunos sectores protestantes. Es un arma que usan con
mucho provecho los que controlan el poder politico y eclesidstico; es una
manera poco honesta de confrontar nuestras diferencias. Las caricaturas
en los peri6dicos se valen del artificio de exagerar ciertos rasgos fisicos o
de la vestimenta (las orejas de un presidente, las botas de vaquero de otro,
las barbas de un lider revolucionario) que identifican de inmediato al
sujeto. Aunque pueden se itiles como medio de comunicacion, cometen
el pecado de reducir a una persona viviente, compleja y dindmica, a un
objeto simplista. Peor atin asi las caricaturas introducen un elemento que
el piblico luego acepta como «verdad» (ver sobre las «etiquetas» en el
comentario a 3.20-30). Si somos cristianos y seguidores de la Palabra,
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tenemos la obligacién de seguir la verdad «en amor» (Ef. 4.15) y con
honestidad (Fil. 4.8).

Mientras tanto, la gente «comdn y corriente» puede caer en un error
que se estd generalizando en todos los niveles de nuestra existencia
protestante: trivializar la Palabra de Dios. El «caso» de la mujer y sus siete
esposos s un ejemplo de como la verdad de Dios se puede perder en
medio de una teologfa popular sincretista, como la que sustenta el libro
apdcrifo de Tobit. No culpemos a nadie sin antes mirarnos en €l espejo de
la Palabra. Cuando alguno es capaz de defender «biblicamente» su «domi-
nio» sobre «su mujer»; otro, una préctica inmoral como «matrimonio
celestial», o un tercero insistir que Dios destruy6 la torre de Babel porque
la construyeron de ladrillo en vez de piedra, entonces algo anda mal con
nuestra hermenéutica.

d. El mandamiento mds importante
(12.28-34)

Este episodio liga la discusion anterior (vv. 18-27) con la siguiente
(35-37); todas tienen que ver con interpretaciones del Tord. La narracién
comienza con buen augurio; Marcos sefiala con sus verbos del discipulado,
ver y oir (v. 28), que este interlocutor no €s un contrincante comdn y
corriente. Pero por otra parte, se trata de un maestro de la ley, una clase
de personas invariablemente hostiles a Jesis (por cierto, Mt. 22.34-40 y
Lc. 10.25-28, en un relato semejante, presentan perspectivas mas nega-
tivas acerca del escriba). A lo mejor hemos de comprender las palabras
del v. 32 (VP), «Muy bien, maestro; es verdad lo que dices», como lisonja
(cp. 12.14). Pero en todo caso, el encuentro se inicia ambiguamente.
«6Cudl es el primero de todos los mandamientos?» es una pregunta tipica
de las que plantean los alumnos a los rabinos; otra serfa «Cuéntame la
esencia de la ley mientras yo me balanceo en un solo pie»-56

La respuesta de Jesiis es brillante. Aunque otros rabinos recomiendan
por separado el shemd («Oye, Israel: El Sefior nuestro Dios es el inico
Sefior...», Dt. 6.4-5, VP) y el texto de Levitico 19.18 sobre el amor al
pr6jimo,57 nadie sino Jesds (ni ain Pablo y Santiago) los ha combinado
como dos principios que resumen el deber del creyente (vv. 29-31).58 La
yuxtaposicién quiere afirmar que el amor a Dios necesita expresarse en
amor al pr6jimo; o sea, que no hay amor vertical que no pase por la
mediacién del hermano, del otro ser humano.

56Shabb, 3/a, citado en Thaylor, p. 587.

57Por ejemplo, el rabf Hilel: «<Lo que te es desagradable a ti, no lo hagas a tu préjimo.
Esto es la suma de la ley. Todo lo demds es explicacién». Talmud babilénico, Shab 31a,
citado en Schmid, p. 331.

s8Taylor, pp.587-588.
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Extrafiamente, el maestro de la ley parece estar de acuerdo con Jesiis
(v. 32). Repite casi textualmente la respuesta, repeticion que se debe a la
intencién redaccional de Marcos, ya que tanto Mateo como Lucas abre-
vian las palabras del escriba. Y ademds agrega, para probar que ha captado
el sentido de Jests, alusiones al Antiguo Testamento que dan més impor-
tancia a la obediencia que al culto del templo (Os. 6.6; 1 S. 15.22). En
respuesta, Jests admite la inteligencia del escriba (el adverbio griego
nunejo viene de nus, «los pensamientos» y aparece solo aqui en la Biblia)
e indica que no estd «lejos del reino de Dios». Aunque reconocen la
ambigiiedad de esta declaracion, la mayoria de los comentaristas inter-
pretan las palabras de Jesis como un reconocimiento de una comprension
mayor de lo usual de parte de este escriba.59 De cualquier manera, se debe
notar que Jests no procede a invitarle al seguimiento (cp. 10.21). Una vez
més Marcos recalca que no basta en la vida del ser humano dominar las
creencias ortodoxas; €l captar intelectualmente la doctrina es un primer
paso, eso si, hacia la salvacion, pero sin la prictica constante de la justicia,
uno queda fuera del reino de Dios.

La dltima oracién del parrafo (v. 34¢) anuncia una especie de victoria:
nadie se atreve a retar a Jests de aqui en adelante. El ha mostrado la
falsedad de los partidos principales que controlan el estado-temploy que
han asumido el liderazgo basdndose en el privilegio y la explotacién. En
otras palabras, Jestis ha cumplido el papel del <hombre més fuerte» (ver
comentario a 3.27), porque ha entrado en «la casa» usurpada por «el
hombre fuerte» y le ha despojado de sus bienes.60

Conocer a Dios, a su Palabra, es hacer justicia

Al contemplar el lujoso palacio que construia para si el rey Salum, hijo
del reformador Josias, el profeta Jeremias exclama:

1Ay de ti, que a base de maldad e injusticias construyes tu palacio
y tus altos edificios, que haces trabajar a los demds sin pagarles
sus salarios!... {Piensas que ser rey consiste en vivir rodeado de
cedro? Tu padre goz6 de la vida; pero actuaba con justicia y rec-
titud, y por eso le fue bien. Defendfa los derechos de los pobres y
oprimidos, y por eso le fue bien. Eso es lo que se llama conocerme.
Yo el Sefior, lo afirmo (Jer. 22.13, 15-16, VP)

. Segiin el profeta Jeremfas, conocer a Dios equivale a hacer justicia al
préjimoy vice versa. Es tan f4cil sustituir el conocimiento de la Biblia —la

s9Taylor, p. 589; Schmid, p. 331; Lane, p. 434.
60Myers, pp. 317-318. Cp. Bravo-Gallardo, pp. 207-208.
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facilidad, por ejemplo, de citar textos— por el conocimiento del Autor de
la Biblia, Dios mismo, quien exige un estilo de vida basado en el amor
incondicional. Muchos protestantes, orgullosos de dominar el texto de las
Escrituras, solo se aproximan al reino mismo, porque tal amor requiere
un sacrificio muy costoso.

Las cartas juaninas captan bien esta ensefianza de Jesis: «NOsotros
amamos porque €l nos am6 primero. Si alguno dice: “Yo amo a Dios’, y
al mismo tiempo odia a su hermano, €s un mentiroso. Pues si uno no ama
a su hermano, a quien ve, tampoco puede amar a Dios, a quien no ve.» (1
Jn. 4.19-20, VP)

Nos conviene un examen de conciencia. {Pertenezco yo a alguna
estructura que me ciega los 0jos a mi falta de amor? {Estoy engandndome
con mi lectura «juiciosa» de la Biblia, sin poner por obra la solidaridad
que la Biblia demanda?

iSe puede ser discipulo y escriba a la vez?

La tradici6n levitica da un listado, en el contexto del versiculo citado
por el escriba, de mandamientos que prohiben la explotacion de los
débiles en Israel: hay que dejar espigas en el campo durante la cosecha
(19.9-10); no hay que robar, ni mentir, ni oprimir al préjimo ni explotar
alos empleados ni maltratar a los impedidos, ni torcer el juicio (vv. 11-16).
Marcos deja bien claro en su relato que estos mandamientos son violados
por muchos dirigentes judios, pero en particular por los escribas. Sugiere,
entonces la imposibilidad de ser escriba y también discipulo (vv. 38-40),
porque los escribas pertenecen, desafortunadamente, a un sistema opre-
sor que tendrian que repudiar para seguir a Jesds. Con todo (y a pesar de
sus acusaciones en 12.35 y 38-40), quizd Marcos deja abierta la puerta al
lector que se encuentra en situaciones parecidas; quizd le insta: «Entra,
acepta el yugo completo del reino».

e. :De quién desciende el Mesias?
(12.35-37)

Ya que no hay més preguntas, Jestis mismo lanza una pregunta retadora
dirigida a los maestros de la ley acerca de sus ensenanzas mesidnicas, Tal
como la primera campafia de Jests culmin6 en una ruptura con la estruc-
tura fundamental de la vida social, la familia (3.31-35), al final de esta
segunda campaiia, Jesis rompe aun mds decisivamente con la estructura
central de la vida politica y religiosa, el templo. Su pregunta —«éPor qué
dicen los maestros de la ley...?»— se hace eco de la pregunta de los
discipulos en 9.11; pero allise trataba de larelacion entre Elias y el Mesias,
y aquf de la relacién entre David y el Mesias (sobre el término Cris-
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to/Mesias ver el comentario a 8.29). Esta pregunta viene inquietando a
Marcos desde 11.10, cuando los gentios fuera de Jerusalén vitoreaban a
Jests con frases acerca del «reino de nuestro padre David». iSer4 Jests
el restaurador del estado davidico?61

Tenemos que aclarar el sentido de la expresion «hijo de David». Tiene
menos que ver con la descendencia fisica, que no concierne a Marcos (a
diferencia de Mt. 1.1y Lc. 1.27), que con la ideologfa politico-religiosa
que representan los escribas. Marcos ataca la idea de que el Mesfas
instaurard un reinado en Jerusalén que continuard la magnificencia de la
corte de David. Esta escatologia triunfalista, cantada por las turbas, es un
concepto entre muchos que circulaban en torno al Mesfas. Estudios
recientes indican que en tiempos precristianos las expectaciones no toma-
ron una sola forma; fueron fluidas y diversas, y no siempre hablaron del
«Mesias». Tampoco el titulo «hijo de David» se usé mucho hasta después
del 70, cuando comienza a referirse a la genealogia del personaje.62
Marcos, siguiendo sin duda a Jests, prefiere un concepto mds daniélico y
apocaliptico,53 un «hijo del hombre», pero solidario con los pobres.

Jesis, en vez de citar el Sal. 118 como las turbas, apela al Sal. 110 (el
pasaje del Antiguo Testamento mds citado en el Nuevo; Marcos lo ha
usado en 10.37 y lo hard de nuevo cuando Jesis se defiende ante el
Sanedrin, 14.62). Como era comin en la época de Jes(s atribuir todos los
salmos a la paternidad de David, Jests lee asi el primer versiculo: «(David
dijo:) El Seiior (Yahvé) dijo a mi Sefior (el Mesfas): Siéntate a mi derecha,
hasta que yo ponga a tus enemigos debajo de tus pies.» Otro elemento
interpretativo es que Jests se identifica con «el Sefior de David» y por
tanto con el Mesias. El énfasis no estd sobre la gloria de una corte
restablecida en Jerusalén y por consiguiente en un templo, sino sobre la
voluntad de Yahvé que escoge a Jestis para ser su lugarteniente («siéntate
a mi derecha») y sobre la promesa de someter bajo su control a todos lo
oponentes que tiene.

«El concepto politico y nacionalista de la misién mesidnica que los
escribas sustentan es simplista».64 Su descendencia fisica de David no es
lo que importa. Lo fundamental es que €I se llama el Sefior de David, y
eso transforma la manera de entender el reino mesidnico. Jesids «no va a
rehabilitar la antigua vision imperial; mds bien, la tradicién davidica debe
someterse a la autoridad del Mesias»-65 La cita del salmista subraya que
la victoria mesidnica no serd una batalla «estilo David» sino una inter-
vencion directa de Dios. Esto nos prepara para la batalla de la cruz, que
destituye todos los anteriores «modelos mesidnicos».

61Myers, pp. 318-319.
62Lane, p. 435.
63Taylor, p. 593.
6dLane, p, 438,
6Myers, p. 319
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¢Por qué, si la gente oye de Jesis una refutacion de sus suefios me-
sidnicos més preciados, lo escucha «con gusto» (v.37)? Marcos ha usado
€l mismo adverbio para describir la atracci6n fuerte que siente Herodes
ante la proclamacién de Juan Bautista (6.20). El evangelista capta la
contradiccion que existe en las lealtades de la muchedumbre; les gusta
tanto que Jesis ataque a los grupos dominantes que pueden perdonarle
las ideas raras que trae sobre el Mesias.66 Esta ltima oracién (v.37b) bien
podria servir de declaracién introductoria en la siguiente pericopa.

¢A cuadl Cristo seguimos?

iCuénto nos gusta ostentar una fe en una «causa exitosa»! Sobre todo
cuando uno ha sido pobre toda la vida, le encanta sefialar una catedral
costosa como «mi iglesia». Hay feligreses que piden que su pastor «vista
en buen traje» 0 aun maneje un automévil de reciente modelo. Porque no
queremos ser seguidores de un pobrecito ni creyentes en un fracasado.
Quizd por eso uno de los pecados mds sobresalientes de la iglesia protes-
tante en nuestros dfas ha sido el triunfalismo. Preferimos mil veces los
gritos del Domingo de Ramos a las tinieblas del Viernes Santo; los
aplausos de miles de creyentes en un estadio que el «fracaso» de un
mindsculo grupo de creyentes decididos a seguir a su Sefior a toda costa.
Pero aqui Jests nos ensefia que no podemos escoger el «modelo» de
salvador que mds nos conviene sino aceptar de las manos del Padre la
salvacion prevista en las Escrituras. No la corte opulenta de David,
costeada por victorias militares, sino el Siervo sufriente que rescata a
muchos. Y eso implica seguidores del Siervo que compartan su suerte,
discipulos que se sacrifiquen en bien de los necesitados.

3. Jesiis abandona el templo (12.38-13.2)

a. Jesis acusa a los maestros de la ley

(12.38-40)

Este episodio y el siguiente se complementan: los escribas ricos y las
viudas pobres son, desgraciadamente, dos caras de una sola moneda. En
primer término, Jesds advierte contra los escribas («icuidense!», «imi-
ren!», v. 38, como en 8.15 y 13.23 y 33), pero no tanto contra su doctrina
como contra su préctica y su vana pretensién. Aunque habfa escribas
nobles y de piedad auténtica, como grupo ellos aman el privilegio y el
reconocimiento piblico. Esto se demuestra en su manera de vestir (ropas
largas), de recibir saludos con todo respeto en el mercado, y de codiciar
los asientos de honor en el culto y en las comidas estos hombres ostentan

66Ibid.
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la peor vanidad (v. 39).67 Huelga decir que el Maestro que pide a sus
discipulos que sean servidores y «los tiltimos» (10.42-45) desaprueba tales
afanes.

En segundo lugar, éde dénde sacan los maestros de la ley su afluencia,
pese al origen humilde de la mayorfa de ellos?68 De lo que cobran a las
viudas cuando actian de abogados para «proteger» sus derechos. Talcomo
vimos en el caso del corbédn (7.9-13), la ley se presta a manipulacién en
manos de gente sin escripulos. Los escribas se consiguen una reputacion
de santos y piadosos, valiéndose de hacer largas oraciones en piblico, y
asf son nombrados administradores (no olvidemos que las mujeres se
consideran indignas e incapaces de manejar los bienes de sus maridos
difuntos). Pero muchas veces 1o que hacen estos hombres es devorar més
bien la vivienda de las viudas®? (la viuda de Lc. 18.3 pide que se le haga
justicia contra su «adversario», a lo mejor uno de estos voraces). El
binomio robo/oraci6n, establecido en este pdrrafo, nos prepara para el
relato que sigue. Pero las palabras duras que concluyen éste son las mds
acuciantes del Evangelio: «Ellos recibirdn mayor castigo» (cp. 9.42).

Somos nosotros también culpables?

Con bastante facilidad hemos sabido reorientar la invectiva de Jesis
hacia los abusos en la Iglesia de Roma. No obstante, si estamos en lo cierto
en cuanto a la intencién de Marcos, los primeros receptores de este
mensaje deben ser los discipulos de Jesds. Debemos interrogarnos a
nosotros mismos respecto de la aplicacién de este texto a nuestras propias
vidas. Con demasiada facilidad podemos caer en la trampa de los titulos
(reverendo aquf y doctor alld), de la vestimenta «profesional» (traje y
corbata), de los puestos importantes y de la adulacién de nuestros em-
pleados y servidores circunstanciales. Si bien la mayorfa de pastores y
obreros apenas logran subsistir con lo poco que se les paga, hay algunos
que se han hecho ricos robando el dltimo bocado de Ia boca de las viudas
y los huérfanos que ofrendan para su «ministerio». &Acaso éste no fue —y
sigue siéndolo—, el pecado menos comentado de algunos «evangelistas
electrénicos»? Las palabras de Jesds traen a nuestras mentes lo que dijo
el profeta: «Coméis la grosura, y os vestis de la lana; a la engordada
degolldis, mas no apacentdis a las ovejas» (Ez. 34.3). Para muestra, un
botén, en el siguiente episodio.

67Lane, pp. 439-440.

68], Jeremias, Jerusalén..., pp. 132-136. . : :

69Ibid, p. 134. Cp. J. Duncan M. Derrett, «'Eating up the Houses of Widows’: Jests
Comment on Lawyers?» en Novum Testamentum, N° xiv, pp. 1s.
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b. La ofrenda de la viuda pobre (12.41-44)

Este episodio enlaza directamente con el anterior (viudas/viuda, vv.40
y 42) y nos prepara para la siguiente seccion. El sitio de la oracién de los
escribas es el templo, y los costos del templo devoran 1os escasos recursos
de los pobres (cp. 11.17 «ustedes han hecho de [mi casa] una cueva de
ladrones»), de modo que el binomio robo/oracién estd siempre presente
en este Gltimo episodio ubicado en el templo: un requiem triste por una
institucion vetusta. Lejos de adornar el relato con una vifieta pintoresca
de una sefiora cuya «verdadera piedad» sobrepasa la «piedad» de los ricos,
Marcos pretende condenar severamente el condicionamiento que los
escribas han dado a los pobres. Las palabras de Jests se entienden como
un lamento, una desaprobacion total del sistema de valores (que ensena
en efecto que «no hay regalo demasiado costoso para la casa de Dios») y
de los moviles de los maestros que los han inculcado.

Marcos ubica a Jesds sentado. Esta posicion implica a menudo una
actitud de juicio (en 2.6 son los escribas que se sientan para enjuiciar las
acciones de Jests con un hombre pobre). Jesiis estd sentado frente a los
cofres, como dentro de pocos versiculos (13.3) €l estar4 sentado frente al
templo, en ambos casos para emitir un juicio negativo. Podemos estar en
el Patio de las Mujeres, donde 13 cofres en forma de trompeta rodean a
los adorantes, 0 bien en la tesoreria misma, en donde los donantes tienen
que declarar al sacerdote encargado la suma que estdn depositando y el
propésito del don, todo a la vista de los transetntes.”? éPor qué, si la
sefiora vive en la pobreza tan abyecta (todo lo que tenia para vivir), no dio
solo una monedita de cobre,”! en vez de dos? Una ley rabinica que se
codific6 en siglos posteriores puede dar la razén: en cuestiones de con-
tribuciones al templo, uno tiene que dar «como minimo dos monedas».72
En todo caso, ese espiritu de querer «estatuir la generosidad» de los
feligreses es lo que Jesus reprueba, y para subrayar el punto, €1 1lama a si
a los discipulos (ausentes del relato desde 11.27) y preludia su ensenanza
con el solemne «verdaderamente» (en griego, améen). Al mismo tiempo
que aplaude la obediencia de esta pobre, el Sefior critica a los ricos
maestros de la ley por su oportunismo: «todos han echado dinero que les
sobraba» (v. 44, BLA). El templo, repleto de riquezas millonarias, roba a
la viuda indigente todo cuanto tiene. En vez de proteger a las viudas, las
explota. Exasperado, Jests sale del templo para no volver (13.1).73

70Schmid, p. 334; Taylor, p. 598.

71La moneda, leptén, significa literalmente «un pelado». Era la moneda més pequefia en
gigr(culacién que, como Marcos explica, equivale a la mitad de un quadrans romano. Ibid, p.

9.

T2Baba Bathra, 10b, citado en A. Edersheim, The Life amd Times of Jesus the Messiah, p.
388, Eerdmans, Grand Rapids, 1950.

73Myers, pp. 320-322.
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¢Limosnas o sacrificio agradable?

Jestis muestra a sus discipulos el gran contraste entre la actitud mez-
quina de los feligreses pudientes y la generosidad de la viuda. Dejemos a
un lado por el momento el legalismo que obligé a la viuda a ofrendar y
pensemos en el significado de su desprendimiento. Ya hemos observado
el contraste entre la actitud de un hombre rico y de un mendigo (10.22y
50) de cara al llamado de Jesiis. Las mismas contradicciones las podemos
observar hoy en nuestras iglesias. Mientras los que mds tienen ofrendan
con mezquindad —como quien da una limosna a un Dios pordiosero—
muchos hermanos pobres son capaces de poner en el plato de la ofrenda
hasta su tdltimo centavo. La familia més pobre se siente feliz de colocar
en el plato de un siervo de Dios el Gltimo huevo de su miserable gallina y
el restante de arroz o fideos que era para la familia. Tambi€n se aprestan
a ceder su cuarto y cama para el visitante. Mientras tanto, los hermanos
que tienen de sobra son propensos a olvidarse de las necesidades de sus
pastores y obreros y a dejar que pasen hambre o busquen albergue en
donde mejor puedan.

&Templos lujosos o servicio a los pobres?

En el transcurso de los siglos, muchos «templos» lujosos han sido
construidos por los cristianos, y a menudo las contribuciones han em-
pobrecido a sectores ya marginados. En la propaganda oficial hablamos
de «la gloria de Dios» y de «los sacrificios que son de olor suave a Dios»,
pero en términos de sufrimiento humano, se nos va la mano. Martin
Lutero, en su primera visita a Roma como monje, qued6é muy mal im-
presionado por la suntuosidad de la enorme Iglesia de San Pedro, con-
struida a costa de mucha hambre en toda Europa. Y los protestantes
hemos tenido nuestros excesos también. El aparato religioso no tiene el
derecho de ensefiar a los feligreses que hagan grandes sacrificios cuando
los dirigentes mismos viven en el lujo. Como vimos en el comentario a
12.38-40, el conocimiento de Dios no es necesariamente equivalente a la
construccién de hermosos edificios, particularmente si esto se hace qui-
tando el pan de la boca de hermanos necesitados (Jer. 22.13-16).

La vida de sus «pequefios» es preciosa a los ojos del Sefior. Nuestros
proyectos, aun cuando planificados «para la mayor honra de Dios»,-tienen
que ajustarse a esta realidad. A la luz de la voracidad de los escribas en
«comerse las casas de las viudas, podemos entender por qué Jess titubea
antes de recibir como discipulo al escriba que «no estd lejos» del reino
(12.34).

&Y para qué se sacrificé tanto esta viuda? La hermosura del templo
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quedo tirada al suelo (13.2) pocos meses después de la publicacion de
Marcos. Lucas tiene también su manera de tildar de irénica la situacién:
la viuda entrega, junto con otros contribuyentes, su «ofrenda», y luego
«algunos estaban hablando del templo, de la belleza de sus piedras y de
las ofrendas que lo adornaban. Jesis dijo: ... Todo ser4 destruido» (Lc.
21.4-6, VP).

¢. Jesiis anuncia que el templo serd destruido
(13.1-2)

Como de costumbre, los discipulos no captan la importancia de la
Gltima salida de Jesas del templo. Uno de ellos se maravilla m4s bien de
la magnificencia del templo que €l acaba de criticar. Y con cierta razon,
porque la construccién impresiona, fruto de muchas décadas de labor y
gastos astron6micos.” Claro que los humildes galileos, visitantes en esta
pascua, no pueden menos que asombrarse por tanto oro y marmol que
brillan a la luz del sol. Josefo nos cuenta’s que algunas de las piedras
median 45 codos de largo por 5 de alto por 6 de ancho.

iQué dificil es negar la legitimidad de una institucién cuyo tamafo
fisico y belleza estética son tan impresionantes! Pero Jests devuelve el
imperativo: «Maestro, mira qué piedras (B) y qué edificios» como una
pregunta: «;Ves estos grandes edificios?» (tocando asi el tema de la
ceguera que reaparece a menudo). Su propia apreciacion es muy diferen-
te: «Pues no va a quedar de ellos ni una piedra sobre otra. Todo serd
destruido». En la narracién de Marcos, figurard de nuevo esta «des-
truccién del templox, en forma por cierto distorsionada, en la prosecucién
de Jests por el Sanedrin (14.58) y como mofa al pie de la cruz (15.29).
Pero en este anuncio (13.2) «ser4 destruido» puede entenderse como una
voz pasiva de la acci6n divina; Jesiis no va a destruirlo, sino que ser Dios
mismo, y lo hard en respuesta a las oraciones imprecatorias de los cris-
tianos de gran fe (ver 11.23-24),

Movimientos que se hicieron monumentos

Muchas instituciones y movimientos que comenzaron su vida hono-
rablemente como respuestas a una necesidad histérica pueden cambiar
con el tiempo, o dejar de mantenerse al dia con las situaciones cambiantes.
Podemos pensar, por ejemplo, en la circuncisién, o los sacrificios cruen-
tos, 0 un hospital fundado por los misioneros, 0 un movimiento evange-
listico. £Somos capaces de reevaluarlos como Jests lo hizo con el estado-
templo? Su eliminacién puede causar mucho dolor e incomprension, pero

74]. Jeremias, Jerusalén..., pp. 30, 38-41.
I5Josefo, Guerra..., V| v, 6.
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si su prolongacién impide el avance de la obra, es mejor sacar el bisturi,
o mejor dicho, pedir que Dios lo saque. En algunos casos, una reorgani-
zaci6n puede rescatar los mejores elementos de la institucion sin destruir-
la del todo; aparentemente en el caso del templo no result6 asi.

4. Jests y el discernimiento de los tiempos
(13.3-37)

El serm6n (13.3-37) con el que culmina la segunda campafia cor-
responde al sermén (4.1-34) al final de la primera campafia activa. Se
pueden comparar cOmo sigue:

CuadroH
TEMA LUGAR FORMATO ADVER- {AUDITORIO
APARTE TENCIA

Primer reflexién mar de parébolas «ffjense en lo |la gente/ los
sermén sobre el Galilea que oyen» |discipulos
4.1-34 ministerio
Ultimo c6émo dis- el monte de |discurso «tengan Pedro, San-
sermén cernir y los Olivos apocaliptico |cuidado tiago, Juany
13.3-23 aguantar «el (miren); Andrés

fin del estén

mundo» despiertos»

Ambos mensajes tratan del reino de Dios y su impacto extraio sobre
el mundo, y de las relaciones entre pasado, presente y futuro. Podriamos
darles el titulo comiin «La paciencia revolucionaria».76

a. Sefiales antes del fin (13.3-23)

Cualquier judio de la época diria que la ruptura radical que Jesis acaba
de anunciar con el templo es una especie de «fin del mundo», y ahora le
conviene instruir un poco m4s a los discipulos sobre la revolucién mesid-
nica que €l ha comenzado, con toda la subversién del sistema dominapte
que ello implica. Ademds, cuando Marcos escribe (672 69d.C.), Palestina
se halla estremecida por una insurreccion, y los creyentes necesitan
orientacion al respecto. Los zelotes prometen echar fuera a 1os romanos
afilo de espaday restaurar asi las glorias de Israel. ; C6mo debe reaccionar
la comunidad de Marcos?

76Myers, pp. 169-174 y 324-327.
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El género apocaliptico

El género literario de este capitulo es el «discurso apocaliptico». Ya
que hoy dia no usamos cominmente, fuera de un contexto religioso, la
terminologfa de los apocalipsis, vale la pena repasar algunos principios
de interpretacién aplicables aqui. La palabra «apocalipsis» viene del
griego como transcripcién del vocablo que quiere decir «revelacién», algo
delo cual se hadescorrido el velo (kalips). Un discurso, pues, que pretende
ser apocaliptico reclama un alto grado de autoridad; lejos de ser una
conjetura o teoria meramente humana, surge de una experiencia fntima-
mente carismética,’” una visioén o audicién de lo alto, segiin la convencién
literaria, concedida a veces por la mediacién de un gran santo del pasado
que conduce al autor en un viaje al cielo o al futuro. En los libros judios
de este género, numerosos por cierto, que se publicaron entre 200 a.C. y
200 d.C,, el «revelador» fue Moisés, Elias, Esdras o Enoc, preferente-
mente alguien de quien la tradicién afirma que fue transportado al cielo
«sin gustar la muerte». Aqui en Marcos, por Supuesto, estamos en presen-
ciadelatradicién directamente ligada a Jesucristo, iy €1 basta como fuente
de revelaci6n!

El contexto del discurso apocaliptico. En general, los apocalipsis se
originan en situaciones desesperantes; de alli su tono teocéntrico, pesi-
mista (en cuanto a soluciones humanas) y misterioso. Pero si tratamos de
leerlos como «mapas turisticos del futuro», chocaremos directamente con
la intencién de sus autores.?8 S, tratan del futuro, pero mas que nada, del
presente y de las motivaciones actuales del lector. Son una subdivisi6n de
la literatura que llamamos profética, cuyo fin principal es la denuncia de
las injusticias del presente y el anuncio de la voluntad de Dios. Como
hemos visto en Marcos 1.15, Jesis habla de la urgencia del ya. «Ha llegado
el tiempo» es 1o que proclama, «y el reino de Dios estd cerca». En esencia,
este pasaje «es proclamacion y por ello habla desde el presente al pre-
sente».”? No obstante, aqui en el capitulo 13 Jests ya no estd predicando
publicamente que la gente «se vuelva a Dios para aceptar con fe sus buenas
noticias», sino ensenando particularmente a un circulo de cuatro disci-
pulos (aunque al final el auditorio se expande, v. 37) sobre las dificultades
que se avecinan por creer en €l

Elv. 3 establece un tono de confrontacion. El monte de los Olivos (sede
de Jesds en Jerusalén) estd, en varios sentidos, frente al templo, y el
Maestro se sienta para anunciar su veredicto, es decir, para aclarar el

7Ricardo Foulkes, El Apocalipsis de San Juan: Una Lectura desde América Latina, Nueva
Creaci6n, pp. 1-7, Buenos Aires, 1989.

78Ver el andlisis critico de Schmid, pp. 337-338, de las diversas interpretaciones futuristas
de Mr. 13. Ninguno logra captar el sentido integral del texto y a veces le hacen violencia.

T9Marxsen, p. 164. Pero no es un presente cronolégico. El tiempo de Dios (kairds) se hace
presente a lo largo de la historia y se actualiza entre nosotros hoy. Myers, pp. 339-340.
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verdadero sentido del estado-templo. Forman su auditorio los dos pares
de hermanos (Pedro y Andrés, Santiago y Juan) mencionados en la
primera pdgina del Evangelio (1.16-20), aunque se han vuelto més obtusos
que antes. Le preguntan «aparte» (recordemos que se trata de un apoca-
lipsis, y la informacién tiene que ser un secreto, un descorrer del velo) dos
asuntos: 1) cudndo ocurrird la desintegracion del templo, y 2) cudl serd la
sefal de la proximidad de esta desintegracion.

La doble pregunta pricticamente provee el bosquejo del sermoén. Esta
primera mitad (vv. 3-23) aclara que el tiempo de ta guerra judia (66-70
d.C.) no es el tiempo final de la historia; la segunda mitad (vv. 24-37)
echard luz sobre la naturaleza de las sefales del fin. Todo el sermén gira
alrededor del imperativo «tengan cuidado» (literalmente, «miren», vw. 5,
9, 23 y 33),80 y Marcos ha dado a cada mitad una forma quidstica, o
concéntrica.81 Por ejemplo, la primera mitad est4 enmarcada como sigue:

(A) Tengan cuidado de que nadie les engafie;
(B) Porque vendrdn muchos haciéndose pasar por mi....
y engariardn a mucha gente.
(C) Cuando tengan noticias de que hay guerras... (vv. 5-7)
(C’) Si entonces alguien les dice..: «<Miren, aqui estd el Mesfas»...
no lo crean.
(B’) Porque vendrdn falsos mesias... para enganiar, a ser posible,
hasta a los... escogidos.
(&) iTengan cuidado!... se los he advertido... de antemano
(vv. 21-23,VP).

En esta parte Jesis estd empefiado en desmentir las seriales falsas que
podrian leerse en forma equivocada. Ni los seudo-mesias (vv. 5-6), ni las
constantes guerras, terremotos y hambres anuncian sin ambigiiedad el fin
esperado, la llegada definitiva del prometido reino de Dios. Elv. 7 provee
un lema para toda la triste letanfa: «Asf tiene que ocurrir; sin embargo,
atn no serd el fin». Este lenguaje de la predestinacion («ast tiene que
ocurrir»), que da la impresién de que Dios haya establecido una agenda
irrevocable, hay que interpretarlo con mucha atenci6n a otros pasajes que
hablan de la responsabilidad humana por los males que suceden. De otra
manera, se podria atribuir a la voluntad de Dios la persistencia de ham-
bres, guerras y otras catdstrofes, cuando en realidad €1 nos ama y desea
nuestro bienestar.

801 conjuncién «porque» después de los imperativos «mirad», «velad», «orad»,etc. (hay
19 en total) introduce el elemento apocaléplioo (bien conocido por el piiblico) como
elemento secundario y a manera de aplicacién. Lane, pp. 445-446. , I

81Taylor, p. 606; Lan, pp. 447-448; Myers, P 331. El paralelo (C) = (C’) contiene el
meollo del argumento. Sobre la estructura quiastica ver el comentario a 2.1-12.
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Muchos de los conceptos apocalipticos expresados en este sermon se
hacen eco de Daniel y otros pasajes del mismo género, de modo que Jests
(interpretado a través de la pluma de Marcos) puede referirse a un nicleo
de acontecimientos convencionales que tienen que ocurrir, y hasta en
cierto orden.82 Por ejemplo:

a) la pregunta apocaliptica, «;Hasta cudndo?» (13.4; cp. Dn. 12.6) =el
gemido de los perseguidos (cp. Ap. 6.10);

b) el horrible sacrilegio (13.14; cp. Dn. 9.27, 11.31 y 12.11; 1 Macabeos
1.54);

c) la gran tribulacién (13.19; cp. Dn. 12.1);

d) trastornos césmicos (13.24-25; cp. Am. 8.9; J1. 2.10-11; Ez. 32.17; Is.
13.9-13 y 24.18-23);

e) el Hijo del hombre (13.26; cp. Dn. 7.13-14; cp. 4 Esd.).

Tres veces en esta primera mitad del serm6n aparece la idea de algo
que «debe» 0 «no debe» ocurrir: «Asi tiene que ocurrir» (v. 7), «antes... el
mensaje de salvacion tiene que anunciarse» (v. 10), «verdn el horrible
sacrilegio establecido en el lugar donde no debe estar» (v. 14, VP). Pero,
como podemos notar por la forma negativa de la tercera cita, también
suceden cosas que «no deben suceder» (es decir, que no contribuyen al
bienestar de la humanidad), aun cuando Dios sigue controlando y per-
mitiendo los acontecimientos. En otras palabras, hay misterios en el
gobierno de Dios, anomalias que humanamente hablando no tienen
explicacion. En estos casos, mds que nunca necesitamos una «revelacions,
un descorrer del velo.

Jesis continda aclarando que muchas sefiales asf llamadas no lo son.
El surgimiento en Palestina de muchos que se llaman «mesfas» no con-
stituye una sefial. Jestis mismo en su ministerio no ha hecho alarde de
quién es. Lejos de reclamar ser el Enviado de Dios, o el «Yo soy» del
Antiguo Testamento (cp. Ex. 3.14), €l viene preguntando: «Y ustedes,
&quién dicen que soy?» (8.29). No es su «estilo» andar con pretensiones
ni usar titulos altisonantes.

Tampoco es Gtil para Jesis mantener estadisticas exactas sobre el
nimero de guerras o de terremotos o hambrunas. Muchos escritores
apocalipticos entienden estos vocablos simplemente como metéforas: son
términos casi técnicos para movimientos sociales que desestabilizan la
tranquilidad deseada. Por ejemplo, «una nacién peleard contra otra» (v.
8) es un sintoma de la disolucién social, segtin 3.24-25. Pero aiin si se
toman literalmente83y éno es cierto que en el caso de dos de ellos los seres

82Es posible l:i,uc Marcos se haya valido de una recopilacién de dichos escatolégicos de
iis;ﬁs en la que Pablo también se apoy6 (cp. la «palabra del Sefior» en 1'T8. 4.15). Lane, p.

©Durante los tiempos del Evangelio hubo guerras (la sublevacién judia), hambrunas
(Hch, 11.28), terremotos (Laodicea y Pompeia, 61 y 62 d.C). Taylor, p. 608. ha habido
también a lo largo de la historia.
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humanos somos directamente responsables? ¢Quién inicia una guerra?
¢Quién planifica tan mal la siembra y la cosecha y la distribucién de los
alimentos, si no es el ser humano? Estas dizque sefiales no anuncian el
fin, sino solo el comienzo, pero el comienzo de los dolores (v. 8).

El pérrafo sobre las persecuciones (vv. 9-13) apela una vez més al tema
de un juicio legal; arranca con la advertencia clave, Cuidense ustedes
mismos, e introduce el término, repetido tres veces, «entregar», que
describe la traicién y el prendimiento hostil. Marcos ya defini6 la suerte
de Juan Bautista en 1.14 («metieron a Juan en la cdrcel»), que presagia
perfectamente lo que sucederd a Jesus («el Hijo del hombre va a ser
entregado en mano de los hombres», 9.31; cp. 10.33). ¢Y los discipulos?
No les espera un lecho de rosas.

a) «[a ustedes] los entregardn a las autoridades» (v. 9).

b) «cuando los [prendan y] entreguen (v. 11).
¢) «los hermanos entregardn a la muerte a sus hermanos» (v. 12; cp. Mi.
7.6). j

En todas las jurisdicciones legales (el Sanedrin,34 las sinagogas, ante
gobernadores y reyes) los seguidores de Jesis dardn testimonio de €185 y
padecerdn por causa de €l (cp. Dt. 25.2-3). Pero todo este padecimiento
llevard a un fin muy deseable: la misién a todas las naciones (ver la
Conclusion de este comentario). Vale la pena subrayar aqui que esta
profecia de la misién no garantiza, como muchos la interpretan, que la
iglesia hallard leve y fdcil la persecucién y que, desde luego, 1a sobrevivird.
Esta interpretacion es precisamente la que Marcos estd rebatiendo en
todo su Evangelio. Simplemente porque laboramos en la vifia del Sefior
testaremos protegidos de todo mal, resguardados de la muerte? Hubo
también una inevitabilidad, y por tanto una importancia, en la mision de
Juan Bautista, pero eso no le ahorrd el golpe del verdugo que lo decapito.
Jesis aclar6 ya (9.11-13) que «estd escrito» en los libros sagrados que el
ministro de Yahvé no puede «salvarse». Entonces, la persecucion politica
de la iglesia sefiala, no el fin, sino el inicio de la verdadera mision de los
discipulos, y al mismo tiempo muchos siervos perderdn su vida fisica en
el proceso.86

«Es necesario que el evangelio sea predicado»

Volvamos al v. 10, una profecia de la tarea evangelistica que nos gusta
citar un poco fuera de su contexto. Para entenderlo hay que reexaminar
el contexto que ya encontramos en 3.27. En ambos pasajes «antes» (gr.,

81Puede referirse también a cortes locales de los judfos. Taylor, p. 610.

85Eis martiirion autois puede traducirse también «un testimonio contra ellos». Taylor, p.
611.

86Myers, pp. 333-334.
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«primero») es una palabra clave, como veremos a continuacion:

a) «Ninguno puede entrar en la casa del hombre fuerte y saquear... si
primero no lo atay entonces podrd saquear» (3.37). b) «Y es necesario que
el evangelio sea predicado primero a todas las naciones» (13.10).

Dicho de otra manera:

a) Para entrar en la casa del maligno y despojarle de sus cosas de valor,
hay que atarlo primero.

b) Para que el fin (ver el v. 7) llegue, hay que evangelizar a todo el
mundo primero.

Los dos textos se refieren al mismo proceso. {Hace falta atar a Satanés?
Pues hay que cumplir la misién de la iglesia. Y contrariamente, las iglesias
y los individuos que no comparten el evangelio no pueden entrar en la
casa del maligno, mucho menos rescatar de sus garras a las victimas de su
astucia, En cuanto a b), muchos que se quejan de que la parusia parece
alejarse mds y mds deben tomar a pecho la Gltima frase; équién tiene la
culpa de este retraso?

Evidentemente, los cristianos se hallardn a menudo en lios con las
autoridades, y en los procesos legales cumplirdn su comisién de evan-
gelizar en palabras que Dios, 0 sea el Espiritu Santo, les dard en el
momento (vv. 10-11). Este Espiritu, el mismo que ungi6 a Jesis (1.8) pero
que fue rechazado por los escribas (3.29), inspirar4 en los discipulos las
respuestas idoneas. Porque «la guerra en los cielos» (Ef. 6.12) se peleaac4
abajo, y muchas veces ante jurados humanos (ver el caso de Jesis en 1 Ti.
6.13, y cp. el comentario sobre 14.60-62). En un mundo «tranquilo y
normal», los hermanos carnales se defienden unos a otros, y los hijos
respetan y aman a sus padres (Ex. 20.12, «para que vivas una larga vida»),
pero en el mundo en que los cristianos serdn perseguidos, los lazos
familiares se rompen (v. 12), y reina mé4s bien la muerte.

Efectivamente, «una casa dividida contra si misma... no puede man-
tenerse» (3.25; cp. Le. 11.17). En medio del odio y el asesinato, el famoso
refrdn apocaliptico sigue en pie, «el que siga firme hasta el fin serd salvo»
(v. 13). A juzgar por este dicho, Jesis es, junto quizd con las mujeres
creyentes, el dnico que sale ileso de las horas tristes de la Pasién. Falla
Pedro; cae Judas en la trampa de la traici6n; sea la antigua familia carnal,
sea la nueva familia de los cristianos, todos... dejan solo a Jesds y huyen
(14.50). Pero iatencién! ser salvo no quiere decir «ser protegido de la
muerte», sino «vivir con integridad y fe en Dios los momentos mds
amenazantes» (ver 8.35).

¢Rapro secreto? Entonces équé pas6 con esta doctrina muy querida por
muchos creyentes? ¢No vendr4 el Sefior Jesis «como ladron que llega de
noche» para arrancar a los cristianos de la historia y salvarlos de sus
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perseguidores? Esta lectura muy singular y reciente8’ de 1 T5. 4.15-18 no
echa luz alguna sobre Marcos 13; ni en este «pequeiio apocalipsis» ni en
el Apocalipsis de Juan hallamos un rapto secreto (y hay otras maneras de
leer 1 Ts. 4). Marcos, basdndose en la tradici6n viva sobre Jesds, combate
mds bien cualquier concepto triunfalista de la «vida encantada». Al
contrario, el discipulo obediente tiene que repetir 1a experiencia de Jests,
y dar asf su vida por causa de €l. Aun antes de llegar al punto de ser
martirizado, el creyente no se dejard sorprender por la conflictividad, ni
temerla; es connatural a la predicacién del reino. La evangelizacién
implica la persecucion de tal manera que se lleva a cabo no «a pesar de
ellax, sino «en ellax.88

El sitio de Jerusalén. A partir del v. 14, los préximos dos pérrafos
enfocan més directamente el sitio de Jerusalén por los romanos (66-70
d.C.). Jests prevé grandes sufrimientos para los habitantes de la capital,
y acontecimientos portentosos. En esta relectura se basa en el libro de
Daniel, cuyo autor fue uno de los pioneros entre los escritores apoca-
lipticos. Cuando éste habla del horrible sacrilegio (Dn. 9.27,11.31y 12.11;
cp. 1 Macabeos 11.54), se refiere al intento de Antioco IV de desacralizar
el templo en 168 a.C., y de impurificar con sus soldados invasores toda la
ciudad de Jerusalén. Entonces, el término técnico se aplicé primero a los
ejércitos gentiles que se meten en lugares sagrados —por ejemplo, para
sacrificar un cerdo en el altar donde tales cosas no deben suceder (168
a.C.)— y sugiere aqui que algo parecido sucederd en el sitio de Jerusa-
16n.89 Marcos cuida su lenguaje, y no revela didfanamente lo que quiere
decir. Aunque en otros pasajes €1 ha comentado los sucesos editorialmen-
te (por ejemplo, 7.3, 11 y 19; 14.9), esta vez va mds alld y se dirige al lector
en un paréntesis («el que lee, entienda», v. 14¢) que no descorre demasia-
do el velo. {Estard preocupado de que, si su escrito cayera en manos
hostiles de autoridades romanas, habria represalias contra la iglesia?90
No sabemos, pero su diccién aqui es extraordinariamente criptica.

La revolucion del reino

Hemos venido observando que la postura de Marcos con respecto a la
guerra judia estd bien matizada; recomienda que los cristianos no se

87Esta doctrina surgi6 a principios del siglo XIX entre los seguidores de Juan Darby. Ni

los padres de la iglesia ni los reformadores la conocieron.
ravo Gallardo, p. 213. ; e

89| participio griego estekéta («puesta», v. 14b RV; «instalado», BLA; «erigida», BJ)
indica una persona y no una estatua como la que Caligula intent6 instalar en el Lugar
Santisimo. Taylor, p. 617. Por cierto, los zelotas, «defensores» del templo lo profanaron
«consagrando» en el lugar més santo a un payaso llamado Fani al sumo sacerdocio. Lane,

. 469.
g 9EI paréntesis... serfa una pista para los cristianos, pero un enigma para los demds, para
las «autoridades imperiales». Taylor, p. 617.
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metan en alianzas con los zelotes (ultranacionalistas), que han conven-
cido al resto de los judios a rebelarse contra Roma, ni tampoco aliarse con
los romanos, cuyo imperio ha traido mucha opresién a los pueblos de la
cuenca mediterrdnea. Esta postura de aislarse de la politica de ambos
contrincantes causaria malos entendidos y hasta persecucién de parte de
ambos. Los zelotes llamarian antipatriotas a los cristianos, mientras que
los romanos los considerarfan desleales y sediciosos. Los que est4n en
Judea estardn bajo mucha presién a hacer causa comdn con los zelotes,
es decir, a defender a Jerusalén de «los invasores impios»; a ser buenos
patriotas. Pero Jesis advierte contra involucrarse en un proyecto mon-
tado al estilo David: un reino restaurado cuyo centro simbdlico serfa el
templo.

Por tanto, en la atmoésfera tensa de guerra, el sermén aconseja huir a
las montanas (v. 14, cp. 1 Mac. 2.28). Para elaborar m4s pintorescamente
sobre esta huida, los vv. 15-18 encarecen la prisa (no hay que bajar de la
azotea de la casa ni regresar del campo de trabajo para recoger prendas
de valor ni aun articulos de primera necesidad) y la consideraci6n a favor
de los débiles (las embarazadas y las mujeres que tengan nifios de pecho).
Este grado de tribulacién se compara en los apocalipsis con «los dolores
de parto del mesfas». Todo estd patas arriba; dos grandes bendiciones muy
deseadas por las mujeres de tiempos veterotestamentarios, el embarazoy
la cria de infantes, llegan a ser pesos mortales que amenazan la vida de
inocentes (cp. Ap. 12.2, 4, 13 y 15). Aun la estaci6n del afio (pidan a Dios
que esto no suceda en el invierno) puede estorbar la huida. Efectivamente,
una multitud de cristianos, a juzgar por una tradicién recogida por el
historiador Eusebio, emigré de Jerusalén a Pel[l]a en Samaria en el 66, al
estallar larevuelta.®1 Si esta noticia es cierta, las palabras de Jests, todavia
no consagradas al papiro por Marcos pero conocidas por la tradicién oral,
ahorraron mucho sufrimiento a los cristianos que vivian en la ciudad
condenada.

Pero laintencion de este dicho puede ser més simb6lica que histérica.92
Jerusalén es el centro del mundo para el judio. Cuando Jests habla de
huir, advierte que su destruccién implica el abandono de todo lo que
representa la capital de Israel: la opresion, el amor al poder, el engafio
bajo la mdscara religiosa, etc. La «desolacién» (v. 14, BJ) que causan los
invasores en 70 d.C. significa el colapso del mundo religioso e ideol6gico
de los judios. Con todo, el lector de Marcos sabe que en 15.38 Dios mismo
toma el primer paso en esa desolacién, destruyendo el velo 40-afios antes
de la destruccion del templo. Desde 1.5, Marcos viene sacdndonos paula-
tinamente de Jerusalén y su sistema embelesador. La retirada ahora debe
ser completa.

91HIC.,, Vol. ii, pp. 47-48.
92Mpyers, pp. 335-336.
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Sube la temperatura apocaliptica en los vv. 19-20, que hablan de dias
de sufrimiento sin precedente en la historiay que aun en el futuro no serdn
igualados (cp. Dn. 12.1; 1 Enoc 80.2 y 4; 4 Esd. 4.26). En el v. 13, el serm6n
promete salvacién a los que sigan firmes hasta el fin, pero en el v. 20 aclara
que si no fuera por la intervencién milagrosa de Dios, no se salvaria nadie.
Tal como otros apocalipsis, este discurso presupone una agenda estricta-
mente controlada por Dios; en este caso, 1os dias de sufrimiento previstos
en dicha agenda serdn acortados, gracias al gran amor que Dios siente por
su pueblo escogido, los cristianos. Salvarse, entonces, tiene aquf una
acepcién particular y apocaliptica (cp. 8.35-36); mds que sobrevivir fisi-
camente, se refiere a permanecer en la voluntad de Dios y ser fiel hasta la
muerte (cp. Ap. 12.11).93

Seriales del Cristo. {Cudles son las sefiales del verdadero Mesfas cuando
viene? Aqui, a mitad del serm6n (vv. 21-23), Jests avisa a los discipulos
c6mo €1 piensa contestar su peticién (v. 3) respecto a una sefial. Como
auténtico profeta, terminar4 el sermén sin ofrecer una sola sefial univoca.
Con todo, la frase «enganar, a ser posible, hasta a los mismos elegidos»,
implica que algunos miembros de las iglesias destinatarias del Evangelio
han caido en la trampa de apoyar la guerra contra Roma, seducidos por
las pretensiones de unos dizque «mesfas». Pero la contestacion de Jesis
es contundente: «iNo los crean!» Lejos de convencernos de dichas preten-
siones, las sefiales y milagros que hacen los falsos mesfas y falsos profetas
son instrumentos de la mentira, rechazados ya por Jests (8.11). El his-
toriador Josefo nos habla de dos casos que ilustran este pseudo mesianis-
mo: el primero fue Menahén, un sicario/zelote (ver 11. 6-10), y el segundo,
Sim6n bar Giora, jefe de un movimiento entre campesinos galileos. Simon
surgi6 como jefe guerrillero en el 68 y ascendi6 al puesto de rey, seguido
de miles de admiradores ademd4s de un ejército grande; en el relato, Josefo
destaca un buen nimero de paralelos con el ascenso de David, prototipo
de laantigua tradicion de «realeza popular». En el tercer aio de la guerra,
Simén entr6 en Jerusalén para desbancar a la coalicién zelote y fue
vitoreado «como salvador y protector» del pueblo. Aunque supo con-
solidar su poder, a la larga cuando Tito tomé a Jerusalén, Simé6n fue
llevado a Roma, exhibido en una procesion triunfal, y ejecutado, como €ra
la costumbre romana respecto a los reyes derrotados.%4 En su sermon
Jestis contrasta resueltamente entre los judfos que convocardn a tomar la
espada contra Roma por una parte, y sus propios seguidores, llamados al

93Foulkes, p. 139. i h

Josefo, Guerras..., tomo I, libro I1, xxviii. Aun durante los tiempos del Evangelio hubo
caudillos, «profetas» y revolucionarios: Teudas, .quas galileo (Hch. 5.36,37), adrelgg
Menahén, y «el egipcio» (Hch. 21.38). Josefo, Antiguedades..., Xx, v, 1s; Bar-Ko ba (
d.C.) fue el primer caudillo antirromano en llamarse mesfas. Cp. Taylor, p. 607.
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camino de la cruz, por otra. Pero este camino de no-alineamiento con los
poderes de este mundo éimplica también neutralidad, inactividad, y ais-
lamiento? La segunda mitad del serm6n contestard esta pregunta, como
veremos a continuacion.

Una iglesia orientada al futuro?

Vivimos en dias de mucho apocalipticismo, y esto acarrea varios pro-
blemas. Hay predicadores y autores que ofrecen mapas del cielo, por
decirlo asi, o que tienen calendarizado todo el futuro. Y los hay porque
existe una demanda fuerte de parte del pueblo, una exigencia de con-
ocimientos esotéricos y precisos sobre lo incégnito. Este sermén de Jests
cuestiona seriamente no solo la posibilidad humana de saber tales cosas
(como veremos en el v. 32) sino la motivacién de los que buscan con afén
informaci6n de esta indole. Cuando montamos series de charlas sobre «la
profecia», como las llamamos, ées porque queremos hacer la voluntad de
Dios, no importa cudnto cueste, 0 porque queremos hacer alarde de
conocer el futuro por ser estudiantes excepcionales de la Biblia? Cada cual
tendré que contestar para si esta pregunta. Parece mentira, pero puede
haber razones carnales para escudrifiar la Palabra de Dios.

Por otra parte, la situacién apremiante en Hispanoamérica —de po-
breza, persecucién y muerte— nos sugiere de por si una cosmovisién
apocaliptica, de modo que con toda naturalidad lanzamos la pregunta
«tHasta cudndo, Sefior?» Precisamente por eso surgié la manera de
pensar apocaliptica; porque ayuda a los atribulados a construir mental-
mente una nueva realidad en la que Dios sea visiblemente soberano.
Nunca debemos echar a la basura esta bella herramienta, 0 mofarnos de
ella; solo tenemos que usarla con humildad y sabiduria, bajo la guia de
Jestis. Su mensaje aqui advierte contra la fiebre apocaliptica de «buscar
sefiales» del fin del mundo o de la llegada definitiva del reino. Tal como
los fariseos le «tendieron una trampa» al Sefior pidiendo un milagro que
probara que €l venia de parte de Dios (8.11), nosotros podemos convert-
irnos en fandticos que ponemos a prueba a Jesis con nuestra insistencia
en ver a cada momento sanidades y el ejercicio de otros carismas, como
demostracion de que «Dios estd en nuestro medio.

Por supuesto, la iglesia de Jesucristo estd orientada al futuro. La
gloriosa venida del Salvador es un faro que ilumina todas las p4ginas del
Nuevo Testamento. Pero la gente del primer siglo vefa el futuro como una
extension del presente, que era el momento mds importante e influyente.
En cambio, nuestra vida actual se organiza en funcién del futuro, que
nuestra educacion formal nos prepara para conceptualizar en detalle. El
futuro es para nosotros una realidad previsible en gran parte. Tenemos
que hacer un esfuerzo, pues, para meternos en el pellejo de los primeros
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lectores; para ellos, €l presente garantiza la cualidad del futuro, y la
experiencia actual determina nuestras expectativas. En un sentido, Jesds
manej6 una conciencia profética sorprendentemente moderna, fruto de
su fntima comunién con el Padre y pidi6 de sus discipulos algo andlogo
que se podria llamar «creatividad revolucionaria». El pasado no tiene que
ser camisa de fuerza para el futuro, porque Dios en su soberania abre
nuevas posibilidades. Por tanto, los cristianos tenemos que ejercer «fe en
Dios» (11.22) y pedirle «no con dudas sino creyendo que ha de suceder lo
que decimos». Pero aqui, el futuro no nos viene automéaticamente, sino
con nuestra plena participacion. Si supi€ramos leerlo bien, todos los
apocalipsis de la Biblia nos ensefiarfan la misma actitud de protagonismo
activo.

El patriotismo del cristiano

En una época cuando el nacionalismo es un fen6meno que crece
rdpidamente y muchas iglesias «envuelven la cruzen la bandera nacional»,
buen nimero de cristianos debaten cudl debe ser la relacion del creyente
con su gobierno. Aqui el sermén da parte de la respuesta: nuestra lealtad
a los dictdmenes de un régimen estd supeditada a los valores del reino de
Dios (cp. Hch. 5.29). No tenemos que obedecer ciegamente las Ordenes
de gobernantes (a pesar de la interpretacién comin de Ro. 13.1-2y §),
cuando ellos proponen agendas que no conduzcan al bienestar humano
sino a la muerte (Ro. 13.3-4). En los dias de la publicacién de este sermon,
a) el gobierno romano dice a los cristianos, «Ayidennos a eliminar al
partido zelote que se ha sublevado contra nuestros representantes en
Jerusalén, y estd llevando a todo el pueblo a la ruina»; y b) el liderazgo
zelote, por su parte, insta a los cristianos: «Aydidennos a quitar el yugo de
los romanos que por més de ciento treinta afios se han mofado del templo
y de nuestra sagrada tradicién». ¢) Jesis, en cambio, instruye a los suyos,
«No cedan a las presiones de una parte o de la otra. Dios tiene un plan
mucho mejor que estos dos, pero hay que buscarlo en medio de discordias,
persecuciones y otros sinsabores. Sean creativos y revolucionarios a la
VEeZn.

Varias veces en el pasado, falsos profetas habian predicho que Dios
salvarfa a Jerusalén y su poblacién; pero en una de esas ocasiones el
profeta Jeremias respondié con audacia: «[Dios mismo] peleard contra
[ustedes que habitan en Jerusalén] con gran despliegue de poder y con
ardiente ira... [pero] el que salga y se entregue a [los invasores] no morird»
(Jer. 21.1-10, VP). A veces el que mds ama a su patria no es el que mds
obedientemente cumple la voluntad de sus gobernantes, sino aquel que
trae a colacion las razones ensefadas por el evangelio de Jesucristo, aun
cuando estas rifian con «la doctrina oficial» del partido en poder. Jesis
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sigue en la linea de Jeremias y sufre el mismo destino (Mr. 12.8; cp. He.
11.36-37a). No tenemos derecho los cristianos de esperar una vida encan-
tada, libre de dolores. Todo lo contrario; los discipulos hemos de sufrir
politicamente y en muchos sentidos, al igual que los profetas, que Juan el
Bautista y nuestro Sefior.

Pero de ninguna manera sugiere Marcos la pasividad politica, que en
todo contexto apoya el statu quo y prolonga el poder, muchas veces
opresivo, de los gobernantes. Més bien los cristianos, lejos de ser apoliti-
cos, tienen que ejemplificar la buena nueva que Jesis trajo en palabray
accién y usar creatividad revolucionaria en la transformacion de la socie-
dad. Con todo, el patriotismo en el creyente es una virtud, siempre y
cuando vaya acompanado de una lectura inteligente de su coyuntura. Por
eso, debemos pedir un espiritu perdonador (Mr.11.25) e ingenioso (13.-
33).

b. El regreso del Hijo del hombre
(13.24-37)

Todavia sigue subiendo la temperatura apocaliptica. Aparentemente
Jests usa el lenguaje de la temporalidad y sucesion l6gica: «En aquellos
dias,%5 después de aquella tribulacién... entonces verdn... enviard sus
4ngeles... cuando vedis que suceden estas cosas, conoced que [el Hijo del
hombre]... estd a las puertas... no pasar4 esta generacién hasta que todo
esto acontezca» (wv. 24, 26, 27, 29). Parad6jicamente, Jestis menciona las
senales cuya bisqueda €] mismo acaba de desaconsejar (sol y luna os-
curecidos, las estrellas caidas, el temblor de las fuerzas celestiales). Por
eso, antes de tomar al pie de la letra este lenguaje de la més estricta
apocaliptica, debemos apuntar unas observaciones:

a) El resto del Evangelio nos ensefia que Marcos estd mds interesado
en el «<momento decisivo» (kairds) que en la temporalidad (jrénos). En
muchos contextos figura esta hora o este tiempo; con su proclamacion del
evangelio Jests anuncia la llegada del kairds (1.15): es el momento futuro
para ayunar (2.20); es el presente cuando la comunidad cristiana asume
su nuevo estilo de vida (10.30); no es la época en que se pueda pedir fruto
a la higuera (11.13); es la estacién para el cobro a los arrendatarios del
vifiedo (12.2); es el momento cuando el Espiritu Santo instruird a los
discipulos bajo persecucion (13.11);y es la «hora» de 1a lucha en Getsema-
ni (14.35 y 41). Paralelamente, el uso de otros términos temporales
(«cuando X sucede, entonces Y acontecerd») muestra la misma ambigiie-
dad y fluidez; el «xmomento» es muy impreciso y amplio. A la luz de esta
evidencia en el resto del Evangelio, es dificil mantener que el vocabulario,

95Esta es una expresion estercotipada de uso frecuente en contextos apocalipticos: Jer.
3.16, 18; 31.29; 33.15s; JI. 2.28; Zac. 8.23.

4. JESUS Y EL DISCERNIMIENTO DE LOS TIEMPOS 319

de por si metaf6rico, del «pequefio apocalipsis» (cap. 13) se deba entender
como una precision del «horario» escatolégico.

b) Lo mismo sucede con los términos «espaciales» que reflejan la
oposicion «arriba/abajo» implicita en la lucha entre el bien y el mal. Jesds,
recién bautizado, combate a Satands en la tentacion (1.10-13); a Beelzebid
en una conversacion con los escribas (3.22-30), a Roma en el exorcismo
de la «legion» (5.1-9), y a Satands en la confesion de Pedro (8.32). En los
procesos legales de los cristianos, el Hijo del hombre es a la vez defensor
y fiscal (8.34-38), una profecfa cumplida en su propio caso ante el Sanedrin
(14.62). Si en la narracion sobria de Marcos «arriba» y «abajo» asumen
importancia metaférica, cudnto més en el sermén apocaliptico debemos
pensar dos veces antes de tomar al pie de la letra la caida de las estrellas,
por ejemplo. Cuando un escritor judio como Marcos quiere describir el
combate contra el mal, echa mano de términos convencionales como
«llamar a sus 4ngeles», sin obligarnos a entenderlos literalmente.

¢) Mucho del lenguaje de 13.24-31 se inspira en el pasaje apocaliptico
de Isaias 24-26, en que el binomio cieloftierra (Is. 24.18 y 21) se compara
con el binomio alta ciudad imperialista/ humildes campesinos (Is. 25.2 y 4;
26.5-6). Ademds, cuando se abren «las ventanas del cielo, tiemblan los
cimientos de la tierra» (24.18-19), y cuando los luceros del cielo sean
castigados, los reyes de la tierra serdn «encerrados en un calabozo»
(24.21-22, VP). Marcos se siente autorizado a sefialar la relacion directa
entre la caida de Jerusalény la caida de los poderes del cielo. Cuando estos
sean removidos de sus puestos altos, entonces el Hijo del hombre cosecha-
rd un mundo nuevo «desde los extremos de la tierra hasta los extremos
del cielo» (13.27, cp. Dt. 30.4, LXX).

La ocasion de la Segunda Venida. {Con cuél acontecimiento del pasado
0 del futuro debemos identificar la Venida del Hijo del hombre? Sobre
este punto hay mucha discusion entre estudiosos de la Biblia y de la
teologfa. A juzgar por los vv. 24-27, 1a Venida culmina el proceso hist6rico
como una especie de climax, pero es dificil determinar en Marcos si es un
acontecimiento hist6rico —quiz4 el Gltimo— o un concepto ahistérico
(«Cristo viene todos los dias»). Como se ha hecho evidente, la 6ptica de
este comentario es que Marcos se interesa més por la préctica histérica y
menos por la teoria. La intenci6n pastoral del autor lo lleva a instar a los
lectores a cumplir la tarea inconclusa de los discipulos. La Venida, pues,
podria identificarse con un momento triunfal de la historia sagrada,
digamos, con la resurreccion de Jests o el don del Espiritu en Pentecostés.
Marcos parece arrimarla m4s a la destruccién de Jerusalén. Pero la vasta
mayoria de cristianos evangélicos prefiere identificarla con un acon-

9%6MTr.14.62 («...veréis al Hijo del Hombre sentado... y viniendo en las nubes del cielo»)
implica que para Marcos la Venida acontece después del jueves santo.
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tecimiento todavia futuro para nosotros. A estas tenemos que agregar
otras dos posibilidades. 1) Marcos, por su manera apocaliptica de descri-
bir la crucifixién, convierte este «<momento» también en la Venida del Hijo
del hombre.972) Y al final del Evangelio (16.7) Marcos coloca la promesa
criptica de una reunién en Galilea entre Jesds resucitado y los Once, un
desafio al lector a llevar a cabo la comisién del Camino. Resumamos el
abanico de posibilidades que nos deja Marcos:

Cuadro 1

La Venida del Hijo del hombre
A, B. C D.
ACONTE  |crucifixién y destruccién de  |reuni6n con aparicién

CIMIENTO  (umbavacfa  |Jerusalén/ Jestis en Galilea |visible *
templo
FECHA 30d.C. 70d.C. cuando leamos |?
y practiquemos
el evangelio

Dos fendmenos acompaiian este advenimiento: 1) los poderes caidos
verdn su gran poder y gloria, y 2) por medio de sus dngeles, €l Hijo del
hombre reunird® a sus escogidos100 de los cuatro puntos cardinales. El
primero nos recuerda particularmente la columna B arriba, y el segundo,
la columna C. El segundo fenémeno sugiere €l contrario de una gran
dispersién (cp. Zac. 2.6), 1a renovacién de todo lo que hay en el universo
ya que los poderes han «caido» de su hegemonia. Entonces la reuni6n al
final del Evangelio que devuelve a los discipulos a Galilea (16.7) evoca las
primeras palabras del mismo escrito: «el principio»(1.1), 1a creacion
nueva (cp. Gn. 1.1). Se comienza de nuevo el viaje sobre el Camino,
aquella lucha por la justicia en el inico mundo que tenemos.101 Pero lejos
de ensefiarnos un esquema ciclico de la voluntad de Dics, 1as columnas A,
By C nos instruyen que para llegar a 1a meta D en la historia, tenemos
que meterle el hombro. A) Tomaremos nuestra cruz y B) pelearemos
contra el reino satdnico (C) en compafifa de otros creyentes, colegas del
Camino, para llegar (D) al desenlace de Ia historia. D estd en las manos

97Esta cualidad apocaliptica se extiende al relato de la tumba vacia (16.3-7), de manera
que la resurreccién se debe mencionar siempre como complemento necesario de la cruz.
98Si recordamos que la Santa Cena prolonga y redne la experiencia de la crucifixién y la
aparicién visible, entenderemos mejor el dicho de Pablo: «ustedes proclaman la muerte del
Sefior has}lahqzue él venga» (1 Co. 11.26).
1

El:.’s decir, los que han aguantado sufrimiento (v. 20) y resistido las mentiras de los
poderes (v. 22)
101Myers, pp. 343-344,
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de Dios, pero no sucederd sin la cooperacién nuestra en A, B. y C. Dado
que el concepto del tiempo en el Evangelio no precisa el futuro tanto
como el nuestro, 1as cuatro columnas no se distinguen nitidamente una
de otra en el pensar de Marcos.

Con todo, el v. 26 sefiala la columna D como la finalidad de la historia
humana, la intervencién divina por excelencia. Sobre esta Venida, que
llamamos parusia, diremos més en el comentario a 14.62, un texto que
utiliza el mismo lenguaje apocaliptico. «Venir en las nubes» implica la
ausencia del Potentado (cp. 13.35-36 y 14.25) y su regreso a distribuir
galardones («reunird a sus escogidos») y juicios (13.36).

¢Estd hablando el autor de sefiales cuando se refiere a soles oscuros y
dngeles enviados? Como para decir que no, €1 nos exhorta a aprender102
de una nueva pardbola sobre un tema conocido, la higuera (ver sobre
11.13-14). Una vez mis el lenguaje viene prestado de un apocalipsis de
Isafas sobre la batalla c6smica: «Y el cielo se envolverd como un rollo, y
todos los astros caerdn como las hojas de una vid y como caen las hojas
de una higuera» (Is. 34.4, LXX). Como en 11.13 las hojas de la higuera no
cafan si no estaban lozanas, como para ser visibles a distancia, Marcos
cambia el énfasis de la comparacién. En esa pardbola dramatizada, la
higuera que Jests maldijo tenfa hojas y nada mds. {Qué aprendimos de
esa ensefianza? Que Jesds habfa decidido repudiar el estado-templo,
decision confirmada por sus acciones contra el templo, y a esta serie de
acontecimientos el sermon la llama, desde el v.4, «estas cosas». Entonces,
en un argumento circular, Marcos dice en efecto, «Si la higuera frondosa
simboliza el templo digno de condenarse, y la destruccién del templo
inicia el tiempo final (v. 2y 24-25), entonces la higuera frondosa anuncia
el pronto cumplimiento del tiempo final».103 El «cuando ustedes vean»
del v. 14 (el horrible sacrilegio) se coordina con el «cuando ustedes vean»
del v. 29 (brotan las hojas de la higuera). Esto implica que el antiguo
sistema basado en el templo tiene que desaparecer para que amanezca la
nueva era. El verano que estd cerca quizd se refiera a la cosecha (cp.
4.26-29; la semilla crece en secreto, pero cuando el grano estd maduro, se
envia la hoz para la cosecha, cp. J1.3.13; Ap. 14.14-15) sugerida por la
reunién de escogidos en Mr. 13.27.

En todo caso, el serm6n considera que la guerra judia provee una
oportunidad para reconocer la mano de Dios; el kairds, el «<momento de
la verdad», ya estd a la puerta. Es més, «esta generacién» (RVR, o sea, «la
gente de este tiempo», VP) no pasar4 a 1a historia antes del cumplimiento
de estas profecfas. Muchas cosas, antes vistas como permanentes, desapa-
recerdn —el edificio y el culto del templo, por ejemplo— pero Jesus

12« Aprender» y «discfpulo» vienen de la misma rafz. El verbo solo aparece aquf en
Marcos.
103Myers, p. 345.
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insiste que sus propias palabras no perderédn su vigencia (para una ilustra-
cién, consiltese 8.32y 38). Aunque al principio del serm6n los discipulos
pidieron una sefial (13.4), €l les ofrece més bien una pardbola como
respuesta.

Las palabras de Jesids no sugieren otro camino que el de la cruz (9.10,
los discipulos deben recordarlas). Si las ponen por obra, si sabrdn reco-
nocer el kairés cuando llega, aunque otros sigan ignorantes. Por medio de
los paralelismos entre los vv. 32 y 33 (el dia y la hora/el momento; nadie
sabe/ustedes no saben, cp. 4.27), vemos claramente que toda calenda-
rizacién del futuro es un ejercicio initil. Solo los que abrazan la cruz de
Cristo tienen ojos para ver que el Calvario no es una derrota, sino el centro
de la historia y el triunfo sobre los poderes del mal (1 Co. 2.8); solo este
género de discipulos sabe mantenerse despiertos y vigilantes.104

Le queda a Jests una tltima pardbola (vv. 34-36), cuya interpretacion
no causa dificultades. Todos los criados tienen encomendada una tarea
cuando sale de viaje el sefior de la casa, pero en particular el portero es
quien vigila la entrada. Lo que Jesis dice a los discipulos presentes, se 1o
dice a todos (es decir, todos somos porteros): iManténganse despiertos!
porque no sabemos cudndo va a llegar el Duefio. Las cuatro vigilias de la
noche sugeridas como posibilidades en el v. 35 corresponden estrecha-
mente a distintos momentos de la Pasién, momentos cuando los discipu-
los desgraciadamente no se mantuvieron despiertos.

a) al anochecer — la hora de la Ultima Cena (14.17) y el lapso después
de la crucifixion (15.42);

b) a la medianoche — «noche» es el periodo general de la negacién de
Pedro (14.30);

¢) al canto del gallo — hora especifica de la negacién de Pedro (14.30
y72)

d) a la manana — cuando el Sanedrin entreg6 a Jestds en manos de los
romanos (15.1); y cuando las mujeres, y solo ellas, fueron a la tumba
(16.2).105 {Permanezcan despiertos! es un imperativo al centro del relato
acerca de Getsemanfi (14.34) que no fue acatado por los tres discipulos
intimos. i'Y eso sucedi6 tres veces! En el esquema de Marcos, pues,
vivimos ahora en la etapa Getsemant, y lo que Jesis dijo a Pedro, Santiago
yJuan nos lo sigue diciendo. Y ya que el hombre fuerte no es el verdadero
Sefior de la casa, podemos incorporarnos a la lucha para atarlo y liberar
su domicilio.106

1MAlgunos manuscrilos agregan «y oren», quizd copiado de 14.38. TCGNT, p. 112.

105R. H. Lightfoot, The Gospel Message of St. Mark, pp. 53-54, Clarendon Press, Oxford,
1950.

106Myers, pp.346-348.
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La iglesia con sueiio

iQué dificil es mantenerse despierto! Si como dice el refrdn, el precio
de la libertad es la vigilancia eterna, con razon tenemos muchas iglesias
en América atadas de pies y manos y sujetas a una variedad de «<hombres
fuertes». En el cap. 4 Marcos menciona varios somniferos: pruebas o
persecucion por causa del mensaje, los negocios de este mundo, y el amor
por las riquezas y posesiones (4.17-19); y en 8.15-21 senala, en forma més
velada, «la levadura de los fariseos y la levadura de Herodes» como un
estorbo a la vida cristiana. La lista se podria prolongar. Pero hoy dia
identificamos estos y otros factores con nombres modernos: la seguridad
emocional, el futuro garantizado, diversiones caras, aislamiento de con-
tactos con los pobres, religiosidad ostentosa, buena reputacion, etc.

Estas cosas conducen a la somnolencia, entorpecen nuestros sentidos
ydan un falso aire de seguridad y bienestar. Por eso la pardbola del portero
vuelve a enfocar la importancia de la vigilancia, de combatir el suefio. La
ausencia prolongada del jefe tiende a aumentar la despreocupacion de los
empleados. Por tanto, estos necesitan una mejor «lectura de las senales»
para no caer en la torpeza. Pero el «estar a la puerta despierto» no implica
¢l escrutinio constante de los cielos. Las sefiales del regreso del Amo de
la casa son humanas e histéricas, y cada cual como portero tiene que
aprender a leerlas. Muchos creyentes dirdn, «Pues équé ventaja tenemos
los lectores de la Biblia si Jesus, en vez de dejarnos una sefial, solo nos
dice iPermanezcan despiertos!?» Pero el Sefior mismo vivié bajo esa
limitacién humana; aun siendo Hijo de Dios, «no sabia el dia ni la hora»,
y sin embargo se entrego a la tarea que el Padre le encomendd, hasta las
Gltimas consecuencias.

B. En Jerusalén: Traicion y pasion (14.1-15.47)

1. La sombra de la cruz (14.1-52)

a. Conspiracion para arrestar a Jesis
(14.1-2)

Terminado el sermén escatolégico, el relato de la Semana Santa continia
inexorablemente. Nos acercamos a la Pascua, la fiesta més importante del
calendario judfo.'” Para Marcos y sus destinatarios cristianos, el aspecto

1078obre la pascua judia y si Jes(s la celebr, incorporando nuevos elementos, o instituyé
una nueva celebracion, ver Schmid, pp. 362-363, 371-373.
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pascual més interesante es que entonces se come el pan sin levadura (14.1
y 12).!® El presente capitulo relata la historia de dos comidas privadas que
iluminan el sacrificio de Jests (14.3-9 y 12-25). Forman los dos panes de
un tipico emparedado marcano. Para enmarcar la primera, Marcos
elabora el tema de la conspiracion; en vv. 1-2 los jefes del Sanedrin buscan
atrapara Jesiis para arrestarlo,y en vv. 10-11 Judas se ofrece como traidor.
Elv. 2, cuya interpretacion es dificil,' indica que el Sanedrin tendré que
cambiar su plan de encarcelar a Jesis cuando hubiera pocos peregrinos
en Jerusalén. La oferta de Judas adelantar4 la fecha del prendimiento, lo
que subraya la soberania de Dios en determinar el momento (kairds) de
la muerte de su Hijo. Reflexionaremos sobre la traicién de Judas con los
w. 10-11.

b. Una mujer derrama perfume sobre Jesiis
(14.3-9)

Betania, aldea cercana a Jerusalén, forma el tel6n de fondo para esta
narracién acerca del entierro de Jesis que se avecina. Muchos eslabones
narrativos en este pasaje se hacen eco de temas ya conocidos en el
Evangelio:

1) La mesa de Simén al que llamaban el leproso nos recuerda que Jests
rompe con muchos tabies socio-religiosos (ver la sanidad del leproso,
1.40-45).110 2) La protagonista es una mujer, aparentemente audazy aun
acomodada (el perfume de nardo puro es de mucho valor),111 que sirve de
modelo a otros discipulos (cp. la fe de la mujer en 5.25-34, la incredulidad
del hombre de muchos bienes, 10.17-22, y 1a lealtad de las mujeres al final
del Evangelio, 15.40-41y 47; 16.1-8). Marcos entiende que las mujeres nos
dan un doble paradigma a los demds discipulos: a) el servicio, y b) la
capacidad de «aguantar» la cruz. Quiz4 dada esta cualidad ejemplar, la
tradicion ha omitido adrede el nombre de la mujer.112 3) Como el gesto
de ella se discute, la controversia estd construida como otras en que Jesis
defiende a los débiles (un paralitico, 2.1-12; los nifios, 10.13-16). Paralela-

108Para la acepci6n que Marcos le da a la «levadura», ver comentario sobre 8.14-21,
donde se comparan los dos milagros de la multiplicacién de «panes» (6.30-44 y 8.1-10).

109La frase «no durante la fiesta» deja sin especificar cuando los sanedristas se proponfan
arrestary dpromara Jesis, si antes o después de la fiesta, La traicién de Judas parece haber
precipitado el arresto y procesamiento de Jesds. Cp. Taylor, pp. 388-389; ver Schmid, p.
365;% también Lane, p. 490.

110Sim6n el leproso (es decir, el que fuera leproso) debe haber sido una persona conocida
en la comunidad cristiana primitiva. Probablemente no sea la misma persona que Simén
el fariseo (Lc. 7.36, 43-44). Schmid, pp. 364.

111Ndrdos: un perfume costoso rﬂue provenia de una planta de la India; aldbastros: «un
frasco redondo sin asas para guardar perfumes y hecho muchas veces de alabastro», una
piedra blanda de color crema. Taylor, p. 641. Cp. DIB, pp. 18, 442-443.

112Myers, pp. 359. Aunque la tradicién occidental ha querido identificar a la mujer con
Marfa Magdalena (Lc. 8.2) y con la mujer pecadora de Lucas 7.36-50, la tradici6n oriental
siempre las mantuvo separadas. Schmid, pp. 355-366.
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mente con el caso de los nifios, €1 alaba el gesto de esta mujer; los
socialmente «mds pequefios» llegan a ser «los mayores» en el reino. 4)
Quedan an6nimos los presentes que se enojan, pero hacen un papel
similar al de los discipulos que tantas veces entienden mal la situacién y
protestan por nada (por ejemplo, 10.13-16).113 Al menos la objeci6n aqui
parece basarse en la postura de Jesis respecto de los acomodados («vende
todo lo que tienes y ddselo a los pobres», 10.21; las ofrendas de los ricos
no significan gran cosa, (12.42).

El acto simb6lico de esta mujer inicia la serie de acontecimientos (cap.
15) que revelan la realeza de Jesis. Los profetas del Antiguo Testamento
ungfan la cabeza del rey judio, de manera que este gesto (ide parte de una
mujer!) debe haber causado sorpresa como un reconocimiento publico,
una sefial del papel mesidnico de Jestis.114 Pero lo que Jests percibe y
aprueba con entusiasmo es la comprension que ella tiene de ese papel;
ella no es triunfalista, sino que reconoce, en la interpretacion de Jesas (y
a diferencia de los discipulos varones), que el camino seguido por Jesis
pasa por un entierro. Eso equivale a entender el evangelio; de aqui en
adelante ella serd recordada en la predicacion del mismo, una actividad
que llenar4 el mundo de un mensaje para gentiles y no solo para judios.
El cuidado que ella ha mostrado por el cuerpo de Jesis también nos
prepara narrativamente para el relato de la Santa Cena, en que ese cuerpo
llega a ser un eje simbdélico para la comunidad creyente.

&Como podemos dar regalos a Jesus?

Para la gente que cree que dar limosnas basta, este relato siempre ha
sido un enigma. Hasta lo citan para probar que «a los pobres siempre los
tendremos entre nosotros» (v. 6), aunque ello signifique tolerar y prolon-
gar esa pobreza. Pero se equivocan. Desde luego, cuando Jests cita la ley
de Dt. 15.11, sus oyentes tendrian bien presente el contexto del pasaje:
«Debes ayudar [al pobre] siempre y sin que te pese, porque [asi] el Sefior
tu Dios te bendecird... [Desgraciadamente], nunca dejard de haber necesi-
tados [aun] en la tierra [santa], y por €so yo te mando que seas generoso
con aquellos compatriotas que sufran pobreza y miseria en tu pais» (VP).
Tal vez en Betania Jesus alega (implicitamente) pertenecer a €sa masa de
pobres: es el convidado de un leproso y estd encaminado hacia la muerte.
Pero en todo caso, su cita del texto veterotestamentario confirma a los
objetores del acto de la mujer en su preocupacién por los pobres. iEsa
condicién de pobreza seguird en pie por muchos afios, aun cuando Dios
se opone rotundamente a ella! E1 Maestro no les confirma, sin embargo,

113E] «despilfarro» no es Gnicamente del perfume, sino también del frasco roto.
114Elizabeth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, Crossroad, New York, 1984, p. xiv.
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en su opinién de que la limosna, la caridad religiosa, cumpla adecuada-
mente con el deber de ayudar a los pobres.

El argumento del Sefior distingue entre la cuestién de estructuras (la
pobreza «permanente») y el gesto personal de la mujer, que ha compren-
dido aquel lugar comin de la sociedad hebrea: se puede bien hacer
derroche de lujos en un funeral.115 La crisis de la muerte de unser querido
puede y debe interrumpir el flujo rutinario de nuestras costumbres; y
ahora se trata de un costoso favor hecho a é/ personalmente, que no
siempre tendremos a mano para atender. Pero detrds de este argumento
discernimos otro: Jesus se identifica de tal manera con los pobres de todos
los siglos (Mateo habla asf de esta solidaridad: «todo lo que hicieron
[ustedes] por uno de estos hermanos mios m4s humildes, por mi mismo
lo hicieron», Mt. 25.40, VP)116 que cuando «hemos hecho lo que hemos
podido» por ellos, estamos haciéndolo por €1.117 Esto implica que nuesira
tarea de mostrar amor al Sefior Jesucristo pasa directamente por los
pobres en nuestro derredor. A élno lo tenemos corporalmente en nuestro
medio; a ellos si, y podemos hacerles bien cuando queramos. Con gran
claridad Jesds nos invita a hacer esta sustitucién. «.Me aman? Muy
bien,118 esfuércense por mejorar la condicién de los olvidados y oprimi-
dos». Lejos de introducir «ideologfas extrafias» y «la politica» en nuestra
préctica, los hispanoamericanos estamos obedeciendo puntualmente la
ensefianza de Jests al preocuparnos por este sector de la sociedad.

Este relato muestra el otro lado de la moneda de la escena que
involucra a la viuda pobre (12.41-44); como pastores, no podemos instar
a enormes sacrificios de parte de los indigentes. Pero cuando los hermanos
de cualquier clase social quieren ofrendar «para servir a Aquel que se nos
dio sin reservas en la cruz», tenemos que defender su derecho a hacer
derroche.

c. Judas traiciona a Jesus (14.10-11)

Como genio editorial que es, Marcos yuxtapone la generosidad de la
mujer con la traicién mezquina de Judas.119 Los evangelistas nunca
pueden explicar adecuadamente los méviles del traidor; como boquiabier-
tos repiten que €l es uno de los doce. Aunque la religiosidad popular
latinoamericana lo ha convertido en chivo expiatorio, Gnico responsable
de la entrega de Jests a las autoridades, y las peliculas de Semana Santa

115Lane, pp. 493-494

116Ricardo Foulkes, Mateo habla de esta solidaridad: «...por mf lo hicicron»?, de «‘La
Gran Comisién’ Mateo 28.16 -20, leido en su contexto». Vida y pensamiento, Vol. vii, Nos.
1y 2, enero-diciembre, 1987, pgy '47-67.

117Cp. Pronzato, Vol. iii, pp. 19-2

118Cp. Jn. 21.15- 17.

119Lane, pp. 495-496.
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lo han convertido en zelote(!) que quiere forzar la mano del Maestro,
nuestro relato es mds sobrio. Evidentemente, los discipulos comienzan
aquf una fase clandestina de su tiempo en Jerusalén y se esconden de las
autoridades, de manera que la iniciativa de Judas cae de perlas en las aulas
del poder. En cuanto a Jesis, es un fugitivo; la oscuridad de Getsemanf
proveerd el momento oportuno (eukairos) para caerle encima.

La traicion de Judas y nuestras traiciones

Marcos deja en 1a mds profunda oscuridad las motivaciones de Judas,
el traidor. De hecho, ni siquiera nos dice c6mo y cudndo se efectud el acto
nefasto. Es Juan quien aporta la motivacién de la avaricia (12.4-6) y quien
acota que Judas se habfa apartado de Jests, si no fisicamente, en su
espiritu, mucho antes de su traicién (Jn. 6.70), tal vez desilusionado por
la falta de ambicion politica del Maestro. Con todo,

sigue siendo un problema c6mo [Judas] pudo sustraerse al efecto de
un contacto de afios con Jesds. Un secreto insoluble sigue siendo
sobre todo por qué Jests llam6 como discipulo suyo a este «hijo de
la perdici6n» (Jn. 17.12) y le eligié en el estrecho circulo de los doce.
Y el fundamento «teol6gico» que Jesiis mismo alega para justificar
la acci6n: que tenia que suceder segin el decreto de Dios expreso
en la Escritura (14.21), ni soluciona el enigma sicol6gico, ni ab-
suelve de su responsabilidad al autor.'?’

Si la traici6n de Judas nos parece inexplicable, no debemos perder de
vista las veces en que nosotros —creyentes, iglesias— habremos vendido
a nuestro Senor tal vez por mucho menos razén y dinero (Mt. 26.15).
Cuando por un afecto ilicito o por amor al dinero volvemos las espaldas
al evangelio, traicionamos a Jesis. Si vendemos la integridad de nuestra
fe biblica por ambici6n al poder eclesidstico, por alcanzar fama o quedar
bien con nuestras fuentes de ingresos (o bien para mantener incélume el
statu quo religioso, econ6mico o polftico que nos beneficia mientras
aplasta a tantas personas indefensas) traicionamos y vendemos a Jests.
Estas traiciones, como la de Judas, no son, al fin y al cabo, tan sorpren-
dentes. Satands nunca descansa en su guerra sin cuartel contra Dios y su
reino. Lo que sf es dificil de explicar es la misericordia y paciencia de Dios
con nosotros, aun cuando le negamos y traicionamos. Judas también
podria haber encontrado perdén si lo hubiera buscado de Jess.

120Schmid, p. 368.
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ch. La Cena del Seior (14.12-25)

Pero antes de la traicion, tiene que celebrarse la segunda comida del
cap. 14, la «iltima cena» de Jests, como decimos. Este relato, estudiado
exhaustivamente por biblistas y te6logos de diferentes persuasiones,!2les
un microcosmos de la teologia de la salvacién de Marcos.

Como en la entrada de Jests en Jerusalén (11.1-6) los preparativos que
€l hace por medio de sus discipulos (14.13-16) enfocan la presciencia y
autoridad del Maestro. Hemos de suponer en cada caso que €l ha hecho
contacto previo con el duefio del burro o del cuarto donde va a comer con
sus discipulos la cena de Pascua.122 En este tltimo caso la clandestinidad
de sus desplazamientos da nueva importancia al secreto guardado.

Los judios sacrifican los corderos de Pascual23 en el templo el dia 14
de Nisdn (segin Jn. 19.31, Jesis, «el Cordero de Dios», es sacrificado
precisamente en ese dia y hora; los evangelios sindpticos fechan la cruci-
fixién mds bien el 15 de Nisdn, pero los cuatro concuerdan en que el dia
es el viernes. En todo caso, a Cena cae jueves en la noche). Si para Marcos
el sistema cruento del templo ha sido completamente superado épor qué
menciona el dato? Probablemente para contrastar la celebracion vetusta
en el altar de sacrificios con la nueva celebracién en que los cristianos
honramos a Jesds. Marcos, habiendo descrito largamente los preparativos
para la nochel24 (vv. 12-16) y creado la expectacion de un relato detallado
de cena, condensa en pocas palabras, y preparan la cena de Pascua, la
actividad diaconal. Ni sabemos cudl es el mend; ha desaparecido el
cordero, por ejemplo.125 Todo de aqui en adelante se concentra en las
palabras de Jesus (cp. 13.31), porque el relato ha tomado més la forma de
la Santa Cena practicada en las iglesias que de la Pascua judia.126

Elv. 17 («con los doce discipulos») nos asegura que Judas esté presente
cuando el Sefnor anuncia que uno de los comensales se ha vuelto «oreja»
de la oposicién. En otras palabras, Jests no ignora el plan funestoy podria
escaparse facilmente de la red tendida por Judas, si quisiera. También da
oportunidad al traidor a cambiar de plan y apela directamente a su

121Uno de los manuales m4s itiles de X. Leén-Dufour, La fraccién del pan: Culto y
existencia en el Nuevo Testamento, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1983, especialmente en
las pp. 237-258. Sobre los paralelismos con 1 8. 10. 1-16 y Mr. 11.1-6, ver Taylor, p. 647.

122 a tradicién juridica judfa establecia que las casas eran consideradas como bien
comiin de todo el pueblo, por lo que los duefios de dichas casas estaban obligados a poner
gratuitamente a la disposici6n de los forasteros los aposentos que estuvieran disponibles
para la celebraci6n de la cena pascual. Schmid, p. 369.

123Aunque no hay total acuerdo sobre el asunto, parece evidente que la cena que Marcos
relata es, en efecto, la Pascua judia. Lane, pp. 447-448.

124]es(s lo tiene todo pensado. Los discipulos reconocerén en la calle al hombre que
lleva un cdntaro de agua, porque ese trabajo es de mujeres en la sociedad judfa. Taylor, p.
649. Cp. Lane, p. 499.

125En la pascua se come pan de #dcimos, hierbas amargas, verduras, fruta cocida y un
cordero asado. Lane, pp. 501-504.

126Pronzalo, vol. iii, p. 30.
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conciencia con la siguiente alusion al Salmo 41.9: «Hasta mi amigo intimo
en quien yo confiaba, el que mi pan comia, levanta contra mf su calcafiar»
(BJ). El v. 20 parafrasea la cita del salmo («que estd mojando el pan en el
mismo plato que yo», VP); nadie debe violar la intimidad de la mesa,
porque cuando dos personas mojan juntos el pan, hacen en silencio un
pacto inquebrantable de respeto mutuo. Vale recordar en este contexto la
proximidad fisica de los comensales. Todos reclinan sobre el codo y oyen
las conversaciones vecinas. La reaccién de los doce a la acusaci6én del
Sefior muestra dos cosas acerca del grupo: 1) el deterioro de susolidaridad
(aunque al menos no preguntan «Serd Fulano?») y 2) su carencia de
sospecha de Judas. Cuando Jesis reflexiona (v. 21) sobre su papel («el
Hijo del hombre»)127 y el de Judas, no habla con resignacién ni resen-
timiento. Tampoco se refiere a una predestinacion inexorable («como estd
escrito» v. 21, BJ); €l mismo ha incurrido por sus decisiones libres en la
hostilidad oficial que le amenaza, y Judas, igualmente libre, ha hecho un
contrato lucrativo cuyo costo para €l no tiene medida: «Hubiera sido
mejor para €l no haber nacido» (vv. 21; cp. 8.36-37, VP, «¢De qué le sirve
al hombre ganar el mundo entero, si pierde la vida? O también, écudnto
podré pagar el hombre por su vida?») Para entender el dilema de Judas,
hay que separar su accion (juzgada como culpable) del resultado de dicha
accién (que cumple el plan de Dios). Lo que la profecia prevé es nada més
que un intimo del Salvador har4 posible la salvacién traiciondndolo; en
cuanto al traidor y su libre albedrio, «iay de aquel!» (v. 21).

Peleo contra la voluntad de Dios?

Algunos lectores del sermoén escatol6gico entienden que «es la volun-
tad de Dios» que haya guerras, terremotos, hambre, etc. (13.7-8), y se
preguntan «éPor qué trabajo yo a favor de la paz y estabilidad en Cen-
troamérica (o en algin otro lugar del mundo), y por la justa distribucién
de los bienes con miras a eliminar el hambre, si estas lacras que combato
sefialan la pronta venida del Sefior? ¢{No estaré peleando contra el plan
divino?»

Quiz4 la ensefianza de Jests sobre Judas nos ilumine para enfocar
mejor la pregunta. ¢Estd contento Dios cuando Judas comienza a consult-
ar con los lideres del templo? éSe sonrie, satisfecho de que, punto por
punto, las profecias de los salmos se vayan cumpliendo? Y cuando Judas
se acerca a Jestis en Getsemani para darle el beso fatal, ése alegra Dios,
diciendo «iAhora si! Estd escrito, y ya todo ha salido como estaba previs-

12750bre «Hijo del hombre» como el Siervo Sufriente de Yahvé ver los comentarios a
2.10y8.38,
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to»? No, las acciones del Iscariote apestan, y no hay en €l ninguna
compulsién irresistible para llevarlas a cabo. El lleva por la eternidad el
peso de sus propias decisiones.

No, las relaciones humanas que Dios quiere no incluyen el atrapamien-
toyla entrega de una persona inocente. Tampoco se incluye en la voluntad
de Dios el sufrimiento fisico y moral de grandes poblaciones, ni siquiera
de un individuo. Con todo, «¢l Hijo del hombre va, segiin est4 escrito de
él» (v. 20). En otras palabras, la oposicion a Jesucristo es mala y los
malhechores que producen el conflicto son juzgados por Dios, pero la
voluntad divina se cumple en la arena de dicho conflicto. iAdelante con
el trabajo en pro de la pazy en contra del hambre!

La advertencia, pues, que Marcos comunica por medio de esta intro-
ducci6n a la Cena misma es la siguiente: nadie puede comer con Jests (=
asumir los lazos del discipulado) sin encarar la posibilidad de traicionarlo.
La entrega del Sefor es un crimen que se inicia desde adentro, desde el
circulo de sus compafieros més allegados.

La explicacién del relato

La Santa Cena continta la serie de relatos de comidas en que preside
Jests, y especialmente las dos multiplicaciones de panes y pescados en
6.30-44 y 8.1-10. En las tres ocasiones llevan los doce un papel activo
(«¢Dénde quieres que vayamos a prepararte la cena de Pascua?», v.12),
como para sugerir que hay un eslab6n entre el discipulado y la comida.
Pero en las multiplicaciones hay énfasis en el poder milagroso del Sefior,
mientras que en el aposento alto su poder estd atenuado. Aqui la comida
evoca mds bien su prendimiento, muerte y resurreccion.

El v. 22, como el 17, menciona el acto de estar comiendo; asi forman
dos introducciones a diferentes temas. A veces llamamos 1os vv. 22-25 «las
palabras de institucion» de la Santa Cena, aunque los evangélicos ten-
demos a preferir la version paulina en 1 Co. 11.23-26, o las de los otros
sinépticos (Mt. 26.26-29; Lc. 22.14-20; Juan no narra nada sobre la
institucion de la Cena). Marcos relata con sencillez como Jesus reparte el
pan (15 palabras griegas) y luego la copa (51 palabras). Tal como los
relatos emparentados de la multiplicacion de pan (caps. 6 y 8)128 con-
ducen a controversias porque los discipulos «no entienden» (ver 8.14-21).
Aqui en la Cena el Sefior explica repentinamente el sentido del pan:
«Tomen, esto es mi cuerpo» (v. 22), sin mucha esperanza deque entiendan
de buenas a primeras las implicaciones lejanas de una palabra tan porten-

128El rasgo comin m4s notable es la secuencia de los verbos: «tomar», «bendecir»,
«partir» y «dar». Pero en este parrafo de la Cena, Marcos cambia abruptamente de estilo;
en vez de narrar, como siempre, de una manera directa y sencilla, adopta aquf un tono
solemne y estilizado que revela la influencia de férmulas litdrgicas.
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tosa. Ellos, siendo judios, si entienden que el padre de familia, cuando a
diario reza sobre el pan, luego lo parte y extiende a cada miembro de la
familia un pedazo, da a entender que cada familiar recibe en el acto de
comer la bendicion pedida. El «<amén» que dicen al unisono y el comer
juntos el pan bendecido une a los individuos en un compafierismo de
mesa.

Esta vez, sin embargo, Jesis no instruye a los doce a que «repartan el
pan entre la gente» (cp. 6.41; 8.6); esta cena es para ellos. Otra diferencia
consiste en el énfasis aquf en la muerte y la ausencia del Sefior (cp. los vv.
7-8: «ha perfumado mi cuerpo de antemano para mi entierro; pero a mf
no siempre me van a tener»), énfasis que serd mds claro en el dicho sobre
la copa.

Tras un dicho bien escueto sobre el pan, Marcos se extiende mucho m4s
sobre el dicho paralelo: «Esto es mi sangre del nuevo pacto» (alianza, v.
24). La copa también es para los discipulos; antes €] habia prometido una
copa que pronto define como un bautismo (10.39; ver 1.8). Marcos
aclarard en 14.36 que esta copa se refiere al testimonio que uno da al
padecer sufrimientos a manos de los poderes malignos. Por consiguiente,
a) la copa tnica llega a ser el centro de la vida simbélical2? de la nueva
comunidad cristiana; y b) el bautismo y la Santa Cena tienen ambos el
mismo significado: los creyentes participamos en el camino de la cruz,
encarnado por Jesus. Aunque Marcos apunta que «fodos 1a bebieron» (v.
23), ir6nicamente ni uno comprendia lo que hacian. Su verdadera partici-
pacién en la préctica de Jesus se reserva para el futuro cercano (13.9-13).

El significado de los simbolos

En la homilia anual de Pascua, €l padre de familia que preside general-
mente pronuncia una meditacién convencional acerca del éxodo de Egip-
to: el pan sin levadura simboliza la miseria y agonia que el pueblo aguanto;
las hierbas amargas, la esclavitud; el cordero pascual, el amor de Dios que
«pas6 encima» de Israel, etc. iQué diferente es la homilia de Jesus! Con
audacia €l interpreta los simbolos en términos de su propia persona y su
vocacion. El pan que sostiene a las masas «en €l camino» (8.2-3) hallegado
a ser el cuerpo de Jests, recién preparado para la muerte. Por su parte, la

129 a discusi6n entre protestantes y cat6licos sobre el pan y el vino, si son sfmbolos o
materia transubstanciada pierde de vista el verdadero impacto de los simbolos en nuestra
existencia humana. Usualmente pensamos en simbolos como representaciones, nada més,
de una realidad que no nos es materialmente accesible. Por eso muchos protestantes
conciben el pany el vino simplemente como elementos que nos ayudan a recordar la Pasién
de nuestro Sefior. En realidad, un simbolo puede ser m4s que eso. Los simbolos, como
vehiculos de comunicacién, tienen la capacidad de «hacerse realidad» transformando la
mente y las acciones de quienes los internalizan.
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copa simboliza un pactol30 que pronto seré ratificado por el derrama-
miento de la sangre de Jestus. Marcos atribuye al Sefior una hermosa
elaboracién de esta teologia, valiéndose de dos textos del Antiguo Tes-
tamento y una alusién al mismo Evangelio: 1) Is. 53.12 (VP) «...porque se
entregd [el Siervo de Yahvé] a la muerte... cargé con los pecados de
muchos». 2) Ex. 24.8 (VP) «...Moisés tom6 la sangre y, rocidndola sobre
la gente, dijo: ‘Esta es la sangre que confirma el pacto que el Sefior ha
hecho con ustedes, sobre la base de todas estas palabras’» (cp. Zac. 9.11).
3) Mr. 10.45 «...para servir y dar su vida como precio por la libertad de
muchos». (VP) Es evidente que este retrato de Jesis asume la forma del
«cordero pascual de los Gltimos tiempos» cuya muerte vicaria provee la
expiacion por los pecados de todo el mundo. Esta expiacion abre la puerta
a la salvacién final, fruto del nuevo pacto con Dios.131

En contra de su propia ensenanza sobre €l judaismo, éno estd usando
Jesis la Pascua como propulsora de su interpretacion de la redencién?
No, sino que mds bien subvierte el campo simbdlico del judaismo de su
época: 1) Enunsentido real, Jesds no participa en la fiesta templocéntrica
de la Pascua. Marcos no menciona para nada el cordero en la mesa. 2)
Expropia el Sefior la comida ritual para narrar su nueva elaboracion, el
Hijo del hombre que da su vida por el pueblo. 3) Golpea el sistema basado
en «la pureza» diciendo que su sangre humana remueve la impureza «de
muchos». [r6nicamente, la muerte, aquella contaminacién por excelencia,
se hace fuente de purificacién para los seguidores de Jests. Esto se expresa
narrativamente en 15.39-47, donde el cuerpo inerte de Jesis permanece
en el centro del escenario. 4) La intencién subversiva se confirma en el v.
25. Jests convierte la fiesta en ayuno, y jura no tomar vino hasta no
celebrar el banquete mesidnico («el dia en que beba el vino nuevo en el
reino de Dios»,v. 25, VP). Cp. 2.20; cuando el novio es llevado de en medio
de los amigos, habrd tiempo de ayunar; aqui el mismo Novio inicia la
abstinencia.132 A diferencia de la Pascua, la Santa Cena de Marcos no es
un «memorial» (contrdstese también el énfasis en Lc. 22y 1 Co. 11) que
contemple el pasado, sino una fiesta proléptica. El Sefior nos invita a
solidarizarnos con su proximo arresto, torturay ejecucion,133 que culmina
en la tumba vacia y, algiin dia, en la parusia. En la historia de la Pasi6n
Jesiis ofrece, en lugar de la liturgia pascual del templo, su cuerpo. El

130Algunos manuscritos, no de gran peso, agregan «nuevos, quiz4 copiado de Lc. 22.20
61 Co.11.25.

131Myers, pp. 362-363.

132En la Pascua se tomaban cuatro copas, una por cada una de las cuatro promesas en
Ex. 6.6-7: «Os sacaré... libraré... redimiré... tomaré por mi pueblo». Jestis comparti6 con
sus discipulos la tercera copa de redencién (o bendici6n). La copa de la que se abstuvo
Jesds fue la dltima: la copa de la consumacién, que se asociaba con la integracién plena del
pueblo de Dios en el reino del Mesfas. Lane, pp. 501-502, 506-508. Ver también Schmid,
pp- 371-378.

133Myers, pp. 363-364.
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binomio templo/cuerpo o bien templo/gentiles134 dominar4 casi todas las
pericopas.

La Cena del Seiior ayer y hoy

La mayoria de los estudiosos biblicos estdn de acuerdo en que la iglesia
primitiva fue elaborando paulatinamente el relato de la Santa Cena en el
contexto de su culto. Un documento del segundo siglo testifica de la
celebracion de la Cena en vigilias de toda la noche en las que se con-
memoraban los diferentes aspectos de la Pasion. La historia de 1a Pasién
respondia adem4s a las necesidades catequéticas, de practica comunitaria,
testimonial y apologética de las primeras iglesias. El kérygma, o procla-
maci6n apostolica era la forma m4s resumida del relato (y probablemente
la mds antigua). Los hechos de la Pasi6n y resurreccion debfan ser ex-
plicados teolégicamente, a las iglesias y a un mundo hostil para el cual la
muerte de Jests como un reo romano era un escindalo.135

Sin embargo, lo que fue una celebracion pletérica de significado teo-
l6gico y evangelizador, ha llegado a ser en muchas de nuestras iglesias un
rito repetitivo desprovisto de sentido. Muchos de nosotros cumplimos por
obligacion, por no quedar mal con nuestro pastor. Las implicaciones de
la Cena para nuestra vida en comunidad y testimonio al mundo son poco
apreciadas y mucho menos aplicadas. ¢Cudndo fue la dltima vez que
alguien hizo una profesi6n de fe en la celebracion de la cena? La falta de
impacto evangelizador en la Cena no debe sorprendernos porque ya no
pensamos en este evento como una dramatizacion del kérygma. Nuestro
testimonio en la Cena m4s bien suele ser antievangélico. Lo que Jests
instituy6 como fiesta de unidad a menudo sirve de pretexto para ahondar
nuestras divisiones. Cuando participamos del vino, metéfora del gozo del
Sefior por virtud de su redencion, nos olvidamos de los millones que estédn
«sin Cristo y sin esperanza» de salvacién y del simple gozo de vivir una
vida plena. El pan que compartimos es cada vez m4s un lujo para aquellos
que sufren hambre y sed de justicia. Necesitamos integrar la celebracion
de la Santa Cena en el corazén de la vida de nuestras comunidades
cristianas para que vuelva a ser lo que fue: el motor de la devocién y del
testimonio de la iglesia.

d. Jesis anuncia que Pedro lo negard
(14.26-31)

Estando todavia en el aposento alto, el grupo termina la liturgia

134Ferdinand Hahn, Mission in the New Testament, London, SCM Press, 1965, pp. 115-118
9ane, pp. 48-49.
135Lane, pp. 48-49.
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cantando los salmos de rigor, el 117 y el 118. Es edificante imaginarnos
como Jesis se habré alimentado de ciertos de estos textos (por ejemplo,
«La piedra que los constructores despreciaron se ha convertido en la
piedra principal», 118.22, VP).

Al salir, el Sefior conduce al grupo al monte de los Olivos, que ha
servido de cuartel general de la oposicion a Jerusalén (11.1, el origen de
la entrada; 13.3, el sitio del sermén escatol6gico; aquf, la profecia de la
disolucién de la banda de discipulos). Aunque Zacarias 14.4-5 promete
una victoria militar sobre este monte, parece que s6lo derrotas se anun-
cian aqui: el ocaso del estado-templo, y ahora del compaifierismo en torno
a Jests. Donde antes s6lo uno de los discipulos lo iba a traicionar (v. 17),
ahora se trata de un fracaso universal: «todos ustedes van a perder su
confianza en mi», v. 27 (VP). El echa mano de Zacarias 13.7 para inter-
pretar la mala noticia. Dios dice, usando una ironia aparentemente cruel:
«Mataré al pastor, y las ovejas se dispersardn» (cp. 6.34, donde se alude a
la misma pardbola del pastor). Otra pardbola pastoril en Ezequiel habla
igualmente de una dispersién, pero también promete una reintegracién
de la grey (Ez. 34.11-16 y 23-31). Asi entiende Marcos la promesa del
Sefior, de modo que registra un dicho clave para el fin del Evangelio: «Pero
cuando yo resucite, iré a Galilea antes que ustedes» (VP) una con-
vocatoria a las mujeres por el joven de la tumba vacfa (ver 16.7). Esta
buena noticia, un salvavidas narrativo para el lector que solo ve naufragio
y ahogamiento en estos parrafos sobre el grupo de discipulos, sefiala que
habrd un nuevo comienzo en Galilea, una reconstitucién de la comunidad
que pondr4 en marcha el «nuevo pacto de paz» (Ez. 34.25).136

Como hemos visto en otras ocasiones, la prediccién de Jesds («todos
ustedes van a perder su confianza en mi» v. 27, VP) choca de una vez con
la objeci6n rotunda de Pedro.137 Y tal como este jefe de los discipulos se
trepa sobre un pedestal como la excepcion («yo no», v. 29), Jesis responde
que Pedro mds que nadie serd el desertor modelo. Lejos de «negarse a sf
mismo» y morir con €l Maestro (ver 8.34), Pedro pronto lo negard tres
veces. Llenos de confianza en su propia lealtad, todos los discipulos dicen
con Pedro que de ninguna manera negardn al Sefior. iQué engafiados que
estdn!

&Por qué confiamos demasiado en nosotros también?

Los discipulos tienen algunos éxitos en su haber: exorcismos y milagros
de sanidad, predicacion del reino, y fe en Dios para las necesidades de una
campafa (6.7-12). Han «protegido» a Jesis de gentes que pensaban

136Myers, p. 365.
137Lane, p. 510, sefiala que los vv. 29-31 son otra intercalacién marcana entre los vv. 26-28
y 32-42.
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interrumpirlo (10.31) y advertido a «herejes» contra exorcismos no auto-
rizados (9.38). Tienen buenas intenciones a veces (10.39; 14.29y 31). Pero
no han aprendido la leccién de su propia debilidad y tendencia a querer
«salvarse el pellejo» («¢Nisiquiera una hora pudiste mantenerte despier-
10?», v. 37). Nosotros somos sus herederos; nos veremos retratados en
Getsemani.

e. Jesiis ora en Getsemani (14.32-42)

Marcos estd enamorado de series de tres. Esta pericopa lo ilustra con
su drama tripartito de la oracién en que el Sefior 1) deja un grupo de ocho
discipulos138 sentado en un lugar del jardin de Getsemani, mientras que
2) los tres intimos forman un circulo aparte de acompafiamiento y vigilia;
luego 3) Jesiis mismo se coloca més adelante para orar a solas. Por tres
veces el Senor, después de un rato de oracién intensa, regresa al circulo
de tres para reprenderlos por su suefio. Esta construccion de la escena
destaca notablemente la peticion solitaria de Jesds y abre una puerta
extraordinaria a la teologfa de la redencién. En la intimidad del grupo
(Pedro, Santiago y Juan han presenciado ya el poder milagroso de Jesis
sobre la muerte, 5.37-43, y la epifania de su gloria futura, 9.2-8) el Sefior
comparte su dilema (comienza a sentirse muy afligido y angustiado),
revelando su estado de 4nimo en un lamento patético: «Siento en mi alma
una tristeza de muerte». Y precisamente es la muerte la causante de su
horror; el temor al martirio, que incluye para €l una especie de separacion
del Padre, lo impulsa hacia la oracion a solas que pide la eliminacion del
c4liz del sufrimiento que se avecina.139 Por cierto, la oracién (que Marcos
nos da en dos formas: indirecta, v. 35, y directa, v. 36) deja campo a la
voluntad inescrutable del Padre (a ser posible) y afiade una férmula de
sumisién («mas no lo que yo quiero, sino lo que ti», v. 36), pero esté claro
que la peticién busca una alternativa a la muerte que €l mismo viene
anunciando por tres veces a sus seguidores. Con todo, y en contraste
absoluto con la actitud de rebeldia de nuestros primeros padres en el
jardin del Edén, Jests, en el jardin del Getsemant, se somete a la voluntad
del Padre.140

Entendemos por la explicacion en 14.41 que «la hora» es aquella «en
que el Hijo del hombre es entregado!41 en manos de los pecadores» (la
voz pasiva en «es entregado» implica la actividad de Dios; basicamente,
quien entrega a Jests a la crucifixién no es Judas, ni Pilato [15.15], sino el

1380 bien nueve discipulos, aunque de seguro Judas anda buscando adelantar su contrato
con los sacerdotes.

139Sobre la naturaleza del «céliz» ver Taylor, pp. 670-671.

140Lane, p. 522.

141«El verbo entregar marcar4 por diez veces las etapas del drama». Pronzato, Vol. iii, p.
21. Ver 4.10, 11, 21, 41, 42, 44, 55; 15.1, 10, 15.
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Padre). En la escena del Calvario, Marcos expande el motivo de «la hora»
en un esquema tripartito de horas del dia para subrayar la entrega de Jesds
a la cruz (15.25, 33 y 34). Es més, «la hora» en sentido absoluto cualifica
el sufrimiento como perteneciente a «los Gltimos tiempos»; por ejemplo,
en el sermé6n del cap. 13, la hora de «ser entregados» los cristianos
coincide con la intercesion del Espiritu (13.11), una sefial escatoldgica. Y
en el mismo discurso (13.32) «la hora» apunta a la futura Venida del Hijo
del hombre. En la oraci6én de Getsemani, pues, esta hora estd equiparada
con «la copa» (v. 36) que el Padre tiene en sus manos, y recordamos que
en 10.38 la copa ofrecida a los dos discipulos ambiciosos!42 es al mismo
tiempo un bautismo en las aguas de la muerte. Por todas estas razones,
Jesis clama respecto de la hora y la copa, «Pdsese de mi».143

Abba, Padre: Nuestra oracion también

No nos extrafia hoy, pero en el siglo primero los judios no tenfan la
costumbre de hablar con Dios en una forma tan familiar como para
llamarlo «Padre».144 Jesis fue quien dio comienzo a esta intimidad en la
plegaria, y Marcos nos da a la letra su palabra en arameo, traduciéndola
luego al griego («Abba, Padre»). «Abba» tiene un sonido familiar y
cotidiano; desde el balbuceo del infante hasta la petici6én madura del hijo
adulto o de la hija adulta, da testimonio de confianza y amor. Fue la
primera palabra del Padrenuestro (que Lucas traduce simplemente «Pa-
dre» y Marcos y Mateo, «Padre nuestro»), porque Jests legé a sus discipu-
los el mismo privilegio que ¢l tenia de dirigirse asf a Dios. En las iglesias
paulinas adquiri6 el sentido de un grito que el Espiritu Santo inspira en
el creyente sufrido (Ro. 8.15-17; G4. 4.5-7) y prueba de libertad y filia-
ci6n.145 Siempre nos recuerda a Getsemani y la lucha de Jests, momento
de misterio y poder. El es nuestro «consumador de la fe» (He. 12.2), el
primero en abrir brecha en la armadura del enemigo.

El Rey sufriente

Marcos deja dos pistas més que eslabonan la Pasion con la realizacién
final del reino:

142W, H. Kelber, «The Hour of the Son of Man and the Temptation of the Disciples», en
Kelber (ed.), Passion..., pp. 41-44. Jests lleva a Pedro, Jacobo y Juan a orar aparte, no por
cuesti6n de privilegio sino con intenci6n pastoral: ellos han sido los autosuficientes, los
arrogantes (8.32-33; 9.38; 10.38-40; 13.29) y estéin en grave peligro de fracasar. Por eso se
les insta a velar (14.34). Lane, pp. 515-516.

143«Es imposible hacer justicia a las palabras de Marcos sin ver en ellas parte del asombro
del Hijo del hombre, que es consciente también de ser el Siervo de Is. 53». Taylor, p. 667.

144Al llamar Abba, «papacito», a Dios, Jests hizo algo insélito, nunca antes hecho en la
religi6n judfa. Lane, pp. 517-518.

145]. Jeremias, Teologfa..., Vol. i, Sigueme, Salamanca, 1980, pp. 80-87.
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1) En el v. 42, para indicar que Judas ha llegado, «se acerca» o «se ha
acercadow, repite el verbo de 1.15 («el reino de Dios estd cerca»), siendo
estas dos las dnicas veces que aparece en el Evangelio. Marcos insiniia que
la venida del reino hace necesaria la venida del traidor. (Significativamente,
no aparece aqui el nombre de Judas, sino el circunloquio «el que me
entrega».) Humanamente, este dicho revela que Jesis ha vuelto a aceptar
la Pasion; el Padre ha revelado que el «plan A» sigue en pie, porque no
hay «plan B» que valga.

2) La dimension escatolégica de la Pasién (1a conexion entre 1a llegada
del reinoy la del sufrimiento de Jestis) se sugiere también por la designacion
«rey» que domina el capitulo 15 (wv. 2,9, 12, 18, 26 y 32) y que nunca antes
en el Evangelio se aplica a Jesus. Por cierto, la identidad real de Jesis
muestra cierta ambigiiedad y aun ironia en algunos textos. Cuando el
titulus (latin), por ejemplo, reza «El Rey de los judfos», équé dice Pilato
con eso? Para Marcos, la teologia del Rey sufriente es clave, y el titubeo
de Jesis ante la Pasion pone en tela de duda la llegada del reino. Es mds,
por medio de la secuencia dramdtica en Getsemani que recalca la ceguera
inexcusable de los discipulos (p. €j. el rechazo que ellos hacen del camino
del sufrimiento), vemos la colisién fatal entre Jesds y sus seguidores. La
ruptura entre ellos se hace definitiva (en cuanto a la narracién de Marcos)
cuando el Sefior anuncia: «Ya basta, ha llegado la hora... La cuenta estd
en regla», dice Jests; «Ustedes han hecho su decisi6n, y yo la mia. De aqui
en adelante vamos por caminos diferentes».146 Desaparecen los disci-
pulos como tales del relato (Marcos no relaciona con ellos la pequeia
escaramuza de 14.47) hasta 16.7, cuando se deja abierta la posibilidad de
un nuevo comienzo del discipulado. El antiguo plan ha fracasado sin
remedio.

Cuando Jests confia al grupo de los tres la tarea importante de per-
manecer despiertos (v. 34; cp. 13.33 y 37), la cuesti6n bésica es «éPueden
ustedes acompanarme aquf en el corazén de estas tinieblas y orar por las
fuerzas de penetrar hasta el coraz6n del baluarte del maligno?» La
respuesta estd clara: aunque dos de ellos le han dicho antes, «Si, podem(?s»
(10.39) y el tercero acaba de jactarse de su firmeza (14.29 y 31), el tragico
desenlace de Getsemani desmiente esa confianza en si mismos con tres
golpes contundentes («.Siguen ustedes durmiendo y descansando?», v.
41, VP). No pueden.147 Es cierto que «el espiritu es animoso, pero lacarne
es débil» (v. 38, NBE); sin embargo, el problema fundamental de los tres,
descrito en el v. 38 como un «caer en tentacion», tiene poco que ver con
la fatiga fisica o con «ojos cargados» de sueio (v. 40). Al nivel del lector
del texto, sentimos que Marcos nos dice que el problema consiste en que

146Kelber, Passion..., pp. 45-56. Ver nota N° 36.
147Myers, pp. 366-367.
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ellos cierran adrede sus ojos a lo que estd pasando en Getsemanf; su
ceguera es espiritual.

El triunfalismo en la iglesia

Para los discfpulos la crucifixién no fue un problema de incomprensién
intelectual sino de rechazo existencial porque ataiie a sus propias per-
sonas. Si Jests sufre la Pasion, ellos van a tener su propio Calvario m4s
adelante; Marcos insiste en esto porque el Sefior mismo lo ensefia. La
situacién de los destinatarios del Evangelio, que nosotros leemos entre
renglones, debe ser paralela a la de los somnolientos de Getsemani. El
suefio de los tres discipulos en la hora més critica de Jess debi6 ser para
la iglesia primitiva un hueso duro de roer. Si los evangelistas preservaron
el relato fue para alertar a las iglesias del constante peligro de quedarse
dormidos a la hora de la parusfa,14® asf como en las horas criticas de
prueba. Leyendo entre lineas, se puede suponer que un buen nimero de
cristianos en Roma estarfan opuestos a la idea de un Cristo sufriente; se
identificarfan m4s bien con el Sefior resucitado, intocable y exaltado,
porque entonces por implicacién ellos no tendrfan que sufrir. Quiz4
reclaman a su favor a Pedro y a otros apéstoles insignes; esto les darfa el
prestigio que codiciaban. Hablarfan mucho de la realizacién actual del
reino, de estar glorificados ya, y de cémo Dios les protegia, como por
magia, de todo mal. Suena muy actual esta situacién, éverdad? Tanto para
ellos como para nosotros, €l oscuro relato de Jesis inclinado hasta tocar
el suelo con la frente debe ser muy aleccionador.

f. Arrestan a Jesis (14.43-52)

Las dos acciones del v. 42 (levantarse, irse) que Jesis realiza con los
discipulos son sus dltimas como hombre libre; de aquf en adelante serd
un prisionero llevado por otros o un reo sobre la cruz. Después de
protagonizar casi absolutamente los primeros capitulos de Marcos, este
Jests sujeto a otros en vez de sujeto de los verbos, un hombre callado, nos
€s apenas reconocible. Un factor que los hispanoamericanos sf reconoce-
mos, sin embargo, es la emboscada policfaca realizada a instancia de los
jerarcas de turno (los jefes de los sacerdotes, los maestros de la ley y los
ancianos), todo el Sanedrin. Estd presente todo el aparato del estado
militar (y el estado judio tenia acceso a parte del poderio romano): el
asalto nocturno, la contrasefia sorpresiva y las armas que anuncian que
las autoridades esperan, indtilmente, una resistencia armada de parte de

148Ver los paralelos con las exhortativas a estar vigilantes en 13.33-37. Lane, pp.
519-520n86.
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los civiles («Llévenselo bien sujeto» v. 44, VP, dice Judas). Como amarga
ironfa, Marcos agrega el toque del beso afectuoso, signo de la sumisi6n
de un alumno a su rabf.149

En medio del prendimiento, uno de los espectadores protesta, sacando
su espada e hiriendo al criado del sumo sacerdote. A diferenc?a de hf[ateo
y Lucas, Marcos no se siente obligado a condenar esta vmlencxa‘cs-
pontdnea; es producto natural de una operacién clandestina y sordida.
Con todo, Jesds mira los armamentos y protesta indignadamente: «:Por
qué han venido ustedes con espadas y con palos a arrestarme, como si yo
fuera un bandido?150 Todos los dias he estado entre ustedes ensefiando
en el templo» (vv. 48-49, VP). Jesiis reclama ser un maestro (cp. el saludo
de Judas), cuyos compafieros no son tropas, sino sus discipulos. Se burla
un poco de la impotencia politica de quienes tienen que montar una
emboscada nocturna para arrestar a un mero rabi.

La palabra «cumplirse» (v. 40), aqui usada de las Escrituras, evoca la
{inica otra menci6n en 1.15, «Se ha cumplido el kairds». Tal como el
comienzo del ministerio sefial6 el cumplimiento del «plazo» (NBE), el
arresto de Jesis sefiala la iltima etapa del plan de salvacién. Al ver los
discipulos que el Sefior sigue el gui6n al pie de la letra y hasta la muerte,
lo dejan solo y huyen.

De pronto sucede algo excepcional. Uno del grupo de mpcctftdores, un
misterioso joven, en el acto de seguir a Jests (actividad que sugiere que el
discipulado que muri6 en el v. 50 quiere reanimarse enelv. 51) es agarrado
por las autoridades, pero deja atrds su lienzo y huye.151 Iptcm_:lon_almemc
Marcos deja aqui inconcluso un relato simbélico cuyas implicaciones no
estdn claras todavia; poco a poco saldrdn a luz al final del Evangelio,
cuando José el sanedrista envuelva el caddver de Jests en un lienzo (15.46)
y el joven aparezca en la tumba vacia (16.5). ; o

A estas alturas del relato, sin embargo, lo Gnico que sabemosz_l ciencia
cierta es que todo el proyecto de Jesis («principio del evangeho»., 1.1)
parece haberse derrumbado. Las fuerzas de «seguridad» han desarticula-
do el pequefio grupo de accién-y-reflexion en torno a €l, y le esperan dos
procesos injustos. Humanamente hablando, €] estd solo, y aun ¢l Padre ha
enmudecido. Se acerca el conflicto final con los poderes.152

49) ue Marcos afiada que el traidor Judas «era uno de los doce» sugiere que
tallve?;?gh:?c:d:rg del conocimientoqgeneral de las iglesias. Lane, p. 523. =
150Primera mencién de leestées, que segiin Josefo se usaba de un «bandolero social» o
B Jaeat j intri i i ido las siguientes
151L.a i d del joven ha intrigado a los comentaristas. Han sugerido las sig
it!idiaid'gggsl:“;; un t&cjtigo int‘onnangt::-. de Marcos; 2) Juan Marcos mismo, que ldc;gﬂl;igg]ti];;
su «autégrafor (cp. Taylor, pp. 679-678 y Schmid, p. 39%); o 3) un representante si
de los discipulossﬁféesia que huyen (ver comentario a 16.5).
152Myers, pp. -
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El silencio de Dios

Los evangelios no nos dan la materia prima para un estudio detallado
de la psicologfa de Jests, pero parece que una de las constantes de su vida
es la comuni6n con Dios, a quien €l llama «Padre».153 Pasar tiempo en
oracion es un placer y una necesidad; le proporciona autoridad en su
propia habla («El cielo y la tierra dejardn de existir, pero mis palabras no
dejardn de cumplirse», 13.31, VP). Entonces, équé hacer cuando aparen-
temente se corta esa comunicaciéon? ¢COomo asegurarse uno de que el
camino seguido es el indicado, sobre todo cuando el proyecto anda mal?
iCudnto no darfa Jesis por una «voz del cielo» como al principio (1.11;
9.7)!

Se deja guiar, dado el silencio de parte del Padre, 1) por las circunstan-
cias; en 14.41 Ia testarudez de los discipulos y la llegada del traidor le
sefialan que Dios dice «no» al «plan B». Y se deja guiar 2) por las
Escrituras, no solo por los pasajes triunfales sino por otros que describen
el sufrimiento del justo: «pero es asi para que se cumplan las Escrituras»
(v. 49).

Nosotros también, sumidos en «la noche oscura del alma», harfamos
bien en aprender por experiencia esa hermenéutica de Jests que lee las
circunstancias con perspicacia y la Biblia con humildad y disposicién a
servir (10.45).

2. Juicio y pasi6n de Jesis (14.53-15.47)

a. Jesis ante la Junta Suprema
(14.53-65)

Como en elv. 43, Marcos hace el listado de los integrantes del Sanedrin,
pero quien preside todo es el sumo sacerdote Caifds (que oficia 18-36d.C.,
pero ladireccion del templo se comparte en diferentes épocas con colegas
y parientes, como Ands, Jn. 18.13). No sabemos cudn oficial es la reunién
ni la fuerza legal de la decisién en el v. 64. Pero el notable paralelismo que
existe entre esta interrogacién religiosa (14.60-62) y la siguiente ante
Pilato (15.2 y 4-5) revela que Marcos sigue un plan teol6gico en la
construccién de las escenas, aun cuando tiene acceso a informacion
histérica de gran valor. Hay varias cuestiones todavia no resueltas acerca
del trasfondo legal e hist6rico del doble proceso (por ejemplo, si la corte
judia condenaba a muerte a un acusado, ése sentfa obligada a remitir el

153Jests llama a Dios «Padre» s6lo una vez en Marcos, pero cuatro veces en Mateo, cinco
en Lucas y nueve en Juan.
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caso a la jurisdiccién romana para confirmacion y la eventual ejecucion?
No sabemos.)154 Aparentemente, Marcos quiere partir por igual la cul-
pabilidad por la muerte de Jesis entre 1) el gobierno local de los judios y
2) el gobierno imperial en la persona del procurador Pilato. Para ambos
Jests representa una amenaza peligrosa; pero en el primer caso a la
amenaza le ponen la etiqueta de «blasfemia» y en el segundo caso, la de
«sedicién». En ningin caso concuerda la realidad con la etiqueta, de
manera que los respectivos gobiernos echan mano de sus aparatos propa-
gandisticos para que el piblico vol4til de la gran fiesta acepte la voluntad
de los mandatarios: la eliminacién de Jesis.

Esta escena, enmarcada por la negaci6n de Pedro (14.54 y 66-72),155
tiende a crear una tensién entre Pedro (en el patio) y Jesus (dentro de la
casa del sumo sacerdote). En la primera parte del proceso los sanedristas
siguen buscando evidencia, aun en esta corte parcializada y tendenciosa,
contra Jesids. Buscan en vano, porque los testigos «se contradecian unos
aotros» (vv. 56-57y 59) y presentan falsos testimonios contra €] (contrds-
tese 13.11).156 La dnica evidencia que pueden aducir es una versién
torcida del repudio por Jests del estado-templo («yo voy a destruir este
templo que hicieron los hombres», v. 58, VP), mezclada con fragmentos
de su prediccion de su propia muerte-y-resurreccién («y en tres dias
levantaré otro no hecho por los hombres»). Para la gente de Jerusalén,
quien ataca al templo atenta contra el corazén de su vida religiosa.157
Ademds, el testimonio llamado falso contiene mucha verdad que Marcos
quiere exponer: la oposicién entre lo «que hicieron los hombres» y lo «no
hecho por los hombres». En otras palabras, el templo serd reemplazado
por algo nuevo que Dios propone (éalude Marcos al cuerpo de Jesis, 0 a
la comunidad cristiana?).

En el v. 60, una descripci6n aparentemente inocente («el sumo sacer-
dote levantdndose en medio», VP) da oportunidad al autor para recordar-
nos del hombre de la mano tullida («ponte alli en medio», le dice Jesus,
3.3), cuya audacia calla a los oponentes de Jests. Aqui en el proceso, se
invierten los papeles; el sacerdote se levanta y se desplaza al centro, y Jesis
queda callado ante las interrogaciones. Marcos, como los otros evangelis-
tas, describe la Pasi6n-estando bajo la fascinacion que ejerce Isafas 53, que
menciona la humildad del Siervo y su silencio «como una oveja cuando la
trasquilan» (Is. 53.7). La férmula de «no responder», repetida en la
interrogacion ante Pilato (15.4), implica que Jests no reconoce los cargos

154Sobre esto ver Schmid, pp. 411-416 y Lane, pp. 529-539 y 546-558.

155Parece ser otro caso de un «sandwich» marcano. Lane, p. 532.

156A lo menos dos testigos tenfan que coincidir, sefﬁn Dt.17.6y 19.15. )

157Miles de constructores se ganaban la vida en el proyecto de Herodes, y otros miles
eran empleados del templo o en otras formas dependfan econémicamente de €l. J. Jeremias,
Jerusalén..., pp. 38-41. En el afio 30 hablar contra la permanencia y eficacia del edificio
cosecharfa mala voluntad (ver 15.29).
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legales; €l sabe perfectamente que éstos son procesos politicos en que los
argumentos juridicos sobran.

Solo en un punto rompe su silencio, cuando el sumo sacerdote pregun-
ta por su vocacion. La pregunta es sarcéstica (v. 61): «¢Eres ti el Cristo,
el Hijo del [Dios] Bendito?»,158 pero aun asf Jesis se siente obligado a
responder (segin 8.38, los procesos son el momento idéneo para no
avergonzarse del Hijo del hombre). Con una llaneza inusitada, €l afirma
quién es, dejando de lado el «secreto mesidnico». En primer término, su
«yo soy» acepta las dos designaciones con que el sumo sacerdote resume
las acusaciones que han llegado a sus oidos: «soy el Cristo» quiere reafir-
mar, en la estructura del Evangelio, Mr. 1.1, 8.29 y 15.32 (usado en una
mofa). «Soy el Hijo de Dios» reafirma 1.1y 11;9.7; 13.32 y 15.39, junto con
otros textos donde los demonios descorren el velo de quién es. Pero el «yo
soy» necesita un complemento, una prueba profética, que Jests les da: en
el futuro los mismos oponentes se dardn cuenta de («y ustedes verdn», v.
62, VP) el cumplimiento definitivo de muchos textos mesidnicos, aqui
aplicados al Hijo del hombre.159 Como el Sanedrin estd investido del
poder de reconocer al Mesias, la decisién de rechazar y martirizar a Jests
serd juzgada por Dios.160

Estrictamente hablando, el testimonio de Jests no es una «blasfemia»
(v. 64), porque no ha reclamado ser Dios mismo, sino un Enviado de él.
Pero Caifés lo agarra como pretexto; {c6mo puede ser entronizado este
hijo del hombre que ha desafiado el estado-templo? Rasga un adorno de
tela en suvestido sacerdotal «ensenal de indignacion» (v. 63, VP), despide
a los testigos (que de todas formas no fueron ttiles) y pide la votacién. El
consenso, «es culpable y debe morir» (v. 64, VP), nos hace recordar 3.29,
donde Jests dice que quien blasfema contra el Espiritu Santo es culpable
de un pecado sin fin (cp. 13.11). Ambas partes responden con anate-
mas.161

Tal como Jesiis profetizo, la corte judia lo condena. Antes de entregarlo
a los gentiles (10.33), sin embargo, los sanedristas, hechos de la misma
humanidad que los paganos (cp. 15.15-20), quieren abusar de ély torturar-
lo. El Hijo del hombre que «vendr4 con gran poder» por ahora estd débil,
alamerced de meros prelados. Aun en la mofa («iAdivina quién te peg6!»,

158En deferencia a Ex. 20.7, el judafsmo del primer siglo usa el vocablo «Dios» lo menos
posible, y «Yahvé» casi nunca. Jl}mlo «el Bendito» (v. 61) como «el Poder» (v. 62) son
circunloquios Fopularas. Schmid, p. 405; cp. Taylor, p. 687. Para la yuxtaposicién de
«Jesiis», «Mesfas» e «Hijo de Dios», ver Mr. 1.1.

159E] dicho cristolégico es un tejido de Sal. 110.1 y Dn. 7.13 (cp. Is. 52.8). Sobre el Hijo
del hombre, ver comentarios a 2.10 y 8.38.

160Como hemos visto ya, este juicio se realiza, seglin Marcos, en cuatro momentos: la
crlt;{:lfmén-y -resurreccion, la destruccién de .]crusalén la reunién con Jesds «en Galilea»

pa

161El proceso judfo que acabamos de considerar, en relaci6n con el sistema de los rabinos,

ha dado pie a muchas controversias entre eruditos.
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v. 65, VP), ellos dicen la verdad sin saberlo; Jests si es un profeta, y su
prediccién sobre Pedro («me negards tres veces», v. 30) estd por cumplirse
a continuacién. Desde luego, no es tanto un profeta el que predice algo
como el que vive fielmente lo que «estd escrito» (Is. 50.6; Mr. 6.4 «en su
casa, desprecian a un profeta», NBE).

&De qué son culpables los judios?

En algunos circulos latinoamericanos se oye hablar pestes de 1os judios.
En parte, estos juicios no proceden de gente de mala voluntad sino de
tradiciones medioevales que, desde el Concilio Vaticano II (1962) la
Iglesia Catélicorromana estd procurando eliminar de la liturgia y el
pensamiento de los feligreses. Pero es dificil desarraigar el hdbito de
llamar a los judios «deicidas», «metalizados» y otros epitetos. A veces los
cuatro evangelios, en su afdn de distinguir entre 1o nuevo que trae Jesis
y lo anterior, se prestan a lecturas en una clave antisemita (por ejemplo,
los «ayes» de Mt. 23, y la expresion «los judios» en el Evangelio de Juan).
A decir verdad, el antisemitismo es un viejo problema también en el
protestantismo. Muchos protestantes cooperaron con Hitler en su cam-
pafia de exterminar de Europa a la raza judia.

Nuestra tendencia es de generalizar unos casos presentados en los
evangelios sin recordar que habfa una gran espiritualidad entre muchos
judios de la época de Jesus (ver Lc. 1-2) y de Pablo. No debemos culpar
tnicamente al pueblo judfo por el crimen de asesinar a Jests. No hay un
solo error judio relatado en los evangelios que no tenga su contraparte
entre los gentiles, de manera que nos cabe una humildad muy profunda,
como dice Pablo (Ro. 11.13-24). iQué injusto es culpar a todos los judios
de todos los tiempos (a pesar de Mt. 27.25) por las faltas de unos cuantos
hace dos mil anos! Tratemos a los hermanos y a las hermanas «segin la
carne» de Jesis y de los apdstoles, hijos e hijas de Abraham y Sara, con el
respeto y amor que merecen.

b. Pedro niega conocer a Jesiis (14.66-72)

Como hemos visto, el relato de la negacién comienza en el v. 54, cuando
Pedro intenta «seguir» a Jesis, aunque sea a estas alturas y de lejos (cp.
las mujeres en 15.40); desde luego, su esfuerzo se desplomar4 cuando la
gente descubra quién es. Por el momento «se calienta» a la par de «los
guardianes del templo» (VP, 0 «los alguaciles», RVR), los mismos que van
a pegarle en la cara a Jests después del proceso (v. 65). Reconocemos que,
en el v. 66, y valiéndose de su famosa técnica «del emparedado», Marcos
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reitera la escena del v. 54 que €l interrumpi6 para narrar el proceso.162
La negaci6n se describe en tres etapas: 1) junto al fuego; una sirvienta
acusa: <1t también andabas con el nazareno Jests»; 2) junto a ia entrada
del patio, la misma dicea los espectadores: «Este pertenece al grupo de
ellos»; 3) m4s tarde, los espectadores acusan: «Ii de veras perteneces al
grupo, porque [tu acento delata que] eres galileo». Nos es f4cil com-
prender el nerviosismo de Pedro, situado a pocos metros de donde tor-
turan al Maestro. Procura retirarse y continuar su hufda (v. 50) sin que
otros se fijen en quién es, pero su acento gutural de nortefio (iy su amplio
vocabulario en los juramentos!) lo acusan abiertamente. Una vez més la
narracion implica que la causa de Jesds se identifica con la Galilea rural,
motivo de antipatia y suspicacia de parte de los citadinos de Jerusalén.

En las dos primeras negaciones Pedro no s6lo desacata la instruccién
de 8.34, sino que rompe su propio voto (14.31). Pero el lenguaje de la
tercera negacion es casi feroz, y €l jura ain: «No conozco (no sé acerca
de) ese hombrer. Marcos juega aqui con la verdad irbnica: a pesar de todo
su seguimiento y «confesién», iPedro efectivamente no sabe quién es
Jesus! Luego el canto del gallo trae a su memoria la «palabra» (réema, cp.
9.32) de Jesiis,163 y el primer discipulo en responder a la vocacién del
Senor llega a ser el Gltimo en abandonarlo, disuelto en l4grimas.

Pedro, Judas y nosotros

Tal como leemos en América la historia de la Pasi6én con anteojos
«anti-Judas», tendemos a leerla con lentes «pro-Pedro». Pero, écudl es la
ofensa mds grave dentro de la comunidad cristiana? Si lo analizamos desde
el punto de vista de su impacto sobre las iglesias, no hay mucha diferencia
entre la traicién y la negacién. En ambos casos volvemos las espaldas a
nuestro Sefior y nos identificamos con sus enemigos. Es cierto, Lucas
22.31 minimiza un poco el pecado de Pedro al hablar de su firmeza en el
futuro. Juan 21.15-19 también, al hablar de la triple restitucién de Pedro
y prometerle el martirio. Marcos, sin embargo, no menciona ninguna de
estas reacciones. Pedro es tan traidor como Judas, porque su caida des-
corazona a la comunidad de los discipulos. Con todo, en el desenlace de
la historia en los otros evangelios hay una diferencia muy importante
entre Pedro y Judas: el arrepentimiento del primero vs. el remordimien-
to164 del segundo. Por eso, para Pedro (y para todos los que hemos negado
a Jests en tantas maneras) hay perd6n a partir de la resurreccion: «Id,
decid a sus discipulos, y a Pedro...» (16.7). Judas también podrfa haber

162Lane, pp. 532, 541.

168Myers, pp. 377-378.

164Marcos no menciona ni el remordimiento ni el suicidio de Judas, pero 14.21 predice
su fin gravisimo.
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recibido perd6n si en vez de sentir remordimiento no mds hubiese con-
fesado su pecado al Sefior. No basta sentirnos mal cuando hemos traicio-
nado o negado a Jests (ver aplicacién en el comentario a 14.10-11). Falta
la plena y abierta confesién. S6lo asf habré perdon.

c. Jesiis ante Pilato (15.1-5)

En todo sentido el v. 1 es una transicién entre los dos procesos.
Recapitula la decisién de 14.64, como si el consenso nocturnoléS no
tuviera suficiente peso sin esta nueva convocatoria (aunque los asistentes
parecen ser en ambos casos el Sanedrin entero) que Marcos ubica en el
amanecer.166 Esta consulta pone fin al subtema de la conspiracién y nos
recuerda la primera consulta en 3.6. Con cierta ironia Marcos subraya la
sujecion de Jesds (lo llevan atado), quien segtin el paradigma de 3.27 habia
de atar él mismo al <hombre fuerte». Desafortunadamente, Satands queda
firme en su control de todo, a juzgar por las apariencias, y su casa
intacta.167

La infame palabra «entregar» marca la transicion a la jurisdiccién de
Pilato. Marcos no ubica el lugar de la nueva interrogacion, pero se supone
que es el palacio de Herodes, residencia temporera del procurador duran-
te la fiesta; s6lo mds tarde menciona el Pretorio («el patio del palacio»,
VP, v. 16).168 La primera acusacion, «;Eres td el Rey de 10s judios?» (v.
2)169 recogida de los gentios (v. 12), es en labios de Pilato un escarnio, ya
que Herodes siempre lleva el titulo; trae a la memoria del Sanedrin su
condicién de pais colonizado. Elacento en la respuesta, «Iii lo has dicho»,
recae en la primera palabra, como si Jests dijera, «El apodo viene de tus
labios, no de los mios, pero en general describe lo que vine a hacer».
Evidentemente, hemos dejado el mundo «religioso» de la Junta Suprema
(que no deja de opinar, sin embargo, v. 3) y pasado a acusaciones que les
interesan a los romanos. Pero Jesis se calla, como antes (v. 5; 14.60-61);
est4 siendo «trasquilado», como dice el profeta Isafas.170 Pilato, por su
parte, se maravilla de la intrepidez del prisionero (cp. 1 Ti. 6.13, ante
Pilato Jesds da un buen testimonio) como més tarde lo hard (15.44) de
cudn rdpidamente éste muere.

165Segiin los reglamentds del talmud (codificado en el sisg]o 6 d.C.), se prohiben los
rocesos realizados de nothe o en casa del sumo sacerdote. Schmid, pp. 412-413.
166La dltima vigilia de las cuatro mencionadas en la pardbola 5113.36 y la primera del
dltimo dfa de Jes(s, que Marcos divide en amanecer (v. 1), tercera hora (9 am., v. 25), sexta
hora (mediodia, v. 3% , novena hora (3 pm., v. 34), anochecer (v. 42), y un nuevo amanecer
(16.2).
167Myers, p. 378. .
lGESo{are '!zf probabilidad de que el lugar del juicio fuese el palacio de Herodes ver Taylor,
. 701. :

169La acusacién se repite en los otros tres evangelios, como si fuera una constante del

relato de la Pasi6n en todas partes. h ;
170Sobre Jests y el cump]irlr:;icnto de las Escrituras en la Pasi6n, ver Schmid, pp. 434-439.
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Jesus el perturbador insoportable

En realidad, Jests es condenado dos veces por distintos motivos. El
primer proceso ha sido un asunto interno de Israel. El segundo
refleja las preocupaciones de un funcionario de Roma. De todas
formas, tanto desde un 4dngulo religioso como desde un 4ngulo
politico, Jests es eliminado porque constituye un motivo de preo-
cupacién para los «responsables». Es un perturbador.!”!

Sin desmerecer el significado salvifico de la Pasi6n de nuestro Sefior,
no debemos perder de vista que las razones hist6ricas de su muerte fueron
politicas. El discipulo no es superior a su maestro. Cualquier seguidor
suyo hoy, si quiere ser fiel testigo de su Reino, corre el riesgo de perturbar
las instituciones politicas (sociales y religiosas) de este mundo. El pertur-
bador cristiano no lo es porque quiere serlo ni porque lo tiene por
objetivo. El elemento perturbador estd en el mensaje que vivimos y
predicamos. Si no lo es, debiera serlo. Si no lo somos, entonces algo anda
mal con nuestro seguimiento de Jesis.

A Jests «se le detiene porque es insoportable: al no encajar en ninguna
categorfa, acepta y contesta [desafia] al mismo tiempo aquella en que le
incluyen».172 La iglesia en todos los tiempos ha cedido con demasiada
prontitud a ubicarse dentro de alguna categoria fdcilmente reconocible.
Asi se ha hecho «soportable», predecible, por tanto domesticable. Tam-
bién se ha hecho incomunicativa, porque cuando el mensaje se estereotipa
en férmulas reconocidas, pierde su capacidad de impactar.

Oracién: Dios nuestro, restaura a tu iglesia en Hispanoamérica la
capacidad de ser perturbadora de las estructuras pecaminosas de
nuestra sociedad e insoportable, como una pulga debajo de la
ropa de todos aquellos que, rebeldndose contra tu ley, son men-
sajeros de muerte. Por el poder de la cruz de tu bendito Hijo,
aytdanos a cargar la cruz, aunque tengamos que dar nuestra vida
por la causa del evangelio. En el nombre de tu Hijo Jesucristo, «el
perturbador incomodantes, te lo pedimos, Amén

ch. Jesis es sentenciado a muerte (15.6-20)

Con intuicion dramdtica, Marcos introduce aquf una contraparte a

171Pronzato, vol. iii. p. 91.
121bid, p. 97.
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Jests, Barrabds (= hijo del padre)173, una especie de rival en los afectos
del gentfo. Hace un contraste perfecto con el papel no violento pero
revolucionario de Jesus; Barrabds es un sicario (leestées = terrorista),
preso junto con unos compafieros por cometer homicidio. A lo mejor en
la «rebelion» (v. 7)174 estos conspiradores metieron una daga (sicus en
latin; de alli el apodo «sicarios» de los revolucionarios) entre las costillas
de un soldado romano. Ahora Barrab4s aparece atado (v. 7) al igual que
Jests (v. 1), y el gentfo se vale de una costumbre anual ya establecida por
Pilato: la liberacion de un prisionero. Roma tiene mucha experiencia
como estado imperialista; un poco de teatro politico cac muy bien en la
época pascual, cuando Jerusalén crece vertiginosamentey unasola chispa
nacionalista puede prender todo un incendio de descontento. Muy astuta-
mente el procurador canjea un prisionero, aun cuando manifiestamente
culpable, por un poco de paz social. Cuando el gentio, pues (éel mismo
de 12.37, que «escuchaba con gusto a Jesiis»?; puede ser) empieza a pedir
el mismo favor en esta Pascua, a Pilato se le ocurre manipularlo a favor
de la liberacion de Jesiis, pero en vano. Los jefes de los sacerdotes
practican su propia manipulacién; muy en contra de su firme politica
pro-romana, instan a pedir la vida del guerrillero.

En respuesta a su pregunta sobre qué debe hacer con Jesus, Pilato oye
dos veces el grito casi demonfaco de la turba, «iCrucificale!» (v. 13; cp.
1.26, 3.11, 5.5y 7, 9.26), que al mismo tiempo expresa su desesperacion
bajo la opresion (cp. 9.24, 10.47-48, 11.9) y su frustraci6n con el «fracaso»
del movimiento de Jesis cuya «paciencia revolucionaria» no llegé a nada.
Pilato, entonces, les entregé a Jests, y ordeno flagelarle, un suplicio tan
cruel que dejaba totalmente destrozada la piel del sufriente.175

El circo de las pasiones hostiles

Impresiona el drama montado por Marcos. Todos los actores del
escenario politico hacen acto de presencia: las autoridades romanas y
judfas, el caudillo rebelde, y las masas populares. También aparece Jes(s,
abandonado por sus seguidores. Este microcosmos de intereses rivales se
rene para decidir, no solo el destino de Jesds, sino el futuro del proyecto
social de la naci6n judfa. Ya que estdn presentes gentiles también, el juego

1T3Algunos manuscritos (que datan del siglo IX) del texto paralelo, Mt. 27.16, le dan un
nombre completo «Jests Barrabés». Sobre «Barrabés» ver Schmid, pp. 416-423 y Lane, p.
550.

174S¢dsis («revueltan, «sedici6n») s6lo se usa aqui en Marcos, pero Lucas por siete veces
describe revoluciones con esta palabra.

175EI flagelum era un létigo de cuero trenzado con pedazos de hueso o plomo. Se
acostumbraba flagelar inmediatamente antes de la crucifixién, aunque muchos morfan
antes de ser colgados, por causa de los lstigos. M. Balagué, «Flagelacién», en A.
Diez-Macho (ed.), Enciclopedia de la Biblia, Vol. iii, Garriga, Barcelona, 1963, col.
577-578.
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se vuelve cruento, como cuando en las peleas gladiatoriales la turba decide
con el gesto si se salva o no el derrotado, y muchas veces opta por pedirl76
sangre. El gentio, «las ovejas sin pastor» (6.34), se debate entre las
definiciones de lo que es una revolucion: la vision del reino predicado por
Jesiis, por una parte, y la vision davidica de un reino centrado en Jerusalén
representado por Barrabds el guerrillero, por otra parte. Pero aun asi la
opcidn que se les ofrece es un espejismo, porque los que ahora detentan
el poder politico no tienen intenci6én alguna de dejarlo; éno son prisione-
ros ambos candidatos? Cuando Marcos describe, pues, las burlas de Pilato
(las «consultas» suyas con el gentio no son otra cosa) o el frenético
cabildeo de los sacerdotes, nos dice que se le manipula al gentio para que
opte una vez més por el statu quo. Mientras funcionen estas maquinacio-
nes, los dirigentes politicos y religiosos seguirdn dominando a las masas.

Mucha gente de buena voluntad, incluso la gente de iglesia, cae presa
de tales maquinaciones hoy. ;Cudntos evangélicos nicaragiienses, bajo el
gobierno de los Somoza, no daban gracias a Dios por un gobierno que les
daba «libertad de predicar el evangelio»? Para ellos, un régimen es bueno
mientras permita ciertas funciones religiosas; puede haber docenas de
cdmaras de tortura para miles de prisioneros politicos, y decenas de miles
de nifios sin leche, pero eso es «tolerable». Jests nos ensefia en estas
pdginas que, aunque €l evangelio no es violento al estilo de Barrabds, si
es tremendamente agresivo y revolucionario en su defensa de los débiles.
No se nos llama a defender nuestros intereses creados: templos, ritos,
verbalizaci6én del mensaje, y exenciones en la aduana; los intereses de Dios
son mucho m4s fundamentales.

Para «quedar bien con la gente» (v. 15, VP), Pilato emite su veredicto.
Al asesino le da su libertad, y a Jesis, cuya amenaza al poderfo de Roma
es mucho mayor que la de las dagas, lo desvisten para las primicias de su
muerte. En toda esta escena, el cuerpo de Jesids es sometido a ultrajes de
toda fndole, como para llamar la atencién a su falta de poder en este patio
dominado por la fuerza de las armas. Ya Jests no es el sujeto de los verbos,
sino receptor de golpes, escupitajos e insultos; como sucede muchas veces
con los militares que viven bajo una disciplina férrea, los soldados dan
rienda suelta a sus pasiones acorraladas frente a este «adversario» que
podria haberles obligado a pelear o aun a perder la vida.

La «capa de color rojo oscuro» (v. 17, VP) sugiere una prenda de rey;
en el ano 70 cuando el jefe rebelde Sim6n bar Giora se entrega a los
romanos que toman Jerusalén, lo hace como rey derrotado, vestido de una
capa. Sigue adelante la parodia de los soldados cuando tejen una corona
hecha de espinas y se mofan del titulo «Rey de los judios»; Marcos
amontona referencias al homenaje dado al emperador romano para hacer

176Cp. el uso del mismo verbo cuando Salomé pide la cabeza de Juan Bautista, 6.24.
Myers, pp. 380-381.
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hincapi€ en las diferencias irreconciliables entre los dos conceptos de la
realeza.177 Jesis entiende que ser rey equivale a servir al préjimo, hasta
dar su vida por €l (10.45), mientras que los soldados conciben la realeza
en términos de ejercer el poder sobre los stbditos. Para ellos, entonces,
un hombre maniatado, indefenso y —peor de males— callado, es todo lo
contrario de un rey, es un miserable que no despierta siquiera un poco de
lastima. El lector que recuerda la «gran confesién» del reo pronunciada
poco tiempo antes: «Sf, yo soy [el Mesfas, el Hijo de Dios] y ustedes verdn
al Hijo del hombre sentado a la derecha del Todopoderoso y venir en las
nubes del cielo» (14.62, VP) estard preguntdndose también qué clase de
«rey» es éste. Pero cristianos a través de los siglos que han tenido que
aguantar las cdrceles y torturas de diferentes enemigos del evangelio dan
gracias a Dios por el consuelo de estos versiculos. Como dice Pablo, «Si
Dios no nos neg6 ni a su propio Hijo, sino que lo entrego a la muerte por
todos nosotros, 6c6mo no habrd de darnos también, junto con su Hijo,
todas las cosas?» (Ro. 8.32).

d. Jesis es crucificado (15.21-32)

La tradicion cristiana ha llenado el camino de la cruz de muchos
personajes —de VerOnicas y samaritanas, por ejemplo— pero Marcos
solo menciona uno, Sim6n de Cirene. El tiene un propésito diferente para
su via crucis; no el de nuestras procesiones hispanoamericanas, el fomento
de la angustia personal y la piedad individual, sino el de contrastar la
intencién romana (la humillacién de sus enemigos politicos) con la
intencion cristiana (lecciones sobre el discipulado). Indudablemente, la
practica romana de exhibir a sus adversarios conquistados en desfiles
piblicos (cp. Col. 2.15) sirve como advertencia a otros revoltosos, como
una especie de «teatro al aire libre» muy eficaz. Segin la costumbre
normal, al condenado se le somete a la ignominia de llevar a cuestas su
propia tablilla transversa.178 { Por qué, entonces, introducir este relato de
un desconocido a quien se obliga a cargar la cruz del Sefior?

Puede que Marcos quiera demostrar el debilitamiento de Jestis como
resultado de tanta tortura. O quizd quiera subrayar en forma narrativa
varias ironfas:

1) Simén viene «del campo» (v. 21, de 4reas rurales), tal como la
multitud de la Galilea rural «corta ramas y las tiende por el camino» de
entrada a Jerusalén (11.8). Asf se destaca la rivalidad entre el campo y la
ciudad, entre la Periferia y el Centro. Ahora Jests sale involuntariamente

1775¢chmid, p. 419, y Lane, pp. 559-560. ) )
178«El palillo vertical de la cruz solia estar [ya}g en el lugar de las ejecuciones».
Enciclopedia de la Biblia, Vol. ii, Ediciones Garriga, Barcelona, 1969, p. 686.
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de la capital, acompaiiado de un solo campesino.

2) Varios detalles sugieren la presencia aquif del subtema del discipu-
lado. éNo se llama también Sim6n aquel primer discipulo convidado por
Jests? Y a pesar de la exhortacién de «llevar su propia cruz» (8.34), éno
ha abandonado Pedro tal vocacién? Es ir6nico de veras que al final este
otro Sim6n alce la cruz de Jesis, un extrafio que ademds (a juzgar por los
nombres de sus hijos, Alejandro y Rufo) es gentil, cuando los doce no se
ven por ninguna parte.179

3) La menci6n no explicada de Alejandro y Rufo sugiere que al menos
estos dos (y tal vez Sim6n también) son conocidos de los lectores en Roma.
Bien pueden ser miembros de la congregacion cristiana alli.180

Con el v. 22, Marcos cambia el tiempo de los verbos al presente
hist6rico, como para involucrar todavia m4s a los lectores; llegamos a ser
testigos oculares de acontecimientos tremendos. Los soldados conducen
a Jestis hasta el G6lgota, donde «le crucificaron» (v. 25); con estas dos
palabras Marcos describe sin dramatismos un modo de ejecucion con-
ocido a sus primeros lectores. Ni en las mazmorras de las mds crueles
dictaduras en Latinoamérica, ni en los laboratorios de alta tecnologfa del
Pentégono, ni en los s6tanos de la cdrcel de Lubianka en Moscid han
inventado tortura mds refinada. A la victima se le ata o clava a la estaca
vertical. En el caso de usar clavos, estos pasan por el antebrazo (entre el
radio y el ctbito) y entran a la tabla horizontal, y por el calcafiar, siendo
un solo clavo suficiente para los dos pies. Como los pies se clavan juntos
no vertical sino lateralmente, el cuerpo del reo se tuerce de tal forma que
la respiracion se le hace dificil. Un pequefio asiento (sedicula, lat.) permite
que la victima se sostenga durante mds tiempo y prolongue asf su agonfa.
Si los verdugos desean que la cruz sea visible desde lejos, la estaca puede
ser larga, pero generalmente no pasa de 2.2 metros. Esto implica que las
fieras rapaces pueden alcanzar el cuerpo. Por lo general, el crucificado
muere paulatinamente por asfixia, pero padece también de sed, deshidra-
tado por la pérdida de sangre.181

Antes de la crucifixion, algunas personas judias ofrecen a Jesis (v. 23)
un sorbo de «vino mezclado con mirra» cuyo efecto calmante aliviarfa las
penas por venir pero entorpeceria su claridad mental.182 En atenci6n a
su voto de abstinencia (15.25) y porque queria estar alerta, Jesis rehisa
la oferta. Después de erigir la cruz, los soldados se entretienen «echando
suertes para repartir entre si la ropa de Jesids y ver qué se llevaria cada

179Myers, {) 384-385,
lwﬁp. Ro. 16.13. Ver Taylor, p. 713 y Schmid, p. 420.
18IM. Hengel, Crucifidon, Fortress, Philadelphia, 1977, pp. 23-38; J.F. Strange,
«Crucifixion, Method of», en K. Crim (ed.), The Int 's Dictionary of the Bible,
Supplementary Volume, Abingdon, Nashville, 1976, pp. 199-200.

182Se basaron en la interpretacién rabinica de Pr. 31.6.
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uno» (v. 24, VP). Antes esas prendas sanaban a los dolientes (5.27-28;
6.56); ahora ellas, como su duefio, son impotentes. Esta es la primera de
tres citas del Salmo 22 que Marcos usa para comentar sobre la ejecucion.
Vale recordar, en estos dias en que es frecuente el uso en piblico de trajes
de bafio y otras prendas de escasas dimensiones, que el judaismo consi-
deraba particularmente vergonzosa la desnudez, aunque esta fuera par-
cial. Ser desprovisto de la ropa de uno equivalia a una invasion de su
privacidad, la negaci6n de su valor como persona.

Marcos apunta «las nueve de la mafnana» (v. 25, VP) como el momento
de la crucifixién, cuando comienza la primera de tres «vigilias de la cruz»
(ver el v. 33, «mediodia» y «tres de la tarde», y v. 42, «cuando anochecia»,
VP).183 Luego nos muestra el letrero (latin: titulus)184 pegado a la estaca,
una tabla que anuncia el crimen del que el reo es acusado. Pero esta vez
Pilato se mofa del Sanedrin (cp. Jn. 19.19-22) al mismo tiempo que dice
una verdad; Marcos usa por quinta vez el verdadero titulo de Jesis: «El
Rey de los judfos» (v. 26). Desde el episodio del tributo pagado a Roma
(12.16), hemos visto cada vez con mds claridad que los colaboradores con
el imperio «dardn al emperador lo que [ellos creen] es del emperador»,
porque la «inscripcién» sobre la moneda reclama que César es «hijo
augusto y divino»; mientras que los colaboradores con el reino daremos
al emperador y a Dios «lo que es de ellos» segiin esta nueva «inscripcion»
en la tabla.185 Hasta aqui el relato ha enfocado la oposicién permanente
entre dos de los tres factores politicos operantes de Palestina: el reino de
Dios y el imperio romano. Pero iqué del estado judio?186 El siguiente
episodio (vv. 27-32) describe la mofa judia. Tal como en la interrogacion
ante Pilato (versobre 15.14), este relato retine a representantes de 1a gama
completa de judfos: (A) rebeldes, (B) gente en generaly (C) colaboradores
con el imperio, para considerar por Gltima vez el camino de Jesds. Veamos
a cada grupo:

(A) Jests es crucificado entre dos «bandidos» (leestds, v. 27). Esta es
la segunda vez que Marcos se refiere a la percepcion que las autoridades
tienen de que €l es un adversario peligroso (ver sobre 14.48; llegan bien
armados a Getsemanf). En el «teatro» de los gestos piblicos, Roma afirma
que solo merece la cruz gente como €stos tres: subversivos politicos que
ademds son pobres.187 Marcos distingue entre estos dos, por una parte, y
Barrabds el revolucionario, por otra, que se retrata como un sicario

183Sobre la diferencia de horarios entre Mr. 15.25y Jn. 19.14,y la aparente incongruencia
temporal en el relato marcano, ver Schmid, p. 422 y Lane, pp. 166-167. Cp. Trocmé,
Formation..., pp. 64-65. .

184Muchas veces los condenados llevaban el tftulo al cuello durante la procesi6n al lugar
de suplicio.

185Myers, p. 386.

186Lane, pp. 568-570. .

187Los romanos casi nunca crucificaron a gente que no fuera pobre, un caso clédsico de
«justicia clasista». Hengel, pp. 34-35.
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urbano. Los bandidos sociales, en cambio, operan en el campo y solo
vienen a Jerusalén (como lo hard Simén bar Giora en el 68 d.C.) con
pretensiones mesidnicas. El serm6n del cap. 13 deja bien claro que Jesis
se distancia de los medios y los fines de la causa rebelde, pero comparte,
paraddjicamente, su suerte: se le canjea por un sicario, y se le confunde
con un bandido. Como para dar énfasis al punto, Marcos dice que los
bandidos fueron ajusticiados «uno a su derecha y otro a su izquierda» (v.
27),1os mismos puestos de honor que buscaban dos discipulos (10.37). No
se puede escapar de la implicaci6n: cuando Jesis nos llama a la no-violen-
cia mesidnica, no pide ni m4s ni menos del reclutado que lo que piden los
rebeldes. Lo que llama la atencién como irénico es que son los insurgentes
armados y no los discipulos de Jesis los que tienen la valentia de pasar
por el «bautismo» de la muerte (cp. 10.39-40) en manos del estado.

(B) Ahora una mirada a «los que pasan», al gentio que no se com-
promete. Sal. 22.7-8 (VP) los describe asi:

Los que me ven se burlan de mi; me hacen muecas, mueven la
cabezay dicen: «Este confiaba en el Sefior; pues que el Sefior lo libre.
Ya que tanto le quiere, que lo salve».

Repiten la acusacion de 14.58 y luego retan a Jesis a bajarse de 1a cruz.

(C) Los sanedristas, la €élite que domina al pafs, amplfan estas ideas.
Ridiculizan a Jesis como mesias, término que el Sanedrin califica de
blasfemia (14.61), y agregan el epiteto «rey» que Pilato usa (15.32). Los
sanedristas juegan con los dos sentidos del verbo «salvar». Puede sig-
nificar «sanar»188 («salv6 a otros», v. 31, en su ministerio de hacer
milagros) y al mismo tiempo «rescatar» («a s mismo no se puede salvars,
0 sea, es incapaz de salirse de esta situacién de reo condenado al suplicio).
Marcos pone en la boca de ellos una verdad paraddjica: cuando Jesis
emprendio el camino de restaurar a las personas necesitadas, se involucr6
en un proyecto que sin remedio terminarfa en su muerte violenta. Esta
paradoja de vida-y-muerte ha provocado la huida de los discipulos y el
vituperio de los tres grupos judios, A, By C.

A pesar de su irrision, los sacerdotes y escribas dejan traslucir una nota
de sdplica («para que veamos y creamos», v. 32). Es como si dijeran,
«Hemos visto milagros tuyos mds espeluznantes que el mero bajarte de la
cruz. ¢Por qué no repudias esta idea de terminar tu carrera en el fracaso?
Si vi€éramos un climax m4s triunfal en tu ministerio, podriamos creer en
ti». Tan fuerte es el afdn de ver un rescate de Gltimo momento que inventan
una posible intervencién de Elfas:189

188Ver el comentario sobre 5.34.
189Para el papel de Elfas en la salvacién, ver 1.2-3 y 9.4-5.
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iMiren! Est4 llamando al profeta Elfas (v. 35). Veamos si Elias viene
a bajarlo de la cruz (v. 36, VP).!*°

Pero Jesiis sabe que la «fe» que resultarfa de un milagro de esta indole
no merece el nombre de tal. Ademds, el Padre ha cerrado la puertaal «Plan
B», y Jests tiene que «dar su vida como precio de libertad de muchos»
(10.45, VP).

Una cuestién de poder

En la segunda mitad del Evangelio se ha venido afirmando un tema de
gran trascendencia para Marcos: que los milagros, supuestamente prue-
bas de gran poder, no conducen necesariamente a la fe; més bien, verlos
puede crear expectativas falsas y exigencias egoistas respecto del tauma-
turgo. Como el otro lado de la moneda, ha surgido también el tema de la
debilidad, una aparente lacra que puede ocultar fuerza insospechada.
Consideremos dos ejemplos:

1) El falso testimonio delante del Sanedrin se basa en la conocida
capacidad que Jesis tiene de hacer milagros; supuestamente €l dijo, «Yo
voy a destruir este templo que hicieron los hombres, y en tres dias
levantaré otro no hecho por los hombres» (14.58). Los testigos se im-
aginan un Jes(s jactancioso y 4vido de milagros fehacientes. Marcos, al
reprobar esta idea, la contrasta con el silencio de Jesus; no contesta nada
(14.61). Pero el callarse estratégicamente en este contexto muestra la
fuerza superior del Maestro.

2) M4s tarde en la misma interrogacion, algunos sanedristas se mofan
del conocimiento profético (y por tanto milagroso) del prisionero. Le
vendan los ojos y luego le dan golpes, diciendo: «iAdivina quién te pegé!»
(14.65). A estas alturas del relato, Marcos no tiene que decirnos de la
reaccion de Jes@s. Ya sabemos quién es el fuerte y quiénes los incref-
blemente débiles.

Esto nos prepara para la lucha de voluntades en torno a la cruz. Los
tres grupos judios instan al famoso taumaturgo, «iBdjate de lacruzylueg_o
creeremos en til», y €l por su silencio muestra que estd decidido a seguir
adelante. El cdlizamargo lo tendrd que vaciar completamente, y al hacer-
lo, serd la persona més poderosa de la historia. El relato de Marcos, pues,
oscila dialécticamente entre estos dos caminos de autorrealizacién: uno
busca el bienestar por medio de la conquista que conduce a la dominacion
o la destruccién de otros seres, y su instrumento es el poder bruto y
coercitivo; el otro busca el bienestar personal por medio de la abnegacion

199Myers, pp. 386-388.
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y el don de si, y su instrumento es el amor servicial. Un camino, por su
coaccion, transforma la vida en muerte; el otro transforma, por su amor,
la muerte en vida.191

En el siglo XX también los seguidores de Jesiis tenemos que escoger
entre el uso de nuestro poder (como padres de familia, por ejemplo, o
como pastores 0 personas de prestigio o privilegio) y una postura de
aparente debilidad, en que nuestros poderes estdn «ocultos» detrds de
limitaciones que aceptamos voluntariamente por amor a los demds. Pablo
ha estudiado en la escuela rabinica de Jests cuando atribuye a Dios la
orden: «Miamor es todo lo que necesitas; pues mi poder se muestra mejor
en los débiles» (2 Co. 12.9, VP).

e. Muerte de Jesiis (15.33-39)

En dos ocasiones previas, Marcos ha recurrido al género apocaliptico
para describir ejes centrales en la vida de Jesis (ver sobre 1.10-11y 9.2-8);
épor qué no ahora en la Gltima escena, cuando en un sentido estamos
frente al «fin del mundo»? Le da una estructura concéntrica:

(A) primer juicio divino: tinieblas por tres horas (v. 33).
(B) primer grito fuerte (v. 34; cp. Sal. 22.1).
(C) espectadores: «iMiren! Est4 llamando al profeta Elfas» (v. 35).

(C’) hombre que ofrece el vino agrio: «Veamos si Elfas viene» (v. 36).

(B’) segundo grito fuerte; Jesds muere (v. 37).

(A) segundo juicio divino: rasgamiento del velo del santuario (v. 38).

El primer juicio (v. 33) repite el repudio de Exodo 10.22; Dios des-
legitimiza no solo el régimen egipcio con su culto a Ra, dios del sol, sino
el régimen judeorromano con su idolatrfa multifacética que culmina en
esta ejecucion. Las tinieblas simbolizan, durante una de las tres vigilias
que enmarcan la crucifixién (del mediodfa hasta las tres), la caida de los
poderes malignos que hasta ahora han dominado la historia. En voca-
bulario de la pardbola nuclear del Evangelio (3.27), Jesiis est4 en este
momento «despojdndole al hombre fuerte de sus posesiones».192

El primer grito constituye la tercera cita tomada del Salmo 22. Aunque
hay versiculos en este poema que describen la confianza del salmista en
Yahvé a pesar del aparente abandono, las tres citas (reparticion de la ropa,
«meneando la cabeza», y «Dios mio, Dios mio, épor qué me has aban-
donado?») enfatizan el aspecto negativo. Es cierto que en los escritos

131291'11'3:]3; Weeden, «The Cross as Power in Weakness», en Kelber (ed.), The Passion..., pp.
192Myers, p. 389.
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rabinicos, la cita de las primeras palabras de un libro o una oracion implica
la totalidad del mismo, pero aquf Marcos deja a Jests extraordinaria-
mente solo en su grito de dereliccion: «Dios mio, Dios mio, épor qué me
has abandonado?» (v. 34, VP). Esta es la tinica palabra del crucificado que
€l tiene a bien registrar.193ta protesta no inspira respuesta alguna; a
diferencia de los otros dos momentos apocalipticos («Ti eres mi Hijo
amado», 1.11; 9.7), la voz del cielo calla.

La gente que estd presenciando la ejecucién entiende mal el grito
—quiz4 intencionalmente— y «Eloi, Eloi» viene a ser un clamor a Elias;
otra vez Marcos subraya que el vulgo transforma los ruegos a Dios en
peticiones por milagros. El hombre que arrima la esponja a la boca de
Jesiis, quizd con el fin humanitario de aliviar la sed del que por seis horas
se ha estado desangrando, prolonga el juego y el suspenso. Pero a Jests
no le interesa Elfas194 ni una intervencion de deus ex machina (un dios
automdtico); da un grito enérgico y dice adi6s a la vida. iCudn lejos
estamos del grito «isaidnico» con que comienza el Evangelio, «iPreparen
el camino del Sefior; dbranle un camino recto!» (1.3, VP)! O, pensdndolo
bien, estamos m4s cerca que nunca.

Marcos interpreta narrativamente la muerte de Jests con tres acon-
tecimientos. Como hemos visto, Dios es €l primero en intervenir, aunque
no lo hace como los espectadores se suponen ni en presencia de ellos. A
varios kilémetros del Gélgota, los asistentes al culto en el templo ven lo
que piensa Dios de la ejecuci6én de su Hijo. El velo a la entrada del templo
se rasga en dos, de arriba abajo. Prolépticamente, la destruccién de
Jerusalén ha comenzado, y Dios «tira la primera piedra» contra la que era
«Su casa» y se ha vuelto «cueva de ladrones» (11.17). Cuando de tela se
trata (ver 2.21), el «desgarrén» es irreparable; el viejo orden ha sido
destruido. Los velos, tanto el muy vistoso a la entrada del santuario como
el otro interior entre el Lugar Santo y el Lugar Santisimo,!95pertenecen
a la simbologia que mantiene buenas distancias entre el Creador y sus
criaturas. De modo que con este gesto divino tanto judfos como gentiles
tendrdn acceso a la shekind, la gloriosa presencia de Dios, de ahora en
adelante (He. 10.19-20). La primera ilustracién de este nuevo camino de
acceso la tenemos en el mismo centurién, como veremos a continuacion.

193Lane, pp. 572-573.
194Segdin Mr. 9.13, Jests «relee» a Elfas como encarnado en Juan Bautista, que tampoco
pudo «salvarse a sf mismo», mucho menos a algtin otro.
195Puesto que el velo entre el Lugar Santoy el Santisimo era visto por s6lo un pufiado de
sacerdotes, muchos estudiosos opinan que el velo que se rasg6 fue el que estaba ala entrada
del templo, y que habfa sido colocado por Herodes el Grande. Taylor, pp. 722-723. Cp.
Lane, pp. 57);1- 75.
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Hasta el altimo momento, la tentacion de
huir de la cruz

A lo largo del Evangelio de Marcos, Jesis es sometido a la tentacién
de evadir la cruz, de llegar al Reino por una via mds f4cil, més placentera.
Este fue el contenido de las tentaciones saténicas en el desierto (1.12-13,
con sus secuelas en 1.35-39, 6.45-46, y 14.32-42) y a través de los discipulos
de Jesis en 8.31-33. Para los discipulos, la cruz era un escdndalo. No lo
pudieron comprender. Se durmieron, traicionarony negaron a su Maestro
y al fin se desbandaron porque no quisieron aceptar las implicaciones de
la cruz. La cruz sigue siendo un escdndalo hoy, y no solamente para los
incrédulos, también para nosotros, también para la iglesia.

Las multitudes alrededor de la cruz, los escribas y sacerdotes, la sol-
dadesca, nadie comprendia en realidad como un «rey» podia morir. Por
€so le invitan burlonamente a bajar de 1a cruz para demostrar su realeza.
«De este modo se evidencia todavia con toda crudeza en el momento
supremo la incomprension radical de la mision y del mensaje de Cristo, la
incompatibilidad entre los pensamientos de Dios y los pensamientos de
los hombres».

El equivoco alcanza su punto 4lgido en la pretension de que Jesis
les haga una demostracién de su poder para poder creer. Pero
esto es precisamente lo que imposibilita Ia fe... A esto habria que
afiadir que bajar de la cruz hubiera sido un milagro prodigioso
pero, a lo m4s, habria mostrado a Jesis como un superhombre y
no como «mesias y rey de Israel». Dios se distingue del hombre y
del superhombre precisamente porque no tiene necesidad de im-
ponerse, ni de justificarse, ni de destruir a sus enemigos. Este es
el mensaje de la pasion de Jests. '

Muchos cristianos hoy adoramos més a un Jests superhombre que al
Hijo de Dios que se dejé crucificar por nosotros. Aunque predicamos la
cruz, no la practicamos: no la experimentamos en nuestra forma de vivir
la fe cristiana. iEs como si Jesus se hubiese bajado de la cruz antes de
morir! Como consecuencia de esto, tenemos un evangelio militante (de
las cruzadas), impositivo, que busca hacer prosélitos a la fuerza, in-
tolerante de las criticas y hasta deseoso de destruir a los enemigos del

1%Pronzato, vol. iii, p. 108. El ¢énfasis es del autor. Cita a E. Schweizer sin notas
bibliogréficas.
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evangelio. Que Dios nos perdone y nos ayude a aprender del Hijo del
hombre cuya préctica fue la del Siervo Sufriente de Yahvé.

f. Jesiis es sepultado (15.40-47)

Tres nuevos «actores» aparecen después de la muerte de Jesds para
reaccionar al cuerpo que permanece en el centro del relato, aun siendo
caddver, hasta 16.5. Cada uno aparece dos veces, en el siguiente orden:

(A) centurion como testigo de la muerte de Jesis y su significado
(v. 39).

(B) las seguidoras de Jests observan su muerte (vv. 40-41).

(C) José ruega el cuerpo de Jesis (vv. 42-43).

(A) centuri6én como testigo de la muerte de Jesds (vv. 44-45).

(C’) José entierra a Jess (v. 46).

(B’) las seguidoras observan el entierro (v. 47).

La interpretacion tradicional de estas reacciones ha sido positiva, y en
parte con raz6n, pero cabe aqui una observacion: la iglesia primitiva usa
a menudo el Salmo 2 para explicar la Pasion del Sefior (ver Hch. 4.25-28
y el libro de Apocalipsis), porque habla del consorcio de poder judio con
el poder gentil en un proyecto anti-Dios:

¢Por qué se amotinan las naciones [el imperio romano] y los
pueblos planean fracasos [el estado judio]? Se alian los reyes del
mundo [Herodes Antipas], los principes conspiran contra el
Sefior y su Mesfas [Poncio Pilato]... Voy a proclamar el decreto
del Sefior. El me ha dicho: «Ti eres mi hijo, yo te he engendrado
hoy» (Sal. 2. 1, 2, 7, NBE; cp. Hch. 4.24-28).

Marcos, con su nitida presentacién de dos procesos, uno judio y otro
gentil, sigue esta pauta, y no la olvida en la escena bosquejada arriba. De
manera que (A), el centurién representa todavia la opresion gentil y (C),
Jos€ de Arimatea, la opresion judia, Pero ahora hay una diferencia; la
muerte de Jesids comienza a abrir los ojos de los opresores.

Veamos al capitdn romano (A). Es cierto que su llamada confesion,
«Verdaderamente este hombre era hijo-de-dios», no constituye una cris-
tologia muy alta (ni «hijo» ni «dios» lleva articulo; casi se puede traducir
«un hijo de un dios»). Lucas reproduce el dicho a otro nivel: «De veras,
este hombre era inocente» (VP, 0 «justo», RVR, Lc. 23.47). En otras
palabras, uno podria leer este comentario del militar como paralelo a las
«confesiones» de los demonios (3.11, I eres el Hijo de Dios», 5.7, etc.)
que expresan un placer maligno en nombrar al enemigo retado o aun
caido. Significaria entonces «Roma te ha vencido». {No corre el capitdn
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después a Pilato para informar sobre la muerte del reo? ¢Dénde esté el
seguimiento, que siempre caracteriza al discipulado? Pero otra lectura
ofrece més posibilidades.

Si tomamos en cuenta la estructura del Evangelio y la colocacién
estratégica del titulo «Hijo de Dios», descubrimos que en los otros dos
momentos apocalipticos (1.11y 9.7) la voz del cielo lo pronuncia auto-
ritativamente. Serfa imposible que Marcos introdujera aqui en el desen-
lace de su Evangelio un titulo hostil. M4s bien es el balbuceo de alguien
que sin ver un milagro (ni ofr una ensefianza del crucificado), ve simple-
mente cémo muere el reo y oye su grito. El espectador mds dotado de poder
politico en el contorno tiene que admirarse de la muerte desprovista de
poder de este prisionero. Es una confesién de principiante que crecer4;
los lectores en Roma que son gentiles también estdn seguros de ello.197-
Ir6nicamente, Marcos ha transformado «Hijo de Dios», titulo que cer-
tificaba omnipotencia y poder milagroso entre muchos cristianos, en
signo de debilidad total con miras a un futuro poderoso. Esta nueva
lectura no la hacen al pie de la cruz ni los doctores de la ley ni los
detentores de poder en el Sanedrin, sino que lo discierne un pagano,
oficial del pelot6n encargado de ejecutar a Jesds.

Algo parecido sucede con José de Arimatea (C), miembro importante
de la Junta Suprema, que debe ser por definicion contrincante de Jests.
El también estd implicado en su muerte. {Qué motiva su accion aparen-
temente caritativa? Podriamos sefialar su actitud de «esperar el reino de
Dios» (v. 43, VP), a pesar de que Jesiis dice que lo m4s cerca que pueden
llegar los maestros de la ley al reino es «no muy lejos» (12.34). Por el
momento, digamos que nuestro pasaje no necesariamente describe la
conversion de José. Con todo, su osadfa en pedir el cadédver a Pilato sugiere
una préctica que se abre al discipulado.198«La vispera del dia de reposo»,
v. 42 (6 pm. aproximadamente), el inicio del sdbado, trae tinieblas que
pueden llenar de miedo el corazén judio (v. 33); el caddver del judio que
Roma ha ejecutado debe bajarse de la cruz (ilo que Elfas no vino para
hacer, Jos€ hard!) y recibir un entierro medio decente antes de esa hora.
O la prisa se debe quizé al deseo del Sanedrin de finiquitar el asunto y
esconder la evidencia (tapa la entrada del sepulcro con una piedra) antes
de recibir una lluvia de protestas. Al menos a las dos Marias, que se fijan
en el lugar donde echan el cuerpo, les parece insuficiente la atencién al
muerto, y ellas resuelven complementarla después del sdbado. ¢{No pode-
mos decir que José, a pesar de pertenecer a las estructuras de poder del

197Lane, pp. 575-576.
198Para los once, la vergiienza de su negligencia y abandono queda en pie. Estas tareas
cumplidas por Jos¢ de Arimatea debfan haber sido responsabilidad de ellos (cp. 6. 29).

Sobre las costumbres de sepultura en los tiempos de Jesus, ver Taylor, pp. 728-729 y Lane,
pp. 577-579.
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judaismo, ha despertado a las injusticias cometidas y quiere rectificar en
lo posible su error? ¢No insinda Marcos que la muerte de Jests puede
hablar del reino de tal forma a los jefes judios que ellos también buscardn
el discipulado?

Porque en efecto el grito inarticulado de Jests es el punto bajo del
relato entero, y al mismo tiempo su momento mds glorioso y transfor-
mador. Desde esta hora el mundo y su relacién con Dios cambiar4, a lo
menos en potencia. La cruz abre el camino al Abba; el capitdn y José son
peregrinos pichones, no caminantes expertos.

&Y qué decir de las mujeres (B) que prometen todavia mds? Cumplen
un papel destacado en el plan del libro. Hasta el dltimo versiculo parecen
ser las que salvardn de la ruina el proyecto del discipulado. Mantienen una
vigilia, observando dos datos que serdn clave en la apologética de la joven
iglesia: la muerte de Jests y el lugar del entierro (cp. 1 Co. 15.3-4, la
ensefianza que Pablo recibi6 incluye el «que Cristo muri0... y que lo
sepultaron...»). Esta atencion a los crucificados muchas veces corre a
cuenta de mujeres piadosas de Jerusalén, pero Marcos especifica que estas
son galileas. Es m4s, ellas han seguido y servido a Jests durante su mini-
sterio en el norte; ihe ahf una definicién del discipulado! Tanto al prin-
cipio (1.31) como al fin de su Evangelio, Marcos insiste que este papel
mesidnico del servicio (cp. 10.43-45) viene naturalmente a las muje-
res,199debido en parte a la sociedad machista de la época en que los
varones prefieren «ser servidos».

Por la misma raz6n (el rol secundario y restringido de la mujer en
asuntos publicos) ellas se ponen en menos peligro que los discipulos
varones al seguir de cerca el camino de la cruz. Pero el otro lado de la
moneda es que en las cortes judias la palabra de la mujer, por mds testigo
ocular que sea, no vale legalmente como testimonio. En este grupo de
observadoras Marcos destaca tres (dos Marfas, 15.47y 16.1,y una Salomé,
16.1, cuya identificacién se discute) que sustituyen al triunvirato de hom-
bres que se dieron a la fuga. «Las dltimas», socialmente hablando, «han
llegado a ser las primeras» y serdn pregoneras del mensaje de la resu-
rreccion. ¢O nolo serdn? Marcos deja en laambigiiedad el retrato de ellas.

Las mujeres en Marcos y en nuestras iglesias

Con s6lo tres excepciones (3.31-35, 6.16-29 y 16.8), Marcos pinta a las
mujeres con colores brillantes, positivos. No asia los hombres. Los lideres
politicos y religiosos, y atin los discipulos, generalmente salen mal para-
dos. Recordemos a la suegra de Pedro que sirvié a Jests (1.30-31), la mujer
que tocé su manto (5.24-34), la hija de Jairo (5.23 y 35-43), la mujer

199Myers, pp. 393-397.
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sirofenicia (y su hijita, 7.24-30), las mujeres abandonadas por sus maridos
(10.2-12), la mujer que ungio la cabeza de Jests (14.3-9) y las mujeres que
van a la tumba a ungir a Jests (15.40-41 y 47). iLa comunidad de Marcos
debe haber tenido a muchas mujeres las cuales acogerian su mensaje
doblemente como una Buena Nueva de liberacion!

Frente a este testimonio (que Lucas avala, particularmente con refer-
encia a las mujeres con deficiencias fisicas) debemos preguntarnos sobre
el papel y lugar de 1a mujer en nuestras iglesias. Las acciones de Jesis y €l
mensaje de Marcos se dieron en un contexto de extremo machismo.
Después de dos mil afios la sociedad en que vivimos ha avanzado hasta el
punto de reconocer (aunque la prictica ha quedado bien atrés) laigualdad
de la mujer. Mientras tanto, {dénde estdn nuestras iglesias? ¢Con la
misma mentalidad que los fariseos? Si es asi, ojald que los que somos
varones aprendamos de nuestro Sefior a valorizar plenamente a nuestras
esposas e hijas y a todas las mujeres, tanto en la sociedad como en nuestras
iglesias.

C. De Jerusalén a Galilea: La resurreccion
de Jesis (16.1-8)

Llegamos al tltimo episodio del Evangelio (sobre la cuestion textual
del final de Marcos, ver a continuacién) con el caddver de Jestus bien
metido en un sepulcro y una gran piedra que cierra la entrada. {C6mo
puede la VIDA salir de una tumba tal? A decir verdad, Marcos no nos saca
de dudas, y el relato levanta més preguntas que las que contesta. No es un
«desenlace feliz» en que todo se resuelve, sino una reapertura del proyecto
del discipulado. Las tres creyentes se preguntan quién les abrird el sepul-
cro (v. 3) para poder hacer su obra caritativa de ungir el caddver y darle
un entierro digno. Pero para su sorpresa descubren que la piedra ha sido
rodada (no se nos dice como, pero la mera intervencion despierta esperan-
za). Cambia ligeramente aqui el género literario, y con el v. 5 comienzan
a proliferar los términos simb6licos, dificultando asf la tarea del intérprete
pero elevando la tonalidad del relato. Evidentemente el sepulcro es «el
lugar donde el cuerpo fue echado pero que estd vacio». Las mujeres, al
entrar con cierta valentia (porque creen que el caddver todavia estd allf y
que ellas deben cumplir con su tarea triste), penetran en una esfera que
resulta extrafia. El hombre que estd presente no es Jesds sino un joven.
Este hecho y la vestidura del mismo, una larga ropa blanca, asustan a las
visitantes, dando inicio a un proceso de terror que las paraliza. {Quién es
este joven que instruye desde el mds all4? Las indirectas en el texto son
varias:

1) Sentado al lado derecho sugiere el lugar predilecto que pedian los
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dos hermanos en el reino presidido por Jests (10.37). La respuesta en esa
ocasién menciond «el c4liz» y «el bautismo» del mdrtir como requisitos
para ocupar el lugar. Ademds, Marcos nos recuerda que el salmista
atribuye al Mesias (12.36) este puesto a la diestra de Yahvé, y que Jesis
lo atribuye al Hijo del hombre (14.62).

2) El joven estd «envuelto» en una larga ropa blanca, tal como el joven
de Getsemani (14.51) estd envuelto en una sdbana de lino, la misma
palabra que Marcos usa en 15.46 para describir el lienzo en que José
envolvié el cuerpo de Jesds. i'Y el cuerpo de Jesis ya no se halla en la
tumba! Pero el joven mensajero ahora se viste de una tanica blanca, cuyo
color es el mismo de la ropa de Jests en el momento de la Transfiguracion
(9-3). «Ttnica blanca» describe también el premio regalado a los mdrtires
de Ap. 6.11y la vestidura de los mértires de Ap. 7.9y 13.

Cuadro L
A. EL JOVEN DE GETSEMAN( B. EL JOVEN DE LA TUMBA VAC{A
(Mr. 14.51-52) (Mr. 16.5-7)

Seguidor, pero no de cerca. Sentado al lado de Jesds ausente, en €l

lugar de privilegio.
Envuelto en una sdbana de lino, como Envuelto en una tdnica larga, blanca,
Jests en la tumba. simbolo de martirio y galardén.
Desvestido por las autoridades; fugitivo Comunicador del reinicio de la comunidad
avergonzado. (vuelta a Galilea).

3) En dltimo lugar, las mujeres se asustan (16.5-6). Marcos usa el
mismo verbo en dos ocasiones més: en 9.15 describe la reaccion de la
multitud a Jests que recién ha sido transfigurado y que acaba de ensefiar
piblicamente el camino de la cruz; y en 14.33 describe la lucha de Jesis
mismo con su propia sentencia de muerte. En conjunto, estos simbolos
apocalipticos sefialan que las mujeres se dan cuenta de estar en la presen-
cia de una figura martirizada que ha entrado en la gloria. Es importante
coordinar la aparicién inesperada de estos dos jévenes (ver sobre 14:51-
52): cada uno representa a la comunidad cristiana en diferentes coyun-
turas.

En resumen, la comunidad del jueves santo (A) abandona al Sefor y
repudia el camino de la cruz, en tanto que la comunidad ideal del domingo
de resurreccion (B) ha aceptado dicho camino y entrado con €l en su
galard6n. Hasta los lienzos del sepulcro se han permutado en la tinica
blanca de la victoria. Pero hay una condicion ineludible para entrar en esta
comunidad (v. 7): volver al «comienzo de la Buena Nueva» (1.1) en
Galilea y caminar de nuevo con Jesus, esta vez en aras del servicio. De
modo que el joven de la tumba no es exactamente un dngel, ni mucho
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mds un vicario del cuerpo horadado de Jesis (si se quiere, es el cuerpo
mistico, la iglesia, o sea, «el templo no hecho por hombres»). Con razén
las mujeres intuyen que se han metido en una situacién comprometedora.
Aunque oyen las mejores noticias del Evangelio: «el que fue crucificado ha
resucitado; no esté [en la tumba]» (v. 6), deciden no hacer nada con la
comisién que reciben del Joven: «Vayan y digan a sus discipulos, y a Pedro:
‘El va a ir a Galilea, antes que ustedes; allf lo verdn, tal como les dijo’»
(v.7; cp. 14.28). Este mensaje abre la perspectiva de rescatar el proyecto
del discipulado, tan tristemente abortado por los doce y demds seguidores.
Si la comunidad se destruy6 en dos etapas (primero huyen los discipulos
y luego Pedro niega a Jesis), ahora se reconstruye en las mismas etapas:
«digan a sus discipulos y a Pedro» (&y especialmente a Pedro?).200Luego
de reconstituirse la comunidad, tiene que emprender una vez més el viaje
de hace algunos afios, y en el mismo «lugar» simbélico, la Galilea que
ejemplifica las andanzas, la predicacion, 1a ensefianza, en fin, la misi6n de
Jesis-y-los-suyos, hombres y mujeres. El mismo Sefior que hace no mu-
chos dias los condujo de Galilea a Jerusalén, serd su guia en la direccién
contraria. «Alli lo verdn» (v. 8, VP) iQué responsabilidad!

La crucifixion, que para las mujeres era el fin del mundo tal y como lo
conocian, conlleva una nueva obra de Dios, la creacién de un mundo
pristino. Hasta ahora en solo dos ocasiones Marcos ha hablado de esta
experiencia: «ustedes lo verdn», y en ambas Jesis mismo predice su
advenimiento como Hijo del hombre (13.26; 14.62). iSe refiere ahora el
Joven a una aparicién del Resucitado en Galilea, 0 es que la parusia
ocurrird alli en los préximos dias? Sobre esta promesa tendremos unas
observaciones m4s adelante. Las hermanas, el remanente fiel de la banda
de discipulos, oyen con pavor las hermosas palabras del Joven. El susto
solo comparable al de ver a un muerto que vuelve a la vida (cp. 9.15) se
apodera de ellas, inmovilizdndolas. La hermosa apertura (v. 7) se clausura
precipitadamente (v. 8); se suma una hufda m4s a la de los discipulos
varones. Temblando y fuera de si, ellas corren tumba afueray no dicen nada
a nadie, porque tienen miedo. Con esta nota ambigua y desesperante,
iMarcos pone fin a su escrito, que supuestamente es una Buena Nueva!

Las Buenas Nuevas inconclusas

A todos nos gustan los finales felices. Queremos que nuestro equipo
gane (perder no es bonito y los empates no satisfacen). Las novelas més
populares terminan con el misterio dilucidado y con todos los problemas
resueltos. Nos gustan los protagonistas que rebotan de un fracaso a una
victoria clara. No nos gustan las ambigiiedades. Por eso, tal vez, muchos

200R.E. Brown. K. P. Donfried y J. Reumann, Pedro en el Nuevo Testamento, Sal Terrae,
Santander, 1986, pp. 72-75.

2. JUICIO Y PASION DE JESUS (14.53-15.47) 363

creyentes han preferido los otros evangelios, porque comienzan y ter-
minan «a toda regla». Ya nos habjamos acostumbrado al inicio abrupto
de Marcos (en fin, es el Evangelio para la persona apurada), pero poco
nos agrada un final tan abrupto. La idea de dejar a las heroinas de este
drama evangélico huyendo de la tumba de alguna manera nos es repug-
nante. Asf pensaron muchos cristianos durante el siglo y medio que sigui6
a la publicacién del Evangelio. M4s de uno intent6 afiadirle un fin més
respetable, més triunfante (ver la seccion siguiente).

Pero no nos olvidemos del mensaje central de Marcos: «No hay reino
sin cruz; no hay triunfo sin sacrificio». Y atin después de confirmar la
resurreccion el evangelista no nos deja olvidar este mensaje. Por eso es
que el relato queda abierto para que cada generacion de iglesias y creyen-
tes completemos la historia, pero sin triunfalismos, recordando todas las
veces que hemos huido de la cruz y de la tumba vacia. Hasta que no
hayamos emprendido el camino de la cruz, no tenemos derecho a escribir
nuestra propia conclusién al mensaje del evangelio. Aunque, penséndolo
bien, éserd posible concluir? No mientras haya a quienes y a donde
evangelizar; mientras haya pobres y ricos, mujeres, nifios y hombres («sin
Cristo y sin esperanza»), a quienes anunciar el evangelio de Jesucristo el
Hijo de Dios e Hijo del hombre.

D. Epilogo: Final canénico (16.9-11)

{C6mo y dénde termina Marcos su Evangelio?

No es evidente a los usuarios de versiones como Reina-Valera,201pero
segiin la gran mayorfa de estudiosos de los textos originales, Marcos
efectivamente no escribi6 los vv. 9-20; estos son mds bien un agregado
posterior. Tanto la evidencia de manuscritos griegos como la de las
versiones antiguas y de los padres de la iglesia sostienen esta conclusion.
En elsiglo IV, por ejemplo, Eusebio observd que las copias fidedignas que
€1 conocia terminaban con Marcos 16.8. Podemos afirmar categérica-
mente que desde un principio este Evangelio circul6 con su fin abrupto
del v. 8. Algunos lectores —quizd desde el siglo primero— hallaron
demasiado indeterminada esta forma de concluir un Evangelio acerca del
Hijo de Dios. De alguna manera se escribid, pues, un final més «apropia-
do» que llamaremos «Suplemento A»; algunos manuscritos lo colocan
después del v. 8:

201Los manuscritos que Casiodoro de Reina (1569) %}Ci riano de Valera (1602) tenfan
a su disposicién fueron de origen tardio, del siglo VI o VII. Desde entonces s han hallado
c6dices que remontan hasta el afio 325, y papiros fragmentarios todavia mds antiguos.
Desde luego, ya que no tenemos autégrafos de libro alguno del Nuevo Testamento, nos
interesa echar mano de las copias més antiguas. Mientras mis viejo el documento, menos
probabilidad hay de error de parte de los copistas.
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En pocas palabras, las mujeres contaron a Pedroy a sus compaiieros
todo lo que el 4ngel les habia dicho. Después de esto, Jestis mismo,
por medio de sus discipulos, envié de oriente a occidente el mensaje
santo e incorruptible de la salvacion eterna. Asi sea (VP, nota).

Por el lenguaje usado, es evidente que Marcos no lo escribi6. El
suplemento es simplemente un esfuerzo un tanto inh4bil de redondear el
v. 8a y probar que las mujeres sf acataron el mandato del v. 7. Pero aun
asf, contradice sin explicacion el v. 8b, «no dijeron nada a nadie»; y més
importante, no relata cumplimiento alguno en Galilea del v. 7, «Allf lo
verdn». El Suplemento A se copia, junto con el «Suplemento B» (nuestros
wv. 9-20), en varios manuscritos de los siglos VI, VIII y IX; pero obvia-
mente no deben aparecer juntos, porque cubren el mismo terreno. B es
un agregado un poco més tardio (digamos, 125 d.C.) que suplant6 rdpi-
damente al més breve (A), y entré en circulacién desde 175 aproximada-
mente. Por tanto, en el proceso de canonizacién de los evangelios (de
95-395) en algunos sectores de la iglesia, el Suplemento B se incluia como
el fin originario del Evangelio. A pesar de ciertos problemas (que veremos
en breve), los vv. 9-20 fueron declarados can6nicos, y para nosotros eso
implica que son Palabra de Dios que hemos de predicar y explicar en las
iglesias. A diferencia del Suplemento A, B tiene la dificultad de no haberse
compuesto en particular para continuar el relato de Marcos. El v. 9 m4s
bien interrumpe el flujo del pensamiento del v. 8,202y, como en el caso de
A, el Suplemento B omite mencionar aparicién alguna en Galilea del
Sefior resucitado. En vez de adelantar la narracién de los vv. 1-8, los vv.
9-16 proveen una lista de apariciones, tomadas en su mayoria de los
informes consagrados en Mateo, Lucas y Juan. Ademds, el tema principal
de la fe y 1a incredulidad es tratado muy diferentemente de como lo trata
Marcos mismo (cp. 9.24). El Suplemento B, pues, fue compilado en el
siglo I por un desconocido que utilizé fragmentos de tradicién de varias
fuentes; no sabemos con qué fin lo escribi6. Luego un tercero agrego este
«parche» al Evangelio de Marcos, con el que la conexién es muy tenue.203-
Con todo, tenemos que respetar el proceso de reconocimiento canénico

202E| sujeto del v. 8 es «las mujeres», en tanto que el sujeto del v. 9 (no mencionado) tiene
que ser «Jesds». .

203Lane, pp. 601-605. Para un resumen de la evidencia, ver «El llamado final de Marcos
16,9-20», en A. Wikenhauser - J. Schmid, Introduccion al Nuevo Testamento: Edicién
totalmente renovada, Herder, Barcelona, 1978, pp. 341-346.

204E| proceso de canonizacién de los libros del Nuevo Testamento se dio a través de un
consenso gradual que fue tomando cuerpo, al principio localmente (Efeso, Roma,
Ale(l‘andr[a, etc.), y que eventualmente fue ratificado por los concilios de la iglesia..Ver,
HIC, Vol. i, pp. 112-114. Ver Wilton Nelson, Diccionario de Historia de la Iglesia, Editorial
Caribe, Miami, 1989, pp. 181 y 206. Curiosamente, las decisiones sobre el canon se hicieron,
a veces, sobre bases tedricas no muy sélidas (el origen apostélico de ciertos libros, por
ejemplo), pero con mucha intuicién acerca del valor espiritual de los libros.
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que declar6 «Escritura» este fragmento.204En la voluntad de Dios, una
nueva situacion, muy cambiada de la de Marcos, puede haber hecho
necesaria esta aclaracion sobre la resurreccion histérica o sobre la mision,
aclaracion que resultarfa til para las generaciones sucesivas.

Hasta 1960, el consenso de los estudiosos era que el verdadero final de
Marcos «se habfa perdido». Ahora entendemos que 16.1-8 es precisa-
mente el desenlace deseado por el evangelista, que apela por su medio a
nuestras conciencias. Al continuar nuestra lectura rapida del Suplemento
B, sin embargo, es menester reconocer una 6ptica, no solo divergente de,
sino a veces contraria a la de Marcos.

El propdsito, entonces, que Marcos tiene en darnos un vistazo (v. 7)
del futuro halagador que se abre en Galilea en torno a Jests resucitado,
y luego en echar abajo tal visién con la desobediencia de las discipulas (v.
8) es el de despertar en el lector el deseo de continuar el peregrinaje con
Jesis. La resurreccion del Sefior no se comprueba por medio de aparicio-
nes, sino por la actividad, la préctica de la iglesia que emprende de nuevo
con el Maestro la tarea inconclusa. Este «verlo en Galilea» no es todavia
la parusfa (que segin 13.34-36 involucra un periodo mds 0 menos extenso
de espera). Pero sf es un requisito que abre la puerta a una Venida tal (cp.
13.10, «el evangelio tiene que anunciarse primero a todas las naciones»).
No nos cuesta imaginar que este final abrupto pero retador del Evangelio
no cayera muy bien en ciertos sectores de la iglesia. ¢Por qué terminar la
obra preguntando quién es Jestis cuando sabemos muy bien que es Dios
venido en carne (Juan) y el Hijo de Dios exaltado a la diestra del Padre
(Lucas-Hechos)? {Por qué no mencionar una media docena de aparicio-
apariciones cuyos relatos circulan entre todas las iglesias, y las gloriosas
palabras de comision evangelistica? Marcos, que no vivié muchas décadas
m4s para defender su documento, hubiera dado respuestas claras, y quejas
quizd contra el creciente triunfalismo de la iglesia. Pero los tiempos
cambian, y hoy aceptamos la decisién de prestar autoridad canénica a las
respuestas posteriores de la iglesia en plena expansion.

Deben haber habido razones hist6ricas que no vemos con claridad para
que los cristianos que custodiaban el Evangelio en el afio 125 quisieran
modificar el fin que Marcos les habfa dejado. A ver si podemos discernir
en el Suplemento B algunas razones. Se reconocen dos secciones: la
primera (vv. 9-14) menciona telegraficamente las apariciones de Jesis a
Maria Magdalena, a los dos discipulos de Ematisy a los once. Como hemos
visto, recurre el tema de la fe y la incredulidad, especialmente en relacién
con el testimonio de los testigos oculares del Resucitado. En el caso de
Marfa, (cp. Jn. 20.11-18), los que habfan andado con Jests podrian alegar
dos pretextos por no creerle: 1) la palabra de una mujer no valfa nada en
una corte judia; y 2) no convence el testimonio de una persona de la que
Jests habfa expulsado siete demonios. Pero pretextos siguen siendo,
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porque 1) el Evangelio de Marcos ha gastado ya mucha tinta en com-
probar la idoneidad de las mujeres creyentes para el papel de seguidoras;
y 2) el exorcismo de una persona (tomado en este caso de la descripcion
de Maria en Lc. 8.2) no nos dice nada de su condici6n sicolégica o moral.
Particularmente gratuita ha sido la tradicion medioeval sobre la Mag-
dalena: que habia sido prostituta o algo por el estilo.

En el segundo caso, la aparicién en otra forma a los caminantes de
Emais (cp. Lc. 24.13-35) motiva el testimonio a los demds, pero los
caminantes, como Maria, encuentran una muralla de incredulidad. En el
tercer caso, tomado principalmente de Lc. 24.36-43, Jests mismo se
aparece a los once discipulos mientras ellos estaban sentados a la mesa,
para reprenderlos «por su falta de fe y su terquedad» (v. 14, VP), ya que
los seguidores yseguidoras en cuestion lo habian visto resucitado. Eviden-
temente, se trata aqui de una situacién en la iglesia delsiglo I1en que hacfa
falta una nueva aproximacién apologética. De los dos pilares de la prueba
de la resurreccién de Jesis, 1) la tumba vacia y 2) las apariciones a los
creyentes, €l Nuevo Testamento tiende a enfatizar més, con el correr de
los tiempos, las apariciones. El dato de la tumba vacfa no produce fe en
nadie.205Por tanto, para completar la defensa de la fe, hace falta men-
cionar algunas ocasiones especificas en que el Sefior crucificado sorpren-
da con su presencia audible y palpable a los discipulos descorazonados.
Seguramente en 125 d.C., en medio de controversias doctrinales y la
incursion de la herejfa, las iglesias encargadas de la propagacion de este
Evangelio vieron como inadecuado el fin de Marcos y su presentacién
parca y metaférica del sepulcro vacio y punto final. 206 Amonestan, por
medio de este agregado, a los creyentes que vendrdn después a creer a 1os
testigos del Resucitado, aunque personalmente no hayan visto al Sefior
(cp. In. 20.29).207

La segunda seccién del Suplemento B (vv. 15-20) refiere palabras de
instruccién misional a los once y un relato de la ascension del Sefior. A la
Gran Comision (vv. 15-16) el compilador le ha dado una forma especial:
la accién evangelizadora serd universal y abarcard la creacion entera;208 y
explora brevemente la relacion entre creer y ser bautizado. Insiste en la
penetracion triunfal del mensaje evangélico (cp. el himno a Cristo en 1
Ti. 3.16: [Cristo] «fue predicado a los gentiles, creido en el mundo,
recibido arriba en gloria») y en los prodigios que adornardn el ministerio
de la iglesia evangelizadora.

205La dnica excepcion es un creyente excepcional, el discipulo amado (Jn. 20.2
206Se recomienda la consulta frecuente de X. Léon-Dufour, Resurreccién de Jesis y
mensaje pascual, Sigueme, Salamanca, 1973, especialmente las pp. 191-202.
207Schnackenburg, Vol. ii, Herder, Barcelona, 19’??3‘}:13. 343-344.
2088an Francisco de Asfs (siglo X1II) entendi6 a «toda criatura» como una autorizacién
de predicar a los pdjaros y los animales, pero no tom6 en cuenta el contexto de la fe, que
solo los seres humanos podemos ejercer en este sentido salvifico.
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Las senales que acompafiarén a los que creen (vv. 17-18 y 20) sugieren
un valor probativo en los milagros que Marcos mismo combate (ver sobre
8.11-12). ¢Implica el ser cristiano el uso visible de poderes extraor-
dinarios? La tnica sefial para Marcos es el Hijo sufriente del hombre.
Nada de peculiar tienen las sefiales (para la idea, cp. Jn. 14.12); son las
actividades de que leemos en los sin6pticos y en Hechos: expulsar demo-
nios en €l nombre de Cristo, hablar nuevas lenguas (Hch. 2.3-4, 10.46,
19.6; 1 Co. 12.28), tomar en las manos serpientes sin sufrir dafio (cp. Lc.
10.19; Hch. 28.3-4; Is. 11.8) en el transcurso normal de las tareas misio-

nales, y sanar a los enfermos (Mr. 6.13). Pero el punto de vista aqui es
mds tardio que el de los textos mencionados. La cuestion de beber algo
venenoso no se menciona en el resto del Nuevo Testamento. Si Marcos
pudiera «comentar» esta pericopa, hubiera insistido més en el aspecto de
servicio abnegado como sefial que acompafia a 1os que creen. Tampoco le
habria gustado una ascensién al cielo para el Jesis que al final de su
Evangelio auténtico tiene los pies firmemente plantados en «Galilea»
donde los discipulos pueden verlo. Marcos sabe muy bien que, aun en el
afo 69, el cuadro del monarca celestial que ha distorsionado la teologia y
especialmente la préctica de la iglesia necesita la correccion y el ancla que
el Evangelio provee.

En dltima instancia, el poder de este Evangelio no reside en lo que
informa a los lectores sino en lo que nos pide: seguirle y entenderle. El
imperativo «iSiganme!» (1.17) nos remite a la pregunta «iTodavia no
entienden?» (8.21). En el centro del libro, el «Yo soy» del Antiguo
Testamento (Ex. 3.14) se convierte en «:Quién soy yo?» (8.29), y el final
nos invita una vez m4ds a seguirle: «<El va a ir a Galilea antes que ustedes»
(16.7).209

ElJesis de Marcos atin nos espera en Galilea: en todos aquellos lugares
marginados de nuestra América. {Le seguiremos, 0 nos quedaremos en
Jerusalén con la religiosidad del templo que nuestro Sefior ha rechazado
(v que le crucific6)?

209Myers, pp. 402-403.
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La convicci6n del evangelista sobre el amor de Dios por los marginados
le conduce a una teologia de la evangelizacion que para su tiempo era
radical: Dios quiere salvar a todos, por medio de la cruz de Jesiis, sin tomar
en cuenta quiénes son, judios o gentiles, ricos o pobres. Esta misionologia
no nos suena radical en teorfa (porque es muy paulina), pero en la prictica
hoy no nos acostumbramos a tomarla muy en serio. «&Solidarizamos
nosotros con los ‘pecadores’ y con las clases ‘bajas’ de nuestra sociedad?»
preguntan muchas iglesias, porque estiman demasiado su nuevo status de
respetabilidad en muchos lugares como para sentirse cémodas con las
costumbres de Jesis. Es cierto, el nuevo interés por las misiones transcul-
turales (que toma el lugar del «iglecrecimiento» de hace algunos afios),
pareceria estar en la linea de la evangelizacion que Marcos propugna.
Pero lo serd s6lo en la medida en que tome en serio el mensaje de Jesis
que Marcos destaca.

La perspectiva marcana sobre la mision se presenta desde varias 6p-
ticas:

A. La verbalizacion de la Buena Noticia. Con esta prictica, por cierto,
sentimos mucha empatia. Nos parece normal que el Hijo de Dios anuncie
el mensaje de salvacién (1.14-15) y pida arrepentimiento y fe, o que
proponga una gira evangelistica (1.38-39) que incluya toda Galilea y no
s6lo las aldeas méds cercanas a su sede en Capernaum, donde todo el
mundo lo busca afanosamente. Sin embargo, la evangelizacion no se agota
con la proclamacién verbal del mensaje. De hecho, en Marcos conocemos
a un Jesds que actia mucho més de lo que habla o, més bien, que ensefa
a partir de sus acciones.

B. La ejemplificacion de la Buena Noticia

1. Entre los judios. Jesis tiene un concepto claro de su auditorio y de
su campo y misién, los marginados de Israel. Nacido €] mismo en un hogar
humilde (a juzgar por 6.2-3), llama a sf discipulos que no son ni ricos ni
muy pobres (cp. 1.20: «...y dejando a su padre Zebedeo en la barca con los
jornaleros...») y opta, sin fanatismos, por la pobreza como su propio estilo
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de vida (Mt. 8.20 y Lc. 9.58) En sus andanzas tiene que aceptar la ayuda
voluntaria de muchas personas, incluso de mujeres (15.41; cp. Lc. 8.2-3)
y recomienda que sus discfpulos hagan lo mismo en sus viajes de evan-
gelizacion. El cristiano se despide, como dijo Lutero, de todo tipo de
seguridad. En el caso particular de un rico, el Sefior le pide que venda
todas sus posesiones y que distribuya el producto entre los pobres como
primer paso en sudiscipulado, y cuando el rico se va triste, Jesis reflexiona
sobre la atadura que puede significar la afluencia (10.17-31). En efecto, el
tinico rico alabado en los evangelios es Zaqueo, que acaba de deshacerse
de su fortuna (Lc. 19.8-10).

En general, pues, Jesis se dirige en su misién a los desclasados.
Muestra su solidaridad con la «multitud» y en particular con los minus-
vdlidos (2.1-12; 10:45), los declarados inmundos por la aristocracia reli-
giosa (1.40-45) y los marginados socialmente (2.13-15), entre los cuales
se destacan las mujeres y los nifios (10.1-16). Al hablar de la multitud
(6jlos, usado 38 veces), Marcos da a entender que este gentio no muy
distinguido ni mucho menos organizado es el destinatario primordial de
las obras hechas por el Mesfas. Dios recibe a los tales («el reino de Dios
es de quienes son como [estos nifios]», 10.14, VP) y se muestra solidario
con ellos, no por algin mérito que tengan, sino porque la gracia divina
defiende por definici6n a los indefensos.

Segiin el entender de Marcos, los seguidores de Jests necesitan par-
ticipar activamente en esta tarea mesidnica que combina la prédica verbal
con la ejemplificacién del evangelio (6.6b-13 y 30). También el autor del
«final canénico» (0 epilogo, 16.9-20) capta esta nota urgente que llama-
mos la Gran Comisi6n: «Id por todo el mundo y predicad el evangelio a
toda criatura» (16.15; cp. Mt. 28.16-20; Lc. 24.36-49; Hch. 1.6-8y Jn.20.19-
23) y espera la confirmaci6n en la prictica del mensaje predicado (16.16-
18y 20).

2. Entre los gentiles. La receptividad de Jesds hacia la gente de la
periferia no se acaba con los confines del judaismo. Marcos siente un
particular deleite en relatar los encuentros de Jests con los no-judios y
los choques resultantes contra las leyes judaicas de la pureza y de la dieta.
Todo un ciclo de incidentes (6.7-8.10) se dedica al tema del «pan» como
elemento integrador; el partir del pan con Jesis trae la integracién entre
los pueblos del mundo. Es mds, el sistema de redistribucion de bienes
basado en el templo ha fracasado, y Jesiis promete una abundancia que se
basa mds bien en ¢l compartir hermanable y voluntario (la cosecha
escatoldgica, 4.8; la satisfaccion de multitudes judias, 6.44 y gentiles, 8.8;
la liberacién de las cadenas dietéticas, 7.19; los restos abundantes, 8.19-20;
y la comunidad repleta, 10.30).

La preocupacion de Marcos por la evangelizacion de los gentiles se
echa de ver de principio a fin. Desde 1.28 Marcos nos avisa que la fama
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del nazareno llega a «toda la provincia alrededor de Galilea». Dice luego
que se extiende a toda Palestina, Idumea, el lado oriental del Jorddn y la
regién de Tiroy Sidén (3.7-8). Y cuando Jesds cruza el mar (4.35-41) entra
por primera vez en territorio gentil, y la noticia de su actividad llena la
Decédpolis (5.19-20), aun cuando los pobladores lo devuelven a Galilea.
Crece, por tanto, la polarizacién; el nimero de seguidores galileos aumen-
ta, como también la hostilidad de los dirigentes judios. Después de
repudiar con denuedo las leyes de la purificacion (7.1-13), Jesis sale de
nuevo para territorio gentil y no regresa a tierras israelitas hasta casi el
momento de su Pasion.

Este «volverse a los gentiles» se expresa programaticamente en 7.24-
30, en que una gentil pide socorro a Jesis. La respuesta del Sefior, «Deja
primero que se sacien los hijos», ya implica un (pronto) retorno divino a
los gentiles y una abundancia para ellos también. El relato del sordo y
tartamudo (7.31-37) sugiere igualmente un favor hecho a un oriundo de
Decdpolis. Jesis se dedica a este pueblo extranjero «del otro lado del mar»
para demostrar que de ellos es también la salvacién. Ademds, es sig-
nificativo que Marcos se preocupe por sefialar que es en suelo gentil que
Pedro pronuncia la gran confesi6n (8.27-29).

Cuadro L1

A. DIOS ENJUICIA EL TEMPLO B. DIOS ACEPTA A LOS GENTILES

12.9 El Sefior de la vifia...vendr4... y
destruird y dard su vifia a a otros.

13.2 No quedar4 piedra sobre piedra. 13.10 Y es necesario que el evangelio sea
predicado antes a todas las naciones.

14.58 Yo derribaré este (emplo... ...y en tres dfas edificaré otro sin mano.

15.29 Le injuriaban: «iBah! td que der-
ribas el templo y en tres dfas lo
reedificas...»

15.38 El velo del templo se rasgé en dos. 1539 Y el centurién ... dijo:«Verdadera-
mente este hombre era Hijo de Dios».
(cp. 14.9, la muerte de Jests posibilita que
«dondequiera que se predique este evan-
gelio... también se contard lo que ésta ha
hecho»)

Pero en la historia de la Pasion el evangelista carga el acento mds
evidentemente en la salvacién de los no-judfos. Comprende la purifica-
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cion del templo, cuyo valor central es servir como «casa de oracion para
todas las naciones», a la luz del rechazo divino del santuario infructuoso
(11.12-14). Con gran consecuencia Marcos sigue yuxtaponiendo estos dos
temas (v€ase Cuadro LL).

Entonces, para Marcos el «primero» de 7.27 («Deja primero que se
sacien los hijos») es un momento ya del pasado; los judios tuvieron su
gran oportunidad de oir el evangelio, pero atn ahora la puerta de salva-
cioén no se les cierra. Con todo, el «primero» que prevalece ahora se halla
en 13.10 («Pero es necesario que primero el evangelio sea predicado a
todas las naciones», VP); es aquella evangelizacién que hace posible el
momento escatolégico descrito en 14.62: «Y ustedes verdn al Hijo del
hombre sentado a la derecha del Todopoderoso y venir en las nubes del
cielo», VP.
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