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INSPIRACION E INERRANCIA

RicuArD F. SMITH, s

BIBLIOGRAFIA

1 M. Adinolfi, Ispirazione e inerranza (Roma, 1962); L. Alonso Schokel, La
palabra inspirada (Barcelona, 1966); A. Barucq y H. Cazelles, Los libros inspirados:
R-F 1, 35:90; P. Benoit, Aspects of Biblical Inspiration (Chicago, 1965); Inspiration:
R-T 9-59; P. Benoit y R. E. Murphy (eds.), La realidad humana de la Sagrada Escritu-
ra: «Conciliums 10 (1965); J. Beumer, Die katholische Inspirationslebre zwischen
Vatikanum I und II (Stuttgare, 1966); C. Chatlier, La lectura cristiana de la Biblia
(Barcelona, 1956); G. Courtade, Inspiration et inerrance: VDBS 4, 482-559; A. Des-
roches, Jugement pratique et jugement spéculatif chez Uécrivain inspiré (Ottawa,
1958); M. de Tuya y J. Salguero, Inspiracion biblica. Canon. Texto. Versiones (Ma-
drid, 1967); J. T. Forestell, Bible, I1 (Inspiration), en New Cath. Ency., 2, 381-86;
. Grelot, L'snspiration scripturaire: RSR 51 (1953}, 337-82; W. Hatrington, Record
of Revelation: The Bible (Chicago, 1965), 20-53; J. Levie, La Biblia, palabra humana
y mensaje de Dios (Bilbao, 1961}; N. Lohflink, Uber die Irrtumslosigkeit und die Ein-
beit der Schrift: SZ. 174 (1964), 161-81; O. Lorerz, Die Warbeit der Bibel (Friburgo,
1964); H. Lusseau, Essai sur la nature de ['inspiration scripturaire (Paris, 1930);
D. McCarthy, Personality, Society, and Inspiration: TS 24 (1963), 553-76; F. Mange-
not, Inspiration de I'Ecriture: DTC 7, parte 2, 2068-266; R. Pache, L'inuspiration et
Pautorité de la Bible (Saint-Legier-sut-Vevey, 1967); K. Rahncr, Inspiracién de la
Sagrada Escritura (Barcelona, 1970); J. Schildenberger, Vom Gebeimnis des Gottes-
wortes (Heidelberg, 1950), 15-86; D. Stanlev, The Concept of Biblical Inspiration:
ProcCTSA 13 (1958), 65-95; P. Synave v P. Benoit, Propbecy and Inspiration (Nue-
va York, 1961), esp. 84-145.
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C) Testimonios posteriores (§ 16)

D) Dios como autor (§ 17-18)
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II. Origen humano de la Escritura
A} La misma Biblia (§ 20-21)
B} Concepcién judia (§ 22)
C) Concepcion cristiana (§ 23-27)

I1I. Relaciones entre lo divino y lo humano (§ 28)

Naturaleza de la inspiracidn (§ 29-59)

I. Historia de las opiniones

A) Dictado {§ 30)
B) Aprabacién subsiguiente; asistencia negativa (§ 31-33)
C) Inspiracién formal, no tmaterial (§ 34-35)

II. La inspiracidn en Dios (§ 36-41)
III. La inspiracién en el factor humano
A) Presupuestos generales (§ 43-45)

B) Teorfas modernas cntre los catélicos (§ 46)
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E) La voluntad y las restantes faculiades (§ 58-59)

Ambito de la inspiracién (§ 60-70)

I. Autores (§ 60-62)

11. Contenido (§ 63-63)
I1I. Palabras (§ 66-67)
IV. Traducciones (§ 68-70)

Efectos de Ia inspiracidn (§ 71-86)
I. Rcvelacién, unidad, integridad y sacramentalidad (§ 71-74)
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A} FEl problema (§ 75-76)
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C) Consideraciones importantes pata una solucién (§ 79-86)

TERMINOLOGIA

3 La expresion «inspiracién divina de la Escritura» alude a la es-
pecial influencia de Dios sobre los autores humanos de la Biblia, una
influencia de tal naturaleza que sirve de base a la afirmacién de que Dios
es el autor de los libros biblicos, L1 Concilio Vaticano I lo expresaba
asi: «La Iglesia los considera [los diferentes libros de la Escritura] sa-
grados y candnicos... porque, habiendo sido escritos bajo el influjo del
Espiritu Santo, ticnen a Dios por autor y como tales han sido confiados
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a la Tglesia» (EB 77). Desde el punto de vista catélico, la inspiracién
divina de la Escritura es un misterio sobrenatural en sentido estricto.
Se trata, por consiguiente, de una realidad que nunca podrd ser plena-
mente comptendida v que permanecerd siempre oscura e impenetrable
para la mente humana.

4 En la teologia catdlica, los términos «inspirado» e «inspiracidn»
se aplican a todos y cada uno de los impulsos con que la gracia divina
acta sobre la psiqué humana, genéricamente o, como en nuestro caso,
especificamente referidos.a las mociones divinas, que son el origen de
los libros de la Biblia. Estos términos se empezaron a utilizar para de-
signar dichas mociones, gendricas y especificas, de la gracia; relativa-
mente pronto se amplié su campo de aplicacién hasta abarcar las dife-
rentes acepciones, rcligiosas y no rcligiosas, que hoy ticnen. Entraron
en el lenguaje cotriente como transcripcion de los correspondientes tér-
minos latinos.

5 El término latino bésico es el verbo énspirare, que significa lite-
ralmente «alentar en o sobre». Todavia no se ha hecho una investiga-
cién adecuada de este término y los relacionados con él. En los escritos
agustinianos y anteriores no aparece sino en poesia; inspirare es funda-
mentalmente un término posagustiniaro, que se usa tanto en su acepcidn
literal como en sentido traslaticio, concretamente con el significado de
suscitar una situacién o actitud en la mente humana, como en la expre-
sién «sus palabras inspiraban angustia». En Tertuliano aparcce ya el
término inspirare y los relacionados con él en una aplicacién traslaticia
ctistiana (De pat., 1), si bien sélo en el sentido genérico de mociones
divinas y no en el especifico de impulsos que llevan a escribir los libros
sagrados. El primitivo vocabulario cristiano conocfa los términos afflatus,
inflatus e instinctus, equivalentes clasicos de nuestra «inspiracién», Gra-
dualmente, sin embargo, los términos de la scrie inzspirare sc fueron re-
servando cada vez mis al influjo mediante el cual Dios se constituye en
origen de los escritos sagrados.

6 El griego cuenta con un vocabulario mas amplio para cubrir la
zona de significaciones que estamos estudiando. Tl latin y las lenguas
actvales utilizan los mismos términos para referirse a Jos libros v a sus
autores humanos; hablamos de libros inspirados (libri inspirati), asi
como de autores inspirados (scriptores inspirati); también «inspiraciény
puede usarse con ambos sentidos. El griego, sin embargo, posee un con-
junto de términos para designar la inspiracién considerada desde el pun-
to de vista de los documentos resultantes y otro para la inspiracién mi-
rada desde el lado de los aatores humanos implicados en el proceso. Para
referirse a un libro inspirado se usa el adjetivo theopreustos (=alentado
por Dios), que ya aparece en 2 Tim 3,16. El sustantivo que Je corres-
ponde es theopneustia, pero no se utilizé hasta muy tarde y sélo rara-
tnente (pot ejemplo, Juan VIII de Jerusalén, Vita... Damasceni, 34
| PG 94, 481A7; aqui usado desde el punto de vista del autor inspirado).
Por otra parte, cuando «inspirado» se rcfiere a los autores humanos de
ln Tscritura, es traducido por términos como theophorétos (=guiado
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por Dios; cf. 2 Pe 1,21) y pueumatopboros (=guiado por el Espiritu).
El sustantivo cortespondiente es epipnoia (=aliento sobre o en) con un
término o expresién afiadidos que identifican a Dios como fuente del
aliento.

7 Por lo que se refiere al hebreo, la cuestidn de la terminologia es
sencilla: no hay un conjunto de términos para cubrir la idea de la inspi-
racién divina de la Escritura. Pero los términos griegos theopuneustos
y epipnoia nos dan a entender que en el trasfondo tenemos la idea vete-
rotestamentaria del aliento-espiritu de Yahvé (Epipnoia y Theopneustos,
en G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon [Oxford, 1961ss];
Theopneustos: ThWNT 6, 452-53).

ORIGEN DIVINO-HUMANO
DE LOS LIBROS INSPIRADOS

8 L. El origen divino de la Escriturs.

A) Concepcién judia. La idea de que la Escritura estd inspirada
por Dios no es uno de los temas primordiales de la religién israelita, y
ello es comprensible, pues esta religién tuvo su origen entre unas gentes
que al principio no conocieron la escritura y que durante mucho ticmpo
vivieron en unas condiciones nada favorables al desarrollo de 1a literatu-
ra. A pesar de ello, y con el correr del tiempo, la religién de Tsrael lle-
garfa a centrarse en la coleccién de libros que los cristianos llaman AT
(— Canonicidad, 67:22, 48). A pesar del puesto ccntral que el AT ad-
quirié en el judaismo, en sus pdginas no aparece nada que pueda cons-
tituir una doctrina de la inspiracién biblica. Es verdad que el AT alude
enfdticamente a la accién de Dios en la mente de los profetas, pero este
influjo se expresa en términos de una proclamacién oral mediante la cual
Dios les comunica un mensaje. También es cierto que el AT consigna a
veces cl dato de que Dios manda a un profcta que ponga algo por escrito
(Ex 17,14; 1Is 30,8; Jr 30,2; 36,2; Hab 2,2) y que Isafas se refirié a
sus profecfas escritas dandoles cl titulo de «libro del Sefior» (34.16).
Pero ninguna de estas expresiones parcce indicar sino que el profeta
siente el acuciante deber de escribit. No hay indicacidn alguna de influjo
divino sobre el escritor profético en el sentido de que Dios fuera consi-
derado autor de tales escritos. Mds adn: la accién divina sobre los hom-
bres, que, al menos en casos muy sefialados, se describe mediante expre-
siones como «cl Espiritu del Sefior vino sobre...», queda limitada al
campo de la accién y la expresién oral; en el AT no abarca la escritura
o el pensamiento (P. Benoit, Aspects, 80-83). Se puede afirmar, por
consiguiente, que la doctrina de la inspiracién de la Escritura, tal como
la entiende la Iglesia en nuestros dias, no queda reflcjada en los escritos
del AT. Ciertamente no se la niega, pero tampoco se dice nada en sen-
tido afirmattvo.

G. Courtade, art. cit., 482-86; H. Hopfl v B. Gut, Introductio generalis in Sa-
cram Scripturam (Napoles, $1950), 33-34.
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9 Sin embargo, mds tarde aparecié entre los judios la idea de que
en el origen de la Escritura se encuentra la accién inspiradora de Dios.
Esta doctrina, aungue extrabiblica, queda reflejada en la Escritura, de
modo que en las secciones tardias del AT se alude a los «libros sagra-
dos» de los judios (por ejemplo, 1 Mac 12,9). La actitud positiva hacia
esta doctrina arranca de la aceptacidn del «libro de la alianza» por Josias
(2 Re 23,1-2) y se convirtié en un impulso irreversible a partir del tiem-
po en que Esdras, tal como se nasra en Neh 8, leyé al pueblo el «libro
de la ley de Moisés» como algo que «el Sefior habia mandado a Isracl».
El subsiguiente desarrollo doctrinal que se produjo entre Jos judfos no
hizo otra cosa que actualizar las posibilidades latentes en aquellos dos
acontecimientos,

El pueblo de Israel llegé a ser conocido como el pucblo del Libro,
en virtud del respeto que siempre mostré hacia su ley escrita; por ello
era légico que la doctrina de la inspiracién empezara a plasmarse en
torno a su idea sobre el origen de la Torah. Segiin esta doctrina, que
paulatinamente fue adquiriendo una formulacién mds desarrollada, la
Torah habia sido creada por Dios antes de que el mundo existiera, y
fue revelada a Moisés mediante una instruccién mental-oral, o por la en-
trega del texto escrito del Pentateuco, o a través de un dictado literal.
Esta causalidad divina se extendia, incluso en el sentido mds material, a
cada una de las partes del Pentateuco (si bien se hacfan unas pocas ex-
cepciones, como las maldiciones de Dt 28), de forma que sc atribufa a
todo el Pentateuco un origen totalmente divino. Siguiendo esta misma
linea, también se desarrollé la doctrina sobre el origen divino de los
Profetas y los Escritos. Pero en este caso la causalidad divina ya no se
entendia de modo tan radical. Profctas y Escritos habian sido redactados
bajo la influencia del espiritu de Yahvé, pero no se creia que esta causa-
lidad se extendicta a cada yod o tilde, como era el caso de la Torah. Sin
embargo, se llegé a aceptar plenamente el origen divino de los Profetas
y los Escritos; estos libros «manchaban las manos» tan ciertamente
como los libros de la Torah.

J. Bonsirven, Le judaisme palestinien au temps de [ésus-Christ (Parfs, 21934}, 1,
257-63; Inspiration: JE 6, G07-608; G. Moore, [udaisimt in the First Centuries of
the Christian Era {(Cambridge, Mass., 1927), 1, 235-50; E. Schiirer, A History of
the Jewish People in the Time of Jesus Christ (Nueva York, 1891), vol. 2, parte 1,
306-12; Str-B 4, 435-51.

10 Incluso los judios que accptaron las ideas helenisticas mantuvie-
ron la doctrina del origen divino de los libros sagrados; asi, por ejemplo,
Filén, que explicaba la preexistencia de la Torah en términos platdnicos.
También fue Filon el primero que adopté el término gricgo «inspirars
(epipnein; katapnein) para expresar el origen divino de la Escritura.
Joseto introdujo a este propdsito el término griego de inspiracién (epip-
noia). Sus breves palabras acerca de los libros sagrados pueden servirnos
para resumir la idea que los judios habian desarrollado sobre su origen:
«...si bien ha pasado ya mucho tiempo, nadie sc ha atrevido a afadir,
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quitar o cambiar una silaba; en cada judio hay una especic de instinto,
desde el dia de su nacimicnto, que le lleva a mirarlos como decretos de
Dios, a mantenerse en cllos y, si fuera necesario, a morir gorzosamente
por ellos» (CAp 1.8, § 42).

C. Pesch, De inspiratione Sacrae Scripturae (Friburgo, 1906), 16-27; H. Wolfson,
Philo (Cambridge, Mass., 1, 1947), 184-88.

11 B) Datos del Nuevo Testamento. En las pdginas de]l NT aparcce
repetidas veces, implicita o explicitamente, la conviccién de que los li-
bros sagrados judios tienen un origen divino. Jesuds se presenta emplean-
do el término usual entre los judios para designar la totalidad de los
libros sagrados: Escritura (graphé), el documento por excelencia. Se le
muestra convencido de que esta Escritura es algo definitivo, imposible
de anular (Jn 10,35). Cuando afirma algo que tiene valor de autoridad
indiscutible lo hace con la expresién introductoria «estd escrito», tipica
forma judia de referirse a los libros del AT. Asf, por ejemplo, opone el
«esta escrito» a las sugerencias diabdlicas del Tentador (Mt 4,4.7.10);
anuncia que ciertos acontecimientos han de ocurtir porque «asi estd es-
crito» (por ejemplo, Mt 2631). La fuente de esta autoridad soberana
que poseen los libros sagrados es también identificada por Jesds: las
palabras de la Escritura no pueden fallar porque son de Dios. As{ se
pone de manifiesto en pasajes como Mt 19,4-5, donde Jestis responde
a la importante pregunta sobre el divorcio diciendo: «El que los creé...
dijo: Por eso el hombre dejard a su padre y a su madre y se unitd a su
mujer...». Jesus cita aquf las palabras mismas de Dios segiin Gn 2,24,
palabras que en su propio contexto de Gn, sin embargo, aparecen como
una afirmacién del autor humano, no de Dios.

12 Esta misma cs la actitnd que aparece en otros muchos pasajes
del NT con respecto a los libros sagrados judios. A ellos se alude normal-
mente con el término «Escritura» (graphé). Este término aparcce cin-
cuenta y una veces en el NT, y siempre (con excepcién de 2 Pe 3,16) se
refiere a una o varias partes del AT. Ademds, los autores del NT expre-
san su conviccién de que en las palabras de la Escritura el Espiritu
Santo hablé a través de unos scres humanos (Act 1,16). Tan fuerte cs
fa identificacién de Dios con la Escritura en el pensamiento de los auto-
res del NT que vemos ambos términos usados indistintamente. Asi, en
Rom 9,17, «la Escritura dice al faraén» unas palabras que, segiin Ex 9,
16, eran palabras de Yahvé, que debfan comunicarse al faradn a travds
de Moisés; en G4l 3,8 se dice que «la Escritura... anuncié a Abrahdns
unas palabras que, en Gn 12,3, corresponden al Sefior. Hay también
expresiones de los libros sagrados judios que se citan como palabras de
Dios (Ileb 3,7, citando Sal 95,7; Act 4,25-26, citando Sal 2,1; Act 13,
34-35, citando Is 55,3 y Sal 16,10). Todo esto tiene una notable confir-
macién en Heb 1,5-13 y Rom 15,9-12, donde sc atribuyen a Dios pala-
bras del AT, independientemente de que en ¢l texto original estén o no
puestas en labios de Dios. Los autores del NT se referian normalmente
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a los pasajes del AT como «ordculos de Dios» (Rom 3,2; Heb 5,12;
I Pe 4,11).

13 Junto a estas formas de referir mds o menos explicitamente el
origen de la Escritura a Dios hemos de estudiar ahora dos textos del NT
(ue se han hecho cldsicos como descripciones de la intervencién de Dios
en la formacidn de los escritos veterotestamentarios, concretamente
2 Tim 3,15-16 v 2 Pe 1,21.

En 2 Tim 3,14, Pablo pide a Timotco que sc mantenga firme en la
doctrina que ha recibido y tenga confianza a causa de Ia persona que se
In ensefié (v. 14b) y de la formacidén escrituristica que habia recibido
desde su nifiez (v. 15). Luego, prosigue el v. 16: «Toda Escritura estd
inspitada por Dios y es 1til para la ensefianza...». Como ya se dijo,
«liscrituras traduce el término griego graphe; es claro que aquf se refie-
re al AT, pues alude a los libros que Timoteo conoce desde su infancia
en el judaismo; las palabras gricgas traducidas por «toda Escritura»
pucden traducirse también en sentido colectivo («fode la Escritura»);
pero, dado que el texto griego no lleva articulo, es preferible el sentido
distributivo («foda»). El adjetivo «inspirada por Dios» puede tomarse
como atributo («toda Escritura, al estar inspirada por Dios, es dtil...»)
o como predicado, segiin la traduccién antetior. Pero como el adjetivo
«itil> ha de tomarse como predicado, parece mds légico entender el
primero en este mismo sentido, sobre todo teniendo en cuenta que en
1 Tim 4,4 aparcce fundamentalmente esta misma construccién, y allf
parece obligada la interpretacion predicativa.

El término gricgo que traducimos por «inspirada por Dios» cs theo-
pueustos, un adjetivo verbal. Tedricamente, los adjetivos verbales termi-
nados en -fos pueden tener sentido activo (en este caso, «inspiradora de
Dios», es decir, que suscita pensamientos acerca de Dios) o pasivo (ins-
pirada por Dios, divinamente inspirada). Peto no cabe duda de que en
2 Tim 3,16 theopneustos ha de entenderse en sentido pasivo, La razén
¢s que los adjetivos verbales terminados en -fos, cuando acompaifian a
otro término que significa Dios, normalmente son pasivos. De hecho,
las pocas veces que theopneustos aparcce en cscritos precristianos tiene
siempre sentido pasivo. Este sentido pasivo refleja la conviccidn judia
de que la Escritura tiene un origen divino, y los primeros intérpretes
cuya lengua materna era el griego entendieron este término cn sentido
pasivo. Asf, pues, la Escritura ha sido «alentada» por Dios; dicho con
otras palabtas: es el aliento de Dios mismo. La expresién, por tanto,
alude claramente al origen divino de 1a Escritura, situdndolo més alld de
toda causalidad humana que pueda estar en el origen de la Escritura y
expresa un viejo tema del AT, concretamente el del aliento o espiritu
de Yahvé como expresién de una poderosa accién divina.

14 Si 2 Tim 3,16, al atribuir a Dios el origen de la Lscritura, va
mis alld de cualquier factor humano que pueda estar implicado en este
proceso, no podemos decir lo mismo del otro pasaje, 2 Pc 1,21. En el
v. 16 sc asegura a los lectores de 2 Pe que la doctrina referente a la ve-
nida del Sefior no es un mito, porque la majestad del Sefior ya sc hizo
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visible por un instante en la transfiguracidn, acontecimiento que confiete
enorme fuerza y credibilidad a la profecia de la Escritura. En este punto
del discurso, el autor de la epistola inserta una advertencia: ninguna
profecia de la Escritura ha de entenderse en virtud del simple podes
humano y fuera de la comunidad de salvacién, porque «jamds ha surgido
una profecia por voluntad de hombre, sino que los hombres han hablado
de parte de Dios, llevados [y/o impulsados] por el Espiritu Santo»
(v. 21). La expresién «profecia de la Escritura» resulta ambigua; puede
referirse a todo el AT o sélo a aquella parte del mismo que los judios
designaban con el titulo de «Profetas» (— Canonicidad, 67:27). En cual-
quier caso, se alude a todo o a parte del AT. Los libros comprendidos
en la profecia de la Escritura son referidos directamente a una actuacién
de Dios. Con todo, se reconocc también la intervencién de un factor
humano: son hombres los que, impulsados por el Espiritu Santo, pro-
nuncian la profecia. El término griego que se traduce por «impulsados»
es pheromenoi, término enérgico que significa literalmente «ser arras-
trado». Puede darnos una idea de su fuerza y su colorido el hecho de
que se emplee cn contextos relacionados con la navegacidn, para expresar
que un barco cs arrastrado por el viento (cf. Act 27,16-17). Para el
autor dc 2 Pe, por consiguiente, la profecia de la Escritura tiene su ori-
gen primario en Dios; el factor humano, cuya intervencién se reconoce,
depende totalmente del poder divino.

15 Hasta el momento, todas nuestras referencias al origen divino de
los libros sagrados quedan limitadas al 4mbito del AT. Hay también, sin
embargo, algunas alusiones en el NT al hecho de que este mismo origen
ha de atribuirse a los libros especificamente cristianos. Uno de éstos, Ap,
se refiere explicitamente a su propio origen divino (1,1-3; 22,7.10.
18-19). En 2 Pe 3,16, el autor equipara las epistolas de Pablo, que le
son conocidas, a «las otras Escrituras», es decir, a los libros sagrados
judios. Finalmente, en 1 Tim 5,18 aparece la siguiente observacidn:
«Pues dice la Escritura: ‘al buey que trilla, no le pondrds bozal’, y: ‘el
trabajador merece su paga’». La primera frase es una cita de Dt 254,
mientras que la segunda coincide prdcticamente con Lc 10,7. Esto po-
dria indicar que el autor de 1 Tim considera a Lc (o a un proto-Lc)
como Escritura en el mismo sentido que los libros del AT. Por otra
patte, también podria ser que, después de citar Dt con la f6rmula intro-
ductoria «dice la Escritura», el autor de 1 Tim afiadiera, sin intencidn
de incluitlo en su cita como tal Escritura, un conocido proverbio que
venia a decir lo mismo que aquélla. Ello es tanto mds probable si se
tiene en cuenta que en Le 10,7 Jesds parece aludir a un proverbio bien
conocido por sus oyentes.

K. Batth, Church Dogmatics (Edimburgo, 1956), vol. 1, parte 2, 503-506; Inspi-
racion: DiceBib (Barcelona, 1963), 903-908; J. N. D. Kelly, A Commentary on the
Pastoral Epistles (Nueva York, 1963), 125-26, 201-204; C. Spicq, Les Epitres pasto-
rales (Paris, 1947), 17677, 375-79; B. Warfield, The Iuspiration and Authority of
the Bible (Filadelfia, 1964), 131-66,
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16 C) Testimonios posteriores. Una vez completado el NT (si bien
es verdad que durante algin tiempo hubo cierta incertidumbre sobre el
canon o lista de sus libros; ~> Canonicidad, 67), la conciencia del origen
divino de la Escritura aparece como elemento constante de toda la tradi-
cién cristiana. Esta conciencia se manifiesta ya en los primeros autores
eclesidsticos que tratan de establecer una terminologia capaz de expresar
adecuadamente la funcién de Dios en la formacién de los libros sagrados.
Bs frecuente referirse a las palabras de la Escritura como palabras de
Dios o del Espiritu Santo (por ejemplo, Tertuliano, Apol., 31; Gregorio
de Nisa, Contra Eunom., 7). En consecuencia, la accién de Dios en la
claboracién de los libros inspirados se presenta como si Dios pronunciara
o dijera las palabras de la Escritura (por ejemplo, Ireneo, Adv. haer.,
2.28, 2-3; Eusebio, HE 5.28). La locucién de Dios aparece mds directa-
mente relacionada con la formacidn de la Escritura cuando se dice que
Dios dictd los libros sagrados, idea que procede de la tradicién judia a
través de Filén (Juan Criséstomo, In illud, salutate Priscillam et Aqui-
lam, 1.1; Agustin, De counsensu evangelistarum, 1.35, 54). La interven-
cién de Dios en la produccién de los escritos inspirados se subraya atin
con mayor enctgia cuando se le aplican expresiones que envuelven direc-
tamente la idea de escribir. Asi, en ocasiones se alude a los libros de la
Escritura como escritos por Dios o por el Espiritu Santo (Tertuliano,
De Anima, 2; Origenes, Hom. in Num., 27.1). También se describe la
intervencién de Dios en el proceso literario como una co-escritura (Ori-
genes, De prin., 1.48; Basilio, In Ps., 1.1; Jerénimo, In Mich. Propb.,
2.7), o simplemente como escritura (Juan Criséstomo, In Gen. hom.,
21.1; Jerdénimo, In Is., 29.9).

J. N. D. Kelly, Early Christian Doctrines {Londres, *1965), 60-64; G. Perrella,

La nozione dell'ispirazione scritturale secondo i primitivi documenti cristiani: Ang
20 (1943), 32-52.

17 D) Dios como autor. Algo habremos de decir acerca del origen
de la expresién «Dios, autor de la Escritura», dado su uso frecuente y
la importancia que ha adquirido. Al parecer, arranca de Clemente de
Alejandria, que llama a Dios (Stromateis, 1.5) causa (aitios) inmediata
y primaria del AT y el NT. La idea de Clemente, sin embargo, considera
ambos testamentos como dos economias de salvacién més que como dos
colecciones de libros. Ambrosio (Ep., 8.10) traduce expresamente el
aitios de Clemente por el término latino auctor, aplicdndolo a Dios.
Pero se refiere a Dios como autor o causa de todas las cosas creadas
mds que como autor o causa de la Escritura, y ello a pesar de que Am-
brosio hace sus observaciones en el curso de una investigacién sobre el
sentido de Mt 7,7. Jerénimo (Ep., 123.5) habla de «dnico autor» de las
numerosas epistolas de san Pablo. Por el contexto se diria que «autors
se toma aqui precisamente en cl sentido de autor literario, pero no estd
claro si el autor de que se habla es Dios o san Pablo. Los Statuta Eccle-
siae antiqua (LB 30), obra compuesta a finales del siglo v, se tefieren a
Dios como autor del NT y del AT. Pero como el contexto histérico de

2
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esta designacién es la doctrina maniquea de las dos cconomias del NT
y del AT como procedentes de dos «dioses» distintos, la alusién de los
Statuta no se retiere a Dios como autor de los libros de ambos Testa-
Inentos, sino como causa dnica de las economias respectivas.

La primera referencia clara a Dios como autor literario de la Escri-
tura se debe a Gregotio Magno (Moral., prefacio, 1), donde se dice que
Dios es cl autor de la Sagrada Escritura, mientras que al elemento hu-
mano que interviene en la produccién de los libros sagrados se le da el
nombre de escritor (scriptor). La misma distincién hace Isidoro de
Sevilla (De eccl. off., 1.13). Esta distincién pasé a formar parte de la
terminologia teolégica recibida al ser utilizada por Rabano Mauro en su
tratado para la formacién de los clérigos (De cler. inst., 2.54). (Cf. A. Bea,
Ang 20 [1943], 16-31, articulo valioso mds por la coleccién de textos
que incluye acerca de Dios como autor que por la interpretacién que
de ellos se da). En los escritos teolégicos posteriores se universaliza la
expresion «Dios, autor de la Escritura». Asi, Tomés de Aquino dice que
Dios es autor, o autor principal de la Fscritura (De por., q. 4, a. 1, c;
Quodl., 7, q. 6, a. 14 ad 5; q. 6, a. 16, ¢; In Ps., 44.1; Exp. dalt. in
Cant., proem.; In Is., proem.); ya a finales de la Edad Media, Enrique
de Gante subraya en un famoso pasaje que sélo Dios puede ser llamado
autor de los libros de la Escritura en el pleno sentido del término (Sw-
ma, a. 9, q. 2, resp.). Después de la Edad Media, la frase «Dios, autor
de la Escritura» ha pasado a ser la forma habitual de expresar el origen
divino de los libros que integran el AT y el NT.

18 Si bien es cierto que esa expresién ha entrado a formar parte del
vocabulario teoldgico comiinmente aceptado, no puede decirse lo mismo
en cuanto a su empleo en los documentos de la Iglesia. Ledn IX, Ino-
cencio IIT y el II Concilio de Lyon (EB 38-40) hablan de Dios como
autor del NT y del AT, pero siempre en el sentido de que es origen de
las dos economias de salvacién, como sc desprende claramente del texto
griego del Concilio de Lyon, donde la palabra clave es archégon (el que
origina). El Concilio de Florencia (EB 47) y el de Trento (EB 57) yux-
taponen una alusién a Dios como autor del AT y del NT en relacién
con los libros de ambos; sin embargo, los respectivos textos parecen
utilizar el término «autor» en conexién con la obra de Dios como ins-
taurador de las dos economias, sin hacer ninguna afirmacién explicita
en el sentido de que sea autor literario de los libros biblicos. Hasta el
Vaticano I no se encuentra ninguna declaracién expresa sobre Dios como
autor de los libros que integran el NT y el AT (EB 77; cf., sin embargo,
las reservas de N. Weyns, Ang 30 [1953], 315-36, acerca del sentido
en que ban de tomarse las palabras del Vaticano I). Después del Vati-
cano I se emplea repetidas veces en los documentos eclesidsticos la ex-
presién «Dios, autor de los libros de la Escritura»: Leén XIII, Provi-
dentissimus (EB 124-25); Benedicto XV, Spiritus Paraclitus (EB 448);
Pio X1, Divino afflante Spiritu (EB 538), y Vaticano II (De Rev., 3,
11). En nuestros dias, por consiguiente, la expresién «Dios, autor de la
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Viscritura» viene a decir lo mismo que el NT al referirse a la Escritura
como inspirada por Dios.

19 II. Origen humano de la Escritura. Si bien Dios es autor de la
Sagrada Escritura, también es cierto que los seres humanos hicieron una
auténtica aportacién propia en la formacién de los libros sagrados, punto
que ya Pio XIT dejé claramente establecido en la Divino afflante Spiritu
(V:B 556), al sefialar que los autores humanos emplearon sus capacidades
propias en la composicién de la Escritura, Ha de admitirse, sin embargo,
ue la atencidn a los autores humanos de la Escritura es un hecho mo-
derno; la antigua reflexién teolégica se limitaba précticamente al dato
(imario y mds importante del origen divino de la Escritura.

Nunca se puso en duda que en el origen de la Escritura hay también
un [nctor humano, como se ve por el deseo de atribuir, siempre que es
posible, cada vno de los libros sagrados a un determinado personaje. Lo
(e es preciso averiguar, sin embargo, es el papel que cotresponde a este
factor humano. ¢Se considera este agente humano como un simple canal
o Lransmisor, o se le tiene pot elemento activo que hace una aportacién
personal a los libros inspirados?

20 A) La misma Biblia. Al no dar ninguna teorfa sobre la inspira-
cidn, la Biblia, en general, guarda silencio acerca de la funcién del factor
humano. Es cierto que el AT habla de que Dios ordené mds de una vez
# ulgiin individuo que escribiera un documento, con lo que se dirfa a
primera vista que el profeta queda convertido en mero transmisor del
mensaje divino y no un agente creador. Ello, sin embargo, no es proba-
hlemente mds que un recurso para subrayar la absoluta primacfa de Dios
¢n Jn comunicacién de su mensaje a los hombres; no seria correcto dedu-
it de tales pasajes la teorfa de que los hombres que obedecian el man-
duto divino de escribir desempefiaban un papel absolutamente pasivo.
Con todo, la idea de la pasividad del autor humano no dejard de apare-
ver en las teorfas cristianas posteriores en que se intenta dar cuenta de
vdmo fucron escritos los libros sagrados.

21 Aunque la Biblia no afirma directa y conscientemente que los
witores humanos pusieran en juego su iniciativa personal, no deja de
dirnos algunos indicios indirectos que sirven de apoyo valioso para tal
wlirmacion, Los autores humanos de Is, por ejemplo, se presentan ciet-
tamente como personalidades literarias muy distintas de los que esctibie-
1on [r; a través de toda la Biblia puede observarse esta clara diferencia
de personalidades. Lo cual no apoya una teoria que presente a los auto-
vew biblicos como meros canales o transmisores, pues tal teorfa implica-
tfu una absoluta uniformidad en la comunicacién del mensaje biblico.

I efectiva originalidad de los autores humanos es sugerida también
en bl pocas escenas de Ja Biblia en que los autores humanos aparecen
frubajando en sus documentos. Asi, en el prélogo de Eclo, el autor alude
nl tinbajo que le costd la composicién de su libro y pide perdén por las
Imperlecciones que puedan advertirse en el mismo. También el autor de
& Mie (2,24-33) nos explica que su obra le ha costado muchos sudores
y horan de suefio; concluye su historia expresando lo que cualquier autor
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humano puede sentir al término de sus trabajos literarios: «Si estd bicn
narrado y todo en su punto, eso es lo que yo mismo he deseado; si la
obra resulta pobre y mediocre, eso es todo lo que pude hacer» (15,38).
En cuanto al NT, Lucas (1,1-4) habla de las investigaciones personales
que ha realizado para componer su evangelio, Pablo (1 Cor 1,14-16) nos
deja una estampa inolvidable y humanisima de su labor como autor de
cartas, cuando interrumpe el curso de sus ideas para insertar un recuet-
do casual, exactamente como podria hacerlo cualquier otro autor de una
carta.
22 B) Concepcion judia. La fradicidn rabinica, con su doctrina de
la preexistencia de la Escritura, que luego serfa entregada a los hombres
a través de unos profetas elegidos para ello, tendia evidentemente a
considerar la persona humana implicada en ese proceso como un mero
canal. Filén desarrollé fundamentalmente esta misma idea al aplicar la
nocién griega y especialmente platdnica de inspiracién a los libros sagra-
dos. Propuso lo que podriamos llamar una teoria méntica de la inspira-
cién escrituristica. Segtin Fildn, el factor humano (el profeta, en su ter-
minologfa) es poseido por Dios, pierde la conciencia de si mismo y se
somete al espiritu divino, que de esta manera actda sirviéndose de las
facultades comunicativas de la persona. Esta teorfa de la inspiracién ex-
tdtica queda modificada en Filén al afiadirsele la doctrina del profeta-
intérprete, en que la personalidad humana permanece m4s activa y dueiia
de si misma. Sin embargo, la teorfa méntica y extdtica es la que sobre-
sale en sus escritos y también la que tendria un influjo mds hondo
(H. A, Wolfson, Philo [Cambridge, Mass., 19471, 2, 24-45).
23 C) Concepcidn cristiana. No faltaron entre los cristianos algunos
partidarios de la teorfa de Filén; Atendgoras, el antiguo apologeta cris-
tiano, adopt6 la teorfa mdntica o extdtica, sefialando que los profetas,
cuando eran impulsados por el Espiritu, perdfan el uso de la razén, y
el Espiritu se servia de cllos como el flautista de su instrumento (Leg.,
9). Los montanistas sostenfan una teorfa mdntica parecida; de hecho,
pretendian experimentar la posesién divina y sentirse inconscientes cuan-
do profetizaban. Después de su conversién al montanismo, Tertuliano
(Adv. Marc., 4.22; 5.8) adopté y defendié esta misma teologia de la
inspiracién méntica.

24 Pero las corrientes més importantes del primitivo pensamiento
cristiano rechazaron siempre la idea de una inspiracién mdntica en rela-
cién con los libros de la Escritura, Hipélito (De Christ. et antichr., 2)
insiste en que la intervencién de la Palabra potenciaba la visién y el en-
tendimiento de los profetas. Origenes (Contra Celsum, 7.3-4) adopta la
misma posicidn: rechaza cualquier paridad entre la inspiracién de la
Escritura y la inspiracién méntica pagana y sostiene que bajo la fuerza
de la inspiracién los autores no pierden su libre albedrfo, sino que captan
con mayor claridad la verdad divina. Esta es también la postura bisica
de Epifanio (Haer., 48.1-10).

] Més atn: en algunos casos, los autores antiguos superan esta posi-
¢ién y citan indicios de creatividad personal por parte de los autores
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humanos. Asf, Cirtlo de Alejandria (I# Job., 1.10; 1.18) subraya repe-
tidas veces el cuidado que puso san Juan en transmitir su mensaje, as{
como sus esfuerzos ininterrumpidos por adaptar sus escritos a los obje-
tivos que se habia propuesto al componer el evangelio. También Agustin
(Serm., 246.1) observa que los evangelistas se sirvieron de sus recuerdos
wrsonales sobre los acontecimientos que consignaban por escrito. Pero
Ios autores de la época patristica, en general, prestan escasa atencién al
papel exacto que corresponde a los autores humanos en la produccién
de los libros sagrados, excepto que niegan la supresién de la conciencia
y ¢l conocimiento en los autores como secuela de la inspiracién
(). N. D. Kelly, Early Christian Doctrines, 60-64).

En cierto sentido, sin embargo, v quizd inconscientemente, lo cual
resulta tanto mds significativo, los antiguos escritores cristianos se mues-
t1an undnimes al considerar las personalidades que aparecen en el origen
de los libros biblicos como autores tipicamente humanos. Al referitse
» la Biblia (y hasta que se sintié la necesidad de una terminologfa ade-
cuada para distinguir la actividad divina de la humana), los antiguos es-
critores eclesidsticos empleaban espontineamente la terminologia habi-
tual para designar a los autores literarios humanos: suggrapheus, en
pricgo, v auctor, en latin. La eleccién de estos términos vendria a indicar
ue, en su sentir, los escritores sagrados merecian ser considerados ple-
namente como autores humanos de una obra literaria.

25 Durante la Edad Media, la reflexidn teoldgica sobre el factor
hnimano se limité a seguir las lineas del pensamiento anterior acerca del
tema. Se insistié tanto en el origen divino de los libros sagrados, que
npenas se prestd atencién a la actividad del factor humano, excepto para
rechazar, de acuerdo con la tradicién antigua, cualquier idea emparentada
con la teoria méntica de la inspiracién (Tomds de Aquino, De werit.,
4. 12, 2.9). Enrique de Gante negaba que los autores humanos de la
liscritura pudieran ser considerados meros canales u érganos a través de
los cuales se transmitieron a la humanidad las palabras del divino enten-
dimicnto; por el contrario, los escritores sagrados debian considerarse
autores verdaderos, aunque secundarios, de los libros de la Escritura
(Summa, a. 9, q. 2, resp.).

26 Esta visién, sin embargo, no seria desarrollada ni recibiria el
puesto que le corresponde en una teoria de la inspiracién hasta el si-
plo x1x, y especialmente hasta el siGLo xx. Una serie de factores (los
estudios lingiifsticos de la Biblia y de las literaturas e idiomas con ella
emparentados, un conocimiento cada vez mayor del trasfondo cultural
en que se desarroll$ la Biblia, la determinacién de evidentes préstamos
literarios en diferentes partes de la Biblia y el descubrimiento de suce-
pivas redacciones de muchos de sus libros) tendia a demostrar que la
literatura biblica tuvo una historia auténticamente humana, que fueron
mentes humanas las que dieron forma a los libros biblicos y que las
personalidades humanas que trabajaron en ellos hicieron exactamente lo
mismo que cualquier autor humano habria hecho al escribir un libro en
vualguicr otra cultura. Partiendo de rodo ello, en el pensamiento caté-
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lico contemporineo se subraya con toda energia que la Biblia es verda-
dera palabra de Dios expresada en palabras que son auténtico producto
de unas mentes humanas, como si dos «artistas» se unieran para com-
poner los libros de la Escritura: Dios y el hombre. Asi, un autor recien-
te habla de dos encarnaciones: en una, la Palabra de Dios tomé carne
en la naturaleza humana; cn la otra, la palabra de Dios se encarné en el
lenguaje de los hombres (W. Harrington, Record of Revelation, 20-24).
Como la Palabra de Dios se ha encarnado en palabras y expresiones de
unos seres humanos pertenecientes a culturas y civilizaciones diversas,
el estudio de la Biblia llevard consigo necesariamente la investigacién de
las circunstancias humanas que dieron forma a los esquemas mentales
y lingiiisticos de los autores que compusieron los diferentes libros de la
Escritura.

27 Si bicn ha de tenerse por genuinamente eficaz y creativo el ele-
mento humano que interviene en la plasmacién literaria de la Biblia, esta
causalidad humana se diferencia de la causalidad divina en cuanto a la
extension (entre otras cosas). Para entenderlo, nétese ante todo que la
Biblia no es una simple coleccién de documentos diversos, mds o menos
relacionados entre sf, que tratan de una misma matetia genérica; es, por
el contrario, una unidad orgdnica, una totalidad. Dios es el autor de esa
totalidad que es la Biblia, mientras que los autores humanos son sélo
causa eficiente de las partes concretas de la Biblia que cada uno de ellos
compuso. Ello no deja de tener importancia a la hora de interpretar y
comprender los diferentes libros de la Escritura. La tarea de un exegeta
no puede reducirse, por ejemplo, 2 entender a Is como entidad separada;
habri de situar Is y entenderlo segiin el puesto que ocupa en la totali-
dad de la Escritura. Dicho de otro modo, es preciso diferenciar dos va-
lores en los libros de la Escritura: el valor que cada libro posee por si
mismo (que podria considerarse como el vinico valor que el autor huma-
no captd, creé y comunicd) y el valor ailadido que sobreviene a cada
libro por formar parte de un plan arquitecténico superior en la mente
divina, ya que Dios es el autor de la Escritura como totalidad (~> Her-
menéutica, 71:62).

A la vista de todo ello quizd podriamos expresar adecuadamente la
aportacién que corresponde a cada escritor sagrado de esta forma: escri-
be sélo una parte de la Escritura, pero afecta a la totalidad de la misma.
Cuando un artista se concentra pintando un 4ngulo de su tela, sélo pinta
ditectamente esa parte de su obra, pero estd alterando y modificando
toda la obra que resultard al final. De manera semejante, ¢l autor indi-
vidual de una parte de la Biblia compone dircctamente una entidad lite-
raria limitada; pero su obra afectard, modificard y cambiard el cuadro
final unitario, es decir, la Biblia como un todo.

28 III. Relaciones entre lo divino y lo humano en el origen de la
Escritura. La doctrina catélica reconoce que en el origen de la Escritura
hay un factor divino y un factor humano, pero insiste al mismo tiempo
en que ambos factores no se sitdian a un mismo nivel, sino que se da una
subordinacién instrumental del factor humano al factor divino. En pa-
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sajes como Act 4,25, donde se dice que Dios pronuncié las palabras de
un salmo por boca de David, se nos da una ilustracién de estas relacio-
nes. Es la misma idea que se nos transmite con toda la fuerza de unas
expresiones en que se alude a los autores de la Escritura como arrcha-
tados por el Espiritu divino (2 Pe 1,21).

Esta subordinacién instrumental del hombre a Dios en la produccidn
de la Escritura se exptresa frecuente y enfdticamente en las comparacio-
nes patristicas para ilustrar la funcién de los autores humanos en la tarea
de componer los libros sagrados: son boca, dedo, citara, lira, ministro o
didcono de Dios. La nocién de las relaciones divino-humanas implicita
en estas imdgenes se desarrolld filoséfica y abstractamente durante la
lidad Media en afirmaciones como ésta de santo Tomds: «El autor prin-
cipal de la Sagrada Escritura es el Espititu Santo; el hombre era autor
instrumental» (Quodl., 7, q. 6, a. 14 ad 5). Si bien esta subordinacién
instrumental del hombre con respecto a Dios fue un resultado firme de
la especulacién medieval sobre la Esctitura, no tuvo verdadera impor-
tancia en el pensamiento teolégico postetior hasta que fue revalorizada
e¢n los siglos X1x y xx por influjo de Leén XIII (EB 125), Benedicto XV
(EB 448) y Pio XII (EB 556). En la seccién siguiente estudiaremos las
notas caracterfsticas de esta subordinacién instrumental.

NATURALEZA DE LA INSPIRACION

29 1. Mistoria de las opiniones. El interés por la naturaleza de Ia
inspiracién es un aspecto de la especulacién teoldgica que sélo ha sido
desarrollado en tiempos modernos, como resultado del descubrimiento
progresivo de la complejidad que presenta esa obra literaria que es la
Biblia. Antes del Renacimiento y la Reforma, la reflexién sobre la natu-
raleza de la inspiracién quedaba limitada a observaciones incidentales
hechas al tratar del origen divino de la Escritura. Habia, sin embargo,
cierta tendencia entre los pensadores antiguos y medievales a considerar
la inspiracién como idéntica a la actividad profética por la que Dios
comunica directamente la verdad a la mente humana; en este caso, la
Fscritura seria el resultado de poner por escrito lo que antes habfa reci-
bido el autor. Ello explica, por ejemplo, que santo Tomds de Aquino
no escribiera un tratado distinto sobre la naturaleza de la inspiracién,
sino que sus comentarios al respecto quedaran englobados en su exposi-
¢ién sobre la naturaleza de la profecia. Implicitamente, por tanto, esta
visién identificaba la divina inspiracién con la revelacién en el aspecto
secundario de esta tltima: comunicacién que Dios hace de un cuerpo
de¢ verdad a la mente humana.

30 A) Dictado. La investigacién seria acerca de la naturaleza de la
inspiracién dio comienzo con el Renacimienio y la Reforma, vy ha conti-
nuado hasta nuestros dias. Una de las principales teorfas propuestas
durante esta época fue la de la inspiracién a través de un dictado, con-
secuencia rigurosa de las implicaciones latentes en el hecho de identificar
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inspiracién y revelacidn. Segiin la teoria del dictado, Dios comunics al
autor humano no sélo las ideas, sino también las mismas palabras o ex-
ptesiones verbales de la Escritura, limitdndose la cooperacién humana a
una receptividad consciente con respecto al mensaje divino, que fue tras-
ladado al papel exactamente como habia sido recibido en la mente. Asi,
Domingo Bdfiez sostenia que Dios «dictaba y sugerfa» las palabras de la
Escritura (In Summam, 1, q. 1, a. 8, dub. tert., 1 conclus.). Sobre la
base de la traduccidn de Jr 36,18 en la Vg., afirmaba que al igual que
una persona al leer un libro no compone las palabras, sino que recita
las que alli aparecen, asi el profeta leyé las palabras que el Espiritu
Santo ponfa en su imaginacién (zbid., al final). En consccuencia, Bdfiez
negaba que las palabras y su composicién se dejaran a la industria huma-
na (ibid., 3 conclus.), pretendiendo que las diferencias de lenguaje, es-
tilo, etc., en los distintos libros de la Biblia debian explicarse por el
hecho de que Dios dicté a cada uno de los autores sagrados aquellas
palabras que mds se acomodaban a su condicién individual (767d.,
ad tert.). Mds de cien afios después de Béfiez, esta misma idea sobre la
naturaleza de la inspiracién vuelven a aparecer en C. Billuart (Swmma
S. Thomas, tract. de regulis fidei, dissert. 1, art. 2); pero a finales del
siglo x1x se abandona esta posicién, aunque nunca habia sido condenada
por la Iglesia.

31 B) Aprobacién subsigniente; asistencia negativa. Hacia la mis-
ma época en que Bdflez exponfa sus ideas sobre la naturaleza de la ins-
piracién, Sixto de Siena proponia timidamente la posibilidad de que un
libro de la Escritura no perderfa nada de su valor si se llegase a descu-
brit que habifa sido compuesto exclusivamente gracias a la industria hu-
mana, pero que después habia recibido la aprobacién de la Iglesia (Bi-
bliotheca sancta, 1.8, haer. 12, resp. ad 7). Pocos afios después, en sus
clases de Lovaina, L. Lessio adopté y modificd las sugerencias de Sixto.
Pensaba Lessio que si un libro (él ponia como posible ejemplo 2 Mac)
hubiera sido escrito con tecursos puramente humanos, y después apro-
bado por el Espiritu Santo, deberia ser tenido por genuinamente inspi-
rado. Si bien mds tarde Lessio negé que hubiera en la Biblia libros escri-
tos en tales condiciones, siempre sostuvo que ésta era una forma posible
de la inspiracién (sobre Lessio, cf. Inspiration: DTC 7.2, 2135-51).

32 Las ideas de Lessio fueron adoptadas por varios tedlogos y exe-
getas; el mds importante de ellos fue J. Bonfrére, quien afiadié la idea
de que ciertas partes de los libros histdricos fueron escritas dinicamente
bajo la asistencia negativa del Espiritu Santo, que impedia a los autores
incurrir en error, pero sin ejercer sobre ellos ningin otro influjo. La
teorfa de la asistencia negativa formulada por Bonfrére fue adoptada a
comienzos del siglo x1x por J. Jahn, quien la extendié a toda la Biblia.
Jahn hizo de la inspiracién un equivalente del carisma de la infalibilidad:
la inspiracién actud en los escritores sagrados sélo cuando éstos se halla-
ban en peligro de incurrir en un error, dejindoles obrar por sus propios
recursos en todos los demds casos (Einleitung in die gittlichen Biicher
des Alten Bundes [Viena, 18027, 91-108). Finalmente, a mediados del
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niglo x1x, la rueda de la especulacién doctrinal cerrd un ciclo completo
vuando la sugerencia originalmente lanzada por Sixto de Siena fue nue-
vamente propuesta por D, Haneberg, quien sostuvo que algunos libros
hMblicos fueron escritos sin més recursos que Jos puramente humanos,
consistiendo toda su inspiracién en que posteriormente fueron aprobados
por lu Iglesia (cf. su Geschichte der biblischen Offenbarung [Ratisbona,
1850, 714).

33 El Vaticano I, sin embargo, condené las teorias de Jahn y Hane-
berg, afitmando que los libros de la Escritura son inspirados y canénicos
no porque contengan la revelacién sin mezcla de error alguno, ni porque
lmbicndo sido escritos en virtud de recursos puramente humanos reci-
bicran la subsiguiente aprobacién de la Iglesia, sino porque, habiendo
mido cscritos bajo la inspiracién del Espiritu Santo, tienen a Dios por
attor (KB 77). El Vaticano I, por tanto, insistia en el papel positivo
del Espiritu Santo en la composicién efectiva de los libros sagrados;
ln naturaleza genérica de esta inspiracién seria luego formulada por
ledn XIIT en la Providentissimus (EB 125), cuando especificd que
Dios no podia ser autor de ia Escritura a menos que en cl proceso de
esctibir hubiera influido sobte el entendimiento, la voluntad y las facul-
tudes ejecutivas del autor humano. Esta doctrina propuesta por el Vati-
vano 1y la Providentissimus constituye actualmente la orientacién bdsica
seguida por los tedlogos catélicos en sus especulaciones sobre la natura-
leza de la inspiracién biblica. El Vaticano IT (De Rev., 3, 11) se limité
u repetir lo dicho en estos primeros documentos acerca de la naturaleza
e 1a inspiracién.

34 C) Inspiracion formal, no material. Ll siglo x1x produjo otra
teorfa mds sobre la inspiracién: la del cardenal Franzelin, que escribfa en
lox tltimos aios de este perfodo. Tratando de explicar lo que se pretende
decir cuando se afirma que Dios es el autor de la Biblia, Franzelin adop-
16 [a posicién de que Dios puede ser considerado auténticamente como
autor aun cuando su inspiracién influyera sobre los autores humanos
tinicamente en cuanto al contenido (parte formal) de la Escritura, de-
jundo la composicién y la expresién verbal (parte material) de los libros
iotalinente encomendadas al talento y capacidad de los autores sagra-
dos. Iista opinién gozd de una gran popularidad al principio, pero fue
abandonada muy pronto, ya que introducia una viviseccién artificial que
rompia la estrecha unidad existente entrc pensamiento y lenguaje en la
produccién de los documentos literarios. Cf. la severa critica que a las
explicaciones de Franzelin opone L. Billot, De inspiratione Sacrae Scrip-
turae theologica disquisitio (Roma, %1929), 63-66.

35 La posicién de Franzelin, sin embargo, atin puede servir para
plantear In cuestién de la metodologia que ha de aplicarse para abordar
un estudio de la naturaleza de la inspiracién. Benoit estd firmemente
convencido de que el error fundamental de Franzelin es de cardcter me-
todoldgico (1. Synave y P. Benoit, Prophecy and Inspiration, 100-103).
Franzelin comenz6 por investigar qué se pretende decir al afirmar que
Dios ¢s autor de la Biblia, Esto le llevd, segiin Benoit, a considerar qué
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es un autor humano, y esto, a su vez, le obligé a plantearse la cuestién
de qué es un libro. El resultado final fue dividir artificialmente un libro
en sus componentes formal y material, a fin de poner en claro en qué
medida es Dios autor de los libros sagrados. Una metodologia correcta,
seglin Benoit, debe empezar no por la cuestién de Dijos como autor de
la Biblia, sino por la nocién teolégica de inspiracién divina. Sélo una
vez que se ha determinado en qué consiste esta inspiracién se puede
proseguir el estudio de qué se pretende decir al afirmar que Dios es
autor de la Escritura.

Sin embargo, hay motivos para dudar cuil de estas dos es la metodo-
logia correcta. La doctrina de Franzelin sobre ¢l modo de constituirse
Dios en autor de la Biblia no parece estar determinada primariamente
por su punto de partida, sino m4s bien por haber formulado sus puntos
de vista sobre la condicién de autor y sobre lo que es un libro partiendo
de concepciones modernas, sin haber reflexionado lo suficiente sobre la
naturaleza especifica de los libros biblicos. También patece imposible
alcanzar un efectivo conocimiento de la naturaleza de la inspiracién di-
vina sin someter a estudio la misma Biblia, que es el resultado especifi-
co de esa actividad. En consecuencia, es el estudio de la Biblia en con-
junto y en cada una de sus partes el punto de partida bésico y primario
para reflexionar sobre la naturaleza de la inspiracién. Una vez adoptada
esta posicién, no parece que haya gran diferencia entte centrar el pen-
samiento en Dios como autor de la Biblia o prestar atencién primaria-
mente a la nocién teoldgica de inspiracién.

36 II. La inspiracion en Dios. En todo estudio acerca de la natura-
leza de la inspiracién ha de tenerse muy en cuenta que actualmente no
se puede proponer ninguna formulacién que pueda calificarse como /g
posicién catdlica con respecto a este problema. Las orientaciones de la
Iglesia en esta materia son totalmente genéricas y no entran en detalles,
dejando Ia cuestién abierta a ulteriores desarrollos mediante Ia reflexién
teolégica. Por el momento esa reflexién no ha logrado un acuerdo apre-
ciable entre tedlogos y exegetas. En consecuencia, todas las formulacio-
nes actuales sobre la naturaleza de la inspiracién son mds bien persona-
les y fragmentarias. Es de prever que esta situacién seguir4 igual durante
bastante tiempo.

37 Por parte de Dios, la inspiracién divina no es otra cosa que Dios
mismo operando para producir un efecto concreto: la Biblia. Puesto que
el efecto a que tiende la inspiracién es una realidad distinta de Dios
mismo, la inspiracién habrd de clasificarse entre las operaciones divinas
hacia el exterior (operationes ad extra). En cuanto tal, es comin a las
tres divinas personas de la Trinidad, si bien frecuentemente se atribuye
por apropiacién al Espiritu Santo, como hace ya 2 Pe 1,21. Es verdad
que a nivel ontoldgico la inspiracién se identifica con Dios mismo, pero
la flaqueza de la mente humana exige que Dios y su simplicidad se some-
tan a un «analisis» si pretendemos alcanzar algéin conocimiento sobre la
naturaleza de la inspiracién,
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38 K. Rahner ha emprendido ese andlisis de la simplicidad divina
(op. cit., 39-54). Nétese, sin embargo, que las reflexiones de Rahner se
relieren a la fase planificativa de la accién de Dios y no a la ejecutiva;
osta oportuna puntualizacién se debe a L. J. Topel (Rabner and McKen-
e on the Social Theory of Inspiration: Scr 16 [1964], 34). Segin
Rahner, las operaciones divinas ad extra pueden dividirse en tres grupos
generales: 1) las que preceden a la libre actividad humana sin englobarla
en si mismas (por ejemplo, la creacién); 2) las que preceden a la activi-
dad humana, pero incluyéndola, aunque sin apropidrsela (por ejemplo,
la predefinicién divina de unos actos que habran de ser realizados libre-
mente por los seres humanos; tales actos, en su realizacidn, quedan
completamente dentro de la esfera humana, y no pueden ser predicados
de Dios); 3) la actividad predefinitoria de Dios, que precede e incluye
en si la accién humana, y, més adn, se apropia csta accién, de modo que
sin dejar de ser genuinamente humana puede ser predicada de Dios
como algo que le pertenece.

A esta tercera categorfa corresponde la divina inspiracién, pues forma
parte de aquella actividad predefinitoria y apropiante por la que Dios
decide 1a existencia de la persona de Cristo y de la comunidad de Cristo
(Ia Iglesia). Esta actividad de Dios es simplemente absoluta, en ptimer
lugar porque es totalmente anterior a cualquier decisién humana, y en
scgundo lugar porque implica el cumplimiento final y definitivo de la
salvacién humana; en consecuencia, es también una actividad escatoldgi-
ca, pero no en el sentido que tendria una actividad divina en un orden
natural conducente a su meta tltima proporcionada a la naturaleza. Se-
pun esta dltima hipdtesis, Dios ciertamente guiarfa el peregrinar de la
lumanidad hasta un término preciso, pero la historia de este proceso
no implicarfa a Dios como parte de la historia humana. Ahora bien, de
lecho, el que Dios quiera la existencia de Cristo y de la Iglesia supone
una actividad escatoldgica en que Dios se apropia ciertos acontecimientos
de la historia humana. En otras palabras, y tal como sc expresa el mis-
mo Rahner, al decidit la existencia de Cristo y de la Iglesia, Dios «re-
presenta su propia historia en el mundo».

39 La inspiracién, como hemos dicho, es uno de los elementos im-
plicados en el acto por el que Dios quiere la existencia de Cristo y de
li Iglesia. Pero adn es preciso hacer una nueva distincién. La Iglesia
misma es querida por Dios en dos fases: la fundacional, en que Dios
junta la totalidad de los elementos constitutivos de la Iglesia (es la fase
de la Urkirche, 1a Iglesia-raiz), y la fase de desarrollo, en que la Iglesta,
va constituida en cuanto a sus elementos esenciales, crece y se hace. La
inspiracién divina ha de insertarse en la fase fundacional de la Iglesia.
Nios quiere la fundacién de la Iglesia en y a través de unos elementos
humanos que €l se apropia (la humanidad de Cristo, en primer lugar,
y luego la comunidad cristiana de la Urkirche encabezada por los apds-
toles). Como uno de los elementos constitutivos de la Iglesia, Dios ha
yuerido la existencia de la Eseritura, que ha de formarse a través de la
comunidad cristiana, pero brotando radical y primariamente de su misma
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actividad originante y apropiante. En una palabra: Dios es autor de la
Iglesia y por ello también de la Escritura, elemento constitutivo de
la Iglesia, porque ha determinado apropiarse determinados elementos
humanos.

40 Puesto que Dios es autor de la Escritura en y a través de unos
acontecimientos humanos que se originan en la comunidad cristiana,
podemos repetir algo que ya hemos mencionado: que los factores divino
y humano concurrentes en la produccién de la Escritura estdn relacio-
nados entre si como causa principal e instrumental. Al menos en ciertos
aspectos es éste el punto por donde debe empezar cualquier explicacién
de la actividad inspirativa y apropiante de Dios. Ha de notarse que Dios
y el hombre en relacién de causalidad principal e instrumental no son
lo mismo que Dios y el hombre en relacion de causalidad primaria y
sccundaria, pues esta dltima se da en toda actividad no apropiante de
Dios con respecto al mundo.

Cuando actda una causa creada (secundaria), va precedida y acom-
pafiada por la accién de Dios (causa primaria). Pero en este esquema de
causalidad primaria-secundaria, el efecto producido remite a la causa
primaria (Dios) en cuanto a su existencia bdsica, mientras que su exis-
tencia como tal o cual tipo de ser remite directamente a la causa secun-
daria, y sélo indirectamente a la primaria como ejemplar iltimo de toda
perfeccion. Asi, por ejemplo, cuando un hombre engendra otro hombre,
la existencia del recién nacido es referida a Dios inmediatamente como
causa primaria; pero su condicién humana se asimila directamente a
la causa secundaria, el progenitor humano, y sélo indirectamente a Dios,
en quien la perfeccién de lo humano existe dnicamente en un estado
virtual.

No se puede decir lo mismo, sin embargo, en el esquema de la causa-
lidad principal-instrumental. En este caso, el efecto producido se atribu-
ye directa e inmediatamente al agente principal, lo mismo que un cuadro
se atribuye al artista y a sus facultades de creacién y no a los tiles que
ha empleado para pintatlo. Cuando alguien escribe un libro ordinario,
Dios actda como causa primaria y el agente humano como causa secun-
daria; pero el libro producido remite inmediatamente sélo al agente
humano y a su ejemplaridad; en consecuencia, la condicién de autor
corresponde a la causa secundaria, Dios es causa primaria del libro, pero
no autor, pues el Iibro no refleja primaria y directamente la mente di-
vina. En la composicién de la Escritura, en cambio, la relacién causal
entre los factores divino y humano es la que media entre la causa prin-
cipal y la instrumental. La Biblia, en cuanto efecto producido, es pri-
maria y directamente un reflejo de la mente del autor principal: Dios;
sélo de manera secundaria refleja la mente del instrumento: el autor
humano. Dios, por consiguiente, al ser causa principal de la Escritura,
se apropia el efecto producido. Por muy real e importante que sea el
factor humano en la produccién de la Escritura, ésta es primaria y di-
rectamente palabra de Dios, directa e¢ inmediatamente asimilada a la

ejemplaridad de su causa principal.
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41 Una tltima puntualizacién hemos de hacer por lo que se refiere
a la naturaleza de la inspiracién divina en cuanto que ésta existe en
Dios. En todos los esquemas de causalidad principal-instrumental que
integran la experiencia ordinaria pueden producirse limitaciones y defec-
tos en la obra producida por el agente principal, por el instrumental o
por ambos. En el caso de la Escritura, por el contrario, cuya causa prin-
cipal es Dios, no se puede atribuir ninguna de las limitaciones de la obra
producida a deficiencias por parte de Dios, sino unicamente a deficien-
cias del instrumento humano.

42 I La inspiracién en el factor humano. Fl problema que abor-
damos en esta seccién consiste en determinar el efecto producido por la
actividad inspiradora de Dios en las facultades operativas de los autores
de la Escritura. Mds que cualquiera otra, esta zona se ha visto enorme-
mente complicada como resultado de las investigaciones modetnas. Antes
de que apareciera la critica biblica, la composicién humana de los libros
sagrados se concebfa de manera muy sencilla: cada uno de los libros te-
nia su correspondiente autor, que lo habfa compuesto bajo el influjo de
Ia inspiracién divina. Hoy, sin embargo, se tiene ya la certeza de que al
menos un gran nimero de los libros biblicos son el resultado de un largo
perfodo de gestacién, que a veces se extiende a lo largo de varios siglos
Je tradiciones orales y escritas. Con semejante multiplicidad de autores,
colaboradores y redactores es imposible fijar la medida exacta en que
la inspiracién divina influye en cada una de las personas que intervinie-
ran en la formacién de un determinado libro. La nica forma de abordar
¢ste problema es tomar una parte de la Biblia que parezca obra de un
solo autor (Heb, por ejemplo) y estudiar el efecto de la divina inspira-
¢i6n en ese caso. Puede suponerse que cuando el origen de un libro fue
mds complicado se darfa un influjo andlogo en cada uno de los colabo-
1adores (P. Benoit, Aspects, 13-35).

43 A) Presupuestos generales. El influjo de la divina inspiracién so-
bre el autor sagrado comienza con el origen de su misma vida; al igual
que Jeremias, es llamado desde el seno materno. Se le confieren las cua-
lidades intelectuales, imaginativas y emocionales necesarias para que en
su dia componga un determinado libro. Todo su desarrollo est4 natural
y sobrenaturalmente orientado por la inspiracién. Llegado el momento
de concebir y componer su documento, actia como un hombre que ha
sido preparado patra una tarea definida en la historia de la salvacién.

44 Cuando llega el tiempo oportuno, el kairds, de la composicién,
¢l hombre entra en el juego de la causalidad principal-instrumental
(— 40, supra). En relacién con ello se hace preciso subrayar que una
cnusa instrumental ha de entenderse como un elemento que hace una
aportacién dindmica, no estdtica, al efecto producido. La fisica antigua
tendia por fuerza a considerar el instrumento tipico como algo funda-
mentalmente estdtico y pasivo, cuyo movimiento obedecfa 2 un impulso
de la causa principal. En semejante concepcién, la funcién del instru-
mento queda bien reflejada en el ejemplo del bastén que es puesto en
movimiento por la mano del hombre: una herramienta pasiva y estética
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que se vuelve activa bajo el impulso de la causa principal. Pero el cono-
cimiento que hoy tenemos de la realidad material nos lleva a comprobar
que la impenetrabilidad, condicién que confiere al bastén su caricter de
instrumento 1til, es al menos en parte resultado de unas fuerzas ding-
micas de resistencia existentes en el bastén, de forma que cuando se le
emplea, por ejemplo, para tomar un objeto distante, se estdn ponicndo
en juego realmente las fuerzas activas y dindmicas del bastén. Un ejem-
plo més claro de la naturaleza dindmica de las causas instrumentales ma-
nejadas por la mano del hombre seria el del 4cido empleado para grabar
letras o dibujos en una superficie metdlica. El 4cido es el instrumento
de que se sirve el artista para realizar su obra, pero no es un elemento
inerte; es una realidad dindmica, activa, incluso a simple vista. Al pensar
en el autor sagrado como insttumento de Dios en la composicién de la
Escritura hemos de retener esta idea de la instrumentalidad dindmica.
El autor sagrado es un instrumento, pero un instrumento con su propio
dinamismo y actividad, un instrumento que piensa, imagina y compone
tealmente. En la inspiracidn, estas actividades estdn constantemente bajo
el influjo de Dios, causa principal: el metal se graba, los libros sagrados
se componen.

45  Admitido que Dios utiliza en la composicién de los libros sagra-
dos Ia actividad de este instrumento que piensa, quiere, siente e imagina,
queda todavia por estudiar la naturaleza exacta del influjo ejercido por
Dios sobre esta actividad del autor humano. Leén XITI, como exponia-
mos antes, declaraba que el influjo de la inspiracidn se extiende al enten-
dimiento y a la voluntad del autor, asi como a las restantes facultades
implicadas en el proceso de concebir y escribit un libro (es frecuente
referitse a este dltimo grupo de facultades, con cierta inexactitud, como
facultades ejecutivas del escritor). Abordaremos ahora la cuestidn del
influjo de la inspiracién en estas otras zonas,

46 B) Teorias modernas entre los catélicos. I.o mis dificil de enten-
der es el influjo de Ia inspiracién sobre el entendimiento del autor hu-
mano. Todavia no se ha propuesto una explicacién realmente satisfac-
toria al respecto; y dado el silencio de la misma revelacién divina sobre
este punto y la aparente falta de introspeccién por parte de los autores
sagrados, es posible que no se proponga nunca. La historia de la moder-
na reflexién teolégica sobre el problema podrd darnos una idea de las
dificultades que implica esta materia.

47 a) Franzerin, El punto de partida, como en tantas cuestiones
relacionadas con la inspiracién, es la doctrina del cardenal Franzelin.
Como hemos dicho (= 34, supra), este autor distinguia entre la parte
material y la formal de un libro biblico, atribuyendo la primera al escri-
tor sagrado y la segunda a Dios. Desde este punto de vista, la inspiracién
tenta que identificarse con la revelacién. Como la parte formal de la Es-
critura se hacfa consistir en las ideas que contiene la Biblia, Dios no po-
drfa ser el autor de la Escritura a menos que hubiera comunicado direc-
tamente estas ideas a la mente del autor sagrado.
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48 b) LevesqQue. El identificar inspiracién con revelacién dio motivo
a que algunos autores reaccionaran enérgicamente con la que podriamos
llamar teorfa directiva. Esta reaccién fue iniciada por E. Levesque, segtin
el cual la inspiracién consistfa en un influjo orientado total y exclusiva-
mente a la transmisién o comunicacién de la verdad y no a la adquisi-
cién de la verdad. La verdad que ha de comunicarse en los libros sagra-
dos se adquiere antes de producirse la inspiracién por medios naturales
o sobrenaturales, segtn la naturaleza de la verdad en cuestién. Una vez
adquirida esta verdad o conjunto de verdades, entra en juego la inspira-
cién para que el autor sagrado encuentre la manera de comunicarlas. En
otras palabras: la inspiracién es un impulso directivo y no iluminativo
(E. Levesque, RB 4 [18951, 421-22). C. Crets (De divina Bibliorum
inspiratione [Lovaina, 1886]) sigue los pasos de E. Levesque, pero ver-
tiendo esta doctrina en una nueva terminologia. Sostiene que la inspira-
cién no cstd relacionada con el juicio o el entendimiento especulativo,
sino con el juicio o el entendimiento practico. Idénticas ideas adoptaron
mis adelante T. Calmes (Qu’est-ce que I'Ecriture Sainte? [Paris, 18991),
E. Merkelbach (L’inspiration des divines Ecritures [Lieja, *1913]1) vy,
con serias modificaciones, C. Pesch (De inspiratione Sacrae Scripturae
[Friburgo, 19067, 410-29).

49 ¢) LaGRANGE. Este énfasis unilateral en la inspiracién como im-
pulso meramente directivo que sdlo afecta al juicio prictico produjo una
nueva reaccién: la teoria iluminativa, encabezada por M.-J. Lagrange
(RB 5 [18961, 499-500), seguido luego por J. Vosté (De divina inspi-
ratione et veritate Sacrae Scripturae [Roma, 193217, 50-61), A. Bea (De
Scripturae Sacrae inspiratione [Roma, ?1935], 50-52) vy H. Hopfl y
L. Leloir (Introductio generalis in Sacram Scripturam [Nipoles, 19581,
51-55). Esta escuela sostuvo que si bien la revelacién entendida como
una comunicacién de ideas por Dios se distingue de la inspiracién, la
inspiracién (aunque secundariamente orientada al entendimiento préctico,
y por ello al modo de composicién de la obra literaria) es primariamente
una fuminacién divina del entendimiento del autor sagrado, que le per-
mite juzgar en un nivel mds alto, méds claro y mds cierto las ideas que
debe comunicar.

50 d) Brnorr. Esta ha sido la posicién dominante a partir de la se-
gunda guerra mundial; sin embargo, P. Benoit propuso en RB (1963}
una nueva teoria (trad. inglesa en Aspects, 101-27; cf. W. Harrington,
op. cit., 35-39). Criticd a las escuelas de Levesque y Lagrange por sepa-
rar artificialmente la actividad del entendimiento especulativo de la del
entendimiento préctico. Tanto Levesque como Lagrange, aunque en dife-
rente forma, concebian una preparacién del entendimiento especulativo
seguida luego, pero netamente diferenciada, por una actividad del enten-
dimiento prictico. Benoit insistié en que mientras dura la composicién
de un libra biblico, el entendimiento especulativo y ¢l entendimiento
prictico trabajan simultdéncamente, influyéndose y modificindose entre
sf. En todo este proceso actiia Dios como causa originante de la Escri-
tura, no sélo dirigiendo las operaciones del entendimiento prictico, sino
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también iluminando ¢l entendimiento especulativo, pues los juicios es-
peculativos que han de comunicarse a la comunidad de salvacién deben
estar sobrenaturalmente iluminados para que no se presenten respalda-
dos dnicamente por las garantias que pueda conferitles una mente hu-
mana, Benoit propone designar el influjo de Dios en el entendimiento
especulativo con el término de «revelacidéns (0 una especie de revela-
cién), reservando «inspiraciéns para el influjo divino en el entendimien-
to prictico del autor humano. Benoit resume asi su posicién: «Propongo,
en consecuencia, que fodos los actos del entendimiento especulativo
realizados por el hombre bajo el impulso sobrenatural del Espiritu Santo
debertan agruparse bajo el carisma de revelacion... Claramente distinto
del anterior, el carisma de la inspiracién dirige toda la actividad prictica
implicada en la comunicacion de unas verdades recibidas por revela-
cibn... La inspiracidn es subsecuente a la revelacién en sentido Idgico
mds que cronoldgico, pues ambas van intimamente ligadas en la misma
actividad concreta de la mente» (Aspects, 121-22).

51 C) Valoracién. Una vez hecha esta breve exposicién de las teo-
rias modernas, trataremos de comentarlas rdpidamente.

Primeto, no patece que haya razén suficiente para considerar el in-
tlujo de Dios en el entendimiento del autor biblico como un doble pro-
ceso de revelacién e inspiracién. Sélo sirve para aumentar la confusién.,
La forma usual de referirse a la accién de Dios sobre el autor sagrado
no es Spiritu Sancto inspirante et revelante, sino simplemente Spiritu
Sancto inspirante. En consecuencia, a lo largo de todas nuestras obser-
vaciones se usard el término «inspiracién» para designar el influjo total
de Dios sobre el entendimiento del autor biblico.

Segundo, puesto que la inspiracién influye en todas las facultades
del autor aplicadas a la composicién del libro, ello significa que son afec-
tados el entendimiento especulativo (lo que se ha de comunicar) y el
entendimiento préictico (el modo de comunicarlo).

52 Tetcero, la inspiracidn, de suyo, no supone que Dios comunique
directa e inmediatamente unas ideas (naturales o sobrenaturales) al autor
sagrado. Este recibia sus ideas junto y a partir del resto de Ja comunidad
de salvacién, y a través de las fuentes de revelacién que estaban al alcan-
ce de la comunidad. Cuando el autor sagrado le faltase el conocimiento
suficiente de lo que habfa sido revelado tendrfa que acudir a consultar
las fuentes de la revelacién comtinmente accesibles en el estadio concreto
de Ia historia de la salvacién en que se desarrollaba su actividad como
autor. De manera semejante, al darse una deficiencia en cuanto a cono-
cimientos naturales que hubicran de ser comunicados en aquel libro, la
inspiracién deberia subvenir induciendo al autor a consultar las fuentes
normales para adquirir ese tipo de conocimientos. Con esto no se pre-
tende negar que en un caso determinado Dios haya querido comunicar
una nueva revelacién a la comunidad de salvacién mediante un libro de
la Escritura. En este caso, el autor sagrado habrfa recibido el influjo no
s6lo de la inspiracidn, sino también de la revelacién, recibiendo previa-
mente la nueva verdad, o recibiéndola en el momento mismo de escribir,
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o de cualquier otra forma. Asi, por ejemplo, el autor de los canticos del
Siervo de Yahvé (Dt-Is) pudo haber recibido una revelacién acetca de
la funcién del sufrimiento redentor en el plan salvifico de Dios.

53 Cuarto, el influjo de la inspiracién en el entendimiento especu-
lativo del autor humano no implicaba una iluminacién objetiva de su
mente, confiriendo a su capacidad intelectual de juicio una certeza mis
clevada y mds firme (natural o sobrenatural). Resulta dificil comprender
en qué pudo consistit semejante iluminacién objetiva. No pudo consistir
en la iluminacién objetiva que se origina en la inteligibilidad intrinseca
de la realidad juzgada; tal cosa hubiera sido imposible en €l caso de una
realidad sobrenatural (lo invisible, por definicidn) y totalmente invero-
simil en el caso de la realidad natural. Tampoco parece posible que esta
ituminacién objetiva haya podido consistir en la inteligibilidad extrinseca
que dimana de la autoridad de Dios; ello habria implicado no sélo un
acto de revelacién por parte de Dios, sino también la conciencia de tal
revelacién por parte de los autores humanos, conciencia de la que éstos
parecen carecer en absoluto. Mis aGn: incluso en el caso de que esta
iluminacién objetiva pudiera explicarse de algin modo, seguiria siendo
algo completamente innecesario. La comunidad de salvacién aceptaba lo
que oficialmente se le habia comunicado a través de Ia Biblia, no porque
el autor sagrado tuviera una mds alta certeza objetiva acerca de las cosas
que comunicaba, sino porque la comunidad crefa que la fuente originaria
de la Escritura era Dios.

54 Quinto, la inspiracién influfa en el entendimiento especulativo
del escritor confiriéndole una iluminacién subjetiva que no era sino una
mds intensa capacidad para profundizar partiendo del mismo tipo y nivel
de certeza de juicio que ya poseia la comunidad de salvacién en conjunto.
I.a certeza de juicio que Isafas demuestra tener acerca de la santidad de
Dios no era un tipo de certeza superior fundado en una més alta revela-
¢i6n objetiva inasequible al resto de la comunidad de salvacidn; se tra-
taba, mé4s bien, de una abrumadora conviccién subjetiva, de una seguri-
dad y una visién penetrante desarrollada bajo el influjo de la inspiracién.

Sexto, la inspiracidn divina influyé también en el entendimiento
prictico del autor sagrado suscitando, dando forma y orientando todas
las decisiones relativas a la manera en que habia de comunicarse el men-
saje (habida cuenta de cada libro en si y como parte de toda la Biblia).
55 Séptimo, Dios no influfa sélo interiormente en el entendimiento
especulativo y en el entendimiento practico del autor. Al igual que Dios
sc sirve ordinariamente de otras criaturas para su gobierno providencial
del universo de la naturaleza y de la salvacién, también aplicé otras rea-
lidades externas al autor sagrado —personas, lugares, cosas, aconteci-
micntos— para dirigir y orientar su entendimiento.

Finalmente, la psicologia del autor humano bajo el influjo de la ins-
piracién se nos escapa, y probablemente siempre serd asi. El proceso de
escribir un documento es de por si oscuro; cuando interviene en €l la
inspiracién no puede sino oscurecerse atin mds. Sean cuales fuercn los
rumbos que siga nuestra especulacién acerca del influjo que en el autor

3
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sagrado ejerce la inspiracién, siecmpre habremos de retener una idea: los
autores sagrados eran genuinamente activos y creadores, sin que por ello
dejara de estar bajo el influjo de la inspitacién toda la actividad de su
entendimiento: los antiguos profetas surgieron bajo el impulso del Espi-
ritu Santo.

56 D) La conciencia del autor humano. Nos queda por investigar,
en relacién con el influjo del Espiritu Santo sobte el entendimiento del
autor humano, si éste tenfa conciencia de estat inspirado por Dios. Hasta
nuestros tiempos la respuesta era uniformemente afirmativa (por ejem-
plo, F. Sudrez, De Fide, disp. 5, sect. 3). Esta opinién parece remon-
tarse en la tradicién cristiana a la época en que se produjo la reaccién
contra la teorfa mdntica (~> 22-24, supra), segun la cual el individuo
que cafa bajo el influjo de la inspiracién perdia la conciencia de si mis-
mo. También parece conectarse con la identificacién simplista de la ins-
piracién con la profecia, y de ahi también con la revelacién (actividad
divina que para ser recibida exige por parte de quien la recibe el ser
consciente de que Dios efectivamente estd revelando algo). Pero la mds
reciente reflexidn sobre la naturaleza de la inspiracién ha tendido a con-
siderar que quien recibe la inspiracién no tiene por qué ser mds cons-
ciente que quien recibe otras gracias divinas (excepto en el caso de la
revelacién). Cf., por ejemplo, M. Nicolau, De Sacra Scriptura tractatio
dogmatica fundamentalis (Madrid, %1957), 1046-47.

57 Adn mis recientemente, K. Rahner (op. cit., 62-63) ha expresa-
do la opinién de que el autor humano era consciente de la inspiracién,
al menos en la medida en que iba comprobando que al escribir era im-
pulsado por el proceso vivo de la Iglesia. Rahner afiade que en aquellos
casos (los evangelios, por ejemplo) en que se daba cierto conocimiento
de que un libro estaba siendo realizado bajo el impulso de Dios para que
fuese un documento permanente del autoconocimiento de la Iglesia la
inspiracién debié de ser plenamente consciente. Pero la escasa informa-
cién que nos ofrecen los mismos autores humanos sobre su conciencia
bajo el influjo de la inspiracién (~—> 21, supra) no indica que los autores
tuvieran conciencia de estar inspirados. Por consiguiente, parece mds
seguro afirmar en términos generales que los autores humanos no tenfan
conciencia de su inspiracién. Sin embargo, no hay razén alguna que obli-
gue a negar que en algin caso concreto se diera esta conciencia de la
divina inspiracién.

58 E) La voluntad y las restantes facultades. Al igual que el enten-
dimiento humano, también la voluntad estaba bajo el influjo de la ins-
piracién. La decisién de escribir un libro y el propésito firme de Illevar
adelante esta labor hasta terminar el documento se movian bajo el im-
pulso de la inspiracién, Ya desde los tiempos de Otrigenes, la corriente
m4s importante del pensamiento cristiano, opuesta a la concepcién mén-
tica de la inspiracién, insistié en que los autores, si bien eran impulsados
por Dios a escribir, componian sus obras en virtud de su propia y libre
decisién. El impulso soberano de Dios los movia infaliblemente a escri-
bir, pero ellos escribfan libremente. La coexistencia de este impulso so-
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berano e infalible con una decisién humana libre es un problema y un
misterio, pero fundamentalmente no se trata sino de un caso mds del
problema general cldsico de la relacién que media entre la soberania
absoluta de Dios y la libre voluntad del hombre. Aqui no hemos de
cntrar en este problema. Baste indicar que la solucién elegida para el
problema general habrd de ser también la que se aplique bdsicamente
para explicar la relacién existente entre el influjo divino sobre el autor
sagrado para que éste escriba un libro y la libte decisién del autor que
cmprende esa tarea.

59  Finalmente, el influjo de la inspiracién divina afectaba a zodas
las facultades del autor sagrado implicadas en la concepcién y composi-
cién del libro. Como ya se ha indicado, estas facultades se engloban bajo
la rdbrica general de «facultades ejecutivas». Esta clasificacién es bastan-
1c desafortunada, pues supone que concebir un documento literario es
cuestién dnicamente de entendimiento y voluntad, cuando en realidad
hay otras facultades sensibles del autor que intervienen también en la
fase de concepcién que desemboca luego en el proceso de producir un
libro. Entre estas «facultades ejecutivas», la inspiracién divina afectaba
especialmente a la imaginacién, pues ésta es aquella facultad de la psi-
qué humana, que, junto con el entendimiento y la voluntad, es la energia
(ue més se pone en juego para producir una obra literatia. Pero también
las demds facultades del autor humano que intervienen en la produccién
y composicién de un libro sagrado caen bajo el influjo de la divina ins-
piracién. El autor sagrado recogia y seleccionaba palabras, utilizaba y
combinaba imdgenes, proponia y desarrollaba analogias, pero toda esta
1arca se llevaba a cabo bajo el poder que dimanaba de la fuente origina-
ria de la Escritura: la inspiracién. El autor sagrado ponfa en juego sus
{acultades, concebia, planeaba y escribia su libro «en el Espiritu».

AMBITO DE LA INSPIRACION

60 L Autores. Como ya se ha indicado, con la aparicién de una
rigurosa critica biblica de las fuentes, se llegd a la conviccidn de que mu-
chos de los libros sagrados tienen tras de si una larga historia de tradi-
ciones orales y escritas, que en muchos casos no surgieron con la co-
munidad de salvacién. En consecuencia, hemos de preguntarnos si la
inspiracién influyé en las facultades de todas aquellas personas que in-
ictvinieron en esas tradiciones.

Segtn J. L. McKenzie (Myths and Redlities [Milwaukee, 1963],
59-69), la influencia de la inspiracién se extendia a toda la comunidad
de salvacién, de forma que los libros biblicos fueron producidos por
tudo el grupo y los autores sagrados eran la voz de la comunidad. Esta
Idea es indudablemente valiosa por el énfasis que pone en el innegable
contexto social que tienen los libros sagrados en su origen, pero no pa-
rece dar solucion completa y adecuada al problema que nos ocupa. Apar-
tc de que no dice nada acerca de las tradiciones que tienen un origen
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extrafio a ]a comunidad de salvacién, no hace justicia a la personalidad
de los autores sagrados y a la originalidad de sus escritos. Los caps. 1-11
de Gn, a pesar de su aparente simplicidad, constituyen realmente una
refinada elaboracién que sugiere la mano de un individuo, mis que la
obra de toda una mentalidad comunitaria. También las conclusiones de
la Redaktionsgeschichte (— 84, infra) han venido a poner de manifiesto
que en los evangelios se trata de alcanzar unos objetivos claros y preci-
sos a través de un tratamiento muy sutil y personal de los materiales.
(Cf. una buena exposicién de las limitaciones que presenta la teoria
propuesta por McKenzie en D. McCarthy, art. ciz., 553-56).
61 El problema sigue siendo el mismo: en la larga génesis de mu-
chos libros biblicos, ¢cudl de los colaboradores, cuando los hubo, estuvo
bajo el influjo de la inspiracién divina? Parece que la winica respuesta
posible es que el influjo de la inspiracién afecté a todos aquellos que
positivamente hicieron alguna aportacién original al plan y al contenido
del libro, que, en su dia, fue el resultado de todos aquellos esfuerzos.
Esta afirmacién, sin embargo, ha de ser matizada. La colaboracién a
una obra de arte puede ser de dos tipos: una colaboracién material y
otra que podriamos llamar proyectiva. La persona que proporciona el
lienzo para una pintura o la piedra para una escultura hace, ciertamente,
una aportacién necesatia para realizar aquella obra de arte, pero sélo en
el sentido de que proporciona los materiales requeridos; se trata de un
colaborador simplemente material, y no hay por qué atribuirle ningtin
mérito en el orden de la creacién artistica. En cambio, un pintor que,
bajo la direccién de un maestro, ejecuta parte de un gran cuadro estd
haciendo una aportacién creadora a la obra artistica en cuanto tal.

Una distincién andloga podria hacerse en cuanto a los distintos ele-
mentos que vienen a integrarse en un libro biblico. Los poemas o tradi-
clones paganos de cardcter épico utilizados en Gn 1-11, por ejemplo,
patecen ser aportaciones materiales, que luego han sido tadicalmente
remodeladas y reformadas para que sirvieran a los propésitos concretos
de Gn. Estas aportaciones materiales a los libros sagrados no cayeron
necesariamente bajo el influjo de la inspiracién cuando fueron compues-
tas. Es indudable que les afectaba la asistencia providencial de Dios;
pero, anteriormente a su incorporacién a Gn en una forma radicalmente
nueva, se puede suponer que no eran escritos (o tradiciones) inspirados,
ni tampoco sus autotes humanos estaban inspirados. Sin embargo, en el
caso de documentos que fueron incorporados total o parcialmente a los
libros sagrados, existe la posibilidad de una aportacién no ya meramente
material, sino también proyectiva. Asi, por ejemplo, en Gn, el documen-
to J aportd sus propios valores y objetivos, aunque modificados por los
otros valores del documento final. Ya que tales documentos y tradiciones
orales suponen una aportacién positiva y creadora al proyecto del libro,
han de tenerse por creaciones inspiradas.

En consecuencia, proponemos el siguiente principio: las aportaciones
meramente materiales a los libros de la Biblia no cafan bajo el influjo
de la inspiracidn, si bien gozaban de la general asistencia de la providen-
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¢in divina; en cambio, las aportaciones proyectivas o creativas estaban
bmjo el influjo de la inspiracién, aun cuando fueron compuestas mucho
antes que el libro del que luego formaron parte, o mucho después que
ln obra originaria, retocada posteriormente por otros redactores. En un
cuso concreto puede resultar dificil o incluso imposible determinar si una
aportacién es meramente material o verdaderamente creadora; pero, en
general, la distincién parece vélida.

62 Algunas pruebas positivas, aunque en modo alguno concluyentes,
i favor de que aportaciones tales como el documento J, incorporado mds
mrde a Gn, gozaron del carisma de la inspiracién podrfan obtenerse
mediante el estudio del documento conocido como Proto-Lucas, primera
redaccién del Le canénico. Si bien la hipétesis de la existencia de un
Ivoto-Lucas no ha sido nunca undnimemente aceptada, tiene ciertas pro-
Ibilidades y puede servir para ilustrar el punto que estudiamos. Segtin
esta hipdtesis, Lucas compuso cz. 60 d. C. una obra en dos voltimenes,
consistente en un documento evangélico (Proto-Lucas) y Act, Més tarde,
después de haber leido Mc, Lucas decidié revisar el primer volumen,
llepando de esta manera a la redaccidén del Lc candnico, combinando su
(mopio documento evangélico original con los materiales aportados por
Mc. Pero Lucas no revisé el segundo volumen, y Act pasé al canon de la
Iscritura inspirada en su forma original. Puesto que el Proto-Lucas se
eacribié practicamente al mismo tiempo y en las mismas circunstancias
ue Act, obra inspirada esta dltima, no se ven razones convincentes para
nepar que la primera lo estuviera también, aun cuando su destino fuera
subsistir en la Iglesia sélo incorporado al Lc candnico. (Sobre el Proto-
lmeas, cf. P. Parker, JBL 84 [1965], 52-58). Fsta misma valoracién
pelrfamos hacer en el caso de otros documentos «proto-» que han su-
wiesto una aportacién creadora a la composicién final de determinados
ibros biblicos.

63 II. Contenido. Todo cuanto llevamos dicho acerca de la inspira-
(ién se refiere al influjo que ésta ejerce sobre la experiencia subjetiva del
autor. Pero hemos de abordar también la cuestién de su dmbito objetivo,
en decir, de su influjo sobte el objeto producido, la Biblia en si. La ins-
piracion alcanzé, evidentemente, a todos los libros biblicos, cuya deter-
minacién constituye el problema del canon de la Escritura {(— Canoni-
ciednd, 67). Pero incluso una vez fijado el canon de la Escritura por la
1plesia, no faltaron tedlogos que trataron de limitar el alcance de la ins-
pliacidn a ciertas partes de los libros canénicos. Su posicidn se basaba
en ¢l desco de resolver determinadas dificultades que planteaba la
Iherrancia de la Escritura. En el siglo xvir, H. Holden restringié el
coneepto de inspiracién a las materias doctrinales (Divinae fidei analysis
| Parfs, 16521, L. 1, c. 5, sec. 1); en el siglo siguiente, P. Chrismann
lmrfa suyas estas mismas ideas (Regala fidei catholicae [Kempten,
17921, nn. 49-51). En el siglo x1x, A. Rohling (Natur und Offenbarung
| Miinster, 18727, 92-94) restringid el concepto a las materias de fe y
wwtumbtres, v F. Lenormant lo redujo a las doctrinas sobrenaturales
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contenidas en la Biblia (Les origines de Phistoire d’aprés la Bible et les
traditions des peuples orientaux [Paris, 218801, viI-xvII).

64 El cardenal Newman adopté una posicién semejante. Pensaba
que la inspiracién no se extendia a los obiter dicta de la Escritura, es
decir, a las cosas incidentales y puramente materiales que no tienen
relacién con materias de fe y costumbres, (Cf. J. Seynaeve, Cardinal
Newman’s Doctrine on Holy Scripture [Lovaina, 1953], 168-79).

65 Los documentos de la Iglesia, sin embargo, se han opuesto te-
sueltamente a ese concepto restringido del influjo de la inspiracién.
Trento decreté (EB 60) que los libros de 1a Biblia, con todas sus partes,
han de ser aceptados por sagrados y candnicos y, en consecuencia, por
inspirados. Las «partes» a que se alude son pasajes como la pericopa
final de Mc tal como viene en la Vg. (—> Evangelio Mc, 42:97). La
intencién del Concilio no iba més all4 de lo que se refiere a esas «par-
tes», y su decreto no puede aplicarse legitimamente hasta incluir todos
los obiter dicta de la Escritura. El Vaticano I (EB 79) repitié la doctrina
de Trento y afirmé explicitamente que los libros de la Escritura, «con
todas sus partes», son divinamente inspirados; «partes» tiene aqui el
mismo sentido que en Trento. La Providentissimus (EB 124) afirmé que
la inspiracién se extiende a todo el contenido de la Escritura; Le6n XIII
puntualizaba en este documento que es erréneo restringir la inspiracién
a determinadas partes de la Escritura o sélo 2 matetias de fe y costum-
bres. La misma doctrina se halla en Benedicto XV (EB 454) y Pio XII
(EB 538).

Asi, pues, la extensién de la inspiracién a todo el contenido de la

Escritura es hoy aceptada en la Iglesia como la doctrina catélica. Aun-
que no hubiese declaraciones eclesidsticas al respecto, resulta dificil en-
tender que pueda mantenerse una doctrina de la inspiracién que restrinja
el influjo de ésta sdlo a determinadas partes, pues supondria una cierta
mutilacién del producto final de la inspiracién.
66 II1. Palabras. Una vez aceptado que la inspiracién se extiende
a todos los libros canénicos y a todo su contenido, se plantea el proble-
ma de si aquélla alcanza también a las palabras y expresiones de la Bi-
blia. ¢Es su eleccién fruto del influjo ejercido por la inspiracién o resul-
tado de la libre detexminacién de los autores sagrados?

El cardenal Franzelin (—> 34, supra) sostenfa que la eleccién de
palabras y expresiones quedaba a la iniciativa personal del autor, limi-
tsndose 1a accién de Dios en este caso a una asistencia pegativa, a fin
de impedir que pudiera deslizarse error alguno en la Biblia a través de
la eleccién hecha por el autor. Esta posicién se funda en el hecho de
que una misma idea puede ser expresada a través de distintos conjuntos
de palabras. Asi, por ejemplo, lgs expresiones «se siguid una acalorada
disputas y «se produjo una apasionada discusiéns vienen a decir lo mis-
mo. También se pueden traducir a distintos idiomas las ideas y el con-
tenido de cualquier documento escrito, con el resultado de que las ideas
siguen siendo fundamentalmente idénticas, aun cuando las palabras em-
pleadas para expresatlas sean completamente distintas. Partiendo de
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estas distinciones, Franzelin pretendia limitar el 4mbito de la inspiracidn
a las ideas de la Escritura, sustrayendo al influjo de la inspiracién las
expresiones en que se vierten aquellas ideas.

67 Si bien es verdad que la posicién de Franzelin nunca ha sido
condenada por la Iglesia, sin embargo ha sido rechazada tanto por los
teSlogos como por los escrituristas. En la creacién de una obra literaria,
ideas y palabras van tan intimamente unidas que parece demasiado arti-
ficioso establecer entre ellas una separacién tan radical como queria
Franzelin. Ademds, la Biblia nos transmite no sélo ideas y pensamientos,
sino también actitudes, reacciones emotivas, etc. En el ejemplo que he-
mos puesto anteriormente, «se produjo una apasionada discusién», se
comunica una idea, pero también su tesonancia emocional, en este caso
consistente en una aspera discrepancia. La Biblia, cuyo tema es el en-
cuentro de Dios y el hombre, no puede sino quedar afectada por las
resonancias emocionales de que van cargadas sus palabras. En conse-
cuencia, la inspiracién se extiende no sélo a las ideas, sino también a
las palabras; no porque Dios dictara las palabras al autor, sino porque
la seleccién que éste hacfa estaba constantemente bajo la fuerza orienta-
dora de la divina inspiracién.

68  IV. Traducciones. Por lo que se refiere al dmbito de la inspira-
cién, sélo nos queda considerar si ésta afecta también a las traducciones
de la Biblia. Realmente, el problema se limita a la posible inspiracién de
los LXX, traduccién del AT hecha al griego por los judios helenistas
dutante un largo perfodo que abarca varias épocas de los dltimos siglos
antes de Cristo (—> Textos, 69:52ss). Poco después del Concilio de
Trento, un pequefio grupo de tedlogos afirmé que la inspiracién se ex-
tendia también a la Vg., pero este movimiento murid en seguida;
cf. C. Pesch, De inspiratione, 275, n. 1.

Pueden reducirse a cinco las razones que pueden aducirse a favor
de la inspiracién de los LXX: 1) Era necesaria una asistencia divina
especial en el caso de los LXX, porque se trataba del primer intento de
traducir la Biblia hebrea a un idioma occidental, y como tal constituia
una preparacién directa y providencial para la ulterior composicién del
NT en griego. 2) Los LXX no son una simple traduccién, sino que en
Jiferentes aspectos significan un avance y una evolucién a partir de las
idcas contenidas en el texto hebreo (por ejemplo, J. Coste, Le texte grec
d’Isaie XXV, 1-5: RB 61 [1954], 36-66). 3) Es frecuente en el NT
citar los LXX en vez de una traduccién directa del TM. Mds atn: ocurre
muchas veces que se citan los LXX en apoyo de doctrinas cristianas
fundamentales precisamente porque éstas no encontratian respaldo en el
correspondiente texto hebreo (cf. P. Benoit, La Septante est-elle inspi-
rée?, en Exégése, 1, 3-12; también C. Moule, The Birth of the New
Testament [Londres, 19621, 77-80). 4) Toda la Iglesia acepté en los
primeros siglos la versién de los LXX como inspirada, y con ella los
que shora se conocen como libros deuterocanénicos (—> Canonicidad,
67:21). San Agustin resume asf esta actitud: «Con respecto a todo aque-
llo que aparece ¢n los LXX vy no en los manuscritos hebreos, podemos
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afirmar que el mismo Espiritu quiso decirlo a través de los primeros y
no a través de los segundos, a fin de demostrar que unos y otros estaban
inspitados» (De Civ. Dei, 18.43). 5) En las iglesias orientales se man-
tiene hasta nuestros dfas la doctrina de que los LXX estdn inspirados.
En Occidente, sélo san Jerénimo rechaz6 la inspiracién de los LXX; le
siguié la teologfa latina posterior, desechando asi la anterior unanimidad
de la Iglesia en esta materia. La no inspiracién de los LXX, por consi-
guiente, jamds representé una postura undnime de la Iglesia, mientras
que la posicién afirmativa fue durante los tres primeros siglos una ver-
dad bésica de toda la cristiandad.

69 La inspiracién de los LXX estd respaldada por prucbas muy fuer-
tes, pero tiene en contra dos argumentos. El primero (y mds débil) es
que la antigua creencia judia en la inspiracién de los LXX surgié de la
leyenda de los setenta y dos sabios que tradujeron simultdnea pero in-
dependientemente los libros de la ley, coincidiendo todos ellos en redac-
tar un texto griego idéntico. (La leyenda aparece en Aristeas, 12:301-11;
—> Textos, 69:53). No puede dudarse que la primitiva Iglesia aceptd la
leyenda judfa, pero no parece que apoyara en ella su conviccién de que
los LXX son un texto inspirado. M4s bien se dirfa que se sirvié de la
leyenda para expresar su conviccidn independiente acerca del hecho de
la inspiracién, Lo demuestra el que mientras la versién judia de la le-
yenda se refiere sélo al Pentateuco, la comunidad cristiana la hizo exten-
siva a todo el texto de los LXX.

70 El segundo argumento en contra de la inspiracién de los LXX
parte de los errores de traduccién que frecuentemente vician esta ver-
sién: «... el lector de los LXX se encontrard con gran ntimero de con-
fusiones, debidas en parte a que se emple quizd un arquetipo defec-
tuoso, pero sobre todo a una lectura o a una interpretacién errdneas
del arquetipo por los traductores. Frecuentemente han sido transpuestas
letras y frases; hay omisiones que pueden explicarse por homeoteleuton;
atin més frecuente es que la traduccién adolezca de un insuficiente cono-
cimiento del hebreo o de no haber captado el sentido del contexto»
(H. Swete, An Introduction to the Old Testament in Greek [Cam-
bridge, 19021, 329-30; — Textos, 69:54). Las dificultades creadas por
la presencia de estos errotes son lo bastante grandes como para forzar
la conclusién de que la inspiracién de los LXX, a pesar de la fuerza de
los argumentos en que se apoya, no puede darse por plenamente esta-

blecida.

F. Dreyfus, RSPT 49 (1965), 210-20; A-M. Dubatle, ibid., 221-29; P. Grelot,
ScEecl 16 (1964), 387-418.

EFECTOS DE LA INSPIRACION

71 Fl efecto de la inspiracién es realmente uno sélo: la misma Bi-
blia. Pero serd conveniente estudiar diferentes aspectos de este Gnico
efecto, pues ello nos llevard a un mejor conocimiento de la inspiracién.
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I. Revelacion, unidad, integridad y sacramentalidad. Lo primero

que hemos de tener en cuenta es que la Biblia, el efecto producido por
la inspiracién, es revelacidn, es decir, una manifestacién que Dios hace
de si mismo a todos aquellos que quieran tomar la Biblia en sus manos
y leerla. Aunque antes hemos dicho que no se puede identificar la ins-
piracién con la revelacién por lo que se refiere a la mente del autor
sagrado mientras éstc componc su obra, también es verdad que, desde
¢l punto de vista del efecto producido, la Biblia es revelacién. A través
del autor sagrado, Dios ha producido un monumento de su propia men-
te, vy en la Biblia habla Dios al ser humano que la lee. Nétese, sin em-
bargo, que revelacién no significa aqui primariamente la comunicacién
de un cuerpo de doctrina (aunque esto también se incluye en la revela-
cién), sino mas bien la automanifestacién de Dios. En la Biblia como
revelacidén no se comunica primariamente algo, sino Alguien (— Aspec-
tos del pensamiento veterotestamentario, 77:104-105),
72 E] segundo efecto de la inspiracién consiste en que la Biblia for-
ma una ##idad, no una simple coleccién de escritos. Es cierto que si se
considera la Biblia desde un punto de vista meramente humano, parece
una antologfa o una biblioteca. Pero el juicio de fe con respecto a la
Biblia serd siempre un solo libro porque tiene también una sola fuente
originaria: Dios mismo. De ah{ que, por muy valioso que sea el estudio
singular de cada uno de los libros biblicos, la meta que ha de propo-
nerse siempre la investigacién biblica serd el comprender la Biblia como
un todo, como una unidad. A menos que se contemple la Escritura en
toda su extensién, no se producird el verdadero encuentro con Dios
que se manifiesta a través de toda ella,

Pero la Biblia es una unidad también en otro sentido. Es el medio
de que se ha servido su autor {inico para revelar una realidad central:
¢l mistetio de Cristo, oculto en Dios desde la eternidad, preparado a
lo largo de la historia de Istael, revelado a la raza humana en la plenitud
de los tiempos. Hugo de San Victor resumia magistralmente esta doc-
trina tradicional: «El tema principal de la Escritura es el Verbo encas-
mado en todas sus manifestaciones, tanto las del pasado desde los co-
micnzos del mundo como las del futuro hasta que se acabe el mundo»
(De Scripturis, 17). Fue esta conciencia de la unidad radical de la Biblia
centrada en Cristo Ia que llevé al que se ha llamado «uso especificamen-
e ncotestamentario de la Escritura» (— Hermenéutica, 71:51-53), un
empleo global de la Biblia como entidad de cuatro dimensiones (la cuat-
ta scrfa el tiempo) «a la que se ha de prestar atencién como un conjun-
to y de la que se ha de aprender como de una historia continua»
{C. Moule, The Birth of the New Testament, 67-71).

73 La integridad es otra consecuencia de la inspiracién: la Biblia
forma una unidad completa, a la que no falta ninguna de sus partes o
elementos. Este punto no reviste una importancia directa para la deba-
tida cuestion de la suficiencia de la Escritura o de sus relaciones con la
tradicién. Sélo se pretende afirmar que el grado de automanifestacion
que Dios pretendfa aleanzar a través de la Biblia se ha logrado perfecyde
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mente. También en este aspecto se dard inevitablemente cierta tensién
entre los juicios de la experiencia y los de la fe. La experiencia humana
puede ver en la Biblia una coleccién formada al azar, algunas de cuyas
partes parecen estar incompletas o al menos confusas; para la fe, en
cambio, la Biblia constituye una unidad completa y cerrada. A pesar de
todas las limitaciones y defectos de los autores humanos que intervinie-
ron en la composicién de la Escritura, Dios ha logrado dar la imagen
exacta de s{ mismo y de Cristo que trataba de transmitir,
74 Esto nos lleva a otra consideracién: la sacramentalided de la
Escritura, La moderna teologia sacramentaria subraya que los sacra-
mentos son encuentros con Dios en Cristo, pero ha de tenetse en cuenta
que no son las dnicas formas que puede revestir ese encuentro. También
la Biblia ofrece numerosas oportunidades al hombre para encontrarse con
Dios en Cristo. Dado el contacto directo que la Biblia establece con el
entendimiento, la imaginacién y los sentimientos del hombre, el encuen-
tro que facilita completa y en cierto sentido realza el que se establece
con Dios a través de los sacramentos.
75 IL. Imerrancia. El efecto final de la inspiracién que nos interesa
estudiar es la inerrancia: aquella cualidad que hace a la Biblia inmune
de error. Es posible que ningtin otro concepto relacionado con la divina
inspiracién de la Escritura haya suscitado tantos problemas como éste.
A) El problema. No resulta dificil formularlo en sus términos
basicos: la Biblia, que se supone inerrante, contiene afitmaciones que
en cualquier otro documento serfan calificadas de falsas. ¢Qué obliga,
por consiguiente, a afirmar que la Biblia no contiene errot alguno?

Por comoadidad, y sin ptetender dar una clasificacién exhaustiva, las
afirmaciones de la Escritura que crean alguna dificultad en relacién con
la inerrancia pueden agruparse bajo cuatro rébricas: 1) contradicciones
de la Biblia consigo misma (por ejemplo, la duracién del diluvio, de
cuarenta dias con sus noches en Gn 7,17 y de ciento cincuenta dias en
Gn 7,24); 2) errores en el campo de las ciencias naturales (por ejemplo,
la imagen del universo envuelto en aguas que se mantiencn alejadas de
la tierra gracias a una sélida barrera en forma de cipula llamada firma-
mento); 3) errores histéricos (por ejemplo, las inexactitudes de Dn 5),
y 4) errores morales (por cjemplo, el berem, destruccién total de un
grupo o pueblo enemigo, pensando que asi se comple la voluntad de
Yahvé [Jos 11,14-15]).

76 La fuerza de estas dificultades ha hecho que el concepto de
inerrancia bfblica constituya un problema que vuelve a plantearse una
y otra vez. Ya se hizo notar en la tradicién rabinica, para la cual una de
las bendiciones que aportard la venida de Elias serd la explicacién de las
notorias diferencias que hay entte Fz y la Totah (cf. bMenaboth, 45a).
Esta misma conciencia de los problemas planteados por la pretensién de
que la Escritura es inerrante fue una de las razones que llevaron a los
primeros escritores cristianos a echar mano del sentido alegdrico interno
de la Escritura (— Hermenéutica, 71:38ss), Gnica manera en que les pa-
recia posible encontrar una verdad divina en un texto que a primera
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vista era erréneo. (Cf., como un ejemplo de esto, la afirmacién notable-
mente explicita de Origenes sobre la necesidad de la alegorfa para re-
solver las discrepancias entre Jn y los sindpticos [Comm. in Ioan.,
10.31).

Pero ha sido en época moderna cuando mds vivamente se ha sentido

el problema de la inerrancia biblica. Las ciencias naturales, como ocurri6
ya en el caso de Galileo, han puesto de relieve el hecho de que la Biblia
ticne una visién simplista y errénea del universo. A partir del Renaci-
miento, la aparicién de otros documentos distintos de la Biblia, pero
también relacionados con el Préximo Otriente antiguo, ha ido revelando
una serie de discrepancias en las afirmaciones histdricas y geogréficas de
la Biblia.
77 B) Actitud tradicional. Pero las dificultades relacionadas con la
inerrancia de la Escritura nunca fueron motivo de fluctuaciones en la
adhesidn a la doctrina, La inerrancia de la Escritura ha constituido siem-
pre un elemento firme de la tradicién cristiana. Ciertamente, éste era
tumbién el punto de vista sustentado entre los judios, y como tal lo
ndopts Fildn al afirmar que las palabras de la Torah fueron transmitidas
a los profetas en forma de ordculo por Dios, al que no se puede atribuir
crror alguno (De pracm. et poen., 55). El NT no habla explicitamente
dc la inerrancia biblica, pero esta doctrina sirve de base a afirmaciones
tales como las siguientes: la Escritura no puede invalidarse (Jn 10,35);
ha de cumplirse 12 Escritura (Lc 24,44; Act 1,16); no pasard ni una
iota de la ley (Mt 5,18); la expresién «estd escrito» cuando sitve para
introducir una proposicién de la Escritura como argumento absoluta-
mente indiscutible (por ejemplo, Mt 4,4; Act 15,15; Rom 1,17;
I Pe 2,6).

La inerrancia de la Escritura es también doctrina comiin a todos los
(rimitivos autores cristianos. San Clemente de Roma se complacia en
recureir a las Escrituras porque eran verdaderas (Ad Cor., 45.2). San
Justino seflalaba que la Escritura no puede contradecirse (Didlogo con
T'vifén, 65). San Ireneo decia que la presencia de cosas que no podemos
entender en la Escritura no debe llevarnos a rechazar la Biblia, puesto
que «las Escrituras son petfectas» (Adv. baer., 2.28, 2). San Hipdlito
useguraba que la Escritura nunca nos engafia (In Daniel., 4.6). A lo
Inrgo de toda la literatura patristica abundan expresiones semejantes
ncerca de la inerrancia y veracidad de la Escritura (cf. una breve seleccién
de 1ales textos en C. Pesch, De inspiratione, 491-92). Los teblogos me-
dievales corroboraron esta doctrina al mantener, con santo Tomds de
Aquino (In Iob., 13, lect. 1), que es herético afirmar que en la Escri-
i se contiene algo falso. Los tedlogos posteriores teafirmaron simple-
mente esta misma postura fundamental.

78 La primera vez que se menciona en los documentos eclesidsticos
esta doctrina que llamamos de la inerrancia biblica es en 1351, en la
epistola de Clemente VI al Catholicos de los Armenios, en la que se le

urpe para que profese la certeza de la verdad contenida en todos los
lilvos del AT y del NT (EB 46). Leén XIII (EB 124) enseha que en
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la Biblia no cabe error porque tiene por autor a Dios; Benedicto XV
(EB 452) sefiala que esta doctrina corresponde a la fe antigua y cons-
tante de la Iglesia; estrictamente hablando, esta afirmacién va mucho
mis alld de lo que realmente decia el texto de Leén XIII. Pio XIT re-
afirmé esta posicién de Benedicto XV (EB 540, 612).

79 C) Consideraciones importantes para una solucién. En vista del
panorama que se desprende de las anteriores pruebas tomadas de la
tradicién de la Iglesia en lo que se refiere a la verdad contenida en la
Escritura, podemos concluir que la verdad e inerrancia de la Escritura,
si bien nunca ha sido infaliblemente definida en documento alguno de la
Iglesia, metrece a todas luces, dada la constante ensefianza de la Iglesia
al respecto, la calificacién de materia de fe. Hemos de sefialar a conti-
nuacién, sin embargo, que cuando una verdad revelada ha sido constan-
temente ensefiada por la Iglesia, pero sin llegar a formularse en una
proposicién clatamente definida, es frecuente que se mezclen en ella
muchas oscuridades. (Hasta el Vaticano II no hallamos unas directrices
verdaderamente positivas para la solucién del problema de lo que real-
mente significa la inerrancia; —> 83, 83, iufra). En consecuencia, tedlo-
gos y exegetas se enfrentan con el problema de determinar en qué sen-
tido ha de tomarse la inetrancia de la Escritura. Esto es algo que toda-
via no se ha logrado del todo, como lo demuestra clarisimamente la més
reciente bibliografia sobre esta materia. Intentaremos ofrecer a continua-
cién algunos principios orientadores gue podrén servir de ayuda para
aliviar la tensién entre la doctrina de la inerrancia biblica y las dificul-
tades que hemos presentado esquemdticamente en 75, supra.

80 El primet paso consiste en abogar por suprimir el término
«inerrancias de los estudios referentes a la verdad contenida en la Bi-
blia. Este término, tanto en latin como en castellano, es relativamente
moderno, y no se encuentra en ninguno de los diccionarios latinos co-
rrientes cldsicos o medievales. Corresponde a una palabra latina que
expresa la idea de «vagar» (errare), a la que se antepone el prefijo
negativo %, y por ello sugiete mds adecuadamente un estado mental que
una cualidad de un libro, y en nuestro caso se trata de un libro. Ade-
mis, el término «inerrancias tiende a mantener un sutil desplazamiento
del acento que puede observarse en la historia de este problema: la
patristica se refierc generalmente a la ausencia de mentira (mendacium)
en los libros sagrados, mientras que los tedlogos medievales y modernos
hablan mds bien de que se excluye el error (error). Todavia no se han
estudiado la historia y las implicaciones de este cambio de termino-
logia; pero la primera de estas formas de expresar la verdad de la Biblia
tiene la ventaja de implicar la necesidad de examinar detenidamente la
intencién subyacente a cada pasaje. Como resultado de todo ello, parece
que seria mejor hablar de la verdad de la Biblia, o de su contenido m4s
que de su «inerrancia», si bien esta dltima terminologia forma hoy parte
del vocabulario teoldgico, hasta tal punto que tesultaria imposible des-
cartarla.
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81 En relacién con la verdad de la Biblia, ha de notarse que esta
cualidad se aplica a su fexto original, y que nuestras actuales copias la
reflejan sélo en la medida en que coinciden con los autégrafos. También
ha de tenerse en cuenta que la verdad del contenido ha de buscarse pri-
mariamente en la Biblia como un todo. Ya dijimos que, desde el punto
de vista de la fe, la Biblia constituye un libro singular; sus cualidades
radican primariamente en ese ‘odo mds que en sus partes. Es cierto
que la verdad de la Biblia como un todo influird en sus partes, pero
también importa subrayar que la verdad se predica primariamente de
toda la Biblia (N. Lohfink, art. cit.).

Cuando la verdad de la Biblia se aborda de esta manera, desaparecen
muchas dificultades. Lo mismo que serfa incorrecto decir del ser humano
que es un animal con rabo, porque lo tiene en una determinada etapa
de su desarrollo embrionario, también lo serfa afirmar que la Biblia en-
sefia como verdad infalible que es justo matar inocentes en la guerra.
Esto equivaldria a limitar la verdad contenida en la Biblia, en relacién
con este problema concreto, 2 una etapa en el desarrollo de la revelacién,
cuando Dios permitié que su pueblo permaneciera en un estado de con-
ciencia subjetivamente erréneo que, como ocurre siempre, fue interpre-
tado por quicnes se encontraban en esa etapa de la formacién de su
conciencia como auténtica voluntad de Dios. (Sobre la evolucién moral
en la Biblia, cf. R, Maritain, Abrabam and the Ascent of Conscience:
«The Bridge» 1 [Nueva York, 19551, 23-52). De igual modo, el som-
brio concepto del mds alld que aparece en muchos libros del AT no
podrd ser interpretado como doctrina biblica infaliblemente verdadera.
La doctrina biblica sobre esta matetia no puede juzgarse sino a la luz
de toda la Biblia, con su visién culminante de la victoria de toda la
humanidad sobre la muerte en y a través de Cristo, y de una consuma-
¢ién cuando conozcamos a Dios como €l nos conoce 4 nosotros,

82 Aunque la nocién de verdad ha de aplicarse a la Biblia primaria-
mente como un todo, también puede predicarse a sus paries. Esto no
significa, sin embargo, que la verdad haya de encontrarse en cualquier
parte de la Biblia. La Biblia es la palabra de Dios expresada en lenguaje
humano, y las palabras humanas no se utilizan exclusivamente para de-
cir verdades. Los chistes que se cuentan en una reunién amistosa tienen
la intencién de entretener, no de comunicar verdades. De ahi que no se
deba buscar 1a verdad de la Biblia en aquellos pasajes en que se trata,
por ejemplo, de exhortar o suscitar una emocidn, sino justamente en
aquellos en que hay intencién de comunicar una verdad. Aun en estos
casos, la verdad se ha de buscar ante todo en un conjunto integral (un
libro determinado) de la Biblia mds que en unos versiculos o frases
tomados aisladamente, Asi, por ejemplo, la verdad de Jon estd en el
tema que todo el libro en conjunto trata de desarrollar: Dios quiere la
snlvacidn de los no judios tanto como la de los judfos.

83 Mi4s adn: a la hora de determinar cudl es la verdad de la Biblia
y de sus diferentes partes, ha de prestarse especial atencidn a las inten-
ciones de los distintos autores, tal como quedaron expresadas en sus
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escritos. En muchos casos, la intencidn se ve clara por el género literario
elegido. Volviendo 2 Jon, por ejemplo, una vez establecido que el libro
en conjunto es una ficcién didéctica, hay pasajes como el de la ballena
que ya no crean dificultades acerca de Ia veracidad de la Escritura. El
principio de fijar ante todo el género literario a que pertenecen los libros
biblicos y sus diferentes partes es una consecuencia del método alemin
de la Formgeschichte (— Critica moderna del AT, 70:38; Critica mo-
derna del NT, 41:42ss). Pio XII, en la Divino afflante Spiritu (EB
558-60), subrayé la utilidad de esta postura para resolver los problemas
teferentes a la verdad contenida en la Escritura. El Vaticano II siguié
esta misma orientacién: «Quienes buscan determinar cudl fue la inten-
cién del autor sagrado deben, entre otras cosas, prestar atencién a los
‘géneros literarios’. Porque la verdad se propone y expresa seglin una
variedad de modos, que puede ser la profecia, la poesia o algin otro
tipo de discurso» (De Rew., 3, 12),

84 Sin embargo, la simple determinacién del género literario no bas-
tard siempre para juzgar cudl fue la intencidn del autor. Distintos auto-
res pueden recurrit a un mismo género literario, y cada uno de ellos,
sin embargo, tratard de comunicar su propio sentido. Asi, una misma
pardbola o un mismo milagro de Jests puede ser narrado por los tres
sindpticos, pero cada uno de ellos puede interpretario de distinta manera
(— Aspectos del pensamiento neotestamentario, 78:141). Por consi-
guiente, para juzgar cuil es la verdad, de acuerdo con la intencidn del
autor, no sélo es necesario aplicar los principios que se derivan de la
Formgeschichte, sino que serd preciso cchar mano de los que se des-
prenden de la Redaktionsgeschichte: el sentido que adquiere un asunto
o incidente determinado al encajar en el tema desarrollado por un autor
a lo largo de toda su obra (cf. J. A. Fitzmyer, TS 23 [1962], 446-47).
La forma intencionada en que un autor sitda un incidente en el conjunto
de su obra nos dice mucho acerca de la verdad exacta que trata de trans-
mitir. Asi, si queremos saber cudl es la verdad que contiene el relato
de Mt sobre la higuera seca (21,19, en contraste con Mc 11,20, donde
se dice que la higuera no aparece seca hasta el dia siguiente), la respues-
ta habrd de tener en cuenta que Mt intensifica deliberadamente el ele-
mento de lo maravilloso en los milagros de Jesds (—> Aspectos del pen-
samiento neotestamentario, 78:124). Esta es la forma que ha elegido
Mateo para expresar la grandeza del poder divino manifestado en Jests.
Cuando se ha entendido esta técnica, no puede verse en ella una falsifi-
cacién, como tampoco lo es la prictica bizantina de dar a los iconos de
Cristo nifio los rasgos de un personaje adulto, a fin de inculcar que en
el nifio residfa toda la sabiduria de Dios (—> Hermenéutica, 71:25, 30).
85 Al juzgar acerca de la verdad de la Biblia también es necesario
distinguir entre su mensaje y las afirmaciones instrumentales utilizadas
para comunicarlo. El mensaje (Benoit lo llama «lo que ensefia la Biblia»)
es la materia doctrinal que Dios quiere comunicar a la comunidad de
salvacidn como patte de su bagaje salvifico. Este mensaje de salvacién
es preciso que vaya garantizado por el respaldo de la divina veracidad.
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las afirmaciones instrumentales, en cambio, son simples medios para
comunicar este mensaje, y su veracidad estard garantizada sélo en la
medida en que una falsedad en ellas contenida pudiera viciar o entor-
pecer la plena comunicacién del mensaje biblico. Una distincién de este
tipo se encuentra en la base de la importantisima declaracién del Vati-
cano IT que refiere la inerrancia a la verdad salvifica: «Se ha de reco-
nocer que los libros de la Escritura ensefian firme, fielmente y sin error
aquella verdad que Dios quiso verter en los libros sagrados para nuestra
sulvaciény (De Rev., 3, 11).

Como ilustracién, puede decitse que el primer relato de creacién
contenido en Gn encierra el mensaje de que todo lo bueno que hay en
los cielos y en la tierra procede de Dios. A fin de comunicar este men-
sujc, el autor sagrado se sirvié de unas proposiciones en que iban englo-
hadas sus propias ideas acerca del mundo fisico; asi, por ejemplo, lo que
dice sobre la existencia del firmamento. Estas afirmaciones instrumen-
tiles no son verdaderas, pero de hecho sirven al autor sagrado para co-
municar el verdadero mensaje de Dios a la comunidad de salvacién. De
manera semejante, los detalles contradictorios que aparecen en el relato
del diluvio se sitdian en el orden de las afirmaciones instrumentales y no
impiden la comunicacién del mensaje salvifico referente a la justicia vy
ln misericordia de Dios. Digase lo mismo de numerosas proposiciones
listéricas contenidas en la Biblia que no coinciden con lo que sabemos
por otras fuentes. El mensaje salvifico que se pretende comunicar en
Du 5 se refiere al pleno dominio que el Sefior de la historia tiene sobre
todos los imperios y reinos. La afirmacién bdsica que debe ser verdadera
para la comunicacién de este mensaje es que Babilonia cay6. Todos los
demds detalles, algunos de ellos indudablemente erréneos, son simples
nclornos dramaticos de esta verdad bdsica. Insistir en que la Biblia es
inerrante cuando ensefia una verdad salvifica es totalmente distinto del
punto de vista, ya rechazado (—> 63, 65, supra), que limita esta inerran-
cin a las materias de fe y costumbres. La verdad salvifica desborda los
ltimites de la fe y la moral; asi, por ejemplo, la historia de Tsrael tiene
valor salvifico, pero no pertenece al 4mbito de la fe y 1a moral. Ademis,
la diferencia entre Jo salvifico y lo no salvifico no es ante todo de orden
cunntitativo (unos pasajes son salvificos; otros no lo son), sino més bien
de orden cualitativo, es decir, que fodas las afirmaciones de la Biblia
estdn libres de error en la medida en que comunican la verdad «que
Dios quiso verter en los libros sagrados para nuestra salvacién».

86 Incluso tratdndose de afirmaciones relativas al mensaje salvifico
de 1a Biblia hay que considerar un dltimo elemento. Estas afirmaciones
pucden formularse como ciertas, probables, etc.; su verdad estard en
proporcién con el tipo de asentimiento exigido por la afirmacién. Pero
i este propdsito conviene hacer una advertencia. En el lenguaje ordina-
tio no se suelen expresar explicitamente los grados de asentimiento.
Cuando una persona afirma que manana llovers, sabe que su afirmacién
we reficre a algo que es muy probable, pero este matiz de probabilidad
no aparece en su expresién verbal. Sélo serfa posible determinarlo te-
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niendo en cuenta el contexto general humano de tales afirmaciones. La
Biblia se ha escrito en el lenguaje que usan ordinariamecnte los seres
humanos, Por consiguiente, cuando en la Biblia no se expresa explicita-
mente el matiz de probabilidad no hay por qué deducir que las afirma-
ciones tienen caricter categdrico. El matiz, categdrico o probable, del
asentimicnto que debe prestarse a una afirmacién biblica sélo puede
determinarse una vez examinado todo su contexto literario y humano.

Llegar a comprender la verdad contenida en la Biblia es tarea que
siempre entrafiard dificultades. Es éste un viejo problema; la respuesta
que san Ireneo le dio ya a comienzos de la Era cristiana puede ser una
buena conclusién para cerrar este articulo: «Si no podemos hallar una
soluci6én a todas las dificultades que encontramos en las Escrituras, adn
serfa mayor impiedad buscar un Djos distinto de aquel que es. Debemos
confiar esas cosas al Dios que nos hizo, sabiendo que las Escrituras son
perfectas, puesto que han sido pronunciadas por el Verbo de Dios y su
Espititu» (Adv. baer., 2.28, 2).
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EL CANON EN GENERAL

5 I. Consideraciones preliminares. Toda religién revelada termina
por sentir mds pronto o mds tarde la necesidad perentoria de fijar un
citnon, pues si Dios ha roto el silencio para comunicar su voluntad a los
lhombres, debe haber algin medio de saber con toda seguridad dénde se
encuentra esa revelacién, Esto es precisamente lo que garantiza el canon;
seiiala los limites entte lo que es y lo que no es revelacién, es decir,
¢ntee To humano y lo divino. Cosa menos importante es que la revelacién
se conserve en forma oral o escrita; el canon servird siempre para iden-
tificacla. ¢De qué servirfa la revelacién si no hubiera forma de identifi-
earla como tal?

La fe judeoctistiana sintié siempre la necesidad del canon en un tri-
ple sentido: para conservar, preservar y observar esa revelacién, Nece-
widad de conservarla, a fin de evitar que llegue a sumergirse en la vord-
pine de tradiciones brotadas inevitablemente en torno a ella con objeto
Jo hacerla mds inteligible. El canon supone un esfuerzo por eludir este
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riesgo. Necesidad también de preservarla, es decir, de impedir que sufra
ningdn cambio o alteracién. Es preciso mantenerla en su pristina pureza,
tal como broté de la boca de Dios. Finalmente, entre quienes accptan la
revelacién de Dios se siente la necesidad de observarla y hacer que actie
en la fe y la vida.

Muchas tradiciones religiosas muestran una doble tendencia: man-

tenerse fieles a la revelacién original a toda costa y ampliarla o resumir-
la, segiin los casos. No han de tomatse estas dos tendencias como con-
flictivas; mds bien responden a distintas preocupaciones de la comunidad
creyente. La formacién de un canon ayuda a cumplir las aspiraciones de
la primera tendencia: el impulso a adhetirse estrictamente a la reve-
lacién.
6 Volviendo a la nocién de canon que cncontramos aplicada a una
coleccién de libros en la religién judeocristiana, vemos c6mo su presu-
puesto basico es la inspiracién. La conviccién de que determinados li-
bros han sido escritos bajo un influjo especial de Dios ha hecho selec-
cionarlos y otorgarles una aceptacién incondicjonal. Para llegar a esta
actitud fueron necesarios tiempo y reflexién, pues originalmente los
libros de la Biblia no fueron preferidos porque se pensara que ellos y
s6lo ellos fuesen inspirados. A esta conclusién se llegé mis tarde, y a
trtavés de un proceso de racionalizacién. Dentro de la Iglesia, la forma-
cién de un canon siguié otra orientacién. Asi, por ejemplo, el origen
apostélico y el que un determinado libro se utilizara en el culto de la
Iglesia fueron factores determinantes para que tal libro se incluyera entre
las Escrituras del NT. Puede mantenerse, sin embargo, que estas consi-
deraciones se apoyan en ltima instancia sobre la base de la inspiracién.
Implican una especial relacién entre ese libro y Dios. Asi, pues, tenemos
que la inspiracién fue el factor decisivo para la formacién del canon.
7 II. La Iglesia y el canon. Considerado objetivamente, el canon
de la Escritura se nos presenta como un conjunto de producciones lite-
rarias dotado de cohesién interna. Es indudable que tal cohesién se debe
a que aquellos libros fueron utilizados por una comunidad guiada por
el Espiritu Santo. Alimentaron la oracién del grupo, impulsaron su re-
flexién y le ofrecieron una norma de vida. Los libros que no responden
2 esta regla de la cohesién interna quedan, en virtud de este mismo
hecho, fuera del canon. La Iglesia posee la facultad de juzgar si se da
o no esa conformidad. Cualquier otra norma podria dar ocasién a lo
que tanto temia Zuinglio: que se llegara a estampar en la obra de Dios
un sello de mera aprobacién humana. En parte esta misma idea sugirié
a san Agustin su conocida sentencia: «No creeria yo en el Evangelio si
no me movicra a ello la autoridad de la Tglesia catélicas (Contra episto-
lam Manichaei, 5.6: PL 42.176).

La canonizaci6n, segin esto, viene impuesta por la inspiracién, pero
no ha de entenderse como si cambiase en algo la naturaleza de un libro
inspirado. A éste no se le afiade nada, sino que se le sitda bajo una
nueva luz a fin de que se manifieste m4s claramente algo que ya estaba
alli. Al canonizar un libro, la Iglesia pone de relieve su condicién de
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inspirado; no crea entonces su inspiracién. Los Padres sentfan muy viva-
mente esta conexién intima que hay entte la Biblia y la Iglesia, pues
utilizan indistintamente, para referirse a los libros de la Escritura, ex-
presiones como «libros candnicos» o «libros de la Iglesia».

8 A) Trento. Por lo que hace a la Iglesia catélica, el canon de la
Escritura quedd fijado definitivamente en el Concilio de Trento. Fue
entonces cuando la Iglesia adopté una postura clara y definitiva acerca
de los libros que debfan incluirse en la Biblia. Bajo amenaza de anatema,
el decreto De Canonicis Scripturis (8 de abril de 1546; EB 57-60; DS
1501-5) enumeraba 45 libtos candénicos del AT (menos Lam, que se
consideraba parte de Jr) y 27 del NT (— Declaraciones de la Iglesia,
72:11). El Vaticano I aludié a Trento y reptodujo su decreto (DS
3006), afiadiéndole un pérrafo aclaratorio en que la canonicidad se defi-
nia como el reconocimiento de la inspiracién de un libro por parte de la
Iglesia.

La significacién especffica del decreto tridentino estd en el hecho
de que se presenta como normativo y definitivo. No fue aquélla la pri-
mera ocasién en que se planted dentro de la Iglesia esta cuestién de la
canonicidad. Hasta llegar 2 Ttento hubo una impresionante sucesién de
decisiones sinodales. Ninguna de ellas, sin embargo, parece haber estado
investida de la autoridad vinculante absoluta que caracteriza al decreto
tridentina. Pasemos ahora revista a estas declaraciones anteriores.

9 B) Antes de Trento, Las m4s antiguas decisiones referentes al
canon fueron promulgadas por los concilios locales norteafricanos: los
de Hipona (393; EB 16-17), Cartaginense III (397) v otro concilio
posterior, también de Cartago, en 419. Todos ellos aprobaron listas de
los libros del AT y NT que coinciden con Ia de Trento.

10 En otro tiempo, el canon 60 del Concilio de Laodicca (ca. 360)
y el decreto del papa Dimaso (que reiné de 366 a 384) solian aducirse
como ejemplos de antiquisimas decisiones de la Iglesia con respecto al
canon. Recientemente, sin embargo, ambos documentos han sido recha-
zados como esptireos. El canon 60 de Laodicea (EB 12-13), que sustan-
cialmente adopta el canon breve de los hebreos (el canon 59 prohibe
la lectura de otros libros), ya no se considera como obra del Concilio,
sino como una compilacién privada hecha en Asia Menor hacia finales
del siglo 1v. El decreto del papa Ddmaso (DS 353-54; EB 26; Hen-
necke, NTA 1, 46-49), que se ha creido relacionado con cl concilio
cclebrado en Roma el afio 382 o con la segunda parte del Decreto Ge-
lasiano, se ha atribuido en otro tiempo al papa Gelasio I (492-496) o
al papa Hormisdas (514-523). Actualmente, este decreto, que ofrece una
lista coincidente con la de Trento, se tiene por documento privado con-
feccionado en el sur de Francia o en el norte de Italia a comjenzos del
siglo vi (E. Schwartz, ZNW 29 [1930], 161-68). Sin embargo, aun
uceptando  estos dltimos puntos de vista, no ha de creerse que estos
documentos carecen de todo valor; por el contratio, son testimonio de
In fe en distintas regiones de la Tglesia durante una época algo posterior
 lo que se crefa en principio.
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11 El afio 405 el papa Inocencio I envié una carta a Exuperio,
obispo de Toulouse (DS 213; EB 21.22), respondiendo a una pregunta
de éste sobre los libros canénicos, También esta carta trae la lista que
finalmene serfa aceptada por Trento. El testimonio del IT Concilio local
de Trullo (692) no significa aportacién alguna positiva, pues reproduce
varias listas, con cdnones mds amplios unos que otros. El Concilio no
se decide por ninguna de ellas (— 84, infra).

12 El Concilio (ecuménico) de Florencia redact$ una lista completa
de los Jibros del AT y del NT en un documento conocido como decreto
Pro Jacobitis (4 de febrero de 1441; EB 47). Es dificil averiguar cudl
era la intencién de esta bula papal, encaminada a la reconciliacién de los
cristianos orientales; no parece tener el valor de un canon solemnemente
promulgado, con alcance universal, para toda la Iglesia. Los Padres de
Ttento, que adoptaron esta lista de Florencia, discutieron, sin embargo,
su obligatoriedad.

13 Por consiguiente, a la hora de evaluar el alcance de todos estos
testimonios anteriores a Trento creemos justificada la opinién de que
no llegan a tener la fuerza de decisiones universales de la Iglesia, si
bien es verdad que en conjunto constituyen un testimonio de la creencia
de la fe. Ello aclara ademds por qué se dieron dudas y vacilaciones den-
tro de la Iglesia aun después de publicarse los decretos pretridentinos.
Teniendo en cuenta todos estos datos, parece mds conveniente afirmar
que hasta Trento no quedd firme y definitivamente establecido el canon
—simul et semel—, de forma que ya no hubiera lugar a dudas.

14 III. Naturaleza de la canonicidad. Para adentrarnos mds en la
cuestién de las bases en que se apoyd el magisterio solemne de Trento,
asi como el magisterio ordinario de la Iglesia que le precedid, tenemos
que hacernos las siguientes preguntas: ¢qué rasgo especifico de un libro
sitvib para que la Iglesia lo identificara como inspirade? ¢Con qué cre-
denciales se presenta un libro inspirado, de forma que la Iglesia se vea
obligada a admitirlo en el canon? A la luz de nuestros actuales conoci-
mientos parece imposible darles respuesta. Sabemos gue la Iglesia acep-
té en el canon determinados libros, pero ignoramos absolutamente por
qué lo hizo. Decir que la razén ha de buscarse en la préctica de los Pa-
dres, que aceptaton como inspirados determinados libros, equivale a
transferir la pregunta del presente al pasado. Tendrfamos que seguir
preguntdndonos en qué se fundaron ellos —representantes de la Iglesia
en épocas antiguas— para aceptar unos libros como inspirados y recha-
zar otros. Algunos investigadores han manifestado cierta desconfianza
en cuanto a la posibilidad de resolver este problema partiendo del dog-
ma, como si hubiera una esperanza sélida de zanjar la cuestién a base
de pruebas histéricas. Lo escaso e inconsistente de tales pruebas hace
que semejante esperanza no pase de ilusoria.

15 Los estudios en torno al canon se distinguen mds por la sutileza
con que se trata de eludir el problema que por la seriedad en proponer
alguna solucién viable. K. Rahner ha sefialado recientemente una posi-
ble via de escape para salir de este embrollo (Iuspiration in the Bible
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[Nueva York, *19641). Sittia la Escritura como un elemento vital en
la fundacién de la Iglesia. Concretamente, la toma como una expresién
por escrito de la fe que profesaba la Iglesia apostélica. Fl mismo hecho
de que surja la Escritura como una autoexpresidn genuina de la Iglesia
primitiva sirve para revelar a la misma Iglesia la inspiracién de los libros
que conticnen esta cxpresién de su fe. En efecto, se considera que la
revelacidn de los libros inspirados no es directa, sino implicita. Dios no
informé a los apdstoles acerca de cudles eran los libros inspirados titulo
por titulo, sino que esa informacién iba implicita en el hecho de que la
Iglesia veia en ciertos libros un reflejo auténtico de su propia fe. Ello
equivalia a reconocerles el cardcter de inspirados (— Inspiracidn,
66:38-39).

La teorfa de Rahner puede explicar por qué la Iglesia primitiva exi-
gia el requisito del otigen apostélico antes de reconocer un libro como
candnico. Los apdstoles eran considerados como testigos oculares que
habfan conocido a Ctisto y habfan aprendido su doctrina personalmente.
Cuando un libro tenfa a un apéstol por autor, ello era sefial de que con-
tenfa esta experiencia inmediata de Cristo. En cuanto tal, reflejaba la fe
de la Iglesia, la cual era, naturalmente, apostélica.

La teoria de Rahner se aplica también al AT; su autor hace notar
que el AT, en cuanto Escritura, también requeria positivamente una
canonizacién: necesitaba ser reconocido para que surtiera su efecto
esencial. Sin embargo, antes de la Iglesia no habfa una autoridad docen-
te infalible que garantizara la inspiracién del AT. De ahi que el AT no
pudo llegar a su plena madurez como Escritura hasta que existié la
Iglesia. Antes de ésta sélo pudo darse una canonicidad del AT en senti-
do incipiente, pero no una conviccidn neta y definitiva acerca de este
cardcter. Fue la Iglesia quien declaré candnico el AT de una vez pata
siempre.

16 Rahner se fija luego en la distincién que hay entre la revelacién
del cardcter inspirado de ciertos libros y la plena constatacién y articu-
lacién de este hecho. Frecuentemente hubo un lapso més o menos largo
entre ambos momentos. Con otras palabras: la Iglesia conocié la singu-
laridad de ciertos libsos, y sélo mas adelante la proclamé abiertamente.
Primero tuvo un canon, y sélo mds tarde tuvo la idea de lo que era la
canonicidad y promulgé unas decisiones referentes al canon. Ello podria
explicar ciertas dudas y ambigiiedades que se dieron en la primitiva Igle-
sia acerca de la canonicidad de algunos libros biblicos. Era preciso que
pasara tiempo entre el conocimiento y el reconocimiento. Dando este
giro a su argumentacién, Rahner cree poder disipar la necesidad de dar
con el argumento aplicado por la Iglesia para sacar sus conclusiones en
relacién con la canonicidad. Afirma que este conocimiento del canon
¢s connatural a la Jglesia. Ella puede, mediante una respuesta refleja,
sin ayuda de ningin silogismo, reconocer unos escritos que correspon-
den a su propia naturaleza y la expresan, Dicho en breve: el canon no
¢s el resultado de una deduccién fundada en una premisa, sino mds bien
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un acto de autoconciencia por parte de la Iglesia, un acto mediante el
cual fija su atencién en otro aspecto de su mismo ser.

17 IV. La palabra «canon». El término griego £anén se deriva del
sumerio a través del babilonio (gani, «caia»; E. Boisacq, Dictionnaire
Stymologique de la langue grecque, 406-407; H. Frisk, Griechisches
etymologisches Wirterbuch, 1, 779). El significado oviginal era «cafia».
La palabra pasé gradualmente a significar vara larga o el listén utilizado
por los albafiiles y carpinteros para tomar medidas. También adquirié
este término un significado metaférico y se aplicd a la norma o patrén
que sirve para determinar, tegular o medir otras entidades. En ¢l griego
extrabiblico se encuentran también ejemplos de este uso.

18 En el lenguaje cristiano, «canon» se utilizé ya en el siglo 11 para
referirse a una norma de la verdad revelada, a la regla de fe. (También
las disposiciones disciplinares de las autoridades eclesiasticas recibieron
el nombre de cdnones por tratarse de normas de vida. Asimismo, la
parte fija o invariable de la misa se llamé canon). Hacia el siglo 1v se
da un nuevo paso; «canon» significa, ademds de la cosa contenida, el
continente. Asi, como las Escrituras contenian la norma de fe —el ca-
non—, recibieron este mismo nombre. En san Atanasio (ca. 350) apa-
rece claramente el término «canon» aplicado a la coleccién de libros
inspirados, al afitmar que Hermas «no forma parte del canons. En su
carta pascual ndmero 39 (ca. 367) ofrece una lista de libros que desig-
na con el nombre de za kanonizomena. A finales del siglo 1v se hizo
comun tanto cn Oriente como en Occidente este uso del término «ca-
non», y asi puede verse en san Gregorio Nacianceno, Prisciliano, Rufino,
san Agustin y san Jerénimo.

Junto a su significado de «norma», canon puede equivaler también a

«lista» o «catdlogo». Algunos investigadores prefieren estc dltimo sig-
nificado; segtn ellos, el canon de la Esctitura quiere decir simplemente
la lista de libros que componen la Biblia.
19 En cualquier caso, libro candnico es el que ha sido reconocido
como perteneciente a la lista de los que la Iglesia considera inspirados
y que conticnen la norma de fe y moral. Algunos libros obtuvieron este
reconocimiento en fecha muy temprana, como vetemos mds adelante;
otros tardaron mds en ser aceptados, pues se planteaban muchas dudas
acerca de si eran o no inspirados. Los primeros eran designados en la
antigiiedad con el nombre de homologoumena (sobre los que hay acuer-
do); los segundos, con el de antilegomena (discutidos) o amphiballomena
(dudosos).

Andando el tiempo se datfa a ambas clases de libros los nombres
de ptotocandnicos y deuterocandnicos. Esta terminologia, al parecer, fue
introducida por Sixto de Siena (1520-1569). Los protocandnicos etan
Jos admitidos en el canon sin que mediara ninguna o muy escasa discu-
sién al respecto. Deuterocandnicos eran aquellos que antes de ser defi-
pitivamente admitidos en el canon fueron objeto de discusién en tanto
no se resolvian las dudas surgidas acerca de su canonicidad. Nétese, sin
embargo, que estos términos no implican dos distintas canonizaciones,
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es decir, una original en que se recibieron los protocanénicos y otra
posterior en que se admitieron Jos deuterocandnicos.

20 Apdcerifo significa en principio un libro oculto o secreto (— Apéd-
crifos, 68:4). Tales escritos sélo podfan ser lefdos y meditados por los
iniciados. Més tarde, en el lenguaje catélico, este término se reservéd
para designar los libros que por su titulo y contenido se aproximan a
la Esctitura canénica {del AT o del NT), pero que realmente no han
sido admitidos en el catdlogo oficial de la Iglesia. En el lenguaje pro-
testante, los Apdcrifos son los libros del AT, que los catélicos llaman
deuterocanénicos (y unos pocos mds), mientras que los libros del AT,
Hamados apdctifos en la terminologia catélica, en la protestante reciben
cl nombre de Pseudoepigrafos. Realmente, psendoepigrafo es un califi-
cativo que sélo se aplica con rigor a aquellos libros ficticiamente atyi-
buidos a unos autores que no lo son en realidad (por cjemplo, Henoc).

EL CANON DEL ANTIGUO TESTAMENTO

21 La Iglesia catélica acepta 46 libros como AT candnico. La mayo-
rfa de los protestantes sélo acepta un canon de 39 libros; los judios
tienen el mismo canon que los protestantes, pero con distinta enumera-
cién. Las diferencias, pues, se reficren a siete libros (mds algunas partes
de otros dos): los deuterocandnicos o «apderifos». Estos son: Tob, Jdt,
Sab, Eclo, Bar (incluyendo la Carta de Jeremias), 1-2 Mac y partes de
Est y Dn. Para explicar ¢émo surgié esta diferencia se ha propuesto una
tesis que es casi cldsica: a finales del siglo 1 d. C. habia dos cdnones
en el judafsmo; un canon corto palestinense, redactado pot los rabinos
de Yamnia, y un canon mds largo, el alejandrino, representado por los
LXX. La Iglesia primitiva adoptd el canon alejandrino, pero los refor-
madores, siguiendo una opinién minoritaria entre los Padres, decidieron
volver al canon palestinense. Los respectivos resultados son los canones
catdlico y protestante. Pricticamente todos y cada uno de los extremos
de esta tesis estdn siendo sometidos hoy a una severa critica; casi todo
lo que se ha dicho en los manuales catélicos o protestantes sobre este
tema necesita una setia revisién.

22 I. Formacién de las Sagradas Escrituras en el judaismo, .a
composicién del AT fue un proceso que duré més de mil afios. Los
cantos épicos mds antiguos, por ejemplo, el Canto de Miriam (Ex 15,
{ 18) y el Canto de Débora (Jue 5), se remontan probablemente al si-
plo x11 a. C. Los libros mds tardios del canon judio y protestante, Dn
y lst, fueron compuestos durante el siglo 11 a. C.; los tltimos del canon
emdlico, 2 Mac y Sab, son de ca. 100 a. C. Durante este largo petiodo
s produjo una gradual acumulacién de materiales en los libros y en las
colecciones de libros. Ademds de los libros aceptados en el canon, hubo
atroy, alpunos de ellos compuestos al mismo tiempo que se escribfan Jos
lihvos Dbiblicos y varios méds en época poco posterior. Unos se han per-
dido; otros se conservaron, pero no fueron aceptados en el canon.
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23 El judafsmo terminé por adoptar una divisién tripartita de la
Biblia: la Ley, los Profetas y los Escritos. La Ley (Tora) comprende
los cinco libros del Pentateuco. Los Profetas (NhPz) se subdividen
en Anteriores (Jos, Jue, Sm, Re) y Posteriores (Is, Jr, Ez, los Doce
[ =Profetas Menores]): ocho libros en total. Los Escritos (Ketibim)
son once: Sal, Prov, Job, los cinco Megillot o rollos ( = Cant, Rut, Lam,
Ecl, Est), Dn, Esd-Neh, Cr, Un total de 24 libros, si bien haciendo
determinadas combinaciones se ha dado a veces el niimero de 22, tantos
libros como letras tiene el alfabeto hebreo. Con las iniciales de Tora,
Neb?im v Ketiibim se ha formado el moderno término hebreo TNK
(vocalizado, Teuik), que significa «la Biblias.

¢Cudndo fue universalmente aceptada esta divisidn tripartita y cudn-
do quedaron definitivamente fijadas las tres colecciones? La opinién
general es que cada una de estas divisiones o colecciones viene a repre-
sentar una etapa distinta en el desarrollo de la Biblia, de forma que la
Ley se fijé antes que los Profetas, etc. Hay otro punto de vista, apoyado
por G. Halscher (op. cit.), segin el cual las tres colecciones se desarro-
llaron poco mds o menos paralelamente; la fijacién de toda la coleccién
tripartita se haria en un momento determinado. Si bien es verdad que
la composicién de cada uno de los libros que integran las distintas colec-
ciones se desarrollé en una misma época, resulta dificil negar el hecho
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evidente de que las tres colecciones se fueron fijando sucesivamente una
tras otra.

24 A) La Ley. Los modernos investigadores opinan que los mds
antiguos cédigos legales conservados en el Pentateuco (el Decédlogo de
Ex 20,1-17; el Cédigo de la Alianza de Ex 20,22-23,19, y el Decdlogo
ritual de Ex 34,11-26) se compusieron en los siglos x11-x1 a. C. El cédi-
go legal mds tardio, la Coleccién sacerdotal, era posexilico (ca. siglo v
antes de Cristo). Asi, pues, el Pentateuco quedaria completo ca. 400 an-
tes de Cristo. Realmente hay una alusién mds antigua a un libro de leyes
ya existente, en 2 Re 22,8ss, donde se dice que el sacerdote Jilquias
descubrié en el templo el afio 622 «el libro de la ley». Se trataba pro-
bablemente del nicleo de Dt (12-26). Mas tarde, ca. 400, Neh 8,1 narra
cémo el escriba Esdras leyd al pueblo «el libro de la ley de Moisés que
el Sefior habfa dado a Israel»; seguramente era la ley que Esdras trajera
de Babilonia (Esd 7,14). Muchos investigadores piensan que se trataba
de un resumen del Pentateuco. Otros creen que era precisamente la Co-
leccién sacerdotal de leyes.

25 Es probable que deba rechazarse un argumento esgrimido a fa-
vor de la teoria de que ca. 400 ya estaba completa la coleccién de la
Ley, aunque la teoria en si sea aceptable. Me refiero al argumento ba-
sado en que los samaritanos poseen un Pentateuco que sustancialmente
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coincide con el Pentateuco hebreo. Se razona partiendo de que, si el
cisma samaritano ocurrié en el siglo v a. C., antes de esa fecha ellos
tenfan que poseer ya este mismo Pentateuco. Se pensaba que la escri-
tura hebrea antigua del Pentateuco samaritano era un indicio de tal
antigiiedad y que los samaritanos mantenfan su escritura como una pro-
testa contra la innovacién judia de emplear la escritura aramea (la que
nosotros solemos asociar a la Biblia hebrea). Los recientes estudios pa-
leogrificos de F. M. Cross sobre la base de los hallazgos de Qumrin
han demostrado, sin embargo, que esta antigua escritura hebrea fue
puesta de nuevo en uso durante el siglo 11 a. C. y que la escritura sama-
ritana no es sino una rama de esta misma grafia (BANE 189, n. 4).
Estas observaciones hacen posible que el cisma samaritano ocurriera
realmente mucho mds tarde de lo que se pensaba, concretamente en el
siglo 11 a. C.; antes de esta fecha, como sabemos, la Ley ya habia sido
recibida en el judaismo (—> Textos, 69:15-16, 33).
26 Si 1a Ley habia sido aceptada ca. 400, quizd debiéramos matizar
nuestra idea de lo que esta aceptacién significa. Incluso después de esa
fecha se escribia y era leido por diferentes grupos judios; asi, por ejem-
plo, los sectarios de Qumrdn, un libto como Jubileos (— Apdcrifos,
68:24), a pesar de que no concordaba en algunos puntos y normas con
el Pentateuco.
27 B) Los Profetas. La tradicidon judia llama Profetas Aunteriores
al conjunto de libros que modernamente se conocen como «historia
deuteronomista» (Jos, Jue, Sm, Re), coleccidén que fue completada entre
los afios 600-560 (— 1-2 Reyes, 10:79). En 2 Mac 2,13 se atribuye a
Nehemias el mérito de haber recogido (ca. 440) «los libros referentes
a los reyes y los profetas, asi como los escritos de David y las cartas de
los reyes acerca de las ofrendas votivas»; posiblemente esta referencia
expresa una tradicién popular sobre la coleccién de los Profetas Ante-
riores. Junto a los materiales histSricos aceptados como parte de esta
coleccién habia otros muchos escritos istaelitas de caricter histérico que
se perdieron y no llegaron a entrar en el canon, de lo que da testimo-
nio el mismo AT. Jos 10,13 habla del Libro de Yasar. Los datos de ar-
chivo para los diferentes reinados fueron entresacados de los Libros de
las Crénicas de los Reyes de Jud4 e Israel (1 Re 14,29; 15,7.31; 16,5).
Parece ser que el Cronista tuvo conocimiento de ciertas colecciones que
contenian materiales referentes a los profetas; asi, por ejemplo, la histo-
ria de las visiones de los profetas Natdn, Ajias, Semafas, Iddé6 (2 Cr 9,
29; 12,15; 13,22). No hay razén para pensar que tales libros, actual-
mente perdidos, no fueran considerados santos en la antigiiedad; de
haber sobrevivido, probablemente habrfan sido admitidos en el canon
del AT. En consecuencia, es probable que el hecho de haber superado
la catdstrofe nacional del exilio se tomara como criterio de canonicidad
para los libros anteriores a aquella etapa. No conocemos ningin libro
anterior al exilio que sobreviviera a éste y que no fuera aceptado en el
canon,

Los Profetas Posteriores forman una coleccién més heterogénea, cu-
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yos libros fueron compuestos entre el ano 750 (Amés) y ca. 400-300
(los dltimos profetas menores, es decir, Mal, Joel, Jon, Dt-Zac; quizd
también el Apocalipsis de TIsafas, Is 24-27). En tiempos de Jesds ben
Sir4 ya se hablaba corrientemente de los Doce Profetas (Eclo 49,10),
lo que significa casi ciertamente que ya estaba completa la coleccién de
los Profetas Posteriores.

28 Ya en el siglo 11 a. C. toda la coleccién de los profetas habia
alcanzado el rango de escritura sagrada. Asi, por ejemplo, el autor de Dn
(ca. 165) se refiere a Jr como a uno de «los libros» (9,2). Se solia nom-
brar juntos la Ley y los Profetas al hablar de los libros sagrados (Prélo-
go a Eclo; 2 Mac 15,9). Al valorar esta actitud judia, sin embargo, he-
mos de tener en cuenta que la aceptacién de los profetas no debié de ser
absoluta, pues el Talmud (bShabbath, 13b; bHagigah, 13a; bMenaboth,
45a) informa que a Ez se le pusieron reparos a causa de las aparentes
contradicciones entre este libro y la Ley. Mds atin: no estamos seguros
de que todas las alusiones antiguas a los Profetas se refieran precisa-
mente a los libros que terminaton por ser aceptados como Profetas An-
teriores y Posteriores. Josefo enumeraba trece libros proféticos, inclu-
yendo probablemente entre ellos algunos que mds tarde serfan contados
entre los Escritos (cf. Thackeray, LCL 1, 179).

29 C) Los Eseritos. Esta es la mds heterogénea de las tres colec-
ciones y la que dio ocasién a més disputas, Es probable que todos los
libros que terminaron por ser aceptados como Escritos en la Biblia he-
brea hayan sido redactados después del exilio; figurando Dn y Est en
tltimo lugar (siglo 11 a. C.). A finales del siglo 11, como lo atestigua el
prélogo a Eclo, los judios hablaban no sélo de la Ley y los Profetas, sino
también del «resto de los libros de nuestros antepasadoss. La alusién,
poco posterior, de 2 Mac 15,9, sin embatgo, sélo menciona la Ley y los
Profetas. No sabemos con exactitud en qué consistfa el «resto de los
libros» a que alude Eclo; éste no cita Esd, Est ni Dn.

Ya en el siglo 1 d. C. encontramos alguna indicacién méds explicita
sobre cudles podian ser éstos libros, pues Le 24,44 nos informa de esta
combinacién: «la Ley de Moisés, los Profetas y los Salmos». Ello con-
caerda con la referencia de Filén (De vita contemp., 3.25) a la Ley,
las palabras proféticas y los «himnos y otras obras con que se pueden
incrementar y perfeccionar el conocimiento y la piedad». Josefo (CAp
1.8, § 39-41) conoce los cinco libros de Moisés, los trece libros de los
Profetas y otros cuatro libros que contienen «himnos a Dios y preceptos
para la orientacién de la vida humana». Se ha creido que estos Gltimos
podrian ser Sal, Cant, Prov y Ecl. A esta dltima serie de libros ain no
s¢ le ha dado un nombre especial; més tarde aparecerd en el Talmud
la designacién de «Escritoss (bBaba Batbra, 14b; bKetuboth, 50a), y
cllo podria reflejar un uso mds antiguo. La misma vaguedad de las alu-
siones a estos «otros libros» durante el siglo 1 d. C. es sefial de que en
¢l judaismo avin no se habia llegado a fijar claramente el contenido de
csta dltima coleccién. T'ambién es de suponer que, por haber sido reci-
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bidos més tarde, los Escritos no disfrutaron del mismo respeto que se
otorgd a la Ley y a los Profctas.

30 Para algunos, la afirmacién de Josefo vendria a zanjar la cues-
tién de si entre los judios se daba ya por entonces un canon o lista fija
de libros. Ello nos obliga a examinar mas detenidamente su testimonio.
Por de pronto sc puede afirmar que los 22 libros enumerados por Jose-
fo disfrutaban de amplia aceptacién en el judaismo. Otra cuestién es si
Joscfo pretende excluir otros libros o si refleja realmente la conviccién
de todos los judios. Josefo cita en sus propios escritos los LXX y se
sirve de ciertos libros que con toda seguridad no estaban incluidos entre
los 22 que cnumera; asi, por ejemplo, 1 Mac, I Esdras y las adiciones
a Est. Probablemente incluye entre los Profetas algunos libros que més
tarde pasarian a la coleccién de los Escritos. Pocos afios después del
90 d. C., en que se fecha la obra de Josefo, 4 Esdras menciona 24 libros
aceptados ptiblicamente por los judios; no se sabe si se trata de una
enumeracién distinta de los 22 libros de Josefo o de una diferencia real
en la lista de libros.

Las observaciones de Josefo son realmente lo més parecido a un
canon entre cuanto hemos visto hasta ahora. Es interesante lo que nos
dice sobre los libros que enumera. Sc trata de libros sagrados, diferentes
de los demds en virtud precisamente de su origen divino. Nada se puede
alterar en ellos y nada se les puede afadir. Josefo pensaba que habfan
sido compucstos durante los mil afios que median entre Moisés y Arta-
jerjes I (450 a. C.; un monarca que, al patrecer, estd relacionado con la
historia de Ester). Su juicio es inexacto desde el punto de vista histérico;
algunos de los libros que menciona no fueron compuestos hasta trescien-
tos afios después de Artajerjes.

31 II. Clausura del canon en el judaismo palestinense. Si no admi-
timos que las noticias de Josefo significan que el canon ya habia sido
cerrado definitivamente, habremos de abordar el problema de cémo y
por qué el canon qued$ cerrado para el judaismo normativo.

32 A) Criterios. Es éste un problema dificil porque no sabemos a
clencia cierta qué criterio se aplicé para establecer la canonicidad. Al-
gunos han supuesto que determinados libros fueron aceptados en virtud
de su cardcter legal o pot la relacién que tenfan con la Ley, pues la Ley
es el canon de acuerdo con el cual se juzga todo lo demds. Otro factor
que ciertamente tuvo mucho peso fue la idea de que ciertos libros con-
tenfan la palabra de Dios y habfan sido inspirados por €I, pero esta
cualidad es dificil de discernir en cada libro.

G. Ostborn (Cult and Canon [Upsala, 1955]) cree que se daba por
canénico un determinado libro cn virtud de su motivo especifico, es
decir, que de alguna forma celebrase o diera noticias de la accién de
Yahvé. Tal motivo conferfa al libro un valor cultual, permitiendo su
empleo en el culto sinagogal. La hipétesis de Qstborn, aunque brillante,
no llega a convencer del todo, porque es preciso forzar mucho las cosas
para encontrar un motivo fundamental presente a lo largo de todo el AT.
Sin embargo, es correcto considerar el empleo cultual de algunos libros
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como motivo que pudo influir en su aceptacién; como, por cjemplo, el
uso de Sal en el culto del templo. Es perfectamente posible que en ¢l
siglo 1 d. C. existiera un ciclo anual o trienal en el leccionario utilizado
en la sinagoga para la lectura del Pentateuco y de los Profetas. (Cf. la
controversia entre A. Guilding, The Fourth Gospel and Jewish Worship
[Oxford, 19601, y L. Morris, The New Testament and the Jewish
Lectionaries [Londres, 19641). Més tarde se implanté la costumbre de
leer los cinco Megilloth en las principales fiestas judias, pero este uso
podria reflejar una préctica anterior en algunos casos.

33 B) Epoca. En la tradicién judfa encontramos tres indicios im-
portantes.

a) Espras. En otros tiempos se pensé que la coleccién de los
libros del AT quedd concluida gracias a la intervencién de Esdras
(ca. 400 a. C.). Las palabras de Josefo podrian aducirse como prueba
de esta teorfa, pues sitjan la terminacién de los escritos veterotestamen-
tarios en el siglo v. La prueba mds precisa se encuentra en 4 Esdras
(~ Apécrifos, 68:41), libro escrito entre 100 y 120 d. C. En 14,45
aparece Dios hablando a Esdras de 24 libros que estdn a disposicién de
todo el pueblo, distintos de otros 70 que deberdn mantenerse ocultos
(— 20, supra). Esta leyenda tardia tiene evidentemente escaso valor
histdrico, pues muchos de los libros candnicos se escribieron después
de los tiempos de Esdras. A lo sumo, Esdras completaria la coleccién
de la Ley,

34 b) La Gran SiNAGoca. También se ha sugerido que la conclu-
sién del AT se debié a los «hombres de la Gran Sinagoga», que habrian
trabajado impulsados por Esdras. Un erudito escritor judio, Elfas Levita,
apoydndose en ciertos pasajes del Talmud, fue el primero en sugerir esta
teoria en su libro Massoreth ha Massoreth (1538); fue luego aceptada
por numerosos investigadores cristianos. Especialmente en los ambien-
tes protestantes se mantuvo vigente hasta finales del siglo x1x y fue
utilizada como justificacién de la postura protestante, que aceptaba ¢l
canon hebreo breve. Brian Walton escribié accrca de los hombres de la
Gran Sinagoga que «su tarea de fijar el canon posefa realmente autori-
dad divina...». Recientemente, sin embargo, esta hipdtesis se ha tamba-
leado por los problemas que plantea a la misma existencia de la Gran
Sinagoga (—> Apécrifos, 68:119). Incluso admitiendo que en los afios
posteriores a Esdras existiera una especie de Gran Sinagoga, ya no re-
sulta tan verosimil que desempefiara un papel decisivo en la fijacién del
canon. El AT, Josefo, Filén y los Apécrifos nada dicen acerca de tal cor-
poracién y su actividad canonizadora. Lo cierto es que la primera alu-
sién clara a la Gran Sinagoga aparece en la Mishnah del siglo 11 d. C.
(Pirge Aboth, 1, 1). Més atin: la fecha que suele darse para la inter-
vencién de la Gran Sinagoga (siglo 1v a. C.) es anterior a la posible
conclusién del canon.

35  ¢) Yamnia. Todos los investigadores admiten en la actualidad
que ¢l canon no pudo cerrarse antes de la Era cristiana, y muchos su-
gicren que la rivalidad plantcada por los libros cristianos debié influir

5
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decisivamente en que se cerrara el canon judio. Otros prefieren buscar
el estimulo en las disputas surgidas en el seno del judafsmo, especial-
mente entre los fariseos y otras sectas de mentalidad apocaliptica. Con-
ctetamente se sugiere que el canon debi6 clausurarse en Yamnia (Yabné
o Yabneel, ciudad cerca del Mediterréneo y al oeste de Jerusalén), don-
de Rabbi Johanan ben Zakkai abrié de nuevo su cscuela después de la
cafda de Jerusalén. Dicz afios después estarfa al frente de ella Gama-
liel IT; durante los afios 80-117 sus maestros mds importantes fueron
el mismo Gamaliel v Eleazar ben Azariah. Se ha lanzado la idea de que
hacia 90-100 el concilio de rabinos reunidos en Yamnia establecié de
una vez para siempre la lista definitiva de los libros inspirados, concre-
tamente el «canon palestinense», que comprendia los libros hoy cono-
cidos como protocanénicos. Esta tesis ha sido sometida recientemente
a una critica muy severa (J. P. Lewis, JBR 32 [1964], 125-32).

A propésito de Yamnia, conviene formular las siguientes reservas:
1) Aunque los autores ctistianos den la impresién de que piensan en
Yamnia como si se tratase de un concilio formal, como los de la Iglesia,
lo cierto es que jamds hubo tal «concilio de Yamnia». En esa ciudad lo
tinico que habia era una escuela para el estudio de la Ley; los rabinos
de Yamnia ejercian ademds algunas funciones legales en la comunidad
judfa. 2) No hay pruebas de que en Yamnia se confeccionara lista alguna
de libros. Los rabinos, por supuesto, reconocian que ciertos libros eran
sagrados de manera singular y «manchaban las manos», es decir, que
después de usarlos habia que purificarse (Mishna, Yadaim, 3, 2). Pero
esta actitud puede que no signifique otra cosa sino que aceptaban, como
todo el pueblo, aquellos veintidds o veinticuatro libros que por la misma
época, poco mds o menos, aparecen en Josefo o en 4 Esdras. No hay
prueba alguna, por consiguiente, de que se hubiera establecido una lista
definitiva. 3) Sélo hay pruebas de que en Yamnia se discutiera la acep-
tacién de Ecl y Cant, y aun en estos casos se signid discutiendo en el
judaismo varias décadas después del periodo de Yamnia. También hubo
discusiones mds tarde acerca de Est. 4) No sabemos de libro alguno que
fuera rechazado en Yamnia. Un libto como Eclo, que no llegd a formar
parte de la Biblia hebrea oficial (fundada en el supuesto canon de Yam-
nia), era copiado y leido entre los judios después del periodo de Yamnia.
La Tosephta, Yadaim, 2, 13, consigna la noticia de que se declaré que
Eclo no mancha las manos, pero no dice cudndo ni dénde se tomd tal
decisién.,

Quizd sea lo més seguro admitir, en relacién con la clausura del ca-
non judio, que durante el siglo 1 d. C. se aceptaba popularmente una
lista de 22 o 24 libros que se tenfan por sagrados, pero que no se fijé
rigidamente un canon hebreo hasta finales del siglo 11 o comienzos
del 1. Durante este perfodo, los diferentes grupos judios siguieron le-
yendo como sagrados otros libros que no estaban incluidos en la lista
de 22-24,

36 III. El canon en Qumrin. E] descubrimiento de los manuscritos
del mar Muerto (— Apdécrifos, 68:68) nos ha aportado numerosos datos
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para cstudiar la cuestién del canon entre los judios en los siglos 1 a. C.
y 1 d. C. Los libros procedentes de las colecciones de Qumrén reflejan
una situacién muy libre en lo referente al canon, la misma que anterior-
mente hemos descrito (P. Skehan, BA 28 [1965], 89-90). De todos los
libros que terminarian incluidos en la Biblia hebrea oficial, sélo Est
falta en los rollos y fragmentos de Qumrén. Ello, por supuesto, podria
ser accidental, si bien hay numerosos indicios de que los esenios de
Qumrdn lo rechazaban: es un libro en que no se pombra a Dios y se
carga el acento sobre Ja fiesta de los Purim (que quizd no resultara del
agrado de los rigidos esenios, con su austera visién del calendario y de
las fiestas). Est falta también en algunas listas cristianas hasta tiempos
de san Gregorio Nacianceno (380). Parece ser que en Qumrin se acep-
taron la Ley v los Profetas con el mismo orden que mds adelante seria
normal, si bien frecuentemente en recensiones que difieren del T™M
(—> Textos, 69:18), De la coleccién que luego serfa conocida con el ti-
tulo de Escritos, Sal es el libro mejor atestiguado; Esd-Neh y Cr, los
m4s pobremente. Si bien es probable que los esenios conocieran el sal-
terio candnico, queda pendiente la cuestién de si la coleccién de los
salmos se consideraba ya rigidamente cerrada en aquella época. En varios
manuscritos se mezclan salmos canénicos y no candnicos (— Textos,
69:27).
37 Pero el dato realmente importante para la cuestién del canon
es que los sectarios de Qumrdn conservaban copias de muchos otros
libros. De los deuterocandnicos, estdn representados la Carta de Jere-
mias (=Bar 6), Tob y Eclo, los dos Gltimos en varias copias. Ademds,
abundan las copias de Jubileos, Henoc y diversos documentos de la
sccta, No podemos afirmar que se hiciera distincién alguna esencial
entre estos libros y los «biblicos». Segtin algunos, los escribas de Qum-
rdn usaban un tipo de escritura y un formato distinto para copiar los
libros «biblicos»; esta tesis, sin embargo, no tiene validez. De hecho,
algunos libros candnicos se copiaron sobre papiro, cosa que mads tarde
estarfa prohibida en el judafsmo, pues se estimaba que sélo el perga-
mino cra materia adecuada para un libro biblico (—s Textos, 69:13).
Merece la pena citar la conclusién de Skehan: «En resumidas cuentas,
Ia biblioteca de Qumrin da la impresién de que se seleccionaban los
libros hasta cierto punto, pero dificilmente se podria ver all{ una dis-
tincién exacta entre un canon cetrado y los demds libross.
38 IV, El canon en Alejandria. Hemos aludido va a la tesis de
que habifa dos cdnones en el antiguo judaismo: el canon breve, pales-
tinense, fijado en Yamnia, y el canon largo, de Alejandria (—> 21, su-
pra). Lo mismo que se ha puesto en tela de juicio la fijacién del canon
en Yamnia, también la tesis de un canon alejandrino estd sometida hoy
a una severa revisién {(cf. A. C. Sundberg, op. cit.). Esta tesis, que
! parecer fue presentada por J. E. Grabbe ya ca. 1700, estd intima-
mente relacionada con la aceptacién de los LXX por la primitiva
tulesia.

Ilay tres argumentos a favor del canon alejandrino que ya han per-



68 CANONICIDAD 67:38-40

dido toda validez. Primero, hoy estamos seguros del cardcter legendario
de las noticias de Aristeas (—> Apécrifos, 68:32) sobre la composicién
de los LXX. Ni el Pentateuco ni el AT completo fueron traducidos
nunca de una sola vez al griego (es decir, en 72 dias, ca. 275 a. C.) por
72 o 70 traductores que trabajaron bajo el mecenazgo de Tolomeo II
Filadelfo (— Textos, 69:53). De ser cierta esta leyenda, resultaria ad-
misible que habia un niimero fijo de libros. Pero si tenemos en cuenta
el hecho de que los LXX son el resultado de muchos siglos de traduc-
cién y composicién original, la cuestién de un ndmero fijo de libros
se vuelve mds problematica. Seguirdo, se ha pensado alguna vez que los
libros llamados deuterocandnicos que aparecen en el canon alcjandrino
fueron compuestos en griego v no en hebreo o arameo, lenguas sagra-
das conocidas en Palestina. La verdad es que buen ndmero de libros
deuterocanénicos se compuso originalmente en hebreo (Eclo, Jdt,
1 Mac) o en arameo (Tob). Los hallazgos de Qumrén prueban que
algunos de estos libros circulaban por Palestina y eran aceptados alli
por determinados grupos judfos. El hecho de que los cédices de los
LXX no presenten en un grupo aparte los libros deuterocandnicos,
sino que los mezclen con los Profetas (Bar) o con los Escritos (Eclo,
Sab), demuestra que no se tenia conciencia de que estos libros tuvieran
un origen peculiar, como habtia ocurrido si se hubiera pensado que
eran adiciones extrafias y tardias a una coleccidn preexistente y fija
traducida del hebreo. Tercero, es gratuita la tesis de que los judios
alejandrinos tenian una teorfa de la inspiracién diferente de la que sos-
tenfan los judios de Jerusalén. (Cf. P. Katz, ZNW 47 [1956], 209).
39 Por otra parte, sigue planteada la cuestidn de si en Alejandria
estaba rigidamente fijado el canon, pues los testimonios cristianos a
favor de una supuesta coleccién fija, incluyendo los grandes cddices
de los LXX, no concuerdan entre si. Sundberg (op. cit., 58-59) lo
demuestra por medio de grificos. Asi, por ejemplo, sobre la cuestién
de Mac (—> Apdcrifos, 68:34), el Cddice Vaticano no contiene ningiin
libro de los Macabeos; el Sinaftico tiene 1 Mac y 4 Mac, y el Alejan-
drino tiene los cuatro. En consecuencia, se hace dificil rechazar la tesis
de Sundberg en el sentido de que los judfos alejandtinos no tenfan una
lista fija de libros. Estaban en la misma situacién que sus hermanos
de Palestina en el siglo 1 d. C., es decir, tenfan un gran ndmero de
libros sagrados, algunos de los cuales eran reconocidos por todos como
mds sagrados y mds antiguos que los restantes. No fueron los judios
de Alejandria, sino la Iglesia cristiana quien, manejando los LXX,
llegd a fijar un canon exclusivo. Ciertamente, cuando los judios alejan-
drinos se decidieron a aceptar un canon, dieron por bueno, al igual
que los judios de otros sitios, cl que se fijé como resultado de las dis-
cusiones de las escuelas rabinicas palestinenses durante el siglo 1.

40 V. El primitivo canon cristiano del AT. Nuestra conclusién de
que en el judaismo no habfa un canon rigidamente fijado en el siglo 1
y a comienzos del 11 significa que cuando la Iglesia estaba en su etapa
de formacién y utilizaba los libros sagrados de los judios, no habia un
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canon que la Tglesia pudiera adoptar. Esta es exactamente la situacién
que refleja el NT. Los autores de éste citan los libros sagrados que
terminarfan por entrar en el canon hebreo, especialmente la Ley, los
Profetas y Sal. Pero también se hacen eco de los libros deutetocandni-
cos. Estudiando las referencias del! NT griego de Nestle (Sundberg,
op. cit., 534-55) se encuentran alusiones a Eclo, Sab, 1-2 Mac, Tob.
Mi4s adn: hay referencias a otros libros que mds tarde serfan conside-
rados apdcrifos; asf, por ejemplo, SalSl, 1-2 Esdras, 4 Mac y Asuncién
de Moisés. Jds 14 cita claramente Henoc; aunque se ha dicho muchas
veces que el autor no cita este libro apdcrifo como Escritura, no tene-
mos razones para sospechar que Jds hiciera semejante distincién. Para
él, como para algunos escritores cristianos postetiores, Henoc era un
libro sagrado. Mt 2,23 cita un libro desconocido de la época del AT
con la misma seriedad con que en el mismo Mt aparecen citados Is,
Miq, Os y Jr. En 2 Cor 6,14 parcce citar Pablo una obra que tendria
afinidades con Qumrdn {(cf. J. A. Fitzmyer, CBQ 23 [1961], 271-80).
41 Después del periodo del NT (es decir, 50-125), la Iglesia cris-
tiana siguié citando las Escrituras segin la version de los 1.XX, y
puesto que los LXX reflejan la ausencia de un canon rigidamente fija-
do en el judaismo, los primitivos escritores cristianos carecfan de un
criterio definitivo. La tantas veces repetida tesis de que los cristianos
estuvieron desde el principio de acuerdo sobre un canon exacto v que
sélo mds tarde surgieron dudas acerca de ciertos libros tiene poco peso.
Esta tesis se funda en la suposicién de que fue revelado a los apéstoles
el contenido del canon, tesis que no posee garantia alguna y que posible-
mente se basa en un malentendido en relacién con el principio de que
la revelacién quedé cerrada con la era apostélica (— 15, supra).

Los primeros intentos de fijar un canon del AT para la cristiandad
reflejan al parccer los debates entre los judios palestinenses acerca del
canon durante el siglo 11. A mediados del mismo encontramos ¢cémo Jus-
lino, en sus discusiones con los judios, sec muestra sensible a las diver-
gencias que existen entre el AT cristiano y las Escrituras de los judios
(Didlogo con Trifén, 68.7-8; 71ss: PG 6.631-36, 641-46); Tertuliano
(Ornato de las mujeres, 1.3: PL 1.1307) sabe que argumentando a base
de Henoc no utiliza un libro aceptado por los judios. La mayor parte
de los escritores cristianos {Clemente de Roma, Policarpo, Hermas, Ire-
nco y el autor de Bernabé) da la imptesién de utilizar muy libremente
una serie de libros santos judios, entre los que se incluyen algunos apé-
crifos, A finales del siglo 1v, la iglesia occidental, como prueban los
Concilios norteafricanos de Hipona y Cartago, acepté un nimero fijo
de libros veterotestamentarios, entre los que se inclufan algunos deutero-
candnicos que aparecen en los manuscritos de los LXX. Pero los escrito-
res orientales estaban mds a favor del canon breve elaborado por los
judios. Melitén de Sardes (ca. 170) nos ofrece la mds antigua lista cris-
tiana de libros del AT, que resulta ademds muy semejante a la que en
su dfa iba a ser aceptada cottientemente entre los judios (se omite Est).
Orfgenes habla de que los hebreos ticnen 22 libros; Atanasio, que tuvo
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maestros judios, insiste en que los cristianos deben aceptar 22 libros,
exactamente igual que los hebreos; san Jerénimo, por supuesto, dedicé
todos sus esfuerzos a propagar el canon hebreo en la iglesia occidental.
Algunos escritores partidarios del canon breve citan libros deuterocand-
nicos. Se propuso la distincién entre «candnicos» y «eclesidsticos» para
clasificar los libros, entendiendo por los segundos aquellos libros que
prestaban a la Iglesia un servicio en orden a la edificacién. En la Iglesia
surgen de cuando en cuando dudas acerca de los libros deuterocanénicos
entre aquellos autores que conocen el canon judio. Los que prefieren el
canon breve o expresan algunas dudas sobre la plena canonicidad de los
deuterocanénicos son, entre otros, Cirilo de Jerusalén, Gregorio Nacian-
ceno, Epifanio, Rufino, Gregorio Magno, Juan Damasceno, Hlugo de San
Victor, Nicolds de Lira y el cardenal Cayetano (cf. A. C. Sundberg,
CBQ 30 {19681, 143-55).

42 VL El canon en Trento. Como ya hemos aludido antes (— 8,
supra), el Concilio de Trento acept6 definitivamente los libros deutero-
candnicos, ¥ lo hizo asi en directa oposicién a los protestantes, que pre-
ferfan atenetse al canon judfo. Aunque, como catdlicos, aceptemos la
declaracién del Concilio como materia de fe, serd muy conveniente para
nosotros conocer algunas de las dificultades que se plantean en torno
a esta declaracién. (Cf. P, Duncker, CBQ 15 [19531, 277-99; H. Jedin,
A History of the Council of Trent [Londres, 19611], 2, 52-98). Aun en
visperas del Concilio, no todos los catdlicos pensaban lo mismo, como
lo indica claramente la alusién que hemos hecho a Cayetano en el pa-
rrafo anterior. Las ediciones catélicas de la Biblia publicadas en Alema-
nia y en Francia en 1527 y 1530 contenian s6lo los libros protocanéni-
cos. Los Padses conciliares sabfan que los concilios africanos del siglo 1v
habfan aceptado los libros deuterocanénicos y conocfan la posicién
adoptada en Florencia (— 12, supra); sin embargo, en la época de Tren-
to no habia un instrumental histérico suficientemente desarrollado como
para reconstruit el cuadro completo del canon en el siglo 1. R. H. Char-
les, protestante, recuerda la valoracidn (mds bien dura y simplista) que
da B. F. Westcott sobre la capacidad de los Padres tridentinos: «Este
decreto del Concilio de Trento fue ratificado por cincuenta y tres pre-
lados, “entre los cuales [Westcott, Bible in the Church, 2571 no habifa
un solo alemdn, ni un investigador distinguido por sus conocimientos
histéricos, ni alguien que estuvieta especialmente dotado mediante el
estudio metddico para examinar un asunto en el que la verdad sélo se
hubieta podido determinar escuchando la voz de la antigiiedad’» (APOT
1, X, n.). Sin embargo, y ello resulta curioso, Trento, al aceptar un ca-
non més largo, parece haber conservado un auténtico recuerdo de los
primeros dias del cristianismo, mientras que otros grupos cristianos, en
su reconocido intento de volver al cristianismo primitivo, se decidieron
por un canon judio mds reducido que, si estdn en lo cierto algunos in-
vestigadores protestantes como A. C. Sundberg v J. P. Lewis, eta una
creacién de época posterior. Después de todo, los Padres de Trento no
fijaron el canon sobre la base de una reconstruccion puramente histérica,
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sino tomando un punto de pattida teolégico: el uso constante de ciertos
libros por la Iglesia.

43 Sin embargo, incluso en Trento, los Padres conciliares no inten-
taron especificamente el uso de la Iglesia més alld de san Jerdnimo, pues
ellos tenfan la Vg. como norma de tal uso, y asi condenaron «a todo el
que no acepte estos libros en su integridad, con todas sus partes, de
acuerdo con el texto que habitualmente se lee en la Iglesia catélica y
tal como aparecen en Ia antigua Vulgata latinas (DS 1504). Hay en todo
csto numerosas dificultades que reclaman una investigacién. Primero,
en el periodo anterior a la Vg. no habia un uso constante en la Iglesia,
como hemos visto. Resulta irénico pensar que san Jerénimo, traductor
de la Vg., expresara con toda claridad sus preferencias a favor del canon
breve que Trento rechazé precisamente en nombre de la misma Vg, La
Vg. se introdujo en Occidente a pesar de numerosas protestas, entre
otras las de san Agustin, en el sentido de que la traduccién hecha por
san Jerénimo a partir del hebreo era una innovacién contra la costumbre
de la Iglesia, que siempre habfa utilizado traducciones hechas a partir de
los LXX. Segundo, tampoco puede decirse que a partir de san Jerénimo
la Vg. haya sido un testimonio perfecto dcl uso de la Iglesia, pues pa-
saron varios siglos antes de que la Vg. fuera aceptada por la misma.
Y aun entonces, la Vg. fue normativa sSlo para la iglesia occidental.
Aunque Trento fuera un Concilio ecuménico, los Padres petrtenecian a
la iglesia occidental; posiblemente se tuvo poco en cuenta el uso de las
iglesias otientales. Tercero, si el uso de la Iglesia fue la norma para
seleccionar los libros del canon, entonces hay que decir que fueron omi-
tidos numetasos libros que habian sido utilizados por ella. Asi, por ejem-
plo, 1 Esdras fue utilizado por los santos Padres mucho mds que el
candnico Esd-Neh, y la liturgia de difuntos cita 2 Esdras. Las copias
de la Vg. contienen frecuentemente 1-2 Esdras y la Oracién de Manasés,
libros que no fucron aceptados en Trento. Ninguna de estas dificultades
resta fuerza alguna al decreto de Trento (el objeto de fe son las afirma-
ciones del decreto, no los razonamientos en que se apoyan), pero quizd
vengan bien para esclarecer las dificultades que oponen frecuentemente
los no catdlicos.

44  VIL El canon en el protestantismo. Los reformadotres en gene-
ral expresaron sus dudas acerca de los libros deuterocanénicos, pero sélo
los rechazaron en el curso de las polémicas con los catélicos. En 1520,
Andreas Bodenstein (Karlstadt) puso en duda la canonicidad de tales
fibros; la traduccién de Lutero en 1534 los agrupaba al final del AT
con una nota aclaratoria: «Apdcrifos: éstos son unos libros que no se
igualan con la Sagrada Escritura, pero cuya lectura es ttil y buena», La
Biblia de Zurich, traducida por Zuinglio y otros en 1527-29, inclufa los
libros deuterocandnicos como dtiles, si bien los relegaba al dltimo volu-
men y no los consideraba candnicos. La Biblia Olivetana, publicada en
1534-35, con un ptdlogo de Calvino, reproducia los libros deuterocand-
nicos, pero aparte de los restantes. La iglesia reformada, en su Confessio
Gallicana (1559) y Confessio Belgica (1561), excluia de la Escritura los
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libros deuterocandnicos. Las declaraciones confesionales luteranas no con-
tienen una lista obligatoria de libros, pero la practica teoldgica de esta
confesién presta cada vez menos atencién a los libros deuterocanénicos.
45 En cuanto a la iglesia de Inglaterra, la Biblia de Wiclef (1382),
por influencia de san Jerdnimo, reprodujo inicamente los libros del ca-
non hebreo. La Biblia de Coverdale (1535), en cambio, incluyé los deu-
terocandnicos. El articulo VI de los «Treinta y Nueve Articulos» (1571)
dice de ellos que pueden leerse «patra cjemplo de vida e insttuccidn de
las costumbress, pero que no deben empleatse «para fundamentar nin-
guna doctrinas. La AV (King James Version), de 1611, imprimié los
deuterocanénicos entre ambos Testamentos. John Lightfoot (1643), fa-
moso investigador, se pronuncié en contra de esta disposicién, temiendo
que los «miserables apécrifos», como €l los llamaba, pudieran inducir
a error, haciendo pensar que constituian una especie de nexo entre cl
AT y el NT. La Confesién Presbiteriana de Westminster (1647) declaré
que estos libros, «no siendo de inspiracién divina, no forman parte del
canon de la Escritura, y, por consiguiente, catecen de autoridad en la
Iglesia de Dios, ni han de aprobarse por cualquier otro motivo, ni uti-
lizarse sino a titulo de escritos puramente humanos». Es evidente que
en Inglaterra fue creciendo la oposicién a estos libros. Después de mu-
chas discusiones, la «British and Foreign Bible Societys decidid, en
1827, excluir los libros controvertidos de sus futuras publicaciones,
excepcidon hecha de algunas ediciones destinadas al uso en el pdlpito.
La Sociedad se expresé asi: «Los principios de la Sociedad excluyen
la circulacién de aquellos libros o partes de libros que usualmente se
designan con el nombre de Apécrifoss.

46 Recientemente, en el protestantismo, y sobre todo en el Conti-
nente, hay sintomas de un retorno a la actitud mds moderada de los
reformadores con respecto a los libros deuterocandnicos. Por citar a
E. Jacob, «estos libros no deben ser para nosotros un obstdculo, sino
un puente entre ambos Testamentos. Ciertas doctrinas como la resu-
rreccién de los muertos, la angelologia, el concepto de retribucién, han
asumido en la literatura apdcrifa [ =deuterocandnica] la forma en que
se plasmaron en el Nuevo Testamento. En los apdcrifos se nota la
huella de la revelacidn divina de la Biblia; disminuir el valor de su
testimonio, aunque sea secundario, es correr el riesgo de quitar un
eslabdn precioso en esa red que constituye la unidad dec la revelacién.
Por este motivo, la vuelta a la prictica de la Reforma, cuando los apé-
crifos se insertaban al final del Antiguo Testamento, nos patece alta-
mente deseable» (en Le probléme bibligue dans le Protestantisme,
ed. por J. Boisset [Paris, 1955], 81-82; también S. Mowinckel, The
Old Testament as Word of God [Nueva York, 19597, 112).

Esta actitud es el resultado no sélo de los recientes estudios sobre
el canon en la antigiiedad, sino también de un mejor conocimiento de
los mismos libros deuterocandnicos. Un motivo que se alegaba anti-
guamente contra su aceptacién era que algunos de ellos no eran estric-
tamente histdricos, sino que se trataba de relatos ficticios o cxagerados;
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asi, por ejemplo, Jdt v 2 Mac. Sin embargo, hoy sabemos que este
estilo de composicién libre se da también en los protocandnicos, Otra
objecién contra los deuterocandnicos encajaba en las polémicas de los
siglos xv1 y xvrir: la aceptacién de los libros deuterocandnicos habria
significado complacer a los catdlicos, que los utilizaban para funda-
mentar ciertas docttinas rechazadas por los protestantes (por ejemplo,
el purgatorio en 2 Mac 12,44-45). Peto, por otra parte, los protestan-
tes han llegado a aceptar que ciertas especulaciones del judafsmo tardio
sobte el miés alld, de las que hay testimonios incluso en los libros del
NT, admiten estados intermedios entre el cielo y el infierno; los caté-
licos, por su patte, también han llegado a aceptar que ninguno de estos
estadios intermedios coincide exactamente con el purgatorio. Pero estos
intereses polémicos estdn muy lejos de lo que piensan los investigado-
res biblicos de nuestros dfas, tanto si aceptan como si no aceptan los
libros deuterocandnicos; una vez que se han dejado aparte las polémi-
cas, el estudio cientifico de las cuestiones candnicas ofrece bases para
llegar a un acuerdo mayor. Catélicos y protestantes trabajan juntos en
la actualidad para editar biblias comunes, especialmente en los idiomas
poco extendidos de las tierras de misién; estas biblias incluyen los
libros deuterocanénicos.

47 VIIL EI canon en las iglesias orientales. En el primer perfodo,
la iglesia siria, de acuerdo con el testimonio de la Peshitta (— Textos,
69:92), usaba dnicamente los libros del canon hebreo, pero después
se impuso la influencia de los LXX, con el consiguiente uso del canon
largo. Los nestorianos, sin embargo, persistieron en utilizar el ca-
non breve. Entre los coptos y los etiopes, y hasta cierto punto también
entre los sirios, sc tendid a admitir algunos apécrifos (pseudoepigrafos),
asi como los libros deuterocandnicos.

Jugie (op. cit.) ha demostrado que la iglesia bizantina, desde sus
comienzos hasta la Edad Media, acepté los libros deuterocandnicos.
No hay noticias de que se produjera ninguna disputa entre los latinos
y los griegos acerca del canon del AT. Dirigiéndose a los griegos, el
Concilio de Florencia no dudé en utilizar textos de esos libros. Fue en
el siglo xvr, por influjo de la Reforma protestante, cuando surgieron
problemas. Zacarias Gerganos (1627), un griego que habfa estudiado
cn Wittenberg, es sefialado por Jugie como el primero que puso en
duda la doctrina tradicional de los bizantinos sobre la canonicidad de
los libros deuterocandnicos. Otros expresaron después puntos de vista
semejantes en Oriente, pero chocaron con una fuerte oposicién en las
ramas eslava y griega de Ia iglesia bizantina. En 1672, el importante
Sinodo de Jerusalén acepté como candnicos Sab, Jdt, Tob, Mac, Eclo
y las adiciones a Dn. En Rusia, durante el siglo xvirr, las opiniones se
mantuvieron fluctuantes; pero en el siglo x1x los tedlogos ortodoxos
rusos cxcluyeron sin excepcidn los libros deuterocandnicos. Estos, sin
embatgo, aparecen en una Biblia rusa publicada en Mosci el afo 1956.
Gradualmente se fucron infiltrando en la iglesia gtiega clertas preven-
ciones, y se planted abiertamente el problema de los libros deuteto-
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candnicos. Una edicién del AT sancionada en 1950 por el Santo Sino-
do de la iglesia griega contiene todos estos libros, ademéds de 2 Esdras
v 3 Mac (4 Mac es un apéndice; — Apdcrifos, 68:35-36, 40).

EL CANON DEL NUEVO TESTAMENTO

438 L. Observaciones genmerales. En la actualidad, los catélicos, los
ortodoxos y los protestantes aceptan un mismo canon del NT com-
puesto por 27 libros. No puede sostenerse la teoria de que estos libros
fueron aceptados desde los primeros dias del cristianismo y que las
dudas surgieron mds tarde; una vez mds nos hallamos con la idea, ya
inaceptable, de que el contenido especifico del canon era conocido en
la era apostélica. Los primeros seguidores de Jests tenfan unas Escri-
turas que ellos consideraban sagradas, pero se trataba de unos escritos
que habian llegado a sus manos como parte de la herencia judia que
habian recibido. Durante los primeros cien afios aproximadamente del
cristianismo (30-130) el término AT resulta anacrénico (sin embargo,
cf. 2 Cor 3,14); la coleccién de escritos sagrados judios no podria ha-
berse designado con el nombre de «Antigna» hasta el momento en que
se tuvo otra coleccién «Nueva» de la que fuera preciso distinguir la
otra. (El moderno judaismo no habla de «Antiguo» Testamento; dado
que los judios rechazaron el Nuevo, para ellos sélo hay una coleccién
de libros sagrados), ¢Cudndo empezaron los cristianos a componer sus
propios escritos y por qué? ¢A partir de qué momento fueron consi-
derados en pie de igualdad con los anteriores libros sagrados de los
judios? ¢Qué es lo que determiné que los escritos cristianos fueran
aceptados y conservados? ¢Cudndo se produjo esta aceptacién? Estas
son las cuestiones de que hemos de ocuparnos a partir de este mo-
mento.

49 A) Motivos que impulsaron a escribir obras especificamente
cristianas. El cristianismo, mucho mds que el judaismo, es una religién
que tiene su origen en una persona. Lo que Dios ha hecho por el
hombre se concentra en Jests, de tal manera que los primeros cristia-
nos podian muy bien afirmar que Dios estaba en Cristo Jesis (2 Cor
5,19); los judios nunca se hubieran atrevido a pensar nada semejante
de Moisés, Jestis encargé a los apéstoles (sobre la diferencia entre los
apéstoles y los Doce, —> Aspectos del pensamiento neotestamentario,
78:179) que predicasen a los hombres el reino de Dios, cuya presencia
se habfa hecho sentir en el ministerio de Jesis. Por consiguiente, los
apéstoles se convirtieron en el eslabén vivo entre el creyente cristiano
y aquel JesGs en quien crefa, de forma que en los primeros dias, cuan-
do los cristianos estaban cerca de los apdstoles —tanto geografica como
cronoldgicamente—, no se sentia la necesidad urgente de disponer de
unos escritos cristianos, De hecho, no tenemos pruebas concluyentes
de que existicran escritos cristianos especialmente importantes en el
periodo comprendido entte los afios 30 y 50. Dutante este lapso, la fe
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cristiana se comunicaba, se conservaba y se nutrfa con la palabra habla-
da (Rom 10,14-15). La distancia es probablemente el factor que mds
influyd en el cambio de situacién.

50 Primero, la distancia geografica. Con la decisién de aceptar a Jos
gentiles, tomada en Jerusalén el afio 49, sin exigirles la circuncisién (Act
15), el vasto mundo gentil, ya invadido por Pablo, se convirtié en cam-
po abierto a la misién. La fundacién de comunidades cristianas muy
alejadas unas de otras y los continuos viajes de los apdstoles convirtie-
ron la comunicacién escrita en una necesidad. Una iglesia cuyas fron-
teras cafan a corta distancia de Jerusalén pasé a ser cosa del pasado, y
la ensefianza apostdlica tenfa que llegar frecuentemente de muy lejos.
A esta necesidad se hizo frente al principio mediante cartas y epistolas
(— Epistolas del NT, 47:3-5); las cartas paulinas son los mds antiguos
escritos cristianos que conocemos con certeza.

Segundo, la distancia cronoldgica. La existencia de unos testigos
que habfan visto a Jess marcé los primeros afios del cristianismo; peto
conforme los apéstoles se fueron dispersando, y después de su muerte,
la conservacién de la memoria de los hechos y las palabras de Jests se
convirtié en un problema. Ademds, las exigencias catequéticas pedian
que los testimonios orales se ordenaran en unidades compactas. Ello
dio origen a las colecciones preevangélicas de materiales y luego a los
mismos evangelios. Estos documentos escritos no venfan a sustituir a
los testimonios orales, como nos explica Papias, que a comienzos del
siglo 1t todavia andaba buscando testimonios orales aun cuando cono-
cfa noticias escritas (Eusebio, Hisz., 3.39, 4: GCS 9/1.286). Otras
necesidades a que fue preciso hacer frente, tales como la amenaza de
herejia o de persecucién, dieron lugar a otras obras del NT.

51 B) Criterios para conservar y aceptar las obras cristianas.
Una vez que ya hubo escritos cristianos, ¢qué factor determiné el que
algunos de ellos fueran conservados y se considerasen sagrados en sen-
tido singular? Pues, como veremos, algunos escritos del siglo 1 no
fueron conservados, y otros que lo fueron no se aceptaron. Pesaron
los siguientes factores. Primero, para la aceptacién fue muy importante
¢l origen apostélico, real o supuesto. Se puso en duda la canonicidad
de Ap y Heb precisamente porque se discutia si de verdad habfan sido
escritos por Juan y Pablo, respectivamente. Hoy entendemos que ese
origen apostdlico ha de tomarse en el sentido amplio con que la cues-
tién del autor se enfoca en los estudios biblicos (— 89, infra), Mu-
chas veces esto no significa otra cosa sino que un apdstol tuvo una
conexidén tradicional con una obra determinada. Aplicando en sentido
estricto los criterios comtinmente admitidos hoy, podria discutirse legi-
timamente que un determinado libro del NT proceda directamente de
alguno de los Doce.

52 Segnndo, muchos de los escritos del NT iban dirigidos a una
comunidad cristiana concreta; la historia y la importancia de cada una
de estas comunidades tiene mucho que ver con la conservacién e inclu-
so con la aceptacién definitiva de aquellos escritos. Al parecer, ninguna
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de las obras conservadas procede directamente de la comunidad pales-
tinense, si bien algunas fuentes de los evangelios y de Act eran proba-
blemente de Palestina. La razén de este hecho quizd esté en la disper-
sién que suftié aquella comunidad con motivo de la guerra judeo-romana
de 66-70. Parece que en Siria fucron mejor las cosas, pues hay indicios
de que Mt, Sant y Jds van dirigidos a comunidades sirias. Las iglesias de
Grecia y Asia Menor parecen haber conservado las porciones mds im-
portantes del NT, es decir, los escritos paulinos, jodnicos y lucanos. La
iglesia de Roma conservé Mc, Rom y quizd Heb y los escritos lucanos.
53 Tercero, también fue criterio para la aceptacién la conformidad
con la regla de la fe. Las dudas surgidas en torno a su posible milena-
rismo hicieron que tecayeran sospechas sobre Ap; un evangelio apdcrifo,
como Pedro, fue rechazado precisamente por motivos doctrinales (— 65,
infra).

54 Cuarto, ¢hasta qué punto el azar influyé en la conservacién?
Partiendo de una teoria sobre la inspiracién, algunos sostienen que el
azar no pudo desempefiar papel alguno: Dios no habtfa inspirado un
libro para permitir que luego se perdiera. Pero esta argumentacién pre-
supone que todo libro inspirado debia tener un valor permanente. ¢No
pudo quedar cumplida la finalidad para la que Dios inspiré un libro
cualquiera cuando éste fue recibido? Buen ejemplo de ello podria ser la
carta perdida de Pablo en que éste pronunciaba su fuicio sobre un indi-
viduo de la comunidad de Corinto (1 Cor 5,3). Mds atin: esta argumen-
tacién presupone que Dios protege siempre contra las vicisitudes huma-
nas las obras que él mismo ha inspirado, presupuesto que no se verifica
en la historia de Israel y de la Iglesia. En consecuencia, muchos autores
creen que el azar intervino en la conservacién de obras menos impor-
tantes, como Flm, ya que otras obras mds importantes se perdieron
(patte de la correspondencia con Corinto; los logia de Matco en arameo).
55 II. Composicion y coleccion de los libros del Nuevo Testamento.
Las obras que integran el NT se escribieron con toda probabilidad antes
de ca. 125; las fechas de su inclusién en grupos fijos son mucho mds di-
ficiles de determinar.

A) Corpus paulino.

a) ComposrcioN. La mayotia de las cartas y epistolas paulinas
se escribieron a modo de instruccién y exhortacién a las iglesias que el
mismo Pablo habfa fundado (Rom es una notable excepcién). A comien-
zo de la década de los cincuenta se escribieron 1-2 Tes; las grandes cat-
tas (G4, 1-2 Cor, Rom) y quizd también Flp lo fueron a finales de esta
misma década. A comienzos de los afios sesenta tenemos las cartas de
la cautividad (Flm, Col, Ef [?] v quizd Flp). Tradicionalmente, las car-
tas pastorales (1-2 Tim, Tit) sc han venido fechando hacia mediados de
la década de los sesenta. En total son 13 cartas o epistolas.

56 Hay dudas sobre si san Pablo es realmente autor de vatios escri-
tos que llevan su nombre, Algunos sostienen que Ef fue escrita por un
discipulo que adapté en ella los temas de Col. En The Meaning of
Epbesians (1933), E. J. Goodspeed sugiere que Ef se compuso como
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una introduccién al corpus paulino. En cualquier caso, Ef no pudo es-
cribirse en fecha muy tardfa si, como muchos creen, era conocida de
Clemente de Roma (96) e Ignacio (110). Las cartas pastorales plantean
un problema mucho mis serio, y numerosos investigadores no catdlicos
retrasan la fecha de su composicién hasta mediados del siglo 1. Pero
aunque sean déutero-paulinas (y los catélicos deben considerar muy seria-
mente esta posibilidad), tienen probablemente un origen muy préximo
a Pablo y han de atribuirse a alguno de sus discipulos. En su comentario
sobre Jas pastorales (BNTC, 1963), J. N. D. Kelly ha demostrado que
estas cartas realmente no encajan en el marco del siglo 1. Las cartas
pastorales difieren del resto de la produccién paulina en que van dirigi-
das a personas concretas y no a iglesias (incluso Flm se dirige a un
conjunto de personas que forman una iglesia doméstica). Sin embargo,
dado que los destinatarios son Timoteo y Tito cn cuanto que tienen
autoridad sobre sus respectivas iglesias, la diferencia no es tanta.
57 b) Covrrccion, Surgen varias dificultades en torno a la forma-
cién de una coleccién paulina. Las cartas fueron escritas para hacer
frente 2 unos problemas concretos planteados en determinadas iglesias.
Sélo Rom y Ef revelan una intencién de mayor alcance. ¢Qué provocé
el que documentos tan concretos fuesen conservados para la posteridad?
En Col 4,16 Pablo reccomicnda que se pongan en circulacién sus cartas
entre las iglesias vecinas, pero ¢qué motivé un intercambio tan intenso
como para que a finales del siglo 1 las cartas paulinas se leyeran en igle-
sias muy alejadas de aquellas a que en principio se enviaron? Quizd se
advirtié en seguida su valor permanente; sin embargo, cabe preguntarse
si el mismo Pablo pensé alguna vez que su correspondencia iba a ser
leida cientos y miles de afios después de su muette como una gufa uni-
versal para la fe cristiana. Sabemos que algunas de las cartas paulinas
no escaparon al destino fatal que su cardcter ocasional pudo traer a
todas las demds (—> Epistolas del NT, 47:13); hubo una carta a los Lao-
dicenses (Col 4,16) y probablemente oiras dos cartas perdidas a los
Corintios (— Vida de Pablo, 46:36). El punto de vista de A. von Har-
nack es que hubo un proceso deliberado de seleccién en las cartas pau-
linas, pero el hecho de que se haya conservado Flm, en contraste con las
pérdidas que hemos mencionado, hace que ello sea muy improbable,
¢Cémo se coleccionaron, por tanto, las cartas paulinas? ¢Es que
cada comunidad tomé la carta o cartas que habia recibido de Pablo y
lc aftadid las cartas que habfan sido dirigidas a las comunidades vecinas?
Iiste proceso habria producido colecciones diferentes. Esta es la teoria
de K. Lake, que la aplica para justificar la falta de acuerdo en el orden
con que apatecen los escritos paulinos en Marcién, el Fragmento Mu-
ratoriano, Tertuliano y Origenes. Otros investigadores creen que el
intento de reunir los escritos paulinos produjo una sola coleccién.
L. J. Goodspeed propone que al principio no hubo interés por las cartas
paulinas y que sélo después del afio 90, con Ia publicacién de Act, se
vio la importancia que habia tenido la aportacién de Pablo al cristia-
nismo. Esto llevé a un trabajo sistemdtico para reunir sus escritos, al-
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gunos de los cuales se habian perdido entre tanto. Segin J. Knox y
C. L. Mitton, un discipulo de Pablo, como Onésimo (Flm 10), empezé
a coleccionar los escritos paulinos inmediatamente después de la muerte
de Pablo; Knox estd de acuerdo con la tesis de Goodspeed en que Ef
se compuso para que sitviera de introduccién a este corpus. D. Guthrie
(NTI 1, 255-69) ha sugerido que el compilador pudo ser Timoteo.

58 ¢Cudndo fueron reunidas las cartas paulinas para formar una
sola coleccién? Evidentemente, las cuestiones relativas a fecha y autor
de que hemos tratado antes afectan a este problema. Goodspeed insiste
en que la coleccién se formé poco después de haber sido escrito Act,
pues si el autor de este libro hubiera conocido los escritos paulinos no
habria dejado de citarlos. Sin embargo, Knox, en Studies in Luke-Acts
(ed. por L. E. Keck y J. L. Martyn [Nashville, 19661, 279-87) sostiene
que Act se compuso ca. 125, precisamente para salir al paso del mal uso
que hacfan los marcionitas del corpus paulino, que ya existfa. Hay alu-
siones a las cartas paulinas en los escritores mas antiguos, como Clemen-
te de Roma (96) e Ignacio (110), pero no est4 claro si conocian ya todas
las obras paulinas (por ejemplo, ninguno de ellos parece citar 2 Cor).
Si pudiéramos saber a ciencia cierta la fecha de 2 Pe tendriamos un im-
portante indicio de la fecha tope en que ya estarfan recogidos al menos
algunos escritos paulinos, pues en 3,15 el autor de esta epistola indica
que sus destinatarios ya conocen un conjunto de cartas paulinas que se
lcen e interpretan habitualmente y se estiman igual que las «restantes
Escriturasy.

Combinando todos estos indicios, creemos que a finales del siglo 1
habia ya una coleccién paulina de extensién indeterminada. A medijados
del siglo 11, el hereje Marcién tenfa un grupo de escritos paulinos en
nimero de diez, sin incluir las pastorales. (Es diffcil decir si Marcién
ignoraba la existencia de las pastorales o las rechazaba deliberadamente,
como pretende Tertuliano). Segdn san Jerénimo, Taciano (ca. 175) acep-
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taba, al parecer, Tito (¢tinicamente?). El canon o Fragmento Murato-
riano, que contiene una lista de libros que se suponen aceptados en
Roma ya ca. 200 (—> 84, infra), conoce 13 epistolas paulinas; 13 es
también su mimero en listas posteriores, si bien en Oriente se cuenta
muchas veces Heb como la nimero 14. Las pastorales, a pesar de haber
sido utilizadas por escritores eclesidsticos, como Ireneo y Tertuliano,
probablemente no estaban incluidas en el cédice del Papiro Chester
Beatty (P¥®) de las epistolas paulinas, procedente de Egipto y fechado
ca. 250. Una lista latina ( ¢norteafricana?) de ca. 300 hallada en ¢l Codex
Claromontanus (Hennecke, NTA 1, 45-46) omite sotrprendentemente
Flp y 1-2 Tes.

59 También circularon epistolas pseudopaulinas. El Fragmento Mu-
ratoriano rechaza la Epistola a los Laodicenses y la Epistola a los Alejan-
drinos, en las que se evidencia una tendencia promarcionita, Otra Epis-
tola a los Laodicenses también espirea fue objeto de ataques en el
siglo 1v. Se nos ha conservado en el Codex Fuldensis, un manuscrito
del NT segtin la Vg. terminado en 546; durante la Edad Media siguié
apareciendo esta epistola en las biblias latinas, siendo aceptada por al-
gunos escritores latinos. En los Hechos de Pablo (ca. 180) encontra-
mos una Tercera Episiola a los Corintios, que fue aceptada en Siria
durante el siglo 1v. Una copia griega, fechada en el siglo 111, de esta
cotrespondencia apdcrifa con los Corintios aparece también en el recien-
temente descubierto Papiro Bodmer X. Es evidente que la composicién
de estas dos epistolas fue sugerida por las indicaciones mismas de Pablo
sobre una correspondencia que no se ha conservado.

60 B) Evangelios.

a) ComposiciON. Es dificil sefialar cudndo se pusieron por es-
crito las mas antiguas tradiciones precvangélicas. Parece razonable situar
en los afios 50-60 algunas dc las obras que los modernos investigadores
suponen haber precedido a los evangelios (por ejemplo, «Q», proto-Mc,
la tradici6n escrita en que se apova Jn). En la antigiedad, Papias cono-
ci6 una coleccién de dichos del Sefior en hebreo o arameo que habia
sido compilada por Mateo (Eusebio, Hisz., 3.39, 16: PG 9/1.292);
Irenco (ibid., 5.8, 2: PG 9/1.442) afirma que estos materiales prece-
dieron a Mc. Para la época en que Lucas escribifa (quizd en la década
de los ochenta), muchos otros habfan emprendido la tarea de compilar
una narracién de las cosas realizadas por Jests (Lc 1,1). Estas fuentes
escritas preevangélicas, perdidas hoy, aunque tedricamente reconstruidas
por los investigadores, debian de contener una elaboracién bastante
desarrollada de los ipsissima verba et facta de Jests. Serian un relato
fidedigno de los recuerdos de Jests tal como éstos circulaban por las
comunidades cristianas de los afios cincuenta, pero dificilmente podria
pensarse que reflejaran al pie de la letra lo que habia sido dicho y hecho
alld por los afios veinte, (Nétese que esta evolucién es admitida en las
declaraciones oficiales de la Iglesia catdlica, = Declaraciones de 1a Igle-
sia, 72:35, 15).
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61 Los ecvangelios candnicos fueron escritos entre el afio 60 y el
100; Mc es probablemente el tnico de ellos que ha de fecharse en los
aflos 60-70. En ellos se sistematizaron las tradiciones escritas preevan-
gélicas desde el doble punto de vista cronoldgico y teolégico. El mate-
rial que se quiere narrar en Mc se encuadté en un esquema simplificado
del ministerio ptblico de Jests (bautismo, ministerio en Galilea, minis-
terio fuera de Galilea, viaje a Jerusalén, pasién, muerte y resurreccién);
al mismo tiempo, el evangelista va insertando ciertos episodios donde
éstos parecen encajar [dgicamente, sin atenerse necesariamentc a una
cronologia correcta desde el punto de vista histérico. La seleccién de los
materiales y la orientacién que se les da vienen determinadas por la vi-
sién teoldgica del evangelista y por las necesidades de la comunidad para
la que se escribia el evangelio.

En la década de los setenta, 0 mds probablemente en la de los
ochenta, un cristiano desconocido escribié el Evangelio que ha llegado
hasta nosotros con el nombre a Mateo, guizd porque el evangelista era
discipulo de san Mateo o porque utilizé una coleccién de dichos escrita
por este apdstol. Probablemente también en la década de los ochenta
Lucas acometid un proyecto de miras mds amplias que produjo no sélo
un evangelio con pretensiones histdricas mds scrias, sino también una
historia de los origenes y difusién del cristianismo en ¢l perfodo que
siguié a la resurreccién (Hechos). La orientacién teoldgica es mucho més
pronunciada en Mt y Le que en Mc. En Ia década de los noventa, pero
apoyandose en una tradicidn anterior, que empalma con Juan, hijo de
Zebedeo, un discipulo de Juan escribié un evangelio bastante diferente
de los otros. Por una parte, en Jn sc conservaron ciertos detalles hist6-
ricos que se habfan omitido o simplificado en los evangelios anteriores;
por otra, se hizo una profunda labor teolégica en torno a las palabras
y las obras de Jests.

62 b) Coreccion. ¢Por qué fueron aceptados en definitiva estos
cuatro evangelios por la Iglesia? ¢Por qué no se sclecciond uno solo
de ellos? Al menos, ¢por qué no se deseché Mc, ya que casi todo el
material que contiene se encuentra recogido cn Mt y Le? Ello es tanto
mds sorprendente si tenemos en cuenta que la idea primitiva era que
habia un solo Evangelio (2 Cor 11,4 y el uso constante paulino; — Teo-
logia de san Pablo, 79:27) y cada uno de los evangelios cscritos era
mirado como una variante del tnico Evangelio fundamental. (Esto mis-
mo se refleja en el titulo: «El Evangelio [sing.] segin...»; el uso de
«evangelios» [plural] aparece seguramente por vez primera en Justino
[ Apol., 1.66-671). No hay ni el mds ligero indicio de que cualquiera
de los cuatro evangelistas pensara que sus destinatarios tendrfan ocasién
de leer otro evangelio distinto; aquél era ¢/ Evangelio para su comu-
nidad. Habrfa sido de esperar que sélo el evangelio més largo o que
contuviera mds noticias sobreviviese, de acuerdo con el principio de que
sobrevive lo méds completo. Al menos seria también de esperar que se
hubicran armonizado los distintos evangelios para componer uno solo,
solucién 16gica que intenté ya Taciano ca. 170 en su Diatessaron

6
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(~> Textos, 69:90), que durante cierto tiempo sustituyé a los cuatro
evangelios en la iglesia siria. Sin embargo, la Iglesia en conjunto adoptd
la singular solucién de conservar los relatos evangélicos de cuatro comu-
nidades distintas y sin hacer nada por armonizar sus diferencias.

63 Este problema guarda estrecha relacién con el que se plantea
a propésito de los demids evangelios que no fueron aceptados como ca-
ndnicos, problema del que nos ocuparemos mds adelante, Algunos in-
vestigadores han afirmado que precisamente estos cuatro evangelios fue-
ron conservados v los demds no, porque procedian de los apdstoles y
los varones apostélicos (Justino, Didlogo con Trifén, 103.7; «Las Me-
motias a que me refiero fueron compuestas por sus apdstoles y aquellos
que los siguieron»); en consecuencia, la Iglesia no se creyd con atribu-
ciones para alterarlos en nada, afiadiendo, quitando o combinando alguna
cosa. Este pudo ser muy bien el espiritu de la Iglesia posterior, aunque
aparentemente nadie vio una audacia en la empresa de Taciano; pero no
era ésa la actitud de la Iglesia en el siglo 1, si hemos de fijarnos en la
libertad con que Lucas o el autor de Mateo manejaron las fuentes pre-
evangélicas (que podian considerarse apostélicas con mayor motivo) y
Mc. En particular, Lc corrigié el griego de Mc, cambié el orden de los
acontecimientos y le afiadié nuevos materiales. Recordemos también que
Papias, si bien tenfa conocimiento de unos evangelios escritos, andaba
ansioso de mejorarlos con materiales procedentes de testigos oculares.
Con todo, hemos de admitir que estas cuatto evangelios adquirieron
gran importancia en virtud de los nombres con que aparecieron respal-
dados: Juan era una importante figura entre los Doce y en la primitiva
Iglesia; el Evangelio segtin Marcos estaba relacionado con Pedro; el de
Lucas tenfa cierta conexién con Pablo (— Teologia de san Pablo,
79:27); observamos también que el primer evangelio fue referido in-
mediatamente a Matco, uno de los Doce. También pudo influir en la
supervivencia de los evangelios la importancia de las comunidades a que
iban asociados: Mt fue escrito para una comunidad siria de la zona de
Antioqufa; Mc fue compuesto en Roma; algunos investigadores relacio-
nan también a Lc con Roma, otros con Grecia; Jn fue compuesto en
Efeso o en Siria,

64 Ademiés de los cuatro evangelios, en el siglo 11, e incluso mds
tarde, sobrevivian otros materiales orales y escritos procedentes del si-
glo 1. Algunos de ellos serfan recogidos en los apéerifos. (Un caso inte-
resante es el relato de la addltera en Jn 7,53-8,11, antigua narracién
superviviente que terminaria por ser incorporada a un evangelio cand-
nico por lo menos cien aftos después de haber sido éste escrito). El apé-
crifo Evangelio de Tomdis (—> Apécrifos, 68:59) contiene dichos de
Jests que muy bien pueden ser auténticos. No sabemos cudntos de estos
evangelios apdcrifos existian ya en el siglo 11, pero en su primera homi-
Ifa sobre Lucas (GCS 49.3-11), Origenes alude a que muchos intentaron
escribir otros tantos evangelios (enumera cinco), pero no estaban guia-
dos por el Espiritu. Origenes, por supuesto, escribfa en una época en
que habian sido aceptados cuatro y sélo cuatro evangelios; pero ¢ocurtia
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lo mismo en el siglo 11? ¢No es posible que ciertas comunidades usasen
otros evangelios que hoy consideramos apécrifos, al mismo tiempo que
los candnicos se utilizaban en sus respectivas comunidades? La opini6én
tradicional es que durante el siglo 11 la Iglesia en general sélo aceptaba
los cuatro evangelios canénicos (O. Cullmann, The Early Church [Fi-
ladelfia, 19561, 39-54; J. Crehan, The Gospels Reconsidered [Oxford,
19607, 36-46). Se suele aducir también como prueba el hecho de que
el Diatessaron de Taciano (ca. 170) utilizé solamente los cuatro evan-
gelios candnicos; pero a mediados del siglo 11, el Papiro Egerton 2
(—> Apécrifos, 68:58) combinaba dichos tomados de los Sinépticos, Jn
y una fuente no candnica, indicio de que su autor no reconocfa dnica-
mente los cuatro evangelios. La presencia de varios finales diferentes
en los manuscritos de Mc (— Evangelio Mc, 42:96-100) puede ser in-
dicio de que se pensaba que los cuatro evangelios no contenian todo lo
que se podia haber dicho. Aparte de todo esto, es evidente que las copias
del texto evangélico se hacian con gran libertad durante el siglo 11, pues
sabemos que hacia el afio 200 ya se habian formado diferentes tradicio-
nes textuales de los evangelios (—> Textos, 69:140). En consecuencia,
puede decirse que hay razones para afirmar que los cuatro evangelios
no obtuvieron una posicién exclusiva hasta la segunda witad del siglo 11,
y aun en esta época tal afirmacién es vilida \inicamente en relacién con
las grandes iglesias griegas o latinas.

65 La historia de Serapién, obispo de Antioquia ea. 190 (Eusebio,
Hist., 6.12, 2: GCS 9/2.545), nos ofrece un interesantisimo ejemplo
de cémo se llegd a esa posicion exclusiva. Serapién descubrié que en
Rhossus el pueblo leia el Evangelio de Pedro, pero les prohibié usarlo
porque hallé en ¢l indicios de docetismo. Este relato ilustra dos cosas:
primera, que el hecho de leer pdblicamente los evangelios, sobre todo
en la liturgia, era un tanto a favor de su aceptacién por la Iglesia, asi
como que las autoridades eclesidsticas se mostraban extremadamente
sensibles al hecho de que se leyera un evangelio que no les era conocido.
Scgunda, que la lectura de evangelios apécrifos por los herejes fue uno
de los factores que indujeron a reducir los evangelios candnicos al nd.
mero de cuatro. Al mismo tiempo, la actitud del archihereje Marcién
(ca. 150), que sdlo admitia el Evangelio de Lucas, pudo influir en la
determinacién de admitir un evangelio «tetramorfo». A partir de ca. 200,
los cuatro evangelios tuvieron ya asegurado su puesto en las iglesias
priega y occidental. Como sefiala Origenes (Eusebio, Flist., 6.25, 4:
GCS 9/2.576), hay cuatro evangelios «que son los nicos innegable-
mente auténticos en la Iglesia de Dios sobre la tierray. La iglesia siria,
sin embargo, prefirié utilizar el Diatessaron durante los siglos 111 y 1v;
no adopté los cuatro evangelios hasta el v.

Hasta el momento nos hemos ocupado de las cartas paulinas y de los
evangelios, dos cuerpos diferentes de la primitiva literatura cristiana. La
idea de que ambas clases de escritos procedian de los testigos apostdli-
cos quizd influycra en su agrupacién. El primer caso de este hecho apa.



84 CANONIGIDAD 67:66-67

rece en la obra de Marcién, que tomé como base de su teologfa dicz
epistolas y Lc.

C) Ofros libros. Podemos darnos por contentos de tener al me-
nos una ligera idea, aunque incompleta, de ¢émo se formaron el corpus
paulino y la coleccién de los evangelios; sobre los restantes libros del
NT estamos muy cscasamente informados en cuanto a la forma en que
fueron recogidos y conservados. Esta falta de informacién trae consigo
una dificultad semejante a la que se nos presentaba con respecto al ter-

cer grupo de libros veterotestamentarios —los Escritos— cn el estudio
del canon del AT.

66 a) Hrcrios. La idea tradicional es que Lucas compuso Le y Act
al mismo tiempo, es decir, en la década de los ochenta (si bien algunos
investigadores prefieren la de los sesenta, debido a que el relato de Act
concluye por esa fecha). Sin embargo, Lec v Act no se conservaron como
una unidad. Marcién sélo aceptaba Lc, y es interesante notar que Act
no se empezd a utilizar con cierta frecuencia hasta después de la herejia
de Marcion. Como ya hemos dicho (= 58), J. Knox cree que Act se
escribié mucho después que Le¢ (ca. 125) para combatir el mal uso que
Marcién hacfa de las cartas paulinas y de Le. Una obra como Act, en
que tanto relieve se da a los Doce, presentindolos como ¢l paradigma
del apostolado y demostrando que entre ellos y Pablo sc da una perfecta
continuidad, era lo més adecuado para combatir el valor exclusivo que
Marcién atribuia a Pablo.

Tgnoramos en qué momento Act, historia de los trabajos de los dis-
cipulos de Jestds, fue admitido en pie de igualdad con los evangelios,
relato sobre Jestis mismo; lo cierto es que esa valoracién demuestra una
gran madurez en cuanto a la manera de entender la funcién de la Iglesia
como prolongacién de la obra de Jests. Hay pruebas de que a partir
del afio 200 Act ya se accptaba como candnico; pero a partir de 150
circulaban ya varios Hechos apdcrifos de otros apédstoles tomados indi-
vidualmente (de Juan, de Pablo, de Tomis, etc.). Generalmente se tra-
taba de escritos de tendencia herética y muy novelescos. Tertuliano,
De Baptismo, 17 (CSEL 20.215), cuenta cémo poco antes del afio 190
un sacerdote que habia compuesto los Hechos de Pablo fue descubierto
y castigado. La lista latina (ca. 300) del Codex Claromontanus incluye
los Hechos de Pablo, pero verosimilmente lo hace con reservas, igua-
landolos con Hermas y Bernabé. Eusebio (Hist., 3.25, 4: GCS 9/1.252)
lo incluye entre los espureos.

67 b) Apocaripsis. La apocaliptica es una especie de profecia, que
los primeros cristianos conocian muy bien como parte de su herencia
judia (— Periodo posexilico, 20:21-24). Es interesante notar, sin em-
bargo, que Ap lleva como prélogo las cartas a las sicte iglesias de Asia
Menor: una innovacién en la literatura apocaliptica, indicio quizd de
que los cristianos cstaban ya acostumbrados a Ia literatura cpistolar. Se
puede suponer que Ap se esctibié en la década de los noventa; perte-
nece a la escuela jodnica,
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El Fragmento Muratoriano (Roma, quizd antes del 200) menciona
dos apocalipsis, uno de Juan y otro de Pedro, con una advettencia de
que el dltimo no debe leerse en la iglesia. Este Apocalipsis de Pedro,
escrito ca. 125-150, parece haber sido aceptado como candnico por
Clemente de Alejandria (Eusebio, Hist., 6.14, 1: GCS 9/2.548). Apa-
rece en la lista latina (ca. 300) del Codex Claromontanus, al parecer
sefialado como dudoso; ca. 325, Eusebio (Hisz., 3.25, 4: GCS 9/1.252)
lo pone entre los libros espireos, afirmando (3.3, 2: GCS 9/1.190) que
ni en los tiempos antiguos ni en los suyos lo utilizé ningdn escritor orto-
doxo. San Jerdnimo también lo rechazd, pero durante el siglo v todavia
se segufa utilizando en la liturgia del Viernes Santo en Palestina.

68 El otro apocalipsis, el de Juan, alcanzé la consideracidén de ca-
nénico sélo con grandes dificultades, Parece haber sido aceptado al prin-
cipio; es el tinico apocalipsis que cuenta con el respaldo de Origenes.
Los 4dlogos (quizd ca. 200) atacan Ap, al igual que Jn, por motivos teo-
16gicos: el dnico indicio de una verdadera oposicién en la iglesia occi-
dental. En la griega, Dionisio de Alejandria (cz. 250) sostuvo que Juan,
hijo de Zebedeo, autor del Evangelio, no lo era de Ap. Dionisio no re-
chazaba este libro, pero estaba confuso por el empleco que de él hacian
los herejes quiliastas (milenaristas). Su juicio critico distinguiendo dos
autores distintos, uno para Jn y otro para Ap, era cotrecto, pero al negar
quec Ap tuvieta un autor apostélico hizo que se debilitara en la iglesia
gricga la tendencia favorable a considerar biblico este libro. Eusebio
(Hist., 3.25, 2-4: GCS 9/1.250) duda a la hora de juzgar si Ap es
genuino o esptireo. No estd incluido en la lista de Cirilo de Jerusalén
{350), ni en la del canon 60 de Laodicea (—> 10, supra), ni en la de
Gregorio Nacianceno, que luego seria aceptada en el II Concilio de
Trullo (692; — 11, supra). Ap no fue aceptado en Ia iglesia siria.

69 ¢) Hesrros. Esta epistola fue probablemente compuesta en la
década de los ochenta o los noventa por un judio cristiano bien formado
en la téenica de la oratoria griega de Alejandria (tal vez Apolo; — Epis-
tola Heb, 61:3). Aunque esta obra estd compuesta en forma episto-
lar, esencialmente es una disquisicién teolégica muy elaborada, desde el
punto de vista literario, sobre las relaciones del cristianismo con las ins-
tituciones judfas. No hay indicios claros de que Heb se cite en el si-
glo 1. Las discusiones sobre la aceptacién de Heb se centran en torno
a su atribucidn a Pablo. Si Ap se accptd en Occidente v fue rechazado
¢n Otiente, con Heb ocurrid lo contrario. En Occidente, Heb no se
menciona en el Fragmento Muratoriano (¢antes de 200?), ni en la lista
latina (ca. 300) del Codex Claromontanus, ni en el canon africano de
360. En Oriente, Heb se menciona en la lista de Origenes, pero éste
duda acerca que Pablo la escribiera de su propia mano (Eusebio, Hisz.,
6.25, 11-14: GCS 9/1.190). Su aceptacién cn Oricnte estd atestiguada
por los canoncs de Cirilo de Jerusalén (350), Atanasio (367) v Gregorio
Nacianceno (400). En Occidente, a finales del siglo 1v, Heb logré ser
aceptada gracias a los esfuerzos de escritores tales como Hilario, Jerd-
nimo, Agustin, que estaban influidos por ideas orientales. Encontrd
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cabida en las listas de los Concilios norteafricanos de Hipona y Cartago;
también fue aceptada por la iglesia sitia.

70 En época moderna, una vez que se han separado los problemas
del autor y de la canonicidad (—> 87, infra), la clara diferencia de estilo
que hay entre Heb v Jos escritos paulinos ha convencido a la mayor
parte de los investigadores de que Pablo no puede ser el autor de esta
epistola. Los autores catélicos, influidos por el decreto de la Pontificia
Comisién Biblica (— Declaraciones de la Iglesia, 72:28v), han tratado
de defender el origen paulino de Heb insistiendo en que Pablo se sirvié
de un secretario para escribirla. Ahora, sin embargo, empiezan a reco-
nocer que Heb seguramente no tiene ninguna relacién efectiva con Pa-
blo; su autor, a lo sumo, estarfa familiarizado con una corriente de ideas
semcjantes a las de Pablo (LTK 5, 46; — Epistola Heb, 61:2-3).

71 d) ErisToLAs caTéLIcas. El mismo problema del autor se plan-
tea a propédsito de estas epistolas; a menos que fueran atribuidas a una
figura apostdlica, se dudaba en aceptarlas,

1) Composicién. 1 Pedro, por su forma, es un opiisculo o una
homilia que guarda relacién con el bautismo (y quizd también con la
celebracién pascual), que luego se ha adaptado a la forma epistolar (né-
tese la preferencia cristiana por este género literario). Se ha venido afir-
mando que fue esctita por Pedro, y, en consecuencia, se le ha atribuido
una fecha anterior a la muette de éste (ca. 65). Numerosos no catélicos
la consideran pseudénima y sugicren una fecha mdés tardia. No hay, sin
embargo, razones concluyentes que obliguen a rechazar la fecha tradi-
cional o el autor (en sentido lato; —> 89, infra; — Epistola 1 Pe, 58:2).
72 Mis dificil es el problema que plantea 2 Pedro, pues nos halla-
mos ante una obra que la mayoria de los investigadores, catélicos y pro-
testantes, considera pseudénima. El uso de un lenguaje teolGgico abs-
tracto v la alusién a un cuetpo de cartas paulinas sugieren que puede
tratarse muy bien del dltimo escrito candnico del NT. Algunos investi-
gadores no catélicos retrasan su composicién hasta el afio 150, peto
puede mantenerse perfectamente una fecha entre 100 y 125 (— Epistola
2 Pe, 65:4). La idea de que hubo de ser escrita antes de la muerte del
dltimo apdstol y la consiguiente clausura de la revelacién implica una
visién simplista no sélo por lo que se refiere a la clausura de la revela-
cién, sino también a los apdstoles (un grupo mds amplio que el de los
Doce; —> Aspectos del pensamiento neotestamentario, 78:179).

73 Las epistolas joénicas pueden haber sido compuestas en la déca-
da de los noventa. Salieron de Ja misma escuela que produjo el Evange-
lio, pero sigue planteada la cuestién de si sus autores fueron los mismos
discipulos que escribieron el Evangelio.

74 La epistola de Santiago es una diatriba que imita las obras de
este género compuestas por los estoicos; fue escrita en una atmésfera
judeocristiana y adoptada al género epistolar. Es un libro muy dificil
de fechar por razones internas; la fecha que se viene proponiendo tra-
dicionalmente (la década de los sesenta) se funda en su atribucién a
Santiago, supuesto obispo de Jerusalén cuya muerte acontecié hacia esas
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fechas (—> Aspectos del pensamiento ncotestamentario, 78:168). Muchos
investigadores modernos sugieren que es un pseudénimo; ya en la anti-
giiedad se planted la cuestidn de quién podtia ser su autor (por ejem-
plo, san Jerénimo, De Viris Illustr., 2: PL 23.609), y surgieron dudas
sobre su cardcter candnico.

75 La epistola de Judas, atribuida a otro de los hermanos de Jests,
ha de fecharse anteriormente a 2 Pe, pues esta dltima copia a la primera
haciendo una interesante elaboracién teolSgica (por ejemplo, suprimien-
do las referencias a Henoc y a la Asuncién de Moisés). También se ha
sugerido cn este caso que se trata de pscudonimia; sin embargo, no hay
nada que obligue en el caso de Sant y Jds a rechazar absolutamente la
atribucién tradicional, con tal que hablemos de autor en sentido lato
(— 89, infra).

76 1) Aceptacién. Eusebio, que escribe ca. 325, es el primero en
hablar de «las siete [epistolas] llamadas catélicas» (Hist,, 2.23, 25:
GCS 9/1.174); sin embargo, él mismo no estaba completamente seguro
de que todas fueran candnicas; la aceptacién general de las siete en las
iglesias griega y latina no se produjo hasta finales del siglo 1v.

De las siete epistolas catélicas, 1 Pedro y 1 Juan fueton las primetas
cn ser generalmente aceptadas. Ambas parccen haber sido conocidas por
Papias (Eusebio, Hist., 3.39, 17: GCS 9/1.292) y Policarpo. El Frag-
mento Muratoriano menciona dos epistolas jodnicas; la omisién de 1 Pe
quizd se deba a la deficiente conservacién del texto en el Fragmento.
Origenes aceptaba 1 Pe y una epistola corta de Juan (¢1 Jn?). Ambas
epistolas aparecen en todas las listas postetiores. Junto con Sant, son
las ttes epistolas aceptadas por la iglesia siria en el siglo v.

77 La epistola de Santiago era conocida en tiempos de Orfgenes,
pero no sabemos cuando empezd a ser aceptada como candnica. No
aparece en la lista muratoriana y Eusebio la pone con los libros que
son objeto de discusién. La lista latina del Claromontano la incluye,
pero no el canon afticano de 360. A finales del siglo 1v fue aceptada en
Occidente gracias a Agustin, Jerénimo y los Concilios de Hipona y
Cartago. En la iglesia griega de esta misma época aparece en los cdno-
nes de Cirilo de Jerusalén, Atanasio y Gregorio Nacianceno.

78 Hay pruebas de que Judas era conocida en época mds temprana
que Sant; asi, el autor de 2 Pe, Policarpo (al parecer) y Clemente de
Alejandria tuvieron noticias de ella. Aparece en el Fragmento Murato-
riano. Sin embargo, Origenes sabe que se planteaban dudas acerca de
clla, y Eusebio la pone entre los libros discutidos. Su aceptacién a fina-
les del siglo 1v siguié los mismos pasos que en el caso de Sant; Jds, sin
embargo, no fue aceptada en la iglesia siria, y una de las listas candnicas
adoptadas en el IT Concilio de Trullo (692) sefiala que hay dudas acerca
de ella.

79 Las dos epistolas jodnicas mds cortas no fueron citadas con mu-
cha frecuencia por los autores cristianos, debido, probablemente, a su
contenido un tanto insignificante. Hacia finales del siglo 11, Ireneo cita
2 Jn, pero no hay prucbas de que en ese siglo circulara ya 3 Jn. El
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Fragmento Muratoriano enumera dos epistolas jodnicas (¢1 y 2 Jn?).
Origenes aceptaba una epistola corta de Juan y decia que quizd este
apostol habia dejado otras dos epistolas, si bien algunos negaban su
autenticidad, y que entre ambas totalizaban no mds de cien lineas (Tuse-
bio, Hist., 6.25, 10: GCS 9/2.578). Un siglo m4s tarde, Eusebio incluye
2-3 Jn entre Jos libros disputados; el canon norteafricano de 360 ates-
tigua que siguen las discusiones en torno a estas epistolas. Al igual que
las otras epistolas catdlicas discutidas, terminaron por ser aceptadas en
las iglesias gricga y latina a finales del siglo 1v, pero no del todo en la
iglesia siria.

80 De todas las epistolas catdlicas, 2 Pedro es la que cuenta con
menos testimonios de aceptacién. No hay claras alusiones a clla antes de
los tiempos de Origenes, segin el cual Pedro dejé «una epistola reco-
nocida, y posiblemente dos, aunque esto es dudoso» {Eusebio, Hist.,
6.25, 9: GCS 9/2.578). Eusebio da noticias de las discusiones en torno
a 2 Pe, cuyos ecos se encuentran ademds implicitos en el canon norte-
africano de 360. San Jerénimo la aceptaba, si bien reconociendo que
otros dudaban. Su aceptacién final se produjo al mismo tiempo que la
de las restantes epistolas catdlicas.

81 III. Problemas referentes a la formacion del canon. Ya hemos
visto cédmo hacia el afio 200 habian sido aceptados por todos en general
los evangelios, las epistolas paulinas, Act, 1 Pe y 1 Jn, vy quc a finales
del siglo 1v las iglesias latina y griega tenfan un canon neotestamenta-
rio de 27 libros. Sin embargo, detrds de este desarrollo se ocultan ciertas
dificultades quc trataremos de esclarecer.

A) Concepto de Nuevo Testamento. Si bicn es verdad que en el
siglo 11 se aceptaron las epistolas paulinas y luego los evangelios, ¢cudn-
do empez6 a significar esta aceptacién que los escritos cristianos se va-
loraban en pie de igualdad con las Escrituras judias? ¢Cudndo surgid
el concepto de «Nuevos Testamento? En 2 Pe 3,16 (quizd ca. 100-125)
encontramos que los escritos de Pablo son equiparados a «las restantcs
Escrituras», pero no estamos completamente seguros de que esto signi-
fique una igualdad total con el Antiguo Testamento. A mediados del
siglo 11, Justino (Apol., 1.67) da testimonio de que los evangelios y los
escritos de los apdstoles se leian junto con el Antiguo Testamento en el
culto litdrgico cristiano. Por el mismo tiempo, 2 Clem 4 cita Is y luego
Mt como «otra Escrituras. Probablemente fue Marcién, al rechazar el
AT en favor de una coleccién truncada de diez epistolas paulinas v Lc,
quien por via de oposicién hizo aflorar la conviccién de que los escritos
cristianos forman una unidad con los del AT. Al enumerar las escritutras
judias ca. 170, Melitén de Sardes (Eusebio, Hist., 4.26, 14: GCS
9/1.388) las llama libros del Antiguo Testamento, lo que parece im-
plicar ya la idea de un Nuevo Testamento. Tertuliano, ca. 200, es el
primero en emplear la expresién «Nuevo Testamentos, lo que ademads
coincide con la aparicién de listas de libros neotestamentarios; asi, por
cjemplo, el Fragmento Muratoriano (¢anterior a 200?) y la lista de
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Origenes, sefial de que habfa tomado cuerpo la idea de una coleccién
de Escrituras cristianas.

82 B) Valor de las citas patristicas. Al estudiar Ja formacién del
N'T hemos recurrido frecuentemente a las citas de un determinado libro
Jdel Nuevo Testamento por los Padres, a fin de demostrar que tal o
cual libro era conocido y utilizado como una cspecie de autoridad. De
lecho, las citas patristicas y las listas de libros son los dos criterios
principales para juzgar del canon. Sin embargo, ninguno de los dos re-
sulta totalmente satisfactorio. Asi, por ejemplo, cuando Clemente de
Roma, Ignacio o Policarpo citaban un libro que terminarfa por ser ad-
mitido en el canon, ¢qué autoridad exactamente le atribuian, ya que
ipnoramos hasta qué punto se habia formulado ya el concepto de NT
o de canon? En el pasado se daba por supuesto simplemente que los
Pudres tenfan ya el concepto de candnico y no candnico, pero lo cierto
es que mucho mds tarde, cuando ya se habfa creado el concepto de NT,
lallamos fendmenos extrafios en las citas de los Padres. Origenes cita
2 Pe al menos seis veces; sin embargo, en su lista candnica (Eusebio,
Hese., 6.25, 8: GCS 9/2.578) dudaba de si debia incluir o no 2 Pe,
I'sto significa que incluso en el siglo 11 el que los Padres citen un
libvo que luego serfa admitido como candnico no quiere decit que ellos
lo tuvieran por tal. Por otra parte, la falta de citas de un determinado
libvo del NT (por ejemplo, durante el siglo 11) no significa necesaria-
mente que los Padres no lo conocian o que no lo valoraban. No se
durfan con frecuencia ocasiones para citar los libros menores del NT,
como Flm o 2-3 ]n.

83 Ya hemos aludido a evangelios, epistolas y hechos apderifos que
durante cierto tiempo fueron aceptados como candnicos. Habriamos de
fener en cuenta que ciertos escritos subapostdlicos, como 1-2 Clewm,
Didajé, Hermas y Bernabé, se siguieron considerando como Escrituras
incluso durante los siglos 1v y v. Los Padtes alejandrinos parecen haber
considerado Escritura 1 Clem. El Cédice Sinaitico, del siglo 1v, inclufa,
junto con los demas libros que nosotros consideramos candnicos, Ber-
nihé y Hermas. El Cédice Alejandrino, del siglo v, ticne también
! 2 Clem. Esto nos indica que a estos libros se les atribuia un gran valor.
Muchos de ellos ostentaban el nombre de algin discipulo de los apés-
toles (por ejemplo, Bernabé, amigo de Pablo; de Clemente se pensaba
que era el mencionado en Flp 4,3 y succsor de Pedro en Roma). Ade-
nuis, algunos de los mds antiguos libros subapostdlicos, como 1 Clem
y Didajé, pudieron ser escritos antes que otros libros neotestamentarios,
como 2 Pe, La dificultad real consiste en saber no por qué fueron con-
widerados candnicos aquellos libros, sino por qué motivos la Iglesia ter-
mind por rechazarlos.

84 €) Valor de las primitivas listas. Dado que las citas patristicas
nikln nos dicen acerca de la canonicidad en sentido estricto, sino sélo
que un determinado libro se juzgé digno de respeto, las listas resultan
mucho mds dtiles. La formacién de una lista implica la aceptacién
tle los libros incluidos en ella como pertenecientes a una clase especial;
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ahora bien, como las listas de libros ncotestamentarios van unidas a
veces a las listas de los veterotestamentarios, implica también su acep-
tacién como Escritura. Pero las antiguas discusiones sobre el canon
descuidaron a veces el hecho de que una determinada lista quizd no re-
presente mis que el juicio personal del autor o la costumbre de su igle-
sia local. El hecho de que las listas difieran de una regién a otra debi-
lita su testimonio en cuanto a la préctica de la Iglesia universal.

La lista que se ha juzgado mds antigua, el Fragmento Muratoriano
(Ilennccke, NTA 1, 42-45), considerada como testimonio de la costum-
bre romana a finales del siglo 11, no incluye 1-2 Pe, Sant y una de las
epistolas jodnicas; sin cmbargo, tiene Sab (jcomo libro del NT!) y el
Apocalipsis de Pedro, sobre el cual admite que hay discusiones. En una
comunicacién presentada al Congreso del NT celebrado en Oxford el
aiio 1965, A. C. Sundberg ponia en duda la fecha habitualmente atri-
buida a este fragmento, y sugeria que quizd haya de datarse en el si-
glo 1v. Ello significaria que en Roma perduré un canon incompleto hasta
mucho m4s tarde de lo que se pensaba. La lista de Origenes, del siglo 111
(Eusebio, Hisz., 6.25, 3-14: GCS 9/2.576-78), plantea ciertas dudas
acerca de 2 Pe y dos epistolas jodnicas. A comienzos del siglo 1v tene-
mos dos cdnones orientales, el de Eusebio y el de Cirilo de Jerusalén,
y otros dos latinos ligeramente posteriores, norteafricanos seguramente,
que tampoco concuerdan. Eusebio distingue explicitamente entre libros
reconocidos, discutidos y esptireos (Hisz., 3.25: GCS 9/1.250-52). Asi,
por ejemplo, pone entre los discutidos Sant y Jds; pero en otro lugar
(2.23, 25: GCS 9/1.174) afirma que vienen siendo usados en numero-
sas iglesias, con lo que da a entender al mismo tiempo que su lista no
responde a un uso universal. Sélo con las listas de finales del siglo 1v,
concretamente las de Atanasio, Agustin y los Concilios de Hipona (393)
y Cartago (397), se revela un consenso en casi toda la Iglesia. Como ya
hemos indicado, sin embargo, siguen dandose algunas excepciones; asi,
por cjemplo, el Cédice Alejandrino, con sus inclusiones no canénicas, y
el Concilio Quinisexto (Trullo II, de 692), que incluye una lista de
26 libros (falta Ap) procedente de Gregorio Nacianceno, asf como otra
lista que plantea dudas acerca de Heb, cuatro epistolas catdlicas y Ap.
85 D) Las iglesias orientales. En Oriente el cuadro se presenta mds
complicado. En el siglo 1v, cuando griegos y latinos daban los primeros
pasos hacia un canon fijo de 27 libros, el NT de la iglesia siria inclufa
el Diatessaron (no los cuatro evangelios), Act y 15 epistolas paulinas
(incluyendo Heb y 3 Cor). En consecuencia, Efrén (320-373) se sirvié
de un canon de 17 libros que aparece como obligatorio en la Doctrina
de Addai (ca. 370), en Edesa. A comienzos del siglo v, los cuatro evan-
gelios reemplazaron al Diatessaron (— Textos, 69:90), se omitié 3 Cor
y tres de las epistolas catSlicas (Sant, 1 Pe, 1 Jn) fueron aceptadas. La
iglesia siria, en cambio, nunca acept$ plenamente las restantes epistolas
catdlicas ni Ap. En el otro extremo, la iglesia etiope parece haber teni-
do un canon de 35 libros: los ocho adicionales consisten en decretos,
llamados el Sinodo, y algunos escritos de Clemente. Mds atn: hasta se
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puede dudat que estas listas representen una prictica universal en las
respectivas iglesias.

Estas consideraciones hardn caer en la cuenta al lector de la genera-

lizacién tan vaga que supone el hablar sobre el canon del NT en la
primitiva Iglesia.
86 IV. EI canon en Ia Reforma. Los humanistas del siglo xvr ex-
humaron las disputas antiguas acerca de varios libros del NT. Erasmo
fue censurado por Ia facultad teoldgica de la Sorbona por haber repetido
sin refutarlas ciertas dudas antiguas acerca del origen apostélico de Heb,
Sant, 2 Pe, 2-3 Jn y Ap. Parece que el cardenal Cayetano compartia
estas dudas erasmianas sobre aquellos libros.

Lutero entendié que debia establecerse una cierta jerarquia entre los
libros del NT, anticipindose asf a las modernas discusiones sobre el ca-
non dentro del canon (= 92, infra). Consideraba de segunda fila Heb,
Sant, Jds y Ap, y los ponia al final de su traduccién y a continuacién de
aquellos otros libros que él consideraba «los verdaderos y ciertos, los
principales del NT». También Karlstadt pensaba que los libros del NT
eran de dignidad desigual y ponia los discutidos en tercer lugar. Eco-
lampadio se expresaba asi: «En el NT hemos recibido cuatro evangelios
con los Hechos de los Apdstoles y catorce epistolas, junto con el Apo-
calipsis, si bien no debemos comparar el Apocalipsis, las epfstolas de
Santiago y Judas, 2 Pedro y 2 y 3 Juan con el resto». El NT de Tyndale
(1525) siguié el orden de Lutero para los libros del NT, pero en las
siguientes ediciones inglesas de la Biblia se volvié al orden tradicional.

PROBLEMAS ACTUALES
RELACIONADOS CON LA CANONICIDAD

87 Y. Autor y canonicidad. Ya hemos visto cémo en la Iglesia an-
tigua el juicio sobre la canonicidad de los libros se fijaba frecuentemente
partiendo de las tradiciones acerca del autor, El hecho de que hoy acep-
temos el canon que se fijé a base de tales tradiciones no significa que
estemos obligados a admitir los razonamientos en que se apoyan los
juicios. De hecho, todos los modernos investigadores estdn de acuerdo
en que los Padres se equivocaron con frecuencia sobre los autores de los
libros biblicos. La cuestién del autor pertenece al campo de la historia
y ha de resolverse de acuerdo con unos criterios cientificos de estilo y
contenido; no es una cuestién de tipo religioso, como es la de la inspi-
racién. Asi, la Iglesia se ha abstenido sabiamente de formular declara-
ciones dogmadticas acerca de los autores de los libros sagrados. Los de-
cretos de la Pontificia Comisién Biblica en los afios 1905-1915 que
abordan la cuestion de los autores no son dogmiticos, sino directivos;
los investigadores catélicos, en consecuencia, se sienten en completa
libertad por lo que se refiere a esos decretos (— Declaraciones de la
Iglesia, 72:25). A los cincuenta afios de su publicacién, estos decretos
ya no concordaban con el consenso de los investigadores acerca de la
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cuestién del autor, buen indicio de lo complejo que es el problema y
del peligro que supone adoptar posiciones oficiales al respecto.

88 Al plantearnos esta cuestién del autor biblico hemos de recono-
cer que la pseudonimia (atribuir un libro a alguien, normalmente un per-
sonaje de renombre) se aceptaba més ficilmente en los circulos literarios
antiguos que en la actualidad. Es un hecho que la inspiracién divina en
nada se opone a la pseudonimia: simplemente, Moisés no escribié todo
lo que se le atribuye en Dt, David no compuso todos los salmos que se
le atribuyen, ni Salomén escribié Ecl ni Sab, no obstante lo que se diga
en estos mismos libros. En consecuencia, tampoco hay motivos para
dudar cuando se trata de sefialar un caso de pseudonimia en el NT, si
hay bucnas razones para hacetlo. Parece claro el caso de Mt y 2 Pe;
discutible el de las pastorales, 1 Pe, Sant y Jds. (Heb no cs realmente
un pseuddénimo, sino que ha sido atribuida erréneamente a Pablo en la
tradicién).

89 Hemos de admitir que la pseudonimia va intimamente relacionada
con el sentido lato de autor que subyace en la atribucién de los distintos
libros biblicos. Podemos diferenciar al menos cinco niveles distintos en
la condicién de autor biblico. Primero, se consideraba autor a un indi-
viduo que habia escrito un libro con su propia mano, Lucas quizd. Se-
gundo, se seguia considerando autor al individuo que dictaba un libro
a un amanuense, el cual se limitaba a copiar scrvilmente. No era ésta
una forma corriente de componer un libro, pues resultaba cansada, como
se desprende de algunas cartas paulinas (— Epfstolas del NT, 47:19).
Notese que estos dos primecros niveles en la condicién de autor se ad-
mitirfan también en el modo de hablar actual. Tercero, un individuo se
consideraba autor de un libro si era él quien propotcionaba las ideas
y otro les daba forma; éste pudo ser el caso de Sant, escrita en perfecto
griego, pero atribuida a un campesino galileo cuya lengua materna era
el arameo. En el sentit moderno, este trabajo exigiria que se recono-
ciera la intervencién del colaborador. Cuarto, se consideraba autor a un
individuo cuya obra fuera escrita en realidad por sus discipulos, con tal
que los pensamientos de éstos respondieran a las palabras y al espiritu
del maestro. (Ello valia incluso cuando la obra se publicaba mucho
tiempo después de haber muerto el maestro). Esta paternidad literaria
queda ilustrada en la composicién de algunas partes de Is v Jr; también
puede que se dé en parte de la obra jodnica y quizd también en Mt y
2 Pe. Modernamente no se hablaria de autor en este caso. Quinto, en
sentido amplisimo se consideraba autor al individuo en cuya tradicién
literaria, por la que se habfa hecho famoso, se escribia una obra que lue-
go le era atribuida. Asi, Moisés era el legislador; en consecuencia, toda
la Ley (Pentateuco) se le atribuyé a él como autor, a pesar de que la
_obra definitiva no aparecié hasta ochocientos afios después de su muerte,
A esta categoria pertenecen la paternidad davidica de los Salmos v Ia
saloménica de la Literatura Sapiencial. En términos modernos, aqui se
hablatia mds de promotor que de autor. La pseudonimia se da en estos
dos tltimos tipos de atribucidn.
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K. Aland, The Problem of Anonymity and Pseudonymity in Christian Literature
of the Tirst Two Centuries, en The Authorship and Integrity of the New Tesia-
nient (SPCK Theol. Coll. 4; Londres, 1965), 1-13; D. Guthrie, The Development
aof the Idez of Canonical Pseudonymity in New Testament Criticism: ibid., 14-39;
H. Brockington, The Problem of Pseudonymity: J1'S 4 (1953), 15-22.

30 IL Finalidad del canon de Trento. Este Concilio vio con toda
lucidez qué libros y qué partes de ellos debian aceptarse como canénicos
¢ inspirados. Pero lo que Trento no dijo cs que éstos sean los tinicos
libros inspirados. A veces se plantea la cuestién de si estaban inspirados
algunos libros que se han perdido; asi, por ejemplo, los escritos paulinos
que no han llegado hasta nosotros. (Sobre la posible intervencién del
azar en la conservacién de los libros biblicos, — 54, supra). sQué dic-
tamen emitiria la Iglesia, en cuanto a su posible inspiracién, si apare-
ciera hoy una de las epistolas perdidas de Pablo? Es un problema pura-
mente académico si tenemos en cuenta que el dnico criterio aplicado en
Trento para determinat la inspiracién fue el uso prolongado de los libros
biblicos en la Iglesia. Puesto que un libro que se descubriera ahora no
habtia estado en uso continuo cn la Iglesia, ¢qué criterio podria aplicar
la Iglesia para pronunciarse sobre su inspiracién? El hecho de que su
autor fuera Pablo no resultarfa realmente suficiente, pues si la falta de
origen apostélico no es ébice para que un libro sea inspirado, el que se
diera esa condicidén no lo supondria automdticamente. Un problema me-
nos ctéreo es el que plantea la posible inspiracién de obras antiguas que
fucron consideradas como libros sagrados por los autores del NT o por
los Padres ptimitivos, pero que no fueron luego aceptadas en cl canon
de Trento (Henoc, Didajé, etc.). Por el hecho de haber sido rechazados
en Trento, esos libros ya no estdn respaldados por el uso continuo de la
Tglesia; casi con absoluta certeza se puede afirmar que ya nunca serdn
tenidos por inspitados. Quizd tengamos que insistir atin més en los cri-
terios, mds amplios, de los dos primeros siglos cristianos, concediendo
a estos libros més valor del que actualmente les damos como testimonios
importantes de la accién salvifica de Dios en los periodos intertestamen-
tario e inmediatamente postestamentario,

91 III. Vulgata y canonicidad. Trento insistié en su lista de libros
diciendo que eran «sagrados y candnicos en su totalidad, con todas sus
partes, segin el texto que usualmente se Iee en la Iglesia catélica y tal
como estin en la antigua Vulgata latina» (DS 1504). Es bien sabido
que los Padres conciliares de Trento y las autoridades romanas que
aprobatron cl decreto tenfan conciencia de que en la traduccién de la
Vg. se contenian errores y que no todas las copias estaban de acuerdo
(sobre la autoridad de la Vg., cf. las aclaraciones de la Divino afflante
Spiritu; —> Declaraciones de la Iglesia, 72:20). Ahora bien, esa falta
de concordancia entre las diferentes copias de la Vg. hace que resulte
muy dificil el juicio que haya de darse sobre «las partes» de los libros
sagrados. Incluso la Vg. sixto-clementina (1592), texto oficial de la
Iglesia publicado para cumplir los requerimicntos de Trento en cuanto
a una edicién mds cuidadosa de la Vg., deja mucho que descar desde el
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punto de vista moderno; en muchos lugares no se atiene fielmente a la
Vg. original de san Jerénimo (—> Textos, 68:108-10). ¢Qué Vg. ha de
tomarse por gufa cuando se plantea la cuestién de si ciertos pasajes
o versiculos son Escritura candnica?

Puesto que tanto la Vg. de san Jerénimo como la sixto-clementina
contenfan el final largo de Mc y la pericopa de la adiltera (Jn 7,53-
8,11), los investigadores catdlicos no ven un problema real en aceptar
como Escritura estos pasajes (si bien no formaban parte originalmente
de los respectivos evangelios, a los que se afiadieron en época mucho
mds tardia: una vez mds nos encontramos ante la diferencia entre cano-
nicidad y autenticidad). Pero en otros casos en que la Vg. sixto-clemen-
tina contiene pasajes que no estdn en la Vg. de san Jerénimo (Jn 5,4,
el dngel que agita las aguas; 1 Jn 5,7-8, el comma joanico), el problema
de la aceptacién debe resolverse sobre la base de la investigacién mejor
que aplicando mecdnicamente el principio de Trento, que nunca preten-
dié resolver todas las dificultades o poner fin a la investigacién. Tampoco
ha de aplicarse el decreto tridentino a las lecturas variantes. Sabiendo
que la Vg., incluso la de san Jerénimo, no es necesariamente una auto-
ridad en critica textual, los catélicos tendrdn que resolver los problemas
textuales como lo hacen los demis: concretamente, aplicando las leyes
de la critica. Trento sélo quiso darnos una orientacién general sobre la
canonicidad de Jos libros y de largos pasajes de 1a Escritura.

92 IV. El canon dentro del canon. Como y2 hemos dicho (— 86),
la Reforma planteé agudamente Ia cuestién de los diferentes grados de
canonicidad. Admitiendo que todos los libros de la Escritura son inspi-
rados, ¢tienen unos mds autoridad que otros? Es evidente que unos
tienen m4s valor que ottos y que unos abordan cuestiones religiosas en
sentido formal de manera mds directa que otros. También es evidente
que algunos libros pretenden procedet mds directamente de Dios que
otros; asi, por ejemplo, los profetas aseguran transmitir la palabra de
Dios que les ha sido dirigida, mientras que los escritores sapienciales,
aun siendo inspirados, parecen comunicarnos €l fruto de su propia expe-
riencia humana. Finalmente, es un hecho que la Iglesia, en su liturgia,
usa algunos libros biblicos méds extensamente, mientras que de otros se
sitve muy rara vez, con lo que se crea una especie de «canon efectivo»
dentro del canon formal. Peto esta cuestién no coincide con la de si los
libros inspirados tienen todos la misma autoridad.

93 Esta cuestién se ha agudizado desde el momento en que hemos
caido en la cuenta de que en los libros de la Esctitura hay diversidad
de panoramas teolégicos. Cuando estas diferencias se dan entre los dos
Testamentos, pueden resolverse diciendo que se trata de nuevas reve-
laciones; asi, por ejemplo, cuando Job niega formal y explicitamente la
existencia de la otra vida (14,17-22), en contraste con la clara afirmacién
de Jests (Mc 12,26-27). Pero la solucidén ya no es tan sencilla cuando
vemos que incluso dentro de los libros del NT, que corresponden préc-
ticamente a la misma época, aparecen diferentes teologias. La actitud
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ante la Ley que aparece en Rom no coincide con la de Mt 5,18. Se pue-
de dar la explicacién de que Rom 3,28 («un hombre se justifica por fe
sin las obras de la Ley») y Sant 2,24 («por las obras se justifica el
hombre y no sélo por la fe») no se contradicen, pero resulta muy dificil
imaginar que la actitud de Pablo era la misma que la de Santiago. He-
mos esquivado muchas veces este problema dando por supuesto que
hubo una evolucién uniforme y armoniosa de la visién teolégica a partir
de Pentecostés hasta cl final de la era apostélica, pero el NT no apoya
semejante punto de vista (cf. R. E. Brown, NovT 6 [1963], 298-308, o
New Testament Lssays [ Milwaukee, 19657, 36-47). Pero entonces surge
la cuestién: si en el NT aparecen dos puntos de vista divergentes, ¢cual
de los dos ha de considerarse como normativo? Dentro del canon de la

Escritura, y especialmente dentro del NT, ¢cudl es el canon o norma de
lo que hemos de creer?

94 Entre los actuales investigadores alemanes protestantes del NT
esta cuestién ha adquirido gran importancia. (Para ellos, el problema es
més agudo, pues insisten en las divergencias, como la que hemos sefia-
lado entre Sant y Rom, hasta el punto de convertitlas en verdaderas
contradicciones, mientras que el concepto catdlico de inspiracién biblica
parece no admitir la posibilidad de contradicciones). Si fijamos la aten-
cién en el tema del catolicismo primitivo en el NT, entenderemos la im-
portancia que tiene la cuestién del canon dentro del canon. Por «cato-
licismo primitivos se entienden las primeras etapas del sacramentalismo,
la jerarquia, la ordenacién, el dogma; en una palabra: los rasgos iniciales
que habrdn de caracterizar el cristianismo catdlico. Von Harnack soste-
nia que en el NT no aparece ese catolicismo primitivo; esa teologia y
esa organizacién de la Iglesia corresponderian més bien al siglo 11 como
una evolucién en que se alteran los rasgos propios del cristianismo evan-
gélico original (al que la Reforma habria vuelio, What Is Christianity?
[orig. 1900; Harper Torchbook, Nueva York, 19571, 190ss). Pero en
la actualidad, los protestantes, como E. Kidsemann (— Critica moderna
del NT, 41:65), van reconociendo que en el NT aparece ya un «catoli-
cismo primitivo», especialmente en 2 Pe, las pastorales y Act. De ser
asi, ¢son normativos para el cristianismo estos desarrollos catdlicos pri-
mitivos? La solucién propuesta por Kisemann ha sido recurrir al canon
dentro del canon, o «centro del NT». Lo mismo que Pablo distinguia
entre la Jetra y el Espiritu (2 Cor 3), asi el cristiano no puede convertir
el NT candnico en una autoridad infalible, sino que ha de distinguir
cudl es verdaderamente el Espiritu que informa el NT, Para Kisemann,
no puede hallarse cn los escritos déutero-paulinos, como las pastorales
con su catolicismo primitivo, sino en las Grandes Cartas, como Gdl y
Rom, con su espiritu de justificacién por la fe. Esta es la doctrina real-
mente normativa.

95 H. Kiing ha dado una respuesta catdlica (Estructuras de la Igle-
sia [Barcelona, 1965], 158-76); acusa a Kisemann de juzgar la canoni-
cidad sobre la base de una posicién aprioristica protestante. Kiing razo-
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na que, si en el NT aparece un catolicismo primitivo, entonces sélo los
catélicos pueden aceptar todo el NT. La teoria del canon dentro del
canon implica rechazar algunos libros. La respuesta, sin embatgo, puede
que no sea tan simple, y todo lo que podemos hacer ahora es exponer
ciertas observaciones. Si los catdlicos aceptan los progresos del «catoli-
cismo primitivo» cn los libros mds tardios del NT y los consideran not-
mativos para el cristianismo, ¢no estdn cstableciendo ellos también un
canon dentro del canon? ¢No rechazan con ello implicitamente la orga-
nizacién mds holgada de la Iglesia en la época primitiva y la teologia
menos dogmadtica de los primeros tiempos? En otras palabras: ¢no esta-
r4n oponiendo los catélicos un canon a base de las obras mds desarro-
lladas del NT al canon reducido de Kisemann, que se fija sobre todo
en los escritos mds antiguos del NT?

Quiz4d estemos planteando cl problema equivocadamente al decir
que se prefieren las obras més recientes a las méas antiguas. Si algunos
rasgos del catolicismo primitivo, que resaltan mds en los libros tardfos
del NT, llegaron a convertirse en notas distintivas de la Iglesia catélica,
ello no fue as{ porque la Iglesia diera conscientemente sus preferencias
a un determinado grupo de libros del NT. M4s bien fue porque unos
rasgos tales como el sacramentalismo, la jerarquia y el dogma tenian
pleno sentido en la vida de la Iglesia. En un proceso de desarrollo
guiado por cl Espiritu, la Iglesia hizo de estos rasgos una parte de si
misma, de forma que lo verdadcramente normativo no era un grupo de
libros, sino el Espititu que actuaba dentro de la Iglesia viva. Fue el uso
de la Iglesia lo que determind que Trento estableciese qué libros de la
Escritura debian aceptarse como candnicos; del mismo modo, es tam-
bién el uso de la Iglesia lo que determina el grado de autoridad norma-
tiva (canonicidad) que haya de atribuirse a la prictica o a la doctrina
del NT.

96 Esta idea del uso de la Iglesia como factor normativo requicre
atin algunas puntualizaciones. Si el Espiritu de Dios ha guiado a la Igle-
sia en este uso, también ha intervenido un factor humano en el proceso
histérico del desarrollo cristiano, de manera que no podemos identificar
simplemente el uso de la Iglesia con la voluntad de Dios. La Escritura
puede prestarnos una gran ayuda para distinguir entre lo que es del
Espiritu vy lo que corresponde al factor humano en el desarrollo del uso
de la Iglesia. Tenemos asi una imagen de dos caras: el uso de la Iglesia
es una orientacidn para sefialar lo que es normativo en la Escritura;
pera en clerto modo la Iglesiz cae bajo el juicio de la Escritura («Este
oficio de ensefiar [de la Iglesial no estd por encima de la palabra de
Dios, sino a su servicio», Vaticano II, De Revelatione, 2, 10). En par-
ticular, la Iglesia debe revisar constantemente su prictica a la luz de
aauellas teologfas biblicas que ella #o ha seeuido, a fin de tener la segu-
ridad de que no se pierde nada de lo que Dios quiso ensefarle a través
de csos puntos de vista teoldgicos. Asi, por ejemplo, si la Jelesia ha
preferido como normativa la estructura eclesial atestiguada en las pasto-
rales (obispos-presbiteros, didconos), tiene que interrogarse si también
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hace justicia al espiritu carismético y més libre de los primeros tiempos.
Era necesario clegir entre ambas lineas, y la eleccién estuvo guiada por
el Espiritu de Dios; pero la estructura que no fue elegida tiene ain
algo que ensefiar a la Iglesia y podrd servir de correctivo que modifique
la eleccién anterior. Sélo ast podrd la Iglesia ser fiel a todo el NT. En
los tiempos del NT la Iglesia era lo bastante ecuménica como para abar-
car a todos los que, compartiendo una misma fe, sostenian puntos de
vista teolégicos muy diferentes. La Iglesia de hoy no tiene por qué ser
menos ecuménica.

97 El admitit que en la prictica la Iglesia no acepta todo el NT
como igualmente normativo tiene relactones con el problema de distin-
guir entre las limitaciones temporales dc los autores biblicos y la reve-
lacién divina que transmitieron. Los autores biblicos hablaban como
hombres de su tiempo, y no todas sus afirmaciones religiosas tienen
valor permanente. Asf, por ejemplo, el lector de la Biblia ha de poner
en juego toda su discrecién cuando lee ciertas afirmaciones apocalipticas:
si los autores biblicos describen la futura venida del Sefior en términos
de sonar de trompetas y cataclismos celestes, estas descripciones no cons-
tituyen una revelacién que deba creerse. El problema de distinguir entre
lo que es y lo que no es revelacién se agudiza cuando nos fijamos en
otros temas mds delicados. En la doctrina paulina sobre el «pecado
original» (Rom 5), ¢qué pertenece a la revelacién y qué es fruto de la
mentalidad del siglo 1 cuando el Apéstol habla de un Adin individual
que cometié un pecado por el que vino la muerte a todos los hombres?
Una cuidadosa exégesis puede descubrir lo que Pablo pensaba; pero vini-
camente la Iglesia, que orienta a la investigacién cientifica y es orientada
por ella, podrd decirnos lo que en el pensamiento de Pablo hay de reve-
lacién de Dios para su pueblo.

Quizi convenga pronunciar aqui unas palabras de advertencia. El
admitir que en la Escritura hay muchas cosas que obedecen a la men-
talidad condicionada por la época de los autores no debe inducir al lec-
tor a4 suponer que le serd ficil reconocer en seguida esa mentalidad. Se
da frecuentemente la tendencia a pensar que todo cuanto en la Biblia
no concuerda con el espiritu de los tiempos modernos puede dejarse
a un lado como si obedeciera a ese condicionamiento de otras épocas o
careciera de importancia. Asi, por ejemplo, algunos querrfan desenten-
derse de todo imperativo moral divino funddndose en el principio de
que el hombre es el juez \inico de la moralidad y que nada cs malo en
s{ mismo; reducirfan de buena gana todos los mandamientos éticos
de Dios que aparecen en la Biblia a otros tantos reflejos de las costum-
bres de aquellas épocas. Estas genetalizaciones se fundan las mds de las
veces en la propia inclinacién mds que en una exégesis cuidadosa, y
tienen por consecuencia despojar a la Escritura de su valor correctivo.
Una buena regla prictica para evitar engafiarse en esta materia es prestar
a la Escritura mds atencién cuando parece no estar de acuerdo con lo
que a nosotros nos gustaria escuchar que cuando lo estd, Cuando la
Biblia discrepa del espiritu de nuestros tiempos no siempre es porque

7
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los autores biblicos estén hablando en nombre de una visién religiosa
limitada y anacrénica. Frecuentemente ocurre asi porque los caminos
de Dios no son nuestros caminos. .

J. H, Elliott, The New Testament Is Catholic: A Reevaluation of «sola scriptu-
ra»: «Una Sancta» 23 {1966), 3-18; E. Kisemann, T'he Canon of the New Tests-
ment and the Unity of the Church, en Essays on New Testament Ihemes (SBT 41;
Londres, 1964); W. G. Kiimmel, Notwendigkeit und Grenze des neutestamentlichen
Kanons: ZThK 47 (1950), 277-313; W. Marxsen, Der «Frubkatholizismuss im
Neuen Testament (Neukirchen, 1958).

[Los parrafos 520 y 44-47 fueron redactados por J. C. Turro; el resto del ar-
ticulo, por R. E. Brownl.
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APOCRIFOS JUDIOS

4 L El término «apéerifos». Los rabinos hablaban de «libros que
estan fueran (hisdnim), es decir, libros ajenos a la coleccidn sagrada y
empleados por los herejes y samaritanos. Sin embargo, el término «apd-
crifos», que ha venido a designar los libros que ahora nos ocupan, pro-
cede del griego apokryphos, «oculto». En su origen, este término pudo
tener un matiz respetuoso, pues se aplicaba a aquellos libros sagrados
cuyo contenido era demasiado sublime para que lo comprendiera el pi-
blico en general. En Dn 12,9-10 se nos habla de unas palabras que pet-
manecerdn selladas hasta el fin de los tiempos: palabtas que los sabios
entenderin, pero no los malvados. Ademds, 4 Esdras 14,44ss menciona
94 libros, 24 de los cuales (el AT) debian ser publicados, mientras que
los 70 restantes serfan entregados solamente a los sabios (=apdcrifos).
Poco a poco, el término «apderifos» fue tomando un matiz peyorativo,
pues con frecuencia resultaba discutible la ortodoxia de estos libros.
Origenes (Comm. in Matt., 10.18: PG 13.881) distingufa entre libros
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que debian ser leidos en ¢l culto ptblico y libros apéerifos. Dado que
estos libros secretos eran a menudo conservados, e incluso compuestos,
en circulos heréticos, los Padres de la Iglesia llegaron a aplicar el tér-
mino «apdcrifos a las obras heréticas cuya lectura estaba prohibida. En
tiempos de san Jerénimo (ca. 400), «apScrifo» habia adquirido el sen-
tido mds neutro de «no candnico», y asi es como nosotros lo emplea-
mos aqui.

5 En el lenguaje protestante, los «apdctifos» son quince obras,
todas las cuales, excepto una, tienen origen judfo y se hallan en los LXX
(algunas partes de 2 Esdras son de origen cristiano y latino). Aunque
varias fueron compuestas en Palestina y en hebreo o arameo, no fueron
aceptadas en el canon judio que se configuré en el siglo 11 d. C. (= Ca-
nonicidad, 67:31-35). Los reformadores, inflnidos por el canon judio
del AT, no consideraron estos libtos en el mismo plano que el testo de
la Escritura; asf surgié la costumbre de formar con los apécrifos una
seccién aparte en la Biblia protestante o incluso, a veces, de suprimirlos
por completo (— Canonicidad, 67:44-46). El punto de vista catdlico,
formulado como doctrina de fe en el Concilio de Trento, es que doce
de estos quince libros {si bien con una enumeracién distinta) son Escri-
tura candnica; esos escritos reciben el nombre de libros deuterocanénicos
{— Canonicidad, 67:21, 42-43). Los tres libros que no aceptan los ca-
tolicos de entre los apderifos protestantes son 1-2 Esdras y la Oracién
de Manasés.

6 En ¢l lenguaje catélico, el término «apdcrifoss ha venido a de-
sighar una serie de libros judios o cristianos pertenecientes al periodo
biblico (0 que pretenden pasar como pertenecientes al mismo) que no
han sido aceptados por la Iglesia como Escritura genuina. El reciente
descubrimiento de varios libros antignos que se habfan perdido ha am-
pliado notablemente la lista de los apécrifos.

Si los catdlicos llamamos deuterocandnicos a los libros que los pro-
testantes Ilaman apdcrifos, los apéerifos (al menos, los de origen judio)
de que nosotros hablamos ahora suclen ser llamados pseudoepigrafos por
los protestantes; de ahi el titulo de la famosa coleccién de R. H. Charles,
The Apocrypba and Pseudepigrapba of the Old Testament (=APOT,;
sobre la pseudoepigrafia o pseudonimia, — Canonicidad, 67:88-89). De
hecho, ninguna denominacién de estas obras judfas no canénicas es com-
pletamente satisfactoria: el término «apdcrifos» da a entender que con-
tienen secretos o materias esotéricas, cuando algunos de ellos son una
historia relativamente sin pretensiones (1 Esdras); por su parte, el tér-
mino «pseudoepigrafos» sélo es aplicable a los libros que se presentan
falsamente como escritos por un conocido personaje de la antigiiedad:
por ejemplo, la literatura de Henoc y de Baruc. Sin embargo, a falta
de un término mejor, en lo sucesivo emplearemos el término «apdcrifos»
en el sentido corriente entre los catdlicos. Naturalmente, los libros deu-
terocandnicos son comentados entre los demds libros de la Escritura
(—> Daniel, 26:8, 35; — 1-2 Macabeos, 27:3; —> Eclesidstico, 33:6;
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—> Sabiduria, 34:2; — Baruc, 37:3-6; — Tobias, Judit, Ester, 38:2,
17, 29-30).

7 IL. Literatura de Henoc. Henoc era el padre de Matusalén:
«Henoc anduvo con Dios; y desapatecid, porque Dios se lo llevé» (Gn
5,24). La idea de que Henoc habia sido llevado al cielo (también Eclo
44,165 49,14) dio otigen a bastantes leyendas sobre €, y los trescientos
sesenta y cinco afios que durd su vida suscitaron no pocas especulaciones
astronémicas. (Cf. H. Odeberg, ThDNT 2, 556-59). La leyenda de He-
noc se halla también en Jub 4,17-25; 7,38; 10,17; 19,24-27; 21,10.
8 A) Libros hebreo y eslavo. IIay tres libros de Henoc. Nos refe-
riremos a los dos menos importantes.

a) Henoc HEBREO 0 3 Henoc. Esta obra es un apocalipsis mfs-
tico. Odeberg la data entre los siglos 11 y 111 d. C.; G. G. Scholem, un
especialista en misticismo judio, la atribuye al perfodo medieval (Major
Trends in [ewish Mysticism [Nueva York, 194117, 45). Tiene afinidades
con 2 Henoc.

b) Henoc Estavo o 2 Hexoc. También se conoce como Libro
de los Secretos de Henoc. El texto nos ha llegado en dos versiones, la
més breve de las cuales es la mds antigua. La obra se conserva en copias
eslavas de los siglos XVI-XVII; se estima generalmente que el original,
al menos ¢l de la forma mis breve, fue redactado en griego. Charles
pensé que habia sido escrito ca. 50 d. C., y asi lo manifesté6 en APOT
2, 425-64. Sin embargo, apoyidndose en pruebas astrondmicas, J. K. Fo-
theringham atacé la posicién de Charles en una serie de articulos apare-
cidos en JTS (20, 22, 23 [1919, 1921, 1922]), en los que defendia una
fecha no anterior al siglo vir d. C. Segtin A. Vaillant, que publicé el
texto eslavo con una traduccién francesa (Parfs, 1952), la forma breve
es de origen cristiano. Uno de los rasgos interesantes es la alusién al
milenio en 33,1-2: se concede a la historia del mundo una duracién de
siete mil afios, y los mil afios siguientes constituyen el milenio (= Apo-
calipsis, 64:83-84).

9 B) Henoc etiépico. Conacido también como 1 Henoc, es el libro
a que se suele aludir cuando se dice «Henoc» sin mds especificacin.

a) TexTO Y CONTENIDO. El texto original arameo de este libro
se ha perdido. Pero recientemente, entre la LQ, han aparecido frag-
mentos de unas diez copias (seran publicados en DJD; J. T. Milik, Diez
afios, 42-44), Aunque la totalidad del libro sélo se conserva en etidpico,
hay extensos fragmentos griegos y un breve fragmento latino. Chatles,
The Ethiopic Version of Enoch (Oxford, 1906), publicd una edicién
critica del texto etidpico junto con los fragmentos griegos que entonces
se conocfan (caps. 1-32) y el fragmento latino (cap. 106). Puede verse
una traduccién inglesa en APOT 2, 188-281. Los papiros griegos halla-
dos posteriotmente (caps. 97-104 y 106-107) fueron publicados por
C. Bonner, The Last Chapters of Enoch in Greek (Londres, 1937).

El libro no es homogéneo, sino que se trata mas bien de una colec-
cién de piezas literarias, Charles (APOT 2, 163) afirmaba que algunas
partes de Henoc (6-11, 54-55, 65-69, 106-107) tienen como fuente un
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Libro de Noé mis antiguo (cf. N. Schmidt, Oriental Studies Dedicated
to P. Haupr [Baltimore, 1926], 11-23). Actualmente tenemos en Qum-
rdn algunos indicios en favor de una literatura nodquica, pues 1Q19,
«Libro de Noé», presenta paralelos con Henoc 8,4-9,4; 106. (Cf. tam-
bién J. A. Fitzmyer, CBQ 27 [19651], 371). Charles asigné a las distin-
tas partes de Henoc una fecha que oscila entre antcs de 161 y 64 a. C.
Rowley (Relevance, 93-99) discute las distintas opiniones sobre la data-
cién. Los manuscritos descubiertos en Qumrdn aseguran un origen pre-
cristiano a la mayor parte de los elementos del libro.

10 Charles distingue cinco secciones en el libro de Henoc:

SECCION PRIMERA (caps. 1-36). Contiene una prediccidén del juicio
final en 1.3; Henoc recibe una explicacién sobre la corrupcién de la hu-
manidad por culpa de los dngeles caidos, los cuales son condenados
(6-16). Unos gufas angélicos conducen a Henoc en un viaje por otro
mundo en el que se le muestra el Seol y el «jardin de la justicia» (17-36).
Sobre el texto arameo de Henoc 30-32 aparecido en Qumrian, cf. RB 65
(1958), 71.

SECCION SEGUNDA (caps. 37-71). Son las «pardbolas» sobre el Hijo
de hombre que fueron comunicadas a Henoc. Aqui «pardbolas (si tal
es la traduccién correcta del etiépico mesalé) se refiere a un tipo de
discurso elaborado en forma de visidén, profecfa o poema (APOT 2,
209). La primera pardbola (38-44) alude al juicio futuro y expone algu-
nos secretos astronémicos, La segunda (45-57) alude a la Cabeza de Dias
(cf. Dn 7,9 y el «anciano de Dias») y al Hijo de hombre (Dn 7,13), el
Elegido. La tercera (58-69) alude a la bienaventuranza de los santos v
al juicio que efectiia el Elegido.

SECCION TERCERA (caps. 72-82). Es una seccién astronémica. El
cap. 80 predice el desorden de los cuerpos celestes en el dia del juicio;
el cap. 82 contiene un calendario solar semejante al utilizado en Qumrin
(—> 18, infra).

SECCION CUARTA (caps. 83-90). Dos visiones en suefios. La primera
se refiere al diluvio que castigard al mundo (83-84). La segunda (85-90)
es una alegorfa que presenta bajo simbolos de animales la historia del
mundo desde la creacién hasta los tiempos en que vive el autor (al pa-
recer, la época macabea). Se nos habla de la nueva Jerusalén y del Me-
sfas, que aparece en forma de animal (el texto del pasaje crucial, 90,38,
estd corrompido; Chatles cree que el original decia «cordero», pero
Boismard, RB 62 [1965], 110-12, se decide por «macho cabrio»: la
cuestién es importante para Jn 1,29, el «Cordero de Dios»).

SECCION QUINTA (caps. 91-108). La parte que contiene las exhorta-
ciones de Henoc (91-104) incluye el «apocalipsis de las semanas» (93;
91). El cap. 105 es un fragmento independiente que trata de Dios y del
Mesias; falta en el texto griego de Bonner, En los caps. 106-107 se des-
cribe el nacimiento de Noé; el cap. 108 es una adicién independiente.
11 En Qumidn han sido hallados cinco manuscritos arameos que
corresponden parcialmente a las secciones primera y cuarta, las cuales
formaban probablemente en su origen una obra aislada de contenido
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astrondmico, Cuatro manuscritos arameos de la seccidn tercera mues-
tran que é&sta pudo set independiente en algin tiempo. La seccién quinta
también circuld separadamente, pues un manuscrito ofrece el comienzo
de su texto original. Es extrafio que la seccién segunda no esté repte-
sentada en Qumrdn; esto ha hecho suponer a Milik que se trata de una
composicién tardia (siglos 1-11 d. C.), compuesta quizd por judeocristia-
nos. Sin embargo, la ausencia de fragmentos puede ser accidental
(cf. J. Albertson, JBL 78 [1959], 133-41; H. E. Robbins, 7bid.,
347-50). Otros especialistas, entre ellos Black, sugieren que la seccidn
segunda es prectistiana, pero con redaccibn cristiana.

12 b} Historia pEL LIBRO. Podemos deducir que la histotia de la
literatura de Henoc comenzé en el perfodo 200-160 a. C., aproximada-
mente en la época de Dn y de las guerras macabeas. Las secciones pri-
mera y cuarta, y probablemente parte de la quinta, pertenecen a ese
periodo. Aunque la mayor parte de la literatura de Henoc habia sido
compuesta antes de la Era cristiana, la redaccién en un solo libro tuvo
lugar mds tarde. Obviamente, la comunidad de Qumrdn consideré el
libro de Henoc como literatura sagrada, y lo mismo hizo el autor de
Jds, que en el v. 14 cita Henoc 1,9. Charles estima que, a base de citas
implicitas, Henoc cjetcié mds influencia sobre el NT que ningiin otto
libro apécrifo. (Sobre Le y Henoc, cf. S. Aalen, NTS 13 [1966-67],
1-13). En APOT 2, 180-81, Chatles oftece una lista de paralelos neo-
testamentarios; cf. también J. Jeremias, ZNW 38 (1939), 115-24.

Tras la destruccién del templo en el 70 d. C., y tras una serie
de movimientos mesidnicos fracasados, los rabinos se tornaron suspicaces
ante las obras apocalipticas con sus provocadores suefios del futuro. En
consecuencia, Henoc fue perdiendo favor dentro del judafsmo. Fue tra-
ducido del arameo al griego y sufrid el influjo de algunas obras cristia-
nas: asi, por ejemplo, la epistola de Bernabé y los escritos de Ireneo.
Tertuliano lo tuvo por Escritura, pero fue rechazado por Hilatio, Agus-
tin y Jerénimo. Las Constituciones Apostdlicas (6.16) lo condenan
explicitamente. El texto griego de Henoc se perdid y, antes de los des-
cubrimientos de los dltimos cien afios, era conocido tan sélo por las
citas de Jorge Sincelo, el cronista bizantino. Henoc fue traducido al
etidpico en torno al afio 500 y desde entonces se conservd en la iglesia
etfope. Occidente no vio el libro de Henoc hasta 1773, fecha en que
James Bruce trajo a Europa la versién etiépica. La primera edicién fue
publicada en 1821; A. Dillmann (Das Buch Henoch [1853]) hizo la
divisién en capftulos.

13 c) Puntos DOCTRINALES. Por set un libro apocaliptico, Tenoc
tiene patalelos con Dn, especialmente en la seccidn cuarta. La literatura
de Daniel, que era mds extensa que nuestro libro biblico, pertenece al
mismo periodo que la literatura de Henoc. La vida futura es descrita
en Henoc como un conjunto de placeres terrenos que incluyen el matri-
monio y Jos hijos (10,17); en Mt 12,18-27 hallamos la reaccidn de Jestis
frente a semejante concepcién. En Henoc, el fe¢ol no es ya un lugar para
todos los muertos, sino que se aproxima un tanto a nuestra idea del
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infierno, es decir, un lugar de castigo para los malos (63,10). En He-
noc 22, aunque el Seol redne a buenos y malos, los buenos son felices,
mientras que los malos sufren, Sobre la escatologia de la seccién segun-
da, cf. M. Black, JTS 3 (1952), 1-10.

14 La angelologia de Henoc estd muy desarrollada (C. Kaplan,
AnglTR 12 [1930], 423-37). Algunas leyendas cristianas han tomado
algunos nombres que da Henoc a los 4dngeles buenos y males; asi, por
ejemplo, Uriel, el cuarto arcdngel (después de los tres dngeles «biblicos»:
Gabriel y Miguel en Dn 8,16; 10,13; Rafael en Tob), es una figura
frecuente en Henoc. Los dngeles caidos de la seccién primera son los
que pecaron con las mujeres (Henoc 6-9 es una elaboracién de Gn 6,
1-4) y las introdujeron en los misterios del mal, tales como encanta-
mientos, astrologia, armas y cosméticos. (Sobre la contribucién del libro
de Henoc al concepto biblico de misterio, cf. CBQ 20 [1958], 427-33).
Esta era una de las teorias judias sobre el «pecado original». La des-
cendencia de aquella infausta unién fue destruida por el diluvio, pero
sus espiritus andan por la tierra y producen la corrupcidon. Satdn es el
demonio a quien estdn sometidos los dngeles malos (54,6), pero son
varios los 4ngeles que acttian como satanes o adversarios (el plural apa-
rece en 40,7). El satdn que tenté a Eva fue Gadreel (69,6), mientras
que en la seccién primera el principal dngel malo es Azazel (— Institu-
ciones religiosas, 76:157).

15 La figura del Hijo de hombre ha sido interpretada por muchos
especialistas como trasfondo del uso que hace Jesis de este titulo
(—> Aspectos del pensamiento neotestamentario, 78:28-30). En Dn 7,13,
el «como hijo de hombre» es una figura simbdlica que representa al
pueblo santo de Israel, pero en Henoc el Hijo de hombre es un indi-
viduo celestial que acompafia a Dios (46,3). Nombrado por Dios antes
de la creacién (48,2-3), su destino es sostener a los justos y ser luz para
los gentiles (48,4). Es el escogido de Dios, el Elegido, y estd lleno del
espiritu de sabiduria, conocimiento e inteligencia (49,2). Aqui Henoc
parece incluir en la imagen del Hijo de hombre un eco de la descrip-
cién que hace el Dt-Is del Siervo de Yahvé (Is 42,1), el cual es elegido
por Dios y recibe su espiritu; Henoc anticipa asi probablemente la ten-
dencia cristiana a amalgamar las antiguas figuras salvificas. Segin He-
noc, el Hijo de hombre serd el juez supremo (61,8), destruird a los
malvados (62,1-5) y extenderd su gobierno a todas las cosas (62,6). Los
justos se salvardn y celebrardn un banquete eterno con el Hijo de hom-
bre (62,13-14). Es de notar que esta imagen del Hijo de hombre pro-
cede totalmente de Ja seccién segunda, que es bastante tardia en la
literatura de Henoc y no se halla presente en Qumrdn (de ahi las teorfas
sobre una composicién o reelaboracién cristiana; ~> 11, supra). En la
seccién tercera (70-71), que es mds antigua, el Hijo de hombre es el

propio Henoc.

L. Gry, Les paraboles d'Hénoch et leur messianisme (Paris, 1910); T, W, Manson,
T'he Son of Man in Danicl, Enoch and the Gospels: BJRylL 32 (1949-50), 171-93;
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E. Sjoberg, Der Menschensobn im iithiopischen Henochbuch (Lund, 1946); C. P, van
Andel, De structuur van de Henoch-Traditie en bet Nieuwe Testament (Utrecht, 1955).

16 IIL. Libro de los Jubileos. También es conocido como Peguesio
Génesis o Apocalipsis de Moisés.

A) Texto y fecha. El libro fue compuesto originariamente en he-
breo (no en arameo). El original se perdid, pero entre la LQ se han
hallado 11 manuscritos hebreos (J. T. Milik, Diez afios, 41s). DJD 1,
82-83, publica Jub 27,19-21; 35,8-10; DJD 3, 77-79, publica 23,7-8;
46,1-3 (cf. M. Baillet, RevQum 5 [19651, 423-33); el Génesis Apécrifo
(quizd perteneciente al siglo 1 a. C.; — 81, infra) parece tener puntos
de contacto con Jub. Jub fue traducido al griego, pero en esta lengua
sélo se conserva un fragmento del cap. 11. Aproximadamente una cuarta
parte del libro se conserva en una traduccién latina hecha del griego
(tal vez en el siglo v). Como en el caso de Henoc, el libro completo
ha llegado hasta nosotros en una traduccién etidpica, hecha del griego
hacia el siglo vi. Charles publicé el texto etiépico junto con los demds
testimonios disponibles (Oxford, 1895); asimismo, publieé en 1902 un
comentario a Jub (versién inglesa en APOT 2, 1-82).

17 Charles dat6 la composicién de Jub en 135-105 a. C. y le asignd
un origen fariseo. M. Testuz (Les idées religieuses du livre des Jubilés
[Ginebra, 19601, 27-28) duda de la atribucién a los fariseos, aunque
acepta la fecha de 110. Otros especialistas han propuesto una fecha més
antigua; Albright (DEPC 22} sugiere el 175 a. C. (Cf. una exposicién
més amplia y bibliografia en H. H. Rowley, Relevance, 99-105). Como
luego veremos, los datos de Qumrdn nos remiten a 150-125 a. C., si
bien patte del material procede de tradiciones anteriores.

18 B) Tema fundamental. La caracter{stica mds saliente de Jub se
refiere al calendatio. El libro divide la historia del mundo desde 1a crea-
cién hasta la época de la alianza del Sinai en 49 periodos de cuarenta
y nueve afios (un jubileo abarca cuarenta y nueve afios; de ahi el nom-
bre del libro) y amplia y adorna el relato del Gn dentro del marco cro-
noldgico. Jub supone un calendario solar de trescientos sesenta y cuatro
dias (6,12: doce meses dc treinta dias cada uno mds cuatro dias inter-
calares). Se trata de un calendario fijo en el que todos los afios y todas
las semanas comicnzan en miéreoles, y las mismas fechas caen todos los
afios en el mismo dia de la semana.

En su libro sobre el calendario, A. Jaubert (La date de la Céne
[Paris, 19571) ha demostrado que este calendario solar era muy antiguo
y fue utilizado, al parecer, por los tltimos redactores del Pentateuco,
por Ezequiel y por el Cronista. El calendario solar, quizd de origen
egipcio, era probablemente el calendario religioso preexilico y pudo
estar en vigor en el templo hasta la época helenistica. No obstante, en
la vida civil posexilica el calendario solar fue sustituido por un calen-
dario lunar de origen babilénico. Durante el periodo macabeo, el partido
prohelenista intentd reemplazar el calendario solar en el culto del tem-
plo; Dn 7,25 alude al intento de Antioco Epifanes {ca. 170) para cam-
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biar los «tiemposs y la Ley. A pesar de su firme oposicién a los hele-
nistas, a rafz de la accesién al sumo sacerdocio (152), los Macabeos
parece que mantuvicron el calendario lunar recién introducido. La co-
munidad (esenia) de Qumrén, que se separé del movimiento macabeo
ca. 150 (— 86, infra), defendié acérrimamente el calendario solar; y
Jub parece haber sido compuesto, en esta época de polémicas sobre el
calendario, quizé por un esenio de Qumrdn. La datacién de Jub en el
lapso 150-125 se ve apoyada por otros indicios. En Jub 4,17 hay una
alusién a una anterior literatura de Henoc, probablemente a una parte
del libro de Henoc, cuyo origen comenzé en el perfodo 200-160 (— 12,
supra). Un escrito qumrénico, el Documento de Damasco (—> 75, infra),
que data de ca. 100 a. C., se refiere en 16,3-4 a Jub como a un libro ya
existente.

19 La insistencia en la observancia del sdbado (2,17ss), en las not-
mas alimentarias (6,7ss; 7,31ss) y en la circuncisién (15,33ss) estdn en
consonancia con el desprecio general que sienten los autores de Jub
frente a las innovaciones helenisticas del siglo 11 a. C.; y lo mismo su-
cede con los ataques a la idolatria (20,7ss) y al desnudismo tal como
lo practicaban los griegos en las competiciones atléticas (3,31). Todos |
estos puntos eran capitales en la reforma macabea. Es imptesionante el
énfasis en el amor fraterno (36,4: «Amaos los unos a los otros; ama a
tu hermano como un hombre ama su propia vida»), peto se trata de un
amor exclusivamente limitado a las fronteras del judaismo: los impuros
gentiles han de ser evitados (22,16).

20 El estilo fundamental del libro es midrdshico: toma la historia
de Gn 1 a Ex 14, la adorna con elementos del folklore tradicional y la
llena del espiritu del judafsmo tardio a fin de que sea aplicable a los
tiempos del autor (cf. una obra parecida sobre el Dt en DJD 1, 91-97).
Parte del material contenido en Jub que no tiene antecedentes biblicos
puede relacionarse con alguna tradicién histérica perdida. Albright
(DEPC 218) estima que el relato de las guerras de los reyes amorreos
contra Jacob, consignado en Jub 34, conserva una antigua tradicidén
sobre la conquista hebrea de la Palestina norte-central, conquista que
no se describe en Jos.

21 C) Puntos doctrinales. Al igual que la LQ, Jub concede gran
atencién a la tribu sacerdotal de Levi, lo cual refleja el origen sacerdotal
del grupo de Qumrin. Jub 31,15 promete que los hijos de Levi «serdn
jueces, principes y jefes de todo el linaje de vida de los hijos de Jacobs.
La pretensién de un poder civil y religioso responde a la situacién del
periodo posexilico tardio, cuando el sumo sacerdote era efectivamente
el gobernante de Istracl, si bien este poder de gobierno no se hizo ex-
plicito hasta la época de los Macabeos y Asmoneos. Sin embargo, en Jub
no hay ninguna referencia a un mesias sacerdotal; como figura mesidnica
se alude sdlo a un principe descendiente de Judd (31,18). Jub insiste
mids en la salvacién por medio de Ia observancia de Ia Ley (23,26-29)
que en una liberacién mesidnica.
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22 La angelologia no aparece tan acentuada como en enoc (— 14,
supra). No se dan nombres personales de 4ngeles, pero se distinguen
varias clases. Hay dos clases superiores: dngeles de la presencia y dnge-
les de santificacién; hay también una clase inferior encargada de las
fuerzas de la naturaleza (2,2; 15,27). Jub 35,17 dice que Jacob tenia un
angel custodio. Como en Henoc, los dngeles malos fornicaron con las
mujeres (4,22ss), v el mal que existe en la tierra se remonta a ese peca-
do. Mastema (Satin) es el jefe de un reino organizado de 4ngeles malos
(10,8-9).

23 Por lo que se refiere a la vida posterior a la muerte, no se in-
siste en la resurreccién del cuerpo, sino en la inmortalidad del alma
(23,31): «Sus huesos permanecerdn en la tierra, pero sus espiritus ten-
drén gran alegria». Este es el testimonjo mds antiguo que nos ofrece
Palestina sobre la idea de inmortalidad, un concepto que, como demues-
tra Sab 2,23, citculaba entre los judios alejandrinos de la época.

24 La actitud frente a la Ley es ambivalente. Es considerada como
eterna, escrita en unas tablillas celestiales (1,29; 3,31; 6,17). El sdbado
(jy también, segiin parece, la circuncisién!) obligé a los dngeles desde
la creacién (2,18-21; 15.26-28). La revelacién consiste simplemente en
manifestar al hombre la Ley, que es verdad eterna. El propio libro de
los Jubileos contiene esa Ley perfecta y completa (33,16). Sin embargo,
¢l autor de Jub enuncia varias leyes concretas que difieren de las del
Pentateuco. Asi, por ejemplo, las leyes de Jub que se refieren al castigo
del asesinato, que determinan la edad del matrimonio y prohiben la des-
nudez reflejan un espiritu legal mds severo que el Pentateuco. Esta
diferencia llevé a S. Zeitlin (JQR 30 [1939-40], 1-31) a datar Jub en
una fecha muy temprana, en el periodo que siguié inmediatamente al
destierro, antes de que el Pentateuco recibicra una aceptacién completa.
Pero sabemos que los sectarios de Qumran tenian sus propias leyes, que
se basaban en una interpretacién peculiar del Pentateuco; en consecuen-
cia, algunas diferencias pueden obedecer al trasfondo sectario del autor
de Jub. En C. Rabin, The Zadokite Documents (Oxford, 21958), 85-86,
hallamos una impresionante lista de paralelos entre Jub y el Documento
de Damasco (cf. también M. Testuz, op. cit., 179-83).

25 IV. Testamentos de los Doce Patriarcas. Esta obra griega es un
cjemplo del género literario «testamento», bien conocido en el judaismo:
un personaje famoso pronuncia, inmediatamente antes de su muerte,
un discurso en el que deja un legado, espiritual o material, a sus hijos
o sus seguidores. Con frecuencia, el legado ha sido enriquecido con lo
que un autor posterior sabia sobre el destino efectivo de aquellos que
recibieron el mismo legado (cf. J. Munck, Aux sources de la tradition
chrétienne [Hom. M. Goguel; Neuchitel, 19501, 155-70). Otros ejem-
plos de testamentos son las bendiciones de Moisés sobre las tribus en
Dt 33 y el sermén de Jesis en la Ultima Cena (Jn 13-17), pero el es-
quema inmediato de Test lo constituyen las bendiciones de Jacob sobre
sus doce hijos (=los patriarcas) en Gn 49. Por su parte, Test presenta
¢l testamento de cada uno de esos doce personajes a sus propios hijos.
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Las literaturas hebrea y aramea de los testamentos de estos patriar-
cas no se reducfa a lo que se nos ha conservado en el texto griego de
Test. En la Geniza de El Cairo (— Textos, 69:37) aparecié un texto
arameo de un T. Levi, publicado luego como apéndice III de la obra
de Charles Greek Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs
(Oxford, 1908); cf. también P. Grelot, RB 63 (1956), 391-406. En
Qumrdn aparecieron fragmentos de tres manuscritos de un T. Levi
arameo, y casi ciertamente un documento como el de Qumrin era el
antecesor perdido de la copia hallada en la geniza medieval. Por lo que
se refiere al material de Qumréan, cf. DJD 1, 87-89; J. Milik, RB 72
(1955), 398-406. Existe un T. Neftali medieval en hebreo que contiene
algunos elementos procedentes de un antiguo testimonio, y en Qumran
se¢ ha encontrado también una serie de fragmentos de un T. Neftali
hebreo. El midrash hebreo Wayyisa'a presenta varios paralelos impor-
tantes con nuestro Test griego (Judd 2ss). Sobre la versién sahidica de
un T. Isaac, cf. K. H. Kuhn, JTS 18 (1967), 325-36.

26 A) Composicién. Test existe en mds de diez manuscritos griegos;
cf. C. Burchard, NTS 12 (1965-66), 245-58. Charles, Greek Versions,
distingufa dos tipos de texto griego entre estos manuscritos, que €l ha-
cia depender de dos recensiones hebreas perdidas de Test. Varios espe-
cialistas no han aceptado la opinién de Charles; sus puntos de vista son
recogidos en M. dc Jonge, The Testaments of the Twelve Patriarchs
(Assen, 1953) y Testamenta XII Patriarcharum (Leiden, 1964). De
Jonge, siguiendo a J. W. Hunkin, afirma que uno de los grupos de
manuscritos griegos sefialados por Chatles es simplemente una recensién
de otro grupo griego y que Charles dio preferencia al grupo menos
valioso en su edicién critica del texto griego (traduccién inglesa en
APQT 2, 282-367). Charles prefirié la rccensidn mds breve de Test,
pero los estudios subsiguicntes muestran que la mds larga cs mds origi-
nal. También se ha sefialado que Chatles depende excesivamente del
material armenio y eslavo referente a Test y se ha discutido la interpre-
tacién que ofrece del mismo.

27 Es de suma importancia determinar hasta qué punto tiene razén
Charles al reconstruir la historia del texto gtiego de Test, pues esta re-
construccién es la base de su teorfa sobre la composicién del libro.
Charles afirmaba que Test es una obra judia, escrita en hebreo enire
109-107 a. C.; las copias gricgas contienen interpolaciones cristianas,
que pueden descubrirse en parte comparando la versién breve del texto
gtiego con la larga. A pesar de los descubrimientos de Qumrdn, Albright
{DEPC 22) sigue convencido de que la teorfa de Charles sobre la com-
posicién es correcta, si bien el mismo Albright prefiere datar la obra
ca. 175 a. C, Cf. también F.-M. Braun, RB 67 (1960), 516-49. De Jonge,
en cambio, sostiene que la obra griega es la original y que fue escrita en
los siglos 11111 d. C. por un cristiano que utilizé como fuentes unos
materiales judios anteriores. Milik y F. M. Cross piensan que los descu-
brimientos de Qumrtén apoyan una forma modificada de la teorfa ex-
puesta por De Jonge. Es de notar que los mencionados T. Levi aramco
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y T. Neftali hebreo no coinciden con las respectivas partes de Test
griego, sino que son mds largas, como si la obra griega fuera un resu-
men. Ademds, la diferencia de lengua en estos dos testamentos de Qum-
rdn prueba que no formaban parte de la misma obra; por tanto, no hay
ningdn indicio anterior al texto griego de que una serie de testamentos
fueran reunidos en un libro de doce. Los datos medievales indicarfan
también que en el judaismo circularon durante largo tiempo testamen-
tos individuales. Otro factor que hace pensar en una coleccién tardia de
testamentos y fuentes independientes en un principio es la gran diver-
sidad de los materiales contenidos en los testamentos que ahora forman
Test. Asi, por ejemplo, T. Levi, con su visién de los cielos, es mucho
mds apocaliptico que los demds testamentos, mientras que T. Judd y
T. José tienen un estilo mds narrativo. De hecho, en el Test griego se
han incorporado algunos materiales que quizd originariamente no pre-
sentaban la forma de testamento; asi, por ejemplo, T. Aser es un trata-
do dualista sobre los «dos caminos» que se asemeja a ciertas exposicio-
nes aparecidas en Qumrin.

De momento no es posible decidir entre estas dos opuestas concep-
ciones en torno a Test: 1) se trata de una obra del siglo 11 a. C., escrita
otiginalmente en hebreo por un judio y luego traducida al griego e inter-
polada por autores cristianos; 2) se trata de una obra del siglo 11 d. C.,
escrita originalmente en griego por un cristiano, si bien éste utilizé unos
testamentos judios antetiores y otros materiales redactados en hebreo y
arameo. Nétese, sin embargo, que en ambos casos Test contendria ele-
mentos judios y cristianos procedentes de un lapso de cuatro siglos. Por
tanto, Test ha de emplearse con gran cuidado en los estudios compara-
tivos del NT. No estd claro hasta qué punto contribuyé Qumran al pen-
samiento de Test; cf. B. Otzen, ST 7 (1954), 124-57; M. Philonenko,
RHPR 38 (1958), 309-43; 39 (1959), 14-38.

28 B) Contenido. Cada uno de los doce testamentos contenidos en
Test sigue un esquema determinado al referir las @ltimas palabras de
los doce hijos de Jacob a sus propios hijos: 1) una presentacién del pa-
triarca moribundo en la que generalmente se indica su edad; 2) un relato
pseudohistérico de la vida, las pruebas y las visiones del patriarca; 3) una
seccién parenética que previene a los hijos contra el mal y los anima a
Ia virtud: aqui se evidencia la elevada ética de Test; 4) una conclusién
al discurso que instruye a los hijos para el futuro: ésta sucle contener
una alusidén a la obediencia que merecen Levi y Judd y a la venida del
Sumo Sacerdote y del Mesfas; 5) una indicacién sobre la muerte del pa-
tiiarca. La coherencia de la estructura hace pensar que la obra fue com-
puesta, o al menos reelaborada, por un solo hombre.

29 El material cristiano —ya provenga del autor originario, ya sea
debido a un interpolador— tiene bastante relieve. T. Benjamin 10,8
dice del Scfior: «Cuando él aparecié como Dios en la carne para libe-
tatlos, no creyeron cn él». T. Levi 14,2 habla de los jefes de los sacer-
dotes, «los cuales pondrin sus manos sobre el Salvador del mundos.
1. Simedn 6,7 dice que Dios ha tomado un cuerpo y ha comido con los
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hombres y los ha salvado. Sin embargo, algunos materiales, que en otro
tiempo se consideraban cristianos, proceden probablecmente de Qumrin
o tienen un origen parecido; asi, por ejemplo, la mencién de pan y vino
en T. Levi 8,4-5 (Philonenko [art. cit.] insiste en este punto de vista).
* Charles (APOT 2, 392) ofrece una lista de paralelos con el NT (distin-
tos de las interpolaciones claramente cristianas), pero el valor de la lista
depende evidentemente de la validez de su teoria sobre el origen judio
de la obra, Cf. también A. W. Argyle, ExpT 63 (1951-52), 256-58;
M. de Jonge, SE 1 (1959), 546-56; NovT 4 (1960), 182-235. Es muy
importante saber si ciertas afirmaciones de Test reflejan un judaismo
precristiano; asi, por cjemplo, la alusién al conquistador de Judd bajo
la figura de un cordero (T. José 19,8). Tendriamos un notable trasfondo
para la doctrina de Jesds sobre el perdén (Mt 18,15) si el pasaje de
T. Gad 6,3 fuera precristiano: «Amaos los unos a los otros de corazén.
Si un hombre peca contra ti, hdblale sosegadamente... Si se arrepiente
y confiesa, perdénales. T. Dan 5,3 dice: «Amad al Sefior vuestro Dios
con toda vuestra vida, y unos a otros con sincero corazén» {(cf. Mc 12,
30-31).

30 C) Puntos doctrinales. Test, en algunas partes, apoya la expec-
tacién de los dos Mesias. Hay alusiones a un sumo sacerdote ungido,
descendiente de la tribu de Levi (T. Rubén 6,7-12), y a un rey ungido,
descendiente de Jud4 (T. Judd 24,5-6). T. Judd 21,2ss concede la supre-
macia al Mesfas levitico, Charles atribufa estas formas de expectacién
a diferentes estadios de composicién; pero Qumrdn nos ha demostrado
la existencia de una expectacién simultdnea de dos Mesfas, uno sacer-
dote y otro rey (—> 104, infra). De acuerdo con la teorfa de que Test
tiene un origen tardio, Milik (Diez asios, 45s) afirma que el autor de
Test ha fusionado estas dos figuras en una.

Pueden verse ulteriores referencias en G, R. Beasley-Murray, JTS 48 (1947), 1-17;
M. Black, ExpT 60 (1949), 321-22.

31 Test contiene una demonologia muy desarrollada. Beliar (varian-
te de «Belial», que en €l AT es un nombre abstracto con el significado
de «indignidad») es el jefe personificado de las fuerzas del mal y un
adversario de Dios. Es el sefior de las tinieblas (T. José 20,2). En su
dia, el Sumo Sacerdote descendiente de Levi luchard contra él (T. Dan
5,10), y Beliar serd arrojado al fuego eterno (T. Judd 25,3). Las seme-
janzas con el NT son obvias; «Beliar» aparece también como un nom-
bre de Satdn en Qumran y en 2 Cor 6,15.

Hay una clara doctrina sobte la resurreccién de los justos: éstos re-
sucitaran gozosos a la derecha, mientras que los malvados estardn a la
izquierda (T. Benjamin 10,6-8). Los rectos habitardn en la Nueva Jeru-
salén (T. Dan 5,12), aunque no estd claro si ésta se halla en la tierra o
en el cielo.

32 V. Carta de Aristeas a Filécrates. Hasta aqui nos hemos refeti-
do a los que parecen ser apdcrifos palestinenses precristianos; las siguien-
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tes obras —también apdcrifos precristianos— trasladan el escenario a
Egipto, en especial a la imporiante colonia judfa de Alejandria, En la
misma Biblia (deuterocanénica) hay intentos alejandrinos de justificar
la Ley y la sabiduria judia como una forma de filosofia superior al pen-
samiento griego (Sab, 2 Mac). Las obras apécrifas que ahora vamos a
considerar tepresentan otros intentos judios encaminados a lograr tole-
rancia, aceptacién o carta de ciudadania en el artificioso mundo helenista,
33 Aristeas es un pequefio libro (no una carta, a pesar de su nom-
bre) escrito en griego y dedicado a «su hermano» Fil4crates por Aristeas,
un pagano de la corte del monarca egipcio Tolomeo II Filadelfo
(285-246). De hecho, su autor es un judio que escribe al menos un
siglo después (en el 11 a. C.) para sus compattiotas. A, Pelletier ha pu-
blicado una edicidn critica del texto griego con traduccién francesa y
notas (SC; Paris, 1962). Hay traducciones inglesas de H. Andrews en
APOT 2, 83-122, y M. Hadas (JAL; Nueva York, 1951).

Sobre el contenido del relato, que se refiere al origen legendario
de la traduccién griega del Pentateuco, daremos cuenta al hablar de los
LXX (— Textos, 69:53); cf. también S. Jellicoe, JTS 13 (1961), 261-71.
Esta leyenda tuvo gran repercusién en el judaismo tardio (Filén, Josefo)
y en la tradicién cristiana, La Carta de Aristeas era popular en los cfrcu-
los cristianos porque ayudaba a mostrar el origen milagroso de los LXX,
la Biblia cristiana. Para dar colorido a su relato, el autor se sirvié pro-
bablemente de fuentes que le procuraron algin conocimiento del am-
biente de Egipto en el siglo 111
34 VI. Literatura macabea. Ademas de los libros deuterocanénicos
1-2 Mac, hay otros dos libros no canénicos que llevan el nombre de los
Macabeos. Al igual que 2 Mac y Aristeas, pertenecen a la literatura
apologética del judaismo egipcio. El texto de ambos, compuestos origi-
nariamente en griego, se halla en el Cédice Alejandrino de los LXX
{—> Textos, 69:76); 4 Mac aparece en el Cédice Sinaftico; ninguno de
los dos estd en la Vg. El texto griego ha sido impreso en la Septuaginta
de Rahlfs (vol. I) y, con traduccidén inglesa y notas, en el volumen de
M. Hadas publicado en la serie JAL (Nueva York, 1953). C. Emmet
ha traducido 3 Mac en APOT 1, 155-73; la traduccién de 4 Mac en
APOT 2, 653-85, es de R. B. Townshend.

35 A) 3 Macabeos o Psolemaica. El nombre de «Macabeos» es in-
adecuado, pues toda la accién tiene lugar a fines del siglo nir a. C., cua-
renta afios antes de la revolucién macabea. El libro relata tres incidentes
acaecidos en la lucha entre el rey egipcio Tolomeo IV Filopator
(221-203) y los judios. Primero (1,1-2,24): después de su victoria sobre
los sirios en Rafia (217), Tolomeo intenta profanar el templo de Jeru-
salén, pero cae sin sentido por intercesién del sumo sacerdote Simén 11
{219-196). Este relato es semejante al de 2 Mac 3 sobre el general sirio
1Teliodoro, que intentd profanar el templo en 176, Segundo (2,25-33):
Tolomeo se empefia en que todos los ciudadanos de Alejandria sacrifi-
quen a los dioses, y los judios que se nieguen a ello perderdn su ciuda-
danfa, serdn marcados a fucgo y se convertirdn en esclavos. Son muy

8
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pocos los judios que apostatan. En 2 Mac 4,9; 6,1-9 se alude a intentos
andlogos de helenizar a los judios en tiempos del gobierno sirio. Tercero
{3-7): en el hipédromo de Alejandria, el rey intenta matar a los judios
que tienen su domicilio en territorio egipcio, pero éstos se libran de la
muerte gracias a una serie de hechos fantdsticos (un episodio habla de
elefantes embriagados). El rey se arrepiente, ofrece a los judios una fies-
ta y los envia a sus casas. El parentesco con la historia de Ester es
evidente.

Aunque el autor tuviera acceso a clertos materiales histdéricos refe-

rentes al reinado de Tolomeo IV y quizd recogiera la noticia —no con-
signada en ninguna otra partc— de una petsccucién contra los judios
durante aquel reinado, la mayor parte del material es legendaria y se
ha inspirado en otros relatos de la época helenista (por ejemplo, Est,
2 Mac). El libro fue compuesto en griego, durante el siglo 1 a. C., por
un judio alejandrino con la intencién de alentar a sus compatriotas (qui-
z4 ante las primeras dificultades causadas por los romanos) v como tras-
fondo para una de sus fiestas.
36 B) 4 Macabeos o Sobre la supremacta de la razén (atribuido
erréneamente bajo este titulo a Josefo). Este libro es un discurso filo-
s6fico o «diatriba» en torno a la supremacia de la razén religiosa sobre
las pasiones y los dolores humanos. Fl autor comienza diciendo: «El
tema que voy a tratar es totalmente filoséfico». En el cap. 1 expone su
tesis general; en los siguientes capitulos, para ilustrar su punto de vista,
presenta varios telatos tomados del AT y de la historia judia: asi, por
ejemplo, José vencid el apetito sexual en el incidente con la mujer de
Putifar; Moisés vencié la cdlera. En 5-6 y 8-18 ofrece dos relatos de
martirio cuyos rasgos fundamentales se encuentran en 2 Mac 6-7 (Elea-
zat v la madte con sus siete hijos); su intencién es mostrar que los
ancianos y los jévenes supcran el dolor. El hecho de que estos relatos
tomados de 2 Mac constituyan las tres cuartas partes de 4 Mac justifica
su titulo.

Se ha discutido la autenticidad de algunas secciones de 4 Mac (17,
23-24; 18,6-19); pera cl conjunto de la obra fue compuesto en griego
por un judio de la didspora (probablemente en Alejandria) a comienzos
del siglo 1 d. C., tal vez cg. 40. El autor se inspiré en 2 Mac y, posible-
mente, también en Jasén de Cirene (la fuente de 2 Mac). Los relatos
biblicos son objeto de un gran embellecimiento literario, y el estilo de
toda la obra es declamatorio. Al parecer, este escrito se proponia honrar
1a memoria de los mértires judios, quiz4 con ocasién de una fiesta en su
honor. Junto con Sab y Filén, 4 Mac es un excelente ejemplo de cémo
el pensamiento y la moralidad tradicionales entre los judios se habian
plasmado en los moldes de la filosoffa griega v c¢émo los mismos judios
echaban de menos un sistema patecido al estoicismo. En 4 Mac 6,27-29
hallamos una magnifica expresién de la teologia del sufrimiento vicario.
Esta obra fomenté en la Iglesia la practica de honrar Ja memotia de los
mdrtires cristianos y fue citada favorablemente por muchos Santos Pa-
dres. Hay una pardfrasis latina: Passio ss. Machabeorum (ca. siglo 1v).
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Cf. A. Gelin, LumVi 36 (1958), 123-29; S. Zeitlin, JOR 36 (1945-46),
1-16.

37 VIL. Oracion de Manasés. Esta obra apécrifa, conservada en
algunos manuscritos de los LXX (Cédice Alejandrino), nos traslada del
campo de la literatura apologética alejandrina al de la literatura de devo-
cién. Esta Oracién es un hermosisimo salmo penitencial de quince ver-
s0s, y en muchos manuscritos griegos aparece como uno de los cantos
que sirven de apéndice a Sal. Es un intento pseudénimo de «enriquecer»
la oracién del rey Manasés (687-642) mencionada en 2 Cr 33,11-13;
por eso, especialmente en las biblias latinas, se ha colocado a menudo
al final de 2 Cr. La justicia y el perdén miseticordioso de Dios que pre-
gona esta plegaria son perfectamente aplicables a un pecador como el
malvado rey Manasés (— Cronista, 24:77).

TLa Oracién de Manasés refleja la piedad del judafsmo tardio, y la
oracién deuterocandnica de Azarfas (Dn 3,24-90) ofrece varios paralelos
interesantes. Esta obra fue compuesta en griego por un judio en el si-
glo 1 o 1r d. C. Pronto fue traducida del griego al sirfaco, y asi la ver-
sién m4s antigua que tenemos es una obra sirfaca cristiana del siglo 111,
la Didascalia. Aunque la Oracién no aparece en los manuscritos més
antiguos de la Vg., se encuentra en los manuscritos medievales. La Vg.
sixto-clementina la incluyé como suplemento {una vez que Trento no
la falcepté como candnica). Los protestantes la cuentan entre los «apd-
crifos».

38 VIHI. Literatura de Esdras. El destino canénico de 1-2 Esdras
fue semejante al de la Oracién de Manasés, Los titulos de los varios
libros de Esdras pueden inducir a confusién. En la Biblia hebrea habfa
originariamente un solo libro de Esdras (‘Ez#@, en hebreo), que contenia
lo que ahora son los libros canénicos de Esdras y Nehemias. Pero en la
Edad Media algunos manuscritos comienzan a dividir este material en
dos libros. En los LXX, tal como aparecen en los Cédices Alejandrino
y Vaticano, habfa dos libros de Esdras: Esdras A (que termind siendo
considerado como apécrifo y que aqui denominamos 1 Esdras) y Es-
dras B (una traduccién griega de los libros candnicos hebreos de Esdras
y Nehemias). En la Biblia latina habfa cuatro libros de Esdras: T Esdras
(Esd, el Esdras canénico), IT Esdras (Neh, el Nehemias candnico), ITI Es-
dras (el apéerifo Esdras A de los LXX, 1 Esdras en nuestro comentario),
IV Esdras (otro apécrifo, que aqui denominamos 2 Esdras; la parte
apocaliptica de este libro es conocida también como 4 Esdras).

39 A) 1 Esdras (Esdras A de los LXX; IIT Esdras del latin). El
texto principal de este libro estd en gtiego y se halla en todas las edi-
ciones modernas de los LXX. El texto latino que aparece en la Vg.
sixto-clementina es una traduccién perteneciente a la VL, hecha del grie-
go. Hay también una versién sirfaca, hecha asimismo del griego. Cf. una
traduccién inglesa en APOT 1, 1-58 (S. A. Cook).

Este libro contiene un material que coincide con 2 Cr 35-36, Esd
candnico y Neh 7-8 (1 Esdras y Esd presentan el material en distinto
orden). 1 Esdras fue considerado como una version griega libre del ma-
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terial biblico incluido en el TM, pero hoy se suele considerar como una
traduccidén, efectuada originalmente por los LXX, de una recensién he-
brea de Esd-Neh diferente del Esd-Neh que presenta el TM. (Sobre este
fenémeno en la tradicién primitiva de los LXX, ~> Textos, 69:58). En
tal caso, el Esdras B de los LXX, que sc cifie mds al TM, representa una
recensién posterior de los LXX (~> Textos, 69:59-63). Esta explicacién
aclara por qué 1 Esdras precede a Esdras B en los Cédices Alejandrino
y Vaticano.

Es indudable que 1 Esdras gozé de mayor popularidad que Esdras B
entre quienes citaron la Biblia griega. Josefo lo utilizd, y parece ser que
los primeros Padres de la Iglesia lo consideraron como Sagrada Escritu-
ra. Fue realmente san Jerénimo, con su amor a la biblia hebrea, quien
sentd el precedente para rechazar 1 Esdras a causa de que no se ajus-
taba al texto hebreo de Esd-Neh. El libro contiene poco que no se halle
en Esd-Neh, excepto el relato de 3,1-5,6, que habla de la disputa entre
tres pajes judios de la corte de Dario (520 a. C.). Gand Zorobabel, y
como premio se le concedid permiso para trasladar a los judios a Jeru-
salén. El relato en su forma actual (tal vez de ca. 100 a. C.) puede ser
una adaptacién de un relato pagano (— Cronista, 24:83).

40 B) 2 Esdras (IV Esdras en la Vg.). Es una obra integrada por
tres partes independientes, que datan de finales del siglo 1 d. C. hasta
el siglo 1. El conjunto de la obra se ha conservado solamente en latin
y puede hallarse en el apéndice de la Vg. sixto-clementina. 2 Esdras no
tiene pada que ver con la narracién de Esd-Neh y es pseudoepigrafico.

SECCION PRIMERA (caps. 1-2). Se trata, sin duda, de una obra cris-
tiana, compuesta en griego, probablemente en el siglo 11 d. C., para que
sirviera de introduccién a la seccién segunda, Ha llegado a nosotros sélo
en latin. En el relato Dios habla a Esdras y castiga al pueblo judio por
su infidelidad del pasado. Como un eco del tema neotestamentario,
Dios promete rechazar a Israel y volverse a los gentiles. Al parecer diri-
giéndose a la Iglesia (2,15), Dios mismo la ensefia cémo ha de cuidar
de su nuevo pueblo. En 2,34-35 —fuente de las expresiones empleadas
en la liturgia de difuntos— se promete el «descanso perdurables y la
«luz eterna»; la inmortalidad es la recompensa de quienes confiesan al
Hijo de Dios (2,47).

11 SECCION SEGUNDA (caps. 3-14). Esta parte es el Apocalipsis de
Esdras, llamado también 4 Esdras. Constituye con mucho la parte mds
importante de 2 Esdras y es una obra judfa escrita en torno a 100-120
después de Cristo. El texto original, hebreo o arameo, se ha perdido, ast
como la versién griega, que sirvié probablemente de base para las anti-
guas traducciones llegadas hasta nosotros. El texto latino es el mds
importante y ha sido publicado por B. Violet (GCS 18/1 [1910]);
pero también las versiones sirfaca y ctiépica tienen su valor. Hay una
traduccién inglesa de G. H. Box en APOT 2, 542-624, y otra de
W. O. E. Oestetley en WC (1933). Sobre el problema de la lengua
original, cf. J. Bloch, JOR 48 (1958), 293-94. Se ha puesto en duda
la unidad de la obra; cf. H. H. Rowley, Relevance, 156-59. Esta obra



68:41-43 APOCRIFOS 117

contiene siete visiones concedidas a Salatiel (=Sealtiel en Esd 32
1 Cr 3,17, el padre o tio de Zorobabel), que es identificado en la glosa
de 3,1 con Esdras (el cual, de hecho, vivié al menos un siglo ms tarde),
Asf, pues, la obra presenta erréneamente a Esdras treinta afios después
de Ia caida de Jerusalén en 587. Las cuatro primeras visiones (3-10) se
refieren al problema del mal, a los padecimientos de Israel, al plan de
Dios para los dltimos tiempos y a la nueva Jerusalén. La crisis real en
vida del autor, que para €l tiene un paralelo en su ficticia situacién
histérica, es la destruccién de Jerusalén por los romanos el afio 70 d. C.
La fascinante historia de la pérdida del texto latino que sigue a 7,35
es narrada por B. Metzger en JBL 76 (1957), 153-56. La quinta visién,
o visién del «dguila» (11-12), apela al simbolismo para describir a los
perseguidores romanos de los judios; es el mismo procedimiento que
cmplea una obra contemporénea, el Ap del NT, cuando presenta a Roma
como un dragdn. En la sexta visién (13) surge del mar un hombre ma-
ravilloso: el Mesfas preexistente, que viene a luchar con los gentiles.
Este pasaje tiene algunas semejanzas con la figura del Hijo de hombre
que describe Henoc (= 15, supra). En la séptima visién (14) se dice
a Esdras que ponga por esctito los veinticuatro libros del AT y los se-
tenta libros ocultos (los apécrifos). Esdras es arrebatado a los cielos.
Este libro se inserta en la cadena de la apocaliptica judia que va de Dn
y Henoc, pasando por la LQ, hasta la literatura de Baruc. Cf. bibliogra-
fia en Eissfeldt, OTI 625.

SECCION TERCERA (15-16). Se trata de una conclusién cristiana, qui-
74 del siglo 111 d. C,, aiiadida a lo que precede. Del original griego sélo
quedan tres versiculos del cap. 15; la versién latina es la tnica que
poseemos. El tema se centra en el juicio de Dios contra las naciones, en
cspecial contra Roma.
42 IX. Literatura de Baruc. Asi como Esdras, cuya existencia se
anticipa anacrénicamente a la ruina de Jerusalén (587), es el protago-
nista de una apocaliptica pseudénima escrita después de la destruccién
de Jerusalén por los romanos (70 d. C.), asf también sucede con el se-
cretario de Jeremias, Baruc, si bien éste es situado en su fecha correcta,
Ademis del libro deuterocanénico de Baruc (o 1 Baruc) hay varios Iibros
apderifos, dos de los cuales tienen cierta importancia.
43 A) 2 Baruc o Apocalipsis siriaco de Baruc. Esta obra, escrita
originalmente en hebreo o arameo, se conserva s6lo en una versién si-
riaca hecha de una versién griega que sc ha perdido (entre los papiros
de Oxyrhynchus figura un fragmento griego de los caps. 12-14), Hay
una traduccién inglesa de Charles en APOT 2, 470-526; también Char-
les y Oesterley, The Apocalypse of Baruch (1929); B. Violet (GCS
18/2 [19241]). Charles sittia la composicién de este apocalipsis judio en
50-90 d. C., con una redaccién final algo posterior; Violet prefiere
la fecha de 100-120. La unidad del libro ha sido puesta en duda;
¢f. H. H. Rowley, Relevance, 156-59. 2 Baruc tiene relacién con el
Apocalipsis de Esdras (2 Esdras, seccién segunda): probablemente de-
pende el primero del segundo. El libro consta de varias visiones conce-
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didas a Baruc después de la ruina de Jerusalén para explicar aquella
tragedia y el dolor de los judios. Hay visiones sobte los dltimos tiempos,
el banquete mesidnico y la resurreccién de los muertos. 2 Baruc, pre-
ocupado por la caida de Jerusalén en manos de los romanos, viene a
ser un patalelo judio del Ap neotestamentario, que también se refiere
a aquel hecho histdrico (— Apocalipsis, 64:53).

44 B) 3 Baruc o Apocalipsis griego de Baruc. El texto griego, pu-
blicado en 1899 por M. R. James, ha sido revisado por J.-C. Picard
(Leiden, 1967). Hay dos versiones eslavas, H. M. Hughes nos ofrece
una traduccién inglesa en APOT 2, 527-41. Hughes afirma que tanto
el texto griego como el eslavo resumen la obra original. Esta era una
composicién judia del siglo 11 d. C., revisada por un cristiano. Tiene
varios paralelos con 2 Henoc (—> 8, supra). El contenido describe las
visiones de Baruc, conforme éste va atravesando los siete cielos
(cf. 2 Cor 12,2). La angelologfa estd muy acentuada, especialmente por
lo que se refiere al papel de los 4ngeles como custodios y mediadores.
Cf. bibliografia sobte 2-3 Baruc en Eissfeldt, OTT 627-31.

45 X. Salmos de Salomén. Este libro aparece incluido en algunas
listas antiguas del canon de la Escritura, y sabemos que en otro tiempo
figuraba al final del NT en el Cédice Alejandrino. Sin embargo, hasta
comienzos del siglo xvit la obra no estuvo al alcance de los investiga-
dores occidentales. El original, actualmente perdido, fue escrito en he-
breo. El texto critico de la versidn griega fue publicado por O. von
Gebhardt (TU 13/2; Leipzig, 1895). Una versién sirfaca incompleta,
hecha a partir del texto gtiego, fue publicada por primera vez en 1909
por J. R. Harris, The Odes and Psalms of Solomon (Cambridge). Cf. un
estudio del problema textual de los Salmos en J. Begrich, ZNW 40
(1939), 131-64. G. B. Gray tiene una traduccién inglesa en APOT 2,
625-52.

46 Dos salmos del Salterio canénico (72 y 127) son atribuidos en
sus titulos a Salomédn; 1 Re 4,32 habla de mil cinco cdnticos pronun-
ciados por este rey. Ninguno de los poemas concretos del presente apd-
crifo pretende haber sido escrito por Salomén; si se le atribuye la
coleccién en su conjunto (un intento pseudoepigrifico de hallar patro-
cinio; — Canonicidad, 67:89), cllo se debe probablemente al hecho de
que ya no cra posible atribuirsela a David, puesto que el Salterio davi-
dico ya cstaba cerrado. Estos dieciocho salmos fueron compuestos de
hecho pot judios de Palestina en el siglo 1 a. C. Algunos de ellos con-
tienen alusiones histéricas que pueden ser datadas. Asi, por ejemplo,
SalS] 8,15-21 se refiete al asedio de Jerusalén por Pompeyo en 63 a. C,,
y SalSl 2,26-37 parece conocer la muerte de Pompeyo, acaecidq el
afio 48. Uno de los temas de la coleccién es que esa invasién extranjera
constituye un castigo de Dios contra Israel debido a la mundanidad
de sus gobernantes (los Asmoneos). La oposicién a los gobernantes
sacerdotales del partido saduceo hizo que los investigadores atribuyeran
SalSl a los fariseos; pero actualmente sabemos que también otros gru-
pos, como los esenios de Qumrdn, se oponian a los saduceos. De hecho,
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la insistente expectacién mesidnica que reflejan SalS! se ajusta mejor al
grupo de Qumrén que a los fariseos (J. O’'Dell, RevQum 3 [1961],
241-57).

47 La teologfa de SalSl ha sido estudiada por H. Braun en ZNW
43 (1950), 1-54. Se expone una teologia de la libre eleccién entre el
bien y el mal, asi como el tema de la retribucién divina. SalS1 17 y 18
piden la venida de un Mesfas davidico que someterd a los gentiles bajo
su yugo. El Mesfas, hombre perfecto y sin pecado, renovard Jerusalén
y establecers a Israel como reino de Dios. Es el tipo de mesianismo
que vemos a menudo en la expectacién popular que reflejan los evan-
gelios (— Aspectos del pensamiento veterotestamentario, 77:161-62):
una mezcla de aspiraciones politicas y espirituales que Jesis no acepta
(= Aspectos del pensamiento neotestamentario, 78:9); cf. S. Mo-
winckel, He That Cometh (Nashville, 1954), 308ss. Cf. bibliografia
sobre SalSl en Eissfeldr, OTT 610-13. Nétese que SalSl es una obra
distinta de las Odas de Salomdn, obra gnéstica del siglo 11 d. C., com-
puesta probablemente en sirfaco (cf. J. A. Emerton, JTS 18 [1967],
372-4006).

48 XI. Oriculos Sibilinos. Hacia 500 a. C., Herdclito de Efeso
hacfa mencién de la Sibila, una profetisa de Cumas. Mds tarde, la idea
de que algunas mujeres (de avanzada edad) estaban llenas del espiritu
divino y servian de canales por los que se comunicaban a los hombres
los ordculos de los dioses se extendié por todo el mundo helenista, de
modo que al menos diez de estas mujeres recibian honores en distintos
santuarios. Los ordculos atribuidos a estas sibilas fueron compuestos en
verso griego {(hexdmetros) y con ellos se formaron colecciones a lo largo
de los siglos (de ca. 200 a. C. a 500 d. C.). Los judios y los cristianos
imitaron a los paganos componiendo por su cuenta «ordculos sibilinos».
La mayor parte de las colecciones oficiales y particulares mds antiguas
fueron destruidas, pero han llegado hasta nosotros doce libros de una
coleccién de quince, pertencciente a finales del siglo v d. C. Puede verse
una seleccién en APOT 2, 368-406 (H. C. O. Lanchester).

En esta coleccidn, los libros 3-5 contienen ordculos de origen judfo,
algunos de los cuales —especialmente los del libro 3— se remontan al
siglo 11 a. C. y al reinado de Tolomeo VII Fiscén en Egipto. Otras
pattes del libro 3 se refieren a Cleopatra. El libro 4 nos traslada a fina-
les del siglo 1 d. C., y el libro 5, al siglo 11. Estos ordculos servian de
propaganda judia. La Sibila es identificada como hija de Noé (3,827);
sus ordculos describen el curso de la historia universal, predicen la des-
truccién de Beliar, el triunfo definitivo de los judios y la venida del
Mesias. En 3,63ss y 4,137-39 tenemos probablemente un interesante
paralelo con el Ap del NT, pues Nerén redivivo figura, segiin parece,
junto a la mujer malvada que domina el mundo (— Apocalipsis, 64:63,
74). La oposicién a los sacrificios y al templo en 4,27ss puede ser in-
dicio de una teologfa judia sectaria.

_ Los Ordculos fueron también muy populares entre los esctitores
cristianos. San Agustin admiti6 a la Sibila en la Ciudad de Dios (18.23),
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y Miguel Angel pinté sibilas en la Capilla Sixtina al lado de los profetas
del AT. Al menos cuatro libros de esta coleccidén son cristianos. Cf. bi-
bliografia en Eissfeldt, OTT 615-17.

43  XII. Asuncién de Moisés. 1.2 antigiiedad conocié un Testamen-
to de Moisés y una Asuncién de Moisés, dos obras distintas, la primera
perteneciente al gépero literario «testamento» (—> 25, supra) y la se-
gunda, al parecer, de tipo apocaliptico. Pese al titulo del apécrifo latino
que ahora nos ocupa, su contenido parcce encajar mejor con el Testa-
mento que con la Asuncién. Algunos especialistas sugieren que, en fecha
temprana, las dos obras se unieron cn una, quizd con el titulo de Asun-
cién de Moisés; pero Jo que ha llegado hasta nosotros serfa solamente
la primera parte (el Testamento) de la obra conjunta. El original fue
escrito probablemente en hebreo, traducido luego al griego vy, finalmen-
te, al latin. Esta dltima versién, la vinica que se conserva, aparece en
un defectuoso manuscrito del siglo v1. Ha sido publicada, con traduc-
cién inglesa, por R. H. Charles, The Assumption of Moses (1897).
Cf. también APOT 2, 407-24.

En la parte de 1a obra que poseemos (el Testamento), Moisés, poco
antes de su muerte, habla a Josué y le revela la historia futura de Israel
desde la entrada en Canadn hasta el ocaso de la época dorada. La popu-
laridad de este tipo de «predicciény pseudoepigrafica —que en realidad
es un resumen retrospectivo desde la época del ptopio autor— tiene una
expresién biblica en Dn. La historia llega hasta el perfodo que va del
afio 4 a. C. al 30 d. C,, es decir, hasta la época del autor. Asi, pues,
como algunos de los apdcrifos a que nos hemos referido, esta obra es
fruto de la reaccién del judaismo contra Roma. El autor espera que
pronto llegard el fin y que el judafsmo sc verd libre de la opresién ro-
mana. No se menciona la intervencién del Mesias en el establecimiento
del reino de Dios, un reino supramundano; pero en el cap. 9 se alude
a un levita llamado Taxo, que exhorta a sus siete hijos al martirio por
la religién. Charles sugiere que se trata de una alusidn artificiosa al
Eleazar de 2 Mac 6 y 4 Mac 5-7 (—> 36, supra). Segiin C. Lattey (CBQ
4 [1942], 9-21), Taxo es una figura del Mesfas doliente, idea que no
carece de importancia para el NT. M. Delcor (RB 62 [19551, 60-66)
ve cierta relacién entre Taxo y el M*higeq de 1a LQ (DD 8, 5), perso-
naje que ha sido identificado con el «escudrifiador de la Ley»; también
S. Mowinckel se muestra partidario de csta sugerencia (cf. dcbate v
bibliografia en H, H. Rowley, Relevance, 149-56).

La parte perdida del libro (la Asuncién), seglin podemos reconstruir-
la a base de las citas patristicas, trataba de la muerte de Moisés y de su
asuncién a los cielos tras una lucha entre Miguel v Satdn por su cuerpo.
Al parecer, Jds 9 se refiere a esta leyenda. Cf. Eissfeldt, OTT 623-24,
donde se ofrece ulterior bibliograffa.



EVANGELIOS APOCRIFOS CRISTIANOS

50 1. Apdcrifos cristianos. Como hemos visto en los casos de He-
noc, Test y 2 Esdras, los cristianos se consideraron autorizados a inter-
polar motivos cristianos en los apécrifos judios; pero también compusie-
ron sus propios apderifos. Si definimos los apdcrifos cristianos como una
literatura que en algdn tiempo pretendid —con éxito o sin él— pasar
por candnica, habremos de estudiar aqui algunas obtras de la época sub-
apostélica, como la Didajé, 1-2 Clem, Hermas y Bernabé, las cuales fue-
ron consideradas como Escritura por los primeros escritotes eclesidsticos
(~> Canonicidad, 67:83). Hoy, sin embargo, esas obras son estudiadas
como escritos pattisticos, mientras que el término «apéerifos cristianos»
se aplica en sentido estricto a los libros no candnicos més estrechamente
relacionados por su forma o contenido con los escritos del NT.

51 A) Obras no evangélicas. En la mejor coleccién de apécerifos
ctistianos (Hennecke, NTA) se analizan mas de cien obras. Ante esta
inmensa literatura se impone una seleccién; por tanto, nos limitaremos
a los evangelios, pues ésta es la seccién de los apdcrifos que tiene mas
probabilidades de conservar materiales auténticos de la época neotesta-
mentaria. No obstante, mencionaremos brevemente los demds géneros
de apdcrifos cristianos (Hennecke, NTA vol. 2), la mayoria de los cua-
les imitan muy de cerca los géneros literarios que aparecen en el NT.
Hay una cotrespondencia pseudopaulina —por ejemplo, a los Laodi-
censes, a los Corintios, a Séneca—, escrita a menudo con la pretensién
de ser las cartas (perdidas) que Pablo menciona en su correspondencia
candnica (— Canonicidad, 67:57, 59). Hay también una Epistula Apos-
tolorum, en parte carta y en parte apocalipsis, que refiere las revelacio-
nes de Jesds después de su resurreccién. A imitacién del libro canénico
de los Hechos de los Apéstoles (que en realidad trata sélo de Pedro y
Pablo), hay hechos apécrifos de apdstoles concretos —por ejemplo, de
Juan, de Pedro, de Pablo, de Andrés, de Toméds— que se proponen
narrar sus vidas después de la ascensién de Jestis y colmar asi las lagu-
nas histéricas del NT. Algunos de éstos fueron aceptados como Escri-
tura durante algdn tiempo (~> Canonicidad, 67:66); pero la mayoria de
ellos estdn llenos de milagros fantdsticos v revelan tendencias heréticas
(mentalidad encratita o docetista). Con todo, estas obras han suminis-
trado a veces el material para las «biografias» de los apdstoles que
aparecen en los martirologios y en las lecciones del breviario.

52 Semejantes al Ap del NT, hay apocalipsis apécrifos; asf, por
cjemplo, de Pedro (—> Canonicidad, 67:67), de Pablo, de Tomds. Estos
quieren responder a una curiosidad popular sobre «lo que pasa» en el
mundo futuro, dando pdbulo a la imaginacién ante la falta de datos
revelados. Otro tipo de apocaliptica cristiana lo tenemos en las intet-
polaciones y adiciones de los apderifos judios. L.a Ascensidn de Isafas
merece una especial mencién en este punto. Asi como los autores del
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NT hallaron en la libre interpretacién de las palabras de Isafas (Is y
Dt-Ts) un valioso trasfondo veterotestamentario para entender el minis-
terio de Jests, asf en esta obta apdcrifa Isafas recibe una serie de visio-
nes sobre la vida de Jestis y sobre la Iglesia. Tales visiones fucron
afiadidas a un apécrifo judfo, el Martirio de Isafas, un midrash sobre
2 Re 21,16 que nos cuenta cémo Isafas fue aserrado por la mitad por
orden del rey Manasés. Estas visiones de origen cristiano tienen por
escenario los cielos, como el Ap candnico, y se refieren a la lucha entre
la Iglesia y el principe sobrenatural del mal (Beliar o Sammael; — 31,
supra).

53 B) Evangelios. Fstos cvangelios constituyen un gran bloque de
literatura (Ilenan el vol. 1 de Hennccke, NTA). Con frecuencia, los
evangelios son pseudénimos y llevan el nombre de personajes famosos
de la Iglesia primitiva (apdstoles, Marfa, Nicodemo); otras veces, el
titulo se refiere al contenido de la obra {Evangelio de la Verdad} o a
su origen (evangelios atribuidos a Mazcién, a Cerinto). Estos evangelios
pertenecen a distintas categorfas. Algunos son marcadamente teoldgicos
v tienen una relacién muy remota con la historia de Jests. Asi, por
ejemplo, el Evangelio de la Verdad, recientemente descubierto entre una
serie de documentos coptos en Chenoboskion, Egipto (= 59, infra),
cs un tratado abstracto de tendencia gnéstica que no tiene nada que ver
con la vida o el ministerio de Jests (cf. la traduccién de K. Grobel
[ Nashville, 19607). El Evangelio de Felipe (traduccién de R. McL. Wil-
son [Nueva York, 1962]), que forma parte del mismo hallazgo de
Chenoboskion, tiene alguna mayor relacién con el Jesis de los evange-
lios candnicos. Pero es mids frecuente que estos evangelios se centren
en la vida de Jests o en alguno de sus episodios. Un tema favorito de
los evangelios gndsticos es una desconocida aparicidn de Jests resuci-
tado a algin personaje famoso de la Iglesia, normalmente un apéstol,
a través del cual Jesds revela un camino secreto de perfeccién. Por
regla gencral, la revelacidn tiene poca semejanza con el pensamiento de
Jesis que nos presentan los evangelios candnicos v es claramente una
creacién de los circulos gndsticos del siglo 11 d. C. (o posteriores).

54 Si pasamos a otros evangelios menos teolégicos o menos tenden-
ciosos en su doctrina, vemos que algunos fueron escritos para respon-
der a la curiosidad popular por los detalles ignorados de la vida de Jesds.
Segiin esto, hay escritos sobre lo que hizo Cristo durante su descenso
a los infiernos y sobre el proceso de Jesiis, donde se describe con mayor
amplitud la actuacién de Pilato y se disminuye su culpabilidad. Aunque
parte de esta literatura puede ser muy antigua (por ejemplo, ya en el
afio 150 se conocfa una versién de los Hechos de Pilato), podemos decir
casi sin excepcién que tales intentos de llcnar los huecos de la vida de
Jests no conservan verdaderos recuerdos histdricos. Lo mismo se puede
afirmar de los numerosos evangelios de la infancia, que describen €
ambiente familiar de Jests y sus primeros afios. Sin embargo, uno de
cllos, el Protoevangelio de Santiago, aunque desprovisto de auténtico
material histdrico, ha ejercido una gran influencia en la piedad cristiand
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popular, en la hagiografia y en el arte. De aht que le dediquemos una
atencién especial (—> 64, infra).

55 Con esa tnica excepcién nos limitaremos a considerar aquellos
evangelios apéerifos o fragmentos de «dichos de Jests» que tienen al-
guna probabilidad de conservar recuerdos auténticos del ministerio de
Jests. No se puede negar la posibilidad de que tales recuerdos hayan
sobrevivido fuera de los evangelios candnicos. Sabemos, por ejemplo,
que en el siglo 1 habfa otros relatos sobre Jests ademds de los conteni-
dos en los cuatro evangelios (—> Canonicidad, 67:64), y alguno de ellos
puede haberse conservado en su totalidad o en parte. Los mismos evan-
gelios candnicos utilizaron colecciones escritas de hechos y dichos de
Jestis (— Problema sindptico, 40:19-24), y cabe la posibilidad de que
alguna dc esas fuentes se haya conservado total o parcialmente. Jests,
sin duda, dijo muchas cosas que no fueron consignadas en los evange-
llqs candnicos (cf. Jn 20,30; 21,25) —-los agrapha o palabras «no es-
critas»—, las cuales pudieron conservarse oralmente para scr luego
puestas por escrito. Estos agrepha aparecen en otras partes del NT
(Act 20,35), en algunas lecturas variantes de los manuscritos del NT
(Lc 6,4-5 en el Cédice de Beza), en los escritos de los Padres, en el
Talmud v en los escritos mahometanos; y ciertamente algunos de ellos
pueden haberse conservado en los evangelios y fragmentos apdcrifos
(=3, supra, donde se citan las obras de A. Resch y J. Jeremias). Es
dificil, por supuesto, determinar en qué medida los siguientes apécrifos
contienen material auténtico, si es que lo contienen; no obstante, me-
recen una setia consideracién.

56 II. Fragmentos de papiros. Los papiros descubiertos en Egipto
han sido un precioso regalo para la investigacion moderna. Junto con
los papiros que conticnen copias de los libros biblicos (—> Textos,
69:142), el hallazgo de papiros con correspondencia corriente ha am-
pliado nuestro conocimicnto de la lengua y las costumbres de la época
neotestamentaria (W. Barclay, The New Testament and the Papyri, en
The New Testamment in Historical and Contemporary Perspective
[Hom. G. H. C. MacGregor; Oxford, 19651, 57-81). El hallazgo de
papiros con textos de apécrifos es también de suma importancia.

57 A) Papiro Oxyrhynchus 840. El gran descubrimiento efectuade
en 1896-1897 en Oxyrhynchus, un antiguo centro del cristianismo egip-
cio, por B. P. Grenfell y A. S. Hunt dio como resultado casi veinte
volimenes de papiros cuyas fechas van desde la conquista romana de
Egipto hasta el siglo x d. C. En el vol. 5 {(Londres, 1908) hay un frag-
mento, con el nimero 840, que describe una controversia mantenida
en el atrio del templo coando Jests v un sumo sacerdote llamado Levi
discutfan sobre purificaciones. La copia data de los siglos 1v-v d. C. El
famoso historiador del judafsino en los tiempos del NT, E. Schiirer,
opiné que cl fragmento no mostraba ningiin conocimiento sobre las cos-
tumbtes del templo; pero ahora Jeremias (ConNeot 11 [Hom. A. Frid-
richsen; 19471, 97-108) sostiene que puede ser un relato auténtico
acerca de Jests (Jeremias, Unknown, 47-60; Hennecke, NTA 1, 92-94).
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58 B) Papiro Egerton'2. En 1935, H. 1. Bell y T. C. Skeat publi-
caron Fragments of an Unknown Gospel, un papiro del Museo Britdni-
co de ca. 150 d. C. El papiro contiene cuatro pericopas. La dltima y el
comienzo de la primera no tienen paralelo en los evangelios candnicos,
pero estdn intimamente incorporadas al restante material sindptico y
jonico. Hoy se suele afirmar que el autor de esta obra se inspira en las
narraciones de los cuatro evangelios candnicos y mezcla con ellas un
material no candnico que &l consideraba de igual valor (al parecer, no
ignoraba que habfa cuatro evangelios candnicos; —> Canonicidad, 67:64).
Las exptesiones no candnicas son demasiado fragmentarias para tener
verdadera importancia. De todos modos, este papiro es valioso para la
datacién de Jn y para la critica textual de los pasajes jodnicos que cita.

F-M. Braun, Jean le théologien (Paris, 1959), 87-94, 404-406; C. H. Dodd, New
Testament Studies (Manchester, 1953), 12-52; Hennecke, NTA 1, 94.97.

59 III. Evangelio de Tomas. En 1945-1946 fueron hallados en el
alto Egipto, cerca del poblado de Nag"Hammadi, trece cddices coptos
que contenfan cuatenta y cuatro obras independientes. El lugar era co-
nocido en la antigiiedad con el nombre de Chenoboskion; all{ fue donde
Pacomio, el padre de la vida ccnobftica en Egipto, se convirtid y bautizé
(ca. 320). En esta localidad fue fundado un monasterio cenobita, y
estos codices procedian probablemente de una coleccién mondstica. Como
sucedié en otros muchos monasterios de Egipto, los monjes se vieron
afectados por el gnosticismo, pues gran parte de las obras contenidas
en estos cddices son gndsticas o filogndsticas,

V. Gold, BA 15 (1952), 70-88; o BAR 1, 299-329; ]. Doresse, The Secret Books
of the Egyptian Gnostics (Nueva York, 1960); A, K. Helmbold, The Nag Hammadi
Gnostic Texts and the Bible (Grand Rapids, 1967); J. M. Robinson, NTS 14
(1967-68), 356-401.

60 Una de las mds importantes entre las cuarenta y cuatro obras
comienza: «Estas son las palabras secretas que pronuncié Jesas en vida
v que esctibié Didimo Judas Tomds»; al final lleva esta nota identifica-
toria: «Evangelio segin Tomds». Publicado en 1956, este evangelio dc
veinte péginas de cédice (al que en adelante desighamos con la sigla
EvT) fue esctito en copto sahidico (— Textos, 69:113); la copia data
de ca. 400 d. C. El copto es una traduccién de una obra griega que se
ha perdido v que deberia datarse probablemente a mediados del si-
glo 11 d. C. En 1897 y 1904 fueron publicados tres fragmentos de papi-
ros griegos procedentes de Oxyrhynchus (—> 57, supra), designados con
los niéimeros 1, 654, 655 y pertenecientes a los afios 150-300. Estos
contenian dichos de Jests, y ahora se ha sabido que provenian de unas
copias de EvT (J. A. Fitzmyer, TS 20 [19591, 505-60). La mayoria de
los investigadores cree que dichos fragmentos representan una forma
del texto griego perdido, si bien G. Garitte sostiene que son una retro-
versién al griego del EvT copto («Muséony» 73 [19607, 151-72, 334-49),
El texto copto de EvT, con una traduccién inglesa, ha sido publicado



68:60-61 APOCRIFOS 125

por A, Guillaumont y otros, The Gospel According to Thomas (Nueva
York, 1959). Para otras traducciopes y comentarios, cf. D. N. Freed-
man, The Secret Sayings of Jesus (Nueva York, 1960); J. Doresse,
op. cit., 333.83; Hennecke, NTA 1, 511-22.

EvT es simplemente una coleccién de 114 dichos atribuidos a Jests
(médximas, proverbios, pardbolas); no conticne ningtn relato. (Los in-
vestigadores vienen postulando desde hace mucho una fuente preevan-
gélica llamada Q [—> Problema sindptico, 40:21] que constaria tnica-
mente de palabras de Jests; EvT demuestra que tal género literario
existié en la antigitedad cristiana). Algunos dichos son idénticos o para-
lclos a los dichos candnicos del NT, pero la mayorfa son diferentes, al
menos en parte, Por lo que se refiere a los dichos idénticos o paralelos,
es dificil asegurar que EvT los haya tomado de los sindpticos o de una
fuente andloga a las que estdn detrds de estos evangelios. Por lo que se
refierc a los dichos diferentes, algunos pueden ser genuinos, pues varios
de ellos son citados en otros lugares de la literatura cristiana primitiva
(cf. A. I. B. Higgins, NovT 4 [19601, 292-306). Sin embargo, muchos
de ellos tienen un tono gndstico o filognéstico. Probablemente EvT es
una obra heterogénea, que retine dichos genuinos de Jesis, candnicos y
no candnicos, con otros dichos inventados en los circulos gndsticos.

Véase una bibliografia general de EvT en E. Haenchen, TR 27 {1961}, 147-78,
306-22. Sobre EvT v los evangelios candnicos, cf. H. Montefiore y H. E, W. Turner,
Thomas and the Evangelisis (SBT; Londres, 1962); R. North, CBQ 24 (1962),
154-70; R. E. Brown, NTS 9 (1963), 155-77. Cf. también G. Quispel, Makarius,
das Thomasevangelium und das Lied von der Perle (Leiden, 1967).

61 IV. Evangelio de los Hebreos. Desde fines del siglo 11, algunos
Padres de la Iglesia —como Hegesipo, Clemente de Alejandria, Orige-
nes y Jerénimo— hablan de un Evangelio segiin los Iebreos (EvHeb),
una obra que luego se perdi. Los Padres més antiguos lo citan en grie-
go, pero san Jerénimo (I Matt., 12.13) afirma que lo ha traducido al
gtiego y al latin y cita algunas palabras hebreas del mismo. En Adversus
Pelagianos, 3.2, dice que este evangelio estd en arameo; en cambio,
Eusebio dice que estd en hebreo. No queda totalmente claro si Eusebio
identifica EvHeb con la coleccién hebrea o aramea de dichos de Tesis
escrita por Mateo (Hist., 3.39, 16-17: GCS 9/1.292). Epifanio (PG 41.
405A) afirma claramente que los nazarenos (o nazireos [Nazdraioi],
una secta judeocristiana) tenfan una edicién completa en hebreo del
Evangelio segtin san Mateo.

¢Se refieren todos estos Padres a la misma obra? Jerénimo y Epifa-
nio aluden claramente a un evangelio empleado por los nazarenos, un
evangelio conocido también por Apolinar y probablemente por Eusebio,
que estaba escrito ciertamente en hebreo o arameo. Jerénimo lo identi-
ficé con el evangelio (griego) de que hablaba Otigenes; pero ¢estaba en
lo cierto? Muchos piensan en la actualidad que Jerénimo se confundié
y que el evangelio que circulé entre los nazarenos, y que él vio y tra-
dujo al griego, era realmente una retroversién libre (del siglo 11) de Mt



126  APOCRIFOS ’ 68:62-63

griego al arameo, hecha con vistas a una regién de lengua aramea en
Siria. Por tanto, las citas que hace Jerénimo de EvHeb han de ser
cuidadosamente ponderadas; algunas pucden proceder del verdadero
FvHeb, pero otras muchas son dcl cvangelio que circulaba entre los
nazarenos.

62 EvHeb, compuesto probablemente en Egipto durante el siglo 11,
y conservado tnicamente en una serie de citas patristicas, parece haber
existido sdlo en gricgo en un estadio en que fue desconocido para los
primeros Padres. Scgiin esto, la alusién a los «Hebreos» se refiere a
aquellos en cuyo circulo era populax, no 2 la lengua en que {ue escrito.
En Hisz., 4.22, 8 (GCS 9/1.372), Eusebio parece distinguirlo de otros
evangelios escritos en arameo y hebreo; y en otro lugar (3.27, 4: GCS
9/1.256) dice que era usado por los ebionitas, un grupo judeocristiano,
Estos ebionitas pueden ser los «IHebreoss del titulo (sin embargo,
EvHeb no ha de identificarse necesariamente con el Evangelio de los
Ebionitas conocido por Irenco y Epifanio). Segiin lo conocemos por las
citas patristicas, EvHeb era una obra judeoctistiana, estrechamente de-
pendiente de Mt, que contenfa palabras y hechos de Jests. Entre su
material habfa una forma variante de la pardbola de los talentos, impor-
tante para estudiar las diferencias que existen entre las versiones de esta
pardbola en Mt y L¢ (—> Aspectos del pensamiento neotestamentario,
78:143). Segin Eusebio (Hist., 3.39, 17: GCS 9/1.292), EvHeb con-
tenfa también el rclato de Jesds y una mujer addltera, lo cual es impor-
tante para la historia dc la peticopa afiadida en la tradicién occidental
a Jn (7,53-8,11). Como en ¢l caso de las partes no candnicas, el hecho
de que Clecmente de Alejandria attibuya a EvHeb una frase que aparece
en uno de los papiros de Oxyrhynchus y que —hoy lo sabemos— per-
tenece al EvT (= 60, supra) sugiere una relacién entre EvHeb y EvT.
EvHeb tenia un ligero matiz gnéstico.

Cf. las citas patristicas y una buena bibliografia en A. de Santos Otero, L'os
evangelios, 32-50; también Hennccke, NTA 1, 158-65; R. Dunkerley, op. cif.,
102-11. Por lo que sc refiere a cstudios peculiates, cf. B. W. Bacon, Studies in Mat-
thew (1930), 47895; G. Bardy, MScRel 3 (1946), 5-36.

63 V. Evangelio de Pedro. Scrapién de Antioquia (ca. 190; —> Ca-
nonicidad, 67:65) y Origenes tuvieron noticia de un Evangelio de Pedro
(=EvP) que circul§ cn Siria y Egipto a fines del siglo 1. En 1886 fue
descubierto un considerable fragmento del texto griego de este evangelio
en Akhmim (Alto Egipto). Fue compuesto probablemente ca. 150 uti-
lizando los cuatro evangelios candnicos. La parte que se ha conservado
se refiere a la Pasién de Jests, En la descripcién de Jesis aflora cierta
tendencia docetista. Fl tono es antijudio y marcadamente apologético,
preocupado por dejar bien sentada la realidad de la resurreccidn, para
lo cual afirma que ésta tuvo lugar en presencia de los soldados y de las
autoridades judfas: «Vieron salir tres hombres del sepulcro: dos de ellos
sostenian al tercero, y una cruz los segufa. Las cabezas de los dos lle-
gaban a los ciclos; pcro la de aquel que llevaban de la mano superaba
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los cielos» (10,39-40). Aunque al principio varios especialistas afirmaron
que EvP contenfa verdaderas noticias histéricas no conservadas en los
evangelios canénicos, hoy son mayorfa los que Jo consideran como un
midrash imaginativo creado a partir de materiales evangélicos.

Cf. texto, traduccién franccsa y comentario en L. Vaganay, L'Evangile de Pierre
(EBib; Parfs, 1930); también Hennecke, NTA 1, 179-87,

64 VI. Protoevangelio de Santiago. Ya hemos indicado que, al
igual que otros evangelios de la infancia, esta obra carece de valor histé-
tico (— 54, supra). Los relatos canénicos de la infancia que presentan
Mt y Lc se centran en las perspectivas teoldgicas de lo que narra y
subraya primariamente el aspecto cristolégica. En los evangelios cand-
nicos de la infancia hay una mayor dosis de imaginacién; los detalles del
telato constituyen por si mismos un objeto de interés, y la atencién se
d'esliza hacia otros personajes, como Maria y José. Estos evangelios con-
tienen algunos relatos fascinantes; asi, por ejemplo, ¢l Evangelio de la
Infancia segin Tomds, de finales del siglo 11, cuenta los milagros obra-
dos por el nifio Jesds (una coleccién de maravillas increfbles). Cf. el
estudio de Cullmann sobre los evangelios de la infancia en Hennecke,
NTA 1, 363-417; también F. Amiot, op. cit., 47-136.

El Protoevangclio de Santiago (= ProtSant), llamado también «Na-
cimiento de Marfa» y «Revelacién de Santiago», es el mds famoso de
estos evangelios de la infancia v ha ejercido una enorme influencia en
el cristianismo popular. Un manuscrito griego del siglo 111 hallado entre
los papiros Bodmer (Bodmer V, publicade por M. Testuz en 1958) es
mucho mds valioso que los numerosos manuscritos posteriores utilizados
como base de las ediciones anteriores. El texto ha llegado hasta nosotros
en versién sirfaca, armenia y etiépica; también se conserva un fragmento
de una copia en copto sahidico (cf. E. de Strycker, La forme la plus
ancienne du Protoévangile de Jacques [Bruselas, 19617). La obra fue
compuesta probablemente ¢z. 150-175 por un cristiano no judio, que
armonizé materiales v fuentes anteriores. El titulo de Protoevangelio
es relativamente moderno. El libro pretende ser una descripcién legada
por Santiago, el hermano del Sefior, sobre el nacimiento de Marfa (hija
de Joaquin y Ana), su presentacién en el templo y su matrimonio con
José. José es presentado como un viudo con hijos (los <«hermanos»
de Jesiis), que fue designado por suerte para ser esposo de Maria y
respetd su virginidad. Al parecer, este escrito scudoepigrifico se atri-
buyé a Santiago porque, siendo miembro de la familia de José y Maria,
habtfa estado en condiciones de conocer la historia familiar.

65 Entre las numerosas tradiciones que esta obra ha incorporado a
la piedad catdlica podemos mencionar las siguientes: Joaquin y Ana
como padres de la Virgen, la presentacién de Marfa en el templo, el
propésito de Matfa en orden a permanecer virgen incluso antes de la
anunciacién, el nacimiento de Jesds en una gruta. Los especialistas han
sciialado desde antiguo que el autor de esta obra muestra un notable
desconocimiento de las costumbres judias; asi, por ejemplo, todo el re-
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lato de la estancia de Marfa en el templo habria sido imposible. No fal-
tatin quienes digan que la utilizacidén de los relatos del ProtSant en Ja
literatura piadosa y en la liturgia les da cierto aval histdrico. Sin embar-
go, es de notar que san Jerdnimo se mostré muy critico frente al
ProtSant. Por su parte, ¢l papa Inocencio I (DS 213) no sélo rechazé
el apéerifo de Santiago, sino que lo condend, cosa que hizo también el
Decrcto Gelasiano (Hennecke, NTA 1, 47; —> Canonicidad, 67:10).
En el siglo xv1, el papa Pio V suptimié las fiestas de san Joaquin y de
la Presentacién de Marfa en el Templo, si bien fueron restauradas mais
tarde, El valor del ProtSant no se debe a que sea testigo de lo que suce-
dié con ocasién del nacimiento de Jesds, sino a que demuestra la exis-
tencia de una piedad mariana entre los cristianos del siglo 11 (H. R. Smid,
Protevangelium Jacobi [ Assen, 1965]).

MANUSCRITOS DEL MAR MUERTO

BIBLIOGRAFIA COMENTADA

66 El término «manuscritos del mar Muerto», empleado en sentido lato, se
aplica a los manuscritos y fragmentos descubiertos independientemente a partir de
1947 en media docena de lugares que se encuentran en la zona situada al oeste del
mar Muerto. En sentido estricto, se refiere a lo que fue descubierto en Qumrin,
el lugar originario y mds importante. Dada esta ambigiiedad en el empleo del tér-
mino, indicaremos una bibliografia general antes de estudiar cada uno de los lugares,
si bien algunas obras aquf resefiadas sc refieren Unicamente a los descubrimientos
de Qumran,

I. BisL10GRAFIAS $OBRE L0S MMM. C, Burchard, Bibliographie zu den Hand-
schriften vom Toten Meer: €l vol. 1 (BZAW 76; Berlin, *1952) abarca hasta 1955,
el vol. 2 (BZAW 89; 1965) abarca el periodo 1956-62, es exhaustivo; W. LaSor,
Bibliograpby of the Dead Sea Scrolls, 1948-1957 (Pasadena, 1958). La RevQum
ofrece una bibliografia sistemdtica en cada ndmero. Cf. también M. Yizhar, Biblio-
graphy of Hebrew Publications on the Dead Sea Scrolls, 1948-1964 (HTS 23; Cam-
bridge, Mass., 1967); B. Jongeling, A Classified Bibliography of the Finds in the
Desert of Judab 1958-1969 (Leiden, 1971).

11. Texrtos. M. Burrows, The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s Monastery, 1
(New Haven, 1950); 2/2 (1951); abrev. DSSMM; E. L. Sukenik, The Dead Sea
Scrolls of the Hebrew University (Jerusalén, 1955), abrev. DSSHU; R. de Vaux,
D. Barthélemy, J. T. Milik y otros, Discoveries in the Judacan Desert, 1 (Oxford,
1955); 2 (1961); 3 (1962); 4 (1965); abrev, DJD. Algunas ediciones escolares del
texto hebreo con traduccién latina han sido publicadas por P. Boceaccio (Roma):
1QpHab, 1QSa, 1QM. Cf. texto vocalizado y concordancia en A, Habermann, Me-
gilloth Midbar Yebhuda {Tel Aviv, 1959); una lista de los textos particulares publi-
cados aparece en J. A. Sanders, JBL 86 (1967), 43140,

[T11. Concoroancias. K. G. Kuhn, Konkordanz zu den Qumrantexten (Go-
tinga, 1960), con supl. en RevQum 4 (1963), 163-234.

IV. Travuccrones, La mds completa, con notas clentificas, cs la de J. Car-
mignac v otros, Les textes de Qumrin, 1 (Parfs, 1961); 2 (1963). La mejor traduc-
cién inglesa es la de G. Vermes, The Dead Sea Scrolls in English (Pelican paper-
back; Baltimore, 1962). Una traduccién literaria bastante libre es la de T. H. Gaster,
The Dead Sea Scriptures in English Translation (Anchor paperback; Nueva York,
1964). M4s minucioso que Vermes es A. Dupont-Sommer, The Lssene Writings
from Qumran (Meridian paperback; Nueva York, 1962); en francés: Les écrits
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esséniens découverts prés de la Mer Morte (Patis, 1959). Hay traducciones en los
dos vohimcenes de Burrows antes mencionados.

V. Estuntos INTRODUCTORIOS. J. M. Allegro, The Dead Sea Scroils (Pelican
papetback; Baltimore, 1956), fascinante, peto pobre al relacionar la LQ con el
cristianismo; A. Gonzélez Lamadrid, Los descubrimientos de Qumrdn (Madrid,
1956); R. E. Murphy, The Dead Sea Scrolls and the Bible (Westminster, Md.,
1956); K. Schubert, The Dead Sea Community (Nueva York, 1959); original: Die
Gemcinde vom Toten Meer (Munich, 1958); cn espafol: La comunidad del mar
Muerto. Sus origenes y ensefianzas (México, 1961); J. van der Ploeg, The Excava-
tions at Qumran (Londres, 1958),

VI. LsTunios PARTICULARES, Las dos obras mejores son: J. T. Milik, Diez
aiios de descubrimientos en el desierto de Judi (Madrid, 1961), v F. M. Cross, Jr.,
The Ancient Library of Qumran (Anchor paperback; Nueva York, ?1961). M. Burrows,
et The Dead Sea Scrolls (Nueva York, 1955) y More Light on the Dead Sea Scrolls
(Nueva Yotk, 1958), trata exhaustivamente, con prudencia y sencillez, todos los
puntos de vista. Sobre la teologia de los manuscritos, cf. H, Ringgren, The Faith
of Qumran (Fortress paperback; Filadelfia, 1963); F. Nétscher, Zar theologischen
Terminologie der Qumran-Texte (BBB 10; Bonn, 1956); Gotteswege und Menschen-
wege in der Bibel und in Qumran (BBB 15; Bonn, 1958); Vom alten zum neuen
Testament (BBB 17; Bonn, 1962). Scbre arqueologia, <f. R. de Vaux, L'archéologie
ct les manuscrits de la Mer Morte (Oxford, 1961). El resumen mds reciente apa-
tece en «McCormick Quatterly» 21 (1968), 247-320.

VII. Recacion con EL NT. R. E. Brown ofrece una visién general en ExpT
78 (1966-67), 19-23. Varios articulos cientificos de importancia han sido reunidos
en The Scrolls and the New Testament, ed. por K, Stendhal (Nueva York, 1957);
La secte de Qumrin et les origines du Christianisme (RechBib 4; Brujas, 1959).
Son mds personales los puntos de vista adoptados por J. Daniélou, The Dead Sea
Scrolls and Primitive Christianity (Baltimore, 1963); original: Les manuscrits de la
Mer Morte et les origines du Christianisme (Paris, 1957); en espafiol: Los manus-
critos del mar Muerto y los origenes del cristianismo (Buenos Aires, 1959). También
tiene una visidn personal M. Black, The Scrolls and Christian Origins (Londres,
1961). Cf. asimismc H. H. Rowley, The Dead Sea Scrolls and the New Testament
{Londres, 1960); L. Mowry, The Dead Sea Scrolls and the Early Church (Chicago,
1962). Una bibliografia completa ha sido reunida por H. Braun, TR 28, 29, 30
(1962, 1963, 1964), articulos incluidos en Qumran und das Neue Testament (2 vo-
Himenes; Tubinga, 1966). Cf. una setie de articulos para el gran piblico en The
Scrolls and Christianity, ed. por M. Black {Theological Collections 11; Londres,
1969).

QUMRAN

67 I. Los descubrimientos, Fl wadi que los drabes llaman Qumrdn
desemboca en el 4ngulo noroeste del mar Muerto, quince kilémetros al
sur de Jeric6. A menos de dos kildmetros del mar, en una meseta rocosa
adyacente al wadi, R. de Vaux y G. L. Harding excavaron unas ruinas
entre 1951 y 1956. Qumrién, que fue originariamente el emplazamiento
de una fortaleza construida en los siglos virr-vir a. C., presenta en sus
ruinas muestras de ocupacién en un perfodo que va de ca. 135 a ¢ca. 31
antes de Cristo y en un segundo periodo de ca. 1 a 68 d. C. El terreno
estd delimitado por una serie de edificios e instalaciones destinados a
satisfacer las necesidades de una comunidad: un completo sistema de
abastecimiento hidrdulico con cisternas y conducciones, una cocina con
despensa y un amplio refectorio, almacenes, un escritorio, talleres de
cerdmica y un cementerio. Los edificios del primer periodo muestran

b4



130 MANUSCRITOS DEL MAR MUERTO 68:68-69

un lento proceso de desarrollo, pero la ocupacién se acelerd considera-
blemente a partir de ca. 110 a. C.; al parecer, este perfodo terminé con
un incendio y un terremoto (quizd simultdneos). El segundo perfodo
concluyé con una destruccién por obra de los ejércitos romanos, que
ocuparon luego el lugar durante breves intervalos. En 1956 y 1958,
De Vaux excavd también varias construcciones situadas a unos dos kilé-
metros al sur de Qumrén, junto a la fuente llamada Ain Feshkha; segin
parece, eran edificaciones construidas por la comunidad de Qumrén con
vistas a sus necesidades econdmicas.

68 En once grutas localizadas en un radio de pocos kilémetros en
torno a los edificios de Qumrdn se han hallado restos de unos 600 ma-
nuscritos: diez rollos completos y miles de fragmentos. De hecho, lo que
centré el interés de los arquedlogos en esta regién fue el descubtrimicnto
(en 1947) de una serie de rollos en una gruta (Ja gruta 1). Una cuarta
parte de los manuscritos son de tipo biblico. Siete rollos procedentes de
la gruta 1 se encuentran en Israel, en el «Santuario del Libro»; el resto
del material fue estudiado en el Museo de Palestina, en la parte jordana
de Jerusalén (bajo conttol istaeli desde junio de 1967). En el Museo, un
equipo internacional e interconfesional de investigadores se ha dedicado
a preparar para su publicacién el material procedente de las grutas 2-11;
este equipo incluye a R. de Vaux, J. T. Milik, J. Strungnell, P. Skehan,
F. M. Cross, J. Starcky, J. M. Allegro, D. Barthélemy y M. Baillet.

69 En las piginas sigulentes presentamos un inventario de las gru-
tas, numeradas segin el orden de su descubrimiento. Nétese que los
documentos se desighan con el nimeso de la gruta en que fueron encon-
trados. Las grutas 1, 4 y 11 son las «principales», y su abundante mate-
rial requiere una publicacién por separado; las restantes son grutas «me-
nores», y su material fue publicado conjuntamente en DJD. Sobre el
sistema empleado para designar los documentos de Qumrdn, — Textos,
69:20.

Documentos hallados en las grutas de Qumrdn

Gruta 1: Descubierta por los beduinos; excavada por G. L. Harding v R. de
Vaux en febrero-marzo de 1949. Apatrecieron varios tollos relativamente completos
{tres en una sola jarra) y fragmentos.

— 1QIs" texto hebreo de Is, algo divergente del TM en pronunciacién y lec-
tura {—> Textos, 69:16, 23),

— 1Q8: regla de la comunidad que vivia en Qumrdn (= 71, infra).

— 1QpHab: interpretacion libte (péfer) de Hab, que adapta ¢l pensamicnto
del libro a la comunidad de Qumtdn (— 77-78, infra).

— 1QapGn: claboracién apdcrifa de Gn en arameo (— 81, infra).

Los cuatro manuscritos precedentes fueron sacados de Jordania par iniciativa de
Mar Athanasius Yeshue Samuel, un prelado sirio que los habfa obtenido de manos
de los beduinos. En parte fueron publicados en DSSMM (excepto 1QapGn). Mds
tarde, a través de un intermediario, fueron vendidos a Israel por 250.000 délares.

— 1QIs": una copia mds fragmentaria de Is y mds cercana al TM (—> Textos,
69:23).
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— LQH: salmos de alabanza (bédayér) compuestos en el seno de la comunidad
(— 74, infra).

— 1QM: desctipcién imaginativa de la guerra final que sc librard entre las
fuerzas del bien v las del mal (—> 76, infra).

Estos tres manuscritos fueron vendidos por anticuarios a E. L. Sukenik, de la
Univetsidad Hebrea, antes de la particién de Palestina. Fueron patcialmente publi-
cados en DSSHU.

-— Fragmentos de otros 70 manuscritos, publicados en DJD 1, Los mds impot-
tantes son dos apéndices separados de 1QS y designados como 1QSa vy
1QSb (=> 72, 73, infra).

Grura 2: Descubierta por los beduinos en marzo de 1952, Los {ragmentos mds
impaortantes encontrados cn ella pertenecen al texto hebreo perdido de Lclo
(—> Textos, 69:29).

GRuta 3: Descubierta por unos arquedlogos en marzo de 1952, Proporciond dos
rollos de cobre, en pésimo estado por culpa de la oxidacidén, que originariamente
formaban un solo rollo. En 1956 fueton abiertos mediante varios cortes v publica-
dos en DJD (— 82, infra).

Gruta 4: Descubicrta por los beduinos y excavada luego por arquedlogos en
septiembre de 1952. Esta gruta, [a mds importante por varios conceptos, proporcio-
né fragmentos de unos 400 manuscritos. Se hallaba cerca del asentamiento principal
y pudo servir de refugio para ocultar la biblioteca de la comunidad ante la llegada
de los romanos. Sobre el trabajo efectuado con los fragmentos de esta gruta, cf. BA
19 (1956), 83-96.

Algunos de los hallazgos son:

— Varios manuscritos de libras del AT que se remontan al siglo 111 a. C., las
copias mds antiguas de la Fscritura que poseemos (— Textos, 69:11).

— Manuscritos biblicos con un texto hebreo distinto del TM, pero semejante
al texto hebreo que subyace a la versidon de los LXX (~» Textos, 69:18-19),

— Fragmentos de Tob en su original arameo, que hasta ahora nos era descono-
cido (= Textos, 69:29).

— Fragmentos en lengua original (hebreo o arameo) de importantes apécrifos
que hasta ahora sdlo sc conservaban en traducciones posteriores; asi, por
ejemplo, Henoc, Jub y Test (— 9, 16, 25, supra).

— Fragmentos de un centenar de manuscritos que ilustran la fe y la vida de
la comunidad de Qumrdn; algunos de ellos son copias anteriores de obras
halladas en la gruta 1 (QS, QH, QM). Hay comentarios biblicos, calenda-
rios, libros apocalipticos y escritos en clave.

Grutas 5, 6: Descubiertas y excavadas en 1952 en rclacién con la gruta 4.
GruTas 7, 8, 9, 10: Descubiertas en 1955 cerca de! emplazamiento de Qumrdn.

Gruta 11: Descubierta por los beduinos en 1956. En esta gruta, como en la 1,
ha aparecido gran cantidad de rollos. Partc del material serd publicado pot estu-
diosos holandeses,

— 11QPs*: rollo de Sal, publicado por J. A. Sanders como DJD 4; cf. también
su The Dead Sea Psalms (Ithaca, 1967), con un apéndice que contiene el
texto do un fragmento adicional (— Textos, 69:27).

— 11QPs": otra coleccidén de Sal (J. van der Ploeg, RB 74 [1967], 408-12).

— 11QPsAp™: obra que incluye salmos biblicos y apécrifes (J. van der Ploeg,
RB 72 [1965], 210-17).

— 11QLv: parte de Lv en escritura palechebrea (— Textos, 69:16).

— 11QEz: una copia mal conservada de Ez, perteneciente a ca. 35-25 a. C,, con
un texto andlogo al TM (W. Brownlee, RevQum 4 [1963], 11-28). Son pocos
los fragmentos legibles.
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— 11QtgJob: copia de un targum perteneciente al siglo 1 d. C. (— Textos,
69:83).

— 11QMelch: fragmentos de un midrash escatoldgico de ca. 1-5¢ 4. C. La fi-
gura de Melquisedec, ser celestial superior a los 4ngeles, aparece en un mar-
co tomado de la descripcidn del afio jubilar que hace Lv 25; Melquisedec
intervendrd en ¢l dia del juicio (A. S. van der Wonde, OTS 14 [19657,
354-73; J. A. Fitzzmyer, JBL 86 [1967], 25-41). (Sobre la relacién de este
escrito con ¢! NT, — Epistola Heb, 61:39).

— 11Q «Rollo del Templo»: descrito por Y. Yadin, BA 30 (1967), 135-39.
Después de la guerra de junio de 1967, fue adquirido por las autoridades is-
raelies de manos de los beduinos a través de un agente de Belén. El rollo
tiene 66 columnas, que enumeran o describen normas religiosas (dadas por
Dios en primera persona), sacrificios para dias festivos, el templo, estatuto
del rey y de su ejército. Muchas de las normas tienen cardcter sectario.
Yadin lo atribuye a fines dcl siglo 1 a. C. o comienzos del 1 d. C.

70 IL. Principales escritos de Qumran. [.0s manusctitos biblicos de
Qumrin serdn estudiados en otro lugar (— Textos, 69:15-29); aqui nos
limitamos a las obras de origen peculiarmente sectario. Todas las obras
que siguen, excepto las dos ltimas, son peculiares de la secta de Qum-
rdn y constituyen una expresion de su teologia y piedad.

71 QS: Serek ha Yabad=Manual de Disciplina, o Regla de la Co-
munidad. Una copia (de once columnas) bien conservada de esta obra
fue hallada en la gruta 1 y publicada por M. Burrows en DSSMM 2/2
(1951). Han hecho minuciosos estudios W, H. Brownlee (BASOR Su-
plemento; New Haven, 1951), P. Wernberg-Méller (Leiden, 1957) v
J. Licht (Jerusalén, 1965) (los dos primeros en inglés, el dltimo en
hebreo moderno). Un fragmento de un manuscrito procedente de la
gruta 5 ha sido publicado en DJD 3, 180-81. Las diez copias de QS
procedentes de la gruta 4 han sido estudiadas por J. T. Milik en RB 67
{1960), 410-16. Cf. también A. R. C. Leaney, The Rule of Qumnran and
its Meaning (Filadelfia, 1966).

Desde el punto de vista paleogrfico, 1QS data de 100-75 a. C.
{Cross, Library, 119-20}); sin embatgo, comparando 1QS con 4QS se
advierte que el primero ha sufrido considerables retoques redaccionales,
especialmente en las columnas 5, 8 y 9. El manuscrito de 4QS° debe
datarse probablemente antes del afio 100 a. C. Por tanto, la fecha de
composicién mds indicada para QS es 150-125 a. C., lo cual la convierte
en una de las obras mds antiguas de la secta. Es perfectamente razonable
suponer que, en lo sustancial, procede del mismo Maestro de Justicia
(— 85, infra).

Evidentemente, QS era el libro normativo esencial para la vida de
la comunidad de Qumrén. Su tema es que la comunidad constituye la
nueva alianza entre Dios y los hombres profetizada por Jr 32,37-41.
La incorporacidén a esta alianza se efectia mediante el ingreso en la
comunidad, tal como se describe en las columnas 1-2. En 3-5 hay una
grifica descripcién de dos formas de vida opuestas: el camino dominado
por el espiritu de la luz y la verdad y el camino dominado por el espi-
ritu de las tinieblas y la falsedad. Siguen las normas concretas que deter-
minan la vida comunitaria. El esquema es muy semejante al de Israel
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durante su peregrinacién por el desierto en tiempos de Moisés, y la idea
fundamental es que la comunidad, al retirarse al desicrto (Qumrén), se
prepara para ser el nticleo del nuevo Israel que, en el tiempo de Dios.
serd introducido en la tierra prometida. Es el primer ejemplo que cono-
cemos de lo que serfan en el cristianismo las reglas de la vida mondstica.

El rollo de QS procedente de la gruta 1 tenia dos apéndices, que
han sido publicados en DJD 1, 107-30. Tales apéndices son:

72 QBSa: Serek ha-édi=Regla de la Congregacién. Esta obra en dos
columnas comienza: «Esta es la regla para toda la congregacién de Is-
rael en los dltimos dias». Aunque la regla estd calcada sobre la vida
diaria de los miembros de la secta, se concede a esa vida un significado
escatolégico. El documento termina describiendo un banquete en el que
el Sacerdote, que es jefe de toda la congregacién de Israel, y el Mestas
bendicen pan y vino. La mencién de mujeres y nifios en este escrito (1,4)
ha hecho suponer (Cross, Library, 79ss) que la ‘édd, o congregacién, se
refiere a la totalidad de los sectarios, incluyendo a los que vivian en la
comunidad (yahad) mondstica del desierto de Qumrén y a los que se
hallaban en otros lugares y circunstancias (por ¢jemplo, en los campos
vy las ciudades).

73 QSb: Coleccién de Bendiciones. Tsta obra en seis columnas se
ha conservado en mal estado. Reproduce el texto para la bendicién de
los grupos y los individuos de la secta. Parece haber una especial ben-
dicién para el Sacerdote y para el Principe (#45?) de la congregacién.

No hay pruebas concluyentes de que estas obras fueran afiadidas a

ninguna otra copia de QS; podrian ser composiciones de la época en
que se copié el manuscrito de 1QS (100-75 a. C.).
74 QH: Hédiydt=Himnos de Accién de Gracias. El deteriorado
texto de 1QH fue publicado por E. L. Sukenik en DSSHU 35-58, con
fragmentos adicionales publicados por J. T. Milik en DJD 1, 136-38.
Los Himnos han sido estudiados por S. Holm-Nielsen (Aarhus, 1960),
M. Mansoor (Leiden, 1961) y M. Delcor (Paris, 1962). El estudio, en
hebreo moderno, de J. Licht (Jerusalén, 1959) es excelente por sus su-
gerencias para llenar las lagunas, como se verd cuando se publiquen va-
rios fragmentos de seis copias mds de la obra procedentes de la gruta 4.
En una seric de estudios sobre QH (referencias en Texzes, 1, 145),
J. Carmignac ha puesto en claro que el material procedente de la gruta 1
pertenecia otiginariamente a dos rollos distintos y que Sukenik publicé
las columnas en un orden equivocado: las col. 13-16 pertenecfan al
primer rollo, mientras que las col. 17 y 1-12 pertenecfan al segundo.
1QH fue copiado por tres esctibas y, paleograficamente, debe atribuirse
al periodo 1-50 d. C.

QH desciende del Salterio biblico. Pero ya habia pasado el periodo
cldsico de la poesfa hebrea, y las composiciones de QH tienen sus para-
lelos més préximos en los himnos conservados en 1-2 Mac y en los him-
nos neotestamentarios de Lc (Magnificat y Benedictus). En gran parte
son mosaicos de frases biblicas, entresacadas especialmente de Sal e Is:
un estilo llamado antoldgico. Con frecuencia, las metdforas biblicas se
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convierten en manificstas alegorfas. El autor de los himnos habla en
primera persona y medita ante Dios la bondad divina para con €l. Hay
muchas reflexiones histéricas tomadas de la vida de este autor (J. Car-
mignac, RevQum 2 [1959-60], 205-22). Sobre la tcologia de QH,
cf. J. Licht, IstEJ 6 (1956), 1-13, 89-101.

Holm-Niclsen ha sugerido la idea de que los himnos tienen un ori-
gen totalmente litdrgico, pero cl cardcter personal de la reflexién parece
desmentirlo. Quizd la clave de la composicién de QH se encuentre en
lo que dice Filén, De Vita contemp. (29, 80, 83, 84), sobre los tera-
peutas, que constitufan, al parecer, una rama o forma del movimiento
esenjo. Estos disidentes tenfan himnos compuestos por los primeros
jefes de su secta; en especial se componfan himnos para ser recitados
en la fiesta de Pentecostés (que en Qumran era la gran fiesta de reno-
vacién de la alianza). La correspondiente sugerencia de que QH fueron
compuestos por el Maestro de Justicia cuenta con muchos partidarios.
Esto indicarfa la fecha de ca. 150-125 a. C., probablemente después de QS.
75 D o DD: Documento de Damasco, o Documento Sadoquita. En
1896-97 fueron hallados en la Geniza de El Cairo (— Textos, 69:37)
dos manuscritos medievales de esta obra (manuscrito A con las col. 1-16;
manuscrito B con las col. 19-20; B19=A7-8), que databan de los si-
glos x y x11. Estos manuscritos fueron publicados por S. Schechter en
1910 (Documents of Jewssh Sectaries, Nueva York, 21970). La mejor
edicién es la de C. Rabin (Oxford, 21958). En Qumrdn fueron hallados
fragmentos de nueve manuscritos de la obra, y es indudable que los ma-
nuscritos medievales representan una obra de Qumran, Un fragmento de
5Q est4 publicado en DJD 3, 181; los {ragmentos de 6Q lo estdn en DJD
3, 128-31; cf. también M. Baillet, RB 63 (1956), 513-23. Milik (Diez
afios, 50-51; BA 19 [1956], 89) estudia los fragmentos de siete manus-
critos procedentes de 4Q; cf. también RB 73 (1966), 105. Hubo varias
recensiones del documento; el material de Qumrdn tienden a coincidir con
el manuscrito medieval A. La copia mds antigua de Qumrén data de
75-50 a. C.

La obra consta de dos partes. En primer lugar, las col. 1-8 de A mis
19-20 de B presentan upa serie de amonestaciones tomadas de la histo-
ria. En el material de Qumrén no publicado todavia aparece una intro-
duccién a esta scccién. El autor recorre la historia de Israel desde la
antigiiedad hasta el nacimiento de Qumrdn y extrae lecciones para alen-
tar a la comunidad. Es reiterativo y retdrico, pero hace interesantes
alusiones a la historia de la secta. Para cuando se escribe DD, el Maes-
tro de Justicia ha muerto hace varios afios (20,14). En segundo lugar,
las col. 15-16 y 9-14 dcl manuscrito A contiencn leyes que deben ob-
servar los micmbros de la comunidad residentes en el campo. Las co-
lumnas de A se hallan en desorden, y se ha perdido el principio y el fin
de la seccién juridica. En las copias procedentes de 4Q hay material
que es continuacién de la col. 14, asi como una ceremonia conclusiva
de renovacién de la alianza. Estas leyes se refieren al ingreso en la co-
munidad, la conducta, las purificaciones, la organizacién y los castigos.
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Si consideramos las dos partes juntas, la obra pudo ser un manual para
la ccremonia de renovacidén de la alianza, crn una exhortacién histdrica
y un repaso de las leyes.

Milik sugiere que fue compuesta ca. 100 a. C., fecha que se ve

avalada por dos factores: la ausencia de toda alusién a los romanos en
la seccién histérica y la paleograffa de la copia més antigua. Las leyes
difieren bastante de las de QS, pero esto puede explicarse por la dife-
rente fecha de composicidn (QS es anterior) o por las diferentes circuns-
tancias de los que vivian en el campo {en oposicién a los que vivian en
la comunidad del desierto). DD 6,5 menciona a «los convertidos de
Israel que salieron de Juda para morar en el pais de Damasco»; y la obra
va dirigida a los miembros de la nueva alianza que habitaban en el pais
de Damasco (7,19; 8,21). Algunos (Cross, Library, 82-83) creen que
Damasco es un nombre simbdlico de Qumrén, pero Milik toma el tér-
mino en sentido literal y piensa en una rama de la comunidad qumréni-
ca que habitarfa en el campo, en la regién de Damasco-Haurdn. Un ar-
gumento en favor de la primera opinién es el niimero de copias de DD
halladas en Qumrén.
76 QM: Serek ba-Milbami—=Regla de la Guerra, o Guesrra de los
hijos de la luz contra los hijos de las tinieblas. bl texto de 1QM, bastan
te mutilado, fue publicado en DSSHU, y un fragmento separado (1Q33)
en DJD 1. En el material de la gruta 4 hay fragmentos de cinco manus-
critos mas (C.-H. Hunzinger, ZAW 69 [1957], 131-51; M. Baillet,
RB 71 [19641], 356-59). QM ha sido estudiado y traducido al francés
por J. van der Ploeg (Leiden, 1957), J. Carmignhac (Paris, 1958) y
J- Jongeling (Assen, 1962); en inglés estd el trabajo de Y. Yadin (Ox-
ford, 1962; traducido de una obra de 1955 en hebreo moderno).

El titulo hebreo de QM era «Para el sabio - Regla de la Guerra».
La obra se propone ofrecer el plan de los ejércitos y la campafia en la
guerra final, que durard cuarenta afios y en la que Dios aplastard a las
tuerzas del mal vy las tinieblas en este mundo. Aunque el autor parece
haber utilizado la terminologia militar de su tiempo, la guerra se lleva
a cabo m4s de acuerdo con unos planes teolégicos que con una estrate-
gia militar cientffica. El tema dominante es que, si las fuerzas del bien
(o de la luz) se organizan siguiendo su propio esquema semilitiirgico e
inscriben en sus estandartes y trompetas las oportunas plegarias, Dios
las ayudara v les concedera la victoria, Los campamentos de los hijos
de la luz se disponen de acuerdo con las directrices de Nm 2,1-5,4; las
tropas escuchan los encendidos sermones de los sacerdotes, los cuales
también dan las sefiales en la batalla. El 4ngel Miguel, ayudado por Ra-
facl y Sariel, capitanea las fuerzas de la luz, mientras que Belial conduce
las fuerzas de las tinieblas. Las col. 2-14 dan las normas generales; 15-17
parecen referirse a la batalla efectiva, si bien algunos ven aqui un dupli-
cado (prueba de una labor redaccional a partir de una obra més breve).

Carmignac ha afirmado que fue el propio Maestro de Justicia quien
compuso la obra ca. 110 a, C. Pero la mayoria de los especialistas data
la composicién en el perfodo de 50 a. C. a 25 d. C. Yadin sostiene que
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la téctica militar y el armamento son romanos y sefiala que DD designa
a los adversarios de Israel con el nombre de «kittimy», término que de-
signa a los romanos en otros documentos de Qumrdn. Todas las copias
existentes pertenccen al siglo 1 d. C. (Milik, Diez aios, 52), si bien
Cross (BANE 138) se inclina a datar 1QM en el primet petiodo hero-
diano (30-1 a. C.). La obra puede formar parte de los escritos tardios
de la secta, compuestos cuando ésta se hallaba inficionada por un espf-
ritu mds marcial. Es de notar que en la obra (que, por otra parte, estd
muy lejos de haberse conservado en su totalidad) no aparece una clara
expectacién de un Mesias davidico, y es el Sumo Sacerdote quien re-
prescnta el papel dominante.

77 Pesharim o Comentarios. En Qumrdn, los comentarios biblicos
(sing., péser; pl., pe¥arim ) muestran una técnica exegética peculiar. Estos
pesharim estudian el texto biblico versiculo por versiculo en busca de
un sentido aplicable a la vida de la secta, a sus circunstancias pasadas
o presentes y a sus esperanzas para el futuro. Al parecer, se daba por
supuesto que el antiguo profeta o salmista que escribid la obra biblica
no hablaba para su época, sino para el futuro, y que el futuro era la
historia de la comunidad de Qumrin. Cuando —ca. 600 a. C.— Haba-
cuc hablé del hombte justo, se referia en realidad al Maestro de Justicia
de Qumrdn. Al mencionar el Libano, aludia al «consejo» de la comu-
nidad de Qumtdn. A veces, en su imaginativa exégesis, el comentarista
de Qumrén lee las palabras del texto, que comenta de una manera rotal-
mente distinta del sentido gramatical intentado pot el autor biblico. La
Escritura se convierte en una inmensa alegoria, y el intérprete qumra-
nico posee la clave de ésta. El procedimiento de los pesharim se aparta
radicalmente del empleado en Qumrén a propésito de otras obras rela-
cionadas con la Biblia, las cuales se limitan a amplificar o embellecer en
forma midrdshica los relatos biblicos, con una orientacidén que es mds
fiel a la intencién del autor original. (Sobre el tipo de interpretacién
que se descubre en algunas citas del AT, cf. el estudio de J. A. Fitz-
myer, BTS 7 [1960-617, 297-333).

La exégesis de los pesharim tiene el mismo trasfondo conceptual
que la apocaliptica. Como hemos indicado, los profetas y salmistas, en
vez de ofrecer un mensaje para su propia época, centraban su atencién
en Jos dltimos tiempos. Y dado que la pertenencia a la comunidad de
Qumrin es el signo de los 1ltimos tiempos, los autores biblicos se refe-
rian a la comunidad. El estilo de la exégesis parece arrancar del Maestro
de Justicia, ya que, segin 1QpHab 2,8-10, Dios le dio inteligencia para
interpretar todo lo que habia sido predicho por los profetas y (7,4-5)
le manifesté todos los misterios que se ocultan tras las palabras profé-
ticas. La mayorfa de los pesharim legados hasta nosotros son paleogri-
ficamente posteriores al afio 50 a. C. En ningin caso hay mds de una
copia de cada pésher; esto puede significar que los manuscritos hallados
son los autdgrafos, es decit, los originales (Cross, Library, 114-15).
Aunque han sido escritos por diferentes personas, €l estilo de la exégesis
es muy parecido. Esto indica que los distintos comentaristas fueron ins-
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truidos en una misma tradicién interpretativa, la cual se remontatfa qui-
zé al Maestro de Justicia.

78 El pésher mds importante es 1QpHab, un comentario en catorce
columnas. Fue publicado por M. Burrows en DSSMM 1. En la gruta 1
se hallaron también algunos pesharim fragmentarios sobre Miq, Sof y
Sal 57 y 68, que han apatecido en DJD 1, 77-82. Varios fragmentos de
pesharim sobre Is, procedentes de la gruta 4, han sido publicados por
J. M. Allegro en JBL 75 (1956), 177-82; 77 (1958), 215.21. En la
gruta 3 aparecié otro pésher sobre Is, publicado por M. Baillet en DJD
3, 95-96. Algunos fragmentos de dos pesharim sobre Os, procedentes
de la gruta 4, han sido publicados por Allegro en JBL 75 (1956), 93;
78 (1959), 142-47. El mismo Allegro publicé otros fragmentos de un
pésher de la gruta 4 sobre Nah en JBL 75 (1956), 89-93; JSem$S 7
(1962), 304-308; asi como fragmentos dc un pésher sobre Sal 37 en
PEQ 81 (1954), 69-74; JBL 75 (1956), 94-95; sobre el orden correcto
de este dltimo, cf. H. Stegemann, RevQum 4 (1963-64), 235-70; tam-
bién RevQum 6 (1967), 193.210.

79 4QTestimonia o Testimonios «mesidnicos». El texto fue publi-
cado por J. M. Allegro en JBL 75 (1956), 182-87; la copia que posee-
mos data de 100-75 a. C. y se debe al mismo escriba que copié 1QS.
La obra consta de cuatro citas biblicas colocadas una tras otra.

Allegro identificé estas citas como: 1) Dt 5,28-29 mds 18,18-19,
una alusién al profeta semejante a Moisés (— Aspectos del pensamiento
neotestamentario, 78:14); 2) Nm 24,15-17, el ordculo de Balaam sobre
la estrella procedente de Jacob y el cetro de Isracl; 3) Dt 33,811,
donde se glorifica a Levi; 4) Jos 6,26, acompafiado de un pésher toma-
do de los Salmos de Josué, obra qumrénica desconocida hasta entonces,
pero luego identificada en la gruta 4 (el pésher condena al hombre de
Belial y a su hermano). No hay ninguna razén visible que justifique el
orden de los textos tal como han sido identificados por Allegro; tam-
poco se ve claro su tema. El mismo Allegto propusoe un tema escato-
légico: la destruccién de quienes no aceptan la enscfianza de las dos
figuras mesidnicas de la secta de Qumrdn. Otros investigadosres preten-
den descubrir una serie de figuras mesidnicas en las cuatro citas. Segiin
esto, aplican las tres primeras citas a los tres personajes que la comu-
nidad de Qumrdn esperaba para el fin de los tiempos: 1) el profeta;
2) el Mesfas de David; 3) el mesias sacerdotal (— 103-104, infra). El
cuarto texto se considera alusivo al gran enemigo. De acuerdo con esta
interpretacién, la obra pertenece al género de los «testimonia» mesid-
nicos. «Testimonia» es un término tomado del titulo de una obra de
san Cipriano; con €l se designan unas colecciones sistemdticas de pasajes
veterotestamentatios, generalmente de alcance mesidnico, que se supone
fueron utilizadas por los primeros cristianos en sus disputas con los ju-
dios. Se trataba de textos tomados del AT para probar que Jesis era el
Mesfas. La aplicacién del titulo a esta obra de Qumrén sugiere por ana-
logia que la secta reunid textos para justificar sus esperanzas mesidnicas.
Cf. 1. A. Fitzmyer, Essays on the Semitic Background of the NT (Lon-
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dres, 1971), 59-89; P. Prigent, Les testimonia dans le christianisme pri-
mitif (Paris, 1961).

Pero este analisis de Ja obra de Qumrin es probablemente incorrec-

to. La identificacién de la primera de las cuatro citas es errénea. En
CBQ 19 (1957), 435-40, P. Skehan ha demostrado que se trata de una
cita de Ex 20,21 segiin una tradicién textual protosamaritana (—> Tex-
tos, 69:19, 33-34). A la luz de este cambio, la razén del orden de los
pasajes resulta clara: se han elegido siguiendo el orden de los libros
biblicos (Ex, Nm, Dt, Jos). Ademds, la caracterizacién de los personajes
mesidnicos se derrumba si tenemos en cuenta que la estrella y el cetro
de la segunda cita se refieren a dos personajes distintos: la estrella es
un sacerdote o ¢f sacerdote, y el cetro cs el Mesfas regio de David (DD
7,18-20). Por tanto, no estd claro que la obra sea una coleccién de tes-
timonios mesidnicos; parece més verosimil la original interpretacién de
Allegro en el sentido de que el tema bdsico es de tipo escatoldgico.
80 4QFlorilegium, o Midrash escatolégico, 0 Midrash sobre los 1l-
timos dias. El texto fue publicado por J. M. Allegro en JBL 77 (1958),
350-54. Palcograficamente, la copia data de 1-50 d. C. Esta obra in-
completa contienc varios textos biblicos acompafiados de una interpre-
tacién. Allegro opina que la obra pertenece al género «testimonia», pero
en este caso cada interpretacién va apoyada con la correspondiente cita
biblica. Al parecer, el tema que preside la coleccidén es una alusién a
los tltimos dias.

En JBL 78 (1959), 343-46, W. R. Lane se ha opuesto con razén
al andlisis de Allegro (que se sigue repitiendo sin someterlo a critica).
La misma obra demuestra que el interés se centra en tres pasajes bibli-
cos (2 Sm 7,10-14; Sal 1,1; Sal 2,1); las demds citas biblicas tienen la
tnica finalidad de interpretar esos pasajes principales, Ademas, la obra
presenta una solucién de continuidad entre la explicacién de 2 Sm y la
de Sal. En ambas secciones la interpretacién dada se define como pésher;
en cambio, al introducit el lema de Sal 1,1 aparece el término widrash.
Dado que este término ha sido empleado tradicionalmente para designar
un tipo peculiar de exégesis rabinica (A. G. Wright, CBQ 28 [1966],
105-38) vy es una categoria mis amplia que la exégesis qumrinica de
tipo pésher, la obra, en nuestra opinién, debe definirse mds bien como
un pésher (si bien los términos pésher y midrash fueron, al parecer,
intercambiables en Qumrén). Pero es de notar que aquf aparece ligera-
mente modificada la técnica ordinaria del pésher (— 77, supra), pues
la interpretacién no consiste en las palabras propias del redactor del
documento, sino en el empleo de otros textos biblicos. Segtin P. Skehan
(CBQ 25 [1963], 121), la obra es un pésher sobre los primeros versos
de una serie de salmos; el pasaje de 2 Sm serviria de introduccién por-
que en €l se glorifica 2 David, que es considerado como el autor del
Salterio. Asf, pues, el principio de unidad de la obra es muy distinto
del de los pasajes que quieren ilustrar el tema de los ltimos dias.

81 1QapGn: Génesis apéerifo (llamado antes Apocalipsis de La-
mec). Cinco columnas (2 y 19-22) del texto arameo de este rollo fueron
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publicadas junto con una traduccién inglesa por N. Avigad y Y. Yadin
en 1956; J. T. Milik publicé un fragmento como 1Q20 en DJD 1,
86-87. Abora disponemos de un estudio muy completo realizado por
J. A. Fitzmayer (Roma, ?1971). Paleogrificamente, la copia se sitda entre
252, C.y25d. C.

La obra es una muestra de midrash haggadico (— 119, infra) sobtre

Gn 1-15. Vatios patriarcas (Lamec, Noé, Abrahdn) refieren una serie de
experiencias que son embellecimientos del relato biblico, de modo que
las lagunas se llenan a base de imaginacién y folklore. La obra no es
un pésher, pues no hay referencias histéricas a la comunidad de Qum-
rén, Por tanto, no tiene nccesariamente su origen en Qumrdn; podria
ser un simple apdcrifo judio. Parece depender de Jub y Henoc 106
por lo que se refiere a la utilizacién de Gn (asi, Fitzmyer; los editores
afirman la dependencia en sentido contrario). Segin esto, la obra puede
datarse en el siglo 1 a. C.; la calidad de su arameo confirma esta data-
cién (E. Y. Kutscher en Scripta Hierosolymitana, 4 [ Jerusalén, Israel,
19581, 1-35).
82 3Q15=Rollo de cobre. Puede leerse una interesante descripcién
del descubrimiento y manipulacién de las dos piezas de este rollo en
T. M. Allegro, The Treasure of the Copper Scroll (Anchor paperback;
Nueva York, 21964). Sobre la triste historia de su publicacién, cf. R. de
Vaux, RB 68 (1961), 146-47. La publicacién oficial del texto corrié
a cargo de J. T. Milik en DJD 3, 201ss. Tanto Milik como Alle-
gro han publicado traducciones, muy diferentes en algunos pasajes
(cf. R. E. Brown, CBQ 26 [1964], 251-54). El rollo esti escrito en
hebreo mishnaico, es decir, en el hebreo caracteristico de la Mishnah
(—> 121, infra). Este hebreo mishnaico es dialectal y pettenece a sus
Gltimos estadios; por ello el rollo es muy importante para la historia
de la lengua hebrea. Milik pone la escritura del documento en 30-130
después de Cristo; Cross la data entre 25 y 75 d. C. La datacién ha in-
clinado a Milik a sugerir que el rollo no formaba parte de la LQ (no
hay alusiones a la secta), sino que pertenecia a un depésito indepen-
diente, guardado en Ja gruta una vez que fueron destruidas las instala-
ciones de Qumt4n.

El rollo enumera una larga lista de lugares de Palestina en los que
se ocultaron tesoros; por cllo es muy intetesante para nuestro conoci-
miento de la topografia palestinense. Asi, pot ejemplo, en 11,11-13, un
pasaje que describe la zona préxima al templo, se dice: «En Bet-Esdata-
yin, en la piscina, por donde se entra en su estanque menor...». Si la
lectura de Milik es correcta, nos hallamos ante Ia m4s antigua referencia
a la piscina de Betesdd, que menciona Jn 5,2 (— Evangelio Jn, 63:82).

Por lo que se refiere a los tesoros, las cantidades son fantdsticamen-
te grandes; asf, por ejemplo, unos 4.600 talentos de plata y oro. Allegro
(p. 44) reduce el valor de las cifras indicadas en el rollo a su sexta o
quinta parte, con lo cual reduce los tesoros a unas proporciones razona-
bles. Esta aventurada reduccién le permite tomar en serio la lista de
tesoros, pues estima que el rollo es un informe sobre los tesoros, proce-
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dentes del templo de Jerusalén y de otros lugares sagrados, que fucron
escondidos el afio 68 d. C. por los zelotas en visperas de la destruccién
romana. En busca de tal tesoro, Allegto ha excavado infructuosamente
varios de los lugares mencionados en el rollo. Mucho mds plausible cs
la teoria de Milik, para quien la lista constituye una leyenda popular
fundada en las fabulosas riquezas del templo de Jerusalén. Después de
todo, hay otros ejemplos antiguos de listas de imaginarios hallazgos de

tesoros,
83 III. Historia de la secta.

A) Naturaleza. S¢ han lanzado innumerables teorias sobre la

identidad del grupo que vivié en Qumrén y escribié los manuscritos
hallados en las grutas. Se ha hablado de fariseos, saduceos, esenios, ze-
lotas, ebionitas, caraitas, es decir, de casi todas las sectas judias que
florecieron en un periodo de mil afios (de 200 a. C. a2 800 d. C.). Si nos.
es licito abreviar el debate, diremos que no hay razones serias para du-
dar que las ruinas de Qumtén responden a la ciudad esenia del desierte
descrita por Plinio el Viejo (Naz. Hist., 5.17, 73) en la orilla occidental
del mar Muerto, al norte de Engadi (C. Burchard, RB 69 [1962],
533-69). Por otra parte, lo que sabemos de la vida de la comunidad
de Qumrin por sus propios documentos corresponde petfectamente a
lo que sabemos de los esenios por Plinio, Filén y Josefo (J. Strugnell,
JBL 77 [1958], 106-15; Cross, Library, 70ss). Existen diferencias de
menor cuantia, pero éstas pueden explicarse si admitimos que la vida
de los esenios pudo variar a lo largo en los doscientos afios de su exis-
tencia y tenemos en cuenta que un autor como Josefo pudo simplificar
la descripcién de los escnios para hacerla inteligible a un auditorio gen-
til. Por tanto, suponemos que los sectarios de Qumtdn eran esenios.
Ninguna otra tesis cuenta con pruebas tan sélidas (cf. R. de Vaux, RB
73 [19661, 212-35).
84 B) Origen. La siguiente teorfa, defcndida por Cross, Milik,
Strugnell, Skehan, De Vaux, Vermes y otros, es la que cuenta con una
mayor probabilidad. Los lectores interesados en otras teotfas pueden
hallarlas en los volimenes de Burrows.

El movimiento de reforma religiosa y nacional que dio origen a la
secta de Qumrdn comenzd hacia 167 a. C. El ¢cdmputo que la comunidad
de Qumrin hace de su propia historia sugiere una fecha a comienzos
del siglo 11. En DD 1,5-8 se nos dice que, trescientos noventa afios des-
pués de la ruina de Jerusalén por obra de Nabucodonosor (587), Dios
hizo brotar una planta de en medio de Israel. Esto nos situaria hacia
190 a, C.; sin embargo, debemos tener presente que otros célculos ju-
dios solian abreviar la duracién del periodo posexilico en veinte o trein-
ta afios (G. Vermes, op. cit.,, 62). Otro pasaje de la LQ sugiere que el
reinado de Antfoco Epifanes (175-163), el gran perseguidor de los ju-
dios, fue la fecha exacta del origen de la secta. El autor de 4QpNzh
habla de un periodo «desde los tiempos de Antfoco hasta la llegada de
los gobernantes de los kittim [romanos]»: ése es probablemente el lapso
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en que existié la secta hasta el momento en que escribe el autor, es de-
cir, hasta la llegada de los romanos.

En particular, la secta de Qumrin tiene probablemente relacién con
la rama asidea de la rebelién macabea contra Antioco (— Historia de
Israel, 75:108ss). En 1 Mac 2,42 se nos dice que Matatias, el padre
de Tudas Macabeo, conté con la colaboracién de los asideos (basidim o
«piadosos»). Estos se hallaban irritados por las blasfemias de los judios
helenizados, favorables a Antioco, y especialmente por la destitucién
(en 172) de Jasén, sumo sacerdote de la linea legitima de Sadoq, en
favor de Menelao, que no era sadoquita. Es de notar que la mayorfa
de los especialistas derivan el nombre griego Essénoi (vat., Essazioi) de
las formas plurales (basén, basayy@) de basy@, que en arameo oriental
equivale al hebreo basid; de este modo, incluso en el nombre los ese-
nios serian descendientes de los asideos (Milik, Diez afios, 103, n. 37;
Cross, Library, 51-52, n.).

Durante algtin tiempo, los asideos apoyaron a los Macabeos; pero
el interés de aquéllos era primariamente religioso, mientras que éstos
tomaron una orientacién cada vez mds politica, descosos de fundar una
dinastfa. Cuando (ca. 162) los sirios nombraron sumo sacerdote al trai-
dor Alcimo, los asideos lo aceptaron como «sumo sacerdote de la linea
de Aardny, si bien Judas Macabeo se opuso (1 Mac 7,9-16). Este perfo-
do de frfa alianza con los Macabeos es descrito en DD 1,9-10 como «los
veinte afios en que fueron como ciegos que recorren a tientas su cami-
no». Pero cntonces Dios «les suscité un Maestro de Justicia que los
guiara en el camino de su corazén». Al parecer, los esenios de Qumrin
procedian ditectamente de los asideos que abandonaron a los Macabeos
y siguieron al Maestro de Justicia.

85 C) El Maestro de Justicia. La identificacién del Maestro de
Justicia sigue siendo un misterio. Nuestras fuentes de este perfodo son
filomacabeas y prestan poca atencién a sus adversarios dentro del ju-
dafsmo (al menos hasta cz. 100 y la rebelién de los fariseos). El Maestro
era un sacerdote de la linea sadoquita. Si compuso QH, era un hombre
de una gran piedad personal, Carece totalmente de fundamento afirmar
que fue un mesias, que fue crucificado, que resucité o que fuc el pre-
cursor de Jesucristo. (Véase un estudio completo en J. Carmignac, Le
docteur de justice et Jésus-Christ [Paris, 19571, y J. Jeremias, Der
Lebrer der Gerechtigkeit [Gotinga, 1963]). El titulo hebreo dado a
este personaje, mdrebh ba-sedeq, debe entenderse probablemente en el
doble sentido de que es justo y ensefia la justicia. El titulo es tradicio-
nal, pues Joel 2,23 dice: «El os ha dado un maesiro de justicia {méreh
lisdagi]; ha hecho descender la lluvia para vosotros». Cf. también Os
10,12.

86 El incidente que produjo la ruptura entre el Maestro y los Ma-
cabeos sobrevino probablemente durante la jefatura de Jonatan, tras la
muerte de su hermano Judas (160). En 152 Jonatdn acepté el nombra-
miento como sumo sacerdote de los judios de manos del rey sirio Ale-
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jandro Balas (1 Mac 10,18-21; —> Historia de Israel, 75:111). Esta
accidn por parte de un Macabeo, que no era un sadoquita legitimo, de-
bié de constituit un pecado inolvidable a los ojos de aquellos asideos
que se habfan unido a Ja rebelién como consecuencia del intento sirio
de restablecer el sacerdocio sadoquita. En 1QpHab se nos habla de un
«sacerdote petverso» que fue fiel al comienzo de su ministerio, pero
que, cuando llegé a ser gobernador de Israel, quebranté los manda-
mientos. El sacerdote perverso debe identificarse muy probablemente
con Jonatdn (tal es la opinién de Milik y Skehan frente a Cross, que
lo identifica con Simén Macabeo). El sacerdote perverso persiguié al
Maestro de Justicia (1QpHab 5,10-11; 9,9), incluso en su exilio el
Dia de la Expiacién (11,4-8). La mencién de esta festividad demuestra
que aquel sacerdote y el Maestro seguian distintos calendarios: mientras
¢l dia en que tuvo lugar tal ultraje era la ficsta de la Expiacién para el
Maestro, no era un dia festivo para cl sacerdote, pues la violacién de
tan santa efemérides habria escandalizado a todos. Esto indica también
(—> 18, supra) que los Macabeos ofendieron a los asideos fieles al Maes-
tro no sélo en lo referente a la sucesién sadoquita, sino también siguien-
do el calendario lunar introducido en el culto del templo por Antioco
Epifanes, en vez de restablecer el antiguo calendario solar.

El sacerdote perverso no tuvo éxito en su campafia contra el Maes-

tro de Justicia. Dios entregé al sacerdote en manos de los gentiles, quie-
nes le infligieron una muerte por tortura (4QpSal37 1,18-20; 1QpHab
9,9-12). Esto coincide con lo que sabemos de Jonatén, que fue arres-
tado en 143-142 por el general sirio Trifén y murié en la cdrcel (1 Mac
12,48; 13,23). Simdn, hermano y sucesotr de Jonatén, intensificd la rup-
tura con el Maestro y sus seguidores, pucs en 140 aceptd de los judios
el sumo sacerdocio para si y sus hijos a perpetuidad, con lo cual recha-
zaba publicamente las reivindicaciones sadoquitas (1 Mac 14,41-48;
— Historia de Israel, 75:113). El texto de los Salmos de Josué con-
servado en 4QTest 24-29 condena conjuntamente a Jonatdn y Simén:
«He aqui que un hombre infame, un hombre de Belial, surgié para
convertirse en trampa para su pueblo y cn causa de destruccién para
todos sus vecinos. Y [su hermano] surgié [y gobernél, siendo ambos
instrumentos de violencia» (cf. P. Skehan, CBQ 21 [1959], 75).
87 Segin parece, el Maestro sobrevivié a sus dos enemigos maca-
beos. Es dificil determinar el momento exacto en que condujo a sus
seguidores a Qumrdn, acontecimiento que parece descrito en DD 6,5:
«Los convertidos de Isracl salieron del pais de Jud4 para morar en el
pafs de Damasco». La arqueologia indica que la ocupacién de Qumrin
comenzé ca. 140-130, pues las monedas més antiguas halladas en Qum-
rdn datan de cz. 130. El comienzo de la primera fase de la ocupacién
de Qumrén fue poco intenso. El Maestro murié probablemente de
muerte natural durante el mandato del hijo de Simén Macabeo, Juan
Hircano (135-104). El Maestro legé a sus seguidores la esperanza de
que Dios enviarfa definitivamente al Mesfas (o los mesfas) para libe-
ratlos (DD 19,35-20,1; 20,13-14),



83 D) Historia posterior.

. a) Si6Lo I . C. A finales del reinado de Juan Hircano, en los
dltimos afios del siglo, un gran aflujo de seguidores obligé a ampliar las
edificaciones de Qumtdn. Milik (Diez asivs, 110) sugiere acertadamente
que este aflujo pudo obedecer a la persecucién de Hircano contra los
fariseos. Estos formaban un grupo andlogo al de los asmoneos: habian
permanecido fieles a la causa macabeo-asmonea hasta que no pudieron
seguir tolerando la rapacidad e insensibilidad religiosa de Hircano, que
era mads un principe secular que un sumo sacerdote (Josefo, A»z., 13.10,
5, § 288-98; —» Historia de Israel, 75:121). Al describit al sacerdote
perverso como un hombre que robd y amontond riquezas, 1QpHab 8,12
pudo atribuir las cualidades de Juan Hircano a su tfo Jonatdn, pues
Josefo (Ane., 13.8, 4, § 249) informa de los crueles medios empleados
por Hircano para enriquecerse. Milik (Diez asios, 110s) piensa que Hir-
cano es el personaje presentado en DD 1,14ss como un embustero que
persiguié a los apdstatas (=fariseos) y sugiere que los sectarios de Qum-
rédn consideraban a Hircano como falso profeta (Josefo, Ant., 13.10, 7,
§ 299, alude al don de profecia de Hircano). Quizd muchos de los de-
cepcionados fariseos se unieron a la causa esenia, reconociendo que los
esenios tuvieron razén en oponerse a la corrupcién macabea tan pronto
como ésta se hizo patentc. En todo caso, el periodo ca. 110-31 a. C. fue
el més préspero en la historia de Qumrin.

89 Durante este periodo, los esenios de Qumrdn continuaron su
oposicién a los sacerdotes-gobernadores asmoneos de Jerusalén. 4QpNah
habla del «furioso cachorto de leén... que colgé a hombres vivosy,
alusién a Alejandro Janneo (103-76), que crucificé a muchos judios,
especialmente fariseos (Josefo, Anr., 13.14, 2, § 380). Esta obra men-
ciona el intento de «Demetrio, rey de Gtecia» (Demetrio TTI Eucairo),
de invadir Jerusalén el afio 88 a. C. a peticién de los judfos opuestos
a Janneo (Ant., 13.13, 5-14, § 376ss). Un calendario todavia no publi-
cado, procedente de la gruta 4, menciona por su nombre a Salomé Ale-
jandra (76-67), esposa y sucesora de Janneo, y habla también de una
matanza por obra de «Emilios Escauro, primer gobernador romano de
Siria (Milik, Diez afios, 95). Varias obras de Qumrdn se refieren a la
llegada de los terribles «kittim» (los romanos), que significaban el juicio
de Dios contra la familia asmonea (1QpHab 2,12ss). Evidentemente,
estas obras fueron escritas después de la entrada de Pompeyo en Jeru-
salén el 63 a. C.

90 Los datos arqueoldgicos demuestran que las edificaciones de
Qumrin fueron violentamente destruidas por un incendio y un terre-
moto (quizd simultdneos), De hecho, ca. 31 a. C. tuvo lugar un gran
tetremoto en el valle del Jorddn. Algunos han considerado Ja destruc-
cién de las instalaciones de la comunidad como obra de Herodes el Gran-
de (37-4 a. C.), cuyo suspicaz temperamento serfa desfavorable a una
comunidad de fandticos religiosos tan préxima a su residencia de invier-
no en Jericé. En apoyo de esta hipétesis estd la prueba de que Qumrén
no registré una ocupacién importante hasta después de la muerte de
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Herodes; en contra estd el hecho de que se dice de Herodes que man-
tuvo una actitud generalmente favorable a los esenios (A#nz., 15.10, 4-5,
§ 372-79). Milik (Diez asios, 117) opina que los edificios de Qumrdn
fueron destruidos por el fuego en 40-37, durante las guerras promovi-
das por el asmoneo Antfgono y los partos contra Herodes. Esto atribui-
rfa la destruccidn al antiguo enemigo de los esenios de Qumrin, de modo
que, desde Jonatdn Macabeo hasta Antfgono, durante més de un siglo,
la familia sacerdotal de los Macabeos-Asmoneos habria sido implacable
en su odio contra los seguidores del Maestro de Justicia.

91 b) Stgro I p. C. Tras permanecer en ruinas de treinta a cuarenta
afios, los edificios de Qumrin fueron reconstruidos a comienzos de la
Era cristiana, y se inicié una nueva vida que durarfa unos sesenta afios
(ca. 1-68 d. C.). No sabemos el motivo de esta reconstruccidn, pero el
hecho es que los nuevos sectarios eran antirromanos. En QM los kittim
aparecen del lado de las tinieblas en la guerra escatolégica entre los hi-
jos de la luz y los hijos de las tinieblas. Las consttucciones de Qumrén
fueron destruidas por iiltima vez en el verano del afio 68 por la Legio X
Fretensis, cuando los conquistadores romanos estrecharon el cerco de
los centros de resistencia judia. Antes de esta destruccidn, los manuscri-
tos de la comunidad fueron depositados (o escondidos) en varias grutas,
especialmente en la 4, y se procedié a enterrar cierta cantidad de mo-
nedas. Al parecer, algunos esenios se trasladaron hacia el sur para unirse
al dltimo foco de resistencia en la fortaleza de Masada (~> 110, infra).
Los romanos, que establecieron algunos campamentos militares en las
ruinas de Qumrén, tropezaron con los depdsitos de manuscritos, pues
muchos de los documentos fueron brutalmente mutilados en la anti-
giiedad.

92 En tiempos de Origenes (a comienzos del siglo 111), cerca de Je-
ricé fueron hallados en una jarra varios manuscritos griegos y hebreos.
Por una carta del patriarca nestoriano Timoteo sabemos de otro descu-
brimiento acaecido hacia 785. Evidentemente, este descubrimiento pro-
porcioné una serie de manuscritos que llegaron a la secta judia de los
caraitas e influyeron en su pensamiento. Fue precisamente entre los
restos ocultos de la biblioteca de la sinagoga caraita de El Cairo (Geniza
de El Cairo; —> Textos, 69:37) donde, en 1896-97, S. Schechter encon-
tré varios documentos, como DD y Eclo hebreo, de los que ahora sabe-
mos que tuvieron telacién con el material de Qumrdn (N. Wieder, The
Judean Scrolls and Karaism [Londres, 1962]).

93 IV. Rasgos de la vida y del pensamiento de Qumran. Damos
por supuesto que habfa varios tipos de esenios y que su vida serfa dis-
tinta segin que pertenecieran al centro principal de Qumrdn o vivieran
en los «campos» y ciudades. Lo que nosotros conocemos mejor es la
vida de Qumr4n.

A) Vida de la comunidad. Es claro que los edificios excavados
en Qumrin por R. de Vaux eran utilizados como centro comunitario
por un extenso niimero de sectarios que vivian en chozas y tiendas (y
quizd en grutas) por los alrededores. La admisién en la comunidad de
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la nueva alianza estaba estrictamente regulada. Los candidatos debian ser
israclitas y tenfan que ser examinados por un «supervisor». La ceremo-
nia de ingreso (1QS 1-3) inclufa un juramento que obligaba a observar
la Ley tal como era infaliblemente interpretada en la tradicién sadoquita
por el Maestro de Justicia (5,7-9). En conexién con el ingreso en la
alianza se administraba una purificacién ritual (3,6-12). Sin embargo,
como especifica 3,4-6, tal purificacién, que se hacfa con agua, no susti-
tufa a la pureza de corazdn; ambas iban unidas: «Serd purificado de to-
dos sus pecados por el espiritu de santidad... Y su carne quedard pura
mediante la humilde sumisién de su alma a los preceptos de Dios, cuan-
do su carne sea rociada con el agua que purifica y santificada con el
agua que limpia» (3,7-9).

94 Durante el primer afio (6,16-17), el iniciado no tomaba parte
en los banquetes solemnes ni en los ritos purificatorios de la comunidad.
Durante ese tiempo conservaba sus posesiones. Vermes, op. cit., 26ss,
sugiere que esto no era privativo del noviciado, sino que significaba una
situacién permanente para muchos que no segufan adelante. Tales perso-
nas vivian independientemente y cumplian sus deberes para con la co-
munidad. A este grupo pertenecerian los miembros casados de la comu-
nidad. Al término del primer afio (3,18-20) habfa otro examen, y el
novicio que lo superaba era invitado a encomendar sus posesiones al
cuidado del «supervisor», Todavia no era admitido a los banquetes de
la comunidad; y sélo al final del segundo afio (3,21-23) pasaba a ser
miembro de pleno derecho. Entonces sus posesiones se sumaban al fondo
comdn. Habfa normas para castigar a quienes violasen los preceptos de
la comunidad y para expulsar a quienes cometiesen graves delitos.

95 ¢Qué extensién tuvo el celibato entre los csenios de Qumrén?
T-dos los autores antiguos —Josefo, Filén y Plinio— mencionan el
celibato. Esto concuerda con el descubrimiento de que sélo habfa es-
queletos masculinos en el principal lugar de enterramiento de la comu-
nidad. Sin embargo, en DD, QM y 1QSa se alude 2 mujeres y nifios;
y en los bordes del cementerio se hallaron esqueletos de mujeres. Quiz4
sélo un grupo (los selectos, o los sacerdotes, o los plenamente iniciados)
practicaba el celibato, mientras que los demds cstaban casados. Esto
coincide con las alusiones de Josefo a esenios no casados y casados (G]
2.8, 2 y 13, § 120, 160). Es claro que, en sus constantes purificaciones
rituales y en su celibato, los miembros mds significados imitaban la pu-
reza que el AT exigia a los sacerdotes antes del sacrificio. No sabemos
si los esenios practicaban en Qumrdn sacrificios de animales (se han
descubierto esqueletos de animales enterrados de una forma que hace
pensar en sactificios); de todos modos, los sectarios estimaban que toda
su vida en Qumran tenfa un valor sacrificial.

96 Con el terrible calor del valle del Jorddn, la vida en Qumrén
debia de ser muy dura. Después de su trabajo diario, los esenios se re-
unfan de noche para orar, estudiar y leer (1QS 6,7-8). Sus banquetes
tenfan un significado religioso; por eso se admitfa tinicamente a los
plenamente iniciados. 1QSa, en un contexto escatoldgico, describe una

10
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comida a base de pan y vino, y menciona como posible la aparicién del
Mesfas. De este hecho han deducido algunos que los banquetes de la
comunidad eran considerados como anticipaciones espirituales del ban-
quete mesidnico.

Numerosos especialistas han puesto de relicve la semejanza existente

entre la vida de Qumrdn y la de la iglesia de Jerusalén tal como se des-
cribe en Act (S. E. Johnson, ZAW 66 [1954], 106-20, recogido en
K. Stendahl, op. cit., 129-42; J. A. Fitzmyer en Studies in Luke-Acts,
ed. por J. L. Martyn y L. E. Keck [Hom. P. Schubert; Nashville, 19667,
233-57).
97 B) Organizacion de Ia comunidad. El rango en la comunidad
estaba estrictamente definido, y los distintos miembros dcbian sentarse
y hablar en los banquetes de acuerdo con un orden prefijado. Los sec-
tarios se dividian en dos grupos principales: la Casa de Aarén (clero)
y la Casa de Israel (laicado). La autoridad correspondia en mdxima parte
a los sacerdotes; sélo ellos «tienen autoridad en cuestiones de justicia y
propiedad, vy a ellos compete la decisién definitiva sobre los hombres de
la comunidad» (1QS 9,8). La comunidad se dividia simbdlicamente en
doce tribus; también existfa una divisién numérica en grupos de mil,
cien, cincuenta y diez (1QSa 1,29-2,1).

Al parecer, el gobicrno corrfa a cargo de distintos grupos: judicial,
legislativo y ejecutivo. Se menciona la presencia de jucces, pero no sa-
bemos gran cosa de ellos. Nuestra informacién cs mayor acerca de la
asamblea general de la comunidad y su consejo supremo. Parece ser que
la asamblea de todos los miembros adultos de la comunidad, «la sesién
de los muchos» (1QS 6,8), era el érgano por el que se gobernaba la
comunidad, pues disfrutaba de poder judicial y ejecutivo. Se reunfa al
menos una vez al afio, en Pentecostés (2,19), para renovar la alianza y
admitit nuevos miembros. Dentro de esta asamblea habfa un cuerpo
més elevado y permanente, el consejo supremo, que constaba de doce
hombres y tres sacerdotes (8,1). No estd claro si el total era quince o
s6lo doce, incluyendo a los sacerdotes como una subdivisién. Los doce
representatian a las doce tribus, y los demds, tal vez, a los tres clanes
de Levi.

98 Ademiés de la asamblea y del conscjo habia otros responsables
dotados de autoridad. Pero en este punto debemos exponer por sepa-
rado los datos de DD y de QS. DD 13,2-7 indica que hasta los grupos
mds pequefios (de diez miembros) cuentan con dos responsables: un
sacerdote, experto en el «Libro de Meditacién», y un supervisor
(mtbaggér), experto en la Ley. El sacerdote se ocupa de la liturgia;
las tareas del supervisor son enumeradas en 13,7ss: debe instruir a la
comunidad, ser padre y pastor para con ella y examinar y aprobar a los
aspirantes, Junto 2 esta organizacién de los grupos pequefios, DD 14,
7-9 propone una organizacién semejante para toda la comunidad. Tam-
bién aqui es el sacerdote quicn lleva el registro (yipgod, de la raiz pgd)
de la comunidad y estd impuesto en el «Libro de Meditacién»; junto
con €l figuta el supervisor de todos los campamentos. Este tenfa, al
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parecer, gran autoridad para mandar a los miembros individuales y de-
cidir las disputas surgidas entre ellos. Todos los ingresos de la comuni-
dad eran entregados al supervisor, el cual, ayudado por los jueces, dis-
tribufa ayudas a los huérfanos y necesitados. Vermes (op. cit., 22-25)
sugiere que este supervisor principal era un levita {distinto del sacerdote)
y llevaba el titulo de #zaskil (es decir, maestro o instructor: 1QS 9,12ss
da una serie de normas para un maskil que ha de seleccionar, instruir v
juzgar a los miembros).

Si pasamos a la otganizacidn propuesta en 1QS, no sabemos si los
responsables son los mismos que propone DD o si, por el contrario, se
trata de una adaptacién a una distinta situacién de la comunidad, Para
los grupos de diez hay también dos responsables: el sacerdote que pre-
side las deliberaciones y bendice los alimentos y el hombre que estudia
la Ley y atiende a la conducta de los miembros (1QS 6,3-7). Cabe su-
poner que este ultimo es el mismo que el «supervisor» de DD. Sin em-
batgo, 1QS es menos preciso en cuanto a los responsables de toda la
comunidad. Habla de un «supervisor de los muchos» (6,12), el cual
desempefia un importante papel en las asambleas y cuida de los bienes
de la comunidad (6,20). También hay «uno que preside [pigid, de la
rafz pgd ], a la cabeza de los muchos» (6,14}, y examina a los candidatos.
1QS da la impresién de que este pagid jefe es la misma persona que el
supervisor principal (m°bagqgér); en cambio, segin DD, el sacerdote
que lleva el registro (yipgod) es distinto del m*baggér.

99 Hemos presentado la organizacién de Qumran con tanto detalle
porque ofrece analogfas muy importantes con la organizacién de la pri-
mitiva [glesia cristiana. Esta Iglesia tenfa también una asamblea general
(la «multitud» de discipulos de Act 6,2.5; 15,12, muy semejante a la
«sesién de los muchos» de Qumrdn). Tenfa asimismo un cuerpo espe-
cial de los Doce, los seguidores intimos de Jests. Ademds, el obispo
cristiano es un excelente paralelo del supervisor de Qumrdn. Episkopos,
«supervisor», podria ser una traduccién literal de pagid o mbagqér;
y las funciones atribuidas al obispo son en gran parte las mismas del
supervisor de Qumrdn: asf, por ejemplo, pastor del rebafio, mayordomo
y administrador de los bienes de la comunidad, inspector de la doc-
trina de los fieles (1 Pe 2,25; Act 20,28; Tit 1,7-9; 1 Tim 3,2-7;
cf. R. E. Brown, New Testament Essays [Milwaukee, 19651, 25-30).

100 C) Escatologia y mesianismo. La comunidad de Qumrdn vivia
en un contexto escatoldgico. A través de toda la historia de Israel, Dios
habia preparado el terreno para esta comunidad de la nueva aliapza. Si
Habacuc (2,4) habfa prometido que el justo viviria por la fe, 1QpHab
8,1-3 explica que «esto afecta a todos los que observan la Ley entre los
judios, a quienes Dios librard del juicio en atencién a sus sufrimientos
y a su fe en el Maestro de Justicia». En otras palabras: todo hombre
justo terminard por adherirse a la secta. 1QpIlab 7,1-8 identifica la
época en que vive la comunidad con el tiempo final, pero dice que este
tiempo se prolonga de acuerdo con el plan misterioso de Dios.
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101  El mesianismo de Qumrén ha sido estudiado con gran amplitud:
J. Starcky (RB 70 [1963], 481-505) ha intentado descubrir una evolu-
cién en las ideas mesidnicas de la comunidad, pero existen dificultades
(cf. R. E. Brown, CBQ 28 [1966], 51-57). Puede verse una extensa
bibliografia en J. A. Fitzmyer, CBQ 27 [1965], 349, n. 7).

El Maestro de Justicia, aunque no era un mesias en el sentido ordi-
nario del término ni empleaba ninglin titulo mesidnico, estimaba que
su obra ofrecfa a Istael una gran oportunidad de salvacidn. (No estd
claro si este personaje, para explicar su papel y el de su comunidad, se
inspiré en las imdgenes del Siervo de Yahvé utilizadas por el Dt-Is;
J. Carmignac, RevQum 11 [1961], 365-86, se pronuncia en sentido
negativo). Por tanto, no es de extranar que los mids antiguos escritos
de Qumrin, redactados en la oleada de entusiasmo por lo que Dios
habta realizado a través del Maestro, no hablen de la futura venida de
un mesfas. Esto vale para las copias mds primitivas de QS y QH.

102 Al parecer, la muerte del Maestro de Justicia (cz. 120-110 a. C.)
sitvié de catalizador para las esperanzas mesidnicas de Qumrdn. La en-
trada de numerosos fariseos en la secta pudo también alentar por enton-
ces la insistencia en el mesianismo. Asi, DD 19,35-20,1 sefiala un lapso
desde la muerte del Maestro de Justicia hasta que surja un mesfas de
Aarén o de Israel. Para cuando se escribié este documento (ca. 100),
la comunidad era consciente de que su liberacidén no se habfa consumado
en vida del Maestto y crefa vivir un petiodo previo a la intervencién
definitiva de Dios y a su accién para suscitar uno o varios elegidos o
ungidos (=mesias) a fin de consumar su victoria final, Al principio, los
sectatios esperaban probablemente que este periodo fuera breve. DD 20,
14-15 menciona cuarenta afios desde la muerte del Maestro hasta la
destruccién de todos los hombres de guerra que se habfan pasado al
mentiroso (quizd Juan Hircano). Tomadas literalmente, estas palabras
significan que la victoria tended lugar en el plazo de una generacién.
Pero los sectarios no tardaron en corregir su punto de vista, y asi
1QpHab, escrito después de la aparicién de los romanos el afio 63, dice
que Dios prolongari ese perfoda.

103  Pero ¢cudl era exactamente por entonces la expectacién mesid-
nica? 1QS 9,11 (copia escrita en 100-75 a. C.) contiene un pasaje que
no aparece en una copia anterior de QS procedente de la gruta 4; en ¢l
se alude a «Ja venida de un profeta y de los mesias de Aarén e Israels.
¢Quiénes eran estos personajes? En primer lugar, el «profeta». Las dos
identificaciones mds probables en este punto son «el profeta semejante
a Moisés» de Dt 18,15.18 y el profeta Elfas tal como se le describe en
Mal 4,5 (3,23). Esta doble forma de expectacién era una realidad en
Palestina un siglo mis tarde, como se ve por el NT (— Aspectos del
pensamiento neotestamentario, 78:14-15). Dado que 1QS se refiere a
{a observancia de la ley de la comunidad hasta la venida de ese profeta,
el contexto apoya la hipétesis del profeta semejante a Moisés. Sin em-
bargo, los hombres de Qumrén se interesaban también por Elias, como
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se ve por un documento adn no publicado procedente de la gruta 4
(J. Starcky, art. cit., 497-98) que parafrasea el pasaje de Mal.

104  En segundo lugar, «los mesias de Aardén e Israel» (nétese el plu-
ral). Como precaucién general, debemos advertir al lector que en los
documentos judios «mesias» no tiene todos los matices que tiene en los
escritos cristianos, en los cuales se ha efectuado una radical reinterpre-
tacién a la luz del ministerio de Jests. Sin embargo, es perfectamente
justo subrayar la palabra cuando nos referimos a la expectacién de Qum-
rédn, pues los sectarios esperaban que Dios, para llevar a cabo su obra,
separaria y ungitfa a individuos particulares. El Mesfas de Aardn posee-
rfa la dignidad de sumo sacerdote, mientras que el Mesfas de Israel seria
un rey davidico ungido. Esto tltimo se ve confirmado por las Bendicio-
nes de los Patriarcas (procedentes de la gruta 4), donde se da de Gn
49,10 una interpretacién en forma de pésher que alude al «Mesias justo,
el vistago de David». No obstante, debemos indicar que no todos los
investigadores aceptan esta interpretacién del mesianismo de Qumrin;
asi, por ejemplo, R. Laurin, RevQum 4 (1963), 39-52; B. Vawter,
BCCT 83-89. En CBQ 19 (1957), 63-66, nosotros hemos demostrado
que la expectacién de esos dos personajes, uno sacerdotal y otro davi-
dico, pudo surgir en el judaismo posexilico. Zac 4,14 imagina ante el
Sefior dos personajes ungidos, Zorobabel (de estirpe davidica) y Josué
(sacerdote); cf. también el andlisis de Zac 6,11. Es muy posible que en
un grupo sacerdotal como la comunidad de Qumrdn la expectacién de
un Mesias sacerdotal se sumara a la expectacién general de un Mesias
davidico. Si la expectacién davidica se fundaba en la alianza eterna
entre Dios y David consignada en 2 Sm 7,12-13, no eran menotes las
pruebas de una alianza eterna con el sacerdocio (cf. Eclo 45,15.24; Fx
29,9; 40,15).

De estos dos extraordinarios personajes se nos dice mds en 1QSa,
donde en el banquete de proyeccién mesidnica los dos que presiden y
bendicen son el Sacerdotc y el Mesias de Istacl. Las bendiciones de
1QSb parecen incluir al Sacerdote (no mencionado por su nombre) y
al «Principe [ 27 ] de la congregacidény; este Ultimo, teniendo en cuenta
la analogia del uso que Ezequiel hace del titulo «principe» y el matiz
que le da DD 7,20, es el Mesias davidico de Israel. 4QFlor presenta
unidos con el fin de los tiempos la «tama de David» y el «intérprete de
la Ley» (un personaje cuya misién al menos es sacerdotal), 4Qpls® pa-
rece suponet que el véstago de David es instruido por un sacerdote. En
las obras tardias de la comunidad de Qumrin (por ejemplo, QM) se
concede un papel més destacado al Sumo Sacerdote que al Mesias davi-
dico, pero es posible que el silencio sobre el dltimo se deba a que las
copias llegadas hasta nosotros no estdn completas.

La doctrina de los dos Mesfas aparece también en los Testamentos
de los Doce Patriarcas (G. R. Beasley-Murray, JTS 48 [1947], 1-17),
pero no sabemos en qué medida este apéerifo, conservado en griego,
tiene relacién con la LQ (—>25-27, supra). N. Wieder (JSemS 6
[1955], 14-25) ha demostrado que entre los caraitas medievales, secta
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influida por el pensamiento de Qumrdn (— 92, supra), existia una ex-
pectacion de dos Mesias. El NT presenta clatamente a Jesiis como Me-
sfas davidico, pero también hay indicios de una teologia que consideraba
a Jests como el Sumo Sacerdote de los tiempos escatolégicos; asi, por
ejemplo, en Heb. Finalmente, en los esctitos patristicos se refleja la
doctrina de un doble mesianismo de Jests.

OTROS LUGARES

105 Los descubrimientos de Qumrdn y la constatacién de que los
manuscritos antiguos podian sobrevivir en el ambiente seco y cilido
de la zona del mar Muerto llevaron a una ulterior biisqueda por la orilla
occidental y los montes adyacentes. Nos referiremos a estas zonas si-
guiendo una direccién de norte a sur.

L Khirbet Mird. Estc lugar, situado a unos 15 kilémetros al sud-
este de Jerusalén, se halla en la Buqeia, regién del desierto de Judd
que aparece mds all4 de los farallones siguientes a Qumran, unos 10 ki-
Iémetros al oeste del mar Muerto. Fue primero una fortaleza asmonea
(el Hyrcanion) v luego el monasterio cristiano de Castelién (o Marda,
término arameo que significa fortaleza y del que deriva el nombre ac-
tual). Este monasterio fue fundado en 492 por san Sabas, y de su biblio-
teca procedian los fragmentos de manuscritos hallados entre las ruinas
en julio de 1952 por los beduinos. Una expedicion belga, dirigida por
R. de Langhe, de Lovaina, excavé en febrero-abril de 1953 y descubrié
nuevos fragmentos en una cisterna. El examen paleogrifico les asigna
una fecha entre los siglos v1 y 1x.

Los manuscritos estan redactados en drabe, griego y arameo cristia-
no-palestinense. A. Grohmann publicé Arabic Papyri from Hirbet
el-Mird (Lovaina, 1963). El material griego inclufa fragmentos de varios
cédices biblicos unciales pertenecientes a los siglos v-virm (Sab, Mc, Jn,
Act), algunas obras no candnicas y un fragmento de la Andrémaca de
Euripides que precede en seis siglos a las copias previamente conocidas.
El material arameo ha suscitado bastante atencién (—> Textos, 69:95):
J. T. Milik publicé una inscripcién y una carta en RB 60 (1953), 526-39;
C. Perrot publics un fragmento de Act perteneciente al siglo vi en RB
70 (1963), 506-55. La arqueologia de Khirbet Mird ha sido estudiada
por G. R. H. Wright en Bib 42 (1961), 1-21; cf. también 21.27.

106 II. Murabba‘at. Las cuatro grutas de Wadi Murabba‘at se en-
cuentran a 25 kilémetros al sudeste de Jerusalén, 3 al oeste del mar
Muerto, 18 al sur de Qumrin y 16 al norte de Engadi. En 1951 los
beduinos comenzaron a vender fragmentos procedentes de estas grutas;
pot su parte, R, de Vaux y G. L. Harding se pusieron al frente de una
expedicién pata excavar este inaccesible lugar en enero-febrero de 1952.
Dos de las grutas fueron fecundas en material escrito, y es probable que
en los afios veinte se destruyera mucho mds, debido a que los beduinos
sacaban de estas grutas un valioso fertilizante mineral. Las grutas fueron
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utilizadas como viviendas, permanentes o temporales, desde la época cal-
colftica hasta la 4rabe; pero nuestro interés se centra en su utilizacion
durante el perfodo 132-135 d. C., época de la segunda revolucién judia
contra los romanos (—> Historia de Israel, 75:167-169). Del petfodo
anterior mencionaremos tan sélo el fragmento Mur 17, un palimpsesto
con texto procedente del siglo virr a. C., que es el papiro més antiguo
que conocemos escrito en una lengua semfitica septentrional.

Estas grutas, junto con las demis que mencionaremos a continuacién,
sirvieron de refugio a los soldados de Bar Kokebd, el caudillo de la re-
volucién, cuando cl ejército romano comenzé a destruir sus campamen-
tos estables (por ejemplo, el de Engadi). Sobre la historia de la segunda
revolucién judia, cf. J. A. TFitzmyer, BCCT 133-68; también BTS 29, 33
(1960); 58 (1963). Aquellas tropas llevaron consigo sus libtos religiosos,
su archivo de 6rdenes recibidas del cuartel general, documentos persona-
les, etc.; los fragmentos de estos mdltiples escritos han sido publicados
en DJD 2.

Los fragmentos biblicos hebreos, cntre los que figura un rollo de los
Profetas Menores de ca. 100 d. C. hallado por los beduinos en 1955,
representan una tradicidn textual muy préxima a la del TM (sobre su
importancia, ~> Textos, 69:32). Algunos de los documentos forman
parte de la correspondencia de la segunda revolucién judfa; asi, por
ejemplo, dos cartas (§ 43, 44) del caudillo revolucionario Simén ben
Kosebd a su lugarteniente Yesua® ben Galguld (Mur 43 pudo ser escrita
personalmente por ben Kosibd). Estas cartas nos informan sobre el ver-
dadero nombre de Simén, pues pasd a la historia con el sobrenombre
de Bar Kokeb4, «hijo de la estrellan, que le fue dado, segin se ctee,
por Rabi Aqgiba como designacién mesidnica (cf. Nm 24,17); los rabinos
posteriores le llamaron ben Kosibd, «hijo de la mentira», porque su
levantamiento mesidnico sedujo a Israel. Como ha sefialado Fitzmyer
(art. cit., 147-53), el documento Mur 24 es importante para datar la
revolucién en 132-135. Hay también documentos comerciales y juridicos
fechados, los cuales tienen gran interés para conocer la situacién econd-
mica v socioldgica y son valiosos desde el punto de vista lingiistico y
paleografico. Algunos documentos, principalmente listas de cereales,
estan escritos en griego.

107 IIL Valles entre Engadi y Masada. En 1960-61 un grupo de
investigadores israelfes (Y. Aviram, N. Avigad, Y. Aharoni, P. Bar-
Adon, Y. Yadin) organizé varias expediciones para estudiar una serie
de grutas situadas en los valles de esta zona —que comprende unos
15 kilémetros— de Israel (todos los hallazgos hasta aqui mencionados
tuvieron lugar en Jordania). Los informes fueron publicados en IstEJ 11
(1961), 3-96; 12 (1962), 165-262; también Y. Yadin, BA 24 (1961),
34-50, 86-95; BTS 29, 33 (1960); 58 (1963).

108 Nagbal Hever (Wadi Khabra) se encuentra a unos 5 kildmetros
al sur de Engadi y a unos 12 al norte de Masada. En 1960 y 1961
Yadin descubrié aqui unos importantes manuscritos procedentes de la
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segunda revolucién judfa. (Un fragmento anterior de Sal 15-16 data de
ca. 100 d. C. y pertenece a la tradicién textual del TM). En 1960, en
la «Gruta de las Cartas» (grutas 5-6), hallé un manojo de papiros dentro
de un odre, los cuales contenfan quince cartas en hebreo, arameo y grie-
go, dirigidas por Simén ben Kosibd a sus lugartenientes destacados en
la zona de Engadi. Una (5-6Hev8) tiene el nombre de Kosib4 en griego,
Io cual confirma su vocalizacién. Evidentemente, el caudillo revoluciona-
rio tenfa su campamento cerca de Jerusalén (Bet-ter) y utilizaba Engadi
como su principal base de abastecimiento a orillas del mar Muerto. En
una de las cartas (5-6Hev15) pide palmas y «etrogs» para la fiesta de
los Taberndculos. En 1961, en esta misma «Gruta de las Cartas», Yadin
encontré un depdsito de treinta y cinco documentos consistentes en re-
cuerdos familiares y papeles juridicos de un tal Babatd, que serfa parien-
te de un soldado refugiado en la gruta. Estos documentos, resumidos en
IstEJ 12 (1962), 235-48, 258-60, se refieren a los afios 93-132 d. C.
y estdn escritos en nabateo, atameo y griego. Son importantes para el
estudio lingiiistico y juridico, y también para conocer el trasfondo de la
revolucién de ben Kosib4. Yadin descubrié otros seis documentos juri-
dicos pertenecientes a la segunda revolucién (ibid., 248-57), semejantes
al material hallado en Murabba‘at. Por lo que se refiere a la comparacién
del material de Murabba‘at con el de Nahal Hever, cf. M. Lehmann,
RevQum 4 (1963), 53-81. Yadin cuenta minuciosamente la historia en
The Finds from the Bar Kochba Period in the Cave of the Letters (Je-
rusalén, 1963). Ahora sabemos que algunos fragmentos biblicos, asi
como varios documentos en arameo, griego y nabateo, que fueron lleva-
dos por los beduinos a Jordania a principios de la década de 1950 y que
fueron publicados por J. Starcky y J. T. Milik (RB 61 [1954], 161-81,
182-90; Bib 38 [1957], 245-68), procedian de Ia «Gruta de las Cartas»
de Nahal Hever (—> Textos, 69:32).

En otra gruta de este valle, la «Gruta de los Horrores» (gruta 8),

en la que murieron muchos de los revolucionarios judios, la expedicién
de Y. Aharoni (IstEJ 12 [1962], 197-98, 201-207) hallé fragmentos
de un rollo griego de los Profetas Menores. Estos fragmentos pertene-
cfan al mismo rollo que los beduinos habfan tomado de aquella gruta
(identificada hasta entonces como un lugar desconocido en el desierto
de Judd) y que D. Barthélemy habia publicado en RB 60 (1953), 18-29,
y en Les devanciers d’Aquila (CTSup 10; Leiden, 1963). En cuanto a
la importancia de este rollo griego para estudiar el texto de los LXX,
—> Textos, 69:57, 60.
109  Nabhal Se’elin: (Wadi Seiyal) se encuentra a unos 10 kilémetros
al sur de Engadi v a 4 al norte de Masada. Aqui, en 1960, la expedicién
de Y. Ahatoni hallé varios fragmentos de manuscritos en la «Gruta de
los Rollos», que también habia servido de refugio a los soldados de Bar
Kokebi. Se descubricron dos filacterias de pergamino, una de las cuales
tiene un texto hebreo de Ex 13,2-10 tmuy parecido al texto hebreo que
subyace detrds de los LXX. También habfa papiros griegos con listas
de nombres (IstEJ 11 [1961], 21-24, 53-58).
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110  IV. Masada. Exactamente al sur de la mitad del mar Muerto,
enfrente de la peninsula de Lisdn, se alza la imponente fortaleza rocosa
de Masada. Rodeada de escarpados riscos por todas partes, Masada es
un lugar francamente inexpugnable. Fue fortificada por los Macabeos,
adornada con palacios por los Herodes, empleada como plaza fuerte por
los romanos y tomada por los zelotas el afio 66 d. C. En una dramdtica
descripcién, Josefo (GJ 7.8, 1ss, § 252) cuenta la historia de la resisten-
cia zelota frente a los romanos. Los zelotas resistieron hasta el afio 73
y fueron aniquilados: el dltimo bastién de la primera revolucién judia,
Los israelfes han venido excavando el lugar a intervalos desde 1955,

En 1964 una expedicién dirigida por Y. Yadin hallé entre las ruinas
correspondientes a la ocupacién zelota una serie de manuscritos que son
claramente anteriores al afio 73. La serie incluye: 1) una Gsiraca, cscrita
en arameo, que se refiete a transacciones monetarias; 2} un rollo de Sal
81-85 que presenta un texto idéntico al TM; 3) una copia, perteneciente
al siglo 1 a. C., que contiene el original hebreo de Eclo {(—> Textos,
69:30); 4) una copia de una obra hallada también en la gruta 4 de
Qumrdn que describe las liturgias celestiales, Al parecer, esta obra era
peculiar de la secta, pues presupone el calendario solar, que constituia
uno de los pilares de la teologia de Qumrin (— 18, supra). Se podria
decir que también otros seguian en Palestina este calendario y que la
obra en cuestién pudo ser patrimonio de otros grupos, incluidos los
zelotas; pero tal suposicién no parece probable. Yadin nos recuerda
que, segan Josefo (GJ 3.2, 1, § 11), los esenios tomaron parte en la
resistencia contra los romanos; en consecuencia, es posible que, a raiz
de la destruccién de Qumrin en 68 d. C., algunos esenios huyeran con
sus manuscritos a Masada. Luego el descubrimiento de Yadin no cotro-
bora la tesis de que los sectarios de Qumran fueran zelotas en vez de
esenios {cf. Y. Yadin, IstE] 15 [19651, 1-120; Maseda: Herod’s For-
tress and the Zealots’ Last Stand [Nueva York, 1966]; W. Eck, ZNW
60 119691, 284-89, sobre la fecha de la caida de Masada).

OTROS ESCRITOS JUDIOS
ESCRITORES DEIL PERIODO BIBLICO

111 L Filon. Nacié ca. 25-20 a. C. en el seno de una acaudalada
familia judia de Alejandria y murié después del 41 d. C. Educado en la
tradicién judia y buen conocedor de las disciplinas profanas del helenis-
mo, estaba en las mejores condiciones para servir de puente entre ambos
mundos. Frente a la tarea de llevar el judaismo a un entendimiento con
¢l mundo helenizado, Filén hizo lo que harfan los escritores cristianos
con su herencia judeoctistiana.

No sabemos mucho sobre la vida de Tilén. Parcce ser que al princi-
pio se dedicé al estudio y la contemplacidn, pero més tarde intervino
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activamente cn la vida de la comunidad judfa de Alejandrfa. Hacia el
afio 40 d. C. fue a Roma a la cabeza de una delegacién enviada para
presentar al emperador Caligula las quejas de los judfos alejandrinos,
que se negaban a dar culto a las imdgenes imperiales (— Historia de
Istael, 75:149).

112  Muchas de las obras de Filén eran simples tratados filoséficos,
a menudo de tendencia un tanto neoplaténica. Segin H. A. Wolfson
( Philo [Cambridge, 19471]), Filén es el primer escritor de la tradicién
filoséfica medieval que concilia la razén con la revelacién. Wolfson
afirma, quiz4 con cierta exageracién, que Fildn ejercié un influjo enorme
y continuo sobre los fildsofos y tedlogos cristianos. Sus obras apologé-
ticas, que se proponen defender a los judios de Alejandria contra las
calumnias (por ejemplo, la Apologia de los judios, conservada fragmen-
tariamente por Eusebio), reflejan la vida de una importante comunidad
judia contemporinea de Jestds. En particular, la Vida contemplativa se
refiere a un grupo de ascetas judios, los terapeutas, secta parecida a los
esenios de Palestina (y de la LQ).

Los estudios biblicos de Filén interpretan la Biblia, especialmente
el Pentateuco, de manera alegérica a fin de mostrar la compatibilidad
de la tradicién judia con la sabiduria filoséfica de los griegos, sobte todo
de los estoicos. En su Alegoria de la Ley judta, originariamente mucho
mds larga que los veintitn libros que ahora contiene, Filén habla a los
iniciados capaces de comprender la Biblia en sentido figurado. Las Pre-
guntas vy respuestas sobre el Génesis y el Exodo presentan los sentidos
literal y alegérico de varios pasajes biblicos. Los tratados de la Exposi-
cién de la Ley parecen dirigitse a los gentiles y hermanan sistemdtica-
mente la tradicién biblica judia con el pensamiento pagano. La exégesis
alegérica de Filon influyd notablemente en los exegetas cristianos de la
escuela alejandrina (—> Hermendéutica, 71:37).

Se discute si Filén influyé también en el NT, especialmente en el
prélogo de Jn. Se pronuncia en sentido afirmativo C. H. Dodd, The
Interpretation of the Fourth Gospel (Cambridge, 1954), 54-73; en sen-
tido negativo, cf. R. McL. Wilson, ExpT 65 (1953-54), 47-49. Filén
escribié sobre el Logos (Palabra), emanacién del Uno (Dios) quc le
relaciona con los hombres, v atribuyé a este Logos los atributos perso-
nales de justicia y misericordia. Probablemente tanto el Logos de Filén
como el de Juan (Jn 1,1) tienen una relacién independiente con la Sabi-
durfa personificada de los tltimos escritos sapienciales del judaismo.

E. R. Goodcnough, The Politics of Philo Judaeus (New Haven, 1938), tiene
una bucna bibliografia; cf. también su Introduction to Philo Judacus {Oxford,
1940). F. H. Colson y R. Marcus han publicado doce volimenes de las obras de

Filén en LCL.

113  No hay que confundir con las obras auténticas de Filén las Axn-
tigiiedades biblicas del Pscudo-Filén, obra llamada también De initio
mundi y publicada en la Edad Media junto con los tratados filénicos.
Esta obra, compuesta en hebreo (probablemente en el siglo 1d. C.) y
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traducida al griego, se conserva sélo en la versién latina de los copistas
cristianos. Viene a scr un resumen de la historia biblica desde Adén
hasta Sadl, ampliada en forma midréshica (—> 119, infra) mediante la
incorporacién de viejas leyendas judias. Tiene cierta analogfa con la
interpretacién libre de la Escritura que se observa en la exégesis neo-
testamentaria del AT (el N'I' y Filén son contemporaneos). Cf. M. R. Ja-
mes, The Biblical Antiguities of Philo (Londres, 1917); G. Kisch,
Pseudo-Philo’s Liber Antiquitatum Biblicarum (Notre Dame, India-
na, 1949).

114 1L Flavio Josefo. Nacido en Palestina de una familia sacerdotal
en 37-38 d. C., Josefo ben Matfas murié después del afio 100, probable-
mente en Roma. Segin €&l mismo declara, a la edad de dieciséis afios
habia estudiado las «sectas» judfas de los fariseos, saduceos y esenios
y habfa pasado tres afios con el anacorcta Banno antes de hacerse fari-
seo. Durante un viaje a Roma, el afio 64, establecié importantes contac-
tos (por ejemplo, con Popea, la mujer de Nerdén) y se convencié del
poder de Roma. Aunque intentd disuadir a los judios de la rebelién,
terminé por sumarse a la revolucién de 66-70 y llegd a ser comandante
de las fuerzas judias en Galilea (—> Historia de Israel, 75:157-160). La
lealtad de Josefo en este cargo fue discutida por algunos revolucionarios
(por ejemplo, Juan de Guisjald); de todos modos, tras la derrota de sus
fuerzas por los romanos en Yotapata el afio 67 (Joscfo fuc uno de los
pocos supetvivientes), se entregd al general romano Vespasiano. Este le
dejé en libertad el afio 69, una vez que Josefo habia predicho acertada-
mente que Vespasiano seria emperador.

Vespasiano fue el primer emperador de la familia de los Flavios;

desde el afio 69 Josefo estuvo bajo la proteccién de esta familia, circuns-
tancia que dio origen a su nombre de Flavio Josefo. Tito, el conquista-
dor de Jerusalén, llevé a Josefo a Roma y le instalé en un palacio real,
concediéndole una pensién imperial y el derecho de ciudadanfa. Las
obras que escribié en Roma son nuestra principal fuente de informacién
para la historia judfa del periodo que va de la época macabeo-asmonca
a la caida de Masada en 73 d. C.
115  Guerra jyupia. Este libro, escrito en la década de Jos afios se-
tenta como propaganda pata mostrar la inutilidad de rebelarse contra
los romanos, es la traduccién griega, efectuada con ayuda de varios
colaboradores, de una obta redactada por Josefo en arameo. La versién
cslava, erréneamente considesada por algunos especialistas como mds
fiel al original arameo, es una obra secundaria basada en el texto griego.
El libro 1 resume la historia de los judios en el periodo helenistico-
tomano y se basa en una vida de Herodes escrita por Nicolds de Da-
masco, obra que no ha llegado hasta nosotros. Los libros 2-7 hablan de
la guerra judia contra Roma y se basan en las memorias del propio Jo-
sefo y en los documentos militates romanos que le han sido accesibles.
La narracién es generalmente digna de crédito, si bien el tono es delibe-
radamente prorromano y la intervencién del mismo Josefo es presentada
en forma muy favorable.
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116  ANTIGUEDADES Jupias o HisToriA. Esta obra en veinte volime-
nes, pensada a imitacién de las Amtigiiedades romanas de Dionisio de
Halicarnaso, aparecié el afio 93 o 94. Se trata de una gran historia de
los judios desde la época patriarcal hasta la romana. Los libros 1-10
llegan hasta la cautividad de Babilonia. La informacién estd tomada en
gran parte de la versién de los LXX, cuyos datos se completan con
tradiciones populares judfas. Para los libros 11-20, Josefo dispenia no
sélo de material posbiblico, sino también de informaciones procedentes
de las historias griegas y romanas. La alusién a Jesis en Ans., 18.3, 3,
S 63-64, el Testimonium Flavianum, ha sido considerada como inter-
polacién por numetrosos especialistas; sin embargo, L. H. Feldman, tra-
ductor del correspondiente volumen en LCL (vol. 9, p. 49), concluye:
«Lo mids probable parece ser que nuestro texto reproduce sustancial-
mente el original escrito por Josefo, si bien un interpolador cristiano
ha efectuado algunas alteraciones» (cf. bibliografia, ibsd., 373-75). En
tiempos pasados, esta alusién hizo que las Antigiiedades figuraran al
lado de la Biblia en muchos hogares cristianos. La obra es un arsenal
imprescindible de noticias sobre el perfodo intertestamentario.

117  OsBras MuNORES. La Vida de Josefo, escrita como apéndice de
las Antigiiedades, es una autojustificacién de su conducta como coman-
dante en Galilea. Contra Apién, en dos libros, es una apologia del ju-
dafsmo frente a las calumnias paganas de la época.

Actualmente disponemos de una excelente traduccidn de las obras de Josefo en
Jos nueve volimenes de LCL. Esta traduccién de H. St. J. Thackeray, R. Marcus,
A, Wikgren y L. H. Feldman se basa en el texto gtiego critico de B. Niese (Betlin,
1885-95). Thackeray y Marcus iniciaron también A Lexicon to Joscphus (1930-),
Cf. G. A. Williamson, The World of Josephus (Nueva York, 1964); H. St. J. Thacke-
ray, Josephus, the Man and the Historian (Nueva York, 1968). Cf. bibliografia en
L. H. Feldman, Scholarship on Philo and Josephus 1937-1962 (Nucva York, 1963);
H. Schreckenberg, Bibliographie zu Ilavius Josephus (Leiden, 1968).

LA LEY JUDIA DE ESDRAS Al TALMUD.
LITERATURA RABINICA

118  La oposicién del Evangelio al legalismo de los fariseos y la acti-
tud de Pablo hacia la Ley en la carta a los Romanos han dado ocasién
a que los cristianos tengan una visién unilateral e incorrecta de las in-
mensas aportaciones espirituales y religiosas que el estudio de la Ley ha
hecho al judaismo. Siguiendo el espiritu de Dt (por ejemplo, 30,15),
la Ley ha sido fuente de vida para el judaismo. La Ley evoluciona en
cada sociedad cuando ésta se enfrenta con nuevas situaciones. En la épo-
ca que ahora nos interesa, desde la conclusién del Pentateuco en tiem-
pos de Esdras (400 a. C.) hasta la terminacién del Talmud (500 d. C.),
el judafsmo pasd por diferentes coyunturas: la helenizacién, la conquista
por Roma, la herejfa cristiana y Ia supervivencia como pueblo errante
en los imperios romano y sasdnida. El desarrollo de la Ley en este pe-
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riodo es casi una crénica del judaismo y una notable prueba del vigor
del pueblo que Dios habia escogido para si.

En el periodo anterior, desde Moisés hasta Esdras (1250-400), tam-

bién habia habido un desarrollo legal. El Decdlogo constituye el ndcleo
de la experiencia en torno 2 la alianza del Sinai. La adaptacién del espi-
ritn del Decdlogo a las nuevas situaciones surgidas en la vida y en la
historia de Isracl dio lugar a los distintos cédigos legales conservados
en el Pentateuco, desde el Cédigo de la Alianza en ca. 1200 a. C. hasta
las leyes de la Coleccién Sacerdotal a fines del siglo vi (— Aspectos del
pensamiento veterotestamentario, 77:86ss). Pero el Pentateuco se cerrd
con Esdras (tanto si la «ley» mencionada en Esd 7,10 y Neh 8,1 era
todo el Pentateuco como si era el Cddigo de Santidad o la Coleccién
Sacerdotal), y ya no se afadirfan més cddigos legales a la Biblia. Las
leyes que entraron cn vigor a causa de las nuevas situaciones aftontadas
por Israel tomarfan la forma de ley oral interpretativa de la Torah es-
crita, de los Libros de Moisés. (Como los antiguos intérpretes suponian
erréneamente que el Pentateuco habia sido escrito por Moisés, pensaban
que la «ley oral» se prolongaba a partir de €él. De hecho, hubo una tra-
dicién legal continua desde tiempos de Moisés; pero ésta se conservaba
en el Pentateuco, que habia sido concluido unos ochocientos afios des-
pués de Moisés). El espiritu de esta ley oral en desarrollo era proteger
a la ley escrita «levantando un seto en torno a ella»: si se observaba la
ley oral no era posible traspasar la ley escrita, y sin la orientacién de
la ley oral era imposible observar la ley escrita. La ley escrita mandaba
a los judios santificar el sdbado y descansar en ese dia. Pero ¢qué debia
entenderse por trabajo? La respuesta se hallaba en la ley oral. Tenemos
¢l mismo fendmeno en la Iglesia cristiana con la formacién de un cuerpo
juridico (codificado en el Cédigo de Derecho Canénico) que sefiala en
concreto céme han de vivir los cristianos segiin las exigencias y el espi-
ritu de Jests. Asimismo, en el plano civil, los Estados se ven obligados
a dar leyes en aplicacién de los principios de la Constitucién a circuns-
tancias nuevas. Podemos dividir el desarrollo de la ley judia desde Es-
dras hasta el Talmud en cuatro periodos.
119 L Periodo de los escribas (Sophérim: 400-270 a. C.). La leyen-
da judia habla de la Gran Sinagoga, Srgano de gobierno en el judaismo,
fundado por Esdras y compuesto por 120 hombres. Entre otras cosas,
se supone que esta corporacién promulgd leyes y establecié el canon del
AT (— Canonicidad, 67:34). La descripcién es bastante imaginaria, si
bien algunos investigadores judios —como Zeitlin, Klausner y Finkel-
stein— han afirmado con buenas razones que la tradicién tiene cierto
valor histérico. De todos modos, en este periodo los escribas, fieles al
espiritu de Esdras, estudiaron cuidadosamente y comentaron las leyes
del Pentateuco. Poco nos queda de su obra, excepto quizd algunos prin-
cipios incorporados a los libros legales posteriores y algunas mdximas
de los libros sapienciales de la Biblia.

La enschanza de la ley y de la sabiduria legal adoptaba con frecuen-
cia la forma de comentario scguido al texto biblico: el miDrRAsH. El
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midrash subsistié como una forma viva de la literatura judia hasta des.
pués del afio 1000 d. C., y los més antignos midrashim llegados hasta
nosotros datan, al menos, del siglo 1r d. C. Sin embargo, la prictica
midrdshica se remonta al perfodo que estamos considerando y est4 rela-
cionada con la técnica del pésher caracteristica de Qumrén (— 77, 80
supra). Es costumbre distinguir dos tipos de midrashim: 1) Midrash
haldquico: exposicién del texto biblico —el Pentateuco— encaminada
a establecer principios juridicos y destinada al uso legal. 2) Midrash
haggidico: exposicién del texto biblico orientada a la prictica de la
moral y la devocién. Muchos de los relatos de la tradicién popular judia
pertenecen a este tipo de midrash. Sobre la naturaleza y las caracterfs-
ticas del midrash, cf. A. G. Wright, CBQ 28 (1966), 105-38, 417-57;
también su libro The Literary Genre Midrash (Staten Island, 1967).
120  IL Periodo de los cinco pares de maestros (Z#4gdt: 270-ca. 1
antes de Cristo). Las campafias de Alejandro Magno (332) y el estable-
cimiento de las monarquias helenistas llevaron a Palestina un nuevo
clima politico. El turbulento periodo de la rebelién macabea vio surgir
distintos grupos sectarios en el judaismo (— 84, 88, supra), y al fin la
mayorfa de los escribas se alinearon con los fariseos (de ahf el binomio
«escribas y fariseos» del NT). En este periodo, el desarrollo de la ley se
desprendié del comentario al texto biblico, y las opiniones de los gran-
des maestros dieron lugar a una efectiva jurisprudencia. Esta fue la
época de formacidn de la ley oral propiamente dicha, ley que fue recha-
zada por los conservadores saduceos, que sélo aceptaban la ley escrita.
En la tradicién judia los grandes maestros de este perfodo aparecen
de dos en dos. Ignoramos la razén de este hecho. La tradicién dice que
cada par de maestros estaba constituido por el presidente v el vice-
presidente del Sanedrin, u érgano de gobierno; pero no responde pro-
bablemente a la historia. En todo caso, los dos dltimos maestros inme-
diatamente anteriores a la Era ctistiana dieron origen a dos escuelas de
doctrina y préctica juridica. Estos maestros eran Shammai (mds riguro-
so) y Hillel (méds suave). Cuando sc acercaron los fariseos a Jests en
Mt 19,3ss, le presentaron una cuestidén disputada entre los scguidores
de Shammai (que exigfan una falta grave cn la mujer para permitir el
divorcio) y los de Hillel (que permitian el divorcio por una falta menos
grave). Hillel (ca. 50 a. C.-10 d. C.) fuc un personaje particularmente
influyente en el judaismo. Llegd a Palestina procedente de Babilonia e
introdujo tal vez la recensién babilénica del Pentateuco, tal como se
conserva en el TM, distinta de la recensién popular en Palestina, que
aparece en algunos manuscritos de Qumrdn (— Textos, 69:21). Se con-
serva muy poco de la jurisprudencia de este perfodo, excepto algunos
elementos que pasaron al derecho postetior.
121 1L Periodo de los Tannaim (formacién de la Mishnah: 1-200
después de Cristo). Pronto se advirtié la necesidad de coleccionar las
decisiones orales de los grandes maestros. Estas decisiones se transmitian
por repeticién: los estudiantes debfan repetir de memoria las decisiones
de los maestros. Tanndim eran los que ensefiaban mediante la repeti-
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cién; Mishnab [mitni] significa «repeticién». Es posible que hubiera
colecciones desde tiempos de Hillel, pero la destruccién del templo (el
afio 70) y el fracaso de la segunda revolucién judia (el 135) sirvieron
de catalizador con vistas a una coleccién escrita de la ley oral. Ya antes
del 70, cuando la destruccién de Jerusalén era inminente, Rabi Yohandn
ben Zakkai trasladé su centro de actividad a la ciudad costera de Yabné
o Yamnia (— Geografia biblica, 73:77). Durante los afios 70-130, el
Sanedrin (llamado también Bet-Din o Casa de Justicia) dirigié desde
Yabné los destinos del judaismo redactando oraciones oficiales, excomul-
gando herejes (incluidos los cristianos), etc. (—> Canonicidad, 67:35). El
nasi (nas?=ptincipe o presidente) del Sanedrin era, por muchos con-
ceptos, la autoridad suprema del judaismo. Cf. J. Neusner, A Life of
Yohanan ben Zakkai (Nueva York, 1960).

Algunos rabinos famosos iniciaron extensas colecciones de la ley
oral. La linea principal de esta codificacién estd representada por Rabi
Aqiba (135, que intervino destacadamente en la segunda revolucién
judia; — Historia de Israel, 75:168), cuya coleccién fue continuada por
su discipulo Rabi Mefr. Tras el fracaso de la segunda revolucidn, el cen-
tro del judaismo se trasladé de Yabné a Galilea, donde se establecieron
escuelas de enscfianza rabinica, sobre todo en Séforis (especialmente de
135 a 150), Tiberiades, Cesarca y Usa. Esto dio pie a una codificacién
miés cientifica, hasta que a fines del siglo rRaBf yjupA EL PRINCIPE (ha-
Nasi} hizo la codificacién oficial (en la linea de Agiba y Meir) de la ley
oral de los siglos precedentes: la MisuNaH. Hubo otras colecciones o
«mishnahs», pero no alcanzaron la importancia de la de Rabi Judd, de
modo que el término «Mishnah» designa actualmente su obra. (Otras
leyes y opiniones juridicas que Jud4 no incluyé en su codificacién fueron
reunidas mds tarde en la TOSEFTA). La Mishnah vino a ser para el ju-
daismo una especie de segundo Pentateuco y se convirtié en objeto pri-
mario del estudio rabinico. El lenguaje de la Mishnah es una forma de
hebreo tardio (—> 82, supra).

Al periodo tanaitico cosresponde también la composicién de algunos
importantes midrashim; asi, por ejemplo, Sifra sobre Lv, Sifré sobre
Nm y Dt, Mekilta sobte Ex. En la serie alemana Rabbinische Texte
(Stuttgart) estin siendo publicados estos midrashim tanafticos, comen-
zando por Sifré; J. Z. Lauterbach ha publicado la Mekilta en hebreo
e inglés (Filadelfia, 1935).

122 IV. Periodo de los Amoraim (macstros talmidicos: 200-500
después de Cristo). Durante el tiempo que separa a Rabi Judd de la
conclusién del Talmud, las escuelas se dedicaron a comentar 1a Mishnah.
Las escuelas palestinenses continuaron su actividad, especialmente la de
Tiberiades, que desarrollé su propio sistema de vocalizacién del texto
consonantico hebreo: el sistema que actualmente utilizan las biblias
hebreas. Pero la floreciente actividad de las escuelas babilénicas hizo
que esta regién se convirtiera en el principal centro intelectual del ju-
dafsmo. A principios del siglo 111, la Mishnah de Rabi Jud4 fue llevada
a Babilonia por su discipulo Abba Arika («Rab»), quien fundé la cs-
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cuela de Sura, Otras escuelas babilénicas fueron las de Nehardea y Pum-
bedita. Cada una tenfa su propia tradicién y sus propios maestros. De
este modo, las escuelas de Babilonia y Palestina, trabajando simultdnea
e independientemente, consagraron sus esfuetzos a comentar la Mishnah
y terminaron por formar con sus comentarios dos grandes colecciones:
los Talmudes. El TALMUD PALESTINENSE fue puesto por escrito en el
periodo 375-425. No se llegé a terminar, pues le falta el comentario
a los ltimos drdenes de la Mishnah; este hecho se debe al cierre de las
escuelas palestinenses. Es mds breve que el Talmud babilénico y recoge
en muchos aspectos una tradicién mds directa. El TALMUD BABILONICO
fue redactado entre 400-500 y a €l se alude normalmente cuando se
habla del Talmud sin m4s. Es una obra enorme,

Cada Talmud consta de dos partes: 1) La Mishnah, que es sustan-

cialmente la misma en ambos, aunque se emplean diferentes recensiones
de 1a Mishnah de Rabf Jud4. 2) La Guemara («complementos) o comen-
tario a la Mishnah, Esta parte se halla escrita principalmente en arameo,
en dialecto occidental u otiental segiin se trate de uno u otro Talmud.
Dado que la Guemarj recoge las tradiciones de las escuelas de Palestina
y Babilonia, respectivamente, esta parte difiere en los dos Talmudes.
La Mishnah —y, por consiguiente, el Talmud— se divide en seis &r-
denes (de modo andlogo al Cédigo de Derecho Candnico). Los temas
tratados incluyen la agricultura, las fiestas, el matrimonio y el divorcio,
el derecho civil y criminal, el sacrificio, la pureza levitica, es decir, casi
todos los aspectos de la vida judia. Ademds del material jurfdico, con-
tiene gran parte de material narrativo.
123  Las escuelas babilénicas sobrevivieron a las palestinenses. El
exilarca, o personaje principal entre los judios de la didspora babilénica
(bajo el dominio de los persas sasdnidas), era el jefe del judaismo mun-
dial. Por otra parte, las opiniones juridicas del jefe (gadn) de cada una
de las escuelas babilénicas tenfa gran peso. Una vez que estuvo con-
cluido el Talmud, pasS a ser también objeto de estudio y comentario.
Entre estos comentarios, el mds famoso es el de Rasi (siglo x1), impreso
con frecuencia al margen del texto del Talmud babilénico. De hecho,
la formacién rabinica usual en la Yesivd se centra mas en el Talmud
que en la Escritura. En la Europa central, donde era muy tuerte la tra-
dicién talmidica, se insistia en el aprendizaje memoristico de la Mish-
nah; se nos dice, mirabile dictu, que algunos rabinos precoces se sabian
de memoria todo el Talmud babilénico.

G. F. Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era (3 vols.; Har-
vard, 1930-32); E. Schiirer, A History of the Jewish People in the Time of Jesus
Christ (5 vols.; Edimburgo, 1885-90), esp. vol. 1, 306-79; H. L. Strack, Introduction
to the Tamud and Midrash (Filadelfia, 1931). L. Goldschmidt publicé Ia edicién no
censurada del Talmud babilénico con una traduccién alemana (9 vols,; Leipzig,
1897-1909). La traduccién inglesa de Soncino, publicada por 1. Epstein (Londres,
1935-53), consta de 18 vols. Las traducciones normales de la Mishnah son las de
H. Danby (Oxford, 1933) y P. Blackman (7 vols.; Londres, 1951-56). Cf. también
J. Neusner, A History of the Jews in Babylonia {Leiden, 1965-).
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INTRODUCCION

6 Un conocimicnto minucioso de cémo se han conservado y trans-
mitido los libros del AT es hoy més posible que en cualquier otro tiem-
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po desde que estos escritos inspitados comenzaron —en época prectis-
tiana— a set reunidos en los grupos de «la Ley, los Profetas y los
demis libros» (prélogo al Eclo). Esto se debe en parte a los imprevistos
descubrimientos de manuscritos {los MMM a partit de 1947; varios
papiros griegos, especialmente a partir de 1920) y en parte al intenso
estudio que hoy se lleva a cabo, una vez que el desarrollo de la impren-
ta y la fotograffa ha facilitado el acceso a reproducciones exactas de las
fuentes originales.

7 Es importante conocer la historia de la transmisién textual por
varias razones: 1) porque ensefia a apreciar adecuadamente la fidelidad
y el cuidado con que los fieles han tratado estos libros a lo largo de la
historia y comprueba la integridad sustancial de su texto; 2) porque
descubre las posibilidades y limitaciones de los primeros traductores e
intérpretes de esta literatura; 3) porque sirve de base para entender los
problemas de critica textual que necesariamente han surgido en unos
textos sometidos a tan largo proceso de reproduccién y traduccién. Este
conocimiento no puede hoy ser estdtico, sino que debe tener la suficiente
amplitud y claridad pata situar en una perspectiva satisfactoria las cons-
tantes exigencias planteadas por el avance de Jos estudios biblicos (exi-
gencias validas o fantdsticas, scgiin los casos).

8 El material que hemos de estudiar son los testimonios del texto
original, hebreo y arameo, del AT; la versién griega del AT llamada de
los «Setentay o LXX (precristiana en su mayor parte, incluye algunos
libros compuestos 0 conservados en griego), y otras versiones antiguas
(en arameo judio, sirfaco, latin, copto, etc,). El principal valor textual
de estas tltimas versiones reside en que reflejan un texto hebreo o grie-
go de fecha muy temprana. Las traducciones arameas (targumes) afcctan
sélo al AT; las demds versiones suponen biblias completas (por conve-
piencia describitemos conjuntamente el AT y el NT al hablar de cada
una de ellas).

9 Por lo que se refiere al NT, nuestros conocimientos acerca de su
conservacién y transmisin alcanzaron un nivel verdaderamente cientifico
a fines del siglo X1x, algo antcs que los conocimientos sobre €l AT. Pero
también en este punto han sido importantes los descubrimientos del
siglo xx, en especial porque nos han proporcionado una serie de anti-
guas copias en papiro de libros del NT. También aquf las antiguas ver-
siones constituyen un testimonio importante, pucs ayudan a determinar
el texto griego que se utilizé para hacerlas, Asi, pues, nuestro tiempo
ha conocido un rdpido progreso en la critica textual de ambos Testa-
mentos,

TEXTO HEBREO DEL ANTIGUO TESTAMENTO

10 No ha llegado hasta nosotros ninglin manuscrito que sea obra
de los autores o redactores del AT; se trata siempre de copias efectua-
das por escribas posteriores. Aunque la tradicién judia tuvo siempre en
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alta estima la fidelidad en la transmisién de materiales escritos u orales
(cf. a este respecto E. A. Speiser, IstEJ 7 [1957], 201-16), no le pre-
ocupaba gran cosa la antigiiedad de una determinada copia. Asi lo de-
muestra la costumbte de relegar a una «geniza», o depédsito de textos
sagrados fuera de uso, todos los manuscritos que se hallaban demasiado
viejos para ser utilizados habitualmente en priblico. En el caso de la
geniza de El Cairo (—> 37, infra), esta costumbre fue una suerte para
la investigacién, pero los que almacenaron los manuscritos en la geniza
no habian pensado en ello.

1 Ningtin libro del AT compuesto total o parcialmente antes del
destierro de los judios en Babilonia (587-539 a. C.) ha llegado hasta
nosotros ni siquiera en un fragmento escrito en aquella época. Los tes-
timonios m4s antiguos de que disponemos proceden de la gruta 4 de
Qumrin (— Apécrifos, 68:68-69) y pertenecen al petfodo de ca. 250-175
antes de Cristo. En el caso de algunos libros tardios del AT, disponemos
de rollos fragmentarios que datan aproximadamente de cien afios des-
pués de su composicién; asi, por ejemplo, Ecl (4QQoh?), Dn (4QDn®)
y Eclo (el texto de Masada). No hace mucho, habria sido imposible in-
dicar con seguridad un solo manuscrito hebreo confeccionado dentro de
los mil afios siguientes 2 Ja fecha de composicién de la obra en €l conte-
nida; el mds antiguo manuscrito del AT que contiene la fecha de su
confeccién es el de los Profetas de Tl Cairo, procedente de 895 d. C.
(—> 39, infra).

Ahora nos referitemos a los tres periodos principales que se suelen
distinguir en la historia de la transmisién del texto del AT: antiguo,
medieval y moderno. Puesto que hablaremos frecuentemente del texto
hebreo, quizd debamos advertir que las pequefias partes del AT trans-
mitidas en arameo comparten a todos los efectos la historia de los libros
hebreos en que se hallan incluidas. Un punto constante de referencia
serd el TM. Mi4s adelante (— 32, 37) nos ocuparemos de él; por cl
momento baste decit que el TM es el texto hebteo consondntico tal
como quedd fijado a fines del siglo 1 d. C. y fue transmitido al periodo
medieval.

12 L. Textos del periode antiguo (¢cs. 250 a. C.-135 d. C.). Durante
este periodo no era costumbre dar a los libros del AT titulos individua-
les ni afiadit el nombre del copista y la fecha. Por tanto, para datar sus
materiales se requiere, ademds de los datos arqueoldgicos generales re-
lacionados con su descubrimiento, el auxilio de la paleografia hebrea.
Sus resultados son siempre aproximados; pero éstos pueden ser bastante
precisos pata los periodos de rdpida evolucidn en las formas de escritu-
ra, y para el conjunto del periodo antiguo procuran una certeza relativa
con un margen méximo de unos cincuenta afios en los casos dificiles. El
estudio mds importante es el de F. M. Cross, BANE 133-202.

13 A) Forma y edad de los manuscritos. Todos los manuscritos
que conocemos de este petiodo han sido descubiertos a partir de 1947
(excepto el papiro Nash; — 31, infra). Se trata de membranas de piel
o, en raros casos. de hojas de papiro (como se supone en Jr 36), escritas
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por una sola cara y previamente rayadas al efecto con un punzén en
sentido vertical y horizontal; la escritura esti distribuida en columnas.
No se conoce ningin cédice hebreo (es decir, un libro con paginas es-
critas por ambas caras) hasta el perfodo medieval. Las pieles eran cosidas
—y las hojas de papiro pegadas— por los bordes unas con otras para
formar rollos). El rollo completo de Is procedente de Qumrin (1QIs?)
es un cxcelente ejemplo de este formato: consta de diecisiete tiras de
piel preparada, cosidas conjuntamente, que forman un rollo de 7,35
metros de largo y 0,27 de alto. El texto est4 rcpartido en 54 columnas,
con una gran divisién intencionada después de la columna 27, es decir,
en la mitad del libro (el final del cap. 33 en un total de 66 capitulos).
Las columnas de este manuscristo tienen un promedio de 30 lfneas cada
una; pero en otros manuscritos de este perfodo oscilan entre 9 y 65 o
mis lineas.

14 Actualmente conocemos mis de 190 manuscritos del AT perte-
necientes a este periodo antiguo; han sido descubiertos en distintos lu-
gares del desierto de Judd: grutas préximas a Qumrdn, grutas de Wadi
Murabba‘at, grutas de Nahal Hever y fortaleza de Masada (— Apdcri-
fos, 68:106-110). Los mds antiguos son tres manuscritos procedentes
de la gruta 4 de Qumran, que era la biblioteca comunitaria de los ese-
nios. Segin la opinién de F. M. Cross, sus fechas son las siguientes:
4QExf, ca. 250 a. C.; 4QSm®, ca. 200; 4QJr*, ca. 175. Por razones
extetnas podemos decir que los manuscritos mds tardios de Qumrdn no
son posteriores al afio 68 d. C.; los de Masada no son posteriores al
73 d. C., y los de otros lugares (grutas de Murabba‘at y Hever) no pasan
del 135 d. C. Los manuscritos anteriores al siglo 1 a. C. son raros; quizd
la mayoria de los manuscritos de Qumrén datan de ese siglo, si bien se
halla muy representado el siglo 1 d. C. Los manuscritos de Murabba‘at
(siglo 11 d. C.) ocupan un lugar aparte y deben ser descritos por sepa-
rado (—> 32, infra).

15 B) Manuscritos de Qumran.

a) ORIGEN, ESCRITURA, ORTOGRAF{A. El abundante material ma-
nuscrito procedente de Qumtdn —la gruta 4 nos ha proporcionado por
si sola mds de cien copias fragmentarias de libros del AT— muestra
una gran diversidad de edad, formato, escritura, ortografia y origen en
los textos representados. Aunque es indudable la existencia de un scrip-
torium en Qumrin, todavia estd por demostrar que un solo manuscrito
biblico fuera copiado de otro manuscrito existente. El origen del mate-
rial se explica perfectamente en la mayoria de los casos por la propiedad
comunitaria de bienes prevista en las reglas del grupo (— Apdcrifos,
68:94): se trata principalmente de manuscritos entregados por sus anti-
guos propietarios al patrimonio de la comunidad. La edad de estos ro-
llos fragmentarios se extiende a lo largo de tres siglos: de ca. 250 a. C.
a 68 d. C. Dn y Re estdn escritos en papiro, lo mismo que Tob, pero
la inmensa mayoria de los textos del AT utilizan piel de diferente grosor
y calidad. Unos manuscritos estdn copiados en columnas anchas, otros
en columnas estrechas, con un ntimero de letras por linea que va de 15
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a mias de 70; al niimero dc lincas por columna ya hemos aludido antes
{(— 13).

16 Al menos hasta el siglo 1 a. C. se utilizaron dos alfabetos distin-
tos: el arcaico, llamado en la actualidad «palechebreo», derivade del
alfabeto cananeo, que se emples desde la época preexilica, y varias for-
mas sucesivas de escritura «aramea» judia, equivalente en sus estadios
posteriores al alfabeto «cuadrado» de las biblias impresas. Algunos ma-
nuscritos del AT y muchos manuscritos extrabiblicos combinan los dos
alfabetos, utilizando normalmente la escritura cuadrada, pero pasando
a los caracteres arcaicos para escribir el nombre sagrado YHWH o bien
las distintas combinaciones de nombres divinos. Esta costumbrc no pa-
rece remontarse mds alli de la época herodiana: aparece también en el
perfodo posterior de Qumrdn. Ambos alfabetos presentan las 22 letras
consonantes de que consta el sistema de escritura hebrea. La vocalizacién
es a veces muy escasa: las letras débiles w, b, y y dlef (°) se emplean
raramente en funcida de vocales. Otras veces, en ambas escrituras, se
utiliza una ortografia mds expresiva, en la cual, como en siriaco, toda
vocal 0 0 #, por insignificante que sea, se representa por medio de w
en el texto consondntico. Entonces las palabras pueden terminar en un
inesperado be afiadido a los sufijos pronominales o en un dlef al final
de las palabras terminadas en 7, 0 0 #. Cuando los investigadores vieron
por primera vez este sistema ampliado de vocalizacién en el rollo com-
pleto de Isafas experimentaron una notable perplejidad; pero hoy se
est4 de acuerdo en que es un intento de Jos tltimos siglos antes de Cris-
to para proporcionar una pauta de pronunciacién mds completa que Ja
ortografia corriente. A veces ofrece ligeros indicios de un dialecto pecu-
liar hablado por quienes la utilizaron.

17 Ni la escritura ni la ortografia parecen haber tenido gran relacién
con la naturaleza del texto que se copiaba. La escritura paleohebrea se
emplea en doce manuscritos: estdn representados todos los libros del
Pentateuco (Lv en cuatro manusctitos), pero también Job; y hay varios
fragmentos extrabiblicos en la misma escritura. De los dos textos de Ex
copiados en esta escritura arcaica, uno se cifie mucho al texto normal,
mientras que el otro sigue la recensién «samaritana» (—> 33-34, infra)
y presenta esporidicamente muestras de vocalizacién ampliada. Por lo
que se refierc a la escritura aramea (mds usual), en algunos manuscritos
hallamos una vocalizacién conservadora, mientras que otros presentan
la ampliada; pero el mismo libro del AT puede presentarse de ambas
maneras en textos que, por lo demds, son estrictamente afines. La pu-
blicacién definitiva de todo el material puede mostrar una tendencia a
copiar con menos cuidado en los manuscritos de ortografia ampliada;
pero esto no es seguro.

18 b) CaracreRfsTICAS TEXTUALES. Dado que los manuscritos de
Qumrdn abren un perfodo totalmente nuevo cn la historia del texto
y todavia no han sido publicados por completo, adn no se ha intentado
su clasificacién sistemdtica. De todos modos, son bastante fragmentarios,
hasta el punto de que los que contienen el diez por ciento del texto de
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un libro biblico son considerados como sustanciales. A diferencia de los
textos masotético y samaritano, conocidos por manuscritos medievales,
y del testimonio indirecto de los LXX, los manuscritos de Qumrén son
més un conjunto de muestras y un medio de comprobacién con respecto

a esos otros testimonios que una base independiente para fututas edi-
ciones del texto.

Las muestras, como hemos dicho, son de una varicdad extraordina-
ria, incluso en el aspecto textual. Pero esto no significa que a las va-
riantes previamente conocidas vengan a sumarse muchas mds (descon-
tando los errores de escribas, las armonizaciones, etc.). Por el contrario,
un gran nimero de variantes y amplificaciones que no tienen contra-
partida en los manuscritos medievales de tradicién masorética (si bien
nos eran conocidas por fuentes gricgas o samaritanas) se hallan entre-
mezcladas con otros textos muy afines al TM. Por primera vez es po-
sible comprobar a base de manuscritos hebreos lo que ya se sabfa por
la naturaleza de la coleccién como tal y por el testimonio indirecto de
los LXX: que cada libro del AT tiene su propia historia de transmision.

19 Los manuscritos de Qumran pueden ilustrarnos sobre cémo se
desarrollé una importante forma de variantes textuales: las amplifica-
ciones explicativas. Muchos escribas, al copiar los textos del AT durante
este perfodo, no tuvieron inconveniente en incorporar al texto que co-
piaban los resultados de su propio estudio, micntras que hoy tales inter-
polaciones apatecerian como notas a pie de pagina o teferencias cruzadas.
Asi, en cl mds antiguo manuscrito que poseemos (4QEx’), al llegar a
Ex 40,17 encontramos estas palabras: «El dia primero del afio segundo
después de que abandonaron Egipto fue alzado el taberndculo». La alu-
sién a la salida de Egipto no aparece en el TM de este versiculo, aunque
si figura en Ex 16,1 y 19,1, Por mds que esta frase aparezca no sélo
en la copia mds antigua de Qumran, sino también en los textos griego
y samaritano, debe considerarse como una amplificacién encaminada a
aclarar y explicitar la frase. También en un manuscrito de Qumrin
(4QDt"), en el pasajc de los diez mandamientos, se amplifican las razo-
nes para guardar el sabado que aparecen en el TM: Dt 5,15 va seguido
de una insercién tomada de un pasaje andlogo (Ex 20,11), que alega una
razén mds. Esta insercién no aparece en el texto samaritano de Dt, aun-
que si se incluge en la tradicién griega como una adicién a Dt 5,14
(sSlo en el Cédice Vaticano). En una dificil frase de Is 34,4 que ha sido
traducida: «Y todas las huestes de los cielos se desmoronardn» (frase
que fue omitida por el primer traductor de los LXX), el rollo 1QIs*
toma de Miq 1,4 las palabras «y los valles se abrirdn», porque Jos con-
textos son semejantes y las letras hebreas del primer pasaje sugieren de
algtin modo ¢l segundo. Esta forma de copiar no indica que el texto
fuera considerado como menos sagrado: las palabras utilizadas para com-
pletar un determinado pasaje son las de la misma Biblia. Pero estd lejos
de la rigida fidelidad a un texto consonantico unificado e inalterable que
se convirti en norma universal poco después del aiio 70 d. C.
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20 Una valoracién exacta de los textos procedentes de este perfodo
antiguo cxigirfa que todos estuvieran publicados, cosa que no se ha
hecho todavia. Hasta ahora se han clasificado los miles de fragmentos
procedentes de la biblioteca de la comunidad (gruta 4), se han presen-
tado algunos resultados importantes y se ha organizado y fotografiado
el material. Para citar estos manuscritos se ha creado un sistema fijo.
Asf, por ejemplo, 4QEx’ designa la sexta copia (f) de Ex hallada en la
gruta 4 de Qumrdn; si se trata de un papiro (pap), o de escritura paleo-
hebrea (paleo), o de una traduccién (LXX, Targum), esta circunstancia
sc indicard antes del nombre del libro biblico (asi, 4QpaleoEx™ designa
un manuscrito en escritura antigua). La mejor manera de abordar ahora
estos materiales serd describir provisionalmente, por libros o grupos de
libros, el estado de los textos de Qumrdn, mencionando de paso algunos
manuscritos de especial interés textual.

21 1) Libros bistéricos. Los 15 manuscritos fragmentarios de Gn
hallados en Qumran muestran un texto relativamente uniforme. No
existen lecturas coincidentes con los materiales de los LXX, pero se
observa en el texto de este libro un elevado grado de normalizacién
que es claramente anterior a todos nuestros testimonios. Por lo que se
refiere a Ex-Dt, hay una gran oscilacién en los testimonios de Qumtén:
unas veces se aproximan notablemente al TM, otras incluyen todas las
amplificaciones sistemdticas del texto «samaritano» o bien estdn de
acuerdo, de manera regular o esporddica, con algunas lecturas de la tra-
dicién griega, sea en la forma primitiva de los LXX o en la forma «pro-
tolucidnica» (—> 59, infra). Ex se conserva en 15 manuscritos, Lv en 9,
Nm en 6, Dt en 25. Es notable 4QpaleoEx™, en escritura arcaica, de
principios del siglo 11 a. C.: comprende porciones de unas 40 columnas
de un texto que constaba originalmente de 57 y presenta la forma am-
plificada de los textos samaritanos. El texto de 4QNm®, del que se con-
servan porciones bastante grandes, coincide con el texto samaritano en
algunas amplificaciones, pero mds atin con los estratos mds antiguos de
los LXX contra el TM, incluso cuando coinciden el TM y el samaritano,
Entre los textos de Dt, el mds interesante es un fragmento (4QDt9)
que conticne solamente el final del Canto de Moisés (Dt 32,37-43). Est4
dispuesto en forma de verso, por esticos o hemistiquios, y es notable
porque coincide con una serie de lecturas de los LXX que no aparecen
en ninguna fuente hebrea previamente conocida. El anilisis del texto
ha mostrado que en Qumrdn aparecen lecturas de este tipo tanto en el
comienzo y en la parte inicial del Canto como en su final (P. Skehan,
BASOR 136 [1954], 12-15). En general, €l texto palestinense de cstos
libros puede considerarse como amplificativo y armonizante, distinto
del TM y emparentado con la reelaboracién «protolucidnicas de los
LXX. Un manuscrito de Dt (5Q1), datado por J. T. Milik como de
comienzos del siglo 11 a. C., presenta una interesante combinacién de
elementos: en la medida en que se ha conservado, contiene un texto
préximo al TM, pero éste fue «corregido» un siglo después en cuatro
puntos sobre la base de un texto hebreo andlogo al de Jos LXX.,
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22 Por lo que se refiere a Jos, Jue y Re, los manuscritos de Qum-
rdn son relativamente reducidos en ndmero y en cantidad de texto con-
servado; para cada uno de estos libros existen, respectivamente, dos,
tres y cuatto manuscritos. En este conjunto de materiales parece existir
sicmpre un claro parentesco con las fuentes de los LXX. En el caso
de Sm, los manuscritos son excepcionales por la cantidad de texto con-
servado (en 4QSm?, del siglo 1 a. C.) y por la edad de los fragmentos
més antiguos (4QSmP, finales del siglo 11 a. C.). Hay otra serie de
testimonios que muestran indirectamente la existencia de un tipo de
texto igual al encontrado en Qumran (utilizacién de Sm por el Cronista
en el siglo v a. C.; materiales de los LXX en dos estadios, siglos 1111
antes de Cristo; Flavio Josefo, a finales del siglo 1 d. C.), y hay también
claras diferencias entre estos testimonios y el TM. Los datos de Qum-
rdn en torno a Sm estdn llamados a ocupar un lugar tnico en los estu-
dios futuros de critica textual, pues proporcionan una nueva visién de
los complejos problemas de transmisién textual que, desde hace tiempo,
tiene planteados 1.2 Sm.

23 11} Profetas Mayores. Ha habido amplios debates en torno a los
manuscritos de Is hallados en Qumrén. Se han publicado dos piezas
sustanciales, procedentes de la gruta 1: el tollo completo (1QIs?), perte-
neciente a Ja primera parte del siglo 1 a. C., y otto mds fragmentario
(1QIsP), procedente de fines del mismo siglo. El rollo completo, que ya
hermos descrito (— 13, 16, supra) por lo que toca a su formato y a la
peculiar ortografia empleada en su segunda mitad, difiere en muchos
aspectos del TM. Al principio hizo albergar excesivas esperanzas en el
sentido de que daria acceso a un estadio primitivo —hasta entonces
inasequible— de la transmisién del libro. Pero el manuscrito, aunque
interesante e instructivo, es mds bien decepcionante: resulta secundario
con respecto al TM en la mayoria de los casos en que ambos no coinci-
den y no tiene un verdadero parentesco con el prototipo hebreo del Is
de los LXX. En sus divergencias es tnico entre los 18 manuscritos de
Is hallados en Qumrdn, los cuales permiten afirmar que la tradicién
textual del libro ya estaba unificada para el siglo 11 a. C. en una medida
que sdlo tiene parangén con Gn. Si al principio se tendié a exagerar
¢l valor de 1QIs?, lo mismo sucedié por distintas razones con 1QIs®, al
que se suele atribuir una estrecha relacién con el TM. Aunque bastante
sobrio en su vocalizacién, 1QIs® no transmite el texto unificado de Is
con la fidelidad que puede observarse en un buen manuscrito medieval
del libto, y las cualidades que posee han sido apreciadas més por con-
traste con 1QIs* que a partir de una norma exacta,

24 De Jr, del que Qumrdn nos ha proporcionado cuatro manuscritos,
¢l hecho mds destacado es que en uno de cllos (4QJt®) aparece la versién
breve del libro que antes sélo se conocfa por los LXX. Este hecho, con-
siderado en conexidn con la variedad de textos que presenta Qumrin
pata Ex-Dt y Sm, permite acariciar una sugerente hipétesis. Parece po-
sible que el texto usual y mds largo de Jr sea en su mayor parte una
reelaboracién, efectuada tal vez en Palestina, de la versién breve, la cual
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serfa mds antigua; esta reelaboracién se habria llevado a efecto de acuer-
do con la técnica armonizante, simplificadora y expansiva que se observa
en los testimonios textuales de los otros libros mencionados y que al-
canza su cumbre en el Pentateuco samaritano. Hasta ahora, el estudio
preliminar de los seis manuscritos de Ez no ha ofrecido ningtin resultado
importante; si tiene algin valor la hipétesis amplificativa, quizd pueda
decirse que toda la tradicién de Ez en hebreo, incluido Qumrén, nos
sitdia antc una versién amplificada y reelaborada del profeta. (Sobte la
técnica de amplificacidn, — 19, supra).

25 11) Profetas Menores y Escritos. Los testimonios de los manus-
critos de Qumrin referentes a estos libros no han sido adn totalmente
analizados. Se sabe que entre ocho manuscritos estdn representadas todas
las partes de los Profetas Menorcs (incluyendo Hab 3). Cuando aparecen
varios libros de los doce profetas en un mismo manuscrito, Qumrtdn
sigue ¢l orden del TM, no el de la Biblia griega. En ¢l comentario de
Hab procedente de la gruta 1 (1QpHab; ~> Apécrifos, 68:78), los le-
mas, o citas de texto seguido, no siempre presentan las mismas lecturas
supuestas por la explicacién que va tras ellos; esta disparidad de textos
es bastante frecuente en materiales posteriores de otras lenguas.

26 De los cuatro manuscritos de Job, uno utiliza la escritura arcaica.
Los dos rollos de Prov, que sobreviven fragmentariamente, presentan
un texto muy parecido al TM. El targum de Job procedente de la gru-
ta 11 (~> 83, infra) coincide con el TM en la disposicién de los capi-
tulos del libro, pese a los problemas que plantean los caps. 23-27
(— Job, 31:83, 90); sélo en el cap. 42 (el dltimo) sugiere el arameo
una forma variante mds breve del hebreo en que se basa.

27 En Qumrin hay unos 30 manuscritos de Sal, muchos de ellos
consetvados sdlo en pequefia parte. El més extenso es 11QPs?®, del si-
glo 1 d. C. (publicado por J. A. Sanders, DJD 4). Su interés especial
reside en el material «no sdlmico» que combina con 40 salmos candnicos.
Este incluye dos composiciones distintas que aparecen fusionadas en
Sal 151 (apécrifo) de los LXX; Eclo 51,13-30 y 2 Sm 23,7ss; dos him-
nos anteriormente conocidos por fuentes sirfacas y que ahora se conocen
como Sal 154-155; otros tres «salmos» no conocidos hasta ahora; un
pasaje en prosa que atribuye a David 4.050 obras poéticas. Hay ligeros
indicios de que el compilador de estos matcriales conocia el orden del
Salterio candnico, si bien su propia distribucién presenta diferencias. Un
«Apbstrofe a Sién» en forma de salmo, contenido en 11QPs?, ha sido
identificado por J. Starcky como una de las tres piezas no biblicas in-
cluidas en 4QPs' junto con, al menos, tres salmos candnicos. Por lo
demis, aunque los salmos han sido copiados con un orden irregular en
varios manuscritos y ofrecen numerosas variantes (la mayorfa de inferior
calidad), los textos de Qumrdn aumentardn muy poco nuestro conoci-
raiento sobre la historia de este libro biblico.

28 De Dn conocemos ocho manuscritos. La transicién del hebreo
al arameo coincide con el TM; las porciones del texto griego de Dn que
no figuran en el TM no apareccn atestiguadas en Qumran, sino que mds
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bien son excluidas. Los cinco libros «Megillot» del canon hebreo (— Ca-
nonicidad, 67;23) cstdn representados por cuatro manuscritos en el caso
de Rut, Cant y Lam, y por dos ¢n ¢l caso de Ecl; sélo falta Est. Cabe
suponer que los secrarios de Qumrdn excluian Est por principio, porque
se oponia a sus convicciones sobre el calendatio religioso y era estimado
pot sus enemigos los Asmoneos (—> Apdcrifos, 68:86). Esd y Cr cuen-
tan con sendos manuscritos con escasa cantidad de texto.
29 ) Libros deuterocandnicos. Entre éstos (—> Canonicidad, 67:21)
no figura Bar, si bien en la gruta 7 se hallé un fragmento de la Carta
de Jeremias en griego (Bar 6 en la Vg.). Sab, Jdt y 1.2 Mac no estdn
representados: quizd no respondian a los intereses de la comunidad de
Qumrén. Se conocen cuatro manuscritos del original arameo de Tob y
uno en hebreo. Su contenido muestra el cardcter primario de la forma
larga del libro, tal como aparece en la VL y en el Cédice Sinaftico. En
Qumrdn hay dos testimonios de Eclo: en 2Q18 varios trozos de Eclo
escritos en forma esticométrica (en forma de verso), y en 11QPs?
(cols. 21-22) la composicién alfabética de Eclo 51,13-30 (cf. J. A. San-
ders, Cave 11 Surprises and the Question of the Canon: «McCormick
Quarterly» 21 [1968], 284-98).

Sobre tres manuscritos griegos del AT procedentes de la gruta 4
hablatemos mds adelante (— 56).
30 C) Manuscritos de Masada y otros lugares. Los matcriales de
Qumrdn hasta aqui enumecrados tienen un paralelo, pot lo que se refiere
a textos del mismo perfodo, en los descubrimicntos efectuados en Masa-
da los afios 1963-64 (— Apdcrifos, 68:110). La pieza mas notable es ¢l
rollo fragmentario de Eclo (Y. Yadin, The Ben Sira Scroll from Masada
[Jerusalén, 19651), que contiene porciones de siete columnas de texto,
con dos hemistiquios por linea, de Eclo 39,27 a 44,17. El manuscrito
data paleogrificamente de comienzos del siglo 1 a. C. y muestra ya mu-
chas de las diferencias recensionales que aparecen en los manuscritos
hebreos medievales de Eclo y en las versiones (—> Eclesidstico, 33:5).
En Masada se ha enconttado una copia de Sal 150 que, segiin se nos
dice, procede del final de un manuscrito, como nos haria esperar Ia dis.
posicién del Salterio candnico. También han aparecido en Masada frag-
mentos de Sal 81-85, de Gn y de Lv. Junto con estos textos deberfamos
mencionar un manusctito de Sal, perteneciente al siglo 1 d. C. y proce-
dente de Nahal Hever (~> Apdcrifos, 68:108), que presenta algunas
variantes con respecto al TM.
31 Aunque no es estrictamente un manuscrito biblico, el Papiro
Nash, procedente de Egipto, ca. 150 a. C., contiene Jos diez manda-
mientos y Dt 6,1ss. Este papiro, el dnico manuscrito hebreo antiguo
que se conocfa antes de los descubrimientos de Qumrdn, fue publicado
por S. A. Cook en 1903 {en «Proc. Soc. Bibl. Arch.» 25, 34-56), pero
su correcta datacidn se remonta sélo a 1937, fecha en que W. T. Alb-
right (JBL 56, 145-76) demostré que pertenecia a la época macabea.
Los recientes descubrimientos nos han proporcionado un material ang-
logo en las numerosas filacterias v mezuzds (mindsculos rollos que, res-
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pectivamente, los judios lleyaban sobre sus personas o colocaban sobre
las puertas de sus casas) con pasajes tomados de los libros mosaicos,
aunque no siempre se trata de los pasajes especificados por las postcrio-
res normas judias; en cllos se observan algunas lecturas variantes.
32 El dltimo grupo de manusctitos antiguos que hemos de men-
cionar consta de cinco procedentes de Wadi Murabba‘at, todos publica-
dos, y cinco o seis mds procedentes de Nabal Hever, la mayoria sin
publicar (—> Apécrifos, 68:106, 108). Un manuscrito griego de los Pro-
fetas Menores procedente de este wltimo lugar es analizado al hablar de
los LXX (= 57, 60, infra). De Nabal Hever proceden un manuscrito
hebreo de Gn, dos (o tres) manuscritos de Nm y otro de Dt, de cuyo
texto y esctritura se ha dicho fundadamente que son parecidos a los de
los manuscritos de Mutabba‘at. Murabba‘at nos ha suministrado los si-
guientes manuscritos (publicados por P. Benoit vy J. T. Milik, DJD 2):
un manuscrito de Gn-Fx-Nm, otro de Nm de distinta mano, Dt, Is y
los Profetas Menores. Este dltimo (Mur 88) es con mucho el mids exten-
so, pues contiene el texto de diez de los doce Profetas Menores. Coin-
cide en todos los aspectos con la tradicién del TM, de modo que sdlo
contiene tres variantes dec impottancia. Los demds manuscritos vienen
a confirmar que la unificacién del texto hebreo, atribuida tradicional-
mente a la escuela judia de Yabné (Yamnia; —> Canonicidad, 67:35) a
finales del siglo 1 d. C., es realmente efectiva en estas copias que nos
dejaron unos refugiados de la segunda sublevacién judia en 132-135 d. C.
Asi, pues, en el siglo 11 d. C. el texto consondntico hebreo ya estaba
fijado en la forma en que se transmite actualmente. Por lo que se refiere
a tiempos anteriores, los testimonios de Qumrin (y de Masada en el
caso de Eclo) nos permiten asomarnos a un periodo de relativa fluidez
textual, que varia de un libro a otro del AT. De hecho, las peculiarida-
des del texto griego y del samaritano, junto con el testimonio indirecto
del NT, de Filén y de Josefo, siempre obligaron a suponer una situacién
semejante,

F. M. Cross, Jr., The Ancient Library of Qumran (ed. rev.; Anchor Books;
Nueva Yotk, 1961); The History of the Biblical Text in the Light of Discoveries
in the Judaean Desert: HarvIR 57 (1964), 28199; Eissfeldt, OTI 669-95, 778-83;
M. H. Goshen-Gottstein, Text and Language in Bible and Qumran {Jerusalén, Is-
rael, 1960); M. Greenberg, The Stabilization of the Text of the Hebrew Bible:
JAOS 76 (1956), 157-67; J. T. Milik, Diez afios de descubrimientos en el desierto
de Judé (Madrid, 1961); H. M. Orlinsky, The Textual Criticism of the Old Testa-
ment: BANE 113-32; J. A. Sanders, Pre-Masoretic Psalter Texts: CBQ 27 (1965),
114-23; Palestinian Manuscripts 1947-1967: JBL 86 {1967), 431-40; P. W. Skehan,
Qumran and the Present State of Old Testament Text Studies: The Masoretic Text:
JBE 78 (1959), 21-25; The Biblical Scrolls from Qumran and the Text of the Old
Testament: BA. 28 (1965), 87-100; The Scrolls and the Old Testament Text:
«McCormick Quartetly» 21 (1968), 273-83; «Textus: Annual for the Hebrew
University Bible Project» 1-5 (1960-66). Sobre la LQ, —» Apderifos, 68:66.

- 33 IL. Textos del periodo medieval (135-1376).
A) Pentateuco samaritano. El tnico testimonio que llegé a la
Edad Media de un texto hebreo no sometido a la unificacién efectuada
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por los sabios judios a fines del siglo 1 a. C. es el Pentatcuco samarita-
no. Esta modalidad de los libros mosaicos, que no atrajo la atencién de
los investigadores europcos hasta 1616, cuando Pietro della Valle obtu-
vo un manuscrito de la misma en Damasco, estd representada actual-
mente en las bibliotecas europeas por una serie de copias que van del
siglo x11 al xx. El ejemplar m4s antiguo que se conoce, y que en reali-
dad constituye un conglomerado artificial de piezas pertenecientes a
épocas diversas, es el «rollo de Abisha», conservado por la comunidad
samaritana de Nablds, en Palestina (— Geografia biblica, 73:101); la
primera parte de esta copia es del siglo xt d. C. Los samaritanos sostic-
nen que el texto fue preparado «trece afios después de la conquista de
Canadn por Josué». Los investigadores occidentales, al datar el cisma
samaritano en tiempos de Nehemias (siglo v a. C.), han tendido a situar
esta recension en el siglo v. De hecho, la forma de la Escritura, la natu-
raleza del texto y la historia de los samaritanos nos invitan a conside-
rarla como un texto palestinense modificado, de origen no sectario, que
inicié su historia separada entre los samaritanos no antes de la época
de Juan Hircano, a fines del siglo 11 a. C. El manuscrito de Qumrdn
4QpaleoEx™, que tiene una mayor antigiiedad y no es sectario, demues-
tra que la tradicién textual samaritana fue notablemente fiel 2 su proto-
tipo recensional precristiano (> 19, supra).

34 Ya hemos aludido al caricter armonizante y amplificativo del
texto samaritano: en Ex amplia los relatos de las plagas de manera que
cada vez el Sefor confia a Moisés un mensaje para el faraén, y Moisés
lo repite palabra por palabra antes de que prosiga la narracién. Asimis-
mo, las secciones de Dt que amplian temas presentes en Ex son incor-
poradas al texto de Ex; Nm se ve sometido a una armonizacién pareci-
da, y también Dt. Naturalmente, estas amplificaciones sistemdticas en el
matco del texto biblico conocido no tienen gran interés; el valor de la
recensién reside més bien en que consetva, a veces coincidiendo con los
LXX, antiguas lecturas palestinenses de palabras o frascs que varfan
con respecto al TM. Cuando tales variantes no implican una simplifica-
cién o explicitacién del TM deben ser sopesadas individualmente. La
tradicién samaritana se ve apoyada por los targumes arameos (—> 86,
infra) y por un Samareitikon griego, cuyos fragmentos conocidos, asi
como su traduccién siro-hexaplar, muestran el mismo texto amplificado.
Esta recensién ampliada se cita ocasionalmente en el NT, especialmente
en Act 7. Varios investigadores han estudiado, no siempre con igual
minuciosidad y éxito, la pronunciacién tradicional del hebreo entre los
samaritanos con vistas a esclarecer la pronunciacién dcl hebteo anterior
a la obra de los masoretas judios (=> 37, infra).

M. Baillet, La récitation de la Loi chex les Samaritains: RB 69 (1962), 570-87;
I*. Pérez Castro, Sefer Abisa (Madrid, 1959; cf. la recensién de E. Robertson, VT 12
19627, 228-35); A. von Gall, Der bebriische Pentatench der Samaritaner {(Ber-
lin, 1918).
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35 B) Segunda columna de Origenes. Lucgo estudiaremos con més
detalle (—> 68, infra) las famosas Héxaplas de Origenes, la compilacién
en seis columnas de los textos y versiones en hebreo y griego para cl
estudio del texto del AT. Ahora nos centramos en la segunda columna
de 1a obra, que es una transliteracién (no una traduccién) del texto con-
sonantico hebreo del AT (tal como se utilizaba en el siglo 11 d. C.) en
letras griegas. Pero el alfabeto griego no se acomoda bien para transcri-
bir las consonantes hebreas; de ahi que la obra choque con dertas difi-
cultades. Fs de gran utilidad para los especialistas porque da una idea
de la pronunciacién del hebreo en tiempos de Origencs. En la seccién
siguiente veremos como los masoretas judios de tiempos posteriores
crearon diversos sistemas para indicar la pronunciacién; pero su lengua
nativa no era el hebreo, sino una forma evolucionada de arameo, que
influfa cn su pronunciacién. Los anteriores materiales a que nos hemos
referido oftecen muestras vocélicas y estructuras sildbicas hebreas de
considerable interés para la historia de la lengua y para comprender el
ritmo podtico del AT.

Lo que nos ha llegado de la segunda columna de Origenes pertenece
principalmente a Sal. Se trata de la primera escritura de un palimpsesto
de la Biblioteca Ambrosiana de Mildn, identificado por G. Mercati en
1896 y publicado por él como Psalterii hexapli reliquiae, 1 (Ciudad del
Vaticano, 1958). El cardcnal Mercati demostrdé que la ortografia de este
material debe suponerse contempordnea de la compilacién de Origenes
(ca. 245 d. C.). Se ha sugerido agudamente (T. W. Manson, seguido
por P. E. Kahle) que el texto transliterado de Origenes prolonga la
antigua practica de preparar materiales andlogos para gufa de los judios
grecopatlantes de la didspora, a fin de proporcionarles una ayuda con
vistas a la lectura piblica de los manuscritos hebreos normales en las
sinagogas.

36 C) Manuscritos medievales vocalizados. Al perfodo medieval
corresponden todos los manuscritos hebreos del AT —conservados en
bibliotecas y museos o pertenecientes a comunidades judfas— anteriores
a la difusién de la imprenta (excepto los manuscritos antes descritos
como hallazgos modernos de materiales antiguos). Para fines littrgicos,
los tollos de piel siguieron siendo la forma utilizada en tiempos medie-
vales y modernos. En cambio, las copias destinadas al uso privado tie-
nen forma de cédices o libros con péginas escritas por ambas caras
(~> 73, infra). A veces cada pdgina ticne dos o tres columnas; a veces
el texto tiene la anchura de la pdgina. La escritura, la divisién en pdrra-
fos v palabras del texto y el formato de los manuscritos quedan ahora
tan estrictamente unificados que resulta mds dificil aplicatr criterios
paleogrificos.

37 La tendencia a indicar las vocales mediante un sistema de signos
afiadidos a los caracteres consondnticos —que es la forma habitual de
escribir las lenguas semfticas, incluido el hebreo— surgid, segin parcce,
en Siria y se desarroll6 en los siglos vr y vir. Esta técnica, utilizada en la
Biblia sirfaca y en el Cordn de los musulmancs, fue imitada por los espe-
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cialistas judios (masoretas) de Babilonia y de Palestina. Hoy es posible
rastrear el origen de los diversos sistemas masoréticos (el hebreo zzasso-
ret significa «tradicién») principalmente gracias a un descubrimiento
que tuvo lugar a finales del siglo x1x en El Cairo. En el barrio viejo
de la ciudad existe todavia un edificio que hasta el afio 969 fue una
iglesia melquita dedicada a san Miguel. Luego fue vendida a la comu-
nidad judia carafta (sectaria) y desde entonces sirvié de sinagoga. Den-
tro de este edificio habia una habitacién cerrada con una pared que se
habfa utilizado como geniza o almacén para los manuscritos sagrados en
desuso (la prictica judia prohibia su destruccién). Entre 1890 y 1898,
un gran nimeto de manuscritos que se habian acumulado durante siglos
en aquella habitacién fueron recuperados y trasladados a Occidente, gra-
clas en especial a los esfuerzos de S. Schechter, entonces residente en
Inglaterra y luego en América. El hallazgo, entre estos materiales, de
una buena parte del texto original hebreo de Eclo (— 43, infra), que
durante siglos se habfa dado por perdido, produjo gran sensacién. Esta
geniza ha proporcionado también datos para la historia de los libros
protocanénicos del AT y de los targumes, La obra de P. E. Kahle Cairo
Geniza es la mejor introduccién a los distintos problemas planteados en
torno a este hecho.

38 A partir de los miles de pdginas sueltas procedentes de esta ge-
niza —que ahora se conservan en Cambridge, Oxford, Parfs, Nueva
York y otros lugares—, Kahle demostré ¢cémo en Babilonia y en Pales-
tina se habfan ido formando unos sistemas cada vez mids tefinados para
representar la pronunciacién tradicional del texto hebreo tal como se
efectuaba en la lectura publica de las sinagogas. Por lo que se refiere
al texto consondntico, estos manuscritos constituyen también un testi-
monio bastante antiguo, si bien no tienen tanto interés como los que
antes hemos descrito. Los distintos sistemas de pronunciacién utilizados
son instructivos para la historia de la transmisién de la lengua hebrea
y para los detalles de interpretacion del texto implicitos en la manera de
frasearlo y leerlo. Sin embargo, actualmente se sucle emplear un solo
sistema: el de la familia ben Aser, creado en Tiberiades de Galilea en
el siglo 1x y principios del x. A los otros sistemas se recurre principal-
mente para obtener noticias complementarias sobre lo que nos dice el
aparato tiberiense.

39 a) COopices MODELO. Para designar estos cddices se emplea a
veces el término keter («corona»). Son manuscritos de especial interés
para el estudio del texto y del aparato afiadido al mismo por obra de
la familia ben Aser; estos manuscritos se utilizan también como base
para las ediciones criticas de la Biblia hebrea impresa.

Los Profetas de El Cairo (conocido por la sigla C) fue escrito y do-
tado de puntos vocilicos por Moisés ben Aser en 895; tiene una nota
final del copista que lo convierte en el manuscrito hebreo del AT més
antiguo entre los que han llegado hasta nosotros con indicacién de fe-
cha. Contiene los Profetas Anteriores (Jos, Jue, Sm, Re) y los Profetas
Postetiores (1s, Jr, Ez y los doce Profetas Menores) del canon hebreo.
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Este manuscrito, que pertenecié originariamente a la comunidad judfa
carafta de Jerusalén, fue confiscado durante la primera cruzada y de-
vuelto finalmente por el rey Balduino a los caraitas de El Cairo, entre
los cuales se conserva en la actualidad. Su aparato no presenta todavia
el pleno desarrollo del sistema masorético empleado por Aarén ben Aser
en la generacidn siguiente; hoy se dice que estd mis cerca de la tradi-
cién rival de ben Neftali que de los textos posteriores de ben Aser, si
bien las diferencias no son grandes en ningiin caso. Este manuscrito fue
consultado para Kittel-Kahle, BH?; ahora es objeto de una nueva com-
pulsacién con vistas a la Biblia que proyecta la Universidad Hebrea
(— 46, 48, infra).

40 El Cédice de Aleppo (=A) comprendfa originariamente todo el
AT hebreo, dotado de puntos vocalicos y acentos (destinados a servir
de orientacién en la recitacién padblica) por Aarén ben Moisés ben Aser
hacia 930. Al igual que C, fue entregado primeramente a la comunidad
caraita de Jerusalén, y micntras se hallaba en poder de ésta fue conocido
y sancionado por Maiménides (T 1204) como orientacién fidedigna para
algunos rasgos del texto establecido. Su presencia en Aleppo estd com-
probada desde 1478; pero en 1947, durante las manifestaciones anti-
judias registradas en aquella ciudad, el manuscrito sufrié graves dete-
rioros y se pensd incluso que se habia perdido por completo. En 1958
se anuncié que habia llegado a Israel en forma mutilada (faltaba el Pen-
tateuco hasta Dt 28,17; diversas porciones de 2 Re, Jr, Profetas Meno-
res y 2 Cr; Sal 15,1-25,2; Cant 3,11 hasta el final; todo Ecl, Lam, Est,
Dn, Esd y Neh); alli es utilizado ahora por vez primera como base para
el texto de la edicién critica que prepara la Universidad Hebrea.

11 El Cédice de Leningrado (=L), compuesto en 1009, contiene
todo el AT y fue traido de Crimea por A. Firkowitsch en 1839. Una
nota final del escriba dice que este manuscrito fue dotado de vocales
y otros signos tomando como base varios manuscritos corregidos y
anotados por Aarén ben Moisés ben Aser. Los puntos vocilicos mues-
tran indicios de una revisién antigua: se ha procurado hacerlos coincidir
con el prototipo de ben Aser segin nos es conocido por otras fuentes.
Este fue el mejor manuscrito de que se dispuso para Kittcl-Kahle, BES,
y sus lecturas son recogidas también en el proyecto de la Universidad
Hebrea.

42 b) MANUSCRITOS CON OTROS SISTEMAS DE VOCALIZACION.
P. E. Kahle, Masoreten des Westens (Stuttgart, 1927-30), estudié y
compulsé un reducido nimero de viejos fragmentos del AT que presen-
taban un rudimentario sistema palestinense de puntuacién vocdlica; esta
obra ha sido continuada por A. Diez Macho y otros,

El material que demuestra la existencia de un sistema babildnico de
vocalizacién —con dos fases: una primitiva y mds sencilla, otra poste-
tior v mds complicada—, conocido usualmente como puntuacién supra-
lineal, porque sus letras y puntos se colocan sobre las palabras del texto
consondntico, fue presentado por Kahle en Masoreten des Ostens (Leip-
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zig, 1913), en un album de fotografias aparecido como suplemento de
ZAW 46 (1928) y en las paginas preliminares de BH? (en el aparato
de esta edicién se incluyen las variantes de unos 120 manuscritos de esc
grupo). Este material procede de los siglos viir-x.

Algunos manuscritos fueron atribuidos por Kahle a la escuela de ben
Neftali, rival de la familia de masoretas ben Aser. Pero Diez Macho y
ottos estiman ahora que varios de estos manuscritos ocupan un puesto
intermedio entre la masora palestinense mds antigua y el sistema tibe-
riense propiamente tal, con una serie de rasgos que los diferencian de
los verdaderos manuscritos de ben Neftali, Estos incluyen el Codex
Reuchlinianus, de 1105, actualmente en Karlstuhe, asi como un Penta-
teuco (ndm. 668 en la lista de G. B. de Rossi) y un AT completo
(ndm. 2 de dicha lista), que actualmente se conserva en Parma, La re-
valoracién de estos manuscritos reduce el nimero real de diferencias
entre las escuelas de ben Neftali y ben Aser a unos 900 puntos de deta-
lle, casi siempre en el uso de un acento secundario (cl méteg).

43 D) Manascritos de Eclo procedentes de la geniza de El Cairo.
El estado fragmentario y disperso de los materiales procedentes de la
geniza de El Cairo ha dificultado su conocimiento. Aunque la primera
hoja hebrea de Eclo procedente de esta fuente fuc identificada y publi-
cada en 1896, hasta 1931 no se publicé uno de los cinco manuscritos
conocidos de Eclo, y hubo que esperar a 1958 y 1960 para que se publi-
caran unas hojas sueltas de otros dos. La mis reciente valoracién de
estos materiales, debida a A. A. DiLella (The Hebrew Text of Sirach
[La Haya, 1966]), eleva a 1098 ¢l ntimero total de lineas de texto pro-
cedentes de los cinco manuscritos, frente a las 1616 de los LXX, Los
textos de Eclo descubiertos en Qumrdn y Masada (— 29, 30, supra),
publicados entre 1962 y 1965, han venido a poner fin a las repetidas
manifestaciones por parte de algunos especialistas en el sentido de que
el texto de El Cairo no es antiguo. Como las copias de El Cairo datan
de los siglos xr y xm, muchos las consideraron como retroversiones
medievales hechas a partir de un texto griego, sirfaco o incluso, segiin
un especialista, petsa. Lejos de eso, el texto precristiano de Masada,
tomado en conexién con la forma que Eclo presenta en los LXX, permi-
te verificar que, cuando el més elaborado de los manuscritos medievales
(manuscrito B de El Cairo) presenta lecturas variantes en el margen,
tanto la lectura del texto como la del margen proceden de época pre-
cristiana. Otra caracterfstica del cédice B de El Caito —cuya antigiie-
dad ha quedado comprobada por el rollo de Masada y por los fragmen-
tos de Qumrin (2Q18)— es que copia el texto en forma de verso. Por
lo que se refiere al poema acréstico de Eclo 51,13-30, se ha encontrado
una copia de su primera mitad (11QPs*) que presenta un texto mejor
que el medieval: se ve que a éste se llegd mediante una retroversién
del sirfaco. Aunque también existen textos medievales de Tob y Jdt en
ebreo y arameo judio, no tienen ni punto de comparacién, pues son

totalmente secundarios y no facilitan el camino para llegar a la forma
original de dichos libros.
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44 III. Ediciones del periodo moderno (1477-). Fasta 1525, las
ediciones impresas del AT hebreo (primero los Salmos, con comentario
de D. Kimchi, Bolonia, 1477; la primera edicién completa del AT es la
de Soncino, 1488) se basaban generalmente en un reducido nimero de
manuscritos, algunos de los cuales ya no existen, Su texto pertenece a
la misma época que los manuscritos medievales; al comparatlos poste-
riormente con los testimonios manuscritos se ha visto que es bastante
independiente y, con frecuencia, no muy bueno.

45 A) «Textus receptus» (1525-1929). En 1518 aparecié en Vene-
cia la primera Biblia rabbinica: el texto del AT junto con la masora, el
targum y una seleccién de los comentaristas judios medievales, combi-
nado todo en paginas de tamafio folio (en hebreo, migré’or gédolos, «Es-
crituras grandes» o amplias). El mismo editor, D. Bomberg, publicé
una segunda biblia rabinica en 1524-25. Habifa sido preparada por el
investigador judio Jacob ben Cayyim, perfecto conocedor de la masora,
aunque su obra se vio afectada por las modificaciones y sutilezas que
se habfan introducido en la tradicién durante los seis siglos que media-
ban entre Aarén ben Aser y su propia época. El texto preparado por
ben Cayyim se convirtid, para bien o para mal, en la norma de casi
todas las biblias hebreas impresas hasta hace pocos afios. Dado que
dominé durante cuatrocientos afios, cs comparable al fextus receptus
del NT griego (— 123-124, infra).

46 B) Ediciones criticas. El texto del AT mas difundido en la ac-
tualidad es el que prepararon R. Kittel v P. E. Kahle, entre 1929 y
1937, para la Bibelanstalt (Sociedad Biblica) de Stuttgart Esta Biblia
bebmzra3, de la que se han hecho luego muchas reimpresiones, basa su
texto en el manuscrito L de Leningrado (— 41, szpra). Su aparato a
pie de pagina contiene gran nimero de variantes tomadas de manuscritos
hebreos, de las versiones e incluso de las conjeturas criticas. En particu-
lar se ha criticado severamente el uso que hace de los LXX. Actual-
mente se prepara una nueva edicién (cf. G. E. Weil, VTSup 9 [1963],
266-84). Entre tanto, con todas sus limitaciones, BIT® sigue siendo la
mejor fuente para llegar a un texto seguro y ptesenta una sintesis de
lo que puede ofrecer la critica textual por medio de las variantes. Sus
notas exigen una constante comprobacion y valoracién, lo mismo que
en el caso de cualquier otro manual. La disposicién del texto en las pd-
ginas de BH?® responde al juicio de los que han preparado la edicién,
especialmente por lo que se refiere a la estructura poética; en la presen-
tacién tradicional de los manuscritos hebreos sélo Ex 15,1-17 aparece
siempre en forma de verso, mientras que Sal, Prov y Job adoptan esta
disposicién raras veces. La disposicién poética de B, aunque es til
en muchos aspectos, puede inducir a etror si se la acepta indiscrimina-
damente.

47 El AT hebreo preparado por N. H. Snaith y publicado por la
British and Foreign Bible Society (Londres, 1958) no presenta los ries-
gos, ni tampoco las ventajas, de BH®. La edicién se basa en un manus-
crito lisboeta de 1483 y tiene en cuenta un pequefio grupo de manuscyi-
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tos, sobre todo de origen espafiol, asi como los estudios masoréticos de
S. Y. de Norzi (1742; mejor que ben Cayyim). El mismo Snaith afirma
que el texto resultante es muy parecido al de BH? y su prototipo de
Leningrado. La edicién inglesa sigue la disposicién tradicional del texto,

pero presenta Sal, Prov y Job en columnas dobles con dos hemistiquios
por linea.

48 El importantisimo proyecto biblico de la Universidad Hebrea de
Jerusalén publicé en 1965 una edicién-muestra del texto de Is con una
introduccién de M. H. Goshen-Gottstein, que expone los principios a
que sc ajustard la edicién definitiva del AT y la manera en que serd
presentada la documentacién suplementaria. El texto que sirve de base
a esta edicién es el del Cédice de Aleppo (— 40, supra); en el margen
derecho aparecen sus propias notas masoréticas, en el izquierdo se re-
flejan las variantes vocalicas y prosédicas de un pequefio grupo de ma-
nusctritos antiguos. En la parte inferior de cada pdgina hay otros tres
bloques de aparato critico: el primero recoge los testimonios de las ver-
siones con una concisa y cuidadosa valoracién; el segundo oftece las
variantes de los rollos de Qumrdn y de la literatura rabinica; €l tercero
presenta las lecturas tomadas de manuscritos hebreos medievales con
un riguroso criterio selectivo.

49 C) Compilaciones de variantes. La compilacién fundamental de
las variaciones consondnticas que aparecen en los manuscritos hebreos
medievales y en las primeras ediciones es el Vetus Testamentum be-
braicum cum wvariis lectionibus de B. F. Kennicott (2 vols.; Oxford,
1776-80). Reproduce el textus receptus y ofrece variantes procedentes
de 600 manuscritos y de 50 ediciones totales o parciales del AT, junto
con un cotejo de 16 manuscritos del Pentateuco samaritano, cuyo texto
es tomado de la Poliglota de Londres (1657). La obtra fue realizada en
un periodo de mis de diez aitos con la colaboracion de especialistas
residentes en las distintas ciudades de Furopa donde se conservaban
manuscritos impostantes. El resultado de esta empresa fue tan decep-
cionante como para desanimar de ulteriores intentos encaminados a
cxaminar este material u otro anédlogo sobre una base semejante.

50 Una empresa mds selectiva y realizada con una base mds amplia
es la obra de G. B. de Rossi Variae lectiones Veteris Testamenti (4 vols.
v supl.; Parma, 1784-88, 1798). De Rossi no imprimié texto alguno,
sino que supuso la misma base de cotejo que Kennicott. Se limité a
aquellos pasajes cuyas variantes le parecian de importancia, tanto si
afectaban al texto consondntico como si afectaban tan sélo a la vocali-
zacién. Cuando los datos de Kennicott se referian a las lecturas que €l
estudiaba, las expuso con detalle; pero cotejé 800 manuscritos mds, al-
gunos muy notables. Aunque sus materiales deben ser examinados de
nuevo a la luz de los posteriores estudios criticos —y por lo que se re-
fiere a las versiones hay que tomarla con muchas reservas—, esta obra

cs el mds 4til repertorio de datos textuales sobre el AT recogidos antes
del presente siglo.
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51 La obra de C. D. Ginsburg The Old Testament... Diligently
Revised (3 vols. en 4.°; Londres, 1908-26) coincide en parte con las dos
precedentes y retine los datos de unos 70 manusctitos y 19 ediciones
del texto hebreo recibido; pero no significa un avance especial y apenas
si es 1til. En 1953 aparecié en Isracl una edicién que se atribuia a Jos
cstudios de M. D. Cassuto; por desgracia, es poco lo que se puede decir

en su favor.

H. M. Orlinsky, The Masoretic Text: Fact or Fiction?, prélogo {45 pp.} a la edi-
cién facsimil de C. D. Ginsburg, Infroduction to the Massoretico-Critical Edition of
the Hebrew Bible (Nueva York, 1966); F. Pérez Castro, Estudios masoréticos: «Se-
farad» 25 (1965), 289-317; B. J. Roberts, The Hebrew Bible Since 1937: JIS 15

(1964), 253-64.

VERSIONES GRIEGAS
DEL ANTIGUO TESTAMENTO

52 I. Los LXX antes del afio 100 d. C. Cuando fue escrito el pré-
logo a Eclo, ca. 116 a. C. (~> Eclesidstico, 33:3, 9), ya circulaba la
mdxima parte del AT en griego en la traduccién llamada de los Setenta
(LXX). Ademds de su interés para la historia y la critica del texto, esta
version tiene una enorme importancia porque proporciond el ambiente
cultural y sirvié de vehiculo literario para la predicacién del cristianismo
primitivo al mundo gentil; adem4s ha sido y es el texto litdirgico del AT
para millones de cristianos orientales. Los LXX representan la forma
en que mds se utilizaba el AT durante la época apostélica y nos trans-
mite el texto original de algunos libros candnicos (Sab, 2 Mac) y la for-
ma candnica fundamental dc otros, ya en parte (Est, Dn, Eclo), ya en su
totalidad (Tob, Jdt, Bar, 1 Mac). De hecho, algunos autores catdlicos
modernos han afirmado la inspiracién de los LXX, al menos en lo que
afiade, incluso en los libros del canon hebreo (— Inspiracién, 66:68-70).
53 A) Origen legendario. La Carta de Aristeas a Fildcrates, que
data del siglo 11 a. C. {(—> Apdcrifos, 68:32-33), nos cuenta cémo fue
traducido el Pentateuco del hebreo al griego. En este legendario relato,
Demetrio de Falerén, un conocido estadista, es bibliotecario de To-
lomeo II Filadelfo (285-246 a. C.). Demetrio pide a Filadelfo unos
ejemplares de la Ley judia para la famosa biblioteca de Alejandria, y
el monarca transmite la peticién al sumo sacerdote de Jerusalén, el cual
envia a Egipto un grupo de setenta y dos traductores (jseis de cada
tribu!). Estos dan término a la traduccién de manera que todos Jos in-
teresados quedan satisfechos, incluida la comunidad judaica de Alejan-
dria. Una entrevista de «Aristeas» con el sumo sacerdote Eleazar y una
rcunién en la que los traductores hablan en presencia del rey egipcio
sirven de marco a una presentacién de la sabiduria judia. Pese a la gran
difusién que este relato apologético vy propagandistico alcanzé en los
circulos judios y cristianos, de él s6lo podemos colegir un hecho impor-
tante: que a principios del siglo 111 a. C. se compilé una traduccién de
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toda la Torah. Sin embargo, el término «Setenta», que responde al ni-
mero (redondeado) de traductores seglin la noticia de Aristeas, ha venido
a designar no sélo la versién griega del Pentateuco, sino —al menos a
partir del siglo 1v en los circulos cristianos— todo el conjunto de tra-
ducciones griegas del AT efectuadas desde los comienzos, quizd antes
del 300 a. C., hasta inmediatamente antes de la obra de Aquila, cs. 130
después de Cristo (—> 65, infra).

54 B) Problema del origen unmitarie. Los LXX contienen traduc-
ciones que varfan muchisimo en exactitud y estilo de un libro a otro, y
a veces dentro de un mismo libro. En general, la traduccién del Penta-
teuco es fiel, correcta y con matices idiomaticos; sus diferentes porcio-
nes son obra, al menos, de media docena de traductores distintos. En
Gn, aunque hay divergencias entre el TM y el utilizado por los LXX,
son relativamente escasas, y el material de Gn muestra un elevado grado
de uniformidad en la tradicién manuscrita. De Ex a Dt, las variaciones
son mayores; Ex 35-40 presenta notables diferencias de orden y es mds
breve en los LXX que en el TM y en la recensién samaritana. Los de-
mis libros histéricos de los LXX se tradujeron en un lapso no inferior
a dos siglos. Cuando es posible establecer una comparacién con los frag-
mentos hebreos de Qumrin, éstos tienden a apoyar las lecturas de los
LXX frente a las del TM. Pero la transmisién presenta tal complejidad
que es preciso estudiar cada libro y cada pasaje independientemente.
En Is, la traduccidén de los LXX tiene buen griego y tiende a abreviar
un original que a veces no entiende. Jr es méds breve en griego que en
hebreo y hace suponer un texto més antiguo y mejor que el TM (— 24,
supra).

55 Las diferencias que se observan en los distintos libros de los
LXX plantean un problema. De hecho, a partir de 1941, P. E. Kahle
viene preguntando si lo que se ha conservado en nuestros manuscritos
v ediciones de los LXX es una sola traduccién precristiana de esos libros
o si no setd mds bien una seleccién arbitraria y casi fortuita de distintas
traducciones orales al estilo de los viejos targumes palestinenses (—> 82,
infra). Kahle sefialaba que algunas citas del AT presentes en Filén, en
Josefo, en el NT y en escritores como san Justino (f ca. 165) son in-
compatibles con la hipdtesis de que el texto griego se transmitié en una
sola linea, que llegaria a los grandes cédices de los siglos 1v-v y, a través
de ellos, a nuestras biblias impresas.

56 C) Distintas revisiones de los LXX. A pesar de las graves ob-
jeciones formuladas por Kahle (todas las cuales no pueden solucionarse
a partir de un principio tinico), resultan abrumadores los testimonios
de muchos libros del AT en favor de una continuidad estricta entre una
sola traduccién precristiana y el texto de los LXX que aparece en nues-
tros c6dices. Ademds de las antiquisimas traducciones hechas del griego
al latin, al copto y (algo mds tarde) al etidpico, todas las cuales oftrecen
minuciosas pruebas en favor del texto griego que conocemos, actual-
mente CONtamos con nuUMerosos manuscritos fragmentarios de fecha pre-
cristiana que nos presentan un texto, oriundo de Palestina y de Egipto,
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perfectamente de acuerdo con la tradicién textual de los LXX. Estos
manuscritos incluyen porciones de Ex (7Q1), Lv (4Q LXX Lv* ), Nm
(4Q LXX Nm) y Dt (papiro Rylands gr. 458; papiro Fuad inv. 266),
junto con un pasaje de la Carta de Jeremias (7Q2=Bar 6 en la Vg.). La
fecha‘ df—r los fragmentos oscila entre el siglo 11 a. C. y el final de la era
precristiana.

57 Mis extensos que estos fragmentos precristianos son los restos
de un rollo griego de los Profetas Menores, perteneciente al siglo 1 d. C.
y procedente de Nahal Hever, en el desierto de Judd (> Apéerifos,
68:108), que fuc publicado por D. Barthélemy en Les devanciers
d’Aguila (VISup 10; Leiden, 1963). Estos fragmentos y el correspon-
diente estudio de Barthélemy han respondido a las dificultades presen-
tadas por Kahle, pues nos sitdan no ante la primitiva versidn alejandri-
na (LXX) de los Profetas Menores, sino ante una revisidn sistemdética
(hecha en el siglo 1 d. C.) de aquella versién. Las pruebas de Barthéle-
my coinciden con los datos de los manuscritos hebreos de Sm hallados
en Qumrdn y estudiados por F. M. Cross (— 22, supra). Como aqui no
podemos entrar en detalles, presentarcmos una sintesis de la actividad
recensional que nos revelan: un proceso que modifica nuestra antetior
perspectiva histdrica sobre el estado del texto griego del AT antes v
después de la obra de Origenes (T 254).

58 a) Los LXX En ALejanpria. La primera traduccidén gricga del
AT, impulsada por una preocupacién litdrgica y apologética, muestra
cierta tendencia por el florido lenguaje alejandrino. Aunque procura
ser literal, prescinde de algunos elementos secundarios del texto hebreo;
por ejemplo, particulas enfdticas ( «ciertamente»), preposicién del com-
plemento directo, pronombres con funcién reasuntiva no necesarios
en la sintaxis griega. Los manuscritos hebreos en que se basé difieren en
muchos aspectos de los que mds tarde serfan elegidos como prototipos
para el TM. Tenemos buenos ejemplos de ello en Dt e Is (pero no
segtin el Cédice Vaticano [B] ni en las copias basadas sobre él, ya que
el texto B fue retocado de acuerdo con el texto hebreo de tales Libros).
Otro buen ejemplo es Jr. Por lo que se refiere a Sm y Re, da la impre-
sién de que la tendencia apologética v edificante llevd a presentar en
griego solamente una seleccién de los libros hebreos: 1 Sm 1,1-2 Sm 9,
13 y 1 Re 2,12-21(TM 20),43. Al menos de aquel estadio primitivo,
eso es todo lo que nos queda de Sm v Re, y estd bien representado en
el cédice B.

59 b) PRIMERA REVISION PALESTINENSE: «ProTo-Lucrano». El es-
tadio siguiente —que, por lo que se refiere a Ex-Dt y Sm-Re, ha sido
identificado por Cross como resultado de su trabajo con los textos he-
breos de Qumrin— podria definirse como «proto-lucidnico». Represen-
ta la acomodacién del antiguo material de Jos LXX a unos textos hebreos
algo mds desarrollados, aunque todavia distintos del TM, que circularon
en Jos siglos 11 y 1 a. C. Esta obra procurd elegir unos términos y frases
que se ajustaran mejor al hebreo, y en Sm-Re presenta el texto completo
de estos libros. Se puede conjeturar que la obra fue llevada a cabo cn
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Palestina por el hecho de que este tipo de texto, atribuido mds tarde
a Luciano de Antioquia (T 312), estd relacionado con Siria-Palestina v
coincide con algunos manuscritos hebreos palestinenses procedentes de
Qumrdn. La investigacién de esta fase en la transmisién del texto de
los LXX exige un serio examen critico de los testimonios manuscritos
relativos a los distintos libros del AT: empresa que todavia estd en sus
comienzos.

60 ¢) POSTERIOR REVISION PALESTINENSY: «Proro-TEODOCIONS.
El rollo de los Profetas Menores antes mencionado (— 57) es presen-
tado por Barthélemy como prueba de una clara actividad recensional
en Palestina, actividad que él relaciona con las reglas de interpretacién
formuladas por los rabinos en los albores de la Era cristiana. Esta re-
visién se proponfa reflejar en la traduccidn griega hasta los méds peque-
fios elementos del original, que para los rabinos no carecfan de significa-
cién (las particulas enfdticas, la preposicién del complemento directo,
etcétera). Barthélemy la sitGa en ca. 30-50 d. C. y la atribuye a Jonatén
ben Uzziel, mencionado en la literatura rabinica en relacién con los tar-
gumes (arameos). También identifica a este Jonatin con el Teodocién
a quien se atribuye una revisién de los LXX efectuada a fines del si-
glo 1 d. C. Aunque el material de que disponemos hace necesaria la
existencia de un prototipo de «Tcodocidny, la fecha que asi se le asigna
resulta un tanto problemitica —si bien no es demasiado tardia—, y la
identificacién con Jonatdn viene a dar razén de un petsonaje ya difuso,
haciéndole entrar en una leyenda fragmentaria. Para Ilegar a unas con-
clusiones seguras serd preciso examinar de nuevo todo el material griego
relacionado con Teodocién y la antigua recensién que se le atribuye.

61 En todo caso, hay varias cosas importantes en totno a la recen-
sién de los Profetas Menores: su fecha temprana (el manuscrito es del
siglo 1 d. C.: de 50-100 segin Barthélemy), el amplio ctimulo de textos
con que puede rclacionarse y toda una serie de criterios dtiles para
identificar la posible presencia de esta recensién en la tradicién manus-
crita de otros libros del AT. En el caso de los Profetas Menores, Bar-
thélemy ha demostrado que no se trata de una nueva traduccién, sino
de una deliberada reelaboracién de la versién alejandrina de los LXX
a la luz del hebreo, y que esta reelaboracién queda patente en las citas
de la quinta editio de las Héxaplas de Origenes (—> 68, infra), asi como
en un manuscrito grieco de los Profetas Menores perteneciente a la
coleccién Freer de Washington, en la versién copta sahidica (hecha dcl
griego, no del hebteo) y en el texto citado por san Justino Mértir, naci-
do en Nedpolis (Nablis) de Palestina (T ca. 165). En nuestras ediciones
impresas del AT griego es esta recensién la que proporciona el texto
de los «LXX» en Lam y (probablemente) en Rut, y el texto de «Teo-
docién» en Dn, que es la forma corriente de este libro, citada ya en el
NT vy por Clemente de Roma a finales del siglo 1. Las versiones de Ir
v Job correspondientes a los LXX, ambas mds breves que el texto he-
breo, han sido completadas con las técnicas propias de esta misma re-
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censidén, y estos suplementos aparecen regularmente en el Job griego
y en algunos manuscritos y ediciones de Jr.

Por lo que se refiere a Sm-Re, donde Cross considera esta recensién
como un tercer estadio de la trapsmisién griega construido sobre un
«Proto-Luciano», corresponden a la misma 2 Sm 10,1-1 Re 2,11y 1 Re
22 mds la totalidad de 2 Re en el cédice B, en muchos manuscritos ¥
en las ediciones impresas. Esta reelaboracién de Sm-Re fue identificada
por H. St. J. Thackeray (The Septuagint and Jewish Worship [ Londres,
19231, 16-28 y 114-15), si bien €l no dispuso de argumentos para
datarla. Los criterios para su identificacién fueron ya sefialados por
Thackeray; entre ellos, la forma constante de traducir el hebreo wfgam
(«y clertamente») por el griego kai ge (de donde le viene el nombre
de «recensidén kaigey).

62 d) OTROS INDICIOS DE REVISION PRIMITIVA, Una vez que se re-
conoce la existencia de una amplia labor recensional en el texto del AT
griego durante el siglo 1 a. C. y el 1 d. C., comienzan a encajar en la
historia de los LXX una serie de elementos dispares. En Ez, por ejem-
plo, el papiro Beatty-Scheide 967 (siglo 111) contiene una reelaboracién
de los LXX que fue datada por J. Ziegler como perteneciente al siglo 1
después de Cristo. Resulta claro que, de los cinco «Rollos» (Megillot)
del canon hebreo, sélo Est griego es ciertamente de fecha prectistiana
en la forma recibida de su texto (sobre Lam y Rut en griego, — 61,
supra); Cant griego siempte ha sido considerado tardfo, y Ecl griego es
atribuido (también por Barthélemy) nada menos que a Aquila, en el si-
glo 11 d. C. En todos los manuscritos, Prov 1-9 incluye una serie de
traducciones dobles y otras amplificaciones; dado que ya Clemente de
Roma utilizé una traduccién secundaria de Prov 2,11 (1 Clem 14,4),
estos materiales se pueden considerar como pertenecientes al siglo 1 d. C.
o antes, De igual modo, la reelaboracién griega de Eclo, que aparece en
algunos manusctitos griegos y en todos los testimonios de la VL, incluia
un texto de Eclo 12,1 que ya se emplea en Didajé 1,6; es otra prueba
de un texto revisado para el siglo 1. Gracias a la datacién aproximada
de estas reelaboraciones de los LXX, no sélo es posible dar una res-
puesta histérica a muchas de las dificultades sefialadas por Kahle, sino
también hacerse una idea del estado de los manuscritos hebreos que
sirvieron de base a tales reelaboraciones. Aunque éstas estdn mds cerca
del TM que de los prototipos utilizados por la versién alejandrina de los
LXX, no presuponen de hecho el preciso texto consondntico hebreo
estabilizado a fines del siglo 1 d. C.

63 Podemos afiadir a lo dicho aquellos casos en que los manuscritos
presentan libros enteros del AT en mds de una forma: dos textos de Jue
en los cédices B y A, tan diferentes que no se les concede universal-
mente un origen comun; las traducciones alejandrinas de Esd (1 Esdras
o Esdras A) y de Dn, que vienen a poner de relicve el origen tatdio y
peculiar de Esd-Neh (Esdras B en la versién griega; ~» Apécrifos, 68:39)
y del Dn de «Teodocién», y también de la andloga traduccién de 1-2 Cr;
dos formas independientes de Est en griego y tres de Tob. Es claro, por
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tanio, que la unidad fundamental de los LXX estd sujeta a muchag mat;
zaciones y que su utilizacién como prueba textual, aunque alentad, e )
cierto modo por algunos indicios de los manuscritos hebreos procedente,
de Qumrén, exige de hecho un estudio cada vez mds cuidadoso y setio
de los distintos libros. En particular, la versidén griega del Salterig pa-
rece ser una artificiosa amalgama que toma como base una traduc:ci(m
de escasa calidad. No le han beneficiado las vicisitudes que hubg de
sufrir hasta convertirse en el Salterio litdtgico que conocemos en gtiego
en latfn o en otras lenguas littirgicas (por ejemplo, 4rabe). Como ep ei
caso de los Profetas Menores, el texto de Sal reproducido en la guiyy,
de Origenes (— 68, infra) pertenece al «Proto-Teodocién» del siglo 1
64 II. Versiones posteriores y obra de Origenes. A la luz de cuany
queda dicho resulta insatisfactoria en varios puntos la forma tradiciong)
de presentar las traducciones griegas del AT hechas por judios durante
el siglo 11 d. C., asf como la labor realizada por Origenes en el siglo 1y
al recoger estos y otros matetiales en sus I1éxaplas, y finalmente la pos-
terior actividad de Luciano de Antioquia (T 312). Examinemos cada
uno de esos puntos.

65 A) Agquila. En torno a} afio 130 d. C., este prosélito judio de]
Ponto llevé a cabo una revisién del AT tomando como base la recensién
del «Proto-Teodocién» a que hemos aludido. La rigidez con que efectus
su trabajo hace que debamos hablar de una nueva traduccién a todos
los cfectos. La seleccién de las palabras estaba condicionada por el pro-
pésito de hacer coincidit con cada raiz verbal hebrea un solo equivalente
griego y luego derivar de éste —o crear si ello era necesario— formas
nominales correspondientes a todos los derivados de la raiz hebrea. Se
violaban las reglas de la sintaxis y de la lengua griega a fin de traducir
materialmente las particulas incidentales en hebreo. (Ya la recensién
subyacente habia iniciado este proceso al emplear, por ejemplo, €l grie-
80 «yo soy», con dos palabras, para traducir el pronombre hebreo «yo»
en una forma larga que entonces resultaba arcaica). Debido al gran uso
que los cristianos hacian de los LXX y a los numerosos casos en que
esta versién no respondia al texto estrictamente unificado de los manus-
critos hebreos de los siglos 11 y siguientes, la traduccién de Aquila al-
canzd general aceptacién entre los judios de los Imperios romano y bi-
zantino, llegando a sustituir a los LXX. En Is 7,14 traducia el hebreo
‘almd por neanis («joveny) frente a la parthenos («virgen») de los LXX;
en este y otros puntos, la versién de Aquila entraba en una controversia
judeocristiana.

Aparte la traduccién de Ecl que aparece en los LXX, la obra de
Aquila se conserva sélo en fragmentos: partes de Re y de Sal junto con
lecturas marginales en algunos manuscritos de los LXX y citas en la
literatura patristica. Como en el caso de las demds traducciones griegas
posteriores, todas estas reliquias fueron recogidas en las Héxaplas de
Origenes (— 68, infra). El nombre de Aquila, transformado en Onke-
los, ha quedado en la iradicién judia asociado a los targumes arameos,
si biecn Aquila no tiene nada que ver con ellos. Las noticias que de ¢l



188  TEXTOS Y VERSIONES 69:66-67

nos transmite Epifanio (De mens. ef pond., 14-15) le presentan como
patiente del emperador Adriano, convertido al cristianismo en Aelia
Capitolina (Jerusalén) por unos cristianos procedentes de Pella y, final-
mente, excomulgado. De acuerdo con estas noticias, que parecen ser
legendarias, Aquila se dedicé entonces a revisar el AT con una intencién
declaradamente anticristiana,

66 B) Simmaco. A fines del siglo 11, quiz4d durante el reinado de
Cémodo (180-192), Sfmmaco cfectué una traduccidén griega del AT,
cuidada en técnica y lenguaje. Aunque trabajé después que Aquila vy
tomé como base, al menos para algunos Iibros (segin D. Barthélemy),
la misma recensi6n del siglo 1 empleada por aquél, su labor se ajusté
a unos principios totalmente diversos. Esta versién tiene un interés
particular porque fue utilizada a veces por san Jerénimo como modelo
léxico y estilistico para su versién del AT sobre el original griego. Sobre-
vive tnicamente en los fragmentos hexapldricos de Origenes y en diver-
sas citas (—> 68, infra). Por lo que se refiere a Ecl, en cuyo caso la
vetsién de Aquila ocupé la columna de los «LXX>» en la obra de Ori-
genes, Simmaco pasé al lugar de Aquila; a esta circunstancia v otras and-
logas se deben las erréneas atribuciones de sus lecturas. Sobre la vida
del autor, nuestra noticia méds verosimil es que Origenes recibié su tra-
duccién de manos de una mujer llamada Juliana, la cual la habia recibido
de Sfmmaco en persona. Su supuesto origen samaritano (Epifanio, De
mens. et pond., 15) y su hipotética relacién con un Evangelio de Mareo
cbionita (Eusebio, Hzsz., 6.17: GCS 9/2.554-56) son datos sumamente
dudosos (—> Apdcrifos, 68:61-62).

67 C) Teodocién. Este nombre va unido. como hemos visto
(— 60-61, supra), a una gran masa de material recensional procedente
del siglo 1 y relativo a casi todo, si no todo, el AT de los LXX. Ireneo
(Adv. haer., 3.21, 1) sitda a Teodocién antes de Aquila, y éste es el
orden correcto de prioridad para la mayor parte de los materiales que
conocemos, S6lo un nuevo examen de los escasos y complejos datos que
poseemos podrd decirnos qué parte cotrresponde al Teodocidn tradicio-
nal, un prosélito judio que vivié a fines del siglo 11 y al que se supone
oriundo de Efeso. Dado que «Teodociéns ( =«Proto-Teodociéns) es la
fuente utilizada ordinariamente por Origenes para colmar las lagunas
de los LXX en su cortespondencia con el texto hebreo, a esta recensién
pertenece parte del texto que nos ofrecen nuestras ediciones impresas:
Dn; Lam; Rut; 2 Sm 10,1-1 Re 2,11; 1 Re 22 y todo 2 Re; posible-
mente Cant; los extensos suplementos griegos a Job y (en ocasiones)
a Jr. En Sm-Re esta recensién trabaja sobre el «Proto-Luciano»; ¥,
cuando es posible compararlos, «Teodociéns es utilizado por Aquila,
el cual lleva al extremo la tendencia ——ya presente en el primero— a
traducir mecdnicamente e imitar el orden hebreo de las palabras. El
material de Teodocién presenta de cuando en cuando un extraiio recur-
so: palabras hebreas transeritas, incluso nombres comunes conocidisimos
que no ofrecen ningdén problema lexicolGgico. Otros materiales afines
son la recensién quinta (— 68, infra) de Sal, probablemente un texto
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mindsculo (7, r, #, @2) de Jue, los Profetas Menores de Nahal Hever
(— 60-61, supra) y una gran parte del material —aunque no todo—
procedentc de la columna de las Héxaplas dedicada a «Teodocidns. El
nombre de Teodocién puede identificarse ficilmente con el de Jonatdn,
ya que ambos significan «don de Dios»; pero no parece muy verosimil
que la recensién griega del siglo 1 attibuida a Teodocién fucra hecha
realmente por el Jonatdn ben Uzziel de la tradicién judia.

68 D) Héxaplas de Origenes. En Cesarea de Palestina, antes de
245, Origenes efectud su famosa compilacién de materiales hebreos y
griegos para el estudio del AT. El texto de esta obra, conocida con e!
nombre de Hexapla Biblia, estaba dispuesto en seis columnas verticales
que comprendian: 1) el texto consondntico hebreo en caracteres hebreos,
de acuerdo con la forma normalizada que era corriente desde el siglo 11;
2) el hebreo transcrito en caractetes griegos, con las limitadas posibili-
dades del alfabeto griego; 3) Aquila; 4) Simmaco; 5) el texto tradicional
de los LXX: los elementos que faltaban con respecto al hebreo fueron
suplidos generalmente a base de «Teodocién»; 6) Teodocién. Para al-
gunos libros (por ejemplo, Sal) se presentaban formas adicionales del
texto griego: una guinta (V), una sextq (V1) e incluso una séptima (VII)
editio; en tales casos, el ndmero de columnas llegaba hasta ocho al me-
nos (en Sal, la quinta ocupaba el puesto habitual de Tcodocién; también
es posible que la sépzima no contuviera méds que notas marginales).

69 Ya nos hemos referido al hebreo transcrito de la segunda colum-
na de Origenes (— 35). Los fragmentos de Sal de Mercati parecen in-
dicar que la quinta columna (LXX) de las Héxaplas no contenfa los
signos criticos de comparacién con el hebreo, que eran un rasgo espe-
cial de la obra de Origenes. De todos modos, cuando se copié la colum-
na de los LXX con destino a su circulacién independiente, se utilizé ¢l
asterisco (3% ) para sefalar aquellos pasajes que, por faltar en la versién
antigua de los LXX, eran tomados del griego de «Teodociény, a fin de
que los LXX coincidieran con el texto mds amplio que aparecia en los
manuscritos hebreos de la época. El obelo (=) fue introducido antes
de aquellos pasajes de los LXX que no tenfan correspondencia en el
hebreo. En el punto en que los LXX y el hebreo comenzaban de nuevo
a coincidir se colocaba el metobelo () para indicar el final de la va-
riante en cualquier caso.

70 Las copias completas de las Héxaplas debieron de ser siempre
muy escasas, si es que se hicieron alguna vez. También se habla de unas
Tétraplas, que contenfan las cuatro columnas griegas sin las dos hebreas.
El original sc conservé hasta cerca del ano 600 cn Cesarea, en la biblio-
teca fundada por el mirtir Panfilo, donde fue consultado por san Jeré-
nimo entre otros. Se ignora cdmo termind. De las Héxaplas, actualmen-
te s6lo poseemos diversos fragmentos de Sm-Re y Sal, las lecturas reco-
gidas marginalmente en los manuscritos de los LXX, las citas hechas
en distintas lenguas por los escritores de la época patristica y amplias
porciones de la quinta columna con los signos criticos en traducciones
a varias Jenguas, especialmente sirfaco y drabe. Los principales esfuerzos
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por recoger estos datos son V. Field, Origenis hexaplorum qguae super-
sunt (2 vols.; Oxford, 1875), v el aparato critico de las ediciones de
Cambridge v Gotinga (— 79, infra).
71 La tarea de recuperar exactamente las lecturas hexaplares se ve
complicada por los siguientes factores: los signos criticos se han despla-
zado o perdido con demasiada frecuencia en el proceso de transmisién;
la atribucién a una u otra de las columnas es a veces etrénea en nuestras
fuentes, en parte por una mala inteligencia de las abreviaturas, cn parte
porque ya en el prototipo el contenido de una columna dada solfa variar
de libro a libro. Asi, como ejemplo de esto tltimo, en las porciones de
Sm-Re, donde «Teodocién» ocupaba la columna quinta o de los «LXX»
(2 Sm 10,1-1 Re 2,11; 1 Re 22 y 2 Re), la forma «proto-lucidnicas iba
en la columna sexta: en Ecl, donde la columna quinta o de los «LXX»
es realmente de Aquila, aparece Simmaco en Ja tercera; en Sal, la guinta
ocupaba el lugar de Teodocién. En todos estos casos encontramos citas
equivocadas. Las reproducciones parciales de la obra principal fueron
luego otra fuente de confusién.
72 E) Luciano de Antioquia. En su prefacio a Cr de la Vg., escrito
ca. 396, san Jerénimo indica que en su tiempo habfa tres tradiciones
textuales de los LXX cominmente admitidas: una en Egipto, vinculada
al nombre de Hesiquio; otra procedente de Cesarea dc Palestina, que
reflejaba la obra dc Origenes, y la tercera, que el mismo san Jerdnimo
define en otro lugar (Ep. 106, Ad Sunnianm) como forma koiné («co-
min») o vulgar, relacionada con Antioquia y la obra de Luciano
(+ 312). El cardcter del texto atribuido 2 Hesiquio es, por no decir algo
eor, muy diffcil de determinar actualmente (cf. S. Jellicoe, JBL 82
[19631, 409-18). Por lo que se refiere a Luciano (— 59, supra), al
menos en Sm-Re, el texto atribuido a €l ha sido sucesivamente aislado
en un grupo de manuscritos mintdsculos (5, o, ¢;, e;) que han demos-
trado tener una estrecha relacién con el texto utilizado por Josefo a
finales del siglo 1 y con los manuscritos hebreos fragmentarios de Qum-
rén. Con respecto a otros libros del AT se advierte un parentesco pare-
cido entre un grupo de manuscritos «lucidnicos» y las citas de Josefo
y de algunos escritores antioquenos, como san Juan Criséstomo. Por
tanto, sea cual fuere la funcién que debamos asignar al trabajo personal
de Luciano sobre el texto griego del NT (—> 138, infra), y sean cuales
fueren los retoques estilisticos o de otro tipo que los LXX recibieran
en sus manos, el rasgo mds significativo del grupo de textos antioquenos
a los que va asociado su nombre es que nos permiten conocer cudl era
en Siria-Palestina el estado de los LXX y del texto hebreo subyacente
antes de que sc unificara la tradicién consondntica hebrea a finales del

siglo 1 d. C.
73 III. Manuscritos y ediciones de los LXX.

A) Manuscritos. Ademis de los textos fragmentarios anteriores
al afio 100 d. C. de que disponemos (—> 56, supra) hay aproximada-
mente 1.800 manuscritos de los LXX pertenecientes a épocas posterio-
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res. Estos se suelen dividir atendiendo al material empleado (papiro y
pergamino) o al estilo de escritura (uncial y mindscula).

El papitro, fabricado en Egipto, se obtenfa de una planta parecida al
junco (Cyperus papyrus). El tallo (medula) era cortado longitudinal-
mente en tiras, que se colocaban una al lado de otra para formar una
capa; luego se prensaban estas capas de manera que las vetas se cruza-
ran en dngulo recto, y asi se formaban las hojas. Una vez seco, el papiro
oftecfa un materjal de escritura bueno y barato, si bien resultaba que-
bradizo con el tiempo. Las hojas de papiro se pegaban por los extremos
para formar un rollo, el cual, cuando se enrollaba en torno a un palo,
constitufa un volumen. Los rollos, que tenfan por término medio unos
doce metros de largo, eran bastante incémodos, pues cuando se querfa
consultar un pasaje del comienzo de la obra habia que desenrollar toda
la tira. Por eso, ya en el siglo 11 (y, al parecer, especialmente en el uso
de la Iglesia) se introdujo un nuevo formato de libro: el cédice, en el
cual se cosfan las hojas de manera parecida a como se hace en los libros
modernos. Algunos de nuestros fragmentos mds antiguos de obras cris-
tianas proceden de cédices de papiro.

El pergamino —llamado asi por la alta calidad de la membrana tra-
bajada en Pérgamo durante el siglo 11 a. C.— era un material de escri-
tura mds caro, pero también mds duradero. Consistia en piel de oveja
raspada y suavizada. Su duracién lo hacfa més indicado para libros que
debian lcerse una y otra vez; de hecho, los principales cédices biblicos
estidn escritos en pergamino.

74 Por lo que se refiere al tipo de escritura, aunque en los docu-
mentos corrientes se utilizaba la letra cursiva (en la que se ligan las
letras entre si), las obras literarias eran escritas en letras de mayor ta-
mafio o unciales (separadas unas de otras). Hasta el siglo 1x, ésta fue
la escritura empleada para la Biblia, pero en aquel siglo se introdujo
desde Constantinopla otra escritura que utilizaba letras mas pequefias
(mindsculas) y escritas en forma cursiva. Esta reforma hizo que los ma-
nuscritos biblicos pudieran copiarse mds rdpidamente y en una superfi-
cie menor, con lo cual aumentd mucho el nmimero de manuscritos co-
piados.

75 a) Pariros (siglos 11-1x). Los descubrimientos efectuados en
Egipto a partir de 1890 aumentaron sustancialmente los instrumentos
disponibles para conocer la vetsién de los LXX tal como circulé antes
de la obra de Origenes o independientemente de ella. La coleccidn de
papiros Chester Beatty, publicada por F. G. Kenyon (8 vols.; Londres,
1933-58), incluye fragmentos de Nm, Dt y Jr pertenecientes al siglo 11
después de Cristo, asi como partes sustanciales de Gn e Is-Ez-Dn-Est.
La coleccién Freer, que se conserva en Washington, tiene 33 hojas de
un manuscrito de los Profetas Menores perteneciente al siglo 111, Tam-
bién pertenecen al siglo 1x los fragmentos de Gn, Sal, Prov, Sab y Eclo
que se conservan en Oxford, Ginebra y Londres. A partir del siglo 1v
son muchos mds los papitos que han llegado hasta nosotros; los ante-
riores al afio 700 son unos doscientos. Es de notar que las referencias
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a los papiros de los LXX no siguen un método uniforme de catalo-
gacidn.

76 b) PRINCIPALES CODICES UNCIALES (siglos 1v-x). Estos cddices
comenzaron a aparecet en el siglo 1v d. C., escritos sobre pergamino,
y siguen siendo las mds completas y cuidadas copias de los LXX que
poseemos. Han servido de base a casi todas las ediciones impresas y
a los estudios sobre el material manuscrito; algunos han sido reprodu-
cidos entcramente por procedimientos fotogrdficos. Generalmente con-
tienen toda la Biblia. Para designatlos se utilizan como simbolos las
letras maytisculas, ordinariamente latinas. Los mds importantes para el
estudio de los LXX son:

1) Cédice Vaticano (=B). Es de mediados del siglo 1v. Sélo le fal-
tan Gn 1,1-46,8, algunos versiculos de 2 Sm 2 y unos 30 Sal. Nunca
contuvo 1-2 Mac. En algunos libros del AT este cddice constituye una
clase por s{ mismo y es el mejor testigo de la forma primitiva de
los LXX.

1) Cddice Sinaitico (=S o dlef [r]). De este cédice (también del
siglo 1v) se conservan actualmente 156 hojas en el Museo Britdnico de
Londres y ottas 43 en Leipzig, pero existen notables lagunas. Su orto-
grafia es sorprendentemente descuidada; la forma de su texto es muy
parecida a la de B. Tob es el vinico manuscrito griego que presenta
la forma larga y mds préxima al original de la obra. Contiene 1 y 4 Mac,
pero nunca contuvo 2-3 Mac.

1) Cddice Alejandrino (=A). Data del siglo v y se conserva en el
Museo Britdnico. Tiene pequefias lagunas en Gn y en 1 Sm, y le faltan
también unos 30 Sal. El texto suele estar en desacuerdo con B, sobre
todo en ¢l caso de Jue. Incluye 3-4 Mac, lo mismo que los libros cané-
nicos. En este texto se han identificado influencias «proto-lucidnicas» y
hexaplares.

1v) Codex Marchalianus (=Q). Este manuscrito del siglo vI con-
tiene los Profetas y se consetva en la Biblioteca Vaticana, Es particular-
mente notable porque presenta en sus mérgenes citas de las posteriores
traducciones griegas de Aquila, Simmaco y Teodocidn.

77 ¢} Manuscrrros mintGscuLos (del siglo 1x en adelante). Estos
manuscritos, que suman unos 1.500, conservan a veces un texto de gran
antigiiedad no tepresentado por los unciales, como, por ejemplo, los
cc')'dices «lucidnicos» con respecto a Sm-Re. Unos 300 de estos manus-
critos fueron compulsados, aunque no siempre con igual minuciosidad,
para la edicién de R. Holmes y J. Parsons, Vetus Testamentum graecum
cum yariis lectionibus (5 vols.; Oxford, 1798-1827). Los niimeros asig-
nados a los distintos manuscritos mindsculos en esta edicién han sido
incorporados a Ia lista general de manuscritos de los LXX establecida
por Rablfs, Verzeichnis der griechischen Handschriften des Alten Testa-
ments (Berlin, 1914), con fines de identificacién. No obstante, en la
edicién de los libros histéricos preparada en Cambridge (=> 79, infra)
se ha seguido un sistema peculiar que utiliza letras mindisculas para Ia
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seleccién de los manuscritos mintsculos cuyas lecturas se reflejan en la
obra.

78 B) Ediciones impresas.

a) EDICIONES DE IMPORTANCIA HISTORICA. Las dos mds antiguas
ediciones de los LXX son la Aldina (Venecia, 1518), basada en manus-
critos mindsculos, y la contenida en la Poliglota Complutense, publicada
en 1521 en Espafia (su texto es en gran parte de tipo «lucidnicos). El
Concilio de Trento pidié que se publicaran textos criticos de la Biblia;
el resultado, por lo que se refiere a los LXX, fue la edicién sixtina de
1587. Esta edicién matcé una impottante pauta para las ulteriores edi-
ciones y estudios criticos, pues tomd principalmente como base el ¢4di-
ce B. La de Oxford (1707-20), de J. E. Grabe, fue una notable edicién
basada en el cédice A. La mencionada edicién de Holmes y Parsons
utilizé 20 manuscritos unciales, 300 mintsculos, el testimonio de varias
versiones hechas del griego y citas patristicas. Para Job, Prov, Ecl y
Cant es todavia hoy el tinico repertorio importante de variantes de los
LXX. Una excelente edicién manual de los LXX fue la publicada en
1887 por C. von Tischendorf-E. Nestle. Las ediciones manuales actual-
mente en uso son la de H. B. Swete (Cambridge, numerosas reimpre-
siones y tres ediciones desde 1894) v la de A. Rahlfs (1935 y fechas
posteriores). El texto de Swete es el de BB cuando existe, el de A para
Gn y el de S para la laguna de Sal, con variantes tomadas de otros c6-
dices unciales. Il texto de Rahlfs es ecléctico y no se puede verificar
cusl es su fuente; los unciales compulsados suclen ser menos que en la
edicién de Swete. Actualmente ninguna de las dos constituye un adecua-
do instrumento critico. P. de Lagarde proyecté una edicién lucidnica,

pero el tnico volumen aparecido (1883) no fue un éxito y estd anti-
cuado.

79 b) EMPRESAS CRITICAS MODERNAS, Podemos hablar de dos. En
primer lugar, la edicién de Cambridge, preparada por A. E. Brooke,
N. McLean, H. St. J. Thackeray y otros, que ha publicado un amplio
material critico para todos los libros histéricos, desde Gn (1906) hasta
Cr, incluyendo Tob, Jdt y Est (1940). El manuscrito base es B, incluso
cuando (Dt, Cr) éste no ofrece un buen texto. Los testimonios requieren
una interpretacién constante por parte del usuatio, puesto que el apara-
to no ofrece una verdadera orientacién sobre el cardcter de los manus-
critos citados. En segundo lugar, como empresa paralela de la anterior
tenemos cl proyecto de la Septuaginta de la Academia de Ciencias de
Gotinga, que ha publicado los Profetas, junto con Dn, Sab y Eclo (todo
preparado por J. Ziegler); también 1-3 Mac (por W. Kappler y R. Han-
hart) y Sal (por A. Rahlfs). De esto tltimo se prepara una edicién re-
visada. Los volimenes de Gotinga presentan un texto seguido que pre-

para cada colaborador, y los manuscritos se citan por familias cuando
es posible.

R. Devreesse, Introduction & P'étude des manuscrits grecs (Paris, 1954); M. Ia-
das, Avrisicas to Philocrates (Nueva York, 1951); E. BHatch y H. A. Redpath,
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A Concordance to the Septuagint (2 vols. y supl.; Oxford, 1897-1906); S. Jellicoe
Aristeas, Philo and the Septuagint «Vorlage»: JTS 12 (1961), 261-71; P. E. Kahle’
Die von Origenes verwendeten griechischen Bibelbandschriften, en Studia Patristicy’
IV (TU 79; 1961), 107-17; P. Katz, Septuagint Studies in the Mid-Century: BNTE
176-208; A. Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate (SC 89; Paris, 1962); I B. Swe.
te, An Introduction to the Old Testament in Greeck (ed. rev.; Cambridge, 1914),

OTRAS VERSIONES ANTIGUAS
DE LA BIBLIA

80 I. Versiones arameas y siriacas.

A) La lengua aramea, El arameo es muy semejante al hebreg
(aproximadamente como el espafiol con respecto al italiano). A fine
del segundo milenjo lo hablaban los pueblos de pastores seminémadag
que presionaban sobtre las regiones de cultura agricola y sedentaria gj,
tuadas a orillas del desierto de Siria por cl norte y el oeste, v se exten_
dia desde el golfo Pérsico hasta el golfo de Aqaba, en el mar Rojg
(— Excursus, 11:10). Los cortesanos de Ezequias, rey de Judd, propy.
sieron su uso en las convetsaciones con los asirios que asediaban Jery.
salén en 701 (2 Re 18,26). Durante el Imperio neababilénico ( 627-538)
y més atin durante el Imperio persa (538-331), el arameo fue primer
la lengua de la diplomacia y la administracién y luego el idioma natiyg
de los antiguos territorios asirio-babilénicos que inclufan Siria-Palesting
El arameo comenzé a desplazar al hebreo como lengua verndcula dg)
pueblo judfo debido a las circunstancias del destierro babilénico, despugs
de la caida de Jerusalén en 586. Algunos pasajes del AT estin escritog
en arameo: Gn 31,47; Jr 10,11; Esd 4,8-6,18; 7,12-26; Dn 2,4-7,28
El uso del hebreo y de los dialectos fenicios de las ciudades costerag
decrecié progresivamente en pocos siglos; para el afio 135 d. C. ¢l he.
breo era de hecho una lengua muerta, e incluso antes de esta fecha sq
limitaba a Judea, mientras que Galilea, Samarfa y las regiones situadag
al este del Jorddn hablaban arameo.

81 Hasta el advenimiento del Islam en el siglo vii, el arameo siguig
siendo la lengua dominante en el uso vulgar y en la litcratura por tody
la zona que se extiende del Mediterrdneo al golfo Pérsico, si bien pade.
ci6 la presién del griego, especialmente en las ciudades. A comienzos de
la Era cristiana sc inicié una fragmentacién en dialectos. De ella surgig
un arameo occidental como sucesor directo del antiguo idioma habladg
por los cristianos, judios y samaritanos en una zona que llegaba hastq
el Eufrates. Al este de esta linea, las literaturas arameas se distinguiag
sobre la base principal de las fronteras religiosas surgidas entre los cris.
tianos (sirfaco), judfos (arameo judio babilénico), sectarios gndsticog
(mandeo) y paganos de lengua aramea oriental. Estos dialectos orienta.
les tenfan en comidn un pequefio grupo de innovaciones en las formag
lingiiisticas que, junto con mayores diferencias de diccidn, los distinguian

del arameo occidental.



82 B) Los targumes,

a) OriGeN. En los dltimos siglos antes de Cristo se fue afian-
zando la costumbre de traducir los textos del AT hebreo al arameo en
el curso de la lectura piblica de la Ley y los Profetas en la liturgia
sinagogal. Esto obedeci6 a la decadencia del hebreo como lengua habla-
da por los judios, no sélo en Babilonia, donde quedaban muchos, sino
también en Palestina, si bien el texto de Neh 8,7-8 no se refiere a esta
costumbre. Ya no hay duda sobre la existencia de targumes (en hebreo,
targdimim, «traducciones») en época anterior a Cristo, aunque durante
algin tiempo los rabinos manifestaron un desagtado oficial frente a tales
textos.

83 El relato del Talmud (bShabbath, 115a) segin el cual Rabbin
Gamaliel I «cmpatedé» un targum de Job durante unas obras de cons-
truccién llevadas a cabo en el monte del templo en el siglo 1 d. C. se
ha visto sorptendentemente ilustrado por el descubrimiento de un tar-
gum totalmente literal de este libro en Qumran (11QtgJob); el manus-
crito data de mediados del mismo siglo. La gruta 4 de Qumrdn ha pro-
porcionado también un trozo de un targum de Job; y Job 42,17b (LXX)
supone asimismo que se escribié un targum arameo de este libro en los
albores de la Era cristiana. Un fragmento de Lv 16,12-21 en aramco,
procedente de Qumrin (4Qtglv), dice «tapa» como equivalente de
kapparet, nombre del «propiciatorio» metalico que estaba sobre ¢l arca;
esto arroja una nueva luz sobre una VIe]a controversia (—> Teologfa de
san Pablo, 79:86). Ademds, la versién libre aramea de Gn procedente
de Qumran (1QapGn; — Apécnfos, 68:81), si bien incluye relatos aje-
nos al texto biblico, empalma estas amplificaciones con un hilo narrativo
de texto fielmente traducido.

84 Los tatgumes escritos de Est y de otros libros a que se alude
ya en la Mishnah (Megilloth, 2,1; Yadaim, 4,15) deben de ser anterio-
res al 200 d. C.; y, por lo que se refiere a algunos elementos de los
targumes palestinenses, se ha deducido que al menos su formulacién
oral tuvo lugar neccsariamente en el siglo 11 a. C. Todos los materiales
targimicos realmente antiguos que logren recuperarse serdn valiosos para
los estudios textuales, pero mds atin para la exégesis y para conocer el
trasfondo del NT (en especial de Ap), sobte todo en cuanto al empleo
que hace del AT. Por cuanto podemos decir en la actualidad, en los
targumes se reflejan dos tendencias igualmente antiguas: una a cefirse
al texto original, la otra a elaborar e introducir un material narrativo
que va mds all4 del texto.

85 b) TARGUMES BABILONICOS. Los targumes que han sido impre-
sos y estudiados modernamente proceden en su mayor parte de manus-
critos tardios. Algunos han sido publicados en ediciones criticas. Pero
el hecho ¢s que los distintos targumes han sido objeto de juicios muy
dispares por parte de los especialistas. Hoy parece cierto que la cuna
de todos los targumes que conocemos estuvo en Palestina, por mds que
las dos principales compilaciones fueran ampliamente reclaboradas en las
escuelas judias de Babilonia en torno al siglo v d. C. La primera de
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éstas, el Targum de Onkelos al Pentateuco, es €l tnico targum aprobado
oficialmente por los maestros del periodo talmidico, antes de ca. 650
después de Cristo. Sometido a una reelaboracién que lo adapts a los
detalles del texto consonédntico hebreo unificado, este targum ha perdido
las amplificaciones midrdshicas y los indicios de variantes textuales que
pudo tener en un principto. Esto mismo se puede decir, casi en el mis-
mo grado, del Targum Jonatin a los Profetas (es decir, a Jos, Jue, Sm,
Re y a los Profetas Escritores), que tiene una historia semejante.

Con todo, las elaboraciones del texto que han sobrevivido pueden
ser de gran interés. Asf, el targum de Is 9,5 dice del nifio que es pre-
anunciado: «Su nombre ha sido llamado desde antigno Maravilloso Con-
sejero, Dios Poderoso, que vive por los siglos, el Mesias, en cuyos dias
abundard la paz para nosotros»; también Is 11,1 y 6 del mismo targum
son explicitamente mesidnicos (—> Aspectos del pcnsamiento veterotesta-
mentario, 77:158-159). Se ha conservado un pasaje del Targum de Je-
rusalén (—> 86, infra) sobre Is 11,3, que dice: «He aqui que el Mesias
que ha de venir ensefiard la ley y juzgara en el temor del Sefiors; los
comentaristas biblicos de Qumrdn se expresan en términos andlogos.
Onkelos y Jonatdn, supuestos autores de estos targumes segtin la tradi-
cién judia, son simplemente un curioso reflejo de Aquila (Onkelos es el
mismo nombre) y de Teodocién (este nombre, como el de Jonatdn, sig-
nifica aproximadamente «don de Dios»), los cuales efectuaron revisiones
de las traducciones griegas del AT, no de las arameas (~> 65, 67, supra).
Los dos targumes, Onkelos y Jonatdn, han sido publicados por A. Sper-
ber, The Bible in Aramaic (3 vols.; Leiden, 1959-62).

86 ¢) TARGUMES PALESTINENSES. El material targiimico de origen
directamente palestinense es menos asequible, pero tiene mucha mds
importancia en el aspecto textual, literario e histdrico. Recientemente,
en el manuscrito Neophyti I de la Biblioteca Vaticana, fue identificado
un Targum palestinense al Pentateuco, que estd siendo publicado por
A. Diez Macho (Madrid, 1968ss). El manuscrito es del siglo xv1; seria
extraordinario que, como se ha afirmado, el contenido de este targum
jerosolimitano procediera uniformemente del siglo 11 d. C., con rafces
anteriores y sin contaminacién posterior. De todos modos, no necesi-
ta ajustarse por completo a tal apreciacién para ser de gran valor
(M. McNamara, The Palestinian Targum and the New Testament
[ AnalBib 27; Roma, 19661). Existe ademds un [argum Pseudo-Jonatin
al Pentateuco, basado en Onkelos, pero con muestras de materiales mds
antiguos, y de origen probablemente palestinense, que fueron incorpora-
dos al mismo en época medieval. De este tipo de targum palestinense
al Pentateuco, midrdshico y amplificativo, conocemos otras porciones
menores gracias a diversas fuentes, como son un «targum fragmentario»
conservado en manuscritos medievales, restos de la geniza de El Cairo,
glosas sobre Onkelos o Pseudo-Jonatdn y citas de fuentes rabinicas pro-
cedentes de los siglos 11-xvi. También hay targumes samaritanos al Pen-
tateuco, que se han transmitido en la misma escritura arcaica utilizada
por los samaritanos para el texto hebreo; estos targumes se hallan en
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un estado fluido, de manera que no hay dos manuscritos que presenten
el mismo texto.

87 El targum palestinense a los Profetas nos es bastante desconoci-
do. Por lo que se refiere a los «Escritos» del canon hebreo del AT, el
material targdmico que ha llegado hasta nosotros es menos sistemdtico
y mias tardio (siglos virix). Aunque presenta mayores indicios de va-
riantes hebreas fundamentales que Onkelos o Jonatdn, no sabemos hasta
qué punto estas variantes ticnen tras si una tradicién continua en
arameo. El targum de Job es distinto del de Qumrdn {(~—> 83, supra);
el targum de Sal muestra sefiales de conflacién y dobles lecturas. Estos
y el targum de Cr son lingiifsticamente afines. Para Prov, la Peshitta
sirfaca (— 92, infra), transcrita en caracteres cuadrados, nos proporciona
el targum existente. Dn y Esd-Neh, que contienen porciones arameas en
su texto basico, carecen de targum. De Est existen varios targumes, pero
sélo uno de ellos se muestra relativamente fiel al texto; los demds, junto
cond los de Cant, Lam, Ecl y Rut, son muy parafristicos y de origen
tardio.

P. Churgin, Targun: ketubimm (en hebreo; Nueva York, 1945); R. Diaz, Edicio-
nes del targum samaritano: EstBib 15 (1956), 105-108; A. Diez Macho, The Recent-
ly Discovered Palestinian Targum: StudVerTest 7 (1960), 222-45; Targum y Nuevo
Testamento, ecn Mélanges E. Tisserant, 1 {Studi ¢ Testi 231; Ciudad del Vaticano,
1964); M. McNamara, Bible IV: Texts and Versions 11, Targums: NCE 2, 431-33;
¥. Rosenthal, Die aramaisiische Forschung (Leiden, 1937); J. van der Plocg v
A. S. van der Woude, Le Targun: de Job de la grotte XI de Quueran (Leiden, 1971).
Sobre las edicioncs del texto, cf. Eissfeldt, OTI 696, 782-83.

88 C) Versiones siriacas.

a) OriGEN. La traduccién de la Escritura al sirfaco tuvo sus
rafces en los targumes precristianos arameos del AT que llevaron los
predicadores judios y cristianos de Palestina al distrito de Adiabene
(en torno a Irbil, en el moderno Iraq) y a Edesa (Utfa, en la moderna
Turquia) en los siglos 1y 11 d. C. Durante este mismo periodo sc unificé
el dialecto sirfaco literario del arameo oriental (— 81, supra). Este dia-
lecto arameo, aunque se utilizé en campos muy diversos, ha sobrevividey
principalmente en una abundante literatura cristiana compuesta entre
fines del siglo 11 y comienzos del x1v. Se diferencia bastante en la forma,
y més adn en la pronunciacién, del arameo occidental de Palestina que
hablaron Cristo y los apéstoles. La Biblia sitfaca estd escrita en este
dialecto oriental, y su NT fue traducido totalmente del griego. Se ha
afirmado que los evangelios en sirfaco reflejan la forma en que Jesds
expuso su ensefianza; pero tal afirmacién carece de fundamento, aunque
a veces la hayan expresado personas que tenfan motivos para estar in-
formadas.

89 b) TGLESIAS DE TRADICION sirfaca. El sirfaco es en la actualidad
la lengua litdrgica —como lo era el latin hasta hace unos afios en Occi-
dente— de numerosas iglesias que se extienden desde el Libano hasta
la costa Malabar en la India. Tanto la América del Norte como la del
Sur han recibido gran ndmero de inmigrantes de estas comunidades. La
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lengua vernicula de casi todas ellas es el 4rabe o, en la India, el ma-
layalam.

En el Libano hallamos a los maronitas, que han permanecido unidos
a Roma desde, al menos, la época de las cruzadas hasta nuestro tiem-
po; su tradicién afirma tenazmente que jamds en su historia fueron
monoteletas, si bien la mayorfa de los historiadores entienden lo con-
trario. Los cristianos no monofisitas de rito bizantino (melquitas) resi-
dentes en Siria y Libano fueron privados en el siglo x11r de su anterior
liturgia antioquena y de la posibilidad de utilizar el arameo. En su lugar
se introdujo la litutgia constantinopolitana en griego o en 4rabe, Estos
melquitas se dividen en ortodoxos y catdlicos.

En Siria, Palestina e India hay muchos «ortodoxos sirios», conoci-
dos también como sirios occidentales, jacobitas o monofisitas. Especial-
mente en los alrededores de Aleppo hay un grupo de sirios unidos a
Roma que comparten con los demds sirios occidentales el mismo rito
siro-antioqueno. En Sitia, Iraq, Irdn e India hay cristianos sitios orien-
tales que son los herederos de las ideas teolégicas de Nestorio; se dan
a si mismos el nombre de asirios. Los cristianos de este grupo unidos
a Roma son los «caldeos» y observan el mismo antiquisimo rito siro-
oriental. Entre los cristianos de la India unidos a Roma, los malabares
siguen el rito sito-oriental, y los malankares, el siro-occidental; entre los
grupos separados de Roma existen andlogas divisiones.

Aunque hallamos diferencias dialectales entre la lengua litirgica de
los sirios orientales y la de los occidentales (junto con los maronitas), son
diferencias minimas que afectan a los matices vocidlicos dentro de un
idioma uniforme con una Biblia comtin: la Peshitta. El arameo occiden-
tal hablado (distinto de la tradicién literaria sitiaca) ha sobrevivido hasta
el presente en Ma‘lula, en las montafias del Antilibano, a unos 55 kilé-
metros de Damasco; pero la lengua principal dc las dos mil personas
que lo hablan es el drabe (A. Spitaler, ZDMG 32 [1957], 299-339).
Mis al este, sobreviven varios dialectos afines al siriaco en Siria, Iraqg,
Irdn y en las provincias asidticas de la URSS; estas reliquias de dialectos
arameos oricntales estdn llenas de vocablos extranjeros procedentes dec
los idiomas vecinos, hasta el punto de que resulta dificil decir si se trata
realmente de aramco.

90 ¢} VErstones DE LA BiBria. A lo largo de los siglos han circu-
lado difercntes versiones sirfacas del AT y del NT; por lo regular pre-
sentan cierta dependencia mutua.

1) Diatessaron de Taciano (=«[Uno] a través de cuatro»). Es
una armonfa que combina material tomado de los cuatro evangelios
con algin material apécrifo (procedente de la Historia de José el Car-
pintero y de un «Evangelio Ilebteo»). Taciano cra un sirio de Meso-
potamia que nacid ca. 110, vivid varios afios cn Roma y fue discipulo
de Justino Mirtir. Imbuido de un ascetismo exagerado de tendencia
encratita, abandond Roma después de 165 y volvié a Oriente. En torno
a esa fecha compuso su obra, no sabemos si en Roma o en Siria. No
sabemos tampoco si escribié en griego o en sirfaco; si lo hizo en gricgo,
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fue traducido muy pronto al sirfaco. El hecho es que el texto griego se
perdid, excepto un fragmento del siglo 111, que comprende 14 lineas,
descubierto e¢n 1933 en Dura Europos, a orillas del Eufrates.

El Diatessaron alcanz6 una gran difusién en la iglesia siria y, al pa-
recer, lleg a ser el texto sirio oficial del Evangelio (mejor que de los
cuatro evangelios). Fue comentado por san Efrén (T 373). También se
ha perdido la versién sirfaca del Diatessaron. Tal desaparicién puede
atribuirse a los oponentes de Taciano, como lo fue el obispo Teodorcto
de Ciro (Cyrrhus), quien hacia 425 destruy$ todas las copias que en-
contrd, porque consideraba a su autor sospechoso de herejia; la Armo-
nia fue sustituida por los cuatto evangelios en sirfaco. Un instrumento
atil para reconstruir el Diatessaron sitiaco es ¢l comentario de Efrén,
publicado a partir de un manuscrito perteneciente a la coleccién Beatty
por L. Leloir (Dublin, 1963). Armonias semejantes al Diatessaron o
traducciones del mismo se han hecho en 4drabe, persa, latin (Codex
Fuldensis), holandés medieval e italiano. Las traducciones armenia y
georgiana de los evangelios estdn influidas por la obra de Taciano, y en
las citas patristicas se pueden hallar vestigios de la misma.

Sobre Jas cdiciones, cf. B. M, Metzger, Chapiers, 97-120. Existe una traduccidén
inglesa hecha del drabe en Awnte-Niceme Fatbers, 9, 33-138. Sobre el orden de Jos
pasajes en el Diatessaron, cf, L. Leloir, CSCO 227, 1-11.

91 1) Biblia Vetus Syriaca. Por lo que se refiere a los libros del
AT, de esta traduccién (VS) sélo conocemos lo que sobrevive en algunas
citas incidentales mds los indicios de un antiguo influjo targiimico y de
un origen judio o judeocristiano que persisten en la forma reelaborada
de la Peshitta. Los evangelios separados de la VS nos son conocidos por
dos manuscritos del siglo v: uno del Museo Britdnico (publicado por
W. Cureton en 1842) y el otro del monasterio de Santa Catalina del
Sinai (descubierto en 1892). Son variantes de un mismo texto funda-
mental que parece de origen posterior al Diatessaron; el texto griego
que refleja es todavia de tipo arcaico y «occidentals (— 130, 136, ix-
fra). Las citas de Act y del corpus paulino en los antiguos escritores
reflejan una situacién semejante para estos libros, de los cuales no se
conservan textos seguidos en la VS. A. Vitbus intenta publicar los
evangelios de la VS («Biblical Research» 7 [1962], 49-56).

92 111) Biblia Peshitta. En los dos Testamentos, la Peshitta es una
compilacién y cuidadosa reelaboracién de materiales anteriores. Llegé
a establecerse con tal firmeza a principios del siglo v que nunca ha de-
jado de ser la Biblia de todos los cristianos de lengua sirfaca, a pesar de
los movimientos nestoriano y monofisita y de la subsiguiente divisién,
El AT de la Peshitta, aunque es fundamentalmente una traduccién del
hebreo, muestra claros influjos de los LXX, especialmente en aquellos
libros (Is, Sal) que mds se utilizaban en la liturgia. Las traducciones de
los distintos grupos de libros del AT son desiguales y fueron preparadas
pot varias manos. Algunos libros como Jdt v Bar siguieron un camino
independiente, pues su versién sirfaca se hizo a partir del griego; Tob
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fue desconocido hasta muy tarde. Es notable que Eclo se tradujera de
un texto hebreo.

El nombre de Rébbulas, obispo de Edesa (T 435), va unido al naci-
miento de la Peshitta (especialmente de los evangelios), pero sin razones
que lo justifiguen; aunque la versién ya existia en su tiempo, él no la
utilizé (sin embargo, cf. T. Baarda, VigChr 14 [1960], 102-27). Si en
el AT la Peshitta muestra la persistencia de un antiguo influjo targi-
mico, en el NT (una excelente traduccidn que se ajusta a los manuscri-
tos griegos de tipo bizantino corrientes hacia el afio 400; —> 130, 138,
infra) muestra residuos (por ejemplo, en Act) de algunas vartantes «oc-
cidentales» y otros rasgos antiguos. Fn los manuscritos de la Peshitta
faltaban cuatro epistolas menores (2 Pe, 2-3 Jn y Jds) y Ap; tal como
aparecen en las ediciones modernas de esta versién, estos libros son de
origen tardio en sirfaco.

En cuanto al NT, la transmisién textual de la Peshitta ha sido no-
tablemente fiel y precisa. Pero existen buenos manuscritos antiguos para
ambos Testamentos; los de origen siro-oriental suelen tener un texto
ligeramente mejor, Un Instituto de Leiden dedicado a la Peshitta est4
preparando una edicién critica del AT. La edicién que hizo del NT la
British and Foreign Bible Society (Londres, 1905-20) se acerca a lo que
es una edicidén critica, pero después de los evangelios no se ha publi-
cado ningiin aparato de variantes manusctitas.

93 1v) Antiguo Testamento siro-bexaplar. Esta versién, en la medi-
da en que sobrevive, es nuestro mejor testimonio sobre el contenido
y los signos criticos de la quinta columna de las Héxaplas de Origenes
(—> 69, supra). Tiene un aparato de lecturas marginales tomadas de
Aquila, Stmmaco y Teodocién. Este material ha sido traducido del grie-
g0 a un sirfaco rigido y artificioso que refleja el orden de las palabras,
las formas e incluso las particulas incidentales de su fucnte. La antigie-
dad Io transmitié en dos volimencs manusctitos, pero sélo ha llegado
hasta nosotros ¢l segundo, que contienc Sal, los libros sapienciales y los
profetas. Del primer volumen se nos han conservado numerosos pasajes
en sirfaco; el Pentateuco pervive en una traduccién drabe secundaria.
La versién siro-hexaplar del AT fue realizada entre 615 y 617 por un
equipo de traductores, entre los cuales figuraba el obispo Pablo de Tella,
traductor de Re; su lugar de origen fue el monasterio «del noveno mi-
liario», fuera de Alejandria, en Egipto.

94 v} Nuevo Testamento heracleense. En el mismo lugar y por la
misma época que el AT siro-hexaplar, se llevé a cabo una traduccién
igualmente rigida y mecdnica del NT; es conocida con el nombre de
versién heracleense porque la preparé Tomds de Heraclea, obispo de
Hicrdpolis (Mabbug), en Sitia. Tomé como base una revisién de la
Peshitta hecha un siglo antes (507-508) pot un tal Policarpo a instancia
de Filoxeno, un obispo anterior de Hierdpolis. Gran parte de los mate-
riales que han sido identificados como «filoxenianos» pertenecen en
realidad a la versién heraclecnse, si bien es posible que los textos de las
cuatro epistolas menores y de Ap publicados en la Peshitta de Londres
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(1905-20) procedan de la obra intermedia del siglo vi. En los siglos
posteriores se utilizé el NT heracleense en los leccionarios siro-occiden-
tales; a este fin se reelabord y facilité el texto a la luz del m4s familiar
de la Peshitta. De todos modos, el NT heracleense es demtsiado tardio
para ser una fuente importante,

95 v1) Biblia siro-palestinense. Esta versién, en arameo occidental
(por tanto, no en sirfaco), nos es conocida casi exclusivamente por un
texto de leccionario utilizado por los cristianos ortodoxos («melqmtas»)
que seguian las liturgias de Antioquia y Jerusalén no en griego, sino
en su arameo nativo. Aunque ampliamente adaptado a la tradicién de
los LXX, el AT siro-palestinense —del cual conocemos el Pentateuco,
Job, Prov, Sal, Is y otros libros en forma fragmentaria— tiene sus rai-
ces en anteriores textos sirfacos y (quizd) arameos judios. Existen lec-
cionarios de evangelios en siro-palestinense, con un texto que ha sido
acomodado a la forma usual bizantina; el manuscrito m4s antiguo es de
1029. Sin embargo, algunas muestras fragmentarias de la que parece
ser la misma versidn del NT (halladas en el abandonado monasterio de
Castellion, o Khirbet Mird, en el desierto de Judd, durante 1952-53;
—> Apdcrifos, 68:105) nos permiten remontarnos hasta cl siglo vi. No

conocemos exactamente su fecha de origen ni la base que se utilizé para
su preparacion.

A. Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur (Bonn, 1922); R. Duval, La
littérature syriagne (Paris, 21907); M. H. Goshen-Gottstein, Text and I_angzmge in
Bible and Qumran (Jerusalén, Israel, 1960), 65-86, 163- 204, sobre la Peshitta;
1. Ortiz dc Urbina, Patrologia svriaca (Roma, 1958); F. Rosenthal, Die avamaistische
Forschung (Leiden, 1937), esp. 106-14, sobre la lengua de Jesds; C. van Puyvelde,
VDBS 6 (1960), 834-84; A. Vioobus, Studies in the History of the Gospel Text in
Syriac (Lovaina, 1951); Bible 1V: Texts and Versions 12, Syriac Versions: NCE 2,

433-36. Sobre las ediciones del texto, cf. Eissfeldt, OTI 699, 783; B. M. Mctzger,
Text, 6871,

96 IL. Versiones latinas, Todas las traducciones latinas de ambos
Testamentos fueron hechas del griego, con la 1inica excepcién del AT
que san Jerénimo tradujo del hebreo. Las Actas de los Martires Escili-
tanos (afio 180) hablan ya de un manuscrito de «las cartas de Pablo,
varén justo»; esta copia, que circulaba en el norte de Africa, estaba
escrita probablemente en latin, No mucho después, Tertuliano cita
textos latinos de ambos Testamentos; y Cipriano de Cartago (T 258)
cita directamente una novena patte del NT. La traduccién latina de la
carta de Clemente de Roma a los Corintios demuestra que va en el si-
glo 11 se usaba en Europa la Escritura en latin. No es posible determinax
con certeza dénde se hizo la traduccién latina de los evangelios y de
otras partes de la Vesus Latina (VL); los testimonios de que disponemos
muestran una dependencia mutua entre la forma norteafricana y la
europea del texto, y dentro de Europa se ha pensado que los primeros
lugares donde se utiliz6 la Escritura en latin fueron Roma y las Galias,
97 A) Antiguo Testamento de la «Vetus Latina» traducido del
griego. No se nos ha conservado de esta época antigua ninguna traduc-
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cién latina de todo el AT hecha del griego. Tampoco podemos determi-
nar con seguridad en qué medida se puede atribuir a traductores he-
breos el comienzo de esta empresa. San Jerdnimo (7 420) afirmaba que
en su tiempo habfa «tantas formas del texto para lectores latinos como
manusctitos» (Praef. in Josue), y algo de este alud de textos ha llegado
hasta nosotros. Los cinco libros del AT cuya versién VL mejor conoce-
mos son los que san Jetdnimo intenté excluir de su propia empresa y
se negd a rcvisar o traducir de nuevo porque no los consideraba cand-
nicos. Dado, sin embargo, que estos libros fueron mantenidos por la
Iglesia y pasaron a formar parte de la Vg. (=libros deuterocanénicos),
poseemos para cada uno de ellos un texto completo que de hecho es
fundamentalmente obra de un solo traductor. Su estudio critico siste-
matico estd muy avanzado. 1-2 Mac han sido publicados por D. de
Bruyne (Maredsous, 1932). Las traducciones de Sab y Lclo son clara-
mente norteafricanas, excepto en el caso de Eclo 44-50 y el prélogo
del mismo, que fueron vertidos al latin por dos distintos traductores
europeos. Sab y Eclo han sido publicados con aparato de variantes como
vol. 12 (1964) de la Vulgata Benedictina (— 108, infra). Del texto
latino de Bar se conocen cuatro formas variantes, que se remontan a un
solo traductor otiginal a través de distintas reclaboraciones.

98 Si prescindimos de Sal, que ticnen una compleja historia textual,
los demds libros del AT traductdos del griego han llegado hasta nos-
otros mds o menos por accidente. Si bien el Pentateuco de la VL, junto
con Jos y Jue, se conoce como obta de un solo traductor, la mayor parte
del resto ha tenido que ser recompuesta a base de pasajes copiados en
manusctitos de la Vg. o de glosas existentes en estos manuscritos, o bier
a base de citas de la literatura cristiana latina. La paciente obra de re-
unir esos materiales fragmentarios fue emprendida ya en el siglo xvi
por F. de Nobili (publicada como Veius Testamentun sec. LXX [Roma,
1588]) en conexién con la edicidn «sixtina» de los LXX en 1586
(~—> 78, supra). En el siglo xvir, el maurista P. Sabatier publicé en
Rheims (3 vols.; 1739-49, rced. Paxfs, 1751) Bibliorum sacrorum latinae
versionis antiquae..., obra que para algunos libros no ha sido superada
todavia. El extenso material recogido por J. Denk (T 1927) fue enco-
mendado a la abadia de Beuron, en Alemania, donde actualmente se
trabaja en una edicién de la Vetus Latina bajo la direccién de B. Fischer;
hasta ahora ha aparecido Gn (1951-54) con un aparato exhaustivo de
manuscritos y fuentes patristicas; desde entonces, la Vetus Latina se
ha centrado en el NT (— 107, infra). Los monjes de Beuron han publi-
cado asimismo un inventario completo de los manuscritos y ediciones de
la VL, asi como referencias a todos los textos patristicos que sirven de
fuentes para las citas de la VL (Vetus Latina, 1: Verzeichuis der Sigel,
1949; ed. rev. 1963, con ulteriores suplementos).

99 Rut sobrevive en un solo manuscrito (Universidad de Madrid
31). Esd-Neh y los apdcrifos III-IV Esdras nos son conocidos en su
totalidad. También conocemos un texto completo de 2 Cr (ed. R. We-
ber) y de Cant (ed. D. de Bruyne). En los manuscritos, Est estd bicn
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representado, pero la edicién (1928) de B. Motzo no tiene en cuenta
todas las fuentes. Los elementos son particularmente escasos para Sm-Re,
1 Cr, Job, Prov, Ecl y los Profetas. Algunos libros del AT fueron re-
elaborados por san Jerénimo sobre la base de materiales hexapldricos
antes de que él mismo emprendiera su traduccién original del hebreo;
asi sc nos dice de 1-2 Cr (poseemos un prefacio a cstos libros), de Prov,
Ecl, Cant y Job (este tltimo se conserva). Sabemos también que revisé
de la misma manera el Pentateuco, Jos y Sal (— 100, infra). En general,
las versiones de la VL, que todavia se reflejan en muchos textos litir-
gicos, han llegado hasta nosotros en formas reelaboradas durante los
siglos siguientes a san Jerénimo y en tradiciones textuales que delatan
una mutua contaminacién entre la Vg. y la VL.

100  B) Salterios latinos. A lo largo de los siglos, la mayor parte de
la cristiandad occidental empled en su liturgia y transmitié en sus biblias
el llamado Salzerio Galicano, que debe su nombre a la regién donde
primero alcanz6 popularidad. Es la segunda revisién (basada en las Hé-
xaplas) que hizo san Jerénimo de un salterio de la VL y que completd
durante los primeros afios de su estancia en Belén (antes de 389). Com-
parte las limitaciones fundamentales de todo salterio dependiente de los
LXX e incluso las incrementa. Juzgindolo con critetios modernos, es
pobre y confuso a pesar de los elementos piadosos que el tiempo ha
ido cargando a su cuenta, incluso a propésito de sus muchos desaciertos.
Dado que este salterio, en contra de lo previsto por san Jerénimo, sus-
tituyé en las ediciones de la Vg. a su traduccién del hebreo, ha sido
publicado como vol. 10 (1953) del proyecto que lleva a cabo la comisién
benedictina de Roma.

101  Las antetriores versiones del salterio de la VL son actualmente
accesibles en la edicién de R. Weber, Psalterium Romanum... (CBL 10;
Roma, 1953), que resume cuanto se conoce de catorce tradiciones tex-
tuales diferentes. Es muy dudoso que ninguna de ellas pueda conectarse
con una primera y rdpida revisién de san Jerénimo, aunque esta afirma-
cién se ha repetido habitualmente a propésito del salterio littrgico utili-
zado en la basilica de San Pedro de Roma. E. A, Lowe («Scriptoriumy»
9 [1955]}, 177-99) ha dado cuenta de un salterio de la VL procedente
de un manuscrito del monte Sinai (slav. 5) con dieciocho cinticos litdr-
gicos tomados de otros pasajes de la VL; las variantes de este manuscri-
to han sido recogidas en la edicién CCL de las Enar. in Psalmos de san
Agustin (ser. lat. 38-40; Turnholt, 1956). Las publicaciones de T. Ayuso
Mazaruela en torno al Salterio (1957-62), aunque ofrecen notables com-
pilaciones de manuscritos y testimonios patristicos, con frecuencia cons-
tituyen un trabajo duplicado con respecto a las ediciones mencionadas
y a veces reflejan la tradicién manuscrita espafiola con exclusidn de los
correspondientes materiales de otros lugares.

102  Ya hemos aludido a la traduccién del Salterio que hizo san Je-
rénimo dircctamente del hebreo (Psalterium iuxta Hebraeos). Esta obra
es uno de los primeros resultados de su decisidn de llevar a cabo una
nueva versién del AT. Es un trabajo un tanto rigido y académico, dis-
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cretamente inspirado en Aquila y Sfmmaco por lo que se refiere al sig.
nificado de las palabras hebreas menos usuales. En nuestros dfas no sirye
realmente mejor como texto litdrgico que el Salterio Galicano. La mejoy
edicién es la de H. de Ste. Marie (CBL 11; Roma, 1954).

103  Nuestro examen de las versiones latinas no puede incluir lag
multiples traducciones de partes de la Biblia efectuadas en el siglo Xv;
y mids adelante. Pero, dado su uso litdrgico en la Iglesia latina, haremos
una excepcién con el Liber Psalmorum cum Canticis sancionado para
su empleo en el breviario por el papa Pio XII en 1945. Preparado por
un grupo de profesores del Pontificio Instituto Biblico de Roma, ofrece
en un latin cldsico una traduccién esacta del texto hebreo, que ha sido
moderadamente corregido a partir de otras fuentes. Se le ha criticado
que no conserve en su lenguaje ciertas expresiones del «latin cristianos
tipicas de los salterios anteriores y se ha dicho que no se presta ficil-
mente al canto. Ambos reparos deben en parte su intencién y vehemen-
cia al factor inconsciente de un hébito inveterado. En todo caso, serfa
deseable que los textos litirgicos en idiomas ajenos a la forma y al
ritmo del latin aprovecharan la claridad del Salterio de Pfo XII, pero
sin ligarse en su uso de la Sagrada Escritura a los convencionalismos del
estilo latino, ni siquiera en esta forma modernizada. El siguiente pasaje
ilustra las caracteristicas de los distintos salterios (Sal 96 [95],9b-10):

Salterio Romano {— 101, supra):

Commoveatur a facle eius universa terra.

Dicite in nationibus Dominus regnavit a ligno’;
etenim correxit orbem terrae qui non commovebitur,
Judicavit populos in aequitate et gentes in ira sua?,

Salterio Galicano (~» 100, supra):

Commoveatur a facle eius universa tetra.

Dicite in gentibus, quia Dominus regnavit;

etenim correxit orbem terrae quae non commovebitur.
Judicabit populos in aequitate.

Psalterium juxta Ilebracos (— 102, supra);

Paveat a facie eius omnis terra.
Dicite in gentibus; Dominus regnavit;
siquidem appendit orbem immobilem,
judicabit * populos in acquitate,

Liber Psalmorum (1945; — 103, supra):

Contremisce coram €o, universa terra;
dicite inter gentes: Dominus regnat.

‘ a ligno: amplificacién de los LXX, probablemente de origen cristiano {alusién
a la cruz de Cristo); la conocié Justino Miértir (f ca. 163) y la cita el himno Ve.
xilla Regis.

"eé gentes in ira sya: otra amplificacién de Jos LXX, casi seguramente de ori.
gen judio.

* Los inadecuados tiempos latinos, aceptados incluso en el Psalterium 1uxig
Hebraeos, siguen el barbaro estilo del salterio de los LXX. ’
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Stabilivit orbem, ut non moveatur:
regit populos cum aequitate.

Los Libros Sagrados (— 193, infra):

Tiemble en su presencia la tierra toda.
Decid a los pueblos: «El Sefior es rey,
él afianzd el orbe, y no se movera;

el gobicrna a los pueblos rectamentes,

104 C) Antiguno Testamento de la Vulgata traducido del hebreo.
A partir de 389, san Jerénimo rompié con la tradicion LXX-VL para
procurar a la cristiandad occidental una traduccidén basada directamente
en el texto hebreo del AT tal como se conservaba entre los judios. Los
libros de Sm-Re, Job, Sal y los Profetas estaban terminados en 392;
Esd-Neh, en 394; 1-2 Cr, en 396; Prov, Cant, Ecl, en 398; el Penta-
teuco, Jos, Jue y Rut, junto con Jdt, Est y Tob, en 4035. El proceso de
la obra puede seguirse en parte gracias a los prefacios del propio Jers-
nimo a los distintos grupos de libros. Su conocimiento del hebreo era
bueno; el del arameo biblico, no tanto. Dispuso de informacién oral
sobre las fuentes judias y se muestra familiarizado con la exégesis de
los distintos targumes, Las partes de Est y Dn no incluidas en el canon
hebteo las tomé del griego; en el caso de Dn utilizé la forma «teodo-
ciénica» de este libro (— 61, supra), que también influy6 bastante en
su traduccién de las partes arameas del texto. La disposicidn de Est en
la Vg., con las partes traducidas del griego puestas en una serie de apén-
dices, es un procedimiento que induce a confusién (~—> Ester, 38:29).
Los dos libros de Tob y Jdt fueron traducidos sobre la base de unas
recensiones arameas que ya no existen y que no eran muy fieles a los
originales petdidos (arameo en Tob, pero hebreo en Jdt).

105 La Vg. subraya insistentemente las implicaciones mesidnicas per-
sonales del AT; asi, por ejemplo, ef erit sepulchrum ejus gloriosum (Is
11,10} estd pensando en la basilica constantiniana de la resurreccién y
en la exaltacién de la cruz. En el texto de Is 45,8; 62,1-2 y Hab 3,18
segtn la Vg. hay alusiones mesidnicas que van mds alld de los términos
reales del texto hebreo. Si bien esto sirve de pdbulo a la piedad cris-
tiana, impone ciertas limitaciones al valor apologético que el mismo san
Jerénimo quiso que tuviera su versién para el didlogo con los maestros
judios. Pero sea lo que fuere, el AT de la Vg. tiene un notable y per-
manente valor como testimonio de la palabra inspirada.

106 D) Nuevo Testamento latino.

a) VULGATA. San Jerénimo es también autor de la recensién de
los evangelios que aparece en la Vg. La realizé en Roma, en 383-384,
. peticién del papa san Ddmaso. Fundamentalmente es una correccién
v adaptacién del texto de la VL a la luz de buenos manuscritos griegos.
Aunque los restantes libros del NT en la versién Vg. han sido frecuen-
temente atribuidos a san Jerénimo, no estd clara la naturaleza de su
actividad con respecto a estos libros. Una buena opinién actual
(11. J. Frede) cs que, a finales del siglo 1v, un solo hombre, que no
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fue Jerénimo ni Pelagio, reunié los textos latinos de Act a Ap que
asaron a integrar la Vg. (sobre Pelagio, cf. K. T. Schifer, NTS 9
[19631, 361-66). Este NT de fines del siglo 1v es el objetivo de la
edicién critica de J. Wordsworth y H. J. White (3 wvols.; Oxford,
1898-1954).
107 b) VeErus LATINA. Los estadios anteriores del NT en latin estdn
representados por la Vesus Itala (4 vols.; Betlin, 1938-63), en la que
M. Jiilicher, A. Matzkow y K. Aland han ptesentado los testimonios
manuscritos de las versiones prejeronimianas de los evangelios. El titulo
Vetus Jtala estd tomado de unas palabras de san Agustin sobre ciertos
textos latinos, pero no ofrece un indicio prictico para determinar dénde
surgieron los evangelios en latin. La Vetus Latina de Beuron ha publi-
cado Sant y 1.2 Pe (1956-60) y también Ef (1962-64). Dos series, Old
Latin Biblical Texts (7 vols.; Oxford, 1883-1923) y CBL (Roma, desde
1912), presentan el material concreto de los manuscritos. Ademds de
los testimoinos manuscritos para €l NT segiin la recensién «recibida» de
la Vg., la edicién de Wordsworth-White cita una buena parte de los
testimonios para la VL, de modo que sustituye al NT de la anterior
obra de Sabatier (— 98, supra), excepto por lo que sc refiere a las citas
patristicas.

En cuanto al origen de las distintas partes del NT en la versién VL,
el conjunto de las trecc epfstolas paulinas (excluyendo Heb) se remonta
a un traductor dnico y muy antiguo. Detrds de las variantes de Act
parece haber una antigua traduccién norteafricana. Para Heb se conocen
dos traducciones; para Ap existen dos formas independientes, una norte-
africana y otra europea (H. J. Vogels se inclina a afadir una tercera).
Los testimonios que se refieren a las Epistolas Catélicas son escasos;
los que atafien a los evangelios son confusos. Se han sospechado ciertas
influencias de Marcién y de Taciano sobre los textos de la VI, pero en
ninguno de los dos casos se ha resuelto el problema; ademis, los ejem-
plos aducidos son curiosidades textuales sin alcance doctrinal.

108 E) Historia posterior de la Vulgata. Pio X cred en 1907 una
Comisién Pontificia para la fijacién del texto de la Vulgata, la cual ha
tenido su sede desde entonces en la abadia de San Jerénimo de Roma.
Comenzando con Gn en 1926, los directores benedictinos de la Biblia
Sacra iuxta Latinam Valgatam Versionem han publicado 12 voldmenes,
incluyendo todas las traducciones jeronimianas del texto hebreo, excepto
los Profetas Escritores; esta empresa estd proyectada para el futuro.
Como indicdbamos antes, los volimenes publicados abarcan también el
Salterio Galicano (el iuxta Hebraeos se encuentra en CBL) mds Tob,
Jdt, Sab y Eclo junto con sus origenes. La edicidn de Wordsworth-
White constituye una buena contrapartida para el NT.

109  Estos csfuerzos por recuperar la forma arquetipica de la Vg. a
partir de ca. el afio 400 no pueden alcanzar un éxito completo por falta
de manuscritos suficientemente antiguos. Generalmente se remontan
hasta una forma del texto intermedia entre los inexistentes arquetipos
y los primeros trabajos recensionales de Alcuino (T 804), Teodulfo de
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0_1‘1(3’“15 (t 821) y la tradicién espafiola centrada en el Codex Toletanus
(siglo virr). Con la multiplicacién de copias en la Edad Media se hicie-
ron necesarios otros intentos de unificacién; de hecho, en relacién con
la pmver&dad de Parfs, surgié una forma desarrollada del texto, acom-
paiada de varias listas de correctoria, que se convirtié en la base para
el texto de la Vg. en la mayorfa de las biblias impresas, incluida la pri-
mera (la Biblia de Gutenberg de 1452-55). Este texto incluia una serie
de elementos no incluidos por san Jerénimo: en 1-2 Sm, varios pasajes
de la VL, introducidos por el obispo espafiol Peregrino (por ejemplo,
stravitque Saul in solario et dormivit en 1 Sm 9,25); el 4ngel que agi-
tab'a el agua en la piscina de Betesda en Jn 5,4 (— Evangelio Jn, 63:82);
la: inclusién en Mt 27,35 de unas palabras tomadas de Jn 19,24; tam-
bién el comma johanneun de 1 Jn 5,7-8 (—> Epistolas Jn, 62:27).

110 El Concilio de Trento pidié que se hiciera una edicién critica
oficial de la Vg. (— Declaraciones de la Iglesia, 72:11); pero, a pesar
del serio trabajo dedicado a este objetivo durante més de treinta afios
a fines del siglo xv1, ni la edicidn sixtina de 1590 ni la (sixto-)clemen-
tina de 1592-98 pueden considerarse como realizaciones verdaderamente
logradas de los descos del concilio. El texto clementino, que pasé a ser
la Vg. catdlica oficial, ha sido tltimamente publicado (Marietti, Turin,
desde 1959) con un aparato de variantes —reducido, pero todavia wtil—
tomadas del AT preparado por la abadia de San Jerénimo y del NT de
Wordsworth-White. Un rasgo peculiar de esta edicién es la presentacién
patalela de tres salterios (el Galicano, el iuxta Hebraeos y el de
Pio XII). La Bibelanstalt (Sociedad Biblica) de Stuttgart ha propuesto
una edicién ecuménica, que ofrecerd por primera vez en un solo volu-
men impreso un texto criticamente sélido de la Vg. para ambos Testa-
mentos. A rafz de la clausura del Vaticano II fue designado en Roma
un grupo encargado de revisar los textos de la Vg. (quizd con una fina-
lidad litdrgica).

111 El AT traducido por san Jerénimo del hebreo se basa casi por
completo en la forma «recibida» del texto hebreo consonintico; por
tanto, su valor con respecto a los originales es principalmente exegético.
Pot otra parte, las distintas traducciones del griego que aparecen en la
VL representan un estadio de transmisién de sus prototipos que muchas
veces es inasequible directamente 2 través de los manuscritos griegos que
han llegado hasta nosotros. Muy pocos de los mds antiguos papiros grie-
pos del NT (— 142, infra) pueden pretender para si una antigiiedad
compatable a la de las traducciones del NT incluidas en Ia VL; no obs-
tante, los testimonios latinos deben examinarse cuidadosamente ante la
cventualidad de posteriores retoques y contaminaciones. Por lo que se
refiere a la historia de los LXX y a la determinacién de sus formas pri-
mitivas, la VL es de particular importancia en Sm, Tob, Sal, 1-2 Mac,
Sab y Eclo; y es instructiva siempre que se puede recuperar en una
forma relativamente antigua. Todavia es posible recorrer un largo camino
en csta direccién, especialmente en el terreno acotado por la Verus Lati-
na de Beuron.
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S. Berger, Ilistoire de la Vulgate pendant les premiers siécles du Moyen Age
(Paris, 1893); M. Bogaert, Bulletin de la Bible latine: RevBén 74 (1964), 1-40;
75 (1965), 41-72; B. Botte, VDBS 5 (1950), 178-96; B. Fischer, ZNW 46 (1955),
178-96, sobre la realizacién de Wordsworth-White; B. M. Peebles, Bible IV: Texts
and Versions 13. Latin Versions: NCE 2, 436-56; W. E. Plater y H. J. White,
A Grammar of the Vulgate (Oxford, 1926); J. Smit, De Vulgaat (Roermond, 1948);
A. Souter, A Glossary of Later Latin to 600 AD (Oxford, 1949); E. Stummer, Ein-
leitung in die lateinische Bibel (Paderborn, 1928); cf. Eissfeldt, OTI 716-19, 785;
B. M. Metzget, Text, 72-79.

112 1I1. Versiones coptas.

A) La lengua copta. El copto es la forma mas reciente de la len-
gua egipcia, escrita no con simbolos jeroglificos o demdticos, sino con
las letras del alfabeto griego, a las que se anade un digrama (#) y seis
letras que representan sonidos consonanticos egipcios que no existen en
griego. Su uso comenzé en el siglo 11 d. C. y se desarrollé como una
lengua casi exclusivamente cristiana con numerosos préstamos del grie-
go; de hecho, la mayor parte de la literatura copta consiste en traduc-
ciones del gricgo. El término «coptos se deriva del nombre 4rabe con
que se designaba a los cristianos de Egipto, gqubt, y que estd emparen-
tado con el griego aigyptos. La iglesia copta, que actualmente habla 4ra-
be, es monofisita desde el siglo v, si bien existe un grupo muy redu-
cido de coptos en unidn con Roma.

113  El copto se divide en dos dialectos principales y otros menores.
El mds antiguo de los primeros es el sabidico (antiguamente llamado
tebaico), que se utilizé en el Alto Egipto —o Egipto meridional— hasta
bien entrada la Edad Media. En el siglo x1 fue suplantado por el bobai-
rico (antiguamente llamado menfitico), Ia lengua del Bajo Egipto —el
delta del Nilo—, que ha sobrevivido como lengua litdrgica de la iglesia
copta, Los otros dialectos locales en los que se conacen libros o frag-
mentos biblicos son: el ajmimico y subajmimico (asittico), ambos afines
al sahidico y suplantados por él en fecha temprana; el fayimico (anti-
guamente bashmiirico), un intermedio entre el sahidico y el bohairico,
hablado en el Fayum, al oeste del Nilo; el egipcio medio, representado
sélo por unos cuantos manuscritos y todavia pendiente de estudio como
dialecto peculiar. A veces se entremezclan los dialectos en las traduccio-
nes biblicas. Un buen cjemplo es la mezcla de sahidico y ajmimico jun-
to con otros elementos en una versién antigua (siglo v o v) de Prov
publicada recientemente por R. Kasser, Papyrus Bodmer VI (CSCO
194-95; Lovaina, 1960).

114  B) Antiguo Testamento copto. EI AT completo no sobrevive
en ningén dialecto copto, aunque pudo existir al menos en sahidico;
y hasta el presente no hay ediciones criticas del AT copto. Todas las
traducciones fueron hechas de partes aisladas de la Biblia griega y, al
parecer, de diferentes recensiones de las mismas, Las numerosas ver-
siones coptas de libros separados y los fragmentos que han llegado hasta
nosotros tienen més importancia para estudiar la transmisién de las ver-
siones gricgas que, al menos directamente, para estudiar el texto del
AT. Las primeras versiones coptas, sin embargo, iban destinadas al uso
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del pueblo, que no conocia el griego, vy los traductores no dudaron en
simplificar e incluso alterar los textos de manera andloga a lo que hicie-
ron los targumes con respecto al texto hebreo. A veces, sencillamente,
entendieron mal el griego. S6lo en una época posterior se intentd com-
parar las versiones y corregirlas, La traduccidn bohairica destaca por su
fidelidad al gricgo que toma como base. Otro problema que debe tener
cn cuenta la critica textual es la peculiar estructura de la lengua, las
formas de construccién y circunlocucién que emplea para traducir el
griego. Esto hace que a veces resulte muy dificil descubrir el texto ori-
ginal. Los antiguos manuscritos biblicos coptos son bastante numerosos,
pero notablemente dificiles de datar. Por lo que se refiere a los dialectos
antiguos, hay valiosos manuscritos de los siglos 1v y v. Pero es proba-
ble que la labor de traduccién se iniciara ya a comienzos del siglo 1.
En el AT sahidico faltan varios de los dltimos libros histéricos: Cr, Esd,
Neh y Mac. En la versién bohairica no estdn representados algunos de
los tltimos histdricos ni tampoco los sapicaciales, y en cuanto a otros
es necesario contentarse con las citas de los textos litdrgicos. Las ver-
siones en dialectos menores son muy incompletas. En general, los libros
mejor representados son el Pentateuco, Sal, Job, Prov y los Profetas.

115 C€) Nuevo Testamento copto. Para el NT, la critica textual dis-
pone de versiones completas publicadas en dialecto sahidico y bohafrico
y de algunos libros aislados en todos los dialectos. Peto se requiere
gran cuidado a la hora de valorar estos materiales, pues en la mayoria
de los casos se trata de ediciones no criticas. Existen manuscritos com-
pletos en bohafrico, pero todos son de finales de la Edad Media; fueron
publicados por G. Horner en 1898-1905. El NT sahidico de Horner,
que aparecié en 1911-24, es un mosaico de manuscritos fragmentarios
que se reparten en un espacio de varios siglos. Una vez terminadas las
ediciones de Honer, han aparecido en varias colecciones coptas algunos
libros aislados muy importantes. Las mds destacadas publicaciones sue-
len incluir una versién subajmimica de Jn, procedente del siglo 1v, pu-
blicada por H. Thompson; el papiro Bodmer 1IX, que contiene Jn y Gn
1-4,2 en bohairico, en un manuscrito notablemente antiguo (siglo 1v;
R. Kasser, «Muséon» 74 [1961], 423-33), y un Jn en fayamico (o,
como algunos piensan, en egipcio medio), procedente de un papiro de
principios del siglo 1v (Michigan 3521).

116  Las distintas versiones coptas del NT son potencialmente de gran
importancia para estudiar la difusién de los distintos tipos de texto en
Cgipto en los siglos 11 y 111. En su conjunto, las traducciones coptas del
NT son bastante literales, a diferencia de las del AT, y tienden a refle-
jar el texto alejandrino unificado (~> 130, 135, infra). Pero algunos
manuscritos oftecen indicios de que se difundié la llamada recensién
occidental con sus muchas variantes (—> 136, infra); un buen ejemplo
cs la copia, en egipcio medio, de Act 1-5,13 descrita por Petersen en
CBQ 27 (1964), 225-41. Las primeras versiones coptas del NT nos
proporcionan traducciones independientes hechas de textos griegos mds

14
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antiguos que la mayorfa de los manuscritos griegos en que sc basa nues-
tro NT critico (— 144, infra).

P. Ballet, Bible IV: Texts and Versions 14. Coptic Versions: NCE 2, 457-58;
B. Botte, VDBS 6 (1960), 818-25; F. H. Hallock, The Coptic Old Testament:
AJSL 49 (1932.33), 325-35; P. E. Kahle, Balwizab, 1 (Londrcs, 1954), 269-78, don.
de aparece una lista de todos los fragmentos coptos conocidos hasta el siglo vi;
W. Kammerer, A Coptic Bibliography (Ann Arbor, 1950); L. Simon, bibliografia
copta anual en «Orientalia» 18ss (1949-); W. C. Till, Coptic and Its Value: BJRylL
40 (1957), 229-58; A. Vaschalde, listas de todo lo que se ha publicado de manus-
critos coptos, RB 28-31 (1919-22); «Muséon» 43, 45-46 (1930, 1932-33); estas listas
fueton continuadas por W. C. Till, BJRylL 42 {1959-60), 220-40. Sobre cdiciones

del NT, cf. B. M. Mctzger, Text, 81.

117 1V. Otras versiones orientales.

A) Version etiopica. Fl etidpico es una lengua semitica, como el
hebreo, arameo, asirio-babilénico y drabe; la mds parecida es el 4drabe.
A comienzos de la Era cristiana, la lengua del sudoeste de Arabia era
distinta de la de la mayor parte de la peninsula, y la lengua de Etiopia
procede precisamente de esta rama sudarabiga. Su dialecto cldsico, usa-
do en la Biblia y en la liturgia, es el ge‘ez, que ya no se habla. El moder-
no amhdrico ha adoptado varias modalidades en Africa, pero en Eritrea
hay dialectos més parecidos a la forma antigua. Desde los dias de Ata-
nasio (f 373) y de Frumencio, el primer apéstol de Etiopia, la Iglesia
cristiana de aquel pafs estuvo ligada con estrechos lazos a la iglesia de
Egipto, a la que siguié en su separacién monofisita en el siglo v. La
leyenda de que la familia real de Etiopia tiene su origen en Salomén
y la «reina de Sabd» es paturalmente una leyenda. Hay algunos etiopes,
los falasha, que practican la religién judia desde la Edad Media, pero su
fe y su literatura son de importacién.

El AT etiépico fue traducido del griego y es a veces un buen testi-
monio de la versidén alejandtina de los LXX en la fase anterior a su
revisién: coincide con el manuscrito vaticano (B) frente a todas las re-
censiones posteriores (—> 76, supra). Esta versién etidpica conserva
intactos los libros apécrifos de Henoc y Jubileos (—> Apdcrifos, 68:9,
16), que por lo demds sélo nos son conocidos en forma fragmentaria.
Los evangelios etidpicos fueron rigurosamente reelaborados en el si-
glo x111, bajo la influencia 4rabe procedente de Egipto; sélo conocemos
dos manuscritos de la traduccién no revisada del siglo v. La mayoria de
los manuscritos etidpicos son tardios, y los estudios criticos de la versién
ne han tenido gran alcance.

118  B) Versiones del Asia occidental. La traduccién armenia, que
se hizo a principios del siglo v, dependia estrechamentc de las versiones
sirfacas anteriores a la Peshitta; posteriormente fue reelaborada a partir
del griego. La vetsidn georgiana tuvo un primer periodo, en el siglo v,
en el que se basé principalmente en textos armenios de origen sirfaco;
pero a partir del siglo vir todos los textos georgianos fueron corregidos
sobre modelos griegos. Las versiones drabes, aunque no carecen de inte-
rés histérico y son dtiles para reconstruir el Digiessaron y Ia traduccién
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siro-hexaplar del AT, son demasiado tardias para interesar directamente
a la critica textual; estas versiones han sido hechas del griego, del he-
breo, del sirfaco, del copto e incluso (en el caso de Tob) del latin.

Bible IV: Texts and Versions 15. Ethiopic (E. Cerulli); 16. Armenian, v
17. Georgian (L. Leloir); 18. Arabic (P. P. Saydon): NCE 2, 458-62; B. Botte v
L. Leloir, VDBS 6 (1960), 807-18, 825-34; S. Lyonnct, Contribution récente des
littératures arménienne et géorgienne & l'exégese bibligue: Bib 39 (1958), 488-96;
¢f. informacién general en B. M. Metzger, Text, 82-84; J. Molitor, Die Bedeuinng
der altgeorgischen Bibel fiir die neutestamentliche Textkritik: BZ 4 (1960), 39-33;

of. un catélogo de manuscritos biblicos armenios cn A. Wikgren, JBL 79 (1960),
52-56, y las referencias,

TEXTO GRIEGO DEL NUEVO TESTAMENTO

119 Un buen procedimiento para estudiar el problema del texto del
NT griego es ver cémo sc formuld a finales del siglo pasado y cudl fue
la solucién cldsica que se propuso; asi comprenderemos lo que han
significado para su solucién los descubrimientos del siglo xx. La dificul-
tad fundamental que plantea la historia del texto del NT es sencilla.
Los libros del NT aceptados como candnicos fueron compuestos en su
mayor parte durante el siglo 1 d. C., v las grandes colecciones (evange-
lios, epistolas paulinas; ~> Canonicidad, 67:58, 64) se formaron durante
el siglo 11. Pero las copias m4s antiguas del NT griego que tenian a su
disposicién los investigadores del siglo x1x eran los grandes cédices
unciales de los siglos 1v y v. En algunos pasajes estos cddices no pre-
sentaban un texto idéntico. Por tanto, el primer problema consistia en
determinar qué cédices contenfan el mejor texto del NT. El segundo
problema consistia en determinar qué alteraciones se habfan producido
en los doscientos o trescientos afios que transcurricron desde la compo-
sicién y coleccién de los libros del NT (ca. 50-125 para los libros mds
importantes) hasta la confeccién de las copias mds antiguas que se han
conscrvado (350). En otras palabras: una vez descubierto el texto «me-
jor», hay que ver en qué medida es fiel al original.

120 L Problema del texto mejor. Bajo este titulo estudiaremos la
critica textual anterior al siglo xx.

A) Principales codices unciales. Ya los hemos mencionado al ha-
blar de los LXX (— 76, supra), pues tales codices suclen contener toda
la Biblia en griego. En relacién con el NT enumetraremos los cuatro
mds importantes (con la letra empleada habitualmente pata indicar cada
cédice). Diremos qué tipo de texto representa cada uno; més adelante
(— 130, 135-138) explicaremos cudles son los tipos de texto.

1) Cédice Vaticano (B): de mediados del siglo 1v. Es el mds antiguo
de los cuatro; se ha perdido la dltima parte del NT (Heb a partir de
9,14, las Pastorales y Ap). Todo el NT fue copiado por un solo escriba,
pero un cotrrector posterior fue trazando de nuevo cada letra, omitiendo
aquellas letras y palabras que consideraba incorrectas. El texto es ale-
jandrino. Puede verse una pagina en facsimil en F. G. Kenyon, op. cit.,
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limina XXV; anilisis en pp. 203-206; es importante el estudio de
C. Martini, AnalBib 26 (Roma, 1966).

11) Cddice Sinaitico (S o R): de mediados del siglo 1v. Es el tnico
entre los «grandes cédices» que contiene todo el NT mids dos obras que
la Iglesia no acepté como canénicas: Bernabé y Hermas. E1 NT lo co-
piaron al dictado dos escribas distintos; hubo varios correctores, unos
contempordneos del manuscrito original, otros posteriores (siglos vi-vir).
El texto de S coincide generalmente con B (alejandrino), aunque tiene
algunas lecturas occidentales. Cf. facsimil en Kenyon, op. cit., lémi-
na XXIII; andlisis en pp. 195-96.

1) Cédice Alejandrino (A): de comienzos del siglo v. Aunque en
un tiempo contuvo todo el NT, se han perdido algunas partes, como
Mt 1-24; Jn 7-8; 2 Cor 4-12. El cédice contenfa también las dos Epis-
tolas de Clemente (hoy perdidas en su mayor parte) y los Salmos de
Sdlonién (situados en una posicién diferente de los libros biblicos). El
NT fue copiado por tres escribas; hubo varios correctores, el primero
de los cuales fue contempordneo del manuscrito original. En los evan-
gelios, A tiene un texto bizantino; en el resto del NT es alejandrino y
coincide con B y S. Cf. facsimil en Kenyon, op. cit., limina XXIV; and-
lisis en pp. 200-201.

1v) Codex Bezae (D): del siglo v. Este cédice no reproduce el AT;
contiene solamente los evangelios y los Hechos, con unos cuantos vet-
sfculos de las Epistolas Catélicas antes de Act. Es nuesira primera copia
del NT en dos lenguas, pues aparecen el latin y el griego en péginas
opuestas. En cierta medida han sido asimilados entre si el texto griego
y el latino. Copiado quizd en el norte de Africa, D fue corregido por el
propio escriba original y por otras muchas manos. El texto griego es no-
tablemente diferente del de los otros cédices, D es el principal repre-
sentante de la tradicién occidental. Este texto peculiar sigue fascinando
a los investigadores; cf. E. J. Epp, HarvIR 55 (1962), 51-62; The
Theological Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts (Cam-
bridge, 1966); P. Glaue, NovT 2 (1958), 310-15; J. D. Yoder, JBL 78
(1959), 317-21; NovT 3 (1959), 241-48. Yoder ha preparado una con-
cordancia del texto griego de D (NTTS 2; Leiden, 1961). Cf. facsimil
en Kenyon, op. cit., limina XXVTI; andlisis en p. 210,

121  Podemos mencionar también algunos cédices menos importantes
con los que debe familiarizarse el estudiante.

v) Codex Ephraemi rescriptus (C): siglo v. Como su nombre indica,
es un palimpsesto, es decir, un pergamino cuya escritura anterior ha sido
lavada o raspada para ser escrito de nuevo. En este caso, la escritura
posterior correspondfa a las obras de san Efrén y habfa sido realizada
en el siglo x11; la primera era una copia de la Biblia griega efectuada en
el siglo v, de la que se han conservado unas tres quintas partes del
NT. Hubo dos correctores, en los siglos vi y x. En 1716 se llevd a
cabo un cotejo de sus variantes del NT. El texto suele ser bizantino,
Cf. R. W. Lyon, NTS 5 (1958-59), 266-72.
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v1) Codex Washingtonensis I (W): finales del siglo 1v o principios
del v. Es ¢l manuscrito biblico més importante que se conserva en los
Estados Unidos. Adquirido en Egipto el afio 1906 por C. L. Freer,
contiene los cuatro evangelios en el orden occidental (Mt, Jn, Lc, Mc).
Fue copiado de varios manuscritos distintos. Su final de Mc (después
de 16,14) es peculiar e importante (— Evangelio Mc, 42:100).

vit) Codex Koridethianus (®): siglo 1x. Escrito por una mano tosca,
Hleva el nombre del monasterio a que pertenccia el escriba: Koridethi,
cerca del mar Caspio. Contiene Jos evangeclios y presenta importantes
lecturas, especialmente en Mc. Fue H. von Soden quien, en 1906, llamé
la atencién de los especialistas sobre este manuscrito, que ha dado pie
a la tesis de una familia textual cesatiense.

122 ;Qué importancia tuvieron estos cédices para la traduccidn y el
estudio del texto antes de la época moderna? Por desgracia, Jos mejores
y més antiguos de los grandes cédices (B y S) no estuvieron al alcance
de los investigadores hasta el siglo xrx. En 1844, C. von Tischendorf
descubrié S en el monasterio de Santa Catalina, en la peninsula del Sinaf
(— Geogtafia biblica, 73:27). La fascinante historia de este descubri-
miento la cuenta J. Reumann, op. cif.,, 145-62. Aunque B estuvo en la
Biblioteca Vaticana desde 1481 y fue utilizado esporddicamente por al-
gunos investigadotes a partir de 1580, no fue ficilmente asequible en
copias exactas hasta finales del siglo x1x (edicién en 1867; facsimil
fotografico en 1889-90). Por su parte, los codices D y A pudieron uti-
lizarse desde tiempos de la Reforma. Teodoro Beza obtuvo D en Lyon
en 1562 y lo presentd en Cambridge en 1581; fue utilizado relaiva-
mente en las ediciones del NT a partir de 1550 (cf. B. M. Metzger,
NTS 8 [1961-62]1, 72-77). El cédice A llegé a Inglaterra al ser rega-
lado al rey Carlos I en 1627, peto ya antes habfa circulado en Constan-
tinopla durante trescientos afios. Pero ni siquiera estos cédices sirvieron
de base a los primeros estudios sobre el NT griego.

123  B) «Textus receptus». La clave para el estudio del NT griego
entre los siglos xvI y x1x es el Textus receptus (TR). Para explicar su
origen debemos recordar la historia del NT desde que se escribieron los
grandes cédices. Ya hemos visto (~> 74, supra) que en el siglo 1x tuvo
lugar una revolucién en la forma de escribir, cuando los escribas pasaron
de las unciales a las mindsculas. El impacto préctico de este cambio sc
advierte en el hecho de que, frente a los 250 manuscritos unciales del
NT griego que han llegado hasta nosotros, conocemos mds de 2.500 mi-
nasculos. Asi, pues, el nimero de manuscritos procedentes de los qui-
nientos afios que median entre el cambio de escritura y la invencién de
la imprenta (en 1450) es mds de diez veces mayor que el nimero dc
manusctitns procedentes de los quinientos afios anteriores al cambio.
Cuando se inventd la imprenta, se disponia de muchos manuscritos del
NT griego; péro la mayorfa de cllos representaban una tradicién textual

tardfa y de escaso valor (cosa que descubritfan los especialistas siglos
mas tarde).
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124 En 1514, el cardenal Cisnctos puso en matcha la primera impre-
si6n del NT griego como parte de su Biblia Poliglota Complutense (he-
breo-arameo-griego-latin en columnas paralelas), pero no fue publicada
hasta 1522. La primera edicién impresa del NT griego fue la del caté-
lico holandés Erasmo en 1516: una edicién basada sdlo en seis o siete
manuscritos y plagada de erratas de imprenta (algunas de las cuales
fueron corregidas en las ediciones siguientes). Para las pequefas partes
del NT en que no disponfa de manuscrito griego, Erasmo tradujo senci-
llamente la Vg. a lo que él pensé que pudo haber sido el gtiego. El
impresor protestante Robert Estienne, o Stephanus, publicd varias edi-
ciones del NT griego, pero utilizando mds manuscritos e introduciendo
un aparato critico para indicar las diferentes lecturas de los distintos
manuscritos. La edicién de 1557 fue la primera que incluy6 una enume-
racién dc versiculos dentro de los capftulos. Este texto griego dc Eras-
mo v Stephanus se convirtié en el Textus receptus en que se basaron
todas las traduccioncs protestantes a las lenguas vulgares hasta el si-
glo xx (B. Reicke, TZ 22 [1966]1, 254-65). Lutero utilizé la segunda
edicién erasmiana de 1519 (sobrc la obra de Luteto, cf. Reumann,
op. cit., 55-92). En Inglaterra, la tercera cdicién de Stephanus (1550)
adquirié gran popularidad en los circulos especializados.

Es ldstima que esta tradicidn textual, que tan gran influjo ejercid, no
se basara en lo que hoy consideramos buenos manuscritos. Se basé en la
tradicién textual popularizada por los manuscritos mindsculos, una tra-
dicién que habia predominado en Constantinopla a partir del siglo v y
que fue utilizada en la iglesia bizantina (de ahi el nombre de «bizantina»
dado a esta tradicién). Presentaba un texto laboriosamente revisado, de
modo que los escribas habian procurado suavizar las dificultades cstilis-
ticas y amalgamar las lecturas variantes. Esto significa, con palabras dcl
prefacio a la RSV, que una traduccién tan influyente como la King
James Version del NT «se basaba en un texto griego que estaba plagado
de faltas y contenia los crrores acumulados durante catorce siglos de
transmisién manuscrita». Curiosamente, en muchos pasajes, particular-
mente en los evangelios, los catdlicos disponfan de mejores lecturas que
los protestantes; aunque el NT catdlico de Rheims (— 168, infra) era
una traduccién «de segunda mano», hecha del latin, los evangelios de la
Vg. reflejaban con frecuencia un texto griego mejor que el utilizado por
la King James Version (— 106, supra).

125 () Diferenciacion de tradiciones textuales. El descubrimiento
de las limitaciones del TR fue un proceso lento. Cuando, en el siglo
siguiente (xv11), se pudo consultar el cddice A, éste vino a confirmar el
respeto hacia el TR, ya que, por ironia del destino, en los evangelios
A era el méds antiguo ejemplo del infeliz texto bizantino. En cuanto al
cédice D, presentaba un texto diferente, pero era tan peculiar que lo
consideraron como una monstruosidad producida por corrupcién. Teo-
doro Beza, el poseedor de D, publicé nueve ediciones del NT griego
entre 1565 y 1604: aunque ofrecié mds aparato textual que Stephanus,
popularizé el TR en el cuerpo de su texto. Y fue precisamente a través
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de las ediciones que Beza hizo en 1588-89 y 1598 como influyé el TR
en los traductotres de la King James Version. Los hermanos Elzevit pu-
blicaron un NT tomado de la edicién de Beza, y en el prefacio a su
edicién de 1633 hablaban del «zextumz... nunc ab omnibus receprum»;
de ahi viene el nombre de Textus receptus.

126  a) Prrmeros INTENTOS. Un siglo después, en Inglaterra, E. Wells
publicé el primer NT griego completo (1709-19) que abandonaba el TR
en favor de algunos manuscritos mds antiguos. Su obra, la de R. Bent-
ley (1720; este autor dcfinié el TR de Stephanus como «papa protes-
tante») v la de D. Mace (1729) fueron objeto de una dura oposicién
por parte de los defensores del TR y pronto fueron olvidadas. La defensa
del TR se habia convertido en signo de ortodoxia religiosa (1).

127 En la critica textual del NT griego se abrié toda una nueva
época cuando los especialistas descubrieron que habia varias tradiciones
{y no simplemente manuscritos) diferentes de la representada por €l TR
y que Jos manuscritos debian ser clasificados como pertenecicntes a una
u otra tradicién. En 1725, el luterano J. A. Bengel inicié la clasificacién
textual distinguiendo entre un grupo africano de documentos, mds anti-
guo, y otro asidtico (constantinopolitano), mds moderno. El NT griego
de Bengel (1734) demostraba en el margen que con frecuencia habia
que preferir las lecturas de los manuscritos mds antiguos a las del TR.
También €l fijé la puntuacién del NT y dividié su texto en parrafos.
T. J. Wettstein (1751-52) empezd a utilizar letras latinas mayudsculas para
designar los manuscritos unciales: un sistema que todavia se usa. Poste-
riormente, en el mismo siglo, J. S. Semler adapté la clasificacién de
Bengel distinguiendo entre una recensién oriental, debida a Luciano
de Antioquia, y otra occidental o egipcia, debida a Origenes (—> 72,
supra). Ultimamente, Semler y su alumno J. J. Griesbach aceptaron una
divisién en tres grupos: occidental, alejandrino y constantinopolitano.
128 De hecho, se puede decir que Griesbach (1745-1812) dio a la
critica textual una base verdaderamente cientifica y puso los cimientos
para todos los trabajos ulteriores. Establecié quince reglas para deter-
minar el valor de las variantes. Una de ellas decfa: «La lectura m4s bre-
ve [a menos que carezca de todo apoyo en los testigos antiguos e im-
portantes] debe preferirse a la mds prolijas. En su triple clasificacién
de las tradiciones advirtié que la constantinopolitana, representada en
los evangelios por el cddice A y seguida por el TR, era una compilacién
tardia hecha a base de los textos alejandrino y occidental.

129  En el siglo x1x, en Alemania, K. Lachmann publicé un NT grie-
#o (1831) que rompfa abiertamente con el TR y estaba construido direc-
tamente 2 base de manuscritos antiguos. Lo mismo sucedié en Inglaterra
con el NT de S. P. Tregelles (1857-72). Los manuscritos descubiertos
por C. von Tischendorf —por ejemplo, el cédice S— ofrecieron a los
especialistas un mayor campo de trabajo, de modo que Metzger (Text,
126) no duda en decir de Tischendorf que fue «el hombre a quien mds
debe la moderna critica textual del Nuevo Testamentor. La edicién del
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NT que hizo el propio Tischendotf (octava edicién en 1864) concedisé
gran peso a S,

130 b) Wesrcorr v Hort. Todo este progreso alcanzé un punto
culminante en la espléndida obra de los investigadores de Cambridge
B. F. Westcott y .F J. A. Hort (en lo sucesivo W-H): The New Testa-
ment in the Original Greek (1881-82). Una vez que se disponia de los
cédices B y S, W-H pudieron clasificar los manuscritos del NT en cua-
tro grupos principales (sobre la importancia y la nomenclatura de esta
empresa de clasificacién, cf. E. C. Colwell, NTS 4 [1957-581, 73-92):

1) Neutral, representado por B, S y unos cuantos mintdsculos. Era
la forma més pura y antigua del texto, porque no habia sido sistemi-
ticamente revisada. Constituirfa un patrimonio comin de toda la iglesia
oriental (se le lama «neutral» porque sus variantes no pueden atribuirse
a una determinada localidad o situacién histdrica).

11) Alejandrino. El texto neutral, tal como se conservaba en el cen-
tro literario griego de Alejandrfa, fue sometido a una correccién de
lenguaje y estilo por obra de algunos escribas. Esto se ve claramente en
las citas biblicas de los Padres alejandrinos (Origenes, Cirilo), en el c6-
dice C y en las vetsiones coptas.

ur) Occidental, representado por D, la VS y la VL (= 91, 107,
supra). Esta tradicién surgié muy pronto, quizd antes del afio 150, y
fue utilizada por Taciano, Marcién, Justino y los Padres occidentales.
Los escribas de la tradicién occidental se movieron con bastante libertad
para cambiar y afiadir. Este texto nacié en una época en que el NT era
utilizado para edificacién y resultaban necesarias las explicaciones. De
ahi que se introdujeran en el texto glosas explicativas. Las lecturas
apoyadas sélo por la tradicién occidental deben rechazarse.

v) Sirio, representado por A en los evangelios, por los mindsculos
y por toda la tradicién bizantina. Esta forma textual aparecié a finales
del siglo 1v en Antioquia, quizd como consecuencia de la labor textual
de Luciano (f 312; —> 72, supra). Fue llevada a Constantinopla (quiz4
por Juan Criséstomo) y desde alli diseminada por todo el Imperio bi-
zantino. Presenta muchas lecturas acumuladas: si el texto neutral tenia
una lectura y el occidental otra, el sirio las combinaba. Es la mds tardia
y pobre de las tradiciones textuales.

131  La teorfa de W-H supuso un ataque frontal al TR, pues éste era
obviamente un representante de la tradicién siria. E1 NT de W-H de-
pendfa decididamente de B y S y se diferenciaba del TR en un gran
nimero de versiculos. La teorfa fue objeto de duros ataques, pero ejercié
un benéfico influjo sobre la Revised Version (RV; —> 161, infra) de la
Biblia inglesa. Si la King James Version era una traduccién del TR,
la RV y la subsiguicnte RSV siguieron unos principios afines a los del
NT de W-H. Como ha dicho Greenlee (op. cit., 78), «la teorfa textual
de W-H subyace virtualmente en todos los trabajos postcriores sobre
critica textual del NT».

132 En Alemania, Betnhard Weiss publicd un NT griego (1894-1900)
tomando también como base B; aunque segufa sus propios métodos cri-
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ticos, el resultado final fue muy parecido al de W-H. Esto fue impor-
tante, porque la pequefia edicién de Nestle (procedente de la obra de
Eberhard Nestle y luego de Erwin Nestle y Kurt Aland), que ha sido
el NT griego més popular de nuestro tiempo, deriva de las ediciones de
Tischendorf, W-H y Weiss, es decir, de una tradicién que habia recha-
zado el TR, aunque no debe olvidasse su dependencia de la investigacién
decimonénica. Por otra parte, el NT de Souter (1910) en Inglaterra y
el de H. von Soden (1913) en Alemania, lo mismo que la edicién catd-
lica de H. J. Vogels (1920, *1955), conceden una mayor atencién a la
tradicién siria. En particular, la formidable obra de critica neotestamen-
taria de Von Soden identificaba tres tradiciones: el texto koiné (=sitio
en W-H), el hesiquiano (=neutral y alejandrino) y el jerosolimitano
(=occidental y otros); Von Soden aceptaba a menudo el acuerdo de
dos de ellos, concediendo asi un gran margen al texto koiné, Otras edi-
clones criticas catélicas, la de A. Merk (1933; %1964, por C. M. Martini)
y la de J. M. Bover (1943, *1953), son mds eclécticas, pero no satisfac-
torias en su aparato critico. El lector habra advertido que, al bosquejar
la historia dcl TR, hemos entrado en el siglo xx, que es el tema de nucs-
tra préxima scccién. Sin embargo, no hemos querido con ello anticipar-
nos: de hecho, las ediciones criticas publicadas en este siglo hasta 1965,
aunque tienen un aparato critico mejor, todavia no han puesto en pric-
tica los descubrimientos y las adquisiciones de nuestro tiempo, sino que
son en gran patte hijas de sus antepasados del siglo x1x (cf. K. Aland
en SE 1, 717-31; — 150, infra).

133 1L Problema del texto mas antiguo, W-H demostraron deliniti-
vamente que, en general, la tradicién «neutral» de B y S debe prefe-
rirse a la tradicién siria de A (en los evangelios) vy de los mindsculos;
no obstante, su teorfa ha tenido que ser modificada en lo tocante a que
la tradicién de B y S sea verdaderamente neutral y refleje el texto mds
antiguo, Esta modificacién obedece a un estudio mds minucioso sobre
la agrupacién de manuscritos y a una serie de nuevos descubrimientos
(cf. H. H. Oliver, Present Trends in the Textual Criticism of the New
Testament: JBR 30 [1962], 308-20). Con esto pasamos al segundo de
los problemas que vefamos al comienzo de nuestro estudio (— 119,
supra),; su respuesta nos lleva a analizar la critica textual en el siglo xx.
134 A) Retoques en la clasificacion de Ias tradiciones. Se han cam-
biade los nombres que W-H dieron a los distintos grupos de manus-
ctitos y se ha revisado la valoracion de cada grupo. La obra de
B. H. Streeter The Four Gospels, a Study of Origins (1924) es suma-
mente importante en este punto.

135 1) Alejandrino. Se ha abandonado la divisién de W-H entre
texto neutral y alejandrino, y el nombre de «alejandrino» se aplica al
grupo combinado. Ningln grupo textual desciende de los originales sin
contaminacién alguna. En el mismo texto representado por B, aun
cuando existia ya a fines del siglo 11, hubo mucha labor de revisién. S es
alejandrino sélo en parte; asi, por ejemplo, en Jn 1-8 tiene numerosas
lecturas occidentales.
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136  11) Occidental. W-I metieron en este grupo todo lo que no en-
cajaba en cl neutral ni en el sirio. La lista de versiones de la VS era
curiosa en este punto, pues resultaba que el texto mds otiental perte-
necfa al grupo occidental. Esto se explicaba temontando a Taciano, que
habia vivido en Roma (—> 90, supra), el elemento occidental de la ver-
sién sirfaca, Pero surgieron mds dudas sobre la unidad de esta tradicién
al descubrir lecturas occidentales en S, un cédice egipcio, y en P%
(~> 142, infra), un papiro egipcio del siglo 11. En un balance de la in-
vestigacién moderna sobte el texto occidental, A. F. J. Klijn (NovT 3
[1959], 1-27, 161-73) afirma que todos los manuscritos occidentales
muestran una mezcla y que nunca hubo un texto occidental, aunque sf
hubo lecturas occidentales. En todo caso, sabemos que algunos de los
elementos que W-H consideraban como occidentales son tan antiguos
y tan tipicos de Egipto como la tradicién alejandrina.

137 111) Cesariense. Esta familia textual es nueva. En 1877,
W. H. Ferrar y T. K. Abbott aislaron cuatro manuscritos mintsculos
medievales de los evangelios (13, 69, 124, 346), llamados «grupo
Ferrar» o «familia 13», que tenfan un parentesco comin. En 1902,
K. Lake aislaba otro grupo de manuscritos de evangelios (1, 118, 131,
209), llamado «grupo Lake» o «familia 1». En 1906 se indicé que el
Codex Koridethianus (—> 121, supra) tenia relacién con ambas familias.
Streeter afirmé que todos estos manuscritos eran representantes de un
tipo de texto evangélico utilizado por Orfgenes cuando estuvo en Ce-
sarea, de dondc le vicne el nombre a la tradicién. Lake y otros (HarvTR
21 [19281, 207-404) cotrigieron la hipdtesis de Strecter demostrando
que el texto procedfa de Alejandria. También sefialaron que el texto
«cesariense» era la base de las versiones armenia antigua, georgiana
antigua y siro-palestinense (—> 118, 95, supra). Posteriormente, la pu-
blicacién de P¥ (— 142, infra) aiadia un papiro a los representantes
del texto «cesariense»; pero el papiro era de Egipto y anterior a la es-
tancia de Origenes en Cesarea. Muchos especialistas discutieron la iden-
tificacién de esta tradicion textual, y B. M. Metzger (Chapters, 42-72)
ha demostrado que necesita ser modificada. Los representantes «cesa-
rienses» pueden dividirse en dos grupos: uno precesariense, procedente
de Lgipto (el Fayum y Gaza), y el otro propiamente cesariensc
(cf. T. Ayuso, Bib 16 [1935], 369-415; K. y S. Lake, RB [1939],
497-505). El texto llamado cesariense surgié en realidad en Egipto en
el siglo 11 v fue luego llevado a Cesarea. Los manuscritos, las versiones
y las citas patristicas que dan testimonio de él, realmente dan testimonio
no de un texto Unico, sino de todo un proceso de desarrollo textual. Por
sus caracterfsticas, este desarrollo se sitda entre las tradiciones alejandri-
na y occidental.

138  1v) Bizanmtino. Este nombre cs preferible a los de sirio, antio-
queno, lucidnico o constantinopolitano. En 1902, H. von Soden sometié
esta tradicién textual a un minucioso andlisis que reveld cuin complica-
das eran las relaciones mutuas de sus represcntantes (nada menos que
17 subgrupos). En su edicién del NT griego, Von Soden concedid bas-
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tante peso a esta tradicion, que €l denominé &oiné o «cominy. La supo-
sicion de W-H en el sentido de que el texto bizantino era necesariamen-
te tardio porque combinaba lecturas occidentales v «alejandrinass (en
la terminologia de W-H) ha tenido que ser modificada ante la nueva
datacién de algunas lecturas occidentales y su presencia en cl Egipio
del siglo 11. La relacién del Criséstomo con el texto bizantino no es tan
sencilla como se creyd en un principio, puesto que también €l conservé
algunas lecturas occidentales. Ademds, la obra de Luciano de Antioquia,
considerada como la base del texto bizantino, debe ser reexaminada tanto
por lo que se refiete al NT como a los LXX (~—» 72, supra). La obra
de Luciano consetvd en muchos aspectos el antiguo texto utilizado en
Antioquia a comienzos del siglo 111, como lo demuestran algunas lecturas
«bizantinas» de P¥ y P¥ (— 142, infra). En resumen: aunque el texto
bizantino y el TR no pueden preferirse en general al texto alejandrino,
algunas de las lecturas bizantinas son realmente antiguas (cf. G. D. Kil-
patrick en The New Testament in Historical and Contemporary Perspec-
tive, ed. por H. Anderson y W. Barclay [Hom. G. H. C. MacGregor;
Oxford, 19651, 189-208). En un importante articulo sobre la recensién
lucidnica, B. M. Metzger (Chapters, 39) dice: «El general menosprecio
de las lecturas antioquenas, que ha sido tan cortiente entre muchos cri-
ticos textuales, estd completamente injustificado»,

139  Recientemente, M.-E. Boismard (RB 64 [19571, 365-67) ha pro-
puesto insistentemente una quinta clasificacion, al menos para los evan-
gelios; el sexto breve. Bste sc halla principalmente en el Diatessaron de
Taciano (— 90, supra), pero sc ve confirmado por las versiones VL,
VS, georgiana, persa y etiépica. También hay huellas en el latin de D y
en las citas evangélicas del Crisdstomo y de Nonno de Panépolis. Como
su nombre indica, se caracteriza por una seric de lecturas breves, exen-
tas de frases amplificativas y de palabras que suavicen cl hilo del dis-
curso. Boismard opina que este texto breve es muy antiguo, anterior a
las clarificaciones introducidas por los escribas que se observan en todos
nuestros cédices v papiros. Tiene muchas mds lecturas occidentales que
el texto alejandrino (posterior). En una serie de articulos aparccidos en
RB (57 [1950], 388-408; 58 [1951], 161-68), Boismard ha dcfendido
estas lecturas breves en Jn, y su teoria ha afectado notablemente las
opciones textuales de la traduccién francesa de Jn, obra de D. Mollat,
en la Bible de Jérusalem (— 175, infra). Nétese, sin embargo, que las
pruebas de Boismard en favor del fexto breve proceden totalmente por
via de reconstruccién a partir de otras lenguas y de citas patristicas, y
no se pueden comprobar con ninguno de los manuscritos griegos que
poseemos.

140  La reclasificacién de los grupos establecidos por W-IH nos per-
mite sintetizar algunos resultados. Todas las tradiciones consideradas
tienen raices antiguas, y para el afio 200 seria posible hallar en Egipto
manuscritos de evangelios con algunas lecturas caracteristicas de todas
y cada una de las tradiciones textuales. Pero subsiste el problema de
como se formaron csas diferentes lecturas entre la composicién y colec-
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cién de las obras del NT y cl afo 200. Quizd debamos notar, sin em-
bargo, que esas diferentes lecturas, por numerosas que sean, no afectan
a ninguna cucstién csencial de la fe cristiana. Tanto por el nimero de
copias antiguas conservadas como por la fidelidad de estas, el NT ha
sido francamente afortunado, especialmente si lo comparamos con las
obras maestras de la literatura grecorromana,

141  B) Nucvos descubrimientos. La reclasificacién de los grupos
textuales ha ido intimamente unida a una serie de nuevos descubrimien-
tos en el campo de los textos y versiones de! NT. Mientras la tradicién
textual estuvo representada principalmente por los grandes cddices un-
ciales de los siglos 1v y v, el lapso cntre la composicién y coleccién del
NT y las primeras copias conocidas era demasiado largo para permitir
gran precisién en torno al otigen de las diferencias observables en las
copias. Los principales factores que cambiaron la situacidén fueron los
descubrimientos de papitos con texto del NT y de copias primitivas de
las versiones, junto con una valoracién mds exacta de las citas patristicas.
142  a) Papriros. Las probabilidades de hallar grandes cédices del NT
anteriores 2 B o S son relativamente pequefias, pues la mayoria de las
bibliotecas que podtian albergarlos han sido registradas por los especia-
listas. En cambio, Egipto ha brindado y sigue brindando un notable
nimero de fragmentos y copias en papiro de libros aislados del NT.
A partit de 1890 se han descubierto unos 75 papiros de libros del NT,
que datan de los siglos 11-virr. Por su importancia destacan los si-
guientes:

P?; Papiro 782 del Museo Britdnico. Fue hallado en Oxyrhynchus
(—> Apdcrifos, 68:57) en 1896, Consta de dos hojas de un cédice de
papiro perteneciente al siglo 111 con el texto de Jn 1 y 20. Coincide con
ByS.
P#. Papiro Chester Beatty 1. Fue publicado en 1933. Consta de
fragmentos de 30 hojas de un cédice de principios del siglo 111 que con-
tuvo los evangelios y Act. Se conservan partes de Mc, Lc y Act. Su
texto es intermedio entre cl alejandrino y el occidental; en Mc se acerca
mds al cesariense.

P%; Papiro Chester Beatty II. Parte se conserva en la coleccién
Beatty vy parte en la Universidad de Michigan. Consta de 86 hojas de
un cédice de principios del siglo 111 que contenia las epistolas paulinas,
incluida Heb, peto probablemente no las pastorales. El texto de este
papiro, anterior a B o S casi en ciento cincuenta afios, es muy parecido
al alejandrino, excepto en Rom, donde presenta numerosas lecturas oc-
cidentales. La doxologia de Rom (16,25-27) aparece al final del cap. 15
(=—> Carta Rom, 53:9).

P#: Papiro Rylands 457. Publicado en 1935 como parte de la co-
leccién de la John Rylands Library de Manchester. Consta sélo de un
pequefio fragmento con cuatro versiculos de Jn 18. La importancia de
este papiro reside en su fecha: ca. 135; es la mds antigua copia que
poseemos de un libro del NT. Tiene gran interés para la datacidn de Jn.
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P%; Papiro Bodmer II. Publicado en 1956 y 1958, y tevisado en
1962. Contiene considerables porciones de Jn procedentes de ca. 200.
Su texto coincide con S. Sobre bibliografia, cf. NTA 2 (1958), § 322;
también K. Aland, NTS 9 (1962-63), 303-13; 10 (1963-64), 62-79
(~ Evangelio Jn, 63:37).

P: Papiros Bodmer VII-VIII. Publicados en 1959. Este cddice de
papiro, que data del siglo 111, contiene Jds y 1-2 Pe mezcladas con obras
apdcrifas, lo cual significa quizd que estas epistolas no habfan llegado
todavia a ser consideradas como candnicas. El manuscrito, destinado
probablemente al uso privado, fue copiado por cuatro escribas. El texto
coincide con B y con el copto sahidico. Cf. F. W. Beare, JBL 80 (1961),
253-60.

P75. Papiros Bodmer XIV-XV. Publicados en 1961. Este cédice de
papiro, procedente de ca. 200, contiene Lc 3,18-18,18 y Le 22,4 a Jn
15,8. Coincide con B y con el sahidico (C. L. Porter, JBL 81 [1962],
363-76; J. A. Fitzmyer, CBQ 24 [19621, 170-79). Cf. un buen estudio
en K. Aland, NTS 11 (1964-65), 1-21; 12 (1965-66), 193-210;
C. M. Martini, I{ problema dellz recensionalitd del codice B alla luce
del papiro Bodmer XIV (AnalBib 26; Roma, 1966).

143  ;Qué luz han arrojado estos papiros sobre la teoria de W-H?
Ante todo demuestran que W-H tenian razén al suponer que el texto
«neutraly del siglo 1v, que aparecia en B, procedia en realidad de un
petiodo mucho mds antiguo. Sin embargo, una comparacién de P% con
P? es sumamente instructiva: ambos manuscritos contienen texto de Jn
y pertenecen al afio 200, pero P? coincide con B, mientras que P¥ suele
coincidir con S (que en los primeros ocho capitulos de Jn es parecido
a Dy a la tradicién occidental). Si P* demuestra la antigiiedad de algu-
nas lecturas occidentales, P® ha sido ttil para demostrar la existencia
y antigiledad de ciertas lecturas cesatienses. Asi, por otra parte, los
papiros han impuesto algunos cambios esenciales en la clasificacién

de W-H.

K. Aland, NTS 3 (1956-57), 261-86; 9 (1962-63), 303-16; NovT 9 (1967),
81-106; F. V. Filson, BA 22 (1959), 48-51; 24 (1961), 2-18; 25 (1962), 50-57.

144 b) VERSIONES ANTIGUAS. Las versiones VS y VL del NT datan
de finales del siglo 11; la copta sahidica data de comicnzos del siglo 111
Asi, pues, estas versiones son unos doscientos afios mds antiguas que
los grandes cédices unciales y casi contempordneas de muchos de los
papiros. Si pudiéramos determinar qué tipo de texto griego se utilizd
para hacer las traducciones, éstas nos serian muy dtiles para buscar el
texto més antiguo. Mucho antes del siglo xx, algunos investigadores
descubrieron la importancia de las versiones para fijar el texto del NT
priego. El estudio de las peculiaridades de 1a VL fue decisivo en la pri-
mera diferenciacién de tradiciones textuales efectuada por Bengel
(= 127, supra). Pero hasta el siglo xx no fue posible utilizar las ver-
siones de una manera realmente cientifica. Una ojeada a los estudios
sobre la VS y 1a VI, y en especial sobre las versiones coptas (— 91,
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107, 115, supra), demuestra que en su mayoria los descubrimientos
fundamentales y la publicacién de ediciones criticas pertenecen a este
siglo.

145  La repercusién de los modernos estudios de estas versiones so-
bte la teoria de W-H es de gran interés. Las versiones sahidica y bohai-
rica contienen lecturas procedentes de distintas tradiciones textuales.
En Jn, por ejemplo, tienden generalmente a la modalidad alejandrina,
coincidiendo con B y PP; pero en los primeros capitulos de Jn hay tam-
bién lecturas que coinciden con S, es decir, con una tradicién occidental.
Y2 hemos aludido a las lecturas occidentales de la copia de Act escrita
en egipcio medio (~> 116, supra). La VL, especialmente los manuscti-
tos africanos, son propensos a lecturas occidentales de acuerdo con D;
pero hay algunos manuscritos de la VL, como el Codex Veronensis en
Jn 9,22ss, que coinciden en parte con la tradicién alejandrina. En gene-
ral, la VS se inclina por las lecturas occidentales. Las versiones armenia
y georgiana antiguas (— 118, supra), antes de ser retocadas, tenfan mu-
chas lecturas cesarienses. Por tanto, como en el caso de los papiros, las
versiones antiguas demuestran que los textos griegos que les sirvieron
de base pertenecian a difercntes tradiciones,

146  Recientemente se ha concedido una atencién especial al Diatessa-
ron de Taciano (— 90, supra). Para H. von Soden, Taciano es la fuente
de las corrupciones y amplificaciones que existen en los manuscritos
griegos posteriores. Boismard, en cambio, ha intentado demostrar que
Taciano utiliz6 para los pasajes evangélicos un «texto breve» muy anti-
guo y ejercié gran influencia en la VL y la VS. Ciertamente, si alguna
vez se llegara a descubrir —o a reconstruir de manera fidedigna— el
texto perdido de Taciano, se podria explicar por qué en el afio 200 exis-
tfan esas tradiciones divergentes, pues Taciano aparecc precisamente
entre el perfodo de la composicién y coleccidn y el de nuestros grandes
manuscritos antiguos. Pero la mayoria de los especialistas se muestran
menos dispuestos que Boismard a centrar la dependencia en un Dia-
tessaron que ha sido reconstruido a base de testimonios tan contamina-
dos como los que actualmente poseemos.

147  ¢) CiTas parrisTIcAs. Los Padres escribieron durante los dos-
cientos afios anteriores a los grandes cédices unciales; por tanto, sus
citas del NT son preciosas para reconstruir el texto griego que circulaba
en aquel remoto petfodo. Una vez més resulta necesario un estudio de
las citas patristicas del NT. Dado que, como se sabe, los Padres estuvie-
ron vinculados a distintas ciudades antiguas, el uso que hacen de un
texto dado ha sido el factor de mds peso para decidir con qué localidad
estd relacionada una determinada tradicién textual, Asi, el uso general
de los Padres alejandrinos hizo que se aplicara el nombre de «alejandri-
no» al texto representado por el cédice B y los manuscritos coptos.
Hemos visto cémo la estancia de Origencs en Cesarea dio un nombre
no muy correcto a la tradicidn cesariense (—> 137, sapra). El hecho de
que Cipriano fuera obispo en el norte de Africa y utilizara un texto
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coincidente con el Codex Bobbiensis de la VL sugitié la divisién de los
manuscritos de esta versién en africanos y europeos.

148 De todos modos, en el siglo xx se ha comprendido mejor que es
preciso evitar ciertos peligros 2 la hora de detetminar exactamente qué
texto griego se halla tras una cita patristica. Cuando un Padre cita la
Escritura, ¢lo hace al pie de la letra 0 a modo de aproximacién y alu-
sién? A veces, en el caso de alusiones, un escriba posterior puede haber
completado la cita biblica mediante el texto que tenia a sa alcance. Asi
sc cxplica por qué la misma cita aparece de distintas formas en los es-
critos de un mismo Padre. A veces los Padres comentaron la Escritura
sistematicamente, indicando al comienzo de una homilia o capitulo qué
pasaje querfan comentar. Pero los escribas postetiotes pudieron adaptar
tales encabezamientos a la versién biblica usual en su propio tiempo;
sélo un cuidadoso estudio de la homilia o comentario en cuestién des-
cubrira que el Padre no utiliza la forma del pasaje que ahora aparece al
frente de su trabajo. Actualmente sc estd preparando en Estrasburgo un
indice de citas biblicas de los Padres (A. Benoit y P. Prigent, RHPR 64
[1966], 161-68).

149  M.-E. Boismard ha dedicado una atencién especial a las primeras
citas patristicas (RB 57 [19501, 388-408; 60 [19531, 347-71). Utiliza
tales citas —como las de san Juan Crisdstomo— para apoyar su teoria
del «texto breve» de los evangelios (—> 139, supra). Asi, por ejemplo,
en Jn 1,13 Boismard (Le Prologue de saint Jear [Patis, 19531, 54-57)
y otros afirman, sobre la base de un testimonio de la VL y de varios
Padres (Justino [?], Irenco, Tertuliano), que debemos leer «el que na-
cié» v no «los que nacietons. Esto hace que el versiculo se refiera a
Cristo en vez de al cristiano. No hay ningin manuscrito griego que
apoye tal lectura, pero Boismard prefiere el testimonio de las versiones
y de los Padres como mds antiguo. Los que no estdn de acuerdo con tal
punto de vista dirdn que tanto las versiones como los Padres, cuando
éstos utilizan libremente la Escritura en sentido teoldgico o pastoral,
dan en ocasiones un sentido cristolégico a pasajes que no eran cristold-
gicos; dirdn ademds que el testimonio de los manuscritos griegos ¢s mds
valioso para hallar el texto exacto de un pasaje.

1. Duplacy, Citations patristiques et critique textuelle du Nouveau Testament:
RSR 47 (1950), 391-400.

150 Con este ejemplo damos por terminado el estudio de la critica
textual del NT griego. Casi todo el material presentado ha sido teérico,
pero quizd el ejemplo prictico que acabamos de ofrecer despierte en el
lector el desco de ver cémo los problemas tedricos que hemos indicado
afectan a la traduccién del NT. Metzger (Text, 207-46) presenta una
serie de interesantes ejemplos, aplicando los principios de la critica tex-
tual a versiculos concretos. En conjunto, pese a la seguridad del texto
griego en una edicién como la de Nestle, quedan varios cientos de casos
cn Jos que no estdn de acuerdo los especialistas sobre ¢dmo hay que
leer un texto griego. Este desacuerdo afecta solamente a una pequefia
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parte del texto del NT, pero la importancia de la materia exige una
solucién lo mds cientifica posible, por mucho que ésia pueda costar.

Actualmente estdn apareciendo nuevas ediciones criticas del NT
griego, que utilizan los nuevos descubrimientos en mayor medida que las
ediciones anteriores (—> 132, supra). En 1949 se inicidé un proyecto in-
ternacional para proporcionar al NT griego un amplio aparato critico
(M. M. Parvis, JBL 65 [1946]1, 353-69; «Crozer Quartetly» 27 [19501],
301-308). En 1955, las Sociedades Biblicas de Estados Unidos, Escocia
y Alemania patrocinaron un proyecto encaminado a preparar una edicién
critica del NT griego con un aparato de variantes importantes para la
exégesis (M. Black, NTS 4 [19581, 344ss). Esta edicién ha aparecido
con el titulo The Greek New Testament, preparada por K. Aland,
M. Black, B. M. Metzger y A. Wikgren (Nueva York, 1966; véase la
critica de G. D. Kilpatrick, JBL 85 [1966], 479-81). También sc ha
proyectado una nueva edicién de Nestle radicalmente distinta (al pare-
cer, la vigésimo sexta), que incorporard numerosos avances (K. Aland,
NTS 6 [1959-60], 179-84). Todos estos proyectos son una prueba tan-
gible de cudnto ha progresado la critica del NT desde los tiempos de
W-H. Sobre tales progresos, cf. K. Aland, JBL 87 (1968), 179-86, vy
E. C. Colwell, #id., 187-97.

VERSIONES INGLESAS

Aunque siempre es interesante el conocimiento de las lenguas bi-
blicas, la mayoria de los lectores conocerdn la Biblia a través de traduc-
ciones. De hecho, el modo de reaccionar ante las nuevas traducciones
de la Biblia suele ser una prueba de ¢émo se han entendido las implica-
ciones de la moderna critica biblica, textual y literaria. Por eso, aparte
las demiés razones de tipo literario e histdrico, es importante conocer
la historia de las versiones modernas,

151 L Antes de la imprenta. En el perfodo anglosajén se registraron
numerosos intentos de traducir Ia Biblia 2 la lengua hablada por el pue-
blo. En el siglo siguiente a la conversién de Inglaterra (en el afio 600,
por obra de san Agustin de Cantorbery) aparecicron varias traduccio-
nes y paréafrasis en prosa y verso de la Biblia. San Beda se preocupé de
que la Biblia fuera presentada al pueblo sencillo en su propia lengua;
incluso en su lecho de muerte (735) se interesd por la traduccién de Jn.
El rey Alfredo (849-901) y el abad Aelfric (955-1020) son otros nom-
bres vinculados a las traducciones anglosajonas. La conquista normanda
(1066} hizo necesaria una traduccién al anglonormando, y aparecié una
Biblia completa en esta lengua.

152  El inglés segufa siendo la lengua del pueblo; pero en el siglo x1v
hubo un resurgimiento del idioma, que terminé siendo hablado por todas
Jas clases sociales. El periodo de 1340 a 1400, la época de Chaucer, fue
testigo de un reflorecimiento del inglés medio. No sabemos si antes de
1350 se tradujeron porciones notables de la Biblia al inglés, pero entre
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1350 y 1400, incluso al margen del movimiento wiclefita, se hicieron
traducciones de distintas partes de la Biblia, especialmente del NT, a
varios dialectos ingleses (H. Hargreaves, From Bede to Wyclif: Medieval
English Bible Translations: BJRyIL 48 [1965], 118-40).
153 La primera traduccién completa de la Biblia (Vg.) al inglés va
unida al nombre de John Wiclef y pertenece a ca. 1382-84. Parte del
AT fue traducido por Nicholas Hereford; ignoramos hasta qué punto
haya que atribuir el resto al propio Wiclef (1330-84), pero la obra total
nacié en el citculo de sus partidarios. Hacia 1397 efectud una revisién
John Purvey, secretario de Wiclef. Los problemas de la prioridad, el es-
tatuto y la aceptacién de la Biblia de Wiclef se han discutido general-
mente en una atmdsfera de polémica catdlico-protestante. Wiclef, antiguo
rector del Colegio Balliol, ha sido presentado como el primer protestan-
te inglés, pues se opuso al impuesto pontificio y mantuvo opiniones
consideradas heréticas (lolardianas) por las autoridades. Ante la afirma-
cién de que fue un protestante quien public la primera Biblia inglesa,
los catdlicos han teaccionado a menudo insistiendo en la prioridad de
las traducciones mencionadas, de las cuales sélo poseemos restos frag-
mentarios. De todos modos, debemos admitir francamente que ninguna
de esas traducciones alcanzé tanta popularidad como la de Wiclef, que
Ylegé a ser la Biblia de Inglaterra en los siglos xv y xvi. Tomas Moro
se confundid probablemente al afirmar que €l habfa visto otras biblias
inglesas anteriores a la de Wiclef. Y no podemos aceptar el intento del
cardenal Gasquet (1894), encaminado a mostrar que la Biblia de Wiclef
era rcalmente obra de la jerarquia inglesa leal a Roma. Por otra parte,
la oposicién de la jerarquia a la traduccién de Wiclef no debe interpre-
tarse como un deseo de establecer distancias entre la Escritura y el pue-
blo. El Concilio provincial de Oxford, celebrado en 1408, dejé bien
claro que las traducciones de la Biblia a lenguas vulgares podian recibit
aprobacién eclesidstica; sin embargo, de hecho hubo cierta conexién
tanto en Inglaterra como en el Continente entre las versiones verndcu-
las y la propaganda herética. Aunque la traduccidn de Wiclef era bas-
tante fiel a la Vg. y no se mostraba tendenciosa en el aspecto doctrinal,
el prélogo que la precedia en la edicién de Purvey hizo que Tomds
Moro la calificata de herética. En todo caso, como sefiala Kenyon,
(op. cit., 280-81), no todos los obispos se opusieron a Wiclef.
154 IL Biblias impresas: protestantes. La traduccién de la Biblia al
inglés dio otro gran paso a comienzos del siglo xvi. En 1505 aparecié
un texto de los Salmos Penitenciales traducidos de la Vg. por John
Fisher. Sin embargo, el principal impulso se debid al movimiento de re-
forma, con sus tendencias filoprotestante y anglicana; de él surgié la
scrie de traducciones que sirvieron de base a la King James Version.
Tlemos de limitarnos a mencionar las mds importantes.
155 A) Traducciones del siglo XVI.

a) BisL1a pE TyNpALE (1525-31), William Tyndale {1490-1536)
estudié en Oxford. Ya en 1520 fue considerado sospechoso de herejia
y hubo de abandonar Inglaterra cuando cl obispo de Londres se negé a

15
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patrocinar su plan de traduccién. En Alemania, Tyndale {ue un decla-
rado partidario de Lutero; alli completd su traduccién del NT, hecha
directamente del griego e impresa en Colonia y Worms en 1525. Nume-
rosas copias fueron introducidas clandestinamente en Inglatetra, pero el
virulento anticatolicismo de las notas y la tendencia teoldgica de la tra-
duccién la hicieron sospechosa ante la jerarquia. En 1530-31 aparecié
parte del AT traducido del hebreo, pero Tyndale murié como martir
protestante antes de que pudiera terminar su obra. El NT fue revisado
en 1534; dado que ya se habia consumado la ruptura entre Enrique VIII
y Roma, la oposicién al mismo no fue tan fuerte como al principio. El
vigoroso inglés de Tyndale dejé una huella permanente en la historia
de la Biblia inglesa.

S. L. Greenslade, The Work of William Tyndale (Londres, 1938); J. F. Mozley,
William Tyndale (Londres, 1937).

156  b) Bisria pE CoVERDALE (1535). La primera edicién impresa
de toda la Biblia en inglés fue patrocinada por Cromwell, canciller de
Enrique VIIL; pero, a diferencia de la Biblia de Tyndale, no fue total-
mente traducida de las lenguas originales. La portada dice que fue tra-
ducida del alemdn (es decir, la traduccién de Lutero) y del latin; pero
Coverdale utilizé en gran partc la obra de Tyndale para el NT, Penta-
teuco y Jonds. El resto del AT era una mediocre versién hecha a partir
de fuentes secundarias. Los «apdcrifoss (=deuterocandnicos) iban des-
pués del NT como libros de menor valor. Fue impresa en Zurich en
1535 y reimpresa en Inglaterra dos afios mds tarde con licencia del rey
(H. Guppy, BJRyIL 19 [1935], 300-28).

157 ¢) «GREAT BrsrLui» (1539-41). John Rogers, amigo de Tyndale,
publicé en Amberes (1537}, bajo el seudénimo de Thomas Matthew,
una edicién que utilizé para Gn-Cr unas notas inéditas de Tyndale y
complet el resto del AT con la versién de Coverdale. El mismo Cover-
dale la revisé sobre la base del latin. La Great Bible resultante fue reci-
bida en todas las iglesias de Inglaterra y asi se convirtié en la primera
Biblia oficial en lengua verndcula. Su Salterio fue utilizado en el Book
of Common Prayer. Algunos clérigos advirticron que la aceptacién de la
Great Bible cquivalia a una aprobacién de la obra de Tyndale y siguie-
ron oponiéndose a ella. Ct. en P. F. Bruce, op. cit., 72-74, una compa-
racién de Coverdale, Matthew y la Grear Bible.

158 d) BiBria pE GINEBRA (1560). Durante la restauracién catdlica
de Marfa Tudor (1553-58), los protestantes exiliados en Ginebra efec-
tuaron una revision de la versién de Tyndale y de la Grear Bible, tra-
bajando bajo la influencia de Teodoro Beza, eminente especialista en
cuestiones textuales. De tono calvinista y con notas polémicas y anti-
catdlicas, la Biblia de Ginebra no fue autorizada nunca para las iglesias
de Inglaterra, pero llegd a ser el texto més utilizado en la lectura pri-
vada. Es por muchos conceptos la mejor de las biblias anteriores a la
King James Version, ¥ fue la Biblia de Shakespeare, Bunyan y los puti-
tanos (B. M. Metzger, «Theology Today» 17 [1960], 339-52).



69:159-162 TEXTOS Y VERSIONES 227

159 e) «Bismoprs’ BisLE» (1568). Esta edicién, patrocinada por el
arzobispo Matthew Parker de Cantorbery y preparada por un grupo de
clérigos, era una revisién de la Great Bible a la luz de la Biblia de Gi-
nebra. Mitigé el tono calvinista de esta tltima (cf. C. C. Rytie, «Biblio-
theca Sacray 12 [1965], 23-30), peto la falta de contacto entre los re-
visores hizo que resultara una obra desigual, de modo que nunca llegd
a ser tan popular como la Biblia de Ginebra. De todos modos, sustituyé
a la Great Bible como Biblia oficial de la iglesia de Inglaterra.

160 B) Vicisitudes de la «King James Versiony».

a) «AuTHORIZED VERsION» (1611). Proyectada en 1604 ¢ ini-
ciada en 1607 por una comisién nombrada por Jacobo I, esta revisidn
de la Bishops’ Bible fue obtra de los mejores especialistas de Inglaterra,
que trabajaron por grupos en Westminster, Oxford y Cambridge. No
se trataba de una traduccién enteramente nueva; de hecho, son muchi-
simas las expresiones que se remontan a las ediciones anteriores, inclui-
da Ia versién catélica hecha en Reims en 1582 (—> 168, infra). Aunque
al principio surgieron criticas y algunos contemporineos calificaron de
birbaro su lenguaje, esta revisién fue acogida favorablemente por las
autoridades y autorizada para su lectura en las iglesias. En el uso oficial
sustituyé rdpidamente a la Bishops” Bible, pero hubo de librar una lucha
de cincuenta afios para superar en popularidad a la Biblia de Ginebra.
Poco a poco se fueton descubriendo valores cldsicos en su lenguaje, has-
ta el punto de que la AV ejercié un notable influjo en la literatura in-
glesa. Entre muchos protestantes alcanzé tal estima que consideraban
blasfemo cualquier intento de cambiarla o de sefialar sus inexactitudes
cientificas a la luz de la investigacidn moderna (D. Daiches, The King
James Version of the Bible [Chicago, 1941]).

161 b) «RrvisEp VERsION» (1881-85). La RV, iniciada en 1870 y
llevada a cabo por un grupo de especialistas protestantes inglescs (con
el concutso de algunos americanos), fue la primera gran revisién de la
AV después de mds de doscientos cincuenta afios de uso. El proyecto
querfa limitarse a introducir aquellos cambios que fueran absolutamente
necesarios en atencién a un mejor conocimiento textual o exegético o
a la evolucién de Ia lengua inglesa. E1 NT, que aparecié en 1881, fue
muy mejorado con respecto a Ja AV, pues se utiliz6 el texto griego de
W-H (— 131, supra); el AT, que aparecié en 1884, resulté menos
satisfactorio desde el punto de vista textual. Los apdcrifos aparecieron
en 1895. La primera reaccién frente a la RV no fue muy favorable, es-
pecialmente por parte de los hombres de letras: la AV estaba demasiado
arraigada para desaparecer sin resistencia. En 1901 aparecid la American
Standard Version, es decir, la RV con las variantes preferidas por los
especialistas norteamericanos, Actualmente se trabaja en una revisién
conservadora de la misma con el titulo de New American Standard
Bible; el NT aparecid en 1963.

162 «¢) «REVISED STANDARD VERSTON» (1946-52). Proyectada en
1937 y autorizada por el Consejo Nacional de las Iglesias, esta obra
americana es con mucho la mejor de las revisiones de la AV. En la me-
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dida de lo posible permanece fiel a la AV, pero ticne en cuenta la
investigacién moderna y utiliza un buen inglés. El NT aparecié en 1946;
el AT, en 1952; los apdcrifos, en 1957. Los virulentos ataques contra
la RSV por parte de los defensores de la AV, tachdndola de herética o
blasfema, representaron la supervivencia de un fanitico fundamentalis-
mo biblico que tiende a considerar las nuevas traduccioncs como una
amenaza contra la fe; un espiritu parecido puede hallarse en algunos
citculos catélicos. (Cf. G. A. Larue, JBR 31 [1963], 301-10). La RSV
trabaja con dos dificultades. En primer lugar, su lealtad a la AV le im-
pide utilizar plenamente los conocimientos biblicos modernos tanto en
el texto como en la disposicién de los pasajes. En segundo lugar, fiel
a la afirmacién que hace en el prélogo de que «no es una nueva traduc-
cién a la lengua de hoy», conserva muchas expresiones del «inglés de
la Biblia»; asi, por ejemplo, thou en vez de you, etc. Existe una comi-
sién encargada de revisar la RSV; sobre los cambios autorizados en
junio de 1959, cf. R. G. Bratcher, «Bible Translator» 12 (1961), 61-68.
163 La RSV, tal como aparece en la Oxford Annotated Bible (ed. de
1966), fue publicada con imprimatur catdlico del cardenal Cushing, de
Boston. En 1965-66, €l arzobispo Gray, de Escocia (y el obispo Bartho-
lome, de St. Cloud, Minnesota), concedieron el imprinzatur a una edicién
catélica inglesa de la RSV con algunos cambios en el texto del NT;
asf, por ejemplo, los «seguidores» de Jesis en vez de los «hermanos»
(para favorecer la virginidad perpetua de Maria); «llena de gracia» en
vez de «agraciada» en el saludo del dngel a Maria (Le 1,28). Algunos
especialistas catdlicos desaprobaron tales cambios, calificindolos de anti-
cientificos: la doctrina catdlica sobre Marfa no debe reflejarse artificial-
mente en el texto, sino explicarse cn notas a pie de pdgina.

En este contexto general podemos recordar que el canon 1400 del
Cédigo de Derecho Candnico permite a los catélicos leer ediciones no
catélicas —aun cuando no tengan la aprobacién concedida a la RSV—
siempre que el lector se dedique de alguna manera al estudio de la Es-
critura v la edicién sea completa y fiel y no contenga notas que cons-
tituyan ‘un ataque al dogma catélico. La mayorfa de las principales edi-
ciones modernas no catélicas responden a estas exigencias.

164 C©) Traducciones modernas. Se cuentan por centenares, y debe-
mos limitarnos a las més difundidas en la actualidad. Puede verse una
comparacién de algunas de ellas con la AV en C. Rayson, JRel 41
(1961), 73-90; P. Parker, AnglTR 46 (1964), 251-60.

a) BisLia pE Curcaco (1931). E. J. Goodspeed publicé el
NT en 1923: en 1927 fue publicado el AT por J. M. Powis Smith,
T. Meck v otros. Ambos Testamentos fucron reunidos en The Bible:
An American Translation en 1931; en 1939 se afiadieron los apécrifos
de Goodspeed. Goodspeed era un preclaro defensor de la traduccién al
inglés moderno, y su NT resulté realmente magn{’fico. Esta Biblia es
excelente desde el punto de vista cientifico y estilistico; por muchos
concentos es la mejor Biblia completa de que se disponia en 1968, El
AT muestra, como no podia hacerlo la RSV, hasta qué punto la critica
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textual puede afectar a la traduccién; asi, por ejemplo, en la colocacién
de ciertos pasajes, en la eliminacién de versiculos. Esta Biblia no fue
patrocinada por la autoridad eclesidstica, sino publicada por la Univer-
sidad de Chicago, de donde le viene su nombre (E. J. Goodspeed, The
Making of the English New Testament [Chicago, 19251).
165 b) Nuevo TesTaMENTO DE Purirrres (1958). Entre 1947 y
1957, un vicario inglés, J. B. Phillips, publicé el NT en cuatro voli-
menes, que en 1958 fueron reunidos en The New Testament in Modern
English. El inglés de Phillips resulta aiin mds moderno que el de Good-
speed; en especial, las cartas de san Pablo suenan como si acabaran de
llegar por correo. Esta edicién vigorosa y legible alcanzé gran populari-
dad tanto en Inglaterra como en los Estados Unidos. Sin embatgo, en
cuanto a utilidad para el estudio y fidelidad al texto original, Phillips
se toma realmente demasiada libertad y con frecuencia cae en paréfrasis.
Recientemente ha comenzado a traducir el AT (cf. su articulo sobre la
traduccién contempordnea en «Bible Translators 16 [19657, 25-32).
166 ¢) «New Encrisi Brere» (NT 1961; Apdcrifos del AT, 1970).
Si el protestantismo norteamericano reacciond ante las inexactitudes de
la AV y la RV efectuando otra revisién de la King James Version (la
RSV), las iglesias protestantes inglesas decidieron en 1949 realizar una
traduccién completamente nueva de la Biblia bajo la direccién general
de C. H. Dodd (T. H. Robinson y G. R. Driver eran subdirectores para
el AT, y G. D. Kilpatrick, para los apdctifos). La NEB muestra un
notable rigor cientifico y posee un inglés moderno y vigoroso. Es de
notar que ha provocado un debate sobre los respectivos méritos de la
King James Version y de las vetsiones en inglés moderno. Algunos lite-
ratos insisten en que la Biblia, en especial los evangelios, debe tener
una categoria literaria que de hecho no poseen los originales. T. S. Elliot
sentencié en cierta ocasién: «Los que hablan de 1a Biblia como de ‘un
monumento de prosa inglesa’ la admiran simplemente como un monu-
mento sobre la tumba del cristianismo». Cf. distintas apreciaciones en
The New English Bible Reviewed, ed. por D. Nineham (Londres, 1965).
d) «TopAaY’s EncLIsH VERSION». La Sociedad Biblica Americana
patrocina un proyecto patalelo al esfuerzo britdnico de efectuar una tra-
duccién completamente nueva en un lenguaje moderno. El NT, tradu-
cido por R. G. Bratcher, ha aparecido bajo el titulo de Good News for
Modern Man (1966). Estilisticamente ocupa un lugar intermedio entre
Phillips y ta NEB. A veces es demasiado libre con tespecto al original;
no obstante, se lee con facilidad y constituye un interesante contrapeso
en la escena americana, todavia muy dominada por la AV,
167 IIL Biblias impresas: catélicas. Dada la insistencia del Concilio
de Trento en el uso de la Vg. (— Declaraciones de la Iglesia, 72:11),
hasta hace unos afios era normal que las traducciones catdlicas oficiales
a las lenguas verndculas se hicieran de la Vg. {Sobre la actitud de Trento
hacia las biblias en lengua vulgar, cf. R. E. McNally, TS 27 [1966],
204-27). El panorama no cambié hasta 1943, con la enciclica Divino
afflante Spiritu, de Plo XII, cuatrocientos afios después de Trento; la
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enciclica supuso un impulso oficial a las traducciones directas de las
lenguas originales (— Declaraciones de la Iglesia, 72:20). El Concilio
Vaticano II hizo posible que tales traducciones de las lenguas originales
fueran utilizadas en la misa en lengua vulgar (Instruccién de la Congre-
gacién de Ritos para interpretar la Constitucién del Vaticano II sobre
la Sagrada Liturgia, 1.11, 40a). De hecho, la jerarquia catdlica norte-
americana aprobé una traduccién de las lenguas originales para su utihi-
zacién en la misa y en el breviario. Esta historia explica por qué debe-
mos distinguir dos tipos de traducciones catélicas.

R. E. Brown, Recent Roman Catholic Translations of the Bible: «McCormick
Quarterly» 19 (1966), 283-92; J. Gribomont, L'Eglise et les versions bibliques:
«Maison-Dieus 62 (1960), 41-68.

168 A) Traducciones de Ia Vulgata.

a) Dovay Reims (1582-1609). Esta versién fue hecha por
Gregory Martin, un especialista formado en Oxford, que trabajaba en
el circulo de exiliados catdlicos ingleses en el Continente bajo los aus-
picios de William Allen (mds tarde cardenal). EI NT aparccié en Reims,
en 1582; el AT, en Douay, en 1609. La traduccidn, aunque competente,
mostraba un gusto por los latinismos que cra bastante cotriente en la
redaccidn inglesa de la época, pero que ha parecido excesivo a las gene-
raciones siguientes. EI NT influyé en la AV.

169 b) RevisioN pE CHALLONER (1749-63). La versién catdlica ofi-
cial fue sometida a revisién un siglo antes de su cquivalente protestante,
la AV. El obispo Richard Challoner, coadjutot del vicario apostélico del
distrito de Londres, revisé el NT en 1749 y 1752, y el AT en 1750 y
1763. Fue una revisién considerable, que moderniz6 mucho el estilo. La
revisién de Challoner fue utilizada durante dos siglos por casi todos los
catdlicos de habla inglesa.

170  c) RevisioN bl NT por LA «CONFRATERNITY» (1941). Si la
necesidad de una Biblia adaptada al siglo xx dio lugar en el protestan-
tismo a la RSV y la NEB, los circulos catélicos de América e Inglaterra
sintieton la misma necesidad. En Estados Unidos, bajo la direccién del
«Episcopal Committee for the Confraternity of Christian Doctrine» (de
donde le viene el nombre de CCD), se llevd a cabo una revisién del NT
de Reims-Challoner, al igual que Ia RSV era una revisién de la AV-RV.
El estilo de la revisién catélica era relativamente moderno, peto conser-
vaba bastantes giros del «inglés de la Biblia». En las notas se tenfa en
cuenta el griego, pero en el texto se seguia la Vg. sixto-clementina
{(—> 110, supra), aun cuando no fuera fiel a la Vg. original de san Jerd-
nimo. El NT fue aprobado para el uso oficial y dominé el panorama
hasta diciembre de 1964, fecha en que fue introducida la misa en inglés,
siendo utilizada otra traduccién. Se empezé una revisién del AT de
Douay-Challoner, pero cl proyecto fue abandonado una vez que Pio XII
permitié y alentd las traducciones oficiales de las lenguas originales
{~> Declaraciones de la Iglesia, 72:20; — 174, infra).



69:171-174 TEXTOS Y VEKSIONES 23]

171  d) BisrLia pE Knox (1944-50). Ante la necesidad de hacer algo
con la versién de Douay-Reims-Challoner, Ia jerarquia catélica de Gran
Bretafia aprobé una nueva traduccién de la Vg. Su autor fue Ronald
Knox, célebre converso que habia estudiado cldsicas en Oxford y era
conocido como un consumado estilista inglés. Aunque Knox tradujo del
latin, en las notas tuvo en cuenta las lenguas originales. Su dominio
del griego era mucho mejor que su dominio del hebreo, y el NT, con su
estilo vigoroso, es la parte mds lograda de la obra. En las cartas pauli-
nas, Knox es magistral. Para el AT adoptdé un estilo deliberadamente
arcaizante que deja mucho que desear. En conjunto, la traduccién de

Knox ha sido mds apreciada por los estetas literarios que por los escri-
turistas.

T. M. Klein, The Stature of Knox: AER 142 (1960), 399-409; R. Knox, Ox
Englishing the Bible (Londres, 1949),

172 B) Traducciones de las lenguas orientales.

a) VERSION DE WESTMINSTER (1935-49). Fue un proyecto bri-
tdnico bajo la direccidn del jesuita C. Lattey. El NT se inici6 en 1913
v quedd terminado en 1935; el AT comenzé en 1934, pero en 1949,
ultima fecha de publicacién, habian apatrecido relativamente pocos libros.
La obra tenfa cierta altura cientifica, pero su estilo era opresivamente
rigido y arcaico. Iba destinada «a la lectura devota de los fieles»; no
obstante, jamis alcanzé en Inglaterra una difusién comparable a la de
Knox. Una traduccidén nueva e inédita del NT es la que aparece en el
Fulton J. Sheen Sunday Missal (1961): viene a ser una revisién de la
versién de Westminster a cargo del jesuita John Bligh.
173 b) NT pE Kreist-LiLLy (1954). Fue un intento, llevado a cabo
en Hstados Unidos por dos sacerdotes, de hacer en el campo catélico lo
que Goodspeed habia hecho en el campo protestante: presentar el NT
«en un estilo que se ajuste a las modernas exigencias de la lengua ingle-
sa». J. A. Kleist fallecié en 1949, y J. L. Lilly, en 1952; por tanto, la
publicacién fue péstuma y, al parecer, la traduccidén no fue totalmente
realizada por dichos autores, pues una buena parte de Act fue tomada
del NT revisado en 1941 por la CCD. El estilo de Kleist en los evange-
lios es directo y enérgico, y su traduccién es mucho mejor que la de
Lilly en las cpistolas. El nivel cientifico es a veces bajo (por ejemplo,
ni siquiera aparece una nota sobre Lc¢ 22,43-44) y en ocasiones la traduc-
¢ién padece condicionamientos teoldgicos (Lc 1,34: «¢Cdémo sera eso, si
vo permanezco virgen?»). Con todo, K-L es un buen primer intento ca-
16lico de traducir el NT griego a un lenguaje actual (J. L. McKenzie,
CBQ 16 [1954], 491-500).
174 ¢} «New AMERICAN BisLe» (1952-70). Cuando se abandoné la
mencionada revisién americana (— 170, supra) de la versién de Douay-
Challoner, el «Episcopal Committee for the Confraternity of Christian
Noctrine», en respuesta a la Divino afflante Spiritu, puso en marcha un
proyecto de traducit de nuevo toda la Biblia directamente de las lenguas
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originales. Si el antiguo proyecto de la CCD, al igual que su equivalente
protestante, la RSV, suponia la revisién de una tradicién sacrosanta, el
nuevo proyecto de la CCD se parece a la NEB no sélo en su contenido,
sino también en sus pretensiones estilisticas, pues quiere evitar el «in-
glés de la Biblia». En 1952, 1955 y 1961 aparecieron tres voldmenes
que contenian las tres cuartas partes del AT (todo excepto los libros
histéricos de Sm a Mac). Tanto el estilo como el rigor cientifico han ido
en constante superacién. El Gn del primer volumen era desigual y de
tono excesivamente conservador; en el tercer volumen, los Profetas
constituyen la mejor traduccién disponible en la actualidad. T. Meek,
colaborador de la «Biblia de Chicago», dijo sobre el volumen de los
libros sapienciales: «Es mucho mds moderno en su inglés y mucho mds
fiel al original que la tan alabada RSV» (CBQ 18 [1956], 314). EI NT,
cuando se hallaba todavia inédito y en una versidn preliminar, fue adop-
tado por los obispos americanos para su uso en el misal inglés (1964).
Las reacciones fueron muy diversas. Algunas criticas negativas eran ex-
plicables, dado que la obra no estaba concluida; pero la mayoria de ellas
reflejaban dos actitudes que ya hemos encontrado al hablar de las bi-
blias protestantes: en primer lugar, para algunos toda nueva traduccién
constituye un reto a la fe porque rechaza implicitamente la manera hasta
entonces tradicional de proponer la Escritura inspirada; en segundo lu-
gar, los criticos literarios exigen constantemente en pasajes como los
evangelios una majestad y belleza que no poseen los originales griegos.
Algunos destacados especialistas protestantes fueron invitados a colabo-
rar en la terminacién del proyecto y a revisar las anteriores traducciones
que resultaban insatisfactorias (pot ejemplo, la de Gn): un buen paso
hacia una «Biblia comin» o ecuménica. Los ultimos volimenes del pro-
yecto (los libros histdricos v la versién definitiva del NT) aparecieron
en 1969 y 1970, y la denominacién popular de «Confraternity Bible»
fue sustituida por el titulo de The New American Bible.

E. P. Arbez, CBQ 14 (1952), 237-54; R. E. Brown, «Ametica» (14 noviembre
1964), 601-604; D. J. McCarthy, FIPR 66 {1965), 123-31, 205-12.

175 d) TrADUCCION DE LA BIBLIA DE JERUSALEN (1966). En 1948-54
aparecié en Francia La Sainte Bible, dirigida por los dominicos de Jeru-
salén; posteriormente, la obra fue sometida a varias revisiones. Esta tra-
duccién francesa, con sus esmeradas introducciones y notas, fue inme-
diatamente saludada como uno de los mé4ximos logros de la moderna
investigacién biblica catélica y un fruto de la semilla plantada por la
Divini afflante Spiritu (C. Kearns, Ang 37 [1960], 201-11). La traduc-
cién inglesa, hecha de la edicién francesa en un volumen, fue dirigida
pot A. Jones; no sélo se incluyeron las notas, sino que la traduccién del
texto biblico fue comprobada con las lenguas originales. Es una buena
Biblia de estudio, aun cuando se ha sefialado que la edicién inglesa no
deja de ser una traduccién de una traduccién (cf. A. DilLella, CBQ 29
[1967], 148-51; W. J. Harrington y J. Murphy-O’Connor, RB 75
[1968], 450-52).
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176  IV. Biblias impresas: judias. La Biblia mds popular en el judafs-
mo norteamericano del siglo x1x fue la traduccién publicada por 1. Lee-
ser en 1845-53. En 1892, la Jewish Publication Society proyectd una
nueva traduccidn y se la encomendd a un grupo de especialistas judios
bajo la direccién de M. Jastrow. Pero el proyecto fue abandonado unos
diez afios mds tarde, y en 1908 se puso en marcha un nuevo proyecto
bajo la direccién de M. L. Margolis. Este publicaba, en 1917, The Holy
Scriptures According to the Massoretic Text. La obra cra competente y
literal; los colaboradores consultaron algunas traducciones anteriores, y
era evidente la influencia de la AV. A mediados de siglo, los especia-
listas judios —lo mismo que sus colegas protestantes y catélicos— sin-
tieron la necesidad de sustituir esta antigua traduccién, y asi, en 1955,
adoptaron un proyecto andlogo al de la NEB y la nueva CCD en vez
de seguir €l camine de la RSV y 1a antigua CCD: decidieron hacer una
traduccién completamente nueva en vez de una revisién y utilizar un
inglés moderno en vez del «inglés de la Biblia». En 1962 aparecié la
Torah o Pentateuco de la «Jewish Publication Society» bajo la direccién
de H. M. Ortlinsky. Es una vigorosa traduccién de alto nivel cientffico
(H. M. Orlinsky, «McCormick Quarterly» 19 [1966], 293-300).

VERSIONES ESPANOLAS

177 L Antes de la imprenta, Tan pronto como el latin dejé de ser
la nica lengua literatia en Espafia, comenzaron a aparecer versiones de
los Libros Sagrados en lengua vulgar. Estas debfan de ser numerosas a
comienzos del siglo X111 en Aragbén y Catalufia, ya que el rey Jaime I
prohibia en 1233 a todos sus stbditos, clérigos o laicos, conservar tra-
ducciones en romance del AT o del NT: todas debian ser arrojadas al
fuego. Sin embargo, aquel decteto y ottos andlogos, que en el fondo
iban dirigidos contra el empleo de la Biblia por parte de los albigenses,
no lograron impedit que se hicieran nuevas versiones. A esa época pes-
tenece la Biblia rimada de Romeu Sa Bruguera, de la que se conservan
(en la Biblioteca Colombina de Sevilla) Sal y fragmentos de Mt y Jn.
178 FEntre tanto, en Castilla la labor de traduccién no era menos
intensa. Tomando como punto de referencia la versién que mandé hacer
Alfonso X el Sabio (1252-86), en los manuscritos que han llegado hasta
nosotros podemos distinguir hasta seis versiones anteriores al siglo xv:
1) Una versién prealfonsina, que originariamente contenia toda la Biblia
v que tal vez fuera una suma de distintas traducciones parciales hechas
durante el siglo x11 v revisadas a comienzos del xi11; hasta la fecha se
ha publicado sélo el Pentateuco (A. de Castro y otros, Biblia medieval
romanceada, 1 [Buenos Aires, 19271). 2) La Biblia Alfonsina, que fue
traducida de la Vg. a instancias de Alfonso X y contenia ambos Testa-
mentos; se conse€rva casi integra en manuscritos del siglo xv y anterio-
res. 3) Una versién del AT hecha del texto hebreo a comienzos del si-
glo x1v; es obra de judios y va destinada a lectores judios. 4) Otra
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versién de andlogas caracteristicas, perteneciente a mediados del si-
glo x1v, que sirvié de base a la Biblia de Ferrara (— 182, infra).
5) Una versién del A'l' que, aunque destinada a lectores cristianos, pre-
senta claras reminiscencias judias. 6) Una versién judia del AT.

J. Llamas, «Sefarad» 4 (1944), 219-44; 9 (1949), 53-74; 11 (1951), 289-304;
«La Ciudad de Dios» 160 (1948), 127-56; 164 (1952), 233-51.

179  Del siglo xv sc nos ha conservado la Biblia de la Casa de Alba,
llamada asi porque la posce la familia de este titulo. El autor de la ver-
sién, hecha directamente del hebreo (sélo contiene los protocandnicos),
fue el rabino Mosé Arragel de Guadalajara. ['rabajé por encargo de Luis
de Guzmdn, gran maestre de la Orden de Calatrava, y dedicé a la obra
ocho afios de esfuerzo (1422-1430). Dice Arragel que en su tiempo
habia numerosas traducciones, pero un examen comparativo muestra que
la suya no depende de las anteriores. Ixiste una cuidada edicién modet-
na: Biblia de la Casa de Alba (2 vols.; Madrid, 1920-22).

180 Ademds de estas versiones, que comprenden al menos todo el
AT, sabemos de numerosas versiones parciales. Asi, por ejemplo, por
citar una de las més antiguas, tenemos la del obispo de Astorga Hermén
Alemédn (1 1272), quien tradujo —o mandé traducit— el Salterio del
hebreo. En cuanto a las versiones parciales del NT, podemos destacar
la obra de Martin de Lucena el Macabeo (siglo xv), que tradujo del
griego los evangelios y las epistolas de san Pablo por encargo del Mar-
qués de Santillana. Al mismo siglo pertenece la traduccién catalana de
los evangelios que se conserva cn el conocido Cddice del Palau (publi-
cada pot J. Gudiol [Vich, 19101). Es indudable que a fines del siglo xv
las traducciones biblicas se hallaban muy difundidas en Espafia. Salvo
casos aislados, durante las postrimerias de la Edad Media se alentd y
facilitS la lectura de la Biblia en lengua vulgat.

181 IL Biblias impresas: hasta el siglo XIX.

A) Biblia de Bonifaci Ferrer (1478). La primera Biblia impresa
en Espafla fue una traduccidén catalana hecha del latin por Bonifaci
Ferrer, hermano de san Vicente y prior de la cartuja de Val de Crist
(Segorbe). La edicidn salié de la primera imprenta espafiola, establecida
en Valencia el afio 1473. Aunque la versién habia sido examinada antes
de la impresion por el inquisidor Jaume Borrell, ello no impidié que en
1492 la Inquisicién recogieta los cjemplares para entregarlos al fuego.
Al parecer, sélo se salvé uno, que fue a parar finalmente a la Biblioteca
Real de Estocolmo. Pero alli le aguardaba la misma suerte que al resto
de la edicidn, pues en el incendio del palacio real en 1967 quedé total-
mente destruido, excepto la tltima hoja, que se conserva en la biblioteca
de la Hispanic Society of America (Nueva York).

Tenemos noticias de otra Biblia catalana impresa en Barcelona, entre
1492 y 1498, por Johann Rosenbach, oriundo de Heidelberg. De ella se
conserva un solo ejemplar en la biblioteca de A. S. W. Rosenbach (Fila-
delfia). Después de esta edicién y hasta el siglo XvITT no se imprimié
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ninguna otra Biblia completa en Espafia. En tal aspecto puede decirse
que el celo represivo de la Inquisicién triunfé por completo.
182 B) Biblia de Ferrara o de los Judios (1553). Una vez que fue-
ron expulsados de Espafia en 1492, los judios espafioles publicaron varias
traducciones totales o parciales del AT en los paises que les dieron cobi-
jo. La empresa més importante en este aspecto es la Biblia de Ferrara,
que vio la luz en esta ciudad italiana. Al parecer, fue obra de dos judios
portugueses, Duarte Pinel y Abrahdn Usque, que trabajaron bajo el
patrocinio de dos judios espafioles, Jerénimo Vargas y Yom Tob Athfas.
No se trata probablemente de una nueva traduccién, sino de una com-
pilacién de manuscritos utilizados en las sinagogas medievales espafiolas.
Ll lenguaje es duro y cargado de hebraismos, consecuencia de un claro
afdn de literalidad. De esta versién, que comprende los protocandnicos
del AT (cxcepto Lam), se hicieron dos ediciones simultaneas: una iba
dirigida a los judios, mientras que la otra —supuestamente aprobada
por el Santo Oficio— se destinaba a lectores catdlicos. La diferencia
més saliente entre ambas era que la palabra clave de Is 7,14 se traducia
en una por «moza», al tiempo que en la otra se dejaba en hebreo,
ALMA (escrita con mayusculas). De la Biblia de Ferrara se hicieron al
menos seis ediciones antes de 1762 (la mayoria de ellas en Amsterdam).
Esta Biblia sirvié de modelo, en mayor o menor medida, a las tra-
ducciones parciales hechas por judios durante el siglo xvir, Asf, entre
las versiones del Pentateuco, la del rabino Manasés ben Israel (Amster-
dam, 1627 y 1655) y la de José Franco Serrano, profesor en la sinagoga
de Amsterdam (Amsterdam, 1691, y varias reimptesiones), al igual que
las numerosas versiones del Salterio. Es de notar que por esta época se
hicieron también algunas ediciones en espafiol con caracteres hebreos
(escritura aljamiada) para uso de los sefarditas.

183 ) Versiones protestantes en los siglos XVI-XVIL

a) NT pr Encinas (1543). Debido a la fuerte represién del
protestantismo en Espafia (recuérdense los autos de fe llevados a cabo
en Valladolid v Sevilla), los espafioles partidarios de la Reforma que no
estaban dispuestos a abjurar de sus creencias o ser entregados al «brazo
seculatr» hubieron de buscar refugio en el extranjero. Uno de estos re-
fugiados, el burgalés Francisco de Encinas, publicaba en Amberes una
versidn del NT hecha sobre el texto griego establecido por Erasmo
(— 124, supra). Es bastante literal y tiene un lenguaje fluido. Encinas,
que habfa estudiado en Wittenberg con Melanchton, present$ su traduc-
cién al emperador Carlos V; pero esto no le libré de ser apresado poco
después. En 1545 logré escapar y volver a Wittenberg, Mas tarde fue
nombrado profesor de griego en Cambridge y murié en 1552 en Estras-
burgo. Su traduccién fue reimpresa varias veces.

Juan Pérez de Pineda, rector del Colegio de la Doctrina de Sevilla
y refugiado en Ginebra, public, en 1556 y en esta ciudad (no en Vene-

¢ia, como se ha creido), una revisién del NT de Encinas. También tra-
dujo Sal directamente del hebreo.
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184  b) Bisrra per Oso (1567-69). Su autor, Casiodoro de Reina,
era un religioso jerénimo del convento de san Isidoro de Sevilla que.
tras abrazar el protestantismo, bhabia huido a Basilea. La traduccién del
NT revela en él un buen conocedor de la lengua griega; en cambio,
debido a su conocimiento limitado del hebreo, tomé como base para el
AT la Biblia de Ferrara. No obstante, su traduccién es superior en todos
los aspectos al modelo, pues modernizé el vocabulario, mejoré la sin-
taxis v le imprimié un estilo mds elegante. La Biblia del Oso, publicada
en Basilea tras doce afios de trabajo, debe su nombre a la circunstancia
de qug i:n el frontispicio aparece un oso buscando miel en el tronco de
un 4rbol.

185 ¢) Revisién pr CipriaNo peE VALERA (1602). Valera, monje
jeténimo como Reina, en el mismo convento de Sevilla, y también pro-
testante y exiliado, publicé en Amsterdam una Biblia del Viejo y Nuevo
Testamento (antes, en 1596, habia aparecido en Londres el NT). Segiin
su propio testimonio, empled veinte afios en preparar la traduccidn, pero
en realidad su trabajo se redujo a revisar la Biblia del Oso, mejorando
el texto en diversos pasajes. La revisién de Valera, reeditada por pri-
mera vez en 1625, ha sido hasta casi nuestros dias Ja Biblia usual entre
los protestantes espafioles. Entre 1806 y 1817 fue reimpresa cuatro
veces en Inglaterra. Modernamente, la British and Foreign Bible Socicty
ha hecho varias ediciones.

186 D) Versiones catolicas de 1500 a 1780. Para poner freno a la
difusién del protestantismo por medio de las versiones biblicas, el Con-
cilio de Trento prohibié (8 de abril de 1546) las versiones en lengua
vulgar que no tuvieran aprobacién eclesidstica. Pero la Inquisicién espa-
fiola fue mucho mis lejos: en su primer Indice impreso (Toledo, 1551)
prohibfa taxativamente la lectura de la Biblia «en romance castellano o
en otra lengua vulgars. El rigor con que se urgié el cumplimiento de
esta medida tuvo el resultado de que, durante los siglos xvi, xvII y
gran parte del xvir1, los catblicos hicieran en Espafia muy pocas versio-
ncs, v no todas llegaron a publicarse. Se trataba siempre de versiones
parciales, especialmente de pasajes utilizados en la liturgia o de los libros
sapienciales.

187 Con anterioridad a estas disposiciones testrictivas apatecié en
Madrid (1512) una traduccién de los Evangelios v Epistolas para todo
el afio, debida al franciscano Ambrosio de Montesinos, predicador de los
Reyes Catdlicos. Veinte afios después (ca. 1530), un andnimo tradujo
los cuatro evangelios, pero su obra (cuyo manuscrito se conserva en FEl
Escotial) no llegd a publicarse. Las traducciones posteriores chocaron,
por regla general, con la postura tajante de la Inquisicién. Asf, limitdn-
donos a algunos ejemplos mds conocidos, Juan de Robles, benedictino
de Montserrat, no pudo ver publicada su versién de los evangelios
(ca. 1550; publicada en 1906); el agustino fray Luis de Ledn, profesor
en la Universidad de Salamanca, permanecié cinco aflos en la cércel de
Valladolid por haber traducido Cant (ca. 1570; publicado en 1798);
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el dominico fray Luis de Granada no pudo dar a la luz su versidn del
Salterio (ca. 1580; publicada en 1801),

188 E) Versiones catélicas de 1780 a 1900. En 1757, Benedicto XIV
promulgé un breve autorizando la lectura de la Biblia en lengua vulgar
siempre que se utilizaran ediciones aprobadas por la autoridad eclesids-
tica y con notas en los pasajes dificiles. En 1782, la Inquisicién espaiiola
publicé un decreto semejante. De este modo se eliminaba la barrera in-
terpuesta durante tanto tiempo entre los catélicos y la Biblia.

a) BiBL1A DE Scio (1791-93). La respuesta mds importante al
referido decreto de la Inquisicién —inmediatamente aparecieron varias
versiones parciales— fue la traduccién realizada por el escolapio Felipe
Scio de San Miguel, ex preceptor de Carlos III y obispo de Segovia. Era
la primera Biblia completa que se publicaba en Espafia después de la de
Bonifaci Ferrer y, como ésta, también en Valencia. Fue traducida exclu-
sivamente a partit de la Vg., sin tener en cuenta los textos originales ni
las versiones anteriores. Su estilo cs frio, y su excesiva fidelidad al latin
la hace confusa en muchos pasajes. No obstante, su aparicién fue salu-
dada como un acontecimiento: por fin se disponfa de una Biblia catélica
en lengua castellana,

189 b) BisLia pE TorRrRES AMAT (1823-25). Para subsanar las defi-
clencias que presentaba la versién de Scio, Félix Torres Amat, entonces
sacristdn mayor de la catedral de Barcelona y luego obispo de Astorga,
publicé una nueva versién, que no tuvo el menor éxito. Aunque hecha
también sobre el latin, resultaba correcta en su lenguaje y relativamente
clara. Se ha afirmado que esta traduccién era en realidad obra de José
Miguel Petisco (cf. J. March, La traduccién de la Biblia de Torres Amat
es sustancialmente la del padre Petisco [Madrid, 19361); de hecho, ha
sido publicada varias veces bajo el nombre de este jesuita (T 1800). Lo
més probable es que se trate de una traduccién distinta, si bien Torres
Amat —como él mismo declara en el prélogo de la obra— tuvo delante
¢l manuscrito inédito de Petisco.

190 F) Versiones en vascuence. La primera versién que conocemos
es el NT del protestante Juan de Lizarraga (La Rochelle, 1571; reim-
presa en Bayona, 1828), que la hizo por encargo de la reina de Navarra
Juana Albret. Con 4nimo de oponer a esta versidn otra catdlica, el sacer-
dote Juan de Haraneder hizo en 1740 una nueva traduccién del NT,
pero no fue publicada hasta un siglo mds tarde (Bayona, 1855). Estas
dos traducciones utilizan el dialecto laburdino (vasco-francés).

Gracias a la iniciativa del principe Louis-Lucien Bonaparte, entusias-
ta de la filologfa vasca, se publicaron numerosas traducciones de la Biblia
en vascuence, si bien su reducido ndmero de ejemplares (250 en el me-
jor de los casos) limitan su interés casi exclusivamente al campo de la
bibliofilia. Las mds importantes son Bible saindua edo Testament zabar
eta berria (Londres, 1859-65), Biblia completa traducida de la Vg. en
dialecto laburdino por Duvoisin, y Biblia edu 1estamentu zar eta berria
(Londres, 1859), traducida de la Vg. en dialecio guipuzcoano por fray
José Antonio de Uriarte (de esta version sélo aparecieron Gn, Ex y Lv).
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Las restantes versiones, unas veinticinco, contienen libros biblicos ais-
lados.

Durante el siglo x1x, la Sociedad Biblica de Londres publicé varias
traducciones de cada uno de los evangelios.
191 IIL Biblias impresas: siglo XX.

A) En castellano. Hasta la promulgacién de la Divino afflante
Spiritu (1943), que alentaba las traducciones directas de los textos ori-
ginales (—> Declaraciones de la Iglesia, 72:20), los catélicos de lengua
espafiola hubieron de contentarse casi tinicamente con las numerosas re-
ediciones de Scfo y de Torres Amat. Es cierto que aparecieron algunas
versiones del NT hechas sobre ¢l griego, como la de D. Garcia Hughes
(Madrid, 1924) y la de G. Junemann (publicada en Chile cuatro afios
mds tarde), pero fueron como oasis perdidos en el desierto. En cambio,
después de la citada enciclica, las biblias completas traducidas de los
textos otiginales se han multiplicado tan rdpidamente, que hoy el pro-
blema consiste mds bien en hallar lectores para tantas versiones.

a) BiBLia pE Nicar-Corunga (1944). Esta versién, obra del
sacerdote E. Nicar y del dominico A. Colunga, tiene el mérito indiscu-
tible de ser la primera traduccién completa de la Biblia en lengua cas-
tellana hecha por catélicos sobre los textos originales. Podria incluso
considerarse como una respuesta retardada a la versién protestante de
Valera, Pero es lastima que tan meritorio trabajo apehas tenga en cuenta
las adquisiciones de la critica literaria y de la moderna exégesis cientifica.
Ademis, el lenguaje presenta un ligero tono «clasicista», ajeno al gusto
de hoy. Pese a tales limitaciones, esta Biblia —publicada por la BAC—
es la que mayor difusién ha alcanzado.

b) BiBLia DE BOVER-CANTERA (1947). Menos popular que la

anterior, esta Biblia ~—publicada también por la BAC— ofrece un con-
junto més elaborado. Tanto el AT, de F. Cantera, como el NT, del
jesuita J. M. Bover, procuran la mdxima fidelidad al texto original (sjiem-
pre indican las opciones textuales); en cambio, el estilo literario de la
traduccién resulta duro y poco brillante. Las introducciones y notas pre-
sentan con frecuencia puntos de vista quc pertenccen mds bien a la cien-
cia biblica del pasado. No obstante, la versién puede servir como Biblia
de estudio.
192 ¢) Breria DE STRAUBINGER (1948-51). El fruto mas saliente de
la actividad biblica desarrollada en Argentina por J. Straubinger es, sin
duda, esta traduccién de la Biblia (NT, 1948; AT, 1951). El trabajo,
realizado con minuciosidad, refleja una buena critica textual y una sé-
lida exégesis. Desde el punto de vista estilistico, el texto es cotrecto y
claro. Esta versién ha sido reproducida recientemente (1971) en la edi-
cién ecuménica de la Biblia publicada en Chicago.

d) Bisria Recina (1965). Es obra de un grupo de escrituristas
claretianos, entre los que ha correspondido el mayor peso a P. Franque-
sa y J. M. Solé. Su objetivo principal es la fidelidad a los textos origi-
nales, pero esta preocupacién les lleva a veces a forzar o recargar la
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frase espafiola. Las introducciones y notas tienen una orientacién prefe-
rentemente teoldgica y doctrinal.
193 e) Los LiBros SAGRADOS (1966-). Se trata de la versién mds
cuidada de cuantas han visto la luz hasta el presente. Dirigida por
L. Alonso Schokel, profesor en el Pontificio Instituto Biblico de Roma,
y publicada por Ediciones Cristiandad, ha sabido conjugar la nobleza
que debe tener toda traduccién biblica con una decidida modernidad de
expresién. El especialista descubre facilmente el laborioso andlisis tex-
tual que se cncierra en esta obra de dificil sencillez. Aqui se descubre,
por ejemplo, toda la belleza de Cant o la profundidad de Ez. Las in-
troducciones y notas, desiguales de unos libros a otros, aunque siempre
de buen nivel cientifico, esclarecen los aspectos literarios y teoldgicos
de cada libro. Esta versién, todavia incompleta (han aparecido Penta-
teuco, Is, Jr, Ez, Profetas Menores, Job, Sal, Prov, Cant y Eclo), ha
sido adoptada como texto bdsico para las lecturas de la liturgia en len-
gua espafiola.

También Edictones Cristiandad ha publicado (1966) un NT tradu-
cido por J. M. Valverde: su valor es mds literario que exegético.

f) VERsiON DE La CasA DE LA BiBria (1967). Tiene una inten-
cién abiertamente divulgadora de la palabra de Dios. Como se declara
en el prélogo, utiliza «un lenguaje apropiado al gusto y a la inteligencia
del hombre medio de hoy: un estilo llano, sencillo, populars. En conse-
cuencia, busca més la comprensién que el rigor cientifico. Las notas
{diez paginas al final del texto) se limitan a reproducir algunas declara-
ciones del magisterio relativas a la interpretacién de algunos pasajes
biblicos.

g) BIBLIA pr JERUSALEN (1967). El éxito alcanzado por la Bible
de Jérusalem, dirigida por los dominicos de L’Ecole Biblique, hizo pen-
sar en una edicién espafiola de la misma. La tarea fue realizada por
J. A. Ubieta al frente de un grupo de colaboradores. Los textos biblicos
han sido traducidos de los originales hebreo y griego siguiendo las va-
riantes textuales elegidas por la edicién francesa, mientras que el con-
junto de introducciones y notas —que constituyen el principal valor de
la obra—- se ha mantenido casi intacto. Pese al tono desigual de la tra-
duccién, la Biblia de Jerusalén es una de las mejores a disposicién de]
lector espafiol.

194 B) En catalin, Desde comienzos del siglo xvi hasta mediados
del x1x, la Jengua catalana habfa sufrido un colapso que necesariamente
repercutié en el campo de las traducciones biblicas. Ya en 1832, comg
preludiando la época de la Renaixenca, aparecié en Londres la versién
protestante de J. M. Prat Colomb Lo Nou Testament... amb preséncig
del text original; pero hubo que esperar otro medio siglo para que la
lengua, liberada de arcaismos, pasara del folklore a la cultura y exigiera
nuevas versiones de la Biblia. El ambicioso proyecto de F. Clascar fue
un significativo comienzo: pensaba traducir toda la Biblia bajo ¢l mece.
nazgo del Institut d’Estudis Catalans, si bien sélo aparecieron Gn, Ex
Cant y Mt (1908-25). ’
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a) BiBLIA DE MONTSERRAT (1926-). Casi veinte afios antes de la
Divino afflante Spiritu, la Abadia de Montserrat emprendia, por inicia-
tiva de B. Ubach osB, la publicacién de una versién hecha de los textos
originales con comentario. El conjunto de la obra (22 voldmenes mds
otros de ilustraciones) constituye una de las mds importantes empresas
biblicas llevadas a cabo en Espaiia. La versién fue revisada estilistica
y exegéticamente en 1960-69 y publicada en 5 voldmenes, Posteriormen-
te (1970), tras una nueva revisidn, aparecié en un solo volumen. Por
su altura critica y exegética, esta version —la mejor en lengua catalana—
ofrece a los estudiosos de la Biblia un valioso instrumento de trabajo.

b) BisL1A DE 1A Funpacié BiBrica CATALANA (1928-47). Esta
institucién, subvencionada por Francisco Cambé, publicé una versién
de la Biblia en 14 voliimenes que queria ser ante todo un monumento
de la lengua catalana. Aunque traducida directamente del hebreo y el
griego, su preocupacién se centraba mds en la belleza literaria que en
la exactitud del contenido. En 1968 se hizo una nueva versién en un
solo volumen, remozando el lenguaje y procurando una mayor fidelidad
a los textos originales.

195 C) En vascuence. El trabajo més importante llevado a cabo mo-
dernamente en el campo de las versiones vascas de la Biblia va unido al
nombre del jesuita Raimundo Olabide. En 1931 aparecié su traduccién
del NT, hecha directamente del griego, que afiadia a su fidelidad el méri-
to de una buena calidad literaria, Animado por el éxito de esta empresa,
Olabide se dedicé hasta 1942 a traducir el AT. Su esfuerzo cristalizé fi-
nalmente en una edicidn de toda la Biblia (Bilbao, 1958).

En los dltimos afios se han multiplicado las traducciones parciales,
especialmente del NT y Sal. Merecen especial mencién las publicadas
por el sacerdote Jaime de Kerexeta. De hecho, las actuales traducciones
de la Biblia al vascuence estdn contribuyendo a una unificacién y revita-
lizacién de la lengua.

[Las secciones sobre el texto griego del NT y las versiones inglesas (§ 119-176)
son de R. E. Brown; la subseccién sobre las versiones coptas (§ 112-116), de
G, W. MacRae; la seccién sobre las versiones espafiolas (§ 177-193), de A. de la
Fuente; el resto, de P. W, Skehan].
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La investigacién en el siglo xx (§ 37-65)

3

L

IL

III.

IV,

VL

Influencia del método de Gunkel

A) Aportaciones de Gunkel (§ 37-40)

a) Historia de las formas (§ 38)

b) Estudios sobre los Salmos (§ 39)

¢) Valoracién de la historia de las formas (§ 40)
B) Scguidores de Gunkel (§ 41-44)

a) H. Gressmann (§ 41)
b} G. von Rad (§ 42)

c¢) M. Noth (§ 43)

d) A. Alt (§ 44)

Escuela escandinava

A} Principales representantes (§ 4547)

a) J. Pedersen y H. S. Nyberg (§ 45)
b} S. Mowinckel (§ 46)
¢} 1. Engnell (§ 47)

B) Critica (§ 48)

Tendencias en historia y en teologia

A) Historiografia del AT (§ 49-50)

a) M. Noth y G. von Rad (§ 49}

b) W. F. Albright y J. Bright (§ 50)
B) Etapa dc decadencia en la teologia biblica (§ 51)
C) La «nueva» teologia biblica (§ 52-55)

a) W. Eichrodt (§ 53)

b) Orientacién cristoldgica, temas principales (§ 54}
¢) G. von Rad (§ 55)

Critica biblica catélica
A) Efectos del modernismo (§ 56)

B} Antes de la «Divino afflante Spiritus (§ 57-59)

a) J. Touzard (§ 57)
b) Difusién de la investigacién catdlica (§ 58)
c) A.Bea(§59)

C) Después de la «Divino afflante Spiritu» (§ 60-62)

a) J. Chaine (§ 60)
b) Escuela de Jerusalén (§ 61)
¢) Otras expresiones catdlicas (§ 62)

Critica biblica judia (§ 63-64)
Conclusién (§ 65)

DE LA EPOCA PRECRITICA AL SIGLO XVIII

L. Periodo precritico.

243

A) El estudio del AT antes de 1650. Podemos decir que la épo-
ca moderna de la interpretacién biblica comenzd ca. 1650. Hasta esa
fecha, la exdgesis cristiana solia considerar la Biblia como un bloque
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literario bajado del ciclo, como el relato de unos acontecimientos inde-
pendientes de su entorno cultural e histdrico. El estrecho concepto de
inspiracién entonces vigente descuidaba la actividad del autor sagrado
en la composicién de los libros e ignoraba la posibilidad de evolucién
en la revelacién del AT (— Inspiracién, 66:25, 30). La critica al uso era
dogmidtica y teolégica. Habfa, naturalmente, investigadores que ponfan
en duda algunos puntos de vista tradicionales, pero estas voces aisladas
no captaron la atencidn ni el interés de sus contemporineos.

4 B) Factores filoséficos. Las nuevas corrientes intelectuales ha-
bian alcanzado en 1650 suficiente fuerza para modificar las ciencias bi-
blicas. Estas corrientes se movian impulsadas por Ia creciente marea del
inmanentismo filoséfico, que ponia el absoluto metafisico no ya en Dios,
sino en la naturaleza y en el hombre. (El inmanentismo sostiene que la
realidad puede explicarse por los principios de la naturaleza misma; una
vez que el hombre logre formular leyes cientificas, puede conocer inme-
diatamente la realidad). El humanismo descristianizado del Renacimiento
habfa exaltado al hombre con su inteligencia y sus sentimientos, hasta
tal punto que la filosofia se interesaba mds por el conocimiento humano
de la realidad (obtenido por las impresiones del entendimiento y los sen-
tidos) que por la realidad en sf. Este cambio de acento preludiaba la
posterior sustitucién del problema de la metafisica por el problema del
conocimiento, como fue el caso de Descartes y Kant,

a) RACTONALISMO Y EMPIRISMO. La exaltacién del conocimiento
humano adopté dos formas: el racionalismo y el empirismo, que condi-
cionaron en cicrto grado todo el pensamiento durante los siglos Xxvir
y xvir. El Siglo de las Luces —la Aufklirung— sefial$ el punto culmi-
nante en la evolucién del racionalismo empirico. La glorificacién de la
razén anunciaba el amanecer de una era en la que, como alegremente
se predecia, las tinieblas del pasado quedarfan disipadas y la recta razén
dirigiria toda la actividad humana, religiosa, civil y artistica. Llevado a
su conclusién légica, el racionalismo desembocaba en una repulsa total
de lo sobrenatural y en un pantefsmo, y el empirismo terminaba en sub-
jetivismo y escepticismo.

No obstante, durante estos siglos, el racionalismo y el empirismo
dieron un tremendo impulso al desarrollo de las distintas disciplinas in-
telectuales, A nosotros nos interesan ahora las ramas de la ciencia que
repercutieron en los estudios biblicos. El progreso de las ciencias natu-
rales (especialmente a comienzos del siglo xv1I) suscité varios problemas
en torno a la cosmogonia biblica y constituyé un reto para la inerrancia
de 1a Escritura. Por lo que se refiere a la cronologia de la historia uni-
versal, los historiadores descubricron fuentes ajenas al AT. Las investi-
gaciones arqueoldgicas, que tan profundamente han influido en los mo-
dernos estudios biblicos, tuvieron su origen en antiguos relatos de viajes;
y estas noticias mostraban un creciente interds por la presentacién cien-
tifica de la geografia y la topograffa de Palestina (— Geograffa biblica,
73:8-9). A partir del siglo xvir surgieron nuevos métodos en el estudio
y el andlisis de las literaturas antiguas: gracias a ellos, se abria el camino
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a la alta critica —anélisis del origen y contenido de las piezas literarias——
y a un ulterior estudio de la Biblia de acuerdo con los criterios emplea-
dos en la ctitica de la literatura profana.

5 b) DefsmMo. La consecuencia més importante del racionalisma
fue quiz4 el nacimiento del defsmo, bajo la tutela de lord Herbert Cher-
bery (1642), v su exportacién de Inglaterra al Continente. Los defstas
tenfan poco que decir sobre la Escritura, si bien John Toland (Chris-
tianity Not Mpysterious, 1696) y algunos otros atacaron la integridad
de la Biblia insistiendo en que no hay nada en el Evangelio que sea
contrario a la razén o superior a ella. Sin embargo, Ja insistencia deista
en la religién natural, junto con la negacién de toda revelacién y la
repulsa de lo sobrenatural, crearon una atmdsfera de hostilidad a la in-
terpretacién tradicional de la Biblia. Algunos filésofos deistas, como
Thomas Hobbes (1651), se lanzaron a hacer critica biblica, mientras
que Baruch Spinoza (1670) rechazaba una Biblia concebida como reve-
lacién inspirada de verdades divinas y afirmaba que es una simple colec-
cién de libros histéricos cuyo contenido debe examinarse de acuerdo
con el criterio de la razén.

6 II. Comienzo de Ia critica modema.

A) R. Simon. Convertido del protestantismo y sacerdote orato-
riano, Richard Simon (1638-1712) inauguré la era de la critica biblica
moderna con su obra en tres volimenes Histoire critique du Vieux
Testamen? (1678; —> Critica moderna del NT, 41:5). Su examen de
los manuscritos orientales conservados en la biblioteca oratoriana de
Paris y su dedicacién a la literatura biblica, rabinica y patristica le per.
mitieron llevar a cabo este estudio de la Biblia partiendo de un anjlisis
literario e histérico. En el primer volumen, Simon trata del autor de los
distintos libros de la Biblia, Particularmente significativa fue su conclu-
sién de que Moisés no fue el tinico autor del Pentateuco. Los volimenes
segundo y tercero presentan una historia de las principales traducciones
de la Biblia junto con una serie de reglas para la critica textual y para
una traduccién mds exacta. El gran descubrimiento de Simon fue que la
historia literaria se basa en tradiciones no escritas; pero esta aportacién
pasé inadvertida a sus contemporineos.

El estudio critico de Simon fue atacado por otros teSlogos y exege-
tas franceses. Bossuet fue particularmente despiadado en sus invectivas,
basando sus argumentos en la teologia v negindose a descender con
Simon a un terreno critico, donde los escritos eran juzgados de acuerdo
con unos patrones gramaticales y literarios. Y no era Bossuet el tnico
incapaz de distinguir entre teologfa y critica literaria como disciplinas
auténomas y de admitir que una postura tcoldgica no garantiza la auten-
ticidad de un pasaje biblico concreto. Los cnemigos de Simon salieron
momentédneamente triunfantes, v en 1682 la Histoire critiqgue era inclui-
da en el Indice. La obra de Simon suscité gran interés fuera de Francia:
fue traducida al inglés (Londres, 1682) y posteriormente al alemdn por
J. S. Semler.



7 B) Critica textual.

a) J. Morinus ¥ L. CaPELLUS. Ya en el primer cuarto del si-
glo xvi1 se habfa puesto una base para la critica textual propugnada por
Simon. Un oratoriano francés, Morinus, afirmé (1633) que los LXX
proporcionan una lectura mejor y una tradicién mds fecunda que el TM;
de hecho, el TM estd tan plagado de errores que no puede servir como
notma para los estudios biblicos. Por su parte, Capellus, un protestante
francés, mostté (Critica sacra, publicada por primera vez en 1658) que
la vocalizacién del TM es bastante tardia y que su texto consondntico
se ha conservado imperfectamente. Hacia la misma época, el calvinista
H. Grotius (1583-1645) esbozaba una exégesis histdrico-gramatical libre
de toda consideracién dogmadtica; asimismo defendfa acérrimamente la
interpretacién literal de la Biblia, en especial de los ordculos proféticos
del AT.

8 b) J. LecrLerc. Tras la aparicién de la célebre Histoire critique
de Simon, Leclerc (1657-1736) contribuyé a propagar la hipétesis his-
térico-literaria de aquél con una resefia magistral de su obra. Aunque
se apartaba de Simon en varios puntos, Leclerc compartia la opinién del
oratoriano sobre la necesidad de la critica textual. Su obra principal,
Ars critica (1697), exponia diversas teglas para llevar a cabo la critica
biblica, en especial por lo que se refiere a la reconstruccién del texto
hebreo. Su obra constituye una sintesis del esfuerzo critico en visperas
de la Tlustracién.

9 ¢) La criTicA TEXTUAL EN INGLATERRA. Durante el resto del
siglo xvi1, los investigadores ingleses tomaron la delantera en materia
de critica textual, haciendo del AT el objeto principal de su estudio.
B. F. Kennicott, por mencionar sélo un nombre, mostré que los textos
hebreos pertenecen a una época relativamente tardia, pero son mds fie-
les al original que los textos griegos (~» Textos, 69:49). De todos mo-
dos, pesc al creciente ndmero de estudios textuales, resultaron vanas
las primeras esperanzas de fijar un texto hebreo definitivo.

10 d) A. ScaurTENs Y W. SCHRODER. La obra de Schultens (1733)
utilizaba los precedentes estudios gramaticales para llegar a concluir que
el hebreo es una de las lenguas semiticas. De este modo impugnaba la
idea del hebreo como flingua sacra sin paralelo y abria el camino a la
exégesis critica cientifica. Schrider (1776) popularizé la obra de Schul-
tens; mostrd que la lengua hebrea no tenfa nada que ver con la mecs-
nica del latin y sefialé los rasgos peculiares de las lenguas semiticas.

11 e) W. Gesenius. Los trabajos de Schultens y Schrider fueron
coronados por los logros de William Gesenius (1786-1842). Su obra,
que constituye el punto culminante de dos siglos de lento desarrollo en
los estudios gramaticales y filolSgicos, puso las bases para la exégesis
del siglo xx. Gesenius realizd una sintesis magistral de la gramatica
hebrea en su evolucién histdrica (1817). Su diccionario hebreo, publica-
do por vez primera en 1810, ha conocido diecisiete ediciones y revisio-
nes; en la actualidad sigue siendo un valioso instrumento de trabajo, si
bien los modernos 1éxicos han aportado nuevos materiales. Bajo el in-
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flujo racionalista, Gesenius procuté separar la investigacién gramatical
de toda consideracién dogmatica, liberando asi al hebreo de las dltimas
implicaciones que lo presentaban como lengua tnica y sagrada.

El fecundo desarrollo de los estudios hebreos fortalecié la tendencia
hacia la exégesis gramatical. En cierto sentido, esta tendencia era posi-
tiva, porque centraba la atencién en el sentido literal de los textos
sagrados; pero hemos de admitir que las premisas racionalistas de la
Tlustracién ejercieron sobre la exégesis un efecto empobrecedor y no
tardaron en provocar una reaccién cuando la Ilustracién dio paso al Ro-
manticismo.

12 1. La critica en el siglo XVIII.

A) Aparicion del método histérico.

a}) J. D. MicHAEL1S. Una de las mds insignes figuras en la his-
toria de la investigacién biblica durante el siglo xvirr, Michaelis
(1717-91) fue profesor de lenguas orientales en Gotinga. Aunque estaba
familiarizado con las tendencias del racionalismo y del deismo, en las
conclusiones de su teologia biblica se mantuvo fiel a la teologfa orto-
doxa. Esta tensién entre el compromiso teolégico y la investigacién cien-
tifica era caracteristica de la Tlustracién, cuando el racionalismo suponia
un reto a la ortodoxia. Las principales aportaciones de este prolifico
escritor a los estudios biblicos se mueven en el campo de las ciencias
auxiliares, como la filologia, la orientalistica, la geografia y la arqueo-
logia. Pero también se dedicé a la exégesis; en 1769 comenzd una tra-
duccién de la Biblia que se proponia como objetivo la exactitud filold-
gica v una adecuada interpretacidén geogréfica, histérica y teolégica. La
obra, en trece voltimenes, fue concluida en 1786.

13 b) J. Astruc. En 1753, cuando Michaelis estaba en el punto
més alto de su carrera, aparecieron las Conjectures de Jean Astruc, mé-
dico en la corte de Luis XIV. Asttuc observd que el empleo de distin-
tos nombtres divinos en Gn es indicio de que han sido utilizadas como
fuentes dos distintas relaciones escritas; las distinguié con las siglas A
v B. La obra del médico francés tuvo escasa repercusién enite sus con-
tempordneos, quizd porque Michaelis reaccioné desfavorablemente a la
hipétesis propuesta. (Cuarenta afios més tarde, el catélico inglés A, Ged-
des sefialé las mismas variaciones que habian llamado la atencidén de
Astruc. El las atribuyé no a la yuxtaposicién de documentos continuos,
sino a la amalgama de numerosos fragmentos). El andlisis embrionario
de Astruc marcé un hito en los estudios del AT, pues proporciond la
base para la minuciosa teotfa documentaria, que hizo del Pentateuco
un punto focal de la investigacién escrituristica del siglo x1x.

14 c) J. S. SEMLER. La tensién evidente en la obra de Michaelis
fue resuelta por su contempordneo Semler (1721-91). A Semler no le
importaba la ortodoxia, que él identificaba con la teocracia papista, ni
el pietismo de P. Spener y su escuela, que se oponfan a un dogmatismo
atrofiado y a un misticismo emocional, Semler buscaba la renovacién de
los estudios biblicos protestantes en el espiritu de una nueva gnosis;
pero su reforma tenia muy poco que ver con la interpretacién y los
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objetivos de Lutero o Calvino. Desembarazado del usual concepto dog-
mético de inspiracién, Semler llegé en su estudio del canon y de la evo-
lucién histérica del mismo a rechazar por completo la nocién de un
canon fijo en la Iglesia primitiva. Hizo una distincién radical entre el
contenido divino de la Biblia y los escritos en que se expresan las ver-
dades divinas. El contenido es la palabra de Dios absoluta y ya realiza-
da; en cambio, los escritos son relativamente falibles y pasajeros, un
simple vehiculo del mensaje divino. De acuerdo con esta distincién, sélo
tienen autoridad aquellos libros que ayudan al progreso moral del hom-
bre en una época determinada; en consecuencia, lo que es «candnico»
para una generacién puede ser rechazado con toda razén por otra. Me-
diante esta teorfa acomodaticia, los hombres pueden conservar de la
Biblia las verdades especulativas y pricticas que constituyen la auténtica
religién,

Esta insistencia de Semler en que el hombre es en cada caso drbitro
del mensaje divino ponia los fundamentos para un enfoque cada vez
mds antropocéntrico y racionalista en el estudio y la interpretacién de
la Escritura, De acuerdo con el concepto de canonicidad expuesto por
Semler, se acentud el contraste entre el AT (estrecho, nacionalista, ju-
daico) y el NT (expansivo, universal, eterno), tendencia que llevaria
més tarde a algunos cristianos a poner en duda la importancia del AT
(— 21, infra).

15 d) J. G. HamANN. Pero no faltaron voces de protesta, ni siquie-
ra cuando la Ilustracidn estaba en su punto culminante, Hamann
(1730-88), un genio sibilino y oscuro, llamado «cl vidente del norte»,
se opuso al racionalismo afirmando que la clave del conocimiento es la
emocidn y la percepeidén intuitiva. Su influjo se hizo sentir principalmen-
te en el terreno de la literatura alemana, pero fue también una destacada
figura en los estudios biblicos, La obra de Hamann, importante en si
misma, alcanzé una importancia adicional por su repercusién sobre al-
gunos criticos que le siguieron, en especial sobre el poeta Herder. En
medio de su carrera, Hamann descubrié la clave del verdadero signifi-
cado de la Biblia: Dios se ha manifestado por mediacién de unos hom-
bres en una revelacién biblica que culmind en la encarnacién del Hijo
de Dios. Esperaba oponerse al craso antropocentrismo de Semler insis-
tiendo en una economia divina que empled al hombre para la realizacién
de sus designios. Aunque Hamann es propiamente un humanista, se
diferenciaba de otros humanistas de la Ilustracién en que su humanismo
tenfa como base una profunda fe en la encarnacién. Su intento era inte-
grar el humanismo de la época en la fe ortodoxa tradicional.
16 B) Transicion al siglo XIX.

a) J. G. Herper. Bajo la tutela de Hamann, Herder (174}4-
1803) adquirié un profundo amor al AT y desarrollé su caracteristico
«humanismo hebraico». Poeta ante todo, Herder, al igual que su con-
tempordneo Lessing y su discipulo Goethe, no dgdé en asumir los pape-
les de fildsofo v tedlogo. No satisfecho con la idea semleriana de aco-
modar la Biblia a las necesidades humanas, prefirié <l punto de vista de
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Hamann; sin embargo, no hizo suya la doctrina de.Han.aann sobre el
papel distintivo del hombre en la realizacién de la historia de la salva.
cién. Tanto para Hamann como para Herder, el hombre es imagen de
Dios, pero para el segundo el secreto de la semejanza divina reside en
la naturaleza humana de Dios, al margen de Jesucristo.

Herder abordé la Biblia como una obra estética, como un rico de-
pésito de literatura de gran interés para una sensibilidad educada. Su
preocupacién estética fue el mévil de sus primeros esfuerzos hermenéu-
ticos. Una edicién alemana del estudio del obispo R. Lowth sobre la
poesia hebrea, De sacra poesi Hebraeorum (1753; — Poesia hebrea,
13:9), sacada a luz por Michaclis en 1780, impresiondé profundamente
a Herder y le impulsé a comenzar su gran obra sobre el espiritu de la
poesfa hebrea (1782-83). Herder, superando el analisis meramente for-
mal de Lowth, penetré en el cardcter espiritual de la poesia como ex-
presién de una experiencia teligiosa vital. Las palabras del autor sagra-
do, animadas por la fuerza dindmica y vivificante que tras ellas se
esconde, pueden hablar a los lectores de la Biblia. Asi, pues, la clave
del andlisis biblico de Herder era una compenetracién con la poesia he-
brea, una captacién del viejo mundo de la Biblia, no con los medios de
la arqueologia o de la investigacién cientifica, sino gracias al ingenio, la
sencillez de corazén y una respuesta emocional. Su valoracién y com-
prensién de los escritos sagrados como expresién de la experiencia israe-
lita de lo divino le llevé a su famosa afirmacién de que cuanto mds
humanamente se lee la palabra de Dios, tanto mds cerca sc estd de pe-
netrar su verdadero significado, pues se trata de un libro escrito por
hombres para los hombres.

Romintico e intuitivo, Herder suavizé el racionalismo de su tiempo
proponiendo un nuevo encuentro con el mensaje biblico que fuera com-
patible con el espititu cldsico, panteista y humanista de entonces. Tanto
los criticos ortodoxos como los racionalistas saludaron la postura de
Herder como un correctivo oportuno y necesario frente al andlisis dog-
mitico v desespititnalizado de la Escritura. Aunque Herder evit§ el
grosero racionalismo de un Semler, su labor estética en torno a la Biblia
fue un paso més hacia la postura de la alta critica: el estudio de la Biblia
como literatura no se diferencia del de las obras literarias profanas. Si-
guiendo las huellas de Herder, algunos biblistas intentaron una anéloga
interpretacién intuitiva; la escasez de obras realmente cientificas en la
segunda mitad del siglo xviir puede atribuirse en parte a la influencia
de Herder. Los dltimos efectos de esta influencia se advierten en la obra
de Hermann Gunkel (—> 38, infra). Este autor, de quien se ha dicho
que fue un Herder cientifico, empled la valoracién estética para penetrar
en el mensaje biblico. De hecho, la teoria de Gunkel sobre las formas
literarias nos tecuerda la afirmacién de Herder sobre el hecho de que
la poesia tiende a expresarse en formas cspecialmente adecuadas a un
objetivo concteto:

17 b) J. G. Eicuiiorn. Como queda indicado, el fermento intelec-
tual de los siglos xvir y xvrit habfa provocado una tensién entre la orto-
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doxia y el racionalismo, entre la tradicién y la Ilustracién, Aungue mds
evidente en Michaelis, la tensién se observaba también en la obra de
Semler y Herder, cuyos estudios tenfan bastante de tentativa y ensayo.
Eichhorn (1752-1827) se encargd de sintetizar los resultados de las nue-
vas tendencias y fijar los principios de un andlisis histérico-critico que
dominaria la investigacién biblica durante los dos siglos siguientes. Eich-
horn fue discipulo de Michaclis en Gotinga, pero pronto se independizé
de su maestro. Ensefié lenguas orientales en Jena durante algin tiempo
y fue luego profesor de filosofia en Gotinga.

Eichhorn decidié liberarse de todo compromiso con la ortodoxia y
estudiar el AT desde el punto de vista histérico, como una fuente pecu-
liar para el conocimiento de la antigiiedad, pues entendia que las pre-
ocupaciones teolégicas habian sido un grave obstéculo para comprender
el AT. A fin de lograr este propésito, adopté la actitud racionalista de
Semler ante los factores histéricos y geograficos del texto, asi como la
visién romdntica de Herder sobre el valor espiritual de la doctrina.
Siempre se reconocié deudor de ambos, pero fue particularmente Herder,
su amigo de por vida, quien ejercié mayor influjo sobre su critica biblica.
La famosa obra de Eichhorn Einleitung in das Alte Testament (1780-83)
fij6 el esquema de las introducciones generales y especiales que pronto
se convertirfan en el rasgo distintivo de la investigacién histdrico-critica.
El primer volumen, de introduccién general, examinaba el contenido, la
redaccién, la autenticidad y la canonicidad de los libros del AT; el se-
gundo estudiaba la historia del texto, y el tercero proporcionaba una
serie de elementos para el andlisis critico del AT y de los distintos libros.

E!l nombre de Eichhorn va unido en especial a sus teorias sobre el
Pentateuco. Utilizando la obra de Astruc, poco menos que olvidada,
Eichhorn llevé su andlisis hasta el Lv y determiné la presencia de dos
documentos distintos (J y E, y mds tarde E' y E* — Pentateuco, 1:7),
con lo que proponia una acertada teoria documentaria. En contra de la
tendencia dieciochesca a negar la existencia de Moisés, Eichhorn afirmé
decididamente la paternidad mosaica del Pentateuco; insistia, sin em-
bargo, en que Moisés habia hecho un amplio uso de determinadas fuentes
escritas.

La obra de Eichhorn sobre el Pentateuco ha oscurecido un tanto su
aportacién a la interpretacién de los Profetas. Su andlisis de los escritos
proféticos estaba muy influido por el énfasis de Herder en las caracte-
risticas humanas de los profetas y en su inclinacién hacia la poesia y la
mistica. En su exégesis de la literatura profética, Eichhorn presté gran
atencién al ambiente histdrico y procurd trasladar al lector a la época
de los profetas para ponerle allf frente a la misma literatura profética.
Un siglo después, Bernard Duhm, en su obra sobte los profetas hebreos
(—> 26, infra}, reconoceria la influencia de Eichhorn.

Estos estudios iniciales de Eichhorn dieron impulso a los logros de la
investigacién posterior. Eichhorn utiliz los embrionarios anilisis de
Herder sobre la poesia hebrea y la forma literaria para determinar las
Gattungen (categorias, géneros, formas) poéticas. Adoptd en parte el con-
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cepto de tradicién expuesto por Simon y lo amplié con el dato de la
importancia de la tradicién oral en la transmisién de los matqna_lc;s b1b1,1—
cos. Ademis, vio en los elementos miticos de la historia primitiva mas
que un simple adorno poético o una acomodacién a las usanzas de una
época; estos estudios preliminares sobre el mito fueron de gran impor-
tancia en la obra de Gunkel (> 29, 38, infra).

S. Bollough, Dr. Alexander Geddes: Scx 17 (1965), 14-22; W. P. Jones, Aes-
thetics and Biblical Hermeneutics: «Religion in Life» 31 (1962), ’394-4i8;
F. McEachran, Life and Philosopby of J. G. Herder (Oxford, 1939); E. O’Doherty,
The «Conjecturess of Jean Astruc: CBQ 15 (1953), 300-304; R. G. Smith,
J. G. Hamann: A Study in Christian Existence (Nueva York, 1960).

LA CRITICA HISTORIA EN EL SIGLO XIX

18 1. Incremento del método historico.

A) W. M. L. de Wette. L.a exégesis histérico-gramatical de su
época estaba muy lejos de satisfacer a Dc Wette (1780-1849); a su jui-
cio, no era gramatical ni histérica y apenas si merecfa el nombre de exé-
gesis. Después de una brillante tesis doctoral (1805), en que scparaba el
documento deuteronomista en el Hexateuco y en Re (~> Deuteronomio,
6:3), De Wette centré su atencién en el problema de la metodologia en
la critica biblica. Admiraba sinceramentc los logros de Eichhorn en el
terreno de la critica literaria, pero para su propia investigacién le intere-
saba atin mds lo dicho por Eichhorn sobre ¢l ambiente histdrico. En su
Manual de introduccin bistérico-critica a la Biblia (1817), De Wette
hablaba tan decisivamente de las exigencias de la critica histérica, que
se le ha considerado con justicia como uno de los iniciadores de este
método en los estudios biblicos. El objetivo a que dirigia sus esfuerzos
era entender los fendmenos biblicos en su verdadera interrelacién histé-
rica. Su pregunta fundamental en el anilisis biblico era de tipo histé-
rico: ¢qué es la Biblia y cémo se formé? Para responder a esta pregun-
ta, De Wette trataba en su Imtroduccién los acontecimientos de la
Biblia como fendmenos comparables a otros fendmenos histéricos y
sometidos a las mismas leyes de investigacién histérica.

El entusiasmo de De Wette por la historia se debié, al menos en
parte, al nacimiento y desarrollo de la investigacién critica, cientifica e
histérica a comienzos del siglo x1x, principalmente en Alemania. En
nombre de la razén, los eruditos de la Ilustracién habian ignorado el
pasado religioso y social con sus leyendas y tradiciones, que eran consi-
deradas como un rasgo caracteristico de una era de ignorancia. Los estu-
diosos centraban su atencién en la filosofia de la historia, y cuando
volvian su mirada a un pueblo extrafio o a unas instituciones no fami-
liares, lo hacian sin advertir que se requerfa un gran esfuerzo de com-
prensién. Pero con la aparicién del Romanticismo la historia —el paula-
tino progreso desde unas instituciones primitivas hasta unos sistemas
cultos— pasé a ser considerada como un factor vital en la civilizacién.
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El método histérico-critico, tal como Io presenté De Wette y lo
practicaron sus sucesores, combinaba la critica literaria con la histdrica.
La primera se propone fijar los limites textuales y determinar los gé-
neros literarios y los rasgos peculiares de las fuentes preyacentes; estudia
el contenido bajo el triple aspecto del lenguaje, la composicién y el ori-
gen. La critica histdrica intenta averiguar el valor de los escritos sagra-
dos en cuanto documentos histdricos, tanto en lo referente a Jos hechos
como 2 la ensefianza. Este método pretende reconstruir la vida, las ideas
y el ambiente del autor por medio de distintas ciencias auxiliares, como
la filologia, la arqueologia y la geograffa. La obra de De Wette escla-
recié y fortalecié esas dos tendencias criticas, corrientes a principio del
siglo xrx. El doble aspecto de su critica, literaria e histdrica, era evidente
en el planteamiento de su Introduccién. Para alcanzar el primer objetivo
de la exégesis —cntender los escritos sagrados—, De Wette apels a
todos los medios gramaticales y retdricos capaces de desentrafiar el men-
saje biblico. Tras este anélisis literario se dedic a la investigacién histé-
rica de las circunstancias que produjeron la obra: ambiente del autor,
ideas, convicciones, esperanzas y temores, que €l compartia con sus
contempordneos.

De Wette afirmé en repetidas ocasiones que las premisas dogmdti-
cas no tienen nada que ver con la investigacién biblica, pero se mostrd
moderado en la polémica contra la ortodoxia y toletd los juicios religio-
sos que estaban de acuerdo con las conclusiones de su método histdrico.
De hecho, concedié gran importancia a la sensibilidad espiritual del exe-
geta. Las posibilidades del exegeta serdn tanto mayores —declaraba De
Wette— cuanto mayor sea la pureza y perfeccién de sus convicciones
religiosas, es decir, cuanto mds acendrado sea su cristianismo. Ficl a su
repulsa del dogmatismo, De Wette afirmaba que para la exégesis no es
necesaria ni posible una visién teoldgica concreta, pues tal compromiso
cerrarfa el camino a un andlisis objetivo. De este modo restauraba secre-
tamente las rechazadas premisas de la Tlustracién y el Romanticismo.

En su critica de los Salmos, De Wette se mostré influido por la
apreciacién estética de Herder. Eichhorn habia introducido el término
Gattung («género») para designar los distintos tipos de salmos, pero no
habia intentado ninguna clasificacién literaria. De Wette dividié los
salmos en seis categorias, anticipindose asi al mds completo anilisis de
Hermann Gunkel (— 39, infra).

19 B) Influencia hegeliana. Precisamente mientras De Wette pre-
conizaba el empleo de la critica histdrica en la exégesis biblica, el fild-
sofo G. W. F. Hegel (1770-1831) estaba desarrollando un sistema de
dialéctica que tuvo un efecto inmediato y fecundo como base para inter-
pretat la historia. Aplicada en concreto a la historia, la dialéctica hege-
liana afirma que el hombre progresa mediante el antagonismo y el con-
flicto; la evolucién tiene lugar gracias a que una situacién dada (tesis)
produce inevitablemente su contraria (antitesis); el conflicto resultante
termina en la fusién de ambas (sintesis), la cual es a su vez la tesis del
siguiente estadio de conflicto. Publicada en 1831, la Historia de la filo-
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softa de Hegel constituyd la ltima palabra en el pensamiento meta-
fisico. No obstante, a partir de 1850 su hipétesis perdié terreno debido
a los ataques de la ciencia materialista. En dos generaciones, el progreso
de la Ilustracién habia pasado de la evolucién dialéctica de Hegel a la
teoria revolucionaria de la segunda mitad del siglo xIx.

20 a) W. VATkE. Brillante discipulo de Hegel, Vatke (1806-82)
criticé a De Wette por su concepeidén de la investigacién biblica histérica,
que €l consideraba insuficientemente dindmica. Lamentaba que De
Wette no hubiera sabido apreciar el papel vital que en la historia des-
empefia el Absoluto de Hegel. En el primer volumen de su teologia
biblica, La religién de Israel (1835), Vatke aplicaba la dialéctica de
Hegel a Ia evolucién religiosa de Israel. Segin Vatke, los hechos histé-
ricos concretos deben relacionarse con las verdades eternas de la razén
para formar una continuidad histdrica. La religién y la historia —la ver-
dad eterna y el momento histérico— deben fusionarse en la Heils-
geschichte («historia de la salvacién»). La verdadera religién fue pau-
latinamente revelada a través de estadios sucesivos de figuras, alegorias
y mitos hasta culminar en Ia revelacidn histérica de Jesucristo.

Vatke sostenia que la teologfa biblica es una disciplina histérica que
no debe ajustarse a consideraciones dogmadticas; depende {inicamente de
la palabra escrita. Pero dado que refleja el matiz dogmaético de una
época particular, la teologia biblica comparte el destino de todo an4lisis
histérico y cambia de acuerdo con los estadios de la evolucién dogma-
tica. Y dado que los acontecimientos histéricos se reflejan siempre en
la conciencia actual del hombre, lo que se presenta como historia es una
continuidad de las manifestaciones de la verdadera religién tal como la
entiende el hombre en cada momento concreto. Los escritos biblicos son
més una historia del conocimiento del hombre que una relacién cientifi-
ca de acontecimientos pasados. Por tanto, concluia Vatke, no puede
existit una teologia biblica completamente objetiva. Su concepto idea-
lista de que los fenémenos histdricos no son sino manifestaciones del
Absoluto disuelve la realidad de la historia y de la revelacién.

21 b) AtaQues coNTRA EL AT. Para Hegel, el cristianismo es la
religién absoluta, el estadio final del proceso dialéctico. La religién de
los hebreos (lo mismo que las religiones paganas) no era sino un mo-
mento necesario en la evolucién del Absoluto. Y, por ser transitoria, era
vilida y til solamente para su tiempo; cuando la religién pasa de las
mds toscas formas de magia a la perfeccién del cristianismo, la religién
veterotestamentaria queda sin objeto. Vatke, lo mismo que Hegel, sos-
tenfa que el AT era inferior al NT porque el cristianismo es la culmi-
nacién del proceso evolutivo. Pero Vatke oponfa el paganismo al AT
y al NT: el paganismo es naturalista, el judafsmo es un ideal, el cristia-
nismo elevé el idealismo de la religién hebrea a una realidad concreta,

Este sutil ataque contra el AT se acentud en el pensamiento de
Vriedrich Schleiermacher (1768-1834), el filésofo religioso del Roman-
ticismo, quien afirmaba que el abismo existente entre la conciencia
hebrea y la cristiana es tan profundo como el que existe entre el paga-
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nismo y el cristianismo. En consecuencia, sin rechazar los escritos del
AT, les asignaba un puesto decididamente inferior. Tales opiniones an-
ticipaban los problemas modernos sobre la importancia del AT (— Her-
mendutica, 71:51).

22 C) H. Ewald. La critica histdrica inaugurada por De Wette y
Vatke fue impulsada por Ewald (1803-75), profesor en Gotinga (donde
habifa sido discipulo de Eichhorn) y en Tubinga. La obra més resonante
de este orientalista, filélogo y tedlogo no pertenecia a ninguno de estos
campos, sino al histérico. Su Historia del pueblo de Israel (1843-55)
fue la primera obra escrita en alemin que estudiaba la historia israelita
con un espiritu secular, Mediante una minuciosa investigacién de las
fuentes, Ewald logré presentar un cuadro completo y coherente de la
historia de Israel, si bien es preciso admitir que su obra no sacé gran
partido de la historia del Préximo Oriente ni de la religién comparada.
Tan popular fue la obra de Ewald que entre 1864 y 1868 aparecié en
tercera edicién.

Segin Ewald, la esencia de la historia hebrea reside en el incansable
esfuerzo de Israel por conseguir una religién verdadera y perfecta, obje-
tivo que sélo los hebreos lograron entre todos los pueblos antiguos. Por
eso Ewald insiste en que la historia de Israel es esencialmente religiosa.
Tedricamente, los partidarios del método histérico-critico efectdan su
investigacién en una atmésfera de pura objetividad; pero el método de
Ewald nos descubre que este historiador critico sustituyé un compromi-
so por otro. La «historia de la salvacién» (—> 20, supra) fusionaba la
revelacién con la religién; andlogamente, Ewald fusionaba la religién
verdadera con la historia.

Ewald vefa en los profetas el centro espiritual de la bisqueda de la

verdadera religién en Israel. Los profetas fueron unos hombres capaces
de dar vida a los gérmenes de conciencia latentes en todos los hombres,
Junto con los escritos de Herder, la investigacién de Ewald fue decisiva
para el posterior estudio de los profetas durante el siglo x1x; ni Bernard
Duhm ni Hermann Gunkel pudieron ignorarla (— 26, 37, infra).
23 Il. Triunfo del método historico. La obra global de De Wette,
Vatke y Ewald orienté decididamente los estudios veterotestamentarios
por el camino de la critica histérica. Sin embargo, pese a la importancia
que concedfan a las circunstancias histéricas para entender los escritos
sagrados, no formularon una visién general de la historia israelita. Esta
formulacién serfa tarea de Reuss, Graf, Kuenen y Wellhausen,

A) Predecesores de Wellhausen.

a) E. Reuss. Profesor en Fstrasburgo, Reuss (1804-91) ejercié
mds influencia con sus lecciones que con sus escritos; de hecho, gracias
a sus clases, muchos escrituristas franceses entraron en contacto con la
investigacién biblica. Ya en 1833, Reuss hizo notar que las normas
titualistas de Lv no correspondian a las condiciones vigentes en la época
de la peregrinacién por el desierto y que los profetas no decian nada de
tales normas. En consecuencia, afirmd que la legislacién israelita sobre
el culto es de composicién tardia. Su conclusién ofrecia al mismo tiempo
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un nuevo cuadro de la historia hebtrea: los profetas eran mds antiguos
que la Ley, y los salmos eran mas modernos que la Ley y los Profetas.
Esta concepcién (que Reuss definié como «mi sistema») fue ampliada
por sus sucesores.

24 b) K. H. Grar. Alumno destacado de Reuss, Graf (1815-69)
debfa mucho al pensamiento de su maestro: su estudio sobre Los libros
bistéricos del Antiguo Testamento (1866) tuvo su punto de arranque
en las lecciones de Reuss. El libro de Graf, precursor de los estudios de
Wellhausen, marcé una nueva fase en la historia de la critica del AT.
Elaboré las intuiciones de Reuss y dio una respuesta precisa al problema
de la formacién histérica del Pentateuco: P es el documento més joven
(posexilico) del Pentateuco, proposicién que resultaria reafirmada por
los estudios de W. H. A. Kosters (1868). Graf aproveché también la
critica de Abraham Kuenen (1828-91), un brillante estudioso holandés
que fue uno de los primeros biblistas que intentaron la difusién de los
métados histérico-criticos entre los no especialistas.

25 B) La teoria documentaria de J. Wellhausen. A Julius Well-
hausen (1844-1918) le cupo en suerte hacer una sintesis de la critica
histérica. Su sistema quedd expuesto en una serie de articulos sobre el
Hexateuco (1876) v en sus Prolegémenos a la bistoria de Israel {1883).
Ll éxito de sus ideas, que no difieren gran cosa de las de sus inmediatos
predecesores, se debe, al menos en parte, a su presentacién légica y
maciza. En Gotinga, bajo la direccién de su maestro Ewald, se dedic6
al estudio de la historia biblica concebida como un proceso vital en el
que crecié y maduré la religion israelita. En varios aspectos de su critica
literaria dependia de Reuss, Graf y H. Hupfeld; en cuanto a conceptos
filoséficos, era deudor de Vatke y, en tltimo término, de Hegel.

Dado que la teoria documentaria de Wellhausen tuvo repercusiones
en todos los campos de la investigacién biblica y ha influido en el curso
de la critica biblica hasta el presente, se hace necesario un resumen de
la misma., Wellhausen sefald la presencia de cuatro documentos princi-
pales en el Pentateuco: J, E, D y P, por este orden cronolégico. Las
secciones narrativas mds antiguas de J y E pertenecen a ca. 870 y 770,
respectivamente. Su redaccidén (ca. 680) fue seguida por la redaccién
de Dt (al menos su niicleo, caps. 12-22) y de otros elementos D que
fueron descubiertos en 621. La composicién de P comenzé en el destie-
rro y continué hasta la redaccién final del Hexateuco durante las refor-
mas de Esdras y Nehemias ca. 450 (— Pentateuco, 1:7).

En el fondo de esta exposicidn cldsica se dan varios presupuestos,
que aparecen también en otros dmbitos de la ciencia del siglo x1x: ante
todo, un escepticismo general en cuanto a los relatos referentes a acon-
tecimientos no contemporancos; en segundo lugar, la suposicién de que
la cultura y la religién de los pueblos antiguos evolucionaron gradual-
mente a partit de unas formas primitivas; por tltimo, una repulsa aprio-
tistica de todo elemento sobrenatural en la religién de Israel. Y habia
otros puntos débiles que se revelarian con el paso del tiempo; por ejem-
plo, un descuido casi total de la influencia de los pucblos vecinos de
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Israel en la historia de este pueblo y un olvido de las pruebas arqueo-
légicas a la hora de reconstruir la historia de Israel.

Estas deficiencias, sin embargo, no impidieron una amplia y entu-
siasta aceptacién de la teorfa documentasia. Al asignar los escritos pro-
féticos a un perfodo anterior a la composicién del Hexateuco cambiaba
radicalmente el concepto de la misién de los profetas: aparecian no
como renovadores, sino como creadores del monoteismo. Este cambio
era un punto clave en la teoria de Wellhausen, y su impacto se hizo
sentir en todos los campos de los estudios veterotestamentarios. Como
era de esperar, los estudios sobre el Hexateuco ocuparon el centro de la
investigacién. Hubo entusiastas defensores de la teoria de las cuatro
fuentes que efectuaron ulteriores andlisis, dividiendo y subdividiendo
las fuentes hasta llegar a una atomizacidn,

S. de Vties, Hexateuchal Criticism of Abrabam Kuenen: JBL 82 (1963), 37-57;
R. Niebuhr, Schleiermacher on Language and Feeling: TTod 17 (1960), 150-67;
L. Petlitt, Vatke und Wellbausen (BZAW 94; Berlin, 1965).

26 C) Estudios de B. Duhm sobre los Profetas. Si Wellhausen pro-
ponia fundar la historia de Israel en una investigacién de las fuentes
del Hexateuco, Bernard Duhm (1847-1928) consideraba la teologia de
los profetas como la base para determinar la formacién de la religién
del AT. La obra de Wellhausen fue de suma importancia para Duhm,
pues adopté la cronologia de aquél, en la que la ensefianza profética
presuponfa la legislacién sacerdotal y deuteronomista. Ademds de su
resonante Teologia de los Profetas (1875), Duhm publicé un comenta-
rio a Isafas (1892) y Los Profetas de Israel (1916). A fines del si-
glo xvi, J. C. Diderlein (1745-92) fue el primero en discutir la pater-
nidad de Is 40-55 (— Déutero-Isafas, 22:2); pero Duhm fue mis lejos
e identificé al Trito-Isafas (caps. 56-66), asignando su composicién a la
época de Malaquias (— Déutero-Isaias, 22:50). También separé del
Dt-Is los poemas del Siervo, con lo cual complicé el problema del Sier-
vo de Yahvé (— Déutero-Isafas, 22:5).

Anteriormente, Herder, Eichhorn y Ewald habian sefialado la pecu-
liaridad del fenémeno profético y su relacién con ¢l medio histérico.
Duhm orientd sus estudios a construir un esquema coherente de la evo-
lucién religiosa de Israel. El avance de los profetas consistfa en una
nueva perspectiva religiosa que rompfa su vinculacién con la antigua
religién naturalista de Israel. Esta obra no se llevé a cabo en una sola
generacién, pues —explicaba Duhm— los primeros profetas estaban
atn apegados al naturalismo. Fue Amés quien introdujo el nuevo ele-
mento: el énfasis en la accién de Dios. Gracias a la obra de los profe-
tas, la religién de Isracl dejé de fundarse en la base fisica de un trato
nataralista de Dios con Israel; la religién fue trasladada del 4mbito de
la naturaleza a una esfera moral. Gracias a la guia moral de los profetas,
la monolatria de la época mosaica se convirti en un monoteismo €tico.

Para Duhm, la moralidad cra la fuerza que habia impulsado el des-
arrollo de la religién hebrea. Su andlisis de los profetas suponia y utili-
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zaba la teorfa hegeliana de la evolucién del culto. Con esta insistencia
en el influjo moral de la predicacién profética, Duhm contribuyé a de-
nigrar los elementos cultuales y legales de la religién hebrea. Sus suce-
sores subrayarfan adn mds la oposicién entre la Ley y los Profetas. Ha
habido que esperar hasta nuestro tiempo para que los investigadotes
demostraran que la tesis de la «repulsa» de la Ley y el culto por parte
de los profetas tenia una buena dosis de exageracién (cf. H. H. Rowley,
BJRyIL 29 [1946], 326-58).

La exégesis de Dubm se proponfa entender la personalidad del es-
critor lo més perfectamente posible, a fin de esclarecer el auténtico men-
saje del ordculo profético. Las palabras de un profeta, afirmaba Duhm,
no son una revelacién intemporal de verdades sobrenaturales ni necesa-
riamente una prediccién de acontecimientos futuros cuyo cumplimiento
sirve de apoyo a la fe; el profeta es ante todo un hombre encargado por
Dios de instruir a sus contempordneos en los designios y mandatos di-
vinos.

27 I11. «Religionsgeschichte».

A) Evolucién e importancia. El empleo del método histérico-cri-
tico en la exégesis biblica tenia un paralelo en la aplicacién del método
histérico al estudio de la religi6én antigua en general. El racionalismo,
que habia alcanzado su apogeo en la época de la Ilustracién, centraba su
interés en una religién libetada de premisas teoldgicas y de toda teorfa
sobre una revelacién sobrenatural, pero el estudio de esa religién natural
cra marcadamente especulativo y se caracterizaba por una serie de atre-
vidas generalizaciones. Pero, a mediados del siglo x1x, el impulso dado
pot el Romanticismo a la investigacién histérica animé a los estudiosos
a examinar las manifestaciones histéricas de las religiones concretas. Esta
disciplina, la Religionsgeschichte, o «historia de las religiones», ejercié
una gran influencia indirecta sobre los estudios biblicos. En términos
generales, la nueva disciplina fue aplicada con principios positivistas,
es decir, principios sometidos a verificacién cientifica. El objeto de su
investigacién era el hecho libre de toda interpretacién filoséfica o teo-
l16gica. En consecuencia, la religién biblica fue estudiada en el mismo pla-
no que las demis religiones, pues todas ellas se suponian producto de la
cultura humana.

El descubrimiento de las literaturas religiosas del Préximo Oriente
y los rapidos avances de Ja arqueologia, la antropologia y la etnologia
facilitaron el progreso de esta nueva rama del conocimiento cientifico. La
teorfa evolucionista del desarrollo religioso, que habia sucedido al con-
cepto hegeliano del progreso continuo, hallé una amplia confirmacién en
el estudio de las religiones primitivas. La tarea del historiador de las reli-
giones consistia en describir las manifestaciones de la fe y la préctica re-
ligiosa desde sus formas més primitivas a las mds evolucionadas. Esta
labor resultaba m4s facil comparando las tendencias paralelas de las dis-
tintas religiones y determinando sus mutuas influencias.

Mientras se desarrollaba ¢l estudio y la comparacién de las religiones
antiguas, la escucla de Wellhausen estaba casi totalmente dedicada a los

17
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problemas literarios que planteaba la critica del Hexateuco, por lo cual
apenas si aprecié y utilizé las conclusiones de la Religionsgesszcbte. No
obstante, la nueva disciplina resultaria ser un valioso correctivo para las
deficiencias de las férmulas de Wellhausen. Al descubsir la existencia de
un intercambio intelectual, cultural y religioso entre los pueblos del Pré-
ximo Oriente, incluido Israel, los hombres dedicados a investigar las relg-
giones primitivas estaban en condiciones de esbozar un cua.dro mds df:fl—
nido de la religién israelita que sirviera de base a la interpretacién
biblica. Por consiguiente, el énfasis en una critica puramente literaria fue
decreciendo conforme el Préximo Oriente antiguo suministraba nuevos
materiales de investigacidén y comparacién.

28 B) Aplicacion a la Biblia.

a) EL PAN-BABILONISMO DE H. WinckLER. Como era de espe-
rar en los albores de la nueva ciencia, los estudios iniciales exageraron
la universalidad del medio cultural en el Préximo Oriente, Asi, por ejem-
plo, la teoria «pan-babilonistas de Hugo Winckler (1863-1913) atribuyé
los elementos superiores o distintivos de la religién hebrea, incluido el
monotefsmo, a influencias asirio-babilénicas. Sus opiniones fueron co-
mentadas por Friedrich Delitzsch (1850-1922) en su libro Bibel und
Babel (1902). Pero la teoria pan-babilonista pronto perdié vigor por
varjas razones: los egiptélogos no la aceptaron, la amalgama de con-
ceptos diversos en un Unico esquema babilénico era demasiado artifi-
cial y, finalmente, la teorfa no dejaba lugar al hecho inncgable de la
evolucién en la religién hebrea. Ademds, los escrituristas modernos sa-
ben que las influencias que dieron forma a las instituciones de Israel
son mucho mds numerosas de lo que en un principio se supuso. Las
tabletas de Ugarit, por ejemplo, descubiertas en Ras Shamra en 1929,
han revelado un fuerte influjo cananeo hasta entonces insospechado
(— Excursus: Israel y sus vecinos, 11:11-12),

29 b) «Scuoéprunc UND CHaOS», DE H. GunkeL. Muchos estudio-
sos de la Biblia se interesaron por la religién primitiva desde un punto
de vista puramente comparativo, senalando las semejanzas y las dife-
rencias. Pero los verdaderos profesionales estudiaban las tradiciones de
los distintos pueblos con vistas a mostrar la peculiar utilizacién que ha-
bia hecho Israel de las heterogéneas influencias recibidas. Probablemen-
te, la obra biblica equilibrada y significativa en el campo de la historia
de las religiones fue la de Gunkel, Schipfung und Chaos (Gotinga,
1895; ~» 37-39, infra). Ista sobria investigacién de la mitologia popu-
lar, subyacente a la presentacién biblica de la creacién y del fin del
mundo, demostrd que en tal presentacién influyeron los antiguos relatos
babilénicos sobre los mismos fenémenos. Pero Gunkel no se limité a
sefialar las semejanzas, sino que procuré determinar qué uso habia he-
cho Israel del material tomado de otros pueblos. En otros términos:
tomé en consideracién el contexto oriental sin descuidar lo conseguido
por Israel al reelaborar los materiales.

Lo que Gunkel habia conseguido en su andlisis de Gn y Sal lo in-
tenté H. Gressmann con respecto a los escritos proféticos, rastreando
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las ideas mitolégicas presentes en las secciones escatoldgicas (—> 41,
infra).

30 IV. Reaccién contra la alta critica. Pese a Ja amplia aceptacién
de los métodos y conclusiones del método histérico, Jos defensores de
la nueva critica no lograron imponerse por completo. Ya antes de que
triunfara la alta critica en la teorfa de Wellhausen se habfan alzado
voces de protesta, Protestantes y catdlicos se opusieron a las afirmacio-
nes de que el sobrenaturalismo dogmitico es insostenible y los cdnones
criticos deben ser independientes de la teologia. Ademids, la conclusién
de que la evolucién religiosa de Israel habfa sido influida por las tradi-
ciones religiosas de otras culturas mds antiguas fue considerada como
un reto contra la peculiaridad de la religién hebrea.

A) Reaccion protestante.

a) PriMcrAs RESPUESTAS. En su ataque contra la interpretacién
racionalista de la Biblia, R. Stier (1800-62) lanzd graves acusaciones
contra el cardcter unilateral de la exégesis histérico-gramatical. H. Ols-
hausen (1796-1839) criticéd los cxcesos de la exégesis gramatical y ale-
gérica; se mostrd partidario de una interpretacién que, haciendo uso de
todas las ciencias auxiliates, teconociera la revelacidén subyacente a los
textos inspirados. La obra de Olshausen fue continuada por A. Hahn
(1792-1863). Otro importante contraataque fue el de J. T. Beck
(1804-78). A diferencia de numerosos biblistas que se contentaban con
tepetir las posiciones dogmdticas tradicionales, Beck intentd hallar un
sustitutivo de la inspiracién verbal en una teotfa de los dones carismé-
ticos de expresién concedidos a los autores biblicos como hombres de
Dios. Afirmé también que la Biblia es un conjunto orgénico, un sistema
completo de verdades; por tanto, la unidad y continuidad del AT ha
de buscarse en la trama de la historia de la salvacién —beilige Geschich-
te era el término— que discurte a lo largo de todos los escritos sagra-
dos. El mds temible adversario del anélisis gram4tico-critico e histérico-
critico del AT fue E. W. Hengstenberg (1802-69). Oponiéndose
decididamente al racionalismo y al idealismo, se desinteresé de la autén-
tica historia del AT e interpreté la antigua economia totalmente en
términos cristolSgicos.

31 b) J. von HormanN. En su actitud conservadora, Von Hof-
mann (1810-77) consideraba el AT como historia sacra: la historia de
la redencién, en la cual y por la cual Dios procura la salvacién al
mundo. Para Von Hofmann, la revelacién no es dogma o doctrina, sino
historia y acontecimiento. No basta afirmar dogmdticamente la inspira-
cién; es preciso justificarla por medios histéricos. La historia es el ve-
hiculo de la revelacién divina; la literatura del AT contiene historia y
revelacién; de hecho, la literatura biblica forma parte de la revelacién
concedida a los hombres (cf. H. McDonald, Theories of Revelation:
An Historical Study, 1860-1960 [Nueva York, 1963]).

32 ¢) Franz DeLrrzscH (1813-90), padre del orientalista Fricdrich
Delitzsch y quizé el més influyente dc los exegetas protestantes, comen-
#6 por oponersc a la escuela histérico-critica, pero en el curso de sus
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estudios termind por aceptar muchas conclusiones de aquélla; por ejem-
plo, el Dt-Is y la fecha tardfa de P. Tan grande era la influencia de
Delitzsch sobre profesores y alumnos, que, al ser aceptadas por él ciertas
conclusiones del método histérico, éste logrd penetrar en algunos circu-
los conservadores. Como convertido del judafsmo, Delitzsch era mds
consciente que sus contempordncos de la necesidad de un contacto con
¢l judafsmo moderno para entender mejor el AT.

33 B) Imvestigacién catolica. Mientras progresaba la nueva critica
en los dos siglos subsiguientes a Richard Simon, la investigacién biblica
catélica se mantuvo en un nivel notablemente bajo. Con los nombres
de Simon, Astruc, Morinus, Leclerc y Geddes queda completa la lista
de escrituristas catélicos de nota. Es claro que habia estudiosos catélicos
dedicados a Ja investigacién biblica, pero la mayorfa centraba sus es-
tudios en temas marginales o en cuestiones seguras, sin abordar los ver-
daderos problemas biblicos del siglo x1x. Al comienzo, los exegetas pres-
taron poca atencién a la teorfa documentaria; pero, ante la rotunda
exposicién de Wellhausen, Jos catdlicos comenzaron a ver las implica-
ciones de la critica racionalista. En general, rechazaron el sistema; cual-
quier concesidén parecia un compromiso, y no se distinguia entre Jos
métodos y conclusiones de la nueva critica y la filosoffa racionalista que
servia de base al sistema. La oposicién catdlica se limité a insistir en
las viejas posiciones. Los cinco volimenes del Manuel biblique (1876)
de F. Vigouroux y M. Bacuez fueron un ejemplo de la exégesis seve-
ramente tradicional corriente entre los estudiosos catélicos. El Cursus
Scripturae Sacrae (1886ss), dirigido por R. Cornely, J. Knabenbauer y
F. von Hummelauer, puede citarse también a este respecto, si bien al-
gunos volimenes de la serie (especialmente los de Von Hummelauer)
tendian a abandonar ciertas posiciones que la critica contemporanea
habfa demostrado insostenibles.

34 a) «DICTIONNAIRE DE LA BIBLE». La obra de Cornely y Vigou-
roux sirvid, sin embargo, para familiarizar a los catdlicos franceses con
los resultados de la nueva critica. Vigouroux comenzé en 1891 el Die-
tionnaire de la Bible, que fue concluido en 1912. La obra, aunque timi-
da y conservadora, marcé un paso adelante en la investigacién catélica
de la Biblia. (El Supplément a este diccionario [VDBS] es cientifica-
mente critico y constituye un valioso instrumento en la investigacién
biblica). Aunque de tono generalmente conservador, las publicaciones
catélicas de fines del siglo XIx muestran una creciente preocupacién por
los problemas de la critica moderna en la interpretacién del AT.

35 b) M.-J. LaGrRANGE. No todos los criticos catélicos permanecie-
ron en estado de sitio. El dominico Marie-Joseph Lagrange (1855-1938)
decidié enfrentarse con la alta critica en sus propios fundamentos. En
un congreso cientifico catdlico celebrado en Friburgo (Suiza) en 1897
propuso una respuesta positiva al desafio de la alta critica. Limitdndose
a la critica del Pentateuco, discutié la legitimidad y la fuerza de las
objeciones alegadas contra la investigacién de las fuentes del Pentateuco.
La nueva critica exige con razdn, afirmaba Lagrange, que ¢l critico sus-
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tituya su moderna concepcién occidental por una idea semita de autor
¢ historicidad. Ademds, ef el testimonio de la Escritura y la tradicién
sobre Moisés como autot hay que distinguir entre el testimonio literario
y el histérico; ambos son validos, pero la tradicién literaria no es tan
concluyente como la histdrica.

Cinco afios mds tarde, Lagrange amplié su campo a todo el AT y
emprendié la defensa de la critica de acuerdo con un sélido método
histérico. En su obra La méthode bistorique, surtout & propos de I’Axn-
cien Testament (1903) presentaba una aplicacién del método a los pro-
blemas dominantes de la exégesis catélica: la relacién de la critica con
el dogma, la ciencia y la historia. La obra de Lagtange se proponia miti-
gar los temores de quienes estaban convencidos de que el empleo del
método histérico iba contra lo que ellos consideraban el primer deber
de todo critico catélico: la sumisién a la autoridad de la Iglesia. La-
grange mostrd, por ejemplo, que el exegeta, manteniendo la inmutabili-
dad de la verdad, puede estudiar el hecho evidente de una evolucién
dogmatica, sobre todo en el AT; aunque deba rechazar la teoria evolu-
cionista de la religidn, el exegeta no puede ignorar la evolucién de la
dactrina que apatece en la Escritura, Y para describir esta evolucién
ha de aplicar al estudio de la Biblia el método histérico.

Asimismo, Lagrange, examinando la relacién de la ciencia con los
relatos biblicos, afirmaba que no se puede suponer en los autores sa-
grados una formacidn cientifica. Como respuesta a quienes se mostraban
preocupados por los ataques de la critica contra la historicidad de los
documentos biblicos, Lagrange insistia en que la primera tarca para
determinar el valor de los pasajes que tienen apariencia de historia es
analizar sus géneros literarios. Su esbozo inicial de géneros literarios en
el campo de la historia fue ampliado y sancionado mds tarde por Pio XTI
en la Divino afflante Spiritu (—> Declaraciones de la Iglesia, 72:20-23),
Pero Lagrange no se contenté con proponer la teoria a los biblistas ca-
télicos: en sus articulos de la «Revuc biblique» (fundada por él en
1892) aplicé infatigablemente Jos principios de la investigacion cientifi-
ca a la interpretacion de la Biblia. La critica biblica catélica ha avanzado
tanto después de Lagrange, que hoy resulta dificil apreciar la agudeza
de sus ideas criticas y la valentia con que las expresd. Si se hubiera se-
guido el camino que él trazé, la critica catdlica del siglo xx habria sido
bastante diferente. Sobre su vida y su obra, cf. R. de Vaux, Bible ¢
Orient (Patis, 1967), 9-22; también Le Pére Lagrange au service de lq
Bible (ed. P. Benoit; Patfs, 1967). Para ulterior informacién, —> Critica
modetna del NT, 41:37; también —> 56, 61, infra.

36 c) A. van Hoonackir. La investigacién de Van Hoonacker
(1857-1933), profesor en Lovaina, marca otro hito en la historia de 1a
cxégesis catélica. Defendié la metodologia propuesta por Lagrange para
la interpretacién del AT. Es de particular interés su estudio histérico.
critico sobre el Hexateuco, De compositione et de origine Mosaica
Hexateuchi (Brujas, 1949). Aunque publicado mucho después de su
muerte, el manuscrito fue redactado entre 1896 y 1906. Si tenemos en



262  CRITICA MODERNA DEL AT 70:36-37

cuenta el progreso de los estudios biblicos en los cuarenta afios que
median entre la redaccién y la publicacién de la obra, no es extrafio que
De compositione no diga nada sobre muchos problemas y métodos que
son vitales en Ia investigacién actual. Pero es sorprendente que un estu-
dio tan distante en el tiempo anticipe los andlisis y las conclusiones de
investigadores posteriores. Su anticipacién con respecto a la época en
que vivié se advierte en la frescura y fuerza que, dentro de ciertos li-
mites, conserva todavia su critica. Van Hoonacker resumié las conclu-
siones de su estudio en dos proposiciones: primera, no puede ponerse
en duda la existencia de documentos y subdocumentos en el Hexateuco;
segunda, la intervencién de Moisés en la composicidén de las fuentes
primarias exige que se le reconozca como autor de la sustancia del Pen-
tateuco.

Van Hoonacker también hizo importantes aportaciones a la recons-
truccién del judaismo posexilico proponiendo que Nehemfas precedié a
Esdras en Jerusalén (Néhémie et Esdras [Lovaina, 1890]; — Historia
de Israel, 75:95; — Cronista, 24:82),

LA INVESTIGACION EN EL SIGLO XX

37 1. Influencia del método de Gunkel. Cuando se hicieron mds
evidentes las insuficiencias del wellhausianismo, incluso los biblistas
que no albergaban objeciones basadas en razones dogmiticas comenza-
ron a dudar de que los métodos analiticos de Wellhausen contribuyeran
realmente a alcanzar los objetivos de la exégesis. La esterilidad de gran
parte de la investigacién biblica desarrollada en los dltimos afios del
siglo x1x hizo preguntarse a los criticos, con cierto malestar, si no que-
daba nada mds que hacer o decir una vez que el riguroso examen lite-
rario habia parcelado cuidadosamente los escritos sagrados distinguiendo
sus partes componentes.

A) Aportaciones de Gunkel. De todas las reacciones frente a Ja
metodologfa cldsica en el siglo x1x, la historia de las formas de Hermann
Gunkel (1862-1932) fue la mds notable, si bien no hay que exagerar su
oposicién al cldsico andlisis histérico-literario. Si Gunkel emprendié las
tareas propuestas en su nuevo método fue porque consideraba que la
labor de anélisis literario se habia realizado con éxito. Gunkel no tenia
nada contra la critica literaria como tal; sin embargo, lamentaba que esta
indispensable critica se hubiera limitado a estudiar el estado y origen de
las fuentes y a un minucioso andlisis filolégico de las mismas. Esta in-
vestigacién de los escritos sagrados, sefialaba Gunkel, supone que el
critico se halla ante un material transmitido por escrito. Los criticos
modernos han tomado muy en serio las reservas de Gunkel sobre el
cardcter exclusivista de la critica literaria, como se ve en la obra de Otto
Eissfeldt, un biblista que se distingue por su andlisis critico del AT:
dedica casi una quinta parte de su OTI a discutir las formas preliterarias

del AT.
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38 a) Hrstoria DE rAs FORMAS., Gunkel insistfa en que la exégesis
debc admitir como base la existencia de tradiciones preliterarias aisladas,
a partir de las cuales se formaron mds tarde los documentos escritos.
Para entender a los autores sagrados y su obra —tarca que para Gunkel
es el objetivo propio de la exégesis—, el critico debe complementar el
analisis literario con un estudio completo de la historia anterior a la obra
literaria final. Gunkel era consciente de la imposibilidad de fijar una su-
cesidn cronoldgica de la literatura; de hecho, afirmaba que no conocemos
las fechas ni los autores de casi todo el AT. Pero el supuesto historiador
de la literatura israelita debe separar entre las unidades aisladas de la
tradicién y su contexto secundario en la obta final, y penetrar en los
datos originarios que hay tras ellas. Este proceso no ignora el papel de
los redactores individuales, pero es preciso tener en cuenta que la religién
hebrea, conservadora en su forma y contenido, se interesa més por lo
tipico que por lo individual, y expresa este interés en categorias o géneros
formales v convencionales (Gattungen). Por tanto, segin Gunkel, la
historia de la literatura israelita es la historia de sus Gattungen, y la pri-
mera tarea del historiador es determinar la forma en que se revistié el
pensamiento. Una unidad concreta {por ejemplo, cancién, elegia, leyenda
popular) se define por sus elementos estilisticos, su contenido y sus pre-
ocupaciones. Para detetminar la forma, o género literario, es indispensa-
ble conocer la situacién existencial (el Sizz in Leben) que la origing.

Una vez que los elementos orales originarios han sido aislados y
localizados en una situacién existencial, es preciso seguirles la pista en
su proceso de desarrollo e incorporacién a ciclos mds amplios hasta que-
dar integrados en la entidad que hallamos en la Biblia, Rastrear este
proceso es una operacién delicada y tediosa, en la que hay que utilizar
los resultados de las investigaciones arqueolSgicas y la literatura del
Préximo Oriente antiguo. En la investigacién de los géneros hebreos
se han aducido numetosos y sotprendentes paralelos extrabiblicos rela-
cionados con la vida y la literatura de Israel, pero no siempre se ha
prestado la suficiente atencidn a las modificaciones biblicas. En su estu-
dio de las formas, Gunkel trabajé necesariamente con pequefios bloques
de tradicién; pero nunca perdié de vista que, si se quiere entender ple-
namente el «libro» resultante, se debe tener en cuenta el efecto total
de los conjuntos de tradiciones. (Para un estudio completo de la histo-
ria de las formas, cf. K. Koch, Was ist Formgeschichte? [Neukirchen,
719671).

Para complementar el frio anilisis efectuado por la critica del si-
glo x1x, Gunkel propuso abordar el AT desde un punto de vista esté-
tico y literario (Gunkel fue definido como <«un Herder cientifico»;
— 16, supra). La exégesis no debe limitarse a ofrecer una exposicién
del texto, sino que ha de revelar las mdltiples situaciones y las com-
plejas personalidades cuya interaccién dio por resultado la redaccién
definitiva. La cxégesis es, pues, para Gunkel, mds un arte que una
ciencia; las consideraciones estéticas, aunque importantes, fueron secun-
darias pata él. El AT forma parte del patrimonio literario de la huma-
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nidad, pero es también la expresién de una expetiencia religiosa tnica
que, segin Gunkel, puede captarse perfectamente mediante el andlisis
literario. Los principios fundamentales de su sistema fueron presentados
en la introduccién a su comentario sobre el Gn, publicado separadamen-
te en inglés con el titulo de The Legends of Genesis (Chicago, 1901).
En Reden und Aufsitze (Gotinga, 1931), coleccién de ensayos y Jeccio-
nes de clase, desarroll y perfeccions su método.

Gunkel concibié este método mientras se hallaba entregado a una
serie de estudios histdrico-religiosos centrados en las bases populares de
la religién, tal como aparecen sobre todo en Ia literatura popular, como
los mitos y las leyendas (~—> 29, supra). Ya Eichhorn habia hecho al-
gunas sugerencias sobte cl mito en el AT; dc hecho, los criticos del
siglo X1x que negaban toda historicidad cientifica a los documentos bibli-
cos vefan mitos por doquier. Gunkel, por ¢l contrario, negaba la exis-
tencia de mitos propiamente tales en la Biblia. Si bien en las leyendas
abundan los elementos miticos, el monoteismo israelita los hizo inofen-
sivos y eliminé sus aspectos més groseros. La critica actual no acepta
que el mito sea necesariamente politefsta y sugiere que se refiere mds a
la modalidad del pensamiento que a su contenido.

A. Dulles, Symbol, Myth and Biblical Revelation: TS 27 (1966), 1-26;
J. L. McKenzie, Myth and the Old Testament: CBQ 21 (1959), 265-82; — Aspec-
tos del pensamiento veterotestamentario, 77:23-31.

39 b) EsTupios SOBRE LOS SaLMOS. Después de analizar los géne-
ros literarios en la prosa del AT, Gunkel emprendié una investigacidn
similar con respecto a la poesia. Sus estudios de los Salmos llegaron a
constituir un punto de arranque obligado para los estudios posteriores.
Tras afios de investigacién publicé su monumental Einleitung in die
Psalmen (Gotinga, 1928-33), dedicada a los problemas literarios, los
rasgos distintivos y el desarrollo histérico de los Salmos. Tomando como
base los aspectos cultuales, clasificé los Salmos de acuerdo con su con-
tenido general: accién de gracias, lamentacidn, alabanza, etc. (— Salmos,
35:6-17). Luego, tras estudiar los rasgos comunes de los Salmos de una
categoria determinada, llegd a establecer una serie de formas literarias
convencionales que abarcan una gran parte de la poesia religiosa con-
tenida en la Biblia. Y dado que estas formas denunciaban un largo pe-
riodo de desarrollo, Gunkel concluyé que muchos Salmos nacieron en
una fecha bastante temprana, si bien no alcanzaron su forma definitiva
hasta poco antes del destierro. Evidentemente, los Salmos posexilicos
presentan la forma final y no muestran indicios de ese largo periodo de
desarrollo (— Salmos, 35:4).

Al comparar los Salmos con otras literaturas antiguas, quedd claro
que muchas formas que se habfan considerado como tipicamente hebreas
tenfan paralelos en la poesia religiosa de Babilonia y Egipto (y de Ugarit;
—> Excursus: Israel y sus vecinos, 11:11).

G. Gunkel, The Religion of the Psalms, en What Remains of the Old Testa-
ment (Nueva York, 1928), 69-114; The Psalms, a Form-Critical Introduction {Facet



70:40-42 CRITICA MODERNA DEL AT 265

Biblical Serics 19; Filadelfia, 1967); también J. Fleming, Thirty Psalmists (Nueva
York, 1938): los autores del Salterio a la luz de la teorfa de Gunkel.

40 c) VALORACION DE LA HISTORIA DE LAS FORMAS. No es exage-
rado decir que el método de la historia de las formas ha orientado la
investigacién biblica durante el siglo xx. Al insistir en la tradicién oral
y en la utilizacién de los materiales arqueolégicos y literatios del Préxi-
mo Oriente, ha entrado mds a fondo que la crftica literaria cn la sitna-
cién existencial que dio origen a los escritos biblicos. Gunkel se anticips
a la metodologia propuesta por Dibelius y Bultmann para el an4lisis de
los géneros literarios en el NT (~> Critica moderna del NT, 41:44-45).
Sin embargo, el sistema de Gunkel no carece de deficiencias. Asf, por
ejemplo, es correcta su tesis de que las tradiciones ptimitivas fueron de
tipo oral. Pero, dado que la presentacién oral pone limites a la extensién
de una unidad determinada, Gunkel sefialé la brevedad como criterio
de antigiiedad, de modo que los relatos mds breves tendran que ser los
mds antiguos. Conforme fueron evolucionando las formas primitivas,
afirmaba Gunkel, perdieron necesariamente viveza y peculiaridad. En
consecuencia, resulta imposible escribir una historia cronoldgica de la
literatura de Istacl. Ademés, Gunkel sostenia que en los escritos sagra-
dos no hay que buscar elementos histdricos objetivos. Muchos criticarian
hoy unos asertos tan generales. Por dltimo, aunque la historia de las
formas no es en si irreligiosa ni antirreligiosa, quizd tiende a favorecer
las teorfas evolucionistas y naturalistas sobre la religién.

41 B) Seguidores de Gunkel,

a) H. GressmanN. No pocos seguidores entusiastas de Gunkel
aplicaron las técnicas de la historia de las formas a otros géneros del AT.
Gressmann (1877-1927), principal colaborador de Gunkel, investigé la
influencia de varios pueblos orientales sobre Isracl, especialmente en el
campo de la religién; su coleccidn de textos e ilustraciones relacionadas
con el AT proporcionaron a los biblistas abundantes materiales para
estudios comparativos. Al examinar la evolucién religiosa de Israel, puso
miés énfasis que Gunkel en los elementos miticos, afirmando que habian
conservado intacto su primitivo valor. Gressmann empleé también las
técnicas de la historia de las formas en su andlisis del género histérico:
la historiograffa biblica es la redaccién final de numerosas unidades lite-
rarias, todas las cuales dependen de una primitiva tradicidén oral, que el
ctitico debe inquirir. Cuando las técnicas de Gressmann fueron adopta-
das por otros, se tendié a reducit a fragmentos los libros histSricos
del AT.

42 b) G. von Rap. Al aplicar el método de la historia de las for-
mas, Gerhard von Rad (1901-) tomé conciencia del falseamiento a que
puede llevar una atencién exclusiva a los bloques individuales de tradi-
cién. Para Von Rad es tan importantc conocer el conjunto como dife-
renciar sus clementos. Por tanto, ¢l critico debe examinar no sélo la
tradicién primitiva, sino también el significado que ésta tiene en la com-
posicién final, pues una tradicién puede variar de significado cuando sc
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incotpora a un tema mds amplio. Von Rad concede que el andlisis es
esencial, tanto el literario como el formal. Pero el andlisis debe ir segui-
do de la sintesis; y aqui empiezan las dificultades: ¢edmo explicar la
fusién de materiales tan heterogéneos en los libros sagrados? La solu-
cién de Von Rad consiste en postular una serie de tradiciones clave,
como el éxodo, la conquista de la tierra y la alianza, que resumen las
acciones salvificas de Yahvé en favor de Isracl. La celebracién cultual
de estas acciones salvificas incrementé las tradiciones originales y las
fue transmitiendo a las generaciones sucesivas. Algunos criticos ponen
en duda ciertas afirmaciones de Von Rad, como la primacia de la tradi-
cién relativa a la conquista de la tierra o el papel del yahvista en la
fusién de las tradiciones. No obstante, la insistencia de Von Rad en el
proceso por el que las tradiciones se convirtieron en composiciones lite-
rarias y su preocupacién por las intenciones que guiaron la seleccién y
fusién de los materiales constituyen una sana reaccién contra la frag-
mentacién de la literatura biblica. Los principios y la metodologia de
Von Rad pueden verse en sus Denteronomium-Studien (Gotinga, 1948)
y en Genesis (1949), El interés por el programa teoldgico que determing
el desarrollo de las tradiciones ha llevado recientemente a Von Rad a
centrar sus estudios en la teologia del AT (— 53, infra).

43 ¢) M. Norn. La investigacién veterotestamentaria de M. Noth
(1902-) se ha centrado en el Pentateuco o, més exactamente, en el Tetra-
teuco, pues considera Dt como parte de la historia deuteronomista que
va de Dt a 2 Re (— 1-2 Reyes, 10:79). Noth se ha propuesto deter-
minar la historia de las tradiciones que subyacen a los documentos bi-
blicos; para ello va aislando los temas y remontdndose a los primeros
estadios de la tradicién, Noth se muestra muy escéptico sobre la posi-
bilidad de reconstruir la historia primitiva, pues la historia israelita no
comenzé hasta la constitucién tribal de Israel. Para Noth, toda la historia
hcbrea esta condicionada por la federacién de las tribus istaelitas (la
anfictionfa; —> Historia dc Israel, 75:46). Esto nos permite calcular la
gran importancia de sus estudios sobre el tema; cf. Das System der
z2wilf Stimme Israels (Stuttgart, 1930). Si su visién es correcta, la ins-
titucién de la federacién tribal puede servir para conectar muchisimos
elementos del AT que la critica antigua consideré como parte de un
esquema evolucionista. Sin embargo, Noth lleva demasiado lejos su
hipétesis al atribuir a la federacidn tribal ciertas caracteristicas propias
de las posteriores anfictionias gricgas; ademds es muy probable que la
federacién hebrea se modificara con el paso del tiempo mds de lo que
Noth supone.

44 d) A. Avr. Los estudios sobre la ley hebrea también experi-
mentaron el influjo del método histdrico-formal. Examinando atenta-
mente las prescripciones de los cddigos contenidos en el Pentateuco,
Albrecht Alt {1883-1956) clasificé 1a legislacién biblica de acuerdo con
su forma, contenido y situacién en la vida. El tesultado de su investiga-
cién, publicado en 1934, ayudé a entender mejor la naturaleza y el ori-
gen de la legislacién biblica y propuso la cldsica distincién entre leyes
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apodicticas y leyes casuisticas (— Aspectos del pensamiento veterotesta-
mentario, 77:87). Dado que los cédigos legales de la Biblia son el resul-
tado de una fusién de unidades menores independientes, la téenica his-
térico-formal de estudiar pequefias unidades literarias se ha mostrado
muy fecunda en el anilisis de la legislacién hebrea. La investigacién re-
unida en la sugerente obra de Alt ha procurado en particular establecer
una cronologia y determinar la situacién existencial, que, al menos para
las leyes apodicticas, parece hallarse en las observancias cultuales de los
santuarios hebreos. Cf. A. Alt, Essays on Old Testament History and
Religion (Anchor paperback; Nueva York, 1968), esp. 103-71.

45 IL Escuela escandinava. La metodologia de Gunkel experimen-
t6 grandes cambios en manos de los especialistas escandinavos. Estos,
insistiendo cada vez miés en la tradicién oral, y centrando su atencién en
los aspectos cultuales del mito, alteraron hasta tal punto el sistema de
Gunkel, que llegaron a formar una escuela independiente (una escuela
cuyos objetivos y métodos no son todavia muy claros).

A) Principales representantes.

a) J. PeprrseN v H. S. Nygserc. El primer indicio de la direc-
cidén que iban a seguir estos estudiosos lo dio Pedersen al rechazar la
teorfa documentaria de Wellhausen, acentuando el factor sociolégico del
Sitz in Leben, que dio origen a las diversas tradiciones (cf. Israel: Its
Life and Culture [4 vols.; Londres, 1926, 19401). Esta ruptura con la
teorfa documentaria se agravd con la tesis de Nyberg sobre la primacia
de las tradiciones orales. Su obra decisiva, un estudio sobre Oseas
(1935), se proponia recuperar los ipsissima verba del profeta mediante
un andlisis de las tradiciones subyacentes. En la teorfa de Nyberg, las
tradiciones no son rigidas, sino que sufren alteraciones y deterioros, si
bien tienen la ventaja de ofrecer al critico un material vivo, no textos
muertos.

46 b) S. MowinckEL, Desde que Wellhausen prescindié del culto
hebreo, considerdndolo un factor relativamente tardio e insignificante
en el desarrollo de la religion hebrea, pocos biblistas habfan efectuado
estudios sobre el mismo. Sin embargo, los textos del Préximo Oriente
que se iban descubtiendo mostraban la tremenda importancia del culto
en la vida religiosa antigua, Gracias a estos nuevos materiales, Sigmund
Mowinckel (1884-1965), uno de los mds brillantes alumnos de Gunkel
y entusiasta también de la critica histérica, fue mucho més lejos que su
maestro en el andlisis de los aspectos rituales del mito, especialmente
en el terreno de los salmos hebreos (sobre Mowinckel, cf. JBL 85
[19661, 315-25). En su estudio sobre los Salmos (6 vols.; 1921-24)
defendié la tesis de que en Israel se celebraba una fiesta de entroniza-
cién con motivo del Afio Nuevo (—> Instituciones religiosas, 76:151-154;
— Salmos, 35:6), semejante a la de la entronizacién de Marduk que se
celebraba en Babilonia. La tesis de Mowinckel tuvo gran influencia so-
bre los estudiosos britdnicos, cuya interpretacién de la Biblia era mds
bien antropoldgica. Los representantes de la «escucla cultual» —en es-
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pecial S. A. Cook y S. H. Hooke— afirmaron que el culto semita se
basaba en un mito comiin a todos los pucblos del Préximo Oriente v
que las estructuras rituales no eran distintas entre s, como antes se pen-
saba, sino que podian reducirse a un mismo esquema (S. H. Hooke,
Myth, Ritual and Kingship [Oxford, 1958]).

a7 ¢) I. ENoNFLL. La importancia cultual del rey, que se sugeria
en la tesis de Mowinckel sobre una fiesta israelita del Ano Nuevo, fue
ulteriormente desarrollada por 1. Engnell en Studies in Divine Kingship
(Upsala, 1943). Este autor estimaba que cl concepto de Ia realeza divina
fue central en el culto del Préximo Oriente; asi, utilizd este concepto
para explicar muchos pasajes de la Biblia ademds de los Salmos; por
ejemplo, hablé del Siervo de Yahvé (— Déutero-Isafas, 22:5) en tér-
minos de realeza divina. Cf. sus recientes Stadies in Divine Kingship
in the Ancient Near East (Oxford, 1967).

Con mayor radicalidad, Engnell proclamaba la total insuficiencia de
la critica literaria e incluso de Ia historia de las formas por el hecho de
que admiten fuentes y redacciones escritas, Engnell afirmaba que, para
obtener resultados valederos, el critico debe trabajar vinicamente con
bloques de tradicidn oral, los cuales tienen siempre su origen en el culto.
El método de la historia de la tradicidn, preconizado por Engnell y sus
compatriotas, se propone describir la histotia de la formacion de la lite-
ratura partiendo de Ia tradicién oral.

48 B) Critica. Las caracterfsticas principales de la escuela escandi-
nava —primacfa de la tradicién oral y del culto— son también su prin-
cipal debilidad. La tradicién oral, especialmente por Io que se refiere
a su firmeza, dificilmente puede soportar el peso que los criticos escan-
dinavos ponen sobre sus hombros. Ademids, si el material no escrito
aparece claramente determinado, constituye una fuente andloga 2 los
documentos que rechazan los partidarios de la historia de la tradicién.
Su descripcién del culto israelita supone a veces la existencia de unas
instituciones y précticas que no cuentan con ptruebas decisivas; otras
veces no tiene en cuenta el peculiar empleo que hizo Israel de los ele-
mentos tomados de otros pueblos.

El mismo Mowinckel, que ha ejercido un profundo influjo en la
escuela escandinava, disiente radicalmente del grupo en lo que se re-
fiere a la estabilidad de la transmisién oral y a la validez exclusiva del
método de la historia de la tradicién. De todos modos, aunque los
supuestos y excesos de la escuela cultual han sido criticados con toda
razén, su premisa fundamental sobre la importancia del culto va adqui-
riendo una notable aceptacién. La obra de los profetas, considerada du-
rante muchos afios como independiente del culto, e incluso adversa al
mismo, se suele ver ahora en un marco cultual (—> Literatura profética,
12:14). Esta insistencia en los factores cultuales quité importancia a la
distincidn entre sacerdotes y profetas, demasiado radical en Ja critica
del siglo xtx. Los profetas no repudiaron el culto como tal; sus ataques
iban dirigidos contra el divorcio entre el culto y la moralidad.
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G. Ahlstrdm, Oral and Written Transmission: Some Counsiderations: HarvTR
59 (1966), 69-81; G. TFohrer, Studien zur alttestamentlichen Prophetie: 1949-65
(BZAW 99; Berlin, 1967); S. Mowinckel, Propbecy and Tradition (Qslo, 1946);
G. E. Wright, Cult and History: A Study of a Current Problem in Old Testament
Interpretation: Interpr 16 {1962), 3-20; W. Zimmetli, The Law and the Propbets
{Harper Torchbook; Nueva York, 1965).

49 II. Tendencias en historia y en teologia.

A) Historiografia del AT. Ya hemos indicado que el historicis-
mo del siglo x1x adopté el principio de que los relatos antiguos son un
reflejo de la época en que fueron compuestos, pero no merccen crédito
como fuentes histdricas del periodo a que se refieren; por ello se negd
todo valor histérico a los relatos patriarcales. Esta idea, reforzada por el
concepto de la evolucién religiosa, redujo la religion hebrea primitiva a
una retroproyeccién del yahvismo posterior. Pero los descubrimientos
arqueolégicos modificaron esta exagerada conclusién. Innumerables tex-
tos contempordneos de los primeros tiempos de Isracl han proporcio-
nado puntos de referencia para la valoracién histérica de las tradiciones
biblicas. Asi, por cjemplo, aunque los datos arqueoldégicos no han con-
firmado ningiin acontecimiento especifico de los relatos patriarcales, han
suministrado muchos paralelos y corroborado muchos detalles, mostran-
do con ello que tales relatos son un reflejo de las instituciones de la
época patriarcal v encierran un valioso recuerdo del pasado (—> Historia
de Israel, 75:24).

a) M. Notir ¥ G. voN RaDp. Pese a esta garantfa de autenticidad
inherente a las tradiciones biblicas, algunos autores no consideran las
narraciones biblicas como fuentes histdricas fidedignas. M. Noth, uno
de los mds significativos entre estos criticos (—> 43, supra), afirma que
las tradiciones sagradas contienen informacién histdrica, pero no mere-
cen crédito como narracién histdrica coherente. La medida en que pueden
tomarse como fuentes histdricas es un problema que sélo cabe resolver
examinando cada unidad concreta de tradicién. Noth valora positivamen-
te los descubrimijentos arqueoldgicos, pero su testimonio no pasa de ser
indirecto y, en consecuencia, no puede determinar la exactitud histérica
de los relatos {cf. Noth, Hist.; — Arqueologia biblica, 74:62).

G. von Rad (= 42, supra) comparte hasta cierto punto la postura
de Noth: pero mientras éste insiste en la imposibilidad de determinar el
contenido histdrico, Von Rad subraya que tal determinacién carece de
importancia. Existe, desde Juego, un ndcleo histérico en muchos relatos
biblicos, pero la auténtica preocupacién histdrica se centra en la accién
de Dios con Israel. Seglin esto, dice Von Rad, la fe de los hebreos debe
explicarse partiendo de lo que Israel pensaba de su relacién con Yahvé,
no a partir de unos hechos histéricos o dc los resultados de unos estu-
dios sobre las relaciones de Israel con sus vecinos (— 55, infra).

50 b) W. F. ALBriGHT Y ]. BriguT. Aunque aceptan, con Noth y
sus seguidores, que en Jos documentos de la Biblia no hay que buscar
una historia cientifica, William F. Albright (n. en 1891; — Arqueologia
biblica, 74:15) y su discipulo John Bright son menos drdsticos cn su
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valoracién de los relatos biblicos como fuentes de la historia israelita.
Afirman que, so pena de reducir a la nada la historiograffa hebrea, el
historiador debe examinar las tradiciones tomando como trasfondo el
mundo de la época (tal como se conoce en particular por los datos ar-
queoldgicos) y sacar asi las conclusiones que se deduzcan de las pruebas.
En la historiogtaffa biblica, cada vez se perfilan con mayor nitidez las
distinciones entre los métodos empiricos patrocinados por Albright y
la historia de la tradicién defendida por Noth; cf. Bright, Early Israel,
Es indudable que la investigacién futura en el campo de la arqueologia
y en torno a la historia de las tradiciones biblicas determinard un acer-
camiento entre ambos métodos y llevard a un conocimiento mds profun-
do del primitivo Istael (cf. Albright, DEPC; Bright, Hisz. ).

En el siglo xx, la historiografia veterotestamentatia ha recibido un
nuevo impulso gracias al mayor aprecio que hoy se concede a la posi-
cién de Israel entre los demds pucblos del Préximo Oriente. Pero no es
éste el tnico factor causante de la revitalizacién, El interés por la histo-
riografia ha aumentado gracias a la investigacién moderna en torno al
concepto hebreo de historia (por ejemplo, C. R. North, op. cit.). Tales
estudios muestran que la peculiar visién israelita de la historia sélo se
explica a partir de su religién, la cual preservd las tradiciones que ilus-
traban el tema de su especial relacién con Dios y las acciones salvificas
que Dios habia realizado en beneficio suyo. La historia hebrea es mds
que una ctdnica, pues trasciende y transfigura los hechos que narra,
mostrando cémo la mano de Dios dirige a su pueblo hacia el destino
prefijado.

D. N. Freedman, The Biblical Idea of History: Intetpr 21 (1967), 32-49;
E. A. Speiser, The Biblical 1dea of History in Its Common Near East Setting: IstEJ 7
(1957), 201-16.

51 B) Etapa de decadencia en la teologia biblica. Mientras se pen-
s6 que la concepcién hebrea de la historia coincidia con la de los moder-
nos historiadores europeos, y mientras se interpreté la religién hebrea
en términos de inmanentismo —es decir, como una evolucién determi-
nista de signo ascendente—, la tarea de] tedlogo del AT sc diferencié
paco de la del historiador. Le bastaba con levantar acta de una serie de
fenémenos, suponiendo que la realidad consignada en el AT podia com-
prenderse por medios histéricos. La explicacién evolucionista de Ia fe de
Israel cn Yahvé llevé a una subordinacién de la teologia a la historia,
o mejor dicho: la teologfa y la historia de la religién israelita quedaron
identificadas. Ademds, el espiritu que caracterizé toda la critica biblica
del siglo x1x —una fuerte reaccién contra la teologfa dogmatizante de
épocas anteriores— apresuré la decadencia de la teologia biblica.

Las investigaciones histéticas de Welthausen proporcionaron a
B. Stade Ia base para su teologfa del AT, el mds importante estudio de
teologfa biblica aparecido a fines del siglo xix (1887). Stade definia
la teologfa biblica del AT como una historia de la religién bajo la anti-
gua alianza, que €] consideraba abjertamente como simple preparacién
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para la plena revelacién concedida en la persona de Jesucristo. Los bi-
blistas posteriores, como E. Selling y R. Smend, se limitaron a describir
el proceso histdrico en la evolucién del yahvismo y dijeron muy poco
sobre el contenido de los conceptos religiosos de Israel. Ha sido preciso
esperar hasta las tltimas décadas para que la investigacion biblica se
recuperase de esta decadencia (J. D. Smart, The Death and Rebirth of
Old Testament Theology: JRel 23 [19431, 1-11, 125-36).

52 C) La «nueva» teologia biblica. Asi como los racionalistas del
siglo pasado reaccionaron violentamente contra el dogmatismo teol6gico
de sus predecesores, asi los exegetas contempordneos estdn reaccionando
contra la ortodoxia critica del siglo x1x. Durante demasiado tiempo,
dicen, la exégesis ha permanecido estéril por culpa de un exagerado afin
de objetividad en los estudios biblicos. Las técnicas que se aplican con
éxito en las literaturas profanas no son capaces de explicar la experiencia
religiosa consignada en la Escritura. La Biblia, en efecto, es algo més que
el reflejo exacto de unas concepciones antiguas; su elemento distintivo
no pertenece al 4mbito del andlisis cientificamente verificable. La teolo-
gia biblica se ha revitalizado en el siglo xx porque los criticos se han
ido convenciendo de que el factor de inexplicabilidad que se da en la
religién hebrea no puede ser interpretado certera y totalmente a menos
que el exegeta asuma un compromiso teolégico. Por consiguiente, una
cuestién decisiva en el campo de la investigacidn veterotestamentatia
es saber si el biblista puede interpretar plenamente la Escritura mediante
un andlisis literario e histérico o si, por el contrario, éste ha de ser
también teoldgico. El compromiso a que se refieren los modernos tedlogos
biblicos no es simplemente un indiscriminado retorno a la vieja ortodo-
xta. Es un compromiso que va de la mano con la ctritica objetiva y cien-
tifica, consciente de que la Biblia no presenta una revelacién a base de
enunciados, sino m4s bien la respuesta humana a la accién del Dios que
se revela en la historia. Para captar la esencia de esta revelacion divina
hay que contar con la critica literaria y con la critica histérica, pero
éstas no pueden por si mismas percibir la peculiaridad de la presentacién
biblica de la fe.

Como complemento al andlisis cientifico del AT, numerosos espe-
cialistas estdn volviendo al estudio de la teologia veterotestamentaria.
Sin embargo, no existe todavia unanimidad sobre la naturaleza de la
teologia biblica ni sobre su relacién con las categorias biblicas tradicio-
nales (L. Alonso Schokel, NRT 81 [19591, 337-54; F. J. Cwiekowski,
CBQ 24 [1962], 204-11; — Aspectos del pensamiento veterotestamen-
tario, 77:3-4). Algunos criticos entienden la teologia biblica como una
presentacién sistemdtica de las ideas religiosas especificas del AT; por
ejemplo, E. Jacob (Théologie de I’ Ancien Testament [19551) o P. Hei-
nisch (Theologie des Alten Testaments 11940]). Concebida de este
modo, la teologia biblica se convierte en un sistema claro y bien docu-
mentado, volcado en unos esquemas de pensamiento que le son extra-
fios. El estudio de P. van Imschoot, destacado tedlogo biblico en el
campo catdlico, acusa la influencia del esquema de la dogmitica catolica.
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Su Teologia del Awutiguo Testamento (Madrid, 1969; ed. original en
1954-56) da poca importancia al cardcter evolutivo de la teologia biblica.
53 a) W. Eicaropnr. Uno de los estudios modernos que mds han
significado ¢ influido es ¢l de Walther Eichrodt, Theologie des Alten
Testaments (1934; versién espafiola: Teologia del Antiguo Testamento,
Ediciones Cristiandad, Madrid, 1972). Combinando el método histSrico
con la interpretacién teoldgica, Eichrodt (n. en 1890) se propone pre-
sentar la religion hebrea como una entidad cuya unidad orgdnica puede
verse perfectamente en la nocién central de @lianza (—> Aspectos del
pcnsamiento veterotestamentario, 77:74ss). Segin Eichrodt, todos los
rasgos caracteristicos de la teologia del AT proceden de la nocién bdsica
de la alianza que Yahvé realizé en tiempos de Moisés. Aunque las creen-
clas de Isracl expcrimentaron cierta cvolucién a lo largo del tiempo,
la orientacién del proceso evolutivo habia sido determinada inicialmente
por la relacién de alianza entre Dios e Israzel. El estudio histdrico-teo-
l6gico de Eichrodt se ha hecho clisico; algunos criticos, sin embargo,
ponen en duda la legitimidad de fundar una materia tan compleja como
la teclogia del AT en un solo concepto, por muy global que éste pue-
da ser.

54 b) ORIENTACION CRISTOLOGICA, TEMAS PRINCIPALES. Otros ted-
logos biblicos han visto cl elemento unificador del AT en su orientacién
a Cristo como punto culminante de la revelacién divina (—> Hermenéu-
tica, 71:51-53). Esta interpretacién marcadamente cristolégica del AT
aparece en la obra de W. Vischer, Das Christuszeugnis des Alten Testa-
ments (1935-42), y en la de O. Procksch, Theologic des Alten Tes-
taments, obra pdéstuma publicada por Von Rad (Gtitersloh, 1950). Una
interpretacién mds flexible de la conciencia religiosa de Israel aparece
en las obras de los autores que analizan varios temas biblicos describien-
do la evolucién de una idca o una doctrina a través de los distintos
estadios de desarrollo. Tal es el método adoptado por Jacques Guillet
en sus Temas biblicos (Madrid, 1963; ed. original en 1951), que expone
el sentido biblico de algunos temas fundamentales, como pecado, gracia,
justicia y verdad, examindndolos tal como aparecen en los distintos li-
bros del AT (pero — Hermenéutica, 71:23).

55 ¢) G. voN Rap. Quizd la mds audaz de las teologfas modernas
es la Theologie des Alten Testaments (1957-60) de Von Rad. Su sub-
titulo, «Teologia de las tradiciones histdricas de Israel», explicita su
tendencia. Von Rad afirma que la fe de Israel se funda en las acciones
de Yahvé en favor de este pueblo; peto, lejos de pensar que los hechos
histdricos son lo principal en la teologia biblica, Von Rad afirma que
los datos histéricos carecen realmente de importancia. Lo importante es
el concepto que tenia Israel de su relacién con Yahvé, una relacién que
se fue consolidando lentamente en el curso de numerosas experiencias.
Asi, la teologia de Israel no es tanto un acervo dc verdades reveladas
cuanto una cxposicidn del esfuerzo de este pueblo por entender a Yahve
y entenderse a si mismo en su tclacién con Yahvé. Por tanto, si el tes-
timonio histérico que Istael recibié de Yahvé fue objeto de una formu-
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lacién gradual, todo intento de reducir la religién de Israel a un sistema
rigido v estable serd una traicién. Ademds, el desinterés de los hebreos
por reducir todos los datos a un orden 18gico y buscar un principio uni-
ficador es una razén mds para evitar toda sistematizacién del pensamien-
to biblico. Lo tinico que proporciona una unidad orgénica es la constante
reflexién de Israel sobre las tradiciones histéricas, que el propio Israel
combind una y mil veces para ilustrar su fe.

En tales circunstancias no basta una facil acumulacién de textos
para mostrar cdmo entendié Israel el monoteismo, los atributos divinos,
el pecado, el sacrificio o la muerte. El examen paciente de un texto (con
la obligada ayuda de las ciencias auxiliares) es necesario para situatlo
en un contexto adecuado a su época y a las tradiciones que modifica al
mismo tiempo que le sirven de base. Von Rad ve la teologia del AT
centrada en dos puntos: alianza y reino. Todas las acciones de Yahvé en
relacién con su pueblo son interpretadas a la luz de esos dos aconteci-
mientos, y en torno a ellos gira toda la respuesta de Istael. Von Rad no
tiene prisa por probar ningin punto: deja que cada pasaje biblico hable
pot si mismo, aun cuando no pueda hacerlo en forma concluyente. Este
método no llega a formular proposiciones teolSgicas definidas, pero lo
que le falta en precisidén de férmulas lo compensa con un mejor conoci-
miento de la verdadera actitud de Israel ante Yahvé, una actividad cu-

yos focos cambiantes hacen que la interpretacién dindmica de Von Rad
resulte esencial.

O. Fannon, A Theology of the Old Testament: Is It Possible?: Scr 19 (1967),
46-53; W. Winn y N. Jacobson, Present Tendencies in Biblical Theology: «Religion
in Lifer 32 (1962-63), 8894,

56 IV. Critica biblica catoélica.

A) Efectos del modernismo. Por desgracia, las precauciones
adoptadas para combatir la herejia del modernismo (— Declaraciones
de la Iglesia, 72:5) frenaron los prometedores trabajos emprendidos
por Lagrange (— 35, supra) y otros. Dado que algunas de sus obras
le motivaron una amonestacién de la Sagrada Congregacién Consistorial
(1912), Lagrange interrumpid sus estudios sobre el AT y centré su in-
terés en la investigacién del NT. No obstante, poco antes de su muerte
volvié al AT con un articulo sobre las fuentes del Pentateuco (RB 47
[19381, 163-83). Si bien los decretos antimodernistas impusieron seve-
tas restricciones a la investigacién veterotestamentaria, tuvieron el bené-
fico efecto de impedir que los especialistas catélicas aumentaran el acetvo
de criticas temeratias e irresponsables que suscité el wellhausianismo.
Sin embargo, la incolumidad se logré a un alto precio para la investi-
gacién.

57 B) Antes de la «Divino afflante Spiritu».

a) J. Touzarn. Dado que los criticos centraron su atencidén en
¢l Hexateuco durante las décadas que siguieron al lanzamiento de la
teorfia documentaria por Wellhausen, los especialistas catélicos en AT
que deseaban responder al desafio de la alta critica en su propio terreno

18
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se dedicaron a investigar el Hexateuco. Una importante aportacién a los
estudios catdlicos en este campo fue el trabajo de J. Touzard titulado
Moise et Josué (DAFC 3 [1919], 695-755), que ofrecia un andlisis
completo de la teorfa documentaria. Touzard repitié la invitacién de
Lagrange a distinguir entre los hechos comprobados por los datos lite-
rarios y el sisterna racionalista en cuyo beneficio se utilizaban esos datos,
Las afirmaciones de Touzard eran conservadoras si las juzgamos desde
un punto de vista moderno, pero en su dia el Santo Oficio las censurd
como no suficientemente seguras para ser cnsefladas,

58 b) DIFUSION DE LA INVESTIGACION CATOLICA. La fundacién de
revistas dedicadas a la investigacién biblica y la inauguracién de series
de publicaciones biblicas, junto con varias traducciones colectivas de la
Biblia a lenguas vulgares, proporcionaron a los criticos mayores facili-
dades para expresar sus puntos de vista. En 1920, el Pontificio Instituto
Biblico inicié la publicacién de tres revistas: «Biblica», «Orientalias v
«Vetbum Domini», cada una comsagrada a un aspecto distinto de los
estudios biblicos. La serie Etudes bibligues, comenzada por Lagrange
en 1902, cuenta actualmente con mds de 40 voltimenes. Por toda Euro-
pa aparecieron otras series biblicas bajo auspicios catSlicos. En 1935,
L. Pirot (sucedido por A. Clamer) comenzé a publicar los fasciculos de
una nueva traduccién francesa de la Biblia (PSB). En Alemania, F. Feld-
mann y H. Herkenne empezaron en 1923 una traduccién, con comenta-
tio, de los libros del AT: Die beilige Schrift des Alten Testaments, co-
nocida popularmente con el nombre de Bomner-Bibel; la serie ya estd
completa y han aparecido algunos voléimenes suplementarios. Natural-
mente, la calidad de estos esfuerzos era desigual, pero prestaban el va-
lioso servicio de airear las nuevas tendencias de los estudios biblicos
catdlicos. En los Estados Unidos, la fundacién de CBQ (1938), érgano
oficial de la Asociacién Biblica Catélica, proporcioné a los escrituristas
norteamericanos una publicacidn propia que ha venido informando a
los catdlicos de lengua inglesa sobre la moderna investigacién biblica.
59 c} A. BeEa. Muchos exegetas catélicos siguiecron mostrandose hos-
tiles a la nueva critica, incluso en la versién mas moderada que le dieron
algunos especialistas no catélicos después de 1918. Asi se advierte en
las primeras obras de Augustin Bea s3. Su De Pentateucho (Institutio-
nes biblicae scholis accommodatae; Roma, 1933) tenfa dos objetivos:
probar la autenticidad mosaica del Pentateuco y refutar la teorfa docu-
mentaria racionalista, que la negaba. La refutacién se desarrollaba bajo
tres capfrulos; filosdfico, critico-literario e histdrico-arqueoldgico. La
exposicién positiva de Bea sobre los origenes del Pentateuco concluia
que Moisés utilizd muchas fuentes orales y escritas en la composicién
de su obra. Bea estaba muy familiarizado con los métodos de la critica
moderna, y recientemente se le ha reconocido como defensor de la libet-
tad de la investigacién biblica catélica (especialmente recalcada en el Va-
ticano 11); no obstante, sus primeras publicaciones se mostraron muy
cautelosas al afrontar la critica contemporinea. Bea vio en la historia
de las formas un aliado contra la exégesis racionalista, pero su acogida
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del método no fue totalmente entusiasta, pues estimaba que habia sido
mis fecundo en derribar las viejas convicciones que en proponer solu-
ciones nuevas. Ademds, la excesiva preocupacién de la técnica histérico-
formal por los bloques individuales de tradicién ha llevado a menospre-
ciar la personalidad del autor sagrado (SZ 153 [1953-54], 91-106; cf. un
juicio mds reciente sobre la historia de las formas en su obra The Study
of the Sinoptic Gospels [Nueva York, 19651).

60 C) Después de la «Divino afflante Spirituy.

a) J. CHaNe. A partir de 1930, los decisivos avances registra-
dos en el campo de la arqueologia y de las lenguas orientales comenzaron
a ejercet un creciente influjo sobre la critica catélica. Sin embargo, hubo
que esperar la aparicién de dos documentos para que los investigadores
catélicos se lanzaran a trabajar con plena confianza: la enciclica de
Pio XII sobre los estudios biblicos, Divino afflante Spiritu (1943;
—> Declaraciones de la Iglesia, 72:20-23), y la alentadora respuesta de
la Pontificia Comisién Biblica al cardenal Suhard en 1948 (— Declara-
ciones de la Iglesia, 72:31). La traduccién y el comentatio de Chaine,
Le livre de la Genése (LD 3; Paris, 1951), fue un indicio de la nueva
libertad que disfrutaban los investigadores catélicos: el autor, prescin-
diendo de largas y cautelosas investigaciones sobre la teoria documenta-
ria, afirmaba sencillamente que reconocia la presencia de tres documen-
tos distintos en el Pentateuco. Para su época, la obra de Chaine era
bastante liberal, aun cuando revelaba una concepcién un tanto rigida v
mecinica de los documentos, mostrando poco interés por una concepcién
més flexible de las tradiciones, punto que ya preocupaba a numecrosos
biblistas no catélicos.

61 b) EscueLa pE JERUSALEN. La Ecole Biblique de Jerusalén, fun-
dada por Lagrange, sigue siendo un centro vital para la investigacién
catdlica del AT, gracias a los trabajos de wvarios dominicos, como
F.-M. Abel (— Geografia biblica, 73:13), L-H. Vincent y R. de Vaux
{—> Arqueologia biblica, 74:12, 18). El papel de Ia tradicién en la for-
macién de los escritos sagrados ha recibido la debida atencién en las
traducciones y comentarios biblicos patrocinados por la Escuela; de he-
cho, la palabra «tradicién» es el sello de la critica que aparece en Lz
Sainte Bible de Jérusalem (1948-54; — Textos, 69:175). Entre los in-
vestigadores afiliados a la Escuela sobresale, sin duda, Roland de Vaux.
Director de la RB y de la Escuela Biblica, destacado protagonista en la
recuperacién e interpretacién de los manuscritos del mar Muerto, arqueé-
logo y escritor, De Vaux, fallecido en 1971, figurard con toda justicia
como el primer critico catdlico del AT en nuestros dias. El fruto de sus
largos afios de investigador y publicista aparece condensado en sus IAT.
62 c) OTRAS EXPRESIONES CATOLICAS. Las facultades teoldgicas de
muchas universidades europeas cuentan con escrituristas preclaros por
su doctrina y sus escritos. E. Podechard, profesor durante muchos afios
en Lyon, es autor del més importante estudio critico catélico sobre los
Salmos (Le Psautier [Lyon, 1949-54]). Los sulpicianos Albert Gelin,
de Lyon; André Feuillet y Henri Cazelles, del Instituto Catélico de
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Paris, han desarrollado una distinguida labor como maestros y escritores
En Bélgica, J. Coppens, discipulo y sucesor de Van Hoonacker en Lo-
vaina, es uno de los mds prolificos especialistas en AT. Ha dedicado su
atencién a muiltiples temas, como la historia primitiva, el mesianismo,
la reforma de Josfas y la historia de la critica del AT. El esfuerzo colec-
tivo de los exegetas ingleses ha sacado a luz un comentario a la Sagrada
Escritura (CCHS; ed. espafiola: Verbunz Dei), obra de tono decidida-
mente consetvador. Los especialistas norteamericanos estin adquiriendo
gran importancia; una de las sefiales mds alentadoras de su vitalidad es
la nueva traduccién de la Biblia partiendo de los textos originales CCD
(> Textos, 69:174). Los serios estudios lingiiisticos de P. W. Skehan
y L. F. Hartman (de la Catholic University), la aguda critica de
J. L. McKenzie y las elevadas divulgaciones de B. Vawter y R. E. Mut-
phy demuestran que en los Estados Unidos la investigacién biblica ha
llegado a su mayoria de edad.

63 V. Critica biblica judia. Casi todo nuestro estudio se refiere a
la investigacién ctistiana del AT. En tan breve espacio no podemos
hacer justicia a la investigacién judia, con su rica tradicién y su erudi-
cién midréshica y talmidica. Modernamente, sin embargo, con nuestra
creciente preocupacién por distinguir (aunque no divorciar) el pensa-
miento biblico y sus ulteriores derivaciones religiosas, los estudios judios
y ctistianos tienen mucho mds en comiin, puesto que los investigadores
de ambas tradiciones emplean unos mismos métodos e instrumentos
cientificos. Mencionemos algunos especialistas representativos de la con-
tribucién judia a los estudios biblicos.

En arqueologia biblica, los descubrimientos israclies han sido muy
importantes. Destacan los nombres de E. L. Sukenik y de su hijo
Y. Yadin (—> Arqueologia biblica, 74:21). En Istael se han disefiado
valiosos mapas de la Palestina antigua y romana (—> Geografia biblica,
73:10, 12). Como significados orientalistas y semitistas podemos men-
cionar 2 B. Landsberger y E. A. Speiser (estudios sobre Mesopotamia),
C. Gordon y II. L. Ginsberg (ugaritico), M. Greenberg (Hab/piru
[New Haven, 1955]), E. Kutscher (arameo), D. Diringer (alfabeto
hebreo) y H. J. Polotsky (copto, etc.). En el estudio comparativo de las
religiones del Préximo Oriente antiguo figuran los trabajos relativos al
AT de ]J. Morgenstern (especialmente sobre los calendatios biblicos) y
de T. H. Gaster (Thespis: Ritual, Myth and Drama in the Ancient Near
East [Anchor ed.; Nueva York, 19511). B. Schechter destaca por su
aportacién a los estudios textuales (—> Textos, 69:37), y mds reciente-
mente P, Katz y H. M, Otlinsky han trabajado sobre los orfgenes de
los LXX. C. Rabin, D. Flusser, Y. Yadin y J. Licht han estudiado Ios
manuscritos del mar Muerto, mientras que M. H. Goshen-Gottstein
dirige el monumental proyecto de la Universidad Hebrea encaminado a
preparar un nuevo texto critico del AT hebreo (— Textos, 69:48). Un
importante estudio de la historia biblica es el de J. Kaufmann, The
Religion of Israel (Chicago, 1960). A. Malamat, B. Mazar-Maisler y
E. Bickerman (perfodo macabeo) son historiadores notables.
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64 El nédmero de comentarios cientificos judios sobre los libros bibli-
cos va en notable aumento. Aqui nos limitamos a mencionar los nom-
bres de sus autores; quien desee mayor informacién sobre las obras
p lede consultar las bibliografias de los respectivos articulos de comen-
tario. U. (M. D.) Cassuto y E. A. Speiser han escrito sobre Gn. Los
profetas han sido estudiados por A. Heschel (The Prophets [Nueva
York, 19627), J. Morgenstern (Am), H. L. Ginsberg (Dn, Is) y S. Blank
(Is, Jr). Comentarios sobre Ecl han sido escritos por R. Gordis (tam-
bién sobre Job) y H. L. Ginsberg, mientras que M. Buttenweiser ha
publicado una importante obra sobre Sal.

65 VI. Conclusién. I{an pasado mds de doscientos cincuenta afios
desde que comenzé la moderna investigacién biblica. Durante gran parte
de este tiempo, el AT ha sido sometido a devastadores ataques por todos
los frentes. Can su negacién de un orden sobrenatural, el racionalismo
y el defsmo desposeyeron a la Biblia de todo significado como comuni-
cacidén de la palabra de Dios a los hombres; el humanismo descristiani-
zado redujo la lectura de la Biblia a una experiencia estética; el evolu-
cionismo consideré rodas las religiones como un producto determinista
a partir de unas formas primitivas, con lo cual no quedaba lugar para
la libre intervencién de Dios en la historia. Sin embargo, pese a todo
lo que el AT ha sufrido en manos de gente desorientada o maliciosa, la
investigacién biblica de la segunda mitad del siglo xx puede prometerse
fecundos resultados para los afios venideros. Con el paso del tiempo, la
linea de demarcacién entre la critica catélica y la no catélica ha perdido
relieve. Una vez que se debilitaron las adherencias decimonénicas de la
investigacién biblica —racionalismo, hegelianismo, evolucionismo e his-
toricismo—, los exegetas catdlicos han visto que podian moverse en la
atmésfera critica y han mostrado una mayor disposicién a emplear los
métodos y aceptar algunas conclusiones de la investigacién biblica no
catdlica. Aunque los dltimos cincuenta afios han significado un gran pro-
greso por parte de catélicos y no catélicos, hay muchos problemas que
necesitan todavia una ulterior investigacién: el monoteismo de Israel,
la historia primitiva de Israel, el mesianismo, etc.

El excgeta catdlico persigue con su trabajo un doble objetivo. En
primer lugar, ha de entender a los autores inspirados como los enten-
dieron sus contempordneos; pero esto no es un fin en si mismo. En
segundo fugar, ha de utilizar su conocimiento histérico de la Bibla para
cxplicar las ideas religiosas contenidas en los escritos. Asi, fiel a la fe y
ayudado por las técnicas de la moderna investigacidn, el critico catélico
puede hacer grandes progresos en la interpretacién de los textos sagra-
dos, pues —como indica Pio XIT en la Divino afflante Spiritu— «esta
verdadera libertad de los hijos de Dios, que mantiene fielmente la doc-
trina de la Iglesia y acepta agradecidamente como un don de Dios las
aportaciones de la ciencia profana,‘esta libertad, alentada y sustentada
por un estudio constante, es condicién y fuente de todo sélido progreso
en la clencia catdlica».
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INTRODUCCION

3 I. Qué es la hermenéutica. Fl término griego herméneia abarcaba
varios aspectos del proceso interpretativo. En primer lugar, podia refe-
rirse a la interpretacién por medio del mismo lenguaje, dado que la pa-
labra interpreta lo que hay en la mente del hombre. Esta acepcién ad-
quirfa una particular importancia en el caso de que el lenguaje humano
se utilizara para interpretar la voluntad divina. En segundo lugar, el
término berméneia podia aplicarse al proceso de traduccion de un idio-
ma ininteligible a otro inteligible; por ejemplo, la berménecia de lenguas
de 1 Cor 12,10. Y es de notar que el sentido etimoldgico de «traducir»
(traducere) equivale a «trasladar» de un lugar a otro; segiin esto, parte
de la tarea interpretativa de la hermeéneia era trasladar el significado del
pasado al presente. En tercer lugar, el término herméneia significaba
interpretacion hecha mediante el comentario y la explicacion.
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En la subsiguiente evolucién semdntica se perdié de vista que her-
méneia se aplicaba al lenguaje, la traduccién y el comentario como pat-
tes del proceso interpretativo, y actualmente los especialistas procuran
recuperar todo el contenido del concepto en sus estudios sobre la labor
hermenéutica (~> 49, infra). Si en la concepcién antigua y global la
berméneia inclufa la exdgesis o interpretacién, en los manuscritos bibli-
cos corrientes la hermenéutica se distingue de la exégesis como la teoria
de la practica. La exégesis viene a ser la aplicacidn préctica de las normas
tedricas que proporciona la hermenéutica. Cf. }. M. Robinson, New
Hermeneutic, 1x-x, 1-11.

4 Al estudiar la hermenéutica como ciencia de los sentidos biblicos,
los manuales biblicos la suclen dividir en tres tratados: 1) noemdtica,
que trata de los distintos sentidos de la Escritura; 2) heurfstica, que
cnsefia ¢cémo descubrir el sentido de un pasaje; 3) proforistica, que da
normas para exponer el sentido de un pasaje biblico. Estas divisiones
formales son poco précticas; a continuacién, al estudiar los sentidos de
la Escritura (literal y supraliteral), abarcaremos la noemitica y la heuris-
tica, y bajo los epigrafes de «predicacién» y «divulgaciéns (—> 93-102)
tocaremos algunos aspectos de la proforistica. Ademds, dado que la pre-
sentacién, excesivamente especulativa, de la hermenéutica en los ma-
nuales suele dar una impresién de irrealidad, nosotros nos centraremos
en las consecuencias pricticas de cuanto digamos.

5 IL. Observaciones generales. Determinar el sentido de un escrito
es tanto como determinar lo que pensaba su autor cuando lo escribid.
Como veremos al estudiar los sentidos supraliterales de la Escritura, es
cierto que a veces la palabra escrita asume una vida propia y las palabras
pueden tener una mayor carga de significado que la intentada por su
autor. La moderna critica literaria parece abandonar su énfasis exclusivo
en el sentido intentado por el autor para prestar mayor atencién a lo
que sus palabras comunican de hecho al lector individual. Sin embargo,
aunque nosotros admitimos y subrayamos este dltimo punto, mantene-
mos que el principal cometido de la interpretacidn se centra en el sen-
tido intentado por el autor.

6 En la Biblia este cometido es particularmente complicado por-
que, como en el caso de otros libros antiguos, la época del autor, sus
modos de expresién y su mentalidad (semita) distan mucho de ser los
nuestros. Incluso resulta dificil determinar el significado y la amplitud
del término «autor», pues el concepto antiguo de autor es mds extenso
que el nuestro. Por lo que se refiete a los libros biblicos, este término
cxpresa al menos cinco relaciones diferentes entre la persopa a cuyo
nombre va unido un libro y la obra que se le atribuye (— Canonicidad,
67:89). Por tanto, cuando hablemos del sentido intentado por el autor,
deberemos delimitar la extensidn de este concepto.

7 También el largo proceso de redaccidén a que han sido sometidos
los libros de la Biblia viene a complicar la tarea de determinar el sen-
tido intentado por el autor. Nos referimos a la redaccién que tuvo lugar
durante el periodo de composicién de los libros biblicos (hasta ca. 100
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antes de Cristo para los libros del AT; hasta ca. 125 d. C. para los del
NT), no a los posteriores cambios introducidos por los escribas al copiar
y traducir esos libros una vez completado_s. Asi, por ejemplo, la compo-
sicién del libro de Is duré al menos doscientos afios (— Déutero-Isaias,
22:2); no sélo se afadieron nuevas secciones a las partes originales que
procedfan de tiempos de Isafas, sino que algunas adiciones tenfan la
finalidad especifica de modificar y cambiar el significado del original.
Los dltimos versiculos de Amds pueden ser una adicién: ponen una
conclusién optimista a un libro que en s es pesimista (— Amds, 14:28).
En casos como éste, hay que determinar no sélo el sentido del libro
después de la redaccién, sino también el sentido que tenfan las partes
integrantes antes de esa redaccién,

8 Pero quizd la mayor complicacién de la hermenéutica biblica se
debe no a la multiplicidad de autores o redactores humanos, sino a la
condicién peculiar de los libros sagrados, que tienen un autor divino y
otto humano. Segin la concepcién tradicional de la inspiracidn, detras
de cada versiculo de la Escritura no sélo se encuentra el pensamiento
del hombre o los hombres que contribuyeron a escribirlo, sino también
la orientacién de Dios. Recordemos la formulacién de la Providentissi-
mus Deus (~> Declaraciones de la Iglesia, 72:17), segiin la cual Dios
movié de tal manera a los autores humanos a escribir y los asistié mien-
tras escribian, que expresaron fielmente las cosas que él dispuso. Asi,
pues, nos hallamos ante un doble problema: ¢qué intentd el autor divino
y qué afiadié esta intencién a la intencién del autor humano? Con este
panorama general de las dificultades comenzaremos el estudio de los
sentidos de la Escritura por el sentido literal, que por definicidn es el
intentado por el autor humano.

SENTIDO LITERAL DE LA ESCRITURA

9 L. Definicién. El término «literal» se emplea hoy para designar
el sentido méds fundamental de la Escritura, el que en el pasado fue
llamado «carnaly, «histéricos o «filoldgicos. Como el mismo nombre
indica, y de acuerdo con su empleo en la Edad Media (Thomas Aq.,
Quodl., 7, q. 6, a. 14), el sensus litteralis es el sentido que expresan las
palabras de la Escritura, en oposicidn al sentido contenido en Jas «cosas»
de la misma Escritura (el sensus spiritualis o sentido tipico, que dimana
de las res; — 73, infra). A los tratadistas antiguos les interesaba poco
la intencién del autor humano y designaban como «literal» todo sentido
expresado por las palabras, fuera o no el sentido intentado por el autor
humano (Thomas Aq., De pot.,, q. 4, a. 1), Algunos tedricos modernos,
como A. Fernindez y P. Benoit, mantienen todavia esta definicién am-
plia del sentido literal, pero distinguiendo un sentido literal primario
(intentado por el autor humano) y un sentido literal secundario {inten-
tado por Dios y desconocido para el autor humano) (= 57, infra, y el
problema del sentido pleno). Hoy es mds corriente, sin embargo, reser-
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var el nombre de «sentido literal» para el sentido de las palabras de la
Escritura intentado por el autor humano. La enciclica Divino afflante
Spiritu (EB 550) parece suponer tal definicién cuando explica este co-
metido diciendo: «descubrir y determinar el sentido de las palabras
biblicas que llaman literal... para que aparezca la mente del autors.
Recientemente, P. Grelot (Lz Bible, parole de Dieu [Paris, 19657,
316) ha sugerido que en francés la antigua férmula semsus listeralis
podria entenderse como sens littéraire, mientras que la acepcién mds
moderna y estricta podria significar sens liztéral.

10 En todo caso, definiremos ¢l sentido literal como el sentido que
intenté directamente el autor bumano y que se expresa en sus palabras.
Ante todo vemos que se trata de la intencidn directa del autor humano.
Esta matizacién circunscribe el sentido literal al significado que estaba
en la conciencia del autor humano y excluye las ramificaciones que sus
palabras puedan tener en el contexto mayor de la Biblia al margen de
sus previsiones (tales ramificaciones pertenecen al sentido pleno).

1 En segundo lugar, el sentido literal es expresado por las palabras
del autor. La intencidn del autor no pasa a ser sentido de la Escritura
hasta que es expresada efectivamente por sus palabras. El principio de
que no sélo nos interesa el pensamiento del autor, sino también el men-
saje que transmite es importante al estudiar los limites de la inerrancia
biblica (— Inspiracién, 66:85). En particular, por lo que se refiere a
las palabras de Jestls, es de notar que lo que él intentaba decir con sus
palabras no constituye realmente un sentido biblico, pues Jesiis no fue
quien escribié los evangelios. El sentido literal inspirado de un pasaje
evangélico es el que atribuye a las palabras de Jesds el evangelista con-
creto. Con frecuencia, los distintos evangelistas atribuyen diferentes
sentidos a las mismas palabras de Jesds, como puede verse por los
distintos contextos en que los evangelistas ponen esas palabras (— As-
pectos del pensamiento neotestamentario, 78:141); y, en ocasiones, dado
que no conocemos el contexto en que Jesis pronuncié efectivamente las
palabras, nos es imposible decir con exactitud cudl fue su sentido ori-
ginal cuando Jesds las pronuncié. Sin embargo, en las interpretaciones
de los evangelistas tenemos una versién (o varias versiones) de las pala-
bras de Jests inspirada por el Espiritu Santo a su Iglesia, y nuestra fe
en la accién del Espiritu nos asegura que esta versién no es una distor-
si6n de la doctrina histérica de Jesus, aun cuando pueda ir mds alld de
esa doctrina,

12 Por tltimo, las dos partes de nuestra definicién del sentido lite-
ral —la intencién del autor y el sentido expresado por las palabras— no
pueden separarse. Tal separacién ha tenido la culpa de una de las ma-
yores confusiones que se han dado en la historia del sentido literal. Los
autores biblicos emplearon a menudo un lenguaje poético o figurativo.
Por su parte, muchos Padres de la Iglesia —por ejemplo, Origenes—
pensaron que el sentido literal era el expresado por las palabras indepen-
dientemente de la intencidén del autor. Asi, cuando se habla de Cristo
como «leén de Judd», el sentido literal para estos Padres serfa que
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Cristo fue un animal. De ahi que algunos de ellos rechazaran el sentido
literal de la Escritura. Para evitar semejante confusién, muchos manua-
les distinguen entre sentido literal propio (no metaférico) e impropio
(metaférico o figurativo). Pero no hay verdadero peligro de confusién
si afirmamos que el sentido literal es el intentado por el autor, use o
no lenguaje figurado.

13 En Ia historia del sentido literal existc otra confusién que no
debemos pasar por alto. Durante algtin tiempo se pensé que un deter-
minado pasaje de la Escritura podia tener varios sentidos literales. Tal
parece haber sido la opinién de san Agustin y santo Tomds (asf, F. Ceup-
pens, DThomP [1930], 164-75; S. Zarb, ibid., 337-59; lo niegan
P. Synave, RB 35 [1926], 40-65; G. Perrclla, Bib 26 [1945], 277-302);
opinién que es defendida por algunos autotes modernos, como Desnoyers
y Sertillanges (cf. D. Buzy, «L’année théologique» [1944], 387, 408).
Nuestro juicio sobre esta cuestién es que ninglin texto de la Escritura
puede tener dos sentidos literales heterogéneos e independientes, por-
que es evidente que un autor no pretende que sus palabras tengan dos
sentidos totalmente dispares. Casi todos los demds aspectos del proble-
ma pueden reunirse bajo el epigrafe de sentidos subordinados, los cua-
les son perfectamente posibles. A este respecto, conviene tener en cuenta
la doctrina del sentido pleno, segiin la cual es posible que Dios ponga
en las palabras de la Escritura un sentido méds profundo que el inten-
tado por el autor humano (= 57ss, infra).

14 IL. Problemas en torno al sentido literal. No vamos a exponer
aqui las reglas corrientes para determinar cl sentido de un autor o libro
(interpretacién correcta de sus palabras, atencién a la estructura de las
frases, contexto, peculiaridades de estilo, etc.). Nos referiremos a las
dificultades especiales que presenta la lectura de Ia Biblia,

A) Errores mas comunes. Es ficil cacr en un entusiasmo romdn-
tico por la lectura de Ja Biblia y la obligacién universal de conocetla.
Pero tal entusiasmo choca pronto con el duro hecho de que no es f4cil
interpretar la Escritura y determinar su sentido literal. De ahi que, a lo
largo de los siglos, se haya intentado eludir o minimizat la dificultad
de la empresa, lo cual ha dado lugar a no pocos errores.

15 a) SeENCILLEZ DE LA Escrrrura. Dado que la Escritura estd ins-
pirada v esta inspiracién fue concedida en beneficio de todos, surgié la
idea de que cualquiera debe ser capaz de tomar en sus manos la Biblia
y leerla con provecho. Si esto supone que cualquiera, sin preparacion o
estudio, puede entender lo que dice el autor sagrado, es como pedir a
Dios en cada caso que dispense milagrosamente de las limitaciones im-
puestas por las diferencias de tiempo y circunstancias. Por supuesto, es
verdad que muchos pasajes de la Escritura pueden ser entendidos fécil-
mente por todos, pues expresan sentimientos universales; por ejemplo,
algunos salmos y algunos relatos sencillos sobre Jesds. Es verdad tam-
bién que la Biblia puede proporcionar consuelo y doctrina a quienes no
poseen conocimientos técnicos y, por tanto, no entienden su sentido

4

literal. (Al contrario, quienes poseen conocimientos técnicos no captan



71:16-18 HERMENEUTICA 285

a veces la profundidad religiosa de la Biblia). Sin embargo, cuando se
trata de entender lo que quiere decir el autor humano —y, en conse-
cuencia, lo que Dios ha inspirado—, no hay nada que sustituya al esty-
dio laborioso. El autor inspirado se sirvié de un lenguaje y una cultura
muy distantes de los nuestros; su obligacién primaria era hacerse en-
tender por sus contemporineos. Es cierto que lo que dijo vale también
para nosotros, pero no se expresé pensando primariamente en nosotros;
por tanto, se requiere por parte nuestra una formacién que nos capacite
para descifrar lo que quiso decir.

16 Este problema no se aborda correctamente diciendo que debe-
mos traducir la Biblia a un lenguaje que sea ficilmente inteligible al
hombre de hoy. Luego (— 49) nos referiremos al intento de desmitizar
y al legitimo deseo de interpretar la Escritura de modo que su lenguaje
no sea un obsticulo. Asi, por ejemplo, las traducciones de la Biblia a
las lenguas modernas pueden ofrecernos, en cierta medida, los equiva-
lentes de las ideas biblicas y facilitar la comprensién. Pero muchas de
las imdgenes biblicas no pueden modernizarse; si es posible interpre-
tarlas, no es posible prescindir de ellas, porque estdn intimamente tra-
badas con el mensaje biblico; por ejemplo, el simbolismo del Ap. Una
respuesta suficiente al problema de la incomprensibilidad debida a la
diferencia existente entre la mentalidad del autor biblico y la nuestra
lleva consigo educar al lector moderno para que entienda el pensamiento
antiguo y pueda asi captar el mensaje y las modalidades derivadas de
ese pensamiento.

17 El problema del lector sin formacién biblica se alega a menudo
como una objecién contra la tesis que acabamos de proponer. Si la gen-
te sencilla de tiempos pasados pudo leer y amar la Escritura, ¢por qué
no podrd hacerlo hoy quien carece de formacién biblica? Sin embargo,
existe una diferencia entre el hombre del pasado, que tenia una educa-
cién muy reducida en todos los campos, y el hombre de hoy, que posee
una formacién general en otros campos, pero no en religién, Biblia y
ciencias auxiliares. A partir de su formacién general, el hombre de hoy
plantea en torno a la Biblia una serie de complejas preguntas cuya res-
puesta exige preparacion. Quien s6lo haya recibido una educacién a nivel
de escuela primaria no podri leer los primeros capitulos del Gn sin pre-
guntarse si el mundo fue creado realmente en seis dfas; y el hecho es
que se requiere una considerable formacién para poder distinguir entre
la doctrina religiosa del Gn sobre la creacién y la mentalidad ingenua
y precientifica del autor. Como norma podemos decir que, para leer la
Biblia con un aprecio inteligente, la formacién biblica de una persona
debe ser proporcionada a su formacién general. Sélo asi estard en con-
diciones de responder a las preguntas que le sugiera su formacién
general.

18 Este error sobre la sencillez de la Biblia lleva consigo la idea de
que para entender, la Biblia basta la Biblia. Lejos de eso, para descubrir
el sentido literal de la Escritura se necesitan ciertos conocimientos auxi-
liares: geografia, arqueologia, critica textual, etc. Pero, sobre todo, es
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preciso conocer la historia. La Biblia es, en muy gran parte, un relatg
sobre la accién de Dios en la historia de un pueblo particular, acciéy
que resulta bastante ininteligible sin un conocimiento de la historia de]
Préximo Otiente. Pretender separar la accién divina de la historia
del Ptéximo Oriente antiguo y hacerla intemporal es tergiversar un men.
saje fundamental en la Biblia: que Dios actiia solamente en circunstanciag
y momentos concretos (tan concretos como los nuestros). Esta afirma.
cién vale en especial para los libros histéricos y proféticos del AT, que
equivalen a las dos terceras partes de la Biblia. Muchos estudiantes,
reacios a familiarizarse con las fechas y las gestas de unas civilizaciones
hace mucho desaparecidas, son victimas de su falta de interés por la
historia antigua y no captan la riqueza de algunas de las mds importan.
tes secciones de la Biblia (— Aspectos del pensamiento veterotestamen.
tario, 77:104, 112).

19 Otra ayuda decisiva para leer la Biblia es ¢l conocimiento de las
lenguas biblicas. S6lo un reducido porcentaje de los que estudian la
Biblia pueden ser expertos en hebreo, arameo y griego; pero el conoci-
miento de la Biblia que debe tener un estudiante de teologia exige cierta
familiaridad con la estructura y los esquemas mentales de estas lenguas,
Esto obedece también a la conviccién de que Dios ha actuado en deter-
minados tiempos y lugares; su mensaje habria adoptado una forma y
unos matices diferentes si hubicra sido expresado en otras lenguas. Si
no sc tiene alguna idea dec la imprecision de los tiempos verbales en
hebreo, serd dificil entender la vaguedad temporal de las palabras de los
profetas, es decir, una falta de precisién temporal que dejaba abiertas
sus profecfas a un cumplimiento futuro o presente. Algunos términos
fundamentales en el vocabulario teolégico de la Biblia se resisten a una
exacta traduccién espafiola; por ejemplo, besed (misericordia, bondad
fundada en la alianza) en el AT y alétheia (verdad) en el NT: las tra-
ducciones modernas sélo captan una parte de su profundidad. Las fre-
cuentes combinaciones de palabras homéfonas en la poesia del AT y
de palabras procedentes de raices parecidas en el griego del NT se pier-
den para cl estudiante que no se preocupa de las lenguas biblicas, Quien
sélo posee su lengua materna como utillaje lingiiistico podrd conseguir
un buen conocimiento de la Escritura, pero nunca un conocimiento
profesional.

20 b} BUsQuEDA DE Lo IMPORTANTE. Otro error es la tesis de que
Unicamente clertas partes de la Escritura tienen importancia, a saber:
las mds significativas para nuestra vida actual. En los estudios biblicos
se da una legitima bdsqueda de lo importante, como lucgo diremos
(— 48ss, infra). Es indudable que, a veces, una exégesis estrictamente
histdrico-critica proporciona un conocimiento demasiado «arqueoldgi-
co»; también es indudable que ¢l estudio intenso de algunos aspectos
de la Biblia pertenece mds a un avanzado estadio de investigaciéon que
a una formacién teoldgica corriente. Asi, por ¢jemplo, la descripcién de
los limites geogrdficos de las tribus en la dltima parte de Jos es fasci-
nante para el especialista en historia o geografia biblica; en cambio, no
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serfa pedagdgico prestar gran atencién a esta scccién en un curso gene-
ral sobre el AT. Asi, pues, «lo importante» puede ser un criterio legi-
timo tanto en el estudio como en la ensefianza. )
21 El abuso a que nos referimos es la tendencia a convertir la bis-
queda de lo importante en criterio para el estudio b4sico de la Biblia, un
criterio que no hace justicia a la Biblia misma y que se traduce, por
ejemplo, en el deseo de estudiar Unicamente aquellas partes de la Escri-
tura que tienen una aplicacién directa a la teologfa, a la predicacién o a
la vida espiritual. Tales preocupacioncs pueden ocupar un puesto secun-
datio en el estudio de la Biblia, pero ponerlas en primer lugar supone
un desconocimiento fundamental de lo que es la Biblia. Como Barr
(op. cit., 192) ha sefialado, esta bisqueda de lo importante es teoldgica-
mente dudosa y decididamente antiintelectual tanto en el plano escolar
como en el especializado. Los libros de 1a Escritura no fueron inspirados
0 escritos principalmente para el tedlogo dogmitico, para el predica-
dor o para cl asceta, sino que se ocupan, en un plano més amplio, de la
accién de Dios en favor del hombre v de la nocién que el hombre ticne
de Dios y de su propia existencia e historia. Fl plano de la accién y del
pensamiento biblico es el de la vida misma. En particular, el valor del
AT estd precisamente en relacién con la amplitud de su campo, que no
sélo incluye los aspectos espirituales y teolégicos de la vida, sino también
los profanos (—> Literatura sapiencial, 28:34ss; — Cantar, 30:4) y los
més viles (guerra, depravacién). La Biblia muestra cémo los hombres
supieron integrar la fotalidad de su vida en su relacién con Dios. Serfa
desastroso seleccionar de este conjunto sélo aquellas porciones de la
narracién biblica que responden a las estrictas exigencias de una nocién
moderna de lo religioso o lo espiritual. De hecho, el no apreciar la im-
portancia del AT se debe con frecuencia a la falsa idea de que lo que
Dios ha inspirado debe ser siempre noble, hermoso y edificante: una
idea que refleja la tesis de que la religién no tiene nada que ver con lo
secular y profano. Lo que para tal mentalidad carece de importancia en
la Biblia (por ejemplo, la cadena de la historia, la humilde causalidad
de los acontecimientos humanos, la actuacién de unos hombres perversos
o indiferentes) es tealmente importante en un sentido més profundo:
importante para una vida humana que forma parte de una historia mo-
nétona y llena de choques con el mal y la indiferencia. En una palabra:
esa biisqueda artificial de lo importante significa no haber entendido la
verdad biblica fundamental de que Dios ha actuado en la historia.

22 En sus consecuencias para la teologia, esa selectividad sobre la
base de lo importante es francamente espantosa. Nosotros acusamos a
las generaciones pasadas de haber convertido la Biblia en un arscnal de
«pruebas», de modo que el estudio normal de la Biblia se solia reducir
a una serie de textos «tiles» para Ja apologética o para una teologia
escoldstica a base de proposiciones. ¢Y no nos hallamos ante el mismo
malentendido cuando algunos nos dicen que debemos centrarnos en
aquellas partes de la Biblia que capacitan al hombre para entenderse
existencialmente, o e¢n aquellas que favorecen el personalismo, o el espi-
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ritu comunitario, o la relacién «yo-ti»? Las generaciones futuras conde-
nardn esa selectividad con la misma dureza con que nosotros hemos con-
denado la selectividad apologética de nuestros antepasados. Transmitir
a la siguiente generacién sélo aquello que nosotros consideramos impor-
tante en la Escritura es censurar la Escritura, pues precisamente lo que
a nosotros nos parece sin importancia para nuestro tiempo puede ser
una palabra decisiva de Dios para otra generacién.

23 Un aspecto peculiar del desmedido interés por lo importante se
centra en la teologia biblica. La esterilidad de la exégesis critica del
siglo X1x ha dado lugar, a modo de saludable reaccién, a un gran interés
por la teologia biblica en el siglo xx (— 48, infra; también — Critica
moderna del AT, 70:51-55). Es un intento de conservar la totalidad
del mensaje biblico, una de cuyas dimensiones mds importantes es la
teologfa (aunque no la dnica). Sin embargo, el gran afdn por la teologia
biblica que se advierte en algunos alumnos principiantes puede ser otro
ejemplo de la tendencia a desviar los estudios biblicos del dificil camino
de la exégesis para llevarlos a senderos més ficiles. Los estudiantes sue-
len preferir un curso sobre temas biblicos o «teologia biblica» a un
cutso de exégesis, Pero sélo es posible adquirit un conocimiento real de
un tema biblico analizando los textos de la Biblia referentes al tema y
sintetizando luego los resultados. Someter al principiante a una dieta
constante de resultados sintéticos sin introducitle primero en el texto
biblico es cerrarle los ojos a las dificultades de la Escritura y sustituir
el estudio de unos compendios por la lectura de la palabra de Dios. La
anterior generacién de estudiantes de teologia catdlica se lamentaba de
haber gastado todo su tiempo en introducciones a los libros biblicos en
vez de estudiar la Escritura en si misma; la actual generacién podria
expresar retrospectivamente la misma queja por un exagerado énfasis
en la teologia biblica. Una vez mds insistimos en que no queremos infra-
valorar el estudio de la teologia biblica, sino sencillamente subrayar que
tal estudio no se puede llevar realmente a efecto si el estudiante no ha
pasado antes por la exégesis de la Biblia.

24 En la historia de la interpretacién biblica dentro de la Iglesia
catdlica, todo movimiento que insistia en la primacfa de la exégesis
literal (por ejemplo, san Jerénimo, la escuela de san Victor en la Edad
Media, Richard Simon) fue contrarrestado por otro movimiento, més
atractivo, que subrayaba los aspectos teolégicos y espirituales de la Es-
critura casi con exclusién de la exégesis literal. Asi, la exégesis espiritual
de Origenes triunfd sobre la exégesis literal de san Jerénimo gracias a
los esfuerzos de san Agustin; la exégesis practicada en san Victor fue
sustituida por una utilizacién teoldgica y filoséfica de la Escritura en
la Escoldstica tardia; Bossuet y Pascual eclipsaron en influencia popular
a R. Simon (— Critica moderna del AT, 70:6). La enciclica Divino af-
flante Spiritu, confirmada por el Vaticano II, ha hecho por vez primera
después de varios siglos que la bﬁsqu.eda del sentido !itg.ral por medio
de la exégesis histérico-critica se convierta en una posibilidad real para
los catélicos (— Declaraciones de la Iglesia, 72:21, 29). Esta bisqueda
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es la primera obligacién de quienes ensefian o estudian la Escritura.
Debemos evitar la tentacidén de extraviarnos por faciles senderos que a
la larga nos apartan de la Biblia.

25 B) Necesidad de determinar el género literario. Una vez que
hemos apuntado los errores que pueden impedir la bisqueda del sentido
literal, volvemos al problema de los pasos fundamentales que han de
darse en esa bisqueda. El prinzer paso para hallar el sentido intentado
por el autor es determinar el género literario que empled. Si entramos
en una biblioteca moderna, vemos que los Jibros estén clasificados de
acuerdo con el género de literatura a que pertenecen: ficcidn, poesia,
historia, biografia, drama, etc. A veces la clasificacién de cada libro
aparece indicada cn la sobrecubiesta. Sabiendo a qué género pertenece
un libro, adoptamos ante él una determinada actitud mental; por cjem-
plo, si tenemos dos libros que tratan del mismo acontecimiento, pero
uno es de tipo novelesco y el otro rigurosamente histdrico, no presta-
remos el mismo crédito a los relatos de ambos,

La Biblia es lo que se nos ha conservado de la biblioteca del antiguo
Israel y de la Iglesia cristiana del siglo 1. Esta biblioteca tiene toda la
diversidad que cabria esperar en la produccién literaria de una cultura
especifica que se extendié a lo largo de dos mil afios. Pero en la Biblia
los libros han sido rcunidos en uno, sin indicaciones de su género. Es
tarea del escriturista clasificar los libros biblicos o sus partes de acuerdo
con el género a que pertenecen. Esto es lo que queremos decir cuando
hablamos de determinar el género literario empleado por el autor. (El
énfasis en el género literario es una derivacién del método de la historia
de las formas o Formgeschichte; — Critica moderna del NT, 41:42-45;
—~> Critica modetna del AT, 70:38; también K. Koch, Was ist Form-
geschichte {Neukirchen, 219671). La enciclica Divino afflante Spiritu
y el Vaticano IT han sefialado como imperativo este enfoque a todos los
catélicos que quieran estudiar la Biblia en serio (—> Declaraciones de la
Iglesia, 72:22, 24), de modo que la primera pregunta que debemos ha-
cernos al abrirla por cualquier parte es: ¢ante qué tipo de literatura nos
hallamos?

26 En un sentido amplio, la determinacién del género literario ha
sido un ptincipio implicitamente reconocido desde una época muy tem-
prana. Desde tiempos de Rabi Gamaliel II (a finales del siglo r d. C.),
los judios clasificaron los libros del AT en Torah, Profetas y Escritos
{(—> Canonicidad, 67:23, 29); pero la divisién cristiana de estos libros
en histéricos, sapienciales y proféricos estd todavia mds cerca de una
determinacién de sus géneros literarios. Sin embargo, hasta la época
moderna, con el descubrimiento de las literaturas de los pueblos con-
tempordneos de Israel, no hemos sabido con exactitud qué tipos de lite-
ratura eran usuales en la antigiiedad. Vamos a jlustrar este punto a
partir del AT, puesto que aqui encontramos una biblioteca més variada
yue en el NT. En el AT existen muchas variedades de poesfa: cn algunos
relatos del Pentateuco y de Jos subyacen elementos de poesia épica; en
Sal y Cant hallamos poesia lirica; en Prov, Eclo y Sab, poesia did4ctica;

10



290  HERMENEUTICA 71:26-28

en Job, elementos dramiticos. En los libros proféticos hay profecia y
apocaliptica (—> Perfodo posexilico, 20:21). En el AT no hay un solo
tipo de historia, sino varios: en la historia dulica de David (2 Sm 11-
1 Re 2) hallamos un anilisis penetrante y lleno de realismo, debido pro-
bablemente a un testigo presencial; en Re y Cr, una historia dulica esti-
lizada y abreviada; en Ex, una historia épica, aureolada y simplificada, de
la saga nacional; en Jue, relatos populares sobre los héroes tribales; en
los relatos patriarcales, narraciones sobre los grandes personajes de an-
tafio. Incluso existe prehistoria en los relatos del Gn sobre el origen
del hombre y del mal, relatos que utilizan leyendas folkléricas de otras
naciones y las convierten en vehiculo de una teologia monoteista (— Gé-
nesis, 2:6-8). Estos ejemplos no agotan, ni mucho menos, la riqueza
literaria de esa biblioteca que es el AT; hay también relatos imaginarios,
pardbolas, alegorfas, proverbios, méximas, historias de amor, etc.

27 Como en Jlas demds literaturas, una vez que el lector ha deter-
minado a qué género literario pertenece la scccidn de la Biblia que esta
leyendo, aplica los médulos de ese género a fin de averiguar qué quiere
decir el autor, es decir, el sentido literal. Si el lector sabe que Jon es
una paribola inventada, sabrd que el autor #o ofrece una historia de las
relaciones entre Israel y Asiria #7 presenta el relato de Jonds en el vien-
tre de la ballena como una noticia de algo realmente sucedido. Si el
lector entiende que la alusién a que el sol se detuvo en Jos 10,13 pro-
cede de un fragmento de descripcién poética perteneciente a un canto
de victoria, la juzgard 2 la luz de las licencias permitidas en poesia y
no segtin las normas de la historia estricta. Si el lector conoce que los
relatos de Sansén son de tono popular, no les concederd la misma credi-
bilidad histérica que a la historia de la corte de David. Muchas de las
antiguas dificultades en torno a la Biblia se debieron a que no se tuvo
en cuenta la diversidad de géneros literarios que en clla se dan cita y
a la tendencia a tomar como historia cientifica una setic de pasajes bi-
blicos que no son histéricos o lo son en un scntido popular. Hemos
tomado nuestros ejemplos del AT, pero debemos advertir que en el NT
existe €]l mismo problema. Los evangelios no son biografias cicntifica-
mente histdricas de Jests, sino restimenes escritos de la predicacién y
la ensefianza de la Iglesia primitiva acerca de Jesis, y su exactitud debe
ser ponderada de acuerdo con los mddulos de la predicacién y la ense-
fianza (— Declaraciones de la Iglesia, 72:35).

28 Esta forma de abordar la exégesis, basada en la determinacién
del género literario con que nos enfrentamos en cada caso, ¢s objeto de
dos malentendidos bastante corrientes. En primer lugar, algunos porta-
voces del conservadurismo estiman que la bidsqueda del género literario
es un intento de rchuir la historicidad de ciertos pasajes biblicos y, en
consecuencia, consideran peligroso aplicar la teotfa de los géneros lite-
rarios a las secciones més sacrosantas de la Biblia. Este malentendido
se traduce en afirmaciones como las siguientes: «Esto es casé un género
literario», o «Se puede aplicar la teorfa de los géneros literarios al AT,
pero no al NT». Sin embargo, toda pieza escrita puede clasificarse como
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perteneciente a un determinado género. La historia rigurosa es un gé
nero literario, la ficcién es otro; ambos existen en la Biblia, como casi
todos los génetos intermedios que se hallan entre estos dos extremos.
Si clasificamos una determinada parte de la Biblia como ficcién, no des-
truimos con ello la historicidad de esa seccién, porque nunca fue histo-
ria: nos limitamos a reconocer cudl fue la intencién del autor al escribir
aquella leccién. Si se comprende esto, las afirmaciones antes referidas
carecen de sentido. El segundo malentendido se refiere a la relacién de
la inspiracién con la diversidad de géneros literarios en la Biblia. Existe
la idea de que, si se admite que algunas partes de la Biblia tienen cardc-
ter de ficcidn, con ello se debilita o ataca en cierto modo su inspiracién.
La enciclica Divino afflante Spiritu (EB 559) nos da la respuesta: Dios
pudo inspirar todo género literario que no sea contrario a su santidad
o verdad (por ejemplo, la potnografia o la mentira). La ficcién biblica
estd tan inspirada como la historia biblica.

29 C) Necesidad de conocer la historia literaria y el fin de la com.
posicién. Una vez que se ha determinado el género literario, el segundo
paso importante en la bisqueda del sentido literal consiste en describir
la historia literatia del libro o pasaje biblico en cuestién. Se trata de un
problema peculiar de los estudios biblicos debido al largo proceso de
redaccién (—> 7, supra). Hay que determinar las distintas tradiciones del
Pentateuco, las colecciones que componen Is, el orden cronolégico de
las profecias de Jeremias (diferente del orden que presenta el libro), En
los evangelios es importante saber si una sentencia dada de Jesiis pro-
cede de Mc o de Q, o de una de las fuentes peculiares a Lc o Mt
(~> Problema sindptico, 40:19ss), y averiguar, por medio de una com-
paracién, hasta qué punto su formulacién actual en el Evangelio difiere
de su forma originaria; asi se descubre la intencién teolégica del autor
la cual se refleja en la adaptacién que hace del material llegado hasta ¢,
30 Asi entramos en el método conocido con el nombre de Redzk.
tionsgeschichte (historia de la redaccién). Si la Formgeschichte estudia
los distintos géneros literarios de la Biblia y las normas relacionadas con
ellos, la Redaktionsgeschichte estudia cémo se utilizaron estas piezas
literarias para hacetlas servir a la intencién general del autor. En log
evangelios, por ejemplo, el exegeta no puede contentarse con clasificar
un relato como una forma particular de pardbola y determinar en qué
medida se ajusta ese mismo relato a las normas del género «paribolay,
¢Por qué se ha incluido la pardbola cn este evangelio? ¢Por qué se ha
colocado en este contexto concreto? ¢Qué sentido le da el evangelistap
Responder a estas preguntas es dar el segundo paso para determinar el
sentida literal de la Escritura.

31 Después de estos dos pasos (determinar el género literario y de.
terminar la historia literaria y el objetivo de la composicién), el exegeta
estd en condiciones de buscar el sentido literal de los pasajes o versfey-
los particularcs. Entonces el proceso es ¢l mismo que se sigue con cual.
quier otra obra antigua. El sentido literal del 90 o 95 por 100 de 14
Biblia pucde determinarse mediante una aplicacidn racional de las noy.
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mas cortientes de interpretacién. Hay pasajes cuyo sentido se nos escapa
porque su texto se ha corrompido en la transmisién, porque emplean
palabtas raras, porque su autor no se expresé con claridad o porque
no tenemos un suficiente conocimiento del contexto en que fueron com-
puestos. Pero un estudio constante es capaz de aclarar incluso esos pa-
sajes. (Cf. O. Kaiser y W. G. Kiimmel, Exegetical Method: A Student’s

Handbook [Nueva York, 19671]).

SENTIDOS SUPRALITERALES

32 Pasamos ahora a los sentidos de la Escritura que estdn mds alld
del literal, es decir, aquellos que superan al sentido intentado por el
autor humano. La posibilidad tedrica de tales sentidos se funda en el
presupuesto de que la Escritura tiene un autor divino, el cual, durante
el proceso de redaccién, previé el futuro de manera distinta que el autor
humano y lo tuvo en cuenta. La suposicién de un sentido supraliteral
—tan antigua como la misma Biblia— se funda en la conviccién de que,
en la narracién biblica del pasado, Dios habla para cl presente y quiere
que el lector halle en ella una profundidad de sentido que supera las
circunstancias locales y limitadas en que fue escrita originariamente.
Tales presupuestos y convicciones han sido puestos en duda; de hecho,
son susceptibles de una aplicacién desmesurada. Sin embargo, el hecho
de que hayan sido invocados por la exégesis desde la época de los auto-
res biblicos hasta el presente y atraigan la atencién de la mayoria de los
especialistas significa que la idea de un sentido supraliteral no puede
desecharse ficilmente.

33 I. Historia de la exdgesis supraliteral. Quizd la mejor introduc-
cién al problema de los sentidos supraliterales sea describir brevemente
la historia de esta tendencia exegética.

A) Hasta el final de la época neotestamentaria. En la misma Bi-
blia vemos cémo el autor de Sab (11-19) toma Jos viejos relatos de las
plagas y la liberacién de Egipto y saca de ellos (o introduce en ellos)
un tema de liberacién para su propio tiempo. En esta modalidad exe-
gética se descubre un paralelismo enttre el pasado y el presente. Tenemos
otro ejemplo cn la conexién que establece el Dt-Is entre la salida de
Egipto y el retorno de Babilonia. Tal paralelismo se basa en la tesis de
que las acciones de Dios en beneficio de su pueblo siguen un esquema
de fidelidad: €l es el mismo ayer, hoy v siempre. No se basa en una con-
cepcidn ciclica de la historia.

34 En el perfodo intertestamentario (los dos dltimos siglos antes
de Cristo) se registré un proceso que repercutié profundamente en la
exégesis, tanto judia como cristiana. Si en tiempos anteriores se habia
pensado que los profetas eran ante todo portavoces de Dios para su
propia época, dotados de una visién del plan de Dios para el futuro
inmediato, ahora se estimaba que habian predicho el futuro lejano. La
apocaliptica (— Perfodo posexilico, 20:21-24) fue un factor importante
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en este cambio de acento que segufa el modelo de Dn, donde se suponia
que un profeta del siglo vI habfa tenido una serie de visiones sobre
lo que sucederia en el siglo 11. Esta manera de entender a los profetas
—y también a otros escritores biblicos, como los salmistas— dio origen
a la exégesis qumrdnica de tipo pésher (— Apdcrifos, 68:77), donde
cada linea dec los libros antignos se interpretaba aplicindola a lo que
estaba sucediendo a la secta de Quimrdn cientos de afos después.

W. 1. Brownlec, Biblical Interpretation Among the Sectaries of the Dead Sea
Serofls: BA 14 (1951), 54-76; F. F. Bruce, Biblical Exegesis in the Qumran Texts
{Grand Rapids, 1959); J. A. Fitzmyer, The Use of Explicit Old Testament Quota-
tions in Qumran Literature and in the New Testament: NTS 7 (1960-61), 297-333.

35 Ademis, esta manera de entender a los profetas y salmistas del
AT explica en cierta medida los principios que guiaron a los autores
del NT en su interpretacién del AT. Asi, Mt (1,23) podfa afitmar que
Isafas (7,14) preanuncié el nacimiento virginal de Jesuds; se podia afir-
mar que Dt-Is, en los pasajes del Siervo de Yahvé, preanuncié los sufri-
mientos y la muerte del Mesfas (Lc 24,26); se podia afirmar que el
autor de Sal 22 previé en detalle la pasidn de Jesds (Mt 27,35.39.43.46).
Algunos se inclinan a comparar esta exégesis con la exégesis de los
pesharim de Qumréan (B. Lindars, New Testament Apologetic [Filadel-
tia, 19611), pero hay importantes diferencias. Los intérpretes de Qumrin
explicaban el plan de Dios en el AT aplicandolo a las vicisitudes presen-
tes de la secta. La novedad de Jesis cambia la direccidén de la cotriente
en la exégesis neotestamentaria: no se trataba de explicar el AT aplicdn-
dolo a la comunidad cristiana, sino de explicar a Jesds en términos del
AT, el tnico lenguaje teoldgico que era asequible a los judios. En la
época del NT no surgieron comentarios sistemdticos ctistianos al AT
(en realidad no surgieron hasta fines del siglo 1r; Hipélito, por ejemplo,
coment$ Cant y Dn). Por tanto, no tenemos pruebas de que los autores
del NT entendieran que cada linea del AT se referia a Jestis o tenfa un
sentido ctistiano, teoria que sec hizo popular en la época patristica. La
exégesis neotestamentatia del AT fue sumamente variada, y todo intento
de clasificarla como un solo tipo de exégesis estd condenado al fracaso.
Tenfa elementos de sentido pleno, tipologia, alegorfa y acomodacién. Un
rasgo particular de esta exégesis neotestamentaria era retroproyectar
la presencia de Jesus a las escenas del AT (1 Cor 10,4; cf. A. T. Hanson,
Jesus Christ in the Old Testament [Londres, 1965]).

P. Blaser, S¢. Paul’s Use of the Old Testament: TD 2 (1954), 49-52, resumen
de TQ 133 (1952), 152-69; L. Cerfaux, Simples réflexions a propos de Pexégése
apostoligue, en Problémes et méthode, 33-44; L'exégése de UAncien Testament par
le Nouyveau, en L'Ancien Testament et les chrétiens, 132-48; J. Dupont, The Use of
the Old Testament in Acts: TD 3 (1955), 61-64, resumen de ETL 29 (1953},
289-327; E. L. Ellis, A& Note on Pauline Hermenentics: NTS 2 (1955-56), 127-33;
J. van der Ploeg, L'exégese de U'Ancien Testament dans UVEpitre aux Hébreux: RB
54 (1947), 187-228;" L. Venard, Citations de P'Ancien Testament dans le Nouveau
Testameni: VDBS 2 (1934), 23-51.
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36  Por lo que se refiere al resto de nuestra breve historia de la exé-
gests cristiana del AT, debemos tener presente que en los circulos fari-
seos y rabinicos la preocupacién por la exégesis supraliteral cra tan co-
rriente como en los circulos cristianos. Los targumes (— Textos, 69:82)
oftecen una verdadera exégesis de lo que traducen y muesttan una gran
libertad para ver elementos mesidnicos en el AT. Los midrashim (— Apé-
crifos, 68:119) son también muy libres al interpretar la Escritura vy
aplicarla 2 los problemas del presente. La exégesis judia no literal que
ejercid mayor influjo sobre la exégesis cristiana fuc la exégesis alegori-
zante de Filén (~> Apdcrifos, 68:112).

J. Bonsitven, Exégése rabbinique et exégése paulinienne (Patis, 1939); A. Gelin,
Comment le peuple d’Israél lisait P'Ancient Testament, en L'Ancien Testament ef
les chrétiens, 117-31; L. Ginzberg, Allegorical Interpretations: JE 1, 403ss;
S. G. Sowers, The Hermeneutics of Philo and Hebrews (Richmond, 1965).

37 B) Epoca patristica, En los primeros escritos cristianos del si-
glo 1t hallamos indicios de una exégesis espiritual bastante libre (Pscudo-
Bernabd) y de una exégesis mds bien sobria. Pero incluso los exegetas
sobrios, como Justino y Tertuliano, escudrifiaron el AT en busca de
«ptuebas» sobre Cristo ¢ interpretaron aquellos pasajes de una forma
que dista mucho del sentido literal. Fue Alejandria la ciudad donde
surgié la primera gran cscuela cristiana de exégesis. Gracias a hombres
como Clemente y Origenes, la tendencia alegorizante de Filén consiguid
un puesto dominante cn la exégesis cristiana del AT, Clemente basaba
su exégesis en la existencia de una gnosis cristiana, es decir, un conoci-
miento secreto de las mds profundas verdades de la fe cristiana, en el
cual se iniciaba a un grupo selecto. La clave de la gnosis era una exdgesis
alegdrica de Ia Biblia, una exégesis que recorria toda la gama desde una
auténtica tipologia, pasando por una acomodacién arbitraria, hasta lle-
gar al concepto filénico de la Biblia come leccidén de psicologia y cos-
mologfa.

38 Origencs ejercié probablemente mayor influencia en la exégesis
patristica que ningin otro personaje, si bien mds tarde su ortodoxia teo-
légica resulté sospechosa. Casi todos los manuales afirman que la exé-
gesis de Orfgenes fue decididamente alegérica, y se le suele reprochar
que negé el sentido literal de la Escritura. A, von Harnack se refirié
a la «alquimia biblica» de Origenes, Recientemente, 1. de Lubac, J. Da-
niélou y otros han intentado modificar esta imagen y revalorar la exége-
sis de Orfgenes. Origenes no desprecié propiamente la exégesis literal
(aunque no entendié que ¢l sentido metaférico era literal), sino que
centrd su preocupacion en buscar un sentido de la Escritura que hiciera
ver a los cristianos el AT como algo suyo. Una buena parte de su exé-
gesis alegérica se fundaba en la teorfa de que el AT era cristolégico en
muchos pasajes. Aun concediendo que deberfamos juzgar a Origencs en
forma mis positiva y que en su cxégesis hay un elemento apreciable
(que De Lubac llama sentido espiritual y Daniélou tipologia), ¢l que
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suscribe no comparte la idea de que la exégesis de Origenes pueda ser
resucitada para nuestro tiempo.

39 Si la excesiva simplificacién no hizo justicia a la postura exegé.
tica de Origenes, la escuela exegética de Antioguia, rival de Alejandria
como gran centro cristiano, ha sido ingenuamente presentada como ada-
lid de la exégesis critica, en oposicidn a la exdgesis alegdrica de Alejan-
dria. A fines del siglo 11, Luciano de Samosata puso los cimientos de
esta escuela, algunos de cuyos representantes fucron Diodoro de Tarso
(¥ 390), Teodoro de Mopsuestia (T 428) y, en cierto modo, san Juan
Criséstomo (T 407). En Occidente, Juliano, el obispo pelagiano de
Eclano (T 454), fue el mds destacado seguidor de los principios antio-
quenos. Pero los grandes antioquenos no fueron contempordneos de
Origenes, sino de los alejandrinos posteriores, como san Atanasio
(* 373) y Didimo el Ciego (T 398). Por muchos conceptos, Cirilo de
Alejandria (T 444) mostsé una sensibilidad por la exégesis literal que
le sitda entre las escuelas alejandrina y antioquena.

De la exégesis antioquena se nos ha conservado muy poco. En teo-
rfa, y hasta ciesto punto en la practica, Antioquia presté mayor atencién
al sentido literal (con todas las limitaciones de la exégesis del siglo 1v).
Pero Antioquia también proponfa una exdgesis supraliteral que implica-
ba la thedria, equivalente en la prictica a la allegdria alejandrina, La
thedria era una jntuicién o visién mediante la cual el profeta pudo ver
el futuro a través de sus circunstancias presentes, Gracias a esta visidn,
el profeta podia redactar su escrito de manera que describiese el signifi-
cado contempordneo de los acontecimicntos y, a la vez, su futuro cum-
plimiento. (Sobre la thedria, cf. A. Vaccaxi, Bib 1 [1920], 3-36; F. Seis-
dedos, EstBib 11 [19521, 31-67; P. Ternant, Bib 34 [1953], 135-58,
354-83, 456-86). La tarea de los exegetas antioquenos consistfa en hallar
ambos significados en las palabras de los profetas. En su bdsqueda del
significado futuro de estas palabras (el resultado de la thedria), los an-
tioquenos tuvieron en cuenta ¢l problema de la conciencia del autor
humano miés que los alejandrinos, los cuales tendfan a ver el futuro no
sélo en la palabra profética, sino también en s{mbolos y acontecimientos.

Sobte justiNo: P. Prigent, Justin et UAncien Testament (Paris, 1964);
W. A. Shotwell, The Biblical Exegesis of Justin Martyr (Londres, 1965). Sobre
CLEMENTE DE ALEJANDRIA: T. Camelot, RB 53 (1946), 242-48; H. G. Matsh, JTS
37 (1936), 64-80; C., Mondésert, RSR 26 (1936), 158-80; Clément d&’Alexandrie
(Paris, 1944). Sobre oriceNEes: J. Daniélou, Origéne (Paris, 1948); H. de Lubac,
Histoire et esprit (Parfs, 1950); R. P. C. Hanson, Allegory and Event (Londtes,
1958). Sobre TEODORO DE MopsupsTiA: R. Deyreesse, RB 33 (1946), 207-41. Sobre
ciriro: A, Kerrigan, S¢. Cyril of Alexandria, Interpreter of the Old Testament
(Roma, 1952). Sobre juriano: A. d’Ales, RSR 6 (1916), 311-24. Sobre JUAN CRISOS-
TtoMo: F. Ogara, Greg 24 (1943), 62-77. Para una comparacién entre las exégesis
alejandrina y antioquena, ¢f. J. Guillet, RSR 37 (1947), 257-302; también W. Burg-
hardt, On Farly Christian Exegesis: TS 11 (1950), 78-116; C. Hay, Antiochene
Exegesis and Christology: AusBR 12 (1964), 10-23.

40 Entre tanto, en Occidente algunos exegetas latinos (por ejem-
plo, el Ambrosiaster, ca. 375) mosiraban bastante sobriedud cn su tra-
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bajo. Sin embargo, con Hilario (¥ 367), Ambrosio (t 397.) y gspccia].-
mente Agustin (T 430) la oleada de la exégesis alegérica alejandrina pasé
a Occidente. En el Tractatus mysteriorum de Hilario hallamos el prin-
cipio de que el AT en su fotalidad es prefigurativo del NT. Ticonio, un
exegeta donatista de finales del siglo 1v, establecié en su Liber regula-
rum la norma de que cada frase del AT podia interpretarse de manera
cristiana. San Agustin resumié este principio en la frase: «El Nuevo
Testamento estd oculto en el Antiguo, v el Antiguo Testamento queda
iluminado por el Nuevo» («In veterc novum lateat, et in novo vetus
pateat»: Quaest. in Heptateuchum, 2.73: PL 34.625).

En sus primeros tiempos, san Jerénimo (T 419) siguid los principios
de Origenes, pero los comentatios escritos al final de su vida reflejan
un mayor interés por el sentido literal. No obstante, después de san
Jerénimo, una vez concluido el siglo 1v, el estilo de la exégesis alejan-
drina dominé en Occidente, y la exégesis antioquena tuvo un influjo
poco duradero (cf. M. Laistner, HarvTR 40 [1947], 19-31). De hecho,
tan pronto como el Concilio IT de Constantinopla (553) ensombrecié ¢l
nombre de Teodoro de Mopsuestia, la herencia antioquena comenzé a
ser mirada con suspicacia. En las obras dc algunas de las grandes figuras
de la exégesis occidental —por ejemplo, Gregorio Magno (T 604) y Beda
(1 735)— florecié pujante la exégesis alegdrica.

Sobre la kxfcesis LATINA: J. N. D. Kelly en D, E. Nincham, op. cizt., 41-56.
Sobre AcustiN: M. Pontet, L'exégése de S. Augustin prédicateur (Patis, 1944). So-
bre jErRONIMO: L. Hartman en F. X. Murphy (ed.), A Monument to St. Jerome
(Nueva York, 1952), 35-81; A, Penna, Principi e caratteri dell’esegesi di §. Giro-

lamo (Roma, 1950); J. Steinmann, St. Jerome and His Time (Notte Dame, Ind,,
1959).

41 C) Edad Media. Se puede decir que el principio tedrico que guié
la exégesis medieval fue la distincién de Juan Casiano (T ca. 435) sobre
los cuatro sentidos de la Escritura: 1) histdrico o literal; 2) alegérico o
cristoldgico; 3) tropolégico, moral o antropoldgico; 4) anagégico o esca-
tolégico. Esta divisién darfa lugar mds tarde al famoso parcado:

Littera gesta docet; quid credas allegoria;
moralis quid agas; quo tendas anagogia.

Los cuatro sentidos de Jerusalén, un ejemplo tomado del propio Ca-
siano, son una buena ilustracién de la teotfa. La Jerusalén mencionada
en la Biblia es, en sentido literal, una ciudad judfa; alegéricamente se
reficre a la Iglesia de Cristo; tropoldgicamente designa el alma humana;
anagégicamente equivale a la ciudad celestial. En este clima exegético,
el sentido litcral tenfa importancia histérica, mientras que los demdés
eran esenciales para la fe v la conducta. La mistica mondstica, la predi-
cacién dirigida a los fieles y la biisqueda de material teoldgico en las
escuelas dependian estrechamente de los sentidos supraliterales y daban
un tono predominantemente no literal a la exégesis de la Edad Media.
Quizd convenga sefialar que el mismo entusiasmo por la alegorfa se ad-
vierte en la literatura profana de fines de la Edad Media.
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42 Sin embargo, hubo momentos en que se¢ supo reconocer Ia im-
portancia del sentido literal. Especialmente influyente cn este aspecto
fue la escucla fundada en 1110 en la Abadia de San Victor, en Paris,
Hugo de San Victor atacé la tradicién de Gregorio y Beda; Andrés de
San Victor resucité el interés por el hebreo y por los instrumentos téc-
nicos de la exégesis. Desde tiempos de san Jerénimo, la Iglesia occiden-
tal habia tenido pocos hombres capaces de estudiar el AT en sus lenguas
originales; Herbert de Bosham, discipulo de Andrés, fue el mds compe-
tente hebraista del Occidente cristiano en los mil afios que van de san
Jerénimo al Renacimiento. Ademds, cl desarrollo de la teologfa como
disciplina separada de la exégesis permitid a los especialistas considerar
las verdades cristoldgicas en si mismas, sin basar su reflexién en la Es-
critura interprctada alegdricamente. Toméds de Aquino puso en claro
que la metdfora pertenecia al sentido literal (— 12, supra) y sostuvo
que una doctrina no debia basarse dnicamente en el sentido espiritual.
Su principio era: «En el sentido espiritual [es decir, sentido tipico o
de las cosas] no se contienc nada necesario para la fe que no lo presente
la Escritura también en el sentido literals (Swmmea, 1.1, 10 ad 1). Al-
gunos, como el dominico inglés Nicolds Trevet v el franciscano Nicolds
de Lira (T 1349), advirtieron que no todos los salmos son mesidnicos y
establecieron varias reglas para determinar cudles lo son. Roger Bacon,
aunque tedricamente defendfa las posiciones alejandrinas en materia de
exégesis, mostré gran entusiasmo por la critica textual y el aparato filo-
légico. Durante los siglos x11, X111 v comienzos del x1v estas tendencias
afloraron como islas en medio del mar, pero no sobrevivieron, y la
Edad Media se alié con la alegoria, que alcanzd altas cimas en cscritores
como el Maestro Eckhart (T 1328), Juan Gerson (T 1429) y Dionisio el
Cartujano (T 1471). La tendencia a traducir la Biblia a las lenguas vul-
gares —que, como casi todos los esfuerzos dc traduccién, hizo pensar
al pueblo en el sentido literal— se contamindg a veces, desgraciadamente,
con la herejia (—> Textos, 69:153) y asi quedd anulada como posible
correctivo a la exageracién del sentido espiritual.

M.D. Chenu, Les deux édges de lallégorisme scripturaive an Moyen Age: RTAM
18 (1951), 19-28; H. de Lubac, Exégése médiévale: Les quatre sens de VEcrilure
(3 wvols,; Parfs, 1959-60); R. E. McNally, The Bible in the Middle Ages (West-
minster, 1959); B. Smalley, The Study of the Bible in the Middle Ages (Nueva
York, 1952); The Bible in the Middle Ages, en D. E. Nincham, op. cit., 57-71;
C. Spicq, Esquissc d’une bistoire de Vexégése latine au Moyen Age (Parfs, 1944).

43 D) Siglos XVI y XVII. Si pasamos a la Reforma y sus conse-
cuencias inmediatas, vemos que, con Cayetano por parte catdlica v con
Lutero y Calvino por parte protestante, se dio una reaccién contra la
tendencia alegorizante y una insistencia en el trasfondo histérico de las
obras biblicas. Sin embargo, no hemos de olvidar que, si Lutero atacé
la alegorizacién excesiva, siguié firmemente convencido del caricter ctis-
tolégico del AT y, por consiguiente, practicé una exégesis tipoldgica que
hoy serfa discutible para muchos. Calvino fue todavia menos favorable
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a la alegorizacién que Lutero; no obstante, también mostré a menudo
una tendencia supraliteral. (En su obra The Bible and the Church [ Nue-
va York, 19487, 111-14, R. M. Grant reconoce acertadamente los logros
y los limites del retorno de los reformadores al sentido literal). Es inte-
resante ver cémo las scctas disidentes del movimiento de la Reforma,
los anabaptistas y los antitrinitarios, defendieron una exégesis espiritual,
dado que algunos pasajes del AT eran utilizados literalmente por la rama
mds conservadora de la Reforma como justificacién biblica para persc-
guir a las sectas.
44 La Contratreforma catélica hubo de responder a los argumentos
procedentes de la exégesis literal protestante invocando también el sen-
tido literal de la Escritura. El jesuita Maldonado (T 1583} sacé a luz un
importante comentario exegético. Sin embargo, una vez que pasé el pe-
ligro inmediato de la Reforma, volvié la exégesis espiritual, especial-
mente entre los pioneros del jansenismo; por ejemplo, Pascal. El énfasis
catélico en los Padres de la Iglesia fue otro acicate para la exégesis es-
piritual: si los Padres se destacaron como el primer ejemplo de interpte-
tacién biblica, su exdégesis fue supraliteral. Cornelio a Lapide (1 1637)
dedicé gran cspacio en sus comentarios a la exégesis espiritual, tomdn-
dola de los Padres. También dentro del protestantismo, en el pietismo
del siglo xvir, la tipologia v la acomodacién volvieron a su antiguo es-
plendor cuando la Escritura se utilizé como pdbulo para la vida ascética.
Cocceius (1603-69) presentd una exdégesis impregnada de tipologfa.
Pero e] florecimiento de la exégesis espiritual no iba a conservar
siempre la preeminencia. Este mismo siglo xvi1 contemplé la actividad
de Richard Simon (T 1712), un profeta que se anticipd a su tiempo y el
primero de los criticos modernos de la Biblia. Rechazado por sus con-
tempordneos e incluso por su Iglesia, Simon inauguré un movimiento
que llevarfa al triunfo de la exégesis Jiteral.

1. Lecler, Littéralisme bibligue et tvpologie an XVI° siccle: RSR 51 (1953),
76-95; J. Steinmann, Entretien de Pascal et du Pére Richard Simon sur les sens de
UEcriture: Vielnt (marzo 1949), 239-53.

45 E) Situacién actual. Los siglos x1x y xx han visto ¢l triunfo de
la exégesis critica y literal que, tanto ticmpo atrds, habfa puesto en
marcha R. Simon. (Sobre la historia de la exégesis critica en el perfodo
intermedio, — Critica moderna del NT, 41:5ss; — Critica moderna del
AT, 70:6ss). En su método de exégesis, el especialista de nuestro tiem-
po se halla en un mundo de ideas distinto de la exégesis del pasado.
Mirando hacia atrds, ve una exégesis que concedia amplio margen a la
imaginacién, de modo que el sentido literal de la Escritura, aun siendo
reconocido, quedaba constantemente sumergido en una fuerte corriente
de simbolismo. La gran diferencia entre la cxégesis moderna y la del
pasado se manifesté mds pronto en los estudios sobre el AT: el enfoque
cristolégico que vefa a Cristo en cada linea del AT no estaba de acuerdo
con la moderna critica de las fuentes del Pentatcuco, ni con el énfasis
en la limitada perspectiva de los profetas, ni con el descubrimiento de
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que gran parte del contenido biblico tenia paralelos en las litcraturas
paganas contempordneas de Israel. Las limitaciones de la exégesis neo-
testamentaria del pasado fueron apareciendo mds lentamente, al menos
en los circulos catdlicos. Sélo una investigacién llevada a cabo con
conciencia histérica podfa detectar la distincién entre la tcologfa del NT
v la teologfa de la Iglesia postetior. Esta distincién puso en claro que
los Padres v los escoldsticos habfan visto en el NT unos elementos teo-
légicos con los que nada tenian que ver los autores originarios.

A la luz del moderno énfasis en la exégesis literal, ¢qué sucede con
la idea de una exdgesis supraliteral? ¢Tiene esta exégesis alguna posibi-
lidad para nuestro tiempo? Ante este problema hallamos tres reacciones
fundamentales.

46 a) INTENTO DE MANTENER LA ANTIGUA EXEGESIS SIMBOLICA. En-
tre quiencs afirman que todavia tiene importancia la exégesis supra-
literal, algunos pretenden mantener la exégesis del pasado. En su forma
extrema, esta actitud va acompafiada de una desesperada repulsa de la
cxégesis literal, considerada como estéril y anticristiana. Semejante re-
pulsa de la critica histérica se da en ¢l fundamentalismo protestante, sin
que ello signifique un retorno al simbolismo patristico o medieval; es la
nostalgia por una teologfa precritica, cn el sentido de «lo que dice la
Biblia». En el catolicismo, esta actitud fundamentalista es aparentemen-
te més sutil, pues la teologia precritica catdlica no estaba tan tenazmente
aferrada a la Biblia. El dltimo intento catdlico de cierto relieve encami-
nado a resucitar la exégesis espiritual y simbélica a costa del sentido
literal, el de Dolindo Ruotolo (— Declaraciones de la Iglesia, 72:29),
fue condenado por la Pontificia Comisién Biblica. EI hecho de que el
Vaticano II haya dado su aprobacién a la critica biblica (— Declara-
ciones de la Iglesia, 72:13) impedird una amplia difusién de estas ideas
extremistas, pero es indudable que reaparecerdn de tiempo en tiempo.
47 Es mds seria la actitud moderada de algunos respetables especia-
listas que admiten la moderna exégesis literal, pero sostienen que la
exégesis espiritual del pasado es todavia vdlida para nuestro tiempo.
Algunos de los estudios sobre Orfgenes antes mencionados (— 38, 39),
escritos por hombres como De Lubac, Daniélou y Hanson, no sélo de-
fienden la sobriedad de gran parte de la exégesis alejandrina, sino que
también preconizan implicita o explicitamente la perenne validez de
esta exégesis en algunos aspectos. A. G. Hebert, The Throne of David
{Londres, 1943), v W. Vischer, The Witness of the Qld Testament io
Christ (Londres, 1949), son dos destacados defensores de la exégesis
simbdlica. $i bien la opinién de estos especialistas merece atencidén, mu-
chisimos otros estdn convencidos de que la exégesis simbdlica tiene poco
que ofrecer al hombre moderno. El simbolismo posee hoy su importancia
en el arte, la poesfa y el drama; pero una interpretacidn sistemdtica-
mente simbdlica de lo que parece ser un evidente relato biblico tiene
que encontrar oposicién, pues sucha mds a ingenuidad o inventiva que
a interpretacion. En la época de los Padres, la exégesis espiritual era un
intento de lograr que la Biblia hablara a los hombres de entonces; pero
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resucitarla hoy equivaldria a eludir la obligacién de destacar la impor-
tancia de la Escritura en forma realmente moderna. Un simbolismo que
tuvo sentido cn otro tiempo s convierte hoy en una barrera.

En este intento de resucitar la exégesis simbdlica de los Padres, en

particular para el AT, ¢s imposible no sospechar que parte de sus moti-
vos tienen su rafz en un errénco aprecio del AT en su sentido literal,
sin una consciente orientacién cristiana (—> 21, supra). Quizd venga al
caso la paraddjica reflexién de D. Bonhoeffer: «En mi opinién, quicn
desea pensar y sentir demasiado rdpida y dircctamente en términos de
Nuevo Testamento no e¢s cristiano».
48 b) ACEPTACION DE UNA ULXEGESIS SUPRALITERAL «MODERNA».
Aunque la mayorfa de los biblistas criticos han vuelto la espalda a los
antiguos métodos de la cxégesis simbélica, muchos se interesan todavia
por una exégesis supraliteral que no descuide los resultados de la critica
moderna. Admiten la validez dcl instinto que tiende a buscar en la Es-
critura un mensaje mds amplio que el que descubre directamente Ia cri-
tica histérica. Si el siglo x1x nos hizo sentirnos incémodos ante Ja inter-
pretacién simbélica e imaginativa que caracterizé a los Padres y escolds-
ticos, las pretensiones dec la critica histdrica de ser la tnica clave para
la palabra de Dios han chocado en el siglo xx con ciertas dificultades.
Es curioso que en nuestra €poca, cuando se practica la critica biblica
con tanta delicadeza, algunos de los mds eminentes profesionales hayan
expresado su insatisfaccidn ante la tendencia a presentar el sentido lite-
ral como mensaje total de la Escritura. Sus intentos para resolver el pro-
blema han seguido varias direcciones.

El desarrollo de la teologfa biblica ha sido un intento parcial enca-
minado a descubrir un mensaje mas profundo en la Escritura. Nos refe-
rimos a la teologfa biblica sélidamente fundada sobre la exégesis critica,
no a un suceddneo de ésta (recuérdense los teparos expresados a este
respecto, = 23, supra). Otros intentos afectan mis directamente a los
sentidos de la Escritura; por ejemplo, el interés de los catdlicos por el
sentido pleno, gue se revela cn exegetas tan competentes como P. Benoit
v J. Coppens, y el interés tanto catdlico como protestante por la tipo-
logfa, tal como aparece en las obras de W. Eichrodt y G. von Rad. Mds
adelante estudiaremos los sentidos pleno y tipico de la Escritura; ahora
nos fijamos en los dos principales movimientos que implican un sentido
supraliteral: el de la nueva hermenéutica y el de la interpretacién cris-
tiana del AT.

49 1) La nueva hermenéutica. (Para lo que sigue, cf. 7. M. Robin-
son, Hermeneutic since Barth, en The Netw Hermencutic, 1-77). En este
movimiento, «hermenéutica» no es la ciencia que establece normas de
interpretacién, sino algo mds estrechamente relacionado con ol signifi-
cado original del término herméneia (— 3, supra). Su preocupacién se
centra en cémo la palabra de Dios se hace perceptible a los hombres.

En un importante andlisis de la teologia biblica (IDB 1, 418-32),
H. Stendahl ha aislado ¢l micleo del actual problema hermendéutico: el
contraste entre «lo que significé la Biblia cuando fue escrita» (el obje-
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tivo de la interpretacién literal) y «lo que significa para mis. W, Dilthey
fue el primero en puntualizar el problema cuando establecié la distincién
fundamental entre explicacién y comprensidn, La critica histérica puede
explicar lo que significé un texto de la Escritura; pero ¢eémo llega un
lector a comprender ese texto? En su comentario a Rom, K. Barth in-
sistié en la necesidad de proclamar el mensaje de Pablo en un lenguaje
actual, Atacando la tesis de A. von Harnack segin la cual el vnico obje-
tivo de la investigacién teolégica es el simple conocimiento de su objeto,
Barth subrayaba que la teologia debe recordar que su objcto fue primero
sujeto y debe convertitse de nuevo en sujeto.

Un deseo andlogo de hacer que la Escritura hable en la actualidad

es ¢l que ha dado impulso a la Sachkritik, una critica que afirma la
aplicabilidad de una materia determinada, aun cuando el lenguaje en que
ésta se ha plasmado sea inadecuado. También la desmitologizacién de
R. Bultmann (— Critica moderna del NT, 41:51) se propone esta fina-
lidad positiva: no tanto eliminar cuanto descifrar el mito, y si se elimina
una impropia conceptualizacién mitica es tan sélo para afirmar mds ade-
cuadamente el significado del mito.
50 En los dltimos escritos filoséficos de M. Heidegger, hermenéuti-
ca es el proceso de interpretacién, especialmente como valoracién del
papel del lenguaje. Esta filosoffa de la interpretacién no atiende exclu-
sivamente a las perspectivas del autor (sentido literal), sino mds bien a
lo que se expresa en el lenguaje del mismo texto, incluso independiente-
mente de la intencién del autor. Siguiendo al dltimo Heidegger, aunque
modificando sus ideas, la obra programitica de E. Fuchs Hermeneutik
(1954) va mds alld de los principios hermenéuticos de Bultmann, PPara
Bultmann, la autointerpretacidén del lector se mueve en el plano de la
precomprension y estd subordinada a la interpretacién del texto; para
T'uchs (= Critica moderna del NT, 41:66), el texto interpreta al lector
criticando su autocomprensién, El «principio hermenéutico» estd alli
donde se sitvia el texto para que hable al lector, y el principio herme-
néutico fundamental de la exégesis teoldgica es la necesidad humana:
una necesidad que revela lo que entendemos pot Dios. La «traduccidén»
(en el sentido antes indicado, — 3) implica hallar el lugar donde el texto
biblico puede producir impacto. G. Ebeling (~—> Critica moderna del
NT, 41:70), amigo intimo de Fuchs, también se ha dedicado a la her-
menéutica en la diteccién sefialada por el dltimo Heidegger (cf. el ar-
ticulo Hermeneutik: RGG 3 [1959], 242-62). La misién que Ebeling
atribuye a la critica histérica no consiste tanto en una interpretacién
esencial cuanto en la remocién de cualquier distotsidn, a fin de que el
texto hable efectivamente al hombre. H.-G. Gadamer ha escrito sobre
la forma hermendutica desde un punto de vista filoséfico: insiste en
que un texto se entiende siempre de manera distinta a como lo entendié
su autor; por tanto, la interpretacién es siempre una traduccién de una
situacion a otra, -

Acéptese o no este fuerte substrato filoséfico, la nueva hermenéutica
es una tendencia moderna en favor de una exégesis supraliteral. Scgin
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esta concepcidn, el sentido literal de la Escritura no es necesatiamente
el sentido real del texto en otro periodo. Una exégesis total no sélo
descubre el sentido literal, sino que lo traslada a la situacién presente.
Cf. una explicacién més dctallada en R. E. Brown, After Bultmann
What? An Introduction to the Post-Bultmannians: CBQ 26 (1964), 1-30.

51 11) Interpretacién cristiana del AT. Desde tiempos de Marcién
estd planteado el problema de qué significa el AT para un cristiano. Ni
la solucién del mismo Marcién —rechazar el AT— ni la solucién orto-
doxa de los Padres —ver a Cristo en cada linea del AT— parecen rea-
listas. Y no es mucho mcjor la solucién del siglo xmx: centrarse en la
exégesis histérico-critica hasta el punto de olvidar que la Biblia consta
de dos Testamentos que tienen cierta unidad. El interés de los investi-
gadores criticos por la dimensién cristiana del AT se refleja en dos re-
cientes voliimenes de ensayos sobre el tema. Por su parte, el Biblischer
Kommentar ha insistido en que la relacién con el NT es un objetivo que
no debe perderse de vista.

B. W. Andetson (ed.), The Old Testament and Christian Faith (Nueva York,
1963); C. Westermann (ed.), Essays on Old Testament Hermeneutics (Richmond,
1963). Véase una excelente informacién bibliografica en R. E. Murphy, CBQ 26
(1964), 349-59.

No todos los autores quec escriben sobre el tema estdn de acuerdo,
pero en general no creen que la insistencia en las predicciones del AT
sobre Cristo sea la manera de rclacionar ambos Testamentos. Esta des-
confianza en torno a las predicciones es mds marcada entre los autores
protestantes que entre los catSlicos. J. Barr (op. cit., 117ss) ha sefialado
con razén que, quiéranlo o no los estudiosos modernos, la prediccién fue
el medio que emplearon los autores del NT para relacionar los dos Tes-
tamentos y que en el perfodo intertestamentario se desarrollé notable-
mente la concepcidn de los profetas como preanunciadores del futuro
(— 34, supra). Sea como quicra, la tendencia de los autores reunidos
en el volumen de Westermann es buscar una correspondencia entre am-
bos Testamentos, no en el plano verbal, sino en ¢l de una relacién tipo-
légica entre los acontecimientos del AT y los del NT o bien en el plano
de promesa-cumplimiento dentro de la historia de la salvacién {tipologia
y promesa-cumplimiento no son factores que se excluyan mutuamente),
W. Eichrodt (en el volumen de Westermann, 224-45) y G. von Rad
(ibid., 17-39) intentan resucitar una tipologfa (distinta de la alegorfa)
cn virtud de la cual las realidades del AT son modelos, prefijados por
Dios, de las realidades del NT, y ambos autores sosticnen que la historia
es el lugar donde esas realidades hallan su conexidn. Este énfasis en la
historia establcce una separacién entre su tipologia y gran parte de la
exégesis patristica, que no disponfa de medios para descubtir en detalle
el curso de Ia historia de Israel. W. Zimmerli (ibid., 89-122) y C. Wester-
mann (ibid., 40-49) trabajan con el concepto de promesa-cumplimiento,
considerando ambos factores en el AT (por ejemplo, la promesa de la
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alianza) y en la relacién de ambos Testamentos. El NT cumple, méds que
una serie de promesas aisladas, toda una historia de promesa.

52 Por 1o que se refiere a libros concretos sobre el tema, el protes-
tante S. Amsler (L'Ancien Testament et UFEglise [Neuchitel, 196071)
ve en el empleo que los autores del NT hacen del AT una posible orien-
tacién sobre la manera en que debe leerse el AT en la Iglesia. Rechaza
muchos de los supuestos casos de prediccidén-cumplimiento, pero cree
que los abusos de] método abundan més en los Padres que en el NT
(lo cual es simplificar demasiado las cosas, pues gtan parte de la exégesis
del AT en el NT no puede aceptarse hoy como vilida; por ejemplo,
Mt 2,15.18; 1 Cor 10,4). Defiende la tipologia, pero rechaza el sentido
pleno (— 56, infra). Una obra catélica parecida, L’actualité chrétienne
de U'Ancien Testament (Paris, 1962), de C. Larcher, reconoce que el
empleo del AT en el NT depende muchisimo de cierto tipo de predic-
cién, y no sélo sobre una amplia base de profecia-cumplimiento o de
prefiguracién (tipologfa). Tanto Larcher como P. Grelot (Sens chrétien
de I Ancien Testament [Tournai, 19621) son favorables al concepto de
sentido pleno, si bien Grelot no opina sobre la prediccién lo mismo que
Larcher.

53 Pese a esta diversidad de enfoque, los distintos autores se mues-
tran partidarios de la interrelacién de ambos Testamentos. Todos descu-
bren abusos en la antigua exégesis cristiana del AT y procuran evitarlos
insistiendo en una relacién histdrica més amplia (opuesta a los minucio-
sos detalles que destacaron los Padres) y subrayando el elemento de
discontinuidad que acompafia a la continuidad (la cortiente que pasa
del AT al NT no discurre sin altibajos). Todos admiten que la interrela-
cién es una cuestién mucho més amplia que el mesianismo. Sin embargo,
hemos de confesar que estos autores no parccen capaces de hallar una
forma verdaderamente moderna de relacionar los dos Testamentos, pucs
en sus soluciones hay siempre elementos de la misma exégesis que ellos
miran con recclo; por ejemplo, la tipologia (—> 72, infra). La rcpulsa
de la prediccién es en realidad una repulsa del concepto, un tanto sim-
plista, de que los autores humanos prevefan el futuro distante. Hoy se
tiende a un concepto mas elaborado segiin el cual Dios utiliza la Escritu-
ra, sin que el autor humano sea conscicnte de ello, para preparar el
futuro, y este concepto merece mucha mds atencién que la que le pres-
tan muchos defensores de una interpretacién cristiana del AT.

54 ¢) REPULSA DE LA EXEGLSIS SUPRALITERAL. No todos los exege-
tas comparten las convicciones patrocinadas por los mencionados movi-
mientos; muchos rechazan tal o cual proyecto de exégesis supraliteral.
En los circulos catdlicos, por ejemplo, algunos rechazan firmemente el
sentido pleno porque temen que tal exégesis vaya contra la propugnada
primacfa del sentido literal {B. Vawter, CBQ 26 [1964], 87-88). Es un
temor que no carece de fundamento, como se ve por lo que hemos indi-
cado anteriormente (—> 24) sobre la primacia del sentido literal. En los
circulos protestantes, . Cullmann desconfia mucho de la tendencia
hermenéutica de Bultmann y los posbultmannianos. Estima que la exé-
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gesis literal de los textos ncotestamentarios, por limitada que sea, cons-
tituye la primera obligacién teoldgica del excgeta, mientras que la obli-
gacién del lector consiste sencillamente en ser décil a lo que los autores
del NT querian comunicar como revelacién, aun cuando esto sea com-
pletamente ajeno a la mentalidad moderna (citado en J. M. Robinson,
New Hermeneutic, 41). El mismo E. Kidsemann, discipulo de Bultmann,
formula ciertas reservas sobte la nueva hermenéutica de Fuchs y Ebeling.
Teme que la interpretacién deje de servir a la historiograffa, que estd
necesitada de clarificacién, y se¢ convierta en un arbitrario constructor
de nuevos edificios. Cf. una critica de la posicién de Fuchs en P. J. Ach-
temeier, TTod 23 (1966), 101-19.

55 ‘Tampoco el movimiento en favor de una interpretacién cristiana
del AT ha sido aceptado por todos. J. D. Smart (op. cit.,, 23-30), si
bien acepta que existe cierta unidad entte el contenido central del AT
y el de los evangelios, no se muestra satisfecho con la tipologia. F. Baum-
girtel (en Westermann, 135) puntualiza: «El Antiguo Testamento es el
testimonio de una religién no cristiana; su autocomprension no es idén-
tica a la superior comprensién de los evangelios». Bultmann (en el volu-
men de Anderson, 31) insiste en la discontinuidad de los dos Testamen-
tos hasta el punto de decir: «Para la fe cristiana, el Antiguo Testamento
ya no es revelaciény. J. Barr (op. cit., 110) recusa la tendencia de Von
Rad y Noth a centrar en los acontecimientos el paralclismo entre ambos
Testamentos y recusa, por tanto, toda la moderna exégesis cristolégica
del AT (p. 152). Muchos insisten en que no cs evidente en el AT la
imagen de una evolucién progresiva que desemboca en el NT. Asi, por
ejemplo, es cierto que el mesianismo personal se desarrollé en el exilio
de tal manera que constituy$ una preparacion para el N'1' (— Aspectos
del pensamiento veterotestamentario, 77:161). Pero la bifurcacién del
mesianismo que llevé a la expectacién de un sumo sacerdote mesidnico
y los matices apocalipticos que terminaron por envolver al Mesfas davi-
dico no hicieron sino dificultar a los judios la identificacién de Jests
como Mesias.

Aunque luego, al hablar de los sentidos pleno y tipico, defendere-
mos la validez de una exégesis supraliteral cuidadosamente matizada, re-
cordamos que es preciso tener cn cuenta los miltiples abusos patentes
en la historia de esta exdgesis y que las objeciones de sus adversarios
reflejan unos peligros reales contra los que debemos tomar precauciones.
56 II. Sentido pleno. El término sewsus plenior fue acufiado por
A. Ferndndez en 1925. En ¢l subyace la idea de que el NT significa la
«plenitud» del AT. Aunque reciente,‘ no puede ponerse en duda su va-
lidez, a menos que aleguemos la sutileza de que «pleno», 16gicamente,
no tiene comparativo. El hecho de que en espafiol se diga «sentido ple-
no» no obedece a esta preocupacién, sino a que la lengua espafiola no
admite fécilmente comparativos sin segundo término. Los defensores
del sentido pleno afirman que este nuevo término sirve para llamar la
atencién sobre un aspecto vélido de la exégesis supraliteral que es tan
antiguo como la misma Biblia. Modernamente, Newman, Lagrange (sens
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supra-litiéral), Pesch (altior sensus) y Prat parccen haber sido precur-
sores de la idea (sobre Lagrange, cf. CBQ 17 [1955], 451-55; 18
[1956], 49-53; sobre los demds, cf. SPSS 88-92). Desde la sugerencia
inicial de Ferndndez, J. Coppens y P. Benoit figuran entre los mds des-
tacados cxponentes; R. Bierberg, G. Courtade, B. Vawter y J. L. McKen-
zie, entre otros, se han opuesto a la idea.

La historia v una exposicién de la teorfa puede verse en R. E. Brown, CBQ 15
(1953), 141-62; 25 (1963), 262-85. Para una exposicién mds amplia y los problemas
que suscita, cf. SPSS. Esta obra ofrece una bibliogtafia hasta 1955; ¢l citado articu-
lo de CBQ 25 (1963) presenta una bibliografia para los afios 1955-62. Entre las
principales obras posteriores figuran: P, Sansegundo, Exposicidn bistérico-critica del
hoy Uamado «sensus plenior» de la Sagrada Escritura (Avila, 1963); B. Vawter,
CBQ 26 (1964), 85-96; J. M. Robinson, CBQ 27 (1965), 6-27; P. Grelot, La Bible,
parole de Dien (Paris, 1965), 311-91; R. E, Brown, ETL 43 (1967), 460-69.

57  A) Definicion. El sentido pleno es un sentido mds profundo que
el literal, intentado por Dios, pero no intentado claramente por el autor
humano, que se descubre en las palabras de la Escritura cuando éstas
son estudiadas a la luz de una revelacién ulterior o de un mejor enten-
dimiento de la revelacién. Ante todo, ¢l sentido pleno, lo mismo que el
literal, es un sentido de las palabras de la Escritura, y en ello se diferen-
cia del sentido tipico (~> 72, infra). En cuanto distinto del sentido lite-
ral. el pleno no fue intentado claramente por el autor humano (— 10,
supra). Para quienes prefieren una definicién amplia de sentido literal
v no incluyen en ella Ja intencién del autor humano (—> 9, supra), el
sentido pleno es simplemente una subdivisién del literal (tal es la postu-
ra de Benoit). Sin embargo, parece mejor distinguir entre ambos sentidos.

Al decir que el sentido pleno no fue intentado claramente por el
autor humano, hemos rozado uno de los puntos discutidos en torno a
este sentido. Todos los que aceptan el sentido pleno coinciden en que
no fue intentado claramente; pero unos suponen que el autor humano
hubo de tener una vaga conciencia del sentido pleno, mientras que ottos
no exigen conciencia alguna. Parece preferible esta @ltima opinidn, pues
resulta muy dificil explicar en qué consistiria esa vaga conciencia y cémo
se llegaria a tenerla. Cf. SPSS 105-14; Brown, CBQ 25 (1963), 263-69.
58 Tras afirmar que el sentido pleno no fue intentado claramente
pot el autor humano, sino por Dios, hemos de ver la manera de deter-
minar la presencia del mismo, ya que los principios exegéticos corrientes
nos mostrardn solamente qué quetfa decir el autor humano. La presencia
del sentido pleno se detetmina por una wlterior revelacién divina o un
progreso en el entendimiento de la revelacién. Puesto que es Dios quien
revela y quien inspira, €l puede decir al hombre por medio de la reve-
lacién cudl era su intencién al inspirar los anteriores pasajes de la Escri-
tura. Cuando hablamos de revelacién ulterior, nos referimos principal-
mente a la que se efectuarfa por medio de un pasaje posterior de la
misma Biblia; por ejemplo, el NT puede descubrir el sentido pleno de
un texto del AT. Dec hecho, como la revelacién experimenté un cons-
tante progreso dentro del perfodo veterotestamentario, un pasaje poste-

20
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rior del AT puede revelar el sentido pleno de un pasaje anterior del
mismo AT, aunque Benoit se nicga sorptendentemente a admitir esta
eventualidad y limita el sentido pleno a una relacidn entre el AT y el NT.
Cuando hablamos de progreso en el entendimiento de la revelacidn,
queremos decir que, incluso después de la época biblica v una vez que
se cerrd la revelacién publica, se pudo descubrir un sentido pleno cuando
el contenido de la revelacién llegé a ser entendido con mayor claridad.
Benoit se inclina a negar también esta posibilidad, pero no patece a prio-
ri existir razén alguna para negarla. Dios gufa a la Iglesia y 2 los cris-
tianos en el entendimiento de la revelacién; de este modo puede mani-
festar el objetivo total, hasta entonces desconocido, que tuvo al inspirar
una determinada seccién de la Escritura.
59 B) Justificacién. La base general para postular el sentido pleno
es el hecho de que, en la larga historia de la exégesis antes descrita, se
ha dado a una serie de textos biblicos una interpretacién que va mds alld
del sentido literal, y esa interpretacién ha sido patrocinada por unos
escritos a los que los cristianos conceden autoridad, como son el NT,
los Padtes, las declaraciones de la Iglesia. Asi, por ejemplo, Mt 1,23 dice
que la concepcién virginal de Jestis en el seno de Maria tuvo lugar para
que se cumplicra lo dicho por el Sefior a través del profeta (Is 7,14):
«He aqui que una virgen concebird y dard a luz un hijo, y su nombre
serdi Emmanuel». Pero un examen critico de Is 7,14 no demuestra que
Isafas pensara en la concepcidén de Jests. El profeta no habla de una
virgen, y el centro de gravedad de la escena de Is 7 implica que el naci-
miento en cuestién tendrd lugar ca. 732 a. C. Evidentemente, la inter-
pretacién que Mt hace de Is es supraliteral. Otro ejemplo seria el fre-
cuente uso teolégico de Gn 3,15 en relacién con la participacién de Ma-
tia en la victoria de Jesds sobtc el mal, Esta interpretacién supera el
alcance literal del texto, pues Gn se refiere en general al hijo de Ia
mujer y a la descendencia de ésta, y no se alude claramente a una vic-
toria, sino a una Jucha.
60 Ahora bien, y esto es sumamente importante, los especialistas #o
pretenden que sea sentido pleno todo uso supraliteral de la Esctitura
avalado por el NT, los Padres, la liturgia o los documentos de la Igle-
sia. En muchos casos se trata de acomodaciones (—> 80, infra), aplica-
ciones catequéticas o libres asociaciones de ideas. Pero parece haber
casos en los que, tras una rigurosa aplicacién de los criterios que luego
enumeraremos {—> 63-64), se nos dice no que la Escritura pueda apli-
carse de ese modo, sino que se trata de un sentido m4ds profundo que
Dios intentd cuando inspitd la Escritura. Slo en estos casos nos halla-
riamos ante un sentido pleno.
61 C) Distintas formas. En particular se han propuesto dos tipos
de sentido pleno como especialmente importantes. Primero, hay una
serie de pasajes veterotestamentarios, principalmente en Sal y en los
Profetas, que han sido identificados como profecfas sobre Jesds y Ia
economia cristiana. La exégesis antigua solfa pensar que el autor humano
previé algunos detalles especificos de la vida de Jestds. Hoy sabemos que
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los autores del AT atendian a su propia época y no a un futuro distante
v que les estaban ocultos los detalles del plan de Dios para el futuro.
Las descripciones del Siervo de Yahvé en Dt-Is, del personaje doliente
en Sal 22 y del rey ungido (mesias) en Sal 2 y 110 parecen haber sido
un mensaje para el presente méds que una referencia a un futuro distante.
Sin embargo, una vez que los cristianos hubicron entendido el plan de
Dios, estos pasajes revelaron todo su significado al ser relefdos a la luz
de la vida de Jesiis de Nazaret. Los defensores de la teorfa del sentido
pleno estiman que, gracias a él, conservan lo que hay de vélido en el
argumento tradicional sacado de las profecias, pero reconociendo las
limitaciones del autor humano. Esta teorfa permite al cristiano ver en
el AT el mismo sentido literal que veria un judio.

62 El segundo tipo de sentido pleno, lamado a veces sentido pleno
general, pertencce al campo de la teologia biblica. Los distintos pasajes
de un libro biblico tienen un sentido més profundo si se los considera
cn el conjunto de todo el libro. Y los distintos libros de la Biblia tienen
un significado mayor si se los considera en el contexto de toda la Biblia.
Temas como la fe, el pecado o la justicia descubren toda su hondura
cuando se los examina en el contexto de toda la doctrina biblica sobre
cada una de esas materias. Ese sentido mds completo que revela un texto
al ser situado en un contexto biblico méds amplio serfa un sentido pleno.
63 D) Criterios. ;Cémo distinguir entre el sentido pleno de un tex-
to y una acomodacién que atribuya a ese texto un sentido no intentado
por Dios? El primer criterio va implicito en lo que hemos dicho antes
(— 58) sobre nuestro conocimiento del sentido pleno gracias a una
ulterior revelacién o al progreso en el entendimiento de la revelacién.
La guia méds segura para determinar un sentido pleno es una interpre-
tacién auténtica de las palabras de la Escritura en forma supraliteral,
autoritativa en el sentido de que proviene de una de las pautas de la
revelacidn: el NT, los Padres de la Iglesia, las declaraciones del magis-
terio, etc. Este criterio defiende del subjetivismo por parte del exegeta
individual. Si existen realmente sentidos de la Escritura no detectables
por las simples normas de la exégesis critica, pero importantes para el
plan divino de salvacién, la vida de la Iglesia serd indudablemente el
contexto que los esclarezca y haga aceptables.

Esto no significa que, cuando la Iglesia proclama una doctrina como
la Inmaculada Concepcién o la Asuncién, el exegeta catdlico deba su-
poner que con ello queda desvelado el sentido pleno de un texto wtili-
zado por la Iglesia al presentar la doctrina. Como justamente indica el
exegeta protestante J. M. Robinson (arz. cit., 15-16), semejante postura
convertirfa la teoria del sentido pleno en comodin de una apologética
partidista y pretexto para acumular nuevas doctrinas. En relacién con
el sentido pleno, la Iglesia no es considerada como un agente de revela-
cién exegética; antes bien, la vida, la doctrina y la oracién de la Iglesia
proporcionan un contexto en el que se pueda leer y comentar la Escri-
tura, dejdndola que «hables, a fin de que brote el sentido que Dios
quiso poner en ella. Robinson (p. 18) tiene razén cuando ve una ana-
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logia de esto en la teorfa bultmanniana de que la cristologia implicita
de Jesds se hace explicita en el kerigma de la Iglesia, y cuando relaciona
la cuestién del sentido pleno con toda la cuestién del papel de la Escri-
tura y la tradicién en la evoluciéa del dogma (cf. E. Schillebeccks,
Exegesis, Dogmatics and the Development of Dogma, en H. Vorgrimler,
Dogmatic vs. Biblical Theology [Baltimore, 19641, 115-45, esp. 133ss).
64 El segundo criterio es alin mds cficaz para evitar malentendidos
en torno al papel del sentido pleno. Este criterio dice que el sentido
pleno de un texto debe ser homogéneo con el sentido literal, es decir,
debe estar en la misma linea de lo que el autor humano queria decir,
Jr 31,15 se reficre al metaférico lamento de Raquel (la «madre» de las
tribus del norte) ante el hecho de que cstas tribus fueron Ilevadas al
cautiverio por los asirios en el siglo viir. Cuando Mt 2,18 emplea este
texto pata describir el dolot por la matanza de los inocentes debido a
que vna tradicién popular e incorrecta localizaba la tumba de Raquel
cerca de Belén, no hay apenas homogeneidad con el sentido literal del
pasaje de Jr; a nuestro juicio, Mt no desarrolla el sentido pleno de Jr,
sino que simplemente acomoda el pasaje del AT. Sab 18,14-15 se reficre
a la intervencién nocturna del 4dngel exterminador del éxodo contra los
primogénitos de los egipcios. Cuando la liturgia (Domingo después de
Navidad) aplica este texto al nacimiento de Jests en Belén, apenas si
tiene algo que ver con el sentido literal. Cuando Agustin convierte la
pardbola del buen samaritano en una alegoria de la caida del hombre,
tampoco respeta el sentido literal. Todos estos ejemplos no corresponden
al sentido pleno.

En cambio, el empleo de Is 7,14 en Mt 1,23 puede compaginarse
con el criterio de homogeneidad. Ll texto parece aludir originariamente
al nacimiento de un nifio de familia real, un nifio que seria signo de la
continuidad de la linea davidica y, por tanto, de la continua presencia
de Yahvé entre su pueblo. Aun cuando Isafas no pensé en una virgen,
esta interpretacién se desarrollé posteriormente en el judaismo, como se
ve por la traduccién del pasaje de Isafas en los LXX, donde la joven
que ha de concebir es identificada con una virgen. Y cuando Jests nacié
de una virgen en la ciudad de David, €] fue un signo de la continuidad
de la linca davidica ¢ implicd la presencia de Dios entre su pucblo. Asi,
pues, el ejemplo tiene homogeneidad.

El critetio de homogeneidad parece aplicable a la interpretacién
mesidnica de Sal 2 y 110, donde el rey ungido es considerado como se-
fior e hijo engendrado por Dios. Aunque, al parecer, ¢l texto aludfa en
su origen al rey reinante, una vez que termind la monarquia después
del destierro las palabras de estos salmos fucron aplicadas al glorioso
tey que habia de venir (— Aspecto§ del pensamiento veterotestamenta-
rio, 77:157-161). En la interpretacién cristiana de Sal 2 y 110, Jests,
engendrado por Dios de una manera m_ucho mds profunda que Ia pre-
vista por el salmista, resulta ser el «Sefior». Y asi, cuando Heb 1,5.13
v Mt 22,44 aplican estos salmos a Jests, se da una homogeneidad con

su sentido literal.
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65 Estos dos criterios no siempre son faciles de aplicar, y los mis-
mos defensores del sentido pleno no siempre estin de acuerdo en la
prictica a la hora de poner un buen ejemplo de sentido pleno. Pueden
verse otros ejemplos, buenos y malos, en SPSS 140-45. Benoit opina
que el sentido pleno se da en muchos pasajes de la Escritura; otros es-
timan que sélo en muy pocos casos cs posible detectar un sentido pleno
que se ajuste a esos criterios estrictos. Convendrfa tener cuidado. La
mayoria de las citas que el NT hace del AT en sentido supraliteral y la
inmensa mayorfa de las citas litiirgicas y patrfsticas de la Escritura no
resisten ante los criterios de un verdadero sentido pleno.
66 E) Problemas. Algunos importantes especialistas han negado, por
varias razones, la posibilidad del sentido pleno. Entre los autores espa-
fioles, S. de Ausejo y A. Ibdfiez Arana creen que este sentido no puede
conciliarse con la teorfa instrumental de la inspiracién. En SPSS se ofre-
ce una detallada discusién de los argumentos alegados por ambas partes,
Si nosotros no nos detenemos en ellos es porque nos parece que toda
fa objecién procede demasiado a priori. No deja de ser arriesgado decidir,
a partir de una teoria filoséfica sobre la instrumentalidad, qué pudo y
qué no pudo Dios hacer al inspirar, méxime cuando todos saben que la
insttumentalidad en el proceso de Ja inspiracién es nica. Es mucho
mejor proceder @ posteriori: ver qué ha hecho Dios y formular luego
una teotfa que lo explique (— Inspiracién, 66:35). Seria también aprio-
ristico decir que el agente humano dejaria de ser verdadero autor de la
Escritura si en sus palabras se diera un sentido que él no entendid.
67 Un argumento mucho mds fuerte contra el sentido pleno es la
observacién de que, si ese sentido mds profundo sélo puede conocerse
a la luz de una revelacién ulterior, no es un sentido contenido en el
texto mismo, sino adquirido en el momento en que se produce esta
tevelacién. En otras palabras: habria que hablar de una comprensién
plena pot patte del excgeta mds que de un sentido pleno de la Escritura.
De hecho, Dios pudo actuar de ambas maneras. Al inspirar las palabras
de Is 7,14, pudo incluir una referencia al futuro nacimiento virginal de
Jestis, que formaba parte del plan divino, y en tal caso la aplicabilidad
de Is 7,14 al nacimiento virginal pertenecerfa a la nueva revelacién que
subyace a Mt 1,23. O bien, mediante un sentido pleno, Dios pudo in-
cluir en Is 7,14 una referencia al nacimiento virginal, aun cuando el
profeta no fuera consciente de ella y nadie la descubriera durante cientos
de afios. La primera posibilidad parece introducir una especie de dicoto-
mia en el plan de accién divino; ademds no hace justicia al hecho de
que Mt parece pensar que la referencia al nacimiento virginal se hallaba
va en el AT. (Sobre el problema de Is 7,14, cf. EB 74, donde Pio VI
insiste en que este versiculo se refiere al nacimiento virginal en algin
sentido, litetal o tipico). El concepto del NT como plenitud y cumpli-
miento del AT se ajusta més a la idea de sentido pleno que a la de com-
prension plena.

Robinson (art. cit., 20) puntualiza que la suposicién de que se da
un plus de sentido v con €l una comprension plena en vez de un sentido
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pleno implica una distincién bastante artificial, puesto que descuida el
factor dindmico del sentido literal. Lo que lleva a una comprensién ple-
na es el sentido literal; el sentido pleno forma parte del desarrollo or-
ganico del sentido literal y no es una simple adicién.

68 La teorfa del sentido pleno depende de una concepcidn instru-
mental y escoldstica de la inspiracién. No es pura coincidencia que
P. Benoit, uno de los grandes defensores del sentido pleno, sea también
el principal representante moderno de la teorfa escoldstica de la inspira-
cién (—> Inspiracién, 66:50). Hay quienes encuentran dificultades en
esta teorfa, en la que Dios dirige intimamente todos los pasos desde el
pensamiento hasta la palabra, y prefieren concebir la inspiracién como
un carisma social o insistiendo en el papel posterior de la Escritura
dentro de la comunidad (— Inspiracién, 66:60, 39). Estas nuevas con-
cepciones no favorecen la idea de un sentido pleno cuya misma defini-
cion se formula a partic de la intencién de Dios y la del hombre. Es
diffcil predecir el futuro de las concepciones no escoldsticas de la inspi-
racién, pero diriamos que, si la teorfa del sentido pleno quiere sobre-
vivir en los circulos catélicos y hallar un eco favorable en los nucleos
protestantes, no deberia depender tanto de la teoria instrumental, esco-
ldstica, de la inspiracién. Quizd la solucién sea poner menos énfasis en
la mecanica de las intenciones divina y humana para centrarse en las
relaciones que existen entre la idea del sentido pleno y el moderno in-
terds por el valor hermenéutico del lenguaje (— 50, supra). El lenguaje
de la Escritura pudo tener un determinado sentido en la situacién hu-
mana de su autor; sin embargo, en una situacién distinta (por ejemplo,
la de la Iglesia actual) puede comunicar su mensaje de manera diferente
y, en este aspecto, significar algo diferente. Cf, Robinson, art. cit., 19,
también pp. 23-27, donde responde a Vawter, quien establece una corre-
lacién demasiado elemental entre el sentido de las palabras y la inten-
cién formal del autor.

69 Otra objecién —bastante realista— conira la teorfa del sentido
pleno es que este sentido se da muy pocas veces, lo cual significa que
tiene escasa aplicacién para justificar o exponer la exégesis neotestamen-
taria, patristica, litirgica o eclesidstica. Sucede de hecho que los defen-
sores del sentido pleno tienden a limitar sus disquisiciones al plano ted-
rico v raras veces aluden a €l en sus obras de exégesis.

70 En resumen: cuando se examina la bibliografia sobre el sentido
pleno, da la impresién de que la mayoria de los exegetas desea aceptarlo
como teorfa. Ello es un buen indicio de su valor para conservar una
importante verdad accrca de la Escritura: que no se agota el significado
real de un texto cuando se determina por medio de la exégesis histérico-
crftica el significado que tuvo para el hombre que lo escribié. Sin em-
bargo, las dificultades que ven muchos en la idea del sentido pleno
hacen pensar que se trata sélo de una solucién parcial a un problema
mucho més amplio. Cf. Brown, ETL 43 (1967), 462-69.

71 HEL Sentido tipico. El término #ypos aparece en Rom 5,14, don-
de se nos dice que Addn fue tipo de Cristo, y en 1 Cor 10,6, donde sc
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afirma que las cosas que sucedieron a los israelitas en el desierto durante
el éxodo eran tipos para los cristianos. Sin embargo, el sentido de la
Dscritura refercnte a los tipos no fue llamado tipico hasta bastante tarde
en la historia de la exégesis. Los Padres hablaron de €l en términos de
«alegorfa» o «sentido mistico»; Toméds de Aquino lo conocié como
«sentido espiritual». Algunos autores modernos distinguen netamente
entre tipologia y alegorfa: la tipologia se basa en conexiones histdricas,
mientras que la alegoria es imaginativa, Desde nuestro punto de vista,
es totalmente neccsatio distinguir entre una tipologia vélida y una tipo-
logfa no vilida, pero debemos recordar que los Padres no tenian
conciencia de que la alegorfa fuera una tipologia no vélida, Los Padres
aceptaron con igual entusiasmo ejemplos de tipologia que hoy conside-
ramos invélidos v ejemplos que consideramos validos (cf. Barr, op. cit.,
103-48).

72 A) Definicion. E] sentido tipico es un sentido mds profundo que
el literal, inherente a las cosas de la Escritura (personas, lugares y acon-
tecimientos}, porque, de acuerdo con la intencién del autor divino, éstas
prefiguran cosas futuras. El sentido tipico se diferencia tanto del Jiteral
como del pleno en que no es un sentido de las palabras de la Escritura,
sino que estd contenido cn las cosas descritas en la Esctritura. Al igual
que cl sentido pleno, sdlo es discernible por una revelacién ulterior o
por un mejot entendimiento de la revelacién. Analicemos la definicién.
73 En primer lugar, el sentido tipico se refiere a las cosas: estas
realidades teciben el nombre de tipos, mientras que las realidades futu-
tas por ellas prefiguradas son antitipos. El término «cosas» ha de en-
tenderse en sentido amplio. No sélo son tipos lo que considerariamos
corrientemente como cosas (por ejemplo, el man4 es tipo de la eucaris-
tia), sino también las personas (Addn, Melquisedec, Moisés, David v
Jeremias son tipos de Cristo; Eva es tipo de Marfa) y animales (el cot-
dero pascual es tipo de Cristo [cf. Jn 19,36]; la serpiente de bronce
elevada sobre un poste c¢n el desierto es tipo de Cristo crucificado [Jn
3,141). También los acontecimientos pueden servir de tipos (el éxodo
es tipo del baatismo [1 Cor 10,2]). Se suele conceder incluso que puede
ser tipo un hecho ficticio (Jonds en el vientre de la ballena como tipo
de Cristo en el sepulcro [Mt 12,401). No obstante, algunos autores mo-
dernos, como G. von Rad y M. Noth, reducen toda la tipologia vélida
a los acontecimientos histdricos. Cf. una aguda critica de esta tendencia
en Barr, op. ciz.,, 110-15.

74 En segundo lugar, las cosas que son tipos deben estar consigna-
das en la Escritura. En el plan de Dios, David era tipo de Cristo antes
de que se escribiera una palabra sobre él, pero la figura de David no
adquirié sentido tipico hasta que un autor humano fue inspirado por
Dios para que escribieta acerca de David. La importancia de este requi-
sito se ve petrfectamente cuando el factor que convierte una cosa en tipo
no es su realidad -histérica, sino la descripcion literaria del mismo. Mel-
quisedec tuvo indudablemente padres, pero lo que le convierte en tipo
de Cristo, segin Heb 7,3, es que no se indica su linajc en la Escritura.
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Algunos no han tenido en cuenta esta distincidn entre la existencia ex-
trabiblica de las «cosas» que son tipos y el sentido tipico que adquieten
cuando son descritas en la Escritura; en consecuencia, han negado que
el sentido tipico sea un sentido biblico (por ejemplo, S. Mufoz Iglesias,
EstBib 12 [1953], 159-83, a quien contesté M. de Tuya, CiTom 80
[19531, 625-61). Tal negacién no tiene base en los Padres ni en la
tradicién de la Tglesia; la enciclica Divino afflante Spiritu (EB 552) trata
el sentido «espirituals como un sentido real de la Escritura. La obje-
cién de que el sentido tipico no puede ser un sentido biblico porque el
autor humano no fue consciente de €l es la misma que se ha suscitado
contra el sentido pleno (—» 66, supra).

75 En tercer lugar, los tipos prefiguran el futuro. El tipo y el anti-
tipo se sittian en dos niveles temporales distintos; el sentido tipico se
descubre cuando aparece €l antitipo. El tipo es siempre imperfecto; es
una silueta, no un retrato, del antitipo; de ahf que su realizacién traiga
sorpresas. Esta limitacidn de la tipologia es importante, pues gran parte
de la critica dirigida contra toda exégesis supraliteral no tiene en cuenta
el cardcter liritado del AT y exagera la continuidad entre ambos Testa-
mentos a costa de su real diversidad. El énfasis en la imperfeccién de la
relacién entre tipo y antitipo salvaguarda el sentido tipico contra esa
objecién.

76 B) Criterios. La ordenacién del tipo al antitipo es de origen di-
vino; por eso los criterios para determinar el sentido tipico son muy
parecidos a los indicados para determinar el sentido pleno (—> 63-64,
supra). Bl primero es que la revelacién o el progreso en el entendimien-
to de la revelacién constituye la gufa mds segura para descubrir la pre-
sencia de un sentido tipico; sin esta guia el ingenio humano tiende a
desbordarse en la bisqueda de tipos. Asi, la mayoria de los tipos acep-
tados por los exegetas han sido detectados por el NT o por un consensus
de los Padres, de los usos littirgicos y los documentos de la Iglesia, Asf,
pot ejemplo, el NT (Heb) consideré a Melquisedec como tipo de Cristo;
postetiormente, la liturgia y la exégesis patristica especificaron que el
ofrecimiento de pan y viro por Melquisedec (Gn 14,18) era tipo del
sacrificio eucarfstico cristiano,

77 El segundo criterio para determinar la presencia de un sentido
tipico es que el tipo debe estar relacionado con el antitipo por un des-
arrollo orgdnico en Ja revelacién. No podemos decir que son tipos todas
las prefiguraciones del AT mencionadas en el NT o en los Padres (testi-
gos que no hacen gran distincién entre una exégesis sobria de los senti-
dos biblicos y una acomodacién puramente imaginativa). Debemos bus-
car pruebas de que Dios provecté realmente la relacién entre tipo v
antitipo. Muchos autores modernos reconocen implicitamente la nece-
sidad de tal criterio al insistir en las relaciones de la tipologia con la
historia de la salvacién y con la promesa-cumplimiento. Asi, por ejemplo,
todo el paralelismo entre la antigua alianza y la nueva, entre Moisés y
Jests, que es fundamental en gran parte del NT, garantiza las lineas
principales de una tipologfa del éxodo. La relacién de Jesds con la estirpe
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davidica es un apoyo para la tipologia de David. Peto habremos de ser
mds escépticos cuando la tipologia se reficre a cosas v personas aisladas;
por ejemplo, ges Rahab (Jos 2) realmente tipo de la Iglesia?
78 C) Problema. Dado que la tipologfa estd tan intimamente unida
con la interpretacién simbélica del pasado, ¢puede tener alguna impor-
tancia para la exégesis moderna? Muchos especialistas que aceptan ted-
ricamente el sentido tipico y admiten algunos de los principales ejemplos
de Ia tipologia del NT y de los Padres no se muestran partidarios de una
renovacién de la exégesis tipica. Antes (— 46-48) hemos distinguido
entre el intento de restaurar la exégesis patrfstica y medieval (De Lubac,
Daniélou y otros) y el afdn de instaurar una exégesis supraliteral so-
bre bases mds modernas. Pero ¢cémo puede encajar la tipologfa en este
dltimo movimiento? No basta afirmar con Fichrodt (en el volumen de
Westermann, 227) que es imposible confundir la tipologia y la alegoria
si se las examina de cerca, pues algunos investigadores ven una alegoria
imaginativa en la tipologia que Eichrodt acepta (— 55, supra). Coppens
(Les barmonies, 93-94) propone varios interesantes ejemplos de una
tipologia nueva, basada en el conocimiento actual, mds exacto, de la
historia judia, pero cabe dudar del éxito que lleguen a alcanzar esos
nuevos ejemplos. Probablemente, como en el caso del sentido pleno, la
supervivencia del sentido tipico como categosfa hermenéutica realmente
1til depende de que sea venovado y considerado como parte de un sen-
tido supraliteral mucho més amplio.
79 A titulo de resumen podemos esquematizar lo que hemos dicho
sobre los tres sentidos fundamentales de la Escritura. Si los dividimos
de acuerdo con la intencién del autor humano, se agrupan en dos ca-
tegorias:
1. Sentido intentado por el autot humano = literal.
2. Sentido intentado por Dios que va mds all4 de lo pretendido por

el autor humarno:

a) contenido en las palabras de la Escritura = sentido pleno;

b) contenido en las «cosas» descritas en Jla Escritara = sentido

tipico.

H. de Lubac, Sens spirituel: RSR 36 (1949), 542-76; J. Daniélou, Q#’est-ce gue
la #ypologie, en L’ Ancien Testament et les chrétiens, 199-205; G. W. I1. Lampe v
K. 1. Woolcombe, Essays on Typology (SBT 22; Londres, 1957). Cf. también los
articulos de Von Rad, Noth y Eichrodt cn el volumen de Westermann.,

CUESTIONES COMPLEMENTARIAS

80 1. ;Esta justificada la acomodacién? Ademis de los sentidos
de 1a Escritura intentados por el autor humano y el autor divino, exis-
ten otros modos de utilizar Ja Esctitura por parte del lector o intérprete,
que podemos llanfar acomodacién. Esta no es un sentido de la Escritura,
sino un sentido dado a la Escritura; no es resultado de la exégesis, sino
de la «eiségesis». La gama de la acomodacién es inmensa: va de la apli-
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cacién catequética al embellecimiento literario. Gran parte de la exége-
sis suptaliteral de los Padres y la liturgia es acomodacidn, hecho pesfec-
tamente comprensible si tenemos en cuenta que la Escritura era consi-
derada como el texto fundamental del que dependia el saber cristiano.
Cuando Gregorio Magno decia a sus oyentes que la pardbola evangélica
de los cinco talentos se refiere a los cinco sentidos, estaba haciendo una
simple acomodacién. La liturgia acomoda a los confesores pontifices la
alabanza que Eclo 44-45 dedica a los patriatcas. Un fecundo campo de
acomodacién son los sermones; por ejemplo, cuando los predicadores
ensalzan al papa Juan XXIII citando Jn 1,6: «Hubo un hombre cnviado
por Dios cuyo nombre era Juany. También los libros dc vida espiritual
acomodan la Escritura aplicando pasajes a problemas espirituales mo-
detnos.

81 La acomodacién es inevitable tratdndose de un libro tan familiar
y respetado como la Biblia. Y es realmente tolerable cuando se hace con
inteligencia, sobriedad y buen gusto. Asf, pot ejemplo, no es reprobable
aplicar el texto de Jn 1,6 en alabanza de un papa querido y cjemplar;
en cambio, resulta mds dudosa su aplicacién a otros conocidos personajes
del mismo nombre. Con demasiada frecuencia se aplican pasajes biblicos
—vpor ejemplo, «la verdad os hard libres» (Jn 8,32)— a situaciones po-
liticas o sociales que nada tienen que ver con ellos.

Pero, aun cuando la acomodacién se emplee con sobriedad, habra de
ser un uso ocasional de la Escritura, no su uso principal. Los predicado-
res pueden caer en el facil recurso de la acomodacién en vez de tomarse
la fatiga de investigar el sentido literal de la Escritura. El empleo oca-
sional de la imaginacién en acomodar la Escritura puede resultar atrac-
tivo, pero sustituir por ella el sentido literal es sustituir la palabra ins-
pirada de Dios por el ingenio humano. El peligto se evitard en parte
si el escritor u orador tiene la precaucién de decir a su auditotio que
estd acomodando la Escritura y no presentando una verdadera exégesis.
Sin embargo, es preciso reconocer que hoy, cuando hemos llegado a
descubrir la inmensa riqueza del sentido literal de la Escritura, una s6-
lida exposicién de este sentido proporcionard un servicio mucho mayor
que cualquier ingeniosa acomodacién.

82 II. Interpretacion auténtica. Al hablar del sentido literal, expli-
cdbamos las reglas de la critica literaria y formal (historia de las formas)
como el mejor camino para llegar a captar el sentido de la Escritura.
Pero ¢no decimos como catdlicos que la interpretacién auténtica de la
Escritura pertenece a la Iglesia? Intre el pueblo existe todavia cierta
confusién sobre el papel de la Iglesia con respecto a la exégesis en con-
traposicidén con la «interpretacién privada». Esta dltima expresidn es una
simplificacién exagerada de lo que se considera como postura protes-
tante. Pero debemos recordar que en los grupos protestantes de tono
tradicional no se sugiere que cada individuo sea capaz de interpretar
auténticamente la EIscritura. Entre los protestantes hay una tradicién
cclesidstica, lo mismo que entre los catblicos. Ademds, dado que la inter-
pretacién correcta de la Escritura requiete preparacidn y esfuerzo, el pro-
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testante medio no supera al catdlico medio en capacidad para penetrar en
la Biblia y determinar a simple vista lo que pretendia decir cl autor ins-
pirado. El protestante llega a entender la Biblia gracias a las escuelas
dominicales, los sermones y la autoridad eclesidstica, lo mismo que el
catdlico medio llega a entenderla gracias a quienes le ensedan. La verda-
dera diferencia entre la opinidén catdlica y la protestante no consiste en
Ia existencia de una interpretacién tradicional de la Escritura, sino en la
obligatoriedad que se concede a la tradicién.

83 Pero incluso en la cuestién de la interpretacién auténtica de la
Escritura por obra de la Iglesia debemos tener cuidado para no simpli-
ficar indebidamente la postura catdlica. La ptimera precaucién es distin-
guir entre las declaraciones dogmiticas de la Iglesia catélica sobre la
Lscritura y las decisiones prudenciales tomadas con vistas al bien comin.
Fstas dltimas no son guias infalibles de verdad. Asi, por ejemplo, entre
1905 y 1915, la Pontificia Comisién Biblica promulgé una serie de di-
rectrices sobre la Escritura; hoy, con la aprobacién de la misma Comi-
sién, la mayor parte de aquellas directrices son consideradas por los
especialistas catdlicos como algo perteneciente al pasado (— Declaracio-
nes de la Iglesia, 72:25). Un criterio para determinar si la Iglesia habla
dogmdticamente es la materia sobre la que se pronuncia. Dado que la
Iglesia es la custodia de la revelacién y la Escritura es un espejo de la
misma revelacidn, la Iglesia tiene la facultad de determinar infalible-
mente el sentido de la Escritura en materias de fe y costumbres (DS
1507, 3007). La Iglesia no se arroga una autoridad absoluta o directa
sobre cuestiones de paternidad literaria, geografia, cronologia biblica
u otros aspectos cientificos; por eso no ha hecho ninguna declaracién
dogmatica sobre el autor de los libros, su fecha, su unidad de composi-
cidn, etc.

84 Y si pasamos a la cxégesis efectiva de la Escritura —la cual po-
dria ser materia de fe y costumbres—, en un 99 por 100 de la Biblia
la Iglesia no ha comentado oficialmente el sentido de ningiin pasaje bi-
blico. Esta tarea cstd encomendada a la ciencia, inteligencia y laborjosi-
dad de los excgetas individuales, los cuales no pretenden para sus con-
clusiones mds que una tazonable conviccién. Cuando la Iglesia ha
hablado de un versiculo particular, generalmente lo ha hecho en sen-
tido negativo, es decir, rechazando como falsas algunas interpretaciones
porque constituian una amenaza para la fe y las costumbres. El Concilio
de Trento, por cjemplo, condend la interpretacidn calvinista que reducia
la alusién al agua de Jn 3,5 (el pasaje bautismal: «A menos que el hom-
bre sca engendrado desde lo alto [nazca de nuevo] del agua y el Espi-
ritu») a una mera metifora (DS 1615). También condend a quienes
negaban toda relacidn entre el poder de perdonar los pecados que se
gjerce en el sacramento de la penitencia v el poder concedido en Jn 20,
23 (DS 1703).

85 Cuando los documentos de la Iglesia citan la Escritura en sentido
positivo, debemos averiguar si el documento en cuestién presenta una
exégesis auténtica de la Tscritura o simplemente la emplea para ilustrar
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lo que dice. La bula Ineffabilis Deus, sobre la Inmaculada Concepcidn,
tecuerda el texto de Gn 3,15, v la bula Munificentissimus, sobre la
Asuncidn, el de Ap 12, ¢Afirman los respectivos papas que esos textos
biblicos se reficren en su sentido literal a las doctrinas marianas?
<O quizd se refieren a cllas en un sentido supralitcral, como el pleno?
¢O tal vez las citas significan simplemente que la reflexién sobre esos
versiculos de la Escritura avudd a los teblogos a entendet las doctrinas
matianas v llevé a Ja Iglesia a tomar una decisién dogmdtica? Segin
numerosos especialistas, ]a Gltima posibilidad es Ia correcta. En particu-
lar, Pio XTT parece afirmar simplemente que el dogma de la Asuncién
tiene apovo en la Escritura (nitor: AAS 42 [1950], 767, 769).

86 Si prescindimos de los casos en que la Iglesia ha empleado la
Escritura para ilustrar una postura dogmaética, encontramos pocas oca-
siones en las quc la Iglesia haya hablado afirmativa y auténticamente
sobre el sentido de un pasaje biblico. Y aun entonces es muy dificil
estar seguros de que habla sobre el sentido literal de la Escritura. No
debemos olvidar que el concepto de sentido literal, tal como lo entiende
el método histérico-critico, es un fenémeno bastante moderno. También
es moderno ¢l énfasis en la distincidn entre 1o que un texto significd
para su autor y lo que luego significé en ¢l uso eclesidstico o teoldgico.
En el caso antes citado del Concilio de Trento, donde se condend una
interpretacién errénea de Jn 20,23, ¢quisieron afirmar los Padres con-
ciliares que el autor de Jn pensé en el sacramento de la penitencia o
simplemente insistir en la relacién de la penitencia con el perdén de los
pecados atestiguado en esc versiculo? Si Trento cité Sant 5,14-15 en
relacidén con el sacramento de la extrema uncién (DS 1716), ¢quiso el
Concilio afirmar que el autor de Sant sabfa que la uncidn de los enfer-
mos era un sacramento o simplemente afirmar que el poder de ungir v
curar que se describe en Sant era parte de un poder del que mds tarde
se entendié que debia efercerse en el sacramento? En am'.0s casos la
historia del desatrollo de la fe v la teologfa sacramental sugiere la sc-
gunda alternativa. En otras palabras: al hacer la Tglesia esas afirmacio-
nes sobre la Escritura no parece zanjar una cuestién histérica (qué pen-
saba el autor cuando escribié el texto), sino una cuestién religiosa, esto
cs, las implicaciones de la Escritura para la vida de los fieles. (No que-
remos decir que los Padres conciliares de Trento fueran necesariamente
conscientes de esta distincidn; nos referimos exclusivamentc al alcance
de facto de sus decisiones).

87 ¢Hay algunos casos en que la Iglesia hava hablado autoritativa-
mente sobre el sentido literal de la FEscritura? Al parecer, asi hablé
Trento sobre las palabras pronunciadas por Jestis en la institucidén de la
cucaristfa: «Después de bendecit pan y vino, dijo con claras e inequi-
vocas palabras que les daba su propio cuerpo v su propia sangre... Estas
palabras tienen un sentido propio y evidente, v as{ fueron entendidas
por los Padres» (DS 1637). El Vaticano I parece referirse al sentido
literal de Mt 16,17-19 y Jn 21.15-17 cuando insiste en que Cristo con-
cedié a Pedro una primacifa real entre los apéstoles (DS 3053-55).
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Pero los expertos en teologia dogmitica no cstan de acuerdo sobre

si en estos casos la Iglesia ha definido el sentido literal de la Escritura.
A. C. Cotter (Theologia fundamentalis [ Weston, Mass., ?1947], 681)
opina que ¢l Vaticano I definié directamente el sentido del texto de M.
En cambio, U. Betti (La costituzione dommatica «Pastor acternus» del
Concilio Vaticano [ [Roma, 1961], 592) afirma: «La interpretacidn
de estos dos textos [Mt 16,17-19; Jn 21,15-17] como prueba de los
dos dogmas mencionados no cae per se bajo la definicién dogmadtica,
no sélo porque no se los menciona en el canon, sino porque no hay
indicios de que ¢l Concilio deseara dar una interpretacidn de los mis-
mos cn tal sentido».
88 Estos cjemplos de posible definicidn por parte de la Iglesia
(puede haber otros) y los casos en que la Iglesia ha condenado una
particular interpretacién de la Escritura son otigen de dificultades para
los protestantes. J. M. Robinson, CBQ 27 (1965), 8-11, protesta que,
si un exegeta llega, mediante un proceso metodolégicamente correcto,
a una conclusién sobre un determinado versiculo de la Escritura y en-
tonces intervienc el magisterio diciendo que su conclusién es equivocada,
esto es una negacién del entendimiento. Y obsctva: «La invalidacién de
una conclusién resultante de la recta aplicacién de un método invalida
necesatiamente ¢l mismo método», con lo cual se ponen en peligro la
libertad v el valot cientifico de la exégesis catélica.

Como respuesta debemos hacer tres observaciones. Ln primer lugar,
los exegetas catélicos mantendrian sinceramente que en los casos en que
la Iglesia ha hablado autoritativamente sobre el sentido literal de la Es-
critura, sea en forma negativa o positiva, cabe una probable argumenta-
cién exegética en favor de la postura de la Iglesia. El sentido que ve
la Iglesia en el versiculo puede no set el vnico que se deducitia por el
método critico, pero es un sentido posible. Por tanto, la postura de la
Iglesia no supone una repulsa del verdadero método exegético, pues el
exegeta catblico acepta sencillamente una interpretacién que afecta a la
seguridad de su fe en un punto en el que la sola critica histérica no
llegaria mds que a una probabilidad o posibilidad.

89 En segundo lugar, cuando el magisterio interpreta la Escritura,
no actda al margen de la investigacién biblica fidedigna. El magisterio
no llega a su conclusién sobre el sentido de un pasaje biblico mediante
una especie de instinto mistico o una revelacién directa de lo alto. En
la decisién del magisterio entran la fe tradicional, las implicaciones teo-
légicas y la practica secular, pero también la exégesis responsable y cien-
tifica. Tanto Trento como el Vaticano I consultaron a los mejores exe-
getas catdlicos de su tiempo. Y estamos bastante cerca del Vaticano IT
para saber que, cuando los exegetas han indicado que una interpreta-
cién era inexacta, tal interpretacién ha quedado excluida de los docu-
mentos conciliares. De hecho, el Vaticano II ha afirmado que la labor
de los exegetas es.un factor que conttibuye a madurar el juicio de la
Iglesia (De Revelatione, 3,12). Cabe preguntarse si la Iglesia ha habla-
do (o hablara) alguna vez en contra de la opinidn cientifica de la mayoria
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de los exegetas catdlicos. R. E. Murphy, «Commonweal» 80 (26 junio
1964), 419-20, ha dicho con razén: «La Tglesia escucha siempre la Pa-
labra a través de la labor de sus tedlogos y exegetas, y esta labor debe
desarrollarse librementen.

90 En tercer lugar, la misién de la Iglesia en la interpretacién de
la Escritura no debe verse dnicamente como una posible limitacién de
la libertad cientifica: la Iglesia realiza una positiva aportacién herme-
néutica. Si la tendencia de la «nueva hermenéutica» es dejar que la
Escritura hable al hombre de hoy, los catdlicos creen firmemente que
la vida litirgica y doctrinal de la Iglesia es ¢l «lugar hermendutico»
donde la Escritura habla con mds autenticidad (— 50, supra). La ins-
tintiva reaccidn negativa frente al racionalismo, liberalismo y modernis-
mo no fue una repulsa del método cientffico (aunque tal reaccién llevara
desgraciada y accidentalmente a un descrédito momentdneo del método},
sino una censura del buen sentido de la Iglesia, que vefa ¢cdmo en aque-
llos «ismos» no hablaba realmente la Escritura. Se puede reconocer que
en ocasiones la Iglesia, por culpa de la debilidad de los hombres que la
forman, no ha respondido inmediata y certeramente a un sentido de la
Escritura que era claro para los exegetas; de ahf la necesidad de una
constante renovacién y reforma desde dentro (— Canonicidad, 67:96).
Pero, pese a ello, Ia Iglesia sigue siendo el lugar por excelencia donde
la Escritura es escuchada en su més fiel y pleno sentido.

91 IIL Autoridad exegética de los Padres. En casi todos los docu-
mentos de Roma referentes a los estudios biblicos se dice que la Escri-
tura ha de interpretarse de acuerdo con el pensamiento de los Padres
v Doctores de la Iglesia. Hasta hace muy poco, como consecuencia de
la crisis modernista, los exegetas catblicos que ensefiaban en los semi-
natios juraban cada afio interpretar la Escrituta de acuerdo con el una-
nime consenso de los Padres. La instsuccién publicada por la Comisién
Biblica en 1964 (— Declaraciones de la Iglesia, 72:35) no abandona la
insistencia: «Que el exegeta catdlico, siguiendo la orientacién de la Igle-
sia, saque provecho de todos los intérpretes antiguos, especialmente de
los Santos Padres y los Doctores de la Iglesiax.

Sin embargo, cuando leemos la exégesis de los Padres como hemos
indicado antes (—> 37-40), vemos que tiene muy poco en comiin con
los métodos v resultados de la exdgesis catdlica moderna. Ya hemos
aludido a los escasos deseos de volver a la exégesis supraliteral de los
Padres. ¢Qué valor tienc entonces la cxégesis patristica como orien-
tacidn?

92 Ante todo, el campo en que la autoridad patristica tiene mayor
fuerza es ¢l de las implicaciones dogmiticas de la Esctitura, no el de la
exégesis literal. San Atanasio, por ejemplo, era plenamente consciente
de que ningiin texto de la Escritura respondia por completo a la herejia
arriana; ningdn texto demostraba irrefutablemente en su sentido literal
que Jesds era «Dios verdadero de Dios verdadero». Pero subrayaba que,
en la problemitica del siglo 1v, la dnica respuesta que podia dar la Es-
critura al problema suscitado por Arrio era la respuesta de Nicea («Carta
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sobre los Decretos del Concilio de Nicea», 5.19-21). Evidentemente, si
se la entiende asf, la fidelidad a la autoridad de los Padres no supone
restriccién alguna para la libertad o el valor cientifico de la moderna
exégesis catdlica.

Ademds, si se toma como norma absoluta, el consenso undnime de
los Padres (undnime en sentido moral, no necesariamente en sentido
numérico) no afecta a muchos pasajes disputados. En un pasaje donde
serfa de esperar la unanimidad como es la aplicacién a Pedro de Mt 16,
18 hallamos, por ejemplo, que ni san Agustfn ni san Juan Criséstomo
consideran que la roca fundacional sea Pedro.

En resumen: la insistencia de la Iglesia en la autoridad exegética

de los Padres refleja su deseo de que el exegeta catdlico no olvide la
herencia dogmitica procedente de la tradicién. Pero por lo que se refiere
a la orientacién prictica de la moderna exégesis literal, la autoridad pa-
tristica es de escasa importancia, especialmente para el AT,
93 IV. Predicacién biblica. Como hemos indicado (— 4), la pro-
forfstica, que cstablece teglas para explicar la Escritura a otros, forma
parte de la hermenéutica. Puesto que la limitacién de espacio no nos
permite referirnos a los cursos de Sagrada Escritura, la catequesis biblica
y ottas muchas formas de presentar la Biblia, nos centraremos en la
predicacién. Si insistimos en el sermdn biblico, no por ello negamos
la posibilidad, conveniencia y aun necesidad de otros tipos de sermones;
simplemente queremos decir qué ¢s y qué no es un sermén biblico.

Comencemos por el aspecto negativo. Un sermdn biblico no es un
empedrado de citas biblicas. Ni se puede decir que pronuncia un sermdn
biblico quien toma un tema de la teologia dogmdtica o moral y cita
unos cuantos pasajes biblicos para ilustrar o probat su tesis. Tampoco
tiene que ver gran cosa con un sermén biblico (y ademds es de dudoso
valor) la técnica oratoria que consiste en tomar un texto de la Escritura
sefialado por la liturgia (por ejemplo, el evangelio dominical) y dedicarse
luego 2 hablar de algo que no tiene verdadera relacidén con ese texto.
Seria preferible decir que se va a hablar del Vaticano I, del purgatorio,
de problemas interraciales o de una colecta de caridad en vez de utilizar
el pasaje biblico como un trampolin para lanzarse a uno de esos temas.
Si el marco litdrgico da a un pasaje biblico una orientacién no de acuer-
do con su sentido literal —por ejemplo, la aplicacién de Sab 18,14-15
a la Navidad (— 64, supra)—, un sermdn que utilice tal orientacién es
més litdrgico que biblico.

Un verdadero sermdn biblico es: 1) una explicacién centrada en el
sentido literal de un pasaje biblico, en su situacién originaria, doctrina
y alcance; 2) o bien una explicacién y desarrollo de un tema biblico a
lo largo de varios pasajes.

94 Un sermén del primer tipo exige que el predlcador posca algiin
conocimiento técnico de la materia; por ejemplo, si el pasa]e presenta
problemas textuales o criticos, si existen paralelos y qué luz arrojan
sobre el pasaje. Al afirmar que el predicador debe poseer ese conoci-
miento no queremos decir que los datos técnicos deban formar parte
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de su sermén., Al contrario, el predicador debe superar la tendencia a
trasladar al pilpito un resumen de lo que ha aprendido en clase; debe
seleccionar y repensar la materia de acuerdo con la finalidad del sermdn,
que no es la misma de una explicacién escolar. Con frecuencia el cono-
cimiento técnico sirve mds bien para determinar qué es lo que 7o se
debe decir y dénde #o se debe insistir. Asi, por ejemplo, si se sabe que
la mayoria de los intérpretes no admite la historicidad de una escena,
al extraer la leccién teoldgica de la misma convendrd evitar las afirma-
ciones que pucdan subrayar su historicidad.

95 Ademds —y esto es importante—, los problemas de historicidad
no son en si un material adecuado para sermones. Con demasiada fre-
cuencia, impresionados por el cavdcter novedoso de lo que acaban de
aprender (no siempre quizd con exactitud), algunos predicadores tienen
un secreto afdn de sorprender: «No existi6 el parafso. No existicron los
magos. Etcétera». Dejando a un lado el problema del enfoque simplista
y a veees incorrecto de tales afirmaciones, debemos sefialar que no inte-
resan en la predicacién, cuya finalidad es hacer que la riqueza de la Es-
critura sirva de ayuda espiritual y salvifica a los ficles. Se puede predicar
sobre un tema como Gn 1-3 respetando los problemas histéricos subya-
centes y centrdndose, a la vez, en el mensaje teolégico. Véase mds ade-
lante (~> 100) una referencia mds detallada a la divulgacién de los re-
sultados obtenidos por la critica biblica moderna.

96 Cuando se quiere presentar un pasaje biblico en su trasfondo
histérico, geogrifico o de otro tipo se corre el riesgo de que el material
técnico ocupe demasiado en el sermdn. En algunos sermones puede ser
realmente ttil situar la escena en un marco histérico y geogrifico por-
que asi lo exija la comprensién del mensaje. Es dificil entender lo que
dijo Jesis a la mujer de Samaria en Jn 4 sin saber algo de los samari-
tanos y del pozo de Jacob; hay que saber algo sobre los problemas de
Corinto para entender las advertencias de san Pablo en las cartas a los
Corintios. Pero muchas veces se gasta en la predicacién un tiempo pre-
cioso en desplegar una erudicién que no contribuye a esclarecer el men-
saje central; por ejemplo, los sermones sobre la Pasién de Jesis, que se
pierden en detalles sobre los distintos métodos de crucifixién y tipos
de cruces. La finalidad del sermén debe determinar también hasta qué
punto conviene hacer exégesis de versiculos concretos. En general, cs
mds eficaz centrarse en unos cuantos versiculos importantes que efec-
tuar una diseccidén versiculo por versiculo,

97 Como la predicacién sobre el sentido literal de un pasaje requie-
re conocimiento y, por tanto, esfuerzo, el mayor peligro de la predica-
cién biblica es la tendencia a tomar como tema del sermén las impre-
siones petsonales sobre la Escritura. «Lo que yo entiendo al leer este
pasaje» sustituye a lo que el autor inspirado por Dios quiso decir cuan-
do lo escribié. Aunque las impresiones personales pueden ser a veces
de interés, con frecuencia descienden a un plano moralizante o de filo-
soffa barata. Cuando los feligreses se quejan de falta de contenido en
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los sermones, suclen protestar en realidad contra una exposicién de la
Escritura basada en impresioncs.
98 Una vez quc cl predicador ha explicado el sentido literal de un
pasaje, deberia poner de relieve la importancia del mismo para la vida
del pueblo. Muchas veces esa importancia es obvia, y probablemente
hay menos peligro de una aplicacién insuficiente que de una aplicacién
reitcrativa y ajena a la cuestién. Lo principal de un sermén es explicar
la Bscritura de modo que ésta hable a las necesidades y a la vida del
auditorio, sin interponer una exhortacion prolija y a veces inaplicable
al individuo. Si insistimos mds cn Ja vertiente expositiva que en la ex-
hortativa del scrmén es porque resulta mds facil exhortar que exponer
y porque los abusos se deben mds a un exceso de exhortacién que de
exposicién, La explicacién de un pasaje biblico teolégicamente impor-
tante puede que no cambie la vida de una persona a rafz de escucharlo,
pero —camo la semilla mencionada en Mc 14,26ss— la inteligencia de
la Escritura cae en tierra fértil y da fruto sin necesidad de angustiosos
intentos de acelerar el proceso.
99 Muchas dc estas cautelas son aplicables también a los sermones
hiblicos del segundo tipo, es decit, a la predicacidén sobre temas o per-
sonajes biblicos. Peto hemos de afadir que en este tipo de predicacion
¢l sermén no serd verdaderamente biblico si el tema no es desarrollado
de manera biblica. La eucaristia es un tema del NT, pero el sermén
no serd biblico si se centra en la materia y la forma del sacramento, en
la transustanciacién, etc. Sin cmbargo, en una exposicién predominante-
mente biblica puede scr necesario cntrar en la teologia del cristianismo
posterior, més formal y desarrollada. El pensamiento biblico es con
frecuencia simbdlico, impreciso, incoativo; pero no serfa correcto en-
casillar hasta tal punto los diferentes estadios de la teologta que los
oyentes se quedaran con una imagen inexacta, Asi, por cjemplo, una
exposicién biblica de los pasajes trinitarios (o, mds exactamente, «triddi-
cos») del NT reflejaria la imprecision del pensamiento del siglo 1 sobre
este punto; pot cso el predicador deberia esclarecer tal imprecisidn,
como la esclarecié la Iglesia posterior, Un sermén biblico sobre un tema
como la Trinidad debe reflcjar el aspecto biblico de verdad mds amplia.
100 V. Divulgacién de las opiniones criticas modernas. Nos referi-
mos ahora a otro aspecto de la proforistica. Tanto el Monuitunz del Santo
Oficio en 1961 como la instruccién de la Pontificia Comisidén Biblica
en 1964 —dos documentos romanos (— Declaraciones de la Iglesia,
72:34-35), el uno de tendencia restrictiva y el otro de tendencia libera-
lizadora— insisten en los peligros de escandalizar a los ficles divulgando
en el campo biblico «novedades vanas o no suficientemente fundadas»,
La instruccién de la PCB prohibe a quienes publican para los fieles que,
«guiados por un pernicioso afdn de novedad, divulguen sin una pruden-
te seleccién y una seria diferenciacién soluciones problemdticas a las difi-
cultades planteadas, pues asi perturban la fe de muchos».

Estas amonestaciones no carecen de realismo. Antes (— 95) hemos
puesto en guardia frente al peligro de centrar los sermones en temas de

21
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critica histérica. Y no sélo esto es peligroso para los fieles, sino que
algunos investigadores intachables se han visto perjudicados por ciertos
entusiastas que divulgan las opiniones cientificas sin las necesarias mati-
zaciones y en un contexto al que no iban destinadas. El principio gene-
ral es que no se debe dejar al auditorio con unos problemas que éste
no sea capaz de resolver. Si es preciso entrar en cuestiones de critica
histérica, habrd que tener en cuenta las posibles implicaciones y salir al
paso de las conclusiones erréneas.

101 Pero si reconocemos el peligro de una imprudente divulgacidn,
debemos insistir también en el peligro del extremo contrario, un peligro
que, por desgracia, no ha recibido suficiente atencién en los documentos
de la Iglesia. Nos referimos al exagerado temor a escandalizar, que retrae
a los divulgadores de informar a los catélicos cultos sobre una interpre-
tacién maés elaborada de la Biblia que les es realmente necesaria. Con
demasiada frecuencia se nos habla de los pocos que se escandalizan,
mientras que se pasa en silencio el crimen, mucho mayor, de dejar a la
mayoria ayunos de la moderna critica biblica. El temor al escindalo
nunca debe llevar 2 establecer una doble medida, de modo que a los
sencillos o a los jévenes se les ensefien, para evitar ese escdndalo, cosas
sobre la Biblia que son falsas. El sentido comdin manda que toda ense-
fianza debe acomodarse a la capacidad del auditorio, pero esto no signi-
fica que la instruccidén biblica elemental no deba ser critica; significa
que debe ser critica de una manera elemental. Al ensefiar por primera
vez en una escuela de parvulos el relato de Gn 1-3 ya hay que ensciiar
a los nifios a considerarlo como un relato popular, no como una historia,
si bien el maestro no puede pretender a ese nivel suscitar formalmente
la cuestién de la historicidad. Incluso a los principiantes se les puede
ensefiar a ver los evangelios no como biografias de Jesds, sino como una
predicacién y una ensefianza que ha sido puesta por escrito.

102  Por desgracia, también un temor exagerado puede frenar la in-
vestigacidn cientifica. Hay un gran nimero de cuestiones delicadas que
neccsitan estudio y andlisis cientifico; por ejemplo, la historicidad de los
relatos de la infancia y el conocimiento humano de Cristo. Pero los in-
vestigadores saben que, aun cuando escriban sobre estos temas sélo en
revistas profesionales y técnicas, pronto aparecerd una noticia, a menudo
inexacta, en la prensa popular. En otras palabras: mientras se encarcce
a los investigadores catdlicos que mantengan estas materias fuera del
conocimiento publico, resulta que, quiéranlo o no, otros se encargan de
divulgar su obra. Consecuencia de esto es que con frecuencia se declara
al investigador responsable del escdndalo y se le hace objeto de recrimi-
naciones por parte de los llamados defensores de la fe. La distincidn
entre investigacién a nivel cientifico y divulgacién —distincién que se
presupone en las amonestaciones de Roma— se estd desvaneciendo a
grandes pasos, y deberfamos afrontar este problema con mayor fran-
queza. A la larga, ha producido mds dafio a la Iglesia el hecho de que
sus investigadores no hayan gozado sicmpre de libertad para investigar
los problemas delicados que el hecho de que algunos fieles se hayan
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escandalizado por la divulgacién de ideas nuevas. La imprudencia y el
escandalo ocasional son el premio casi inevitable que hay que pagar por
el derecho a la libre investigacién. Esta investigacién académica tiene de
hecho sus propios medios para destruir los errores: una dura critica de
un libro en una revista biblica puede ser més eficaz para desarraigar un
error que una amonestacién de la autoridad eclesidstica,
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TRASFONDO HISTORICO
DE LAS DECLARACIONES MAS RECIENTES

3 I. Introduccién. Presentamos en las pdginas siguientes un rdpido
resumen de las declaraciones de la Iglesia en relacién con la Biblia. Para
valorarlas se hace preciso tener en cuenta su trasfondo histdrico, Pues
si bien todas estas declaraciones merecen ser tenidas en cuenta con igual
respeto, no todas cllas exigen el mismo grado de adhesién. Es cvidente,
por ¢jemplo, que los decretos de los concilios ecaménicos tienen mds
fuerza que las enciclicas papales. Concretando mds: los decretos de la
Pontificia Comisién Biblica (PCB) tienen una obligatoriedad de cardcter
temporal, pues se trata de decisiones prudenciales acerca de problemas
pricticos. Han de obedecerse en €l tiempo de su publicacién, pero quedan
sujetos a subsiguientes revisiones y en modo alguno han de ser conside-
rados infalibles. M4s atin: todos estos documentos conciliares, papales y
curiales han de ser valorados a la luz del momento de su promulgacién
y de los problemas a que trataban de dar respuesta. Un fundamentalisme
en su interpretacidn serfa tan reprobable como un fundamentalismo en Ia
interpretacién de la Escritura. Hay que distinguir entre la verdad exacta
que afirman y su expresién conceptual o verbal, que viene determinada
por una scrie de circunstancias histdricas.

Exceptuando los decretos de los Concilios de Florencia y Trento,
todos los demds documentos de que habremos de ocuparnos estdn fe-
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chados dentro de los dltimos cien afios, por lo que resultard Gtil resumir
la actitud de Roma con respecto a los estudios biblicos dutante este pe-
riodo, a fin de determinar en qué atmdsfera aparecieron estos documen-
tos, lo que permitird valorarlos mejor.

4 A) 1870-1900. Este petiodo fue testigo de los primetos encuen-
ttos de los catdlicos con la critica biblica protestante (— Critica moderna
del NT, 41:6ss; ~> Critica moderna del AT, 70:23ss). Para el hombte
religioso, acostumbrado a pensar que la Escritura es inspirada e inerran-
te, los nuevos planteamientos le suscitaron problemas en torno a la
inerrancia en materias que se relacionaban con las ciencias naturales y
con la historia {(— Inspiracién, 66:75-76). El hecho de que algunos no
catdlicos se vieran impulsados por sus estudios biblicos a una devalua-
cién religiosa de la Escritura hizo surgir una actitud defensiva por parte
de las autoridades de la Iglesia, siempre preocupadas por defender la
Escritura como palabra de Dios. El Vaticano I mostrd sefiales claras de
esta preocupacién en cuestiones generales de teologia, pero la breve
duracién de este Concilio no dio margen a que se manifestata plenamen-
te su actitud con respecto a la Escritura. Hizo poco mds que repetir las
afirmaciones de Trento sobre la canonicidad, subrayando la inspiracién
de la Escritura (— Inspiracién, 66:33). La enciclica Providentissimus
Deus, de Leén XIII (1893), es el principal testimonio de la actitud ofi
cial de la Iglesia con respecto a los estudios biblicos para este perfodo.
Es interesante el hecho de que, a pesar de los peligros de aquella época,
este papa, hombre culto y verdadero humanista, adoptara una posicién
bastante matizada. La enciclica muestra cierta hostilidad hacia la alta
critica y hacia la obra de los investigadores no catdlicos: «El sentido de
la Sagrada Escritura no puede hallarse incorrupto en parte alguna fuera
de la Iglesia, y no se puede esperar encontrarlo en autores que, priva-
dos de la verdadera fe, sélo muerden la corteza de la Sagrada Escritura
y nunca llegan a su medula» (EB 113; DPDB 109; ndtese el gran
avance producido desde aquellos tiempos: el Vaticano II [De Rev., 6,
22] alienta ¢l trabajo conjunto con los investigadores no catdlicos para
la traduccién de la Biblia). A pesar de todo, el papa mostraba tener
conciencia de las ventajas que suponen las investigaciones lingiifsticas
y exegéticas y estaba de acuerdo en que las ideas de los autores biblicos
en cuestiones cientfficas no gozaban de infalibilidad biblica. A finales de
siglo, por consiguiente, la actitud catdlica oficial con respecto a los avan-
ces de la ciencia escritutistica se definia por la cautela, pero también por
una estima inicial que presagiaba un futuro mejor.

5 B) 1900-1940. Este fue el perfodo de la crisis modernista y sus
secuelas. La aparicién del modernismo, especialmente en los escritos de
A. Loisy, cambié por completo la situacién (—> Critica moderna del NT,
41:38). Habia peligro de una virulenta herejia. Pio X se interesaba mds
por proteger la fe que por valorar las sutilezas de la actitud cientifica,
Los modernistas aplicaban a la Escritura los nuevos enfoques iniciados
por los protestantes alemanes. Las condenas formuladas oficialmente por
el catolicismo (Pascendi, Lamentabili) contra el modernismo no hacian
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distincién entre la posible validez intrinseca de aquellos enfoques y e]
mal uso que de cllos pudieran hacer los tedlogos modernistas. Al mismo
tiempo, la PCB, creada por Leén XIIT en 1902, comenzé a promulgar
una seric de decisiones sobre numerosos puntos delicados referentes g
la interpretacién y a la autenticidad. Estos decrctos, aparccidos entre
1905 y 1915, mostraban una actitud cautelosa; pero a pesar de su tono
consetvador, se expresaban dc manera consciente y matizada. Sin em-
bargo, dado que exigfan ¢l asentimiento por parte de los investigadores
catdlicos, el mundo no catdlico recibié a través de ellos la desdichada
imagen de una actitud catélica monoliticamente conservadora que no
admitfa discutir las cuestiones planteadas partiendo de la base de un
intercambio cientifico de opiniones, sino que todo lo solucionaba me-
diante el mandato de una autoridad central.

Aun cuando los decrctos de la PCB, interpretados desde un punto
de vista juridico, dejaran cierto margen a la investigacion cientifica, el
ambiente no era propicio; algunos investigadores avanzados, como
M.-L. Lagrange (— Critica moderna del AT, 70:35, 56), fueron pricti-
camente reducidos al silencio en lo tocante a ciertas cuestiones delicadas.
Con razén titula F.-M. Braun este perfodo de la vida de Lagrange «Prue-
bas vy luchas» (The Work of Pére Lagrange [Milwaukee, 1963],
66-100). Levie (op. cit., 104-106) describe la red de espionaje montada
para denunciar a Roma a todos aquellos cuyas ideas pudieran mostrar
cierto tinte de modernismo, algo tan indigno que hasta ¢l mismo papa
Benedicto XV lo censuté formalmente. La enciclica Spiritus paraclitus,
de Benedicto XV (1920), llevaba la huella del dificil perfodo que la
habia precedido. El tono empleado por este papa resultaba mds negativo
que ¢l de Ledn XIIT al tratar de los avances modernos, mostrdndose a
la defensiva en lo tocante a la historicidad de la Biblia. Hacia los afios
veinte, el Santo Oficio emprendié una enérgica accién cclesidstica, bajo
la guia del cardenal Merry del Val, contra los escritos de importantes
investigadores catélicos, como J. Touzard, . Vigouroux, M. Bacuez y
A. Brassac (cf. Levie, op. cit., 175-76). En cstos afios, la PCB no pro-
mulgé nuevos decretos, excepto una sola declaracién sobre la exégesis
de dos textos en 1933.

6 C) 1941-1968. Durante este periodo se produjo el renacimiento
de los estudios biblicos catélicos. A finales del pontificado de Pio XI
se victon ya algunos sintomas de que se avecinaba un cambio, pero es
a Pio XII a quien cortesponde el titulo de patrocinador de los estudios
biblicos catélicos. Su pontificado significé un giro completo ¢ inauguré
la mis profunda renovacién del interés por la Biblia que haya conocido
nunca la Iglesia catélica. Los signos de este cambio se manifestaron en
la nueva actitud de la PCB, que en 1941 condend la desconfianza conser-
vadora en exceso hacia la moderna investigacién biblica. La enciclica
Divino afflante Spiritu, de 1943, fuc la carta magna del progreso biblico.
El papa dedicaba elogios a las enciclicas de sus predecesores, pero al
mismo tiempo anunciaba que ya habian pasado los tiempos del miedo,
y que los cxegetas catdlicos debian utilizar para sus tareas todas las



72:6-8 DECLARACIONES DE LA IGLESTA 329
ayudas de la ciencia moderna. La insistencia en el uso del principio de
los géneros literarios para resolver los problemas histéricos y la invita-
cién a hacer nuevas traducciones de la Biblia directamente de las lenguas
originales (y no de la Vulgata) animaron a los investigadores catélicos
a escribir de nuevo con libertad y a ponerse a la altura de la investiga-
cién protestante, que habia recorrido mucho terreno durante los prece-
dentes afios de «pruebas y luchas». Las orientaciones del papa se vieron
reforzadas por las declaraciones de la PCB en 1948 al cardenal Suhard
sobre ¢l Gn, y en 1950 sobre la ensefianza de la Sagrada Escritura en
los seminarios. En 1955, ¢l secretario de la PCB dio un valiente paso,
que resultaba por otra parte muy necesario, al afirmar que en adelante
los investigadores catdlicos tendrian completa libertad (plena libertate)
con respecto a los primeros decretos de la PCB (1905-1915), excepto en
materias de fc o moral (que en realidad apenas eran tocadas en cllos).
Esto significé que los autores catdlicos pudieron adoptar posiciones m4s
modernas en las cuestiones referentes al autor del Pentateuco, Sal, Is,
los Evangelios, etc.

7 Con la enfermedad y muerte de Pio XIT se produjo una crisis
en el avance de los estudios biblicos catélicos. En el tltimo afio de su
pontificado (abril de 1938), la Congregacién de Seminarios manifesté
su desagrado por la publicacién del vol. 1 de la Introduccién a la Biblia,
editada bajo la direccién de los autores franceses catélicos A. Robert y
A, Feuillet, (Mds tarde se publicaria una segunda edicién précticamente
sin cambio alguno y con la aprobacién, segin se indicaba, del secreta-
rio de la PCB y del cardenal Bea). A comienzos del pontificado de
Juan XXIII se produjeron en Roma varios ataques serios contra emi-
nentes investigadores biblicos, como L. Alonso Schokel, J. Levie,
S. Lyonnct y M. Zerwick, siendo removidos los dos dltimos de sus
puestos docentes en el Pontificio Instituto Biblico. La dspera contro-
versia mantenida durante este dificil perfodo ha sido bien recogida por
J. A. Fitzmyer, TS 22 (1961), 426-44. Finalmente, en 1961, ¢l Santo
Oficio publicaba una advertencia contra ciertas ideas que ponian en tela
de juicio la genuina verdad histdrica y objetiva de la Sagrada Escritura,
La atmdésfera de pesimismo vino a cargarse ain mds por las noticias de
que el esquema (no publicado) sobre «Las fuentes de la revelacidny, que
habia de presentarse al préximo Vaticano II en el otofio de 1962, sos-
tenfa una postura negativa con respecto a los recientes avances biblicos.
Pero cste pesimismo no tenfa en cuenta los vientos de aggiornamento
que soplaban por la ventana que Juan XXIII mantenfa abicrta. Fueron
tantos Jos Padres conciliates que, en noviembre de 1962, expresaron su
disconformidad con ¢l esquema propuesto, que Juan XXIII mandd re-
tirarlo y que fuese redactado de nuevo por una comisién conjunta en
que los investigadores biblicos estuviesen mejor representados.

8 El pontificado de Pablo VI ha vuelto a crear una cédlida atmds-
fera favorable a los estudios biblicos, como en tiempos de Pio XII. Los
profesores antes mencionados fueron restituidos a sus cdtedras. En abril
de 1964, la PCB publicé una «Instruccién sobre la verdad histdrica de
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los evangelios», documento alentador que abria el camino a una honrada
critica biblica en el delicadisimo campo de la historicidad de los evange-
lios. Entre los consultores de la PCB recientemente nombrados figuran
distinguidos partidarios catélicos de la moderna metodologfa biblica, de
Furopa y Estados Unidos. La forma final del decteto De Revelatione,
promulgado por el Vaticano II en 1965, adopta un tono muy semejante
al de la Instruccién mencionada y bendice oficialmente los progresos
ulteriores en la linea marcada por Pio XII.

9 Al estudiar el contenido de los documentos resumidos a conti-
nuacién, el lector hard bien en tomar nota de sus fechas y valorarlos de
acuerdo con la informacién que le hemos suministrado. Juzgar hoy la
investigacién biblica catélica sobre la base de los documentos publicados
durante la crisis modernista serfa simplemente injusto. Es comprensible
que los no catélicos, al mismo tiempo que se alegran de la libertad de
que ahora disfrutan los investigadores catdlicos, duden también de que
esa investigacién pueda contar con una libertad permanente, dado que
debe ser guiada por Roma a través de unas directrices que podrian cam-
biar en cualquier momento. A esto tendrfamos que responder diciendo
que el conflicto entre el progreso de la investigacién y las reacciones
conservadoras por parte de la autoridad no es un problema que afecte
sélo a los catdlicos. Pero en un contexto especificamente catélico, como
hijos de la Iglesia reconocemos que, en determinadas ocasiones —como
la crisis modernista—, las orientaciones emanadas de la autoridad pue-
den crear dificultades: el deber primario de la Iglesia es salvaguardar
la fe que lc ha sido confiada, aunque ello pueda suponer un freno mo-
mentdnco al avance de la investigacidén. A pesar de todo, tenemos mo-
tivos para sentirnos optimistas, pues la Iglesia del Vaticano II se ha
decidido a ejercer su autoridad docente con plena confianza en la buena
fe de quiencs se dedican a la investigacidén; asimismo, en adelante se mos-
trard mucho mds sensible a las exigencias del progreso cientifico, Es
indudable que los «mdrtires de la Biblia», como M.-J. Lagrange, han
contribuido espiritualmente a crear el movimiento biblico catélico con
su paciente aceptacién del silencio impuesto por la autoridad. Si las ge-
neraciones siguientes aprenden bien el magnifico principio sentado por
Pio XII (EB 564; DPDB 649) en relacién con los exegetas, se habrd
puesto fin al escandalo que entrafian aquellos martirios: «Tengan muy
presente todos los hijos de la Iglesia que los trabajos de aquellos esfor-
zados obreros de la vifia del Sefior [es decir, los exegetas biblicos] han
de juzgarse no sélo con ecuanimidad y justicia, sino también con la
maxima caridad. Todos, ademds, deberdn desechar aquel celo intempe-
rante capaz de imaginar que todo lo nuevo, por la sola razén de setlo,
merece ser combatido o tenido por sospechoso». Podemos asegurar a
nuestros hermanos no catdlicos que el moderno movimiento biblico
catblico inaugurado por Pio XII, confirmado por el Vaticano II y la
PCB bajo Pablo VI estd hoy tan entrafiado en la misma Iglesia, que ya
no puede ser rechazado, por encima incluso de los retrocesos y obstdcu-
los que pudieran surgir en el futuro. (Sobre la funcién de los investi-
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gadores biblicos en cuanto a Ja ayuda que prestan 2 la autoridad docente
de la Iglesia para formular las posiciones adoptadas por ésta en relacién
con la Biblia, — Hermenéutica, 71:89).

RESUMEN DE LAS DECLARACIONES

10 1. Concilios de la Iglesia.

A) Florencia. El Concilio de Florencia (1438-1445) proclamé la

doctrina tradicional de la Iglesia sobre el canon (— Canonicidad, 67:12)
en el decreto pro Iacobitis (de la bula Cantate Domino [4 de febrero
de 1441; EB 471). Este decreto contienc una lista de libros inspirados,
protocandnicos y deuterocanénicos, que coincide con la que redactd el
Concilio de Hipona en 393, repetida en el IIT y IV Concilios de Car-
tago en 397 y 419, y en la Consulenti tibi, carta dirigida por Inocencio T
en 405 a Exuperio, obispo de Toulouse, en relacién con el canon (EB
16-21; — Canonicidad, 67:9-11).
11 B) Trento. Las dudas e incertidumbres de alguna impottancia
que todavia quedaban en lo referente al canon fueron, finalmente, re-
sueltas por el Concilio de Trento (1545-1563) en su cuarta sesién del
8 dc abril de 1546. En esta sesién voté afirmativamente el Concilio dos
decretos: 1) sobre las Escrituras canénicas (EB 57-60), y 2) sobre las
ediciones y el uso de los libros sagrados (EB 61-64). El primer decreto,
que adoptd el canon de Florencia, fue «la primera declaracién infalible
y efectivamente promulgada sobre el canon de la Sagrada Escrituras,
Como observa Jedin, también puso fin al milenario proceso de forma-
cién del canon biblico (op. cit., 91). A partir de aquel momento, el
canon quedd integrado por los libros del AT y del NT, protocandnicos
y deuterocandnicos por igual, en su integridad y en cada una de sus
partes, atribuyéndoseles igual autoridad (— Canonicidad, 67:8, 42-43,
90-91).

El segundo decreto declara que «la antigua edicién de la Vulgata,
que ha sido aprobada por la misma Iglesia en virtud de un uso prolon-
gado durante tantos siglos, ha de considerarse como edicién auténtica
para la lectura pdblica, para las disputas teoldgicas, los sermones y las
explicaciones doctrinales» (— 20, infra, a propésito de la Divino afflante
Spiritu, que esclarecerd el significado de este decreto tridentino). Pro-
sigue el decreto prohibiendo que nadie se atreva, en materias de fe y
costumbtes, a «violentar la Escritura segiin sus propias interpretaciones
y en contra de aquel sentido que siempre sostuvo y ahora sostiene la
santa madre Iglesia, pues a ella corresponde juzgar acerca del verdadero
sentido e interpretacién de la Escritura. Tampoco se atreva nadie a in-
terptetar la Escritura en contra del acuerdo undnime de los Padres»
(— Hermendutica, 71:82-92). Se dieron las étdenes oportunas para la
publicacién de la Vg., cuyo texto deberia imprimirse con todo el esmero
posible. Resultado de estas normas fue la Vg. sixto-clementina (— Tex-
tos, 69:110). En cuanto a la actitud de Trento en relacién con las tra-
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ducciones en lenguas verndculas, ¢f. R. E. McNally, TS 27 (1966),
204-27.

12 C) Vaticano L. In su tercera sesidon del 24 de abril de 1870, el
Vaticano [ (1869-1870) reafirmé ¢l decreto tridentino sobre las fuentes
de la revelacién (DB 783; DS 1501) y declaré que la Iglesia tiene por
sagrados y candnicos los libros de la Sagrada Escritura, no porque ella
misma los haya aprobado subsiguientemente ni porque contengan la re-
velacidn sin mezcla de error, sino porque «habiendo sido escritos por
inspiracién del Espiritu Santo, tienen a Dios por autor vy como tales
han sido confiados a la misma Iglesia» (EB 77; — Insplramon, 66:18,
33, 65).

13 D) Vaticano II. La constitucién dogmética De Revelatione, pro-
mulgada cl 18 de noviembre de 1965, es un documento que ofrece una
actitud claramente positiva hacia los estudios biblicos modernos, pero
cuyas afirmaciones acerca de temas discutidos revelan una posicién cau-
telosa de compromiso como resultado de las cinco revisiones a que fue
sometido el documento entre 1962 y 1965 (— 7, supra). Aqui mencio-
naremos Unicamente los puntos mds importantes en relacién con los
estudios biblicos. El capitulo 1 de la constitucién estd dedicado al tema
de la revelacién, Se subraya que la divina revelacién se realizé tanto en
palabras como en acciones, concepcién que tiene en cuenta el moderno
énfasis biblico en el «Dios que actda», junto a la idea tradicional del
«Dios que hablas. El capitulo 2 aborda la discutida cuestion teoldgica
de las fuentes de la revelacién, Al tenerse que enfrentar con dos concep-
ciones radicalmente distintas —dos fuentes (Escritura y Tradicidén) o
una sola fuente (la Escritura, tal como es interpretada por la Tradi-
cién)}— el Concilio no zanja la cuestién. Subraya (2,9) que Tradicién y
Escritura «en cierto modo forman una unidad y tienden a un mismo
fin», pero «no es Gnicamente de la Escritura de donde saca la Iglesia
su certeza acetca de todo lo que ha sido revelados. Sobre las relaciones
entre Iglesia y Escritura, el Concilio (2,10) insiste en que el ministerio
docente de la Iglesia interpreta auténticamente la palabra de Dios; pero
este ministerio no se sitda por encima de la palabra de Dios, sino que
estd a su servicio.

14 El capitulo 3 trata de la inspiracién y la inerrancia. Nada nuevo
aitade el Vaticano II a las anteriores declaraciones de la Iglesia conte-
nidas cn el Vaticano I y la Providentissimus Deus, probablemente por-
que las actuales discusiones acerca de la naturaleza de la inspiracién no
han alcanzado adn la madurcz necesaria para formular claramente Ja
doctrina. Aporta una interesante cualificacién en el pensamiento catdlico
acerca de la inerrancia de la Escritura (= Inspiracidén, 66:85), como
indica a continuacién nuestro subrayado: «Los Libros Sagrados ensefian
firme, fielmente y sin ervor aquella verdad que Dios quiso poner en los
escritos sagrados para nuestra Salvacién» (3,11). Fl Concilio subraya
que, a fin dc entender lo que Dios querfa comunicarnos en la Escritura,
hemos de investigar la intencién del autor sagrado, y que uno de los
medios para ello es prestar atencidn al género literario utilizado (— Ins-
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piracién, 66:83). Asi, pues, el Vaticano II hace suya la doctrina de la
Divino afflante Spiritu (~> 22, infra). Sobre el capitulo 3, cf. I. de la
Potterie, NRT 88 (1966), 149-69; A. Grillmeier, «Theologie und Philo-
sophie» 41 (1966), 161-87,

15 El capitulo 4 cstd dedicado al AT, sefial del deseo que tiene la
Iglesia de que el clero y los laicos presten mayor atencién a esta parte
de su herencia tan escasamente conocida del pueblo cristiano en la ac-
tualidad. La constitucién enfoca el AT desde un punto de vista eminen-
temente cristoldgico (4,15: el AT como preparacion del NT; anuncio
del reino mesidnico que ha de venir, a través de sus profecias). A juicio
de muchos, por consiguicente, el Vaticano IT no presta suficiente atencién
a la importancia del AT por si mismo (— Aspectos del pensamiento
veterotestamentatio, 77:176; — Hermenéutica, 71:21). El capitulo 5
estd dedicado en gran parte a los evangelios, y se apoya en la instruc-
cién de la PCB en 1964 (— 35, infra). Se sefialan los mismos pasos en
¢l desarrollo del Evangelio: Jesucristo, los predicadores apostdlicos y los
autores sagrados. Se reconoce que los evangelios (5,19} han scleccionado,
sintetizado y explicado lo que Jestis hizo y ensenid, pero el Concilio no
da normas para determinar qué punto alcanzé este desarrollo. La dis-
tincién entre apdstoles y escritores sagrados parcceria estar a favor de
la moderna opinién de que los evangelistas mismos no fueron testigos
oculares, si bien anteriormente la misma constitucién (2,7) parece re-
currir a la terminologia tradicional de «apdstoles y varones apostdlicos»
para designar a los hombres que compusieron los escritos en que se con-
signan las noticias de nuestra salvacién, tal como se hacia en el pasado
para distinguir entre Mateo y Juan («apdstoles») y Marcos y Lucas
(«varones apostdlicosy).

16 Ll capitulo 6 describe la funcién de la Escritura en la vida de la
Iglesia; ofrece un rico conjunto de consejos pastorales que es dificil
resumir. Notemos tan sélo los puntos siguientes: se establece un estre-
cho paralclo entre la Escritura y los sacramentos («la Iglesia siempre
ha venerado las divinas Escrituras, igual que ha venerado el cuerpo del
Scfior» [6,211); se insiste en que la predicacion debe nutrirse de la
Escritura y orientarse por ella; la Biblia debe traducitse a partir de las
lenguas originales y, donde ello sea factible, en colaboracién con los no
catélicos (6,22); se anima cxplicitamente a los investigadores biblicos
para que lleven adelantic sus tareas (6,23: importante a la luz de las
perturbaciones que arrojaron una sombra sobre la investigacidn biblica
entre 1958 v 1962; — 7, supra); el estudio de la Escritura es el alma
de la teologla (6,24); €l clero debe tener una sdlida formacién biblica
como preparacién para predicar y otientar la catequesis (6,25); los
obispos deben proveer para que cn todas partes se disponga de los
medios necesarios a fin de que el pueblo reciba una sélida instruccién
biblica, mediante traducciones y comentarios. En cuanto a la posicién
del Vaticano IT con respecto a las traducciones, cf. L. Legrand, RB 64
(1967), 413-22.
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Damos a continuacién la lista de unos cuantos comentatios sobte el esquema De
Revelatione: L. Alonso Schokel (ed.), Comentarios a la constitucion «Dei Verbums,
sobre la divina revelacidn (Madrid, 1968); G. Baum, TS 28 (1967), 51-75; A. Bea,
La doctrina del Concilio sobre la revelacion (Madrid, 1968); P, Grelot, «Etudes»
324 (1966), 99-113, 233-46; O. Loretz, TR 63 (1967), 1-8; G. H. Tavard, JES 3
(1966}, 1-35; M. Zerwick, VD 44 (1966), 17-42.

17 II. Enciclicas.

A) «Providentissimos Deus» (EB 81-134; DPDB 77-130). Pu-
blicada por Leén XIII el 18 de noviembre de 1893, esta enciclica inau-
guré una nueva era en los estudios biblicos catélicos. Después de expli-
car las razones para el estudio y el uso de la Sagrada Escritura, Leén X111
presenta un plan para los estudios biblicos. Debe haber, en primer lugar,
unos profesotes sélidamente formados que dirijan un curso de introduc-
cién biblica y procedan después a formar a sus alumnos en un «método
definido y seguto de interpretacién» (EB 103-105; DPDB 99-101). El
texto que debe utilizarse es la versién «auténtica» de la Vg., si bien no
deberdn descuidarse otras versiones, asi como los mds antiguos manus-
critos (EB 106; DPDB 102). La enciclica ensefia que el texto biblico
no deberd interpretarse en contra del sentido fijado por la Iglesia o
apoyado cn el consentimiento undnime de los Padres (EB 108; DPDB
104; para una correcta interpretacidn de este punto, of. Divino afflante
Spiritu [EB 565; DPDB 6501). Los investigadores catélicos quedan en
libertad para proseguir sus estudios personales, especialmente acerca de
pasajes biblicos dificiles. Se desea quc csos estudios, «con la benigna
providencia de Dios, preparen y lleven a madurez el juicio de la Iglesia»
(EB 109; DPDB 105). En su interpretacién de los pasajes dificiles, los
exegetas deben guiarse por la analogia de la fe, es decir, no deberdn
llegar a una interpretacién del sentido del autor inspirado que pueda
estar en contradiccién directa y formal con un dogma enscfiado por la
Iglesia (— Teologia de san Pablo, 79:7). Deberdn recordat siempre que
la norma suprema es la doctrina catdlica tal como es autoritativamente
propuesta por la Iglesia (EB 109; DPDB 105).

La enciclica urge el estudio de las lenguas orientales y del arte de
la critica (EB 118; DPDB 114). Llama también la atencién sobre los
peligros de la «alta critica» contempordnea (EB 119; DPDB 115). Al
describir el mundo fisico, los autores sagrados no pretendieron formal-
mente ensefiar ciencias naturales. Por el contrario, se servian de los tét-
minos corricntes en su época, que en muchos casos siguen todavia usin-
dose aun por los mds eminentes hombres de ciencia. Dios hablé a los
hombres de forma que éstos pudieran cntenderle, segiin a lo que estaban
acostumbrados (EB 121; DPDB 117). Lstos principios también son
aplicables a otras ciencias afines, especialmente a la historia (EB 123;
DPDB 119). (La alusién a la historia en este contexto dio origen a
algunas controversias; —> 19, #nfra). También propuso el papa Leén XIII
una descripcién de la inspiracién: mediante su poder sobtcnatural, Dios
impulsé y movié a escribir a los autores humanos —y los asistié mien-
tras escribfan— para que entendieran rectamente todo y sélo lo que Dios
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dispuso, y luego quisieran ponerlas fielmente por esctito, expresandolas
finalmente con palabras adecuadas y con verdad infalible. La inspira-
cién, que es incompatible con ¢l error, se exticnde a las Escrituras cané-
nicas y a todas sus partes (EB 125; DPDB 121).

18 B) «Pascendi Dominici gregis» (EB 257-67; DS 3475-500).
Esta enciclica fue publicada por Pio X el 8 de septiembre de 1907 para
refutar los ertores de los modernistas, Pio X rechazaba las doctrinas
erréneas de los modernistas sobre el origen y la naturaleza de los libros
sagrados (EB 257), sobre la inspiracién (EB 258-59), sobre la distincién
entre el Cristo puramente humano de la historia y el Cristo divino de la
fe (EB 260), sobre las leyes y normas erréneas de la evolucién que
regirfan también el origen y desarrollo de la Esctitura (EB 262-63) y
sobre la apologética equivocada que intenta resolver las controversias
religiosas recurriendo a las investigaciones histdricas y psicoldgicas (DB
2101; DS 3499). El 3 de julio de 1907, poco antes de que aparecieta
la enciclica Pascendi, habia sido publicado el decreto Lamentabili, en
que se recogian 65 proposiciones modernistas condenadas por la Congre-
gacién de la Sagrada Inquisicién (EB 190-256). (Note el lector que estas
proposiciones son condenadas ex el sentido que sostienen los modernis-
tas, sin que sc especifique en qué grado [heréticas o peligrosas] son
rechazadas).

19  C) «Spiritus paraclitus» (EB 440-95; DPDB 493-544). Esta en-
ciclica fue publicada por Benedicto XV (15 de septiembre de 1920) con
ocasién del decimoquinto centenario de la muerte de san Jerénimo.
Después de elogiar 1a vida y los trabajos biblicos del santo, el papa com-
para los puntos de vista modernos con los de san Jerénimo. Alaba bre-
vemente a los que aplican los modernos métodos criticos a sus estudios
biblicos (EB 453; DPDB 502). Lamenta luego que algunos investigado-
res no se hayan atenido a las directrices marcadas por la Providentissi-
mus Deus y los Padres (EB 454; DPDB 503). Denuncia aquella doc-
trina que limita la inspiracién a determinadas potciones de la Escritura
(EB 455; DPDB 504). Al abordar los pasajes histéricos de 1a Biblia no
puede aplicarse universalmente el principio sentado por Leén XIII para
juzgar las afirmaciones biblicas en materias cientificas, es decir, que el
autor hablaba dnicamente segln las apariencias (EB 456; DPDB 505).
No podemos afirmar que los autores sagrados, al consignar por escrito
los acontecimientos histéricos, ignoraban simplemente la verdad, limi-
tdndose a adoptar y transmitit unos puntos de vista falsos, aceptados
en su tiempo (EB 459; DPDB 508). El exegeta no debe precipitarse a
usar, o abusar, de los principios que rigen la interpretacidn de las «citas
implicitas», los «relatos pseudohistéricos», los «géneros literarios», pues
tales principios sélo tienen vigencia dentro de los debidos limites (EB
461; DPDB 510). Como ya san Jerénimo insistia, toda interpretacién
biblica se apoya sobre el sentido literal, y no debe pensarse que falta ese
sentido literal por €l simple hecho de que algo se diga metaféricamente
(EB 485; DPDB 534 [~ Hermenéutica, 71:12]). Los estudios biblicos
tienen por objeto alcanzar la propia perfeccién espiritual, armarse para
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la defensa de Ia fe y para predicar provechosamente la palabra de Dios
(EB 482-84; DPDB 531-33).

20 D) «Divino afflante Spiritu» (EBR 538-69; DPDB 623-54). Esta
enciclica (que cn adelante citarcmos por DAS) {ue publicada por Pio XIIT
el 30 de septiembre de 1943, cn cl quincuagésimo aniversario de la pu-
blicacién de la Providentissimus Deus. Era intencién de Pio XII con-
memorar cstas bodas de oro «ratificando e inculcando todo aquello que
tan sabiamente establecié nuestro predecesor, ordenado por sus suceso-
res para consolidar y perfeccionar esta obra, haciendo notar lo que pa-
rece necesario en nuestros dias...» (EB 538; DPDB 623). Como ha
observado Levie (op. cit., 201-207), habfa muchos puntos de la Provi-
dentissimus Deus y de los ulteriores documentos pontificios que reque-
rian ser confirmados, mds ampliamente definidos e incluso completados,
como tesultado de la complicada evolucién sufrida por la exégesis durante
los afios 1893-1943. De hecho, DAS completa muchas ensefianzas de la
Providentissimus Deus. Fn cuanto al uso de la Vg. frente a los textos
originales, por ejemplo, la Providentissimus Deus petmitia a los inves-
tigadores tener en cuenta estos textos; DAS, en cambio, les manda cs-
tudiar los textos originales con vistas a hacer nuevas traducciones. Un
cambio parecido de actitud puede obscrvarse también con respecto a
otras cuestiones, tales como la relacién entre ¢l sentido literal y el espi-
ritual, la fuetza con que pueda obligar cl consentimiento undnime de los
Padres, asf como la interpretacién de los hechos histdricos en términos
de géneros literarios (cf. Levie, op. cit., 228-32). En su parte doctrinal,
la enciclica ensefia que la critica textual tiene una enorme importancia
en los tiempos actuales (EB 548; DPDB 633). En cuanto al verdadero
sentido del decreto tridentino referente a la Vg., la autenticidad de ésta
ha de entenderse no primariamente en sentido critico, sino mds bien
juridico (EB 549; DPDB 634); cllo significa que en modo alguno se
pretende presentar la Vg. como una versién siempre exacta, sino que en
todo caso estd libre de cualquier error en la fe y en la moral.

21 Pio XTI insiste con toda energia en que cl exegeta debe preocu-
parse principalmente del sentido literal de la Escritura (EB 550; DPDB
635). También debe establecerse con toda claridad cudl es la doctrina
teoldgica, en cl terreno de la fe y de la moral, de cada uno de Jos libros
o textos cn particular (EB 550; DPDB 635). El exegeta buscard y ex-
pondrd el sentido espiritual, sicmpre que aparczca claramente intentado
por Dios (EB 552; DPDB 638), pero debe evitar el proponer otros
sentidos figurativos como auténticos {EB 553; DPDB 638; — Herme-
néutica, 71:80-81). Es preceptivo estudiar mds asiduamente los escritos
de los Padres de la Iglesia (EB 554; DPDB 639).

22 El intérprete de la Biblia debe determinar especialmente con todo
cuidado y sin desatender las recientes investigaciones cuanto se refiere
al autor sagrado: el cardcter peculiar y las circunstancias de éste; la
época en que vivid; sus fuentes orales o escritas; las formas de expre-
sién que utilizé (EB 557; DPDB 642). Debe echarse mano de la histo-
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ria, la arqueologfa y las demds ciencias que puedan ayudar a entender
mds perfectamente los antiguos cstilos literarios (EB 558; DPDB 643);
la exégesis catdlica sufrirfa gran detrimento si se descuidasen los estu-
dios referentes a los géneros literarios (EB 560; DPDB 645). Esta enet-
gfa en reconocer que en la Biblia se dan diferentes tipos de literatura o
géneros literarios fue con toda seguridad la mds valiosa aportacién de
DAS, pues ponfa asi a disposicién del investigador catdlico un medio
inteligente y certero de abordar los problemas histéricos que plantea la
Biblia. Anteriormente se habia pensado que muchos libros de la Biblia
eran histdricos en sentido estricto; ahora ya era posible demostrar que
muchos de cllos no cran histéricos en absoluto, o lo eran sélo en un
sentido amplio y no técnico. El Vaticano II dio su aprobacién a la dis-
tincién de géneros literarios (— 14, supra; —> Hermenéutica, 71:25-28).
23 DAS urgfa a los exegetas catdlicos para que abordaran los pro-
blemas dificiles adn no resueltos y que trataran de llegar a unas solucio-
nes que estuviesen de acuerdo con la doctrina de la Iglesia y con las
conclusiones ciertas de las ciencias profanas (EB 564; DPDB 649). Era
un reconfortante cambio de atmdsfera después de la crisis modernista,
cuando los exegetas catdlicos se vieron obligados a buscar tetrenos «se-
guros» en que desatrollar sus investigaciones. El papa afirma que son
muy pocos los textos cuyo sentido haya sido autoritativamente estable-
cido por la Iglesia o respecto a los cuales pueda decirse que es undnime
la interpretacién de los Padres (EB 565; DPDB 650). Esta declaracién
contradice ¢l frecuente malentendido de que los catdlicos no sean libres
para interpretar la Escritura. Ya hemos aludido antes (—> 6) a los bene-
ficiosos efectos que tuvieron estas positivas palabras de aliento para los
investigadores biblicos (EB 565; DPDB 650).

24 E) «Huomani generis» (B 611-20; DPDB 697-704). Esta enci-
clica fue publicada por Pio XIT con fecha 12 de agosto de 1950. En la
parte dedicada a los estudios biblicos da normas a los exegetas sobre
la evolucién, el poligenismo y los relatos histéricos del AT. Se concede
libertad para estudiar la evolucién del cuerpo humano, peto sin que
pueda darse por sentado que tal evolucién sea completamente cierta o
que esté probada. En cuanto al poligenismo, en cambio, ya no se da esa
misma libertad, pues «no se ve cémo tal opinién pueda conciliarse» con
la doctrina del pecado original: que procede de la culpa cometida por un
individuo: Adén. (Nétese, sin embargo, que el papa no condena absolu-
tamente la teorfa del poligenismo). La manera popular de hacer historia
que hallamos en el AT goza también del carisma de la inspiracién, y no
pucde considerarse en pie de igualdad con los mitos, que son producto
de una imaginacién extravagante mds que intentos de alcanzar la verdad
(—> Aspectos del pensamiento veterotestamentario, 77:31). Es de notar
que esta enciclica, constituida fundamentalmente por un conjunto de
consejos y advertencias, no dirija ninguna reprensién a los escrituristas.
Al parecer, Pio XII mantuvo, hasta su muerte, su fe en la critica mo-
derna.

22
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25 II. Documentos de las Comisiones romanas. Nuestro interés
se centra ahora sobte todo en los decretos de la Pontificia Comisién
Biblica.

A) Primeros decretos de la PCB. Darcmos un breve resumen de
los documentos publicados de 1905 a 1915 y en 1933; es ésta una tarea
dificil, pues los decretos adoptan la forma de respuestas afirmativas o
negativas a unas largas y complicadas preguntas (formuladas muchas ve-
ces en forma negativa y con matizaciones cuidadosamente elegidas). El
lector interesado en conocet exactamente el sentido hard bien en acudir
directamente a los textos originales. Bastard un resumen breve porque
muchos de estos decretos tienen en la actualidad un interés meramente
histérico, pues han sido implicitamente revocados por otros decretos
posteriotes, por la Divino afflante Spiritu v por el Vaticano II. Los
primeros decretos han de ser valorados de acuerdo con la aclaracién
publicada el afio 1955 en latin y alemdn por A. Miller y A. Kleinhaus,
secretario y vicesecretario de la PCB («Benediktinische Monatschrifts
31 [1955], 49-50; «Antonianums 30 [1955], 63-65; CBQ 18 {19561,
23-29). Miller dice asi: «En la medida en que estos [ primeros] decretos
proponen puntos de vista quc ni inmediata ni mediatamente estdn conec-
tados con la verdades de la fe y de la moral, el intérprete de la Sagrada
Escritura puede proseguir sus investigaciones cientificas con plena liber-
tad y aceptar sus resultados, respetando siempre la autoridad docente
de la Iglesia. Hoy nos es dificil imaginar la situacién en que se encontra-
ban hace cincuenta afios los investigadores catélicos y el peligro que
amenazaba a la ensefianza catélica sobre la Escritura y la inspiracién...
En la actulidad han sido zanjadas pacificamente muchas controversias,
y gran niimero de problemas se plantean bajo una luz totalmente dis-
tinta, de tal manera que podemos sonreir recordando la estrechez de
miras y la represién imperantes en otros ticmpos». Aprovechdndose de
esa «plena libertad», pocos investigadores catdlicos modernos aceptan
ya, en aquellas materias en que realmente se da alguna discusién, los
puntos de vista sustentados en los decretos que resumitemos acerca del
autor, la fecha y la unidad de los libros biblicos. Quiz4 sea excepcién
la autenticidad paulina de las cartas pastorales, pues son atin muchos
los catélicos que la aceptan, pero por razones criticas, no simplemente en
virtud de los dectetos de Ta PCB. En el resumen que va a continuacién
se incluyen entre corchetes algunas aclaraciones en beneficio del lector.
26 a) HISTORICIDAD GENERAL. Dectretos contra un método dema-
siado fdcil para resolver las incongruencias histdricas contenidas en la
Biblia.

1) Contra el uso cxcesivamente libre de la teoria de las citas im-
plicitas, es decir, la tesis de que el autor biblico cita implicitamente una
fuente no inspirada, cuyas conclusiones no hace suyas (13 de febrero
de 1905; EB 160; DPDB 167).

11) Contra el recurso excesivo a la teoria de que un libro, que se ha
considerado histérico, no es tal en realidad, sino sélo aparentemente
bistorico (23 de junio de 1905; EB 161; DPDB 168).



27 b) AnTiGuO TESTAMENTO.

1) Pentatenco. Moisés es sustancialmente su autor, y no hay pruebas
suficientes de que esta obra fuera compilada a partir de fuentes poste-
riores a Moisés. Es posible que el mismo Moisés utilizara fuentes an-
teriores; en calidad de autor principal pudo confiar la redaccién efectiva
a otros autores, que escribirfan de acuerdo con lo que él les mandara.
Pudicron darse modificaciones subsiguientes, adiciones inspiradas, mo-
dernizaciones de lenguaje v hasta errores de escribas al copiatlo (27 de
junio de 1906; EB 181-84; DPDB 188-91 [— Pentateuco, 1:7ss]).

11) Génesis. Se defiende el cardcter histdrico literal de Gn 1-3, espe-
cialmente por lo que toca a hechos que afectan a los fundamentos de la
religién cristiana. Estos capitulos no son un relato ficticio, ni fibulas
depuradas procedentes de las mitologias paganas, ni alegorfas carentes
de fundamento en la rcalidad objetiva; tampoco se trata de leyendas
edificantes, en parte histéricas y en parte ficticias, si bien es verdad
que hay que dar un cierto margen a la metdfora, al lenguaje figurado y
a la impericia cientifica del autor. La palabta ydm (Gn 1,5.8, etc.) puede
significar un dfa natural o un cierto espacio de tiempo. La PCB insistia
especialmente en el sentido literal e histdrico de los pasajes referentes
a: 1) la creacién de todas las cosas por Dios al comienzo del tiempo;
2) la creacién especial del hombre; 3) la formacién de la primera mujer
a partir del varén; 4) la unidad de la raza humana; 5) la felicidad origi-
nal de nuestros primetros padres, cn un estado de justicia, integridad e
inmortalidad; 6) el mandato divino impucsto al hombre para poner a
prueba su obediencia; 7) la transgresién de este mandato por instigacidn
del demonio cn forma de serpiente; 8) la caida de nuestros primeros
padres, que perdieron su primitivo estado de inocencia; 9) la promesa
de un futuro redentor (30 de junio de 1909; EB 336-43; DPDB 347-54
[—> Génesis, 2:3-8]).

1ir) Isatas. Este libro contiene verdaderas profecias, no simples vati-
cinia ex eventu o perspicaces previsiones, pues los profetas no se limi-
taban a hablar de un futuro inmediato a sus oyentes contempotrineos,
sino que también predecian cosas que deberian cumplirse en tiempos
muy posteriores a ellos. No hay pruebas suficientes para afirmar que
este libro fuera escrito por varios autores [—> Déutero-Isafas, 22:2, 50]
que vivieron en diferentes siglos (28 de junio de 1908; EB 291-95;
DPDB 302-306).

1v) Salmos. No es necesario considerar a David como tnico autor
de todos los salmos; pero si lo es de los siguientes: 2; 16 (lat., 15);
18 (17); 32 (31); 69 (68); 110 (109). Los titulos tepresentan una anti-
quisima tradicién judfa y no pueden ser puestos en tela de juicio sin
motivo sélido. Es posible que, por razones litdrgicas, etc., algunos sal-
mos hayan sido divididos; otros pueden tepresentar la fusién de wvarias
piezas independientes; otros han podido sufrir ligeras modificaciones,
por mutilacién o adicién; por ejemplo, el salmo 51 (50). No hay funda-
mento para opinar que algunos salmos fueron compuestos después de
la época Esdras-Nehemias [ca. 400]. A ciertos salmos ha de recono-
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cérseles cardcter profético y mesidnico, como predicciones de la venida
y la obra del futuro Redentor (1 de mayo de 1910; EB 344-51; DPDB
355-62 [—> Salmos, 35:4, 151).

28 ¢) Nuevo TESTAMENTO.

1) Mateo. El apéstol Mateo escribi6 su evangelio antes que los otros
y antes también de la destruccién de Jerusalén [70 4. C.], y no nece-
sariamente después que el apdstol Pablo llegara a Roma [ca. 61;
~> Evangelio Mt, 43:13-151. Matco escribié su original en el dialecto
usado por los judios de Palestina [arameo o hebreo], y la versién ca-
ndénica en griego es sustancialmente, idéntica al evangelio original; no es
una simple coleccién de dichos y discursos compilados por un autor
anénimo [—> Problema sindptico, 40:14]. Las notorias intenciones apo-
logéticas y dogmiticas de Matco, asi como su ocasional falta de orden
cronoldgico, no permiten considerar como no verdadera su narracién de
los hechos y dichos de Cristo, ni suponer que ha sido sometida a ciertas
revisiones por influjo del AT o de una situacién mds avanzada de la
Iglesia. Se subraya la historicidad de determinados pasajes peculiares de
Mateo: capitulos 1-2; 14,33; 16,17-19; 28,19-20 (19 de junio de 1911;
EB 388-94; DPDB 423-29). Mt 16,26 se reficre en sentido literal a la
vida eterna del alma y no sélo a la vida temporal del hombre (1 de ju-
lio de 1933; EB 514; DPDB 591).

11) Marcos, Lucas. Tl orden cronolégico de los Sindpticos es: Mt
ariginal, Mc, Lc, si bien es posible que Mt griego sea posterior a Mc
y Le [— Evangelio Mt, 43:5-6]. Marcos, que escribid segtin la predica-
cién de Pedro, y Lucas, que lo hizo segiin la de Pablo, son rcalmente
los autores de Mc y Lc, que fueron escritos antes de la destruccién de
Jetusalén [70 d. C.]. Lucas compuso Lc antes que Act, libro que se
terminé de componer hacia el final de la cautividad romana de san Pa-
blo {ca. 63; — Canonicidad, 67:58, 66; — Evangelio Lc, 44:181. Estos
evangelistas dispusieron de fuentes fidedignas, orales o escritas; sus rc-
latos merecen pleno crédito histérico. La PCB insiste en la inspiracidn
de ciertos pasajes discutidos y no tiene por convincentes los argumentos
esgrimidos en contra de su autenticidad y genuinidad: Mc 16,9-20; Lc¢
1-2; Lc 22,43-44. El «Magnificat» de Lc [1,46-55] ha de ser atribuido
a Maria, no a Isabel, como se deduciria de algunos testimonios textua-
les. Se concede libertad a los investigadores catélicos para discutir el
problema sindptico, pero no se les permite defender la teoria de «las
dos fuentes», segin la cual Mt y Lc dependerfan de Mc y de los «Di-
chos del Sefior» [«Q»] (26 de junio de 1912; EB 395-400; DPDB
433-38 [— Problema sindptico, 40:211). L¢c 9,25 ha de interpretarse
como Mt 16,26, supra (1 de julio de 1933; EB 514; DPDB 591).

1) Juan. Por las razones que se aducen, el apdstol Juan ha de con-
siderarse como autor de este evangelio [—> Evangelio Jn, 63:2-3]. Las
diferencias existentes entre Jn y Sin son susceptibles de una solucién
razonable. Los hechos narrados en Jn no fueron inventados en todo o
cn parte para servir de alegorfas o simbolos doctrinales; los discursos



72:28-29 DECLARACIONES DE LA IGLESIA 341

atribuidos a Jestis en Jn son auténticos, no composiciones teolégicas del
evangelista (29 de mayo de 1907; EB 187-89; DPDB 198-200).

1v) Hechos. Lucas es su inico autor, como lo confirman muchos
argumentos tradicionales v criticos, incluyendo entre éstos los «pasajes-
nos» [—> Ilechos, 45:6]. La fecha de composicién no puede ser poste-
rior al final de la cautividad romana de Pablo [ca. 631, y el final abrup-
to de Act no significa neccsatiamente que el autor escribiera o pensara
escribir otro volumen. Lucas dispuso de fuentes fidedignas y las utilizé
competente, honrada y fielmente; en consecuencia, podemos afirmar la
absoluta autoridad histdrica de Act (se aducen argumentos). Esta auto-
ridad histérica no queda debilitada por ¢l hecho de que incluya narra-
ciones de acontecimientos sobtenaturalcs, ni porque contenga discursos
que algunos prefieren considerar artificiosos, ni por las aparentes dis-
crepancias (12 de junio de 1913; EB 401-11; DPDB 439-41, 446-51).

v) Escritos paulinos. Las Pastorales [1-2 Tim; Tit] siempre se tu-
vieron por genuinas y candnicas; fueron escritas por el mismo Pablo,
entre su primera cautividad y su muerte [ca. 63-66]. La autenticidad de
estas cartas no queda debilitada por los argumentos aducidos en contra
ni por la «hipStesis fragmentariay, segin la cual habrian sido compuestas
en época posterior por unos autores desconocidos a partir de fragmentos
paulinos con notables adiciones (12 de junio de 1913; EB 412-15;
DPDB 452-55 [— Cartas pastorales, 57:6-11]). Hebreos es canénica y
auténtica de Pablo; sin embargo, se deja a libre discusién el problema
de si el mismo Pablo le dio la forma exacta en que ha llegado a nos-
otros (24 de junio de 1914; EB 416-18; DPDB 456-58 [— Epistola a
los Hebreos, 61:2-3]). Los problemas relacionados con la parusfa no
han de resolverse afirmando que los autores inspirados exptesaban sus
propios puntos de vista humanos, posiblemente erténeos. Pablo no es-
cribié nada que no esté de acuerdo con la ignorancia del tiempo en que
habria de producirse la parusia, proclamada por el mismo Cristo. 1 Tes
4,15-16 ha de interpretarse de forma tal que no implique necesatia-
mente que Pablo pensaba que ¢l y sus lectores vivirfan lo suficiente
para salir al encuentro de Cristo (18 de junio de 19135; EB 419-21;
DPDB 465-67 [— Teologia de san Pablo, 79:45-511).
29 B) Documentos mds recientes. Habremos de estudiarlos mds de-
talladamente, pues orientan y reflejan la actitud que se ha ido imponien-
do en los estudios biblicos catdlicos a partir de Pio XII.

a) CARTA A LA JERARQUIA ITALIANA (20 de agosto de 1941;

EB 522-33; DPDB 606-17). Este documento era una respuesta de la
PCB a un opiisculo andnimo enviado a los dirigentes eclesidsticos de
Ttalia. El autor se ocultaba bajo el seudénimo de Dain Cohenel; hoy
se sabe que era Dolindo Ruotolo (Levie, op. cit., 133). El opisculo era
un virulento ataque contra los estudios biblicos cientificos, Contenia
graves errores al minimizar la funcidn propia del sentido litcral en Ja
interpretacidn biblica, cargando el acento sobre una fantdstica interpre-
tacién espiritual. Exageraba la importancia de la Vg. y concedia escaso
valor a la critica textual y al estudio de las lenguas orientales y de las
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ciencias auxiliares. La PCB salfa al paso de estos errores y, al hacerlo,
preludiaba la doctrina de Pio X1I en la Divino afflante Spiritu (— 20-22,
supra, sobre la importancia del sentido literal, los limites del sentido
espiritual y tipico, el valor restringido de la Vg. y la necesidad de la
critica textual y de los estudios cientificos y lingiifsticos).

30 b) Normas DE Lo PCB SOBRE TRADUCCIONES BIBLICAS (22 de
agosto de 1943; EB 535-37; DPDB 620-22). Se dieron las siguientes
normas para las versiones en lengua vulgar, especialmente las que hubie-
ran de hacerse directamente de los idiomas originales: 1) Tales vetsiones
podrén ser utilizadas por los fieles con tal que sean editadas con licencia
de la autoridad eclesidstica competente. Ademds, si una determinada
versién parece més fiel 0 mds correcta en su texto v notas, los obispos,
individual o colectivamente, podrdn rccomendarla a los fieles. 2) Pero
la versidén que ha de leerse a los fieles durante la misa debe conformarse
al texto latino litdrgico (EB 520), si bien el sacerdote puede utilizar el
texto original u otra versién para explicar mejor lo que se ha leido a los
ficles. [Esta notrma ha quedado abrogada de hecho, pues la jerarquia de
lengua espafiola, siguiendo las orientaciones del Vaticano II, ha apro-
bado para la misa y el breviario en espafiol una traduccién hecha no del
latfn, sino de las lenguas originales: la realizada bajo la direccién de
L. Alonso Schikel y publicada con el titulo Los Libros Sagrados (— Tex-
tos, 69:193)].

31 ¢) RESPUESTA AL CARDENAL SUHARD (16 de enero de 1948;
EB 577-81; DPDB 663-67). Esta respuesta de la PCB al arzobispo de
Paris se refiere al Pentateuco y Gn 1-11. En ella se afirma: 1) Las po-
siciones anteriormente adoptadas con respecto a la cuestién del autor y
la historicidad de estas partes de la Biblia (EB 161, 181-84, 324-31) en
modo alguno se oponen a un ulterior y méds amplio estudio cientifico
de los problemas, de acuerdo con los resultados obtenidos durante los
tiltimos cuarenta afios. En consecuencia, no es necesaria la promulgacién
de nuevos decretos. Nadie pone hoy en duda la existencia de fuentes
escritas y tradiciones orales en el Pentateuco [— Pentateuco, 1:12ss].
Nadie puede tampoco negarse a admitir un desarrollo progresivo de las
leyes mosaicas, desarrollo que se manifiesta también en los relatos.
2) Los géneros literarios de Gn 1-11 no corresponden a ninguna de
nuestras categorias cldsicas y no pueden juzgarse a la luz de los estilos
literarjos grecorromanos o modernos. Aunque no contienen historia en
el sentido moderno, estos relatos histéricos refieten en lenguaje simple
y figurativo las verdades fundamentales que son los presupuestos de la
economia de la salvacién, ast como una descripcién popular de los ori-
genes de la raza humana y del pueblo elegido [— Génesis, 2:3-7]. Tarca
principal de los exegetas serd comparar los datos apotrtados por las dife-
rentes ciencias (paleontologfa, historia, epigrafia) para descubrir mejor
cémo pensaban y expresaban sus ideas los pucblos ofientales, asi como
el concepto que tenian de la historia.

32 d) PCB v ENSENANZA DE LA ESCRITURA EN LOS SEMINARIOS
(13 de mayo de 1950; EB 582-610; DPDB 668-96). Se subrayan los
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siguientes puntos: 1) la diferencia entre la formacién de especialistas
biblicos y la de los futuros pastores del tebafio dcl Sefior (EB 383);
2} la vida sacerdotal, la virtud y la competencia del profesor de Sagrada
Escritura, que debe gozar de la libertad suficiente para dedicarse entera-
mente a su tarea, sin verse obligado a impartir otras ensefianzas impor-
tantes al mismo tiempo (EB 586-90); 3) el método adecuado para la
ensefianza biblica en los seminarios y colegios religiosos. Se subraya la
importancia de la lectura diaria de la Escritura (EBR 592). Se ha de
aplicar en la formacién de los estudiantes un método estrictamente cien-
tifico, de forma que estén al tanto de los problemas biblicos (EB 593).
Como lo normal es que el tiempo disponible resulte escaso, el profesor
elegird la materia prudentemente. Por lo que se refiere al AT, inter-
pretara las doctrinas referentes al origen de la raza humana [Gn], las
profecias mesidnicas y los salmos. En cuanto al NT, presentard un pano-
rama ordenado de la vida de Jesds, explicari los evangelios y epfstolas
de los domingos y otros dias festivos, presentara la historia de la pasidn
y resurreccién de Jests y expondrd al menos una de las epistolas pau-
linas importantes, asi como la parte doctrinal de otras (EB 597). Se han
de afrontar las dificultades y oscuridades del AT, ofreciendo soluciones
razonables (EB 600).

33 e) PCB v asamBLEAS BiBLICAS (15 de diciembre de 1955; EB
622-33). Se trata de una instruccién a los ordinarios locales en relacién
con las asambleas, reuniones y asociaciones biblicas. Deben fomentarse
las asociaciones y conviene que se celebren asambleas biblicas, «dfas y
scmanas biblicos»; los temas deberdn seleccionarse cuidadosamente. Se
subraya la competencia del obispo en todo lo referente a estas reuniones
(EB 627-30); las de cardcter téenico y cientifico no deben estar abiertas
a los extrafios no preparados para valorar y entender Io que en ellas se
diga (EB 631).

34 f) «MoniTUM» DEL SANTO OFICIO SOBRE LA HISTORICIDAD
(20 de junio de 1961; AAS 53 [1961], 507). Con la anuencia de los
cardenales de la PCB, el Santo Oficio publicé una advertencia dirigida
a todos los que se sirven de la Escritura en sus tareas, de palabra o por
escrito. [Algunos 6rganos de prensa catdlicos titularon erréneamente
este documento como advertencia a los investigadores biblicos, cuando
en realidad parece que miraba sobre todo a los vulgarizadores o predi-
cadores]. La advertencia se fijaba especialmente en los patreceres y afir-
maciones que ponen en duda «la verdad genuina [germana] histérica
y objetiva de la Sagrada Escritura» no sélo del AT, sino también del
NT, incluso en relacién con las palabras y las acciones de Jesds. El docu-
mento aconseja tener prudencia y respeto, ya que tales opiniones causan
angustia a pastores y fieles [J. A. Fitzmyer, TS 22 (1961), 443-44,
comenta asi este documento: «El término germana es evidentemente
un intento por parte del Santo Oficio de reconocer vy expresar el tipo
de verdad implicada en la Escritura, dando margen a su formulacién
habida cuenta de los distintos géneros literarios empleados por los auto-
res sagrados». El tono del documento era paternal; asi entendida, la
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advertencia respeta la teorfa de los géneros literarios y en modo alguno
pretende que toda la Lscritura tenga valor de historia. Sin cmbargo,
este documento, con su tono de advertencia y por ser casi totalmente
negativo, eché de momento una sombra sobte el futuro de la critica
moderna en la Iglesia].

35 g) PCB E HISTORICIDAD DL LOS EVANGELIOS (21 de abril de
1964; AAS 56 [1964], 712-18; comentario de J. A. Fitzmyer, TS 25
[1964], 386-408). Esta «Instruccidén sobre la verdad histérica de los
evangelios» empieza alabando a los investigadores biblicos como «hijos
fieles de Ia Iglesia» y recuerda el mandato de Pio XII de que sean
tratados caritativamente por los demds catélicos. [El hecho es significa-
tivo teniendo en cuenta los afios dificiles entre 1958 y 1962, y el abuso
de utilizar el Monitum antes estudiado para atacar a los investigadores
biblicos tachandolos de herejes]. Se renuevan las instrucciones de la
Divino afflante Spiritu, especialmente las que se refieren al concepto
de diferentes géneros literarios. En el «método de la historia de las for-
mas» hay elementos tazonables que pueden ser utilizados para comptren-
der més profundamente los evangelios; pero este método lleva a veces
mezclados principios filoséficos y teoldgicos inadmisibles, que llegan a
viciar el método mismo o las conclusiones obtenidas a través de su
aplicacion.

Para formular un juicio recto, el intérprete debe atender cuidadosa-
mente a las fres efapas en que se nos ha transmitido la vida y doctrina
de Jests: 1) Jesds expuso su doctrina adaptindose a la mentalidad de
sus oyentes. Los discipulos que €l eligié escucharon sus palabras, con-
templaron sus obras y de esta forma se convirtieron en testigos de su
vida y doctrina. 2) Los apdsioles, después de la resurreccién de Jests,
comptendieron claramente su divinidad y proclamaron a los hombres la
muerte y resutreccion del Sefior. Al predicar v exponer su vida vy sus
palabras, tuvieron en cuenta las necesidades y circunstancias de sus
oyentes. La fe de los apdstoles no deformé el mensaje; antes bien, con
el conocimiento mds pleno que ya tenfan, estaban en las mejores condi-
ciones para transmitit a sus oyentes lo que realmente hizo y dijo el
Sefior. Deben distinguirse y valorarse adecuadamente las distintas formas
de hablar en que estos predicadores se dirigian a sus oyentes para pro-
clamarles a Cristo: catequesis, relatos, testimonios, himnos, doxologias,
plegatias, ctc., es decir, los géneros literarios usuales en aquella época.
3) Los autores sagrados pusieton por escrito en cuatro evangelios esta
instruccién primitiva, que se transmitié al principio oralmente y que
luego fue consignada en los escritos preevangélicos. De las muchas cosas
transmitidas, los evangelistas «seleccionaron algunas, redujeron otras a
una sintesis y hasta explicaron otras, teniendo en cuenta para ello la
situacién de las iglesias». Adaptaban su natracién a las circunstancias
concretas de sus lectores y a la finalidad que cllos mismos sc habfan
propuesto. Esta adaptacién afectaba al orden de las cosas narradas, pero
la verdad en nada sufre menoscabo porque las palabras y las obras del
Sefior aparezcan en distinto orden en cada evangelio. Y si bien los evan-



72:35-36 DECLARACIONES DE LA IGLESIA 345

gelistas refieren a veces los dichos de Jests no al pie de la letra, sino
con alguna variacién, siempre conservan el sentido de aquellos dichos.
Del estudio de estas tres etapas se desprende que la doctrina y la vida
de Jestis no se consignaron simplemente pata mantener vivo su recuerdo,
sino con intencién de predicarlas, de forma que en ellas tuviera la Igle-
sia una base para su fe y su moral.

Las normas dadas a los excgetas terminan recorddndoles que deben
emplear toda su pericia y su capacidad de juicio al desarrollar su labor,
pero estando siempre dispuestos a prestar obediencia al magisterio
[— Hermenéutica, 71:82-90]. También se dirigen unos breves pirrafos
de advestencia a los profesores de seminarios, a los predicadores, a los
que escriben para ¢l gran publico de ficles. El pucblo debe recibir todos
los beneficios que pueda aportar la moderna ciencia biblica, pero sin
verse expuesto a novedades insuficientemente establecidas o a las expre-
siones imprudentes de los innovadores [—> Hermenéutica, 71:100-1021.
36 IV. Documentos menores de interés histérico. Nos limitaremos
a enumerarlos: Vigilantiae, 20 de octubre de 1902, carta apostdlica de
Leén XIII creando una comisién para los estudios biblicos (EB 137-48;
DPDB 141-52). Scripturae Sacrae, 23 de febrero de 1904, carta apos-
télica de Pio X otorgando a la PCB la potestad de conferir grados en
Sagrada Escritura (EB 149-57; DPDB 157-65). Quoniam in Re Biblica,
27 de marzo de 1906, carta apostélica de Pio X sobre los estudios de
Sagrada Escritura en los seminarios (EB 162-80; DPDB 169-87).
Praestantia Sacrae Scripturae, 18 de noviembre de 1907, motu proprio
de Pio X sobre las decisiones de la PCB (EB 283-88; DPDB 294-99).
In Quotidianis Precibus, 24 de marzo de 1945, carta apostdlica de
Pio XII sobre el twevo salterio latino y su uso en el oficio divino (EB
571-75; DPDB 656-60 [— Textos, 69:103]).

[Las secciones 3-9 y 13-16 son de R. E. Brown; las secciones 10-12, 17-24 y 36,

de T. i& Collins, Las secciones 25-35 fueron escritas conjuntamente por ambos
autores §.
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FUENTES E INSTRUMENTOS DE TRABAJO
PARA LA GEOGRAFIA BIBLICA

Nos proponemos estudiar la geografia biblica, no simplemente hacer
un estudio puramente geogrifico de los territorios que se nombran en
la Biblia. Los rasgos y territorios que mencionaremos son los que en-
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cierran algin interés para mejor entender la Biblia. Muchos datos no
biblicos, que desde un punto de vista cientifico tendrfan una gran im-
portancia geogrdfica, han sido omitidos. Junto con detalles geolégicos y
geogrificos, incluimos también datos histéricos (medievales o modernos
en algunos casos), arqueolégicos y hasta una «guifa turistica» de Tietra
Santa; en una palabra: procuraremos dar todo aquello que pueda con-
tribuir a que el lector obtenga un mejor conocimiento del pafs que es
escenario de la Biblia. Si bien haremos algunas referencias bibliograficas
a ciertas obtas de cardcter cient{fico sobte esta materia, hemos preferido
otras mds sencillas, que el estudiante medio puede leer con provecho.
5 I. Antiguos. El mapa mds antiguo de Palestina es un mosaico
del afio 600 d. C. que atin se conserva, incompleto, en el piso de una
iglesia ortodoxa de Madaba (Transjordania), cerca del monte Nebo
(cf. V. R. Gold, BA 21 [1958], 50-71; M. Avi-Yonah, The Madaba
Mosaic Map [Jetusalén, 1954]; R. T. O’Callaghan, VDBS 5, 627-704;
H. Donner y H. Gippers, ZDPV 83 [1967], 1-33). Otro mapa muy
antiguo es la Tabula Peutingeriana, mapa mundial de vias de comunica-
cién reducido a una tira de unos 8 metros de largo por 0,33 de ancho,
dividida en doce secciones. El original podria ser del siglo 111 d. C., pero
la copia que ha llegado hasta nosotros es de 1265. Ese mapa, que debe
su nombre a Konrad Peutinger, se conserva actualmente en la Biblioteca
Nacional de Viena (cf. K. Miller, Itineraria romana [Stuttgart, 19161;
Arch 8 [1955], 146-55; 17 [19641], 227-36).

6 ¢Qué es un mapa? Fundamentalmente es una enumeracién de
ciudades, pero no en orden 1gico o alfabético, sino tetritorial. Los oti-
genes del mapa biblico, en este sentido de listas de ciudades, se sitian
en el antiguo Egipto, pues poseemos relaciones de ciudades palestinen-
ses escritas sobre fragmentos de cerdmica, sobte tabletas de arcilla y en
los muros de construcciones monumentales, Hacia 1900 a. C, se inscti-
bicron en cerdmica ciertos nombres de ciudades cananeas. Aquellos va-
sos, destinados a ser rotos en el curso de unos ritos mégicos de maldi-
cién, han sido hallados recientemente (hacia 1930) y reciben el nombre
de «textos de execracién». En el periodo que sigue a 1370 a. C., nume-
rosos principes de Canadn escribieton al faradn egipcio pidiendo ayuda
para defender sus ciudades contra unos merodeadores llamados pabiru
(‘apiru); estas cartas, llamadas de el-Amarna y encontradas a finales del
pasado siglo (— Arqueologia biblica, 74:57), ticnen gran importancia
pata conocer la situacién geogrifica y politica de Palestina en el petiodo
inmediatamente anterior a Moisés y Josué (E. F. Campbell, BA 23
[1960], 2-22). Los faraones Ramsés 11 (1290-1224) y Sesong (ca. 920;
= Si$ak en 1 Re 14,25} dejaron en los monumentos del sur de Egipto,
sobre todo en Luxor, importantes listas geograficas (J. Simons, Hand-
book for the Study of Egyptian Topographical Lists Relating to Western
Asia [Leiden, 19371; Aharoni, op. cit.).

7 Vienen a continuacién las listas de ciudades que nos ofrece el
mismo AT (cf. Simons, Geographical and Topographical Texts of the
OT). Estas nos presentan una auténtica geografia biblica, puesto que
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se expresan en los mismos términos y categorias de la Biblia. Incluyen
Jos 13-21; Gn 10; 2 Cr 11,6-10 y los «ordculos contra las naciones»
de los Profetas Mayores,

8 Entre el AT y nuestra propia época existen otras varias fuentes
para estudiar las relaciones que mediaban entre las distintas localidades
biblicas, que es lo que expresa un mapa. En primer lugar, estén los
autores clésicos: Herdédoto, Estrabdn, Plinio y el gedgrafo Tolomeo
{cf. M. Cary y E. H. Warmington, The Ancient Explorers [ed. Pelican;
Londres, 1963]). La obra méds importante de la antigua topograffa pa-
lestinense es el Onomasticon de Eusebio, del afio 330 d. C. (C. U. Walf,
BA 27 [1964], 66-96). En A, Neubauer, Géographie du Talmud (Pa-
ris, 1868), y en Eretz-Isracl Annual, 2, v Atlas se recogen importantes
observaciones del judaismo posbiblico. G. Le Strange, R. Dussaud y
A. S. Marmardji han publicado noticias procedentes de los gedgrafos
drabes. Son también importantes los datos aportados por los peregrinos
y los cruzados, especialmente por lo que se refiere a lugares del NT
{aunque, desgraciadamente, a los peregrinos se les mostraban con mucha
frecuencia unas localizaciones que respondian més a los itinerarios ptin-
cipales que a las noticias transmitidas por las fuentes histdricas). Estos
datos son facilmente accesibles en D. Baldi, Enchiridion; cf. también
C. Ritter, op. cit.; R. Rohricht, op. cit.

9 II. Modernos. La confeccién de mapas de Palestina alcanzé su
mayor apogeo a mediados del siglo x1x. En 1838, el clérigo de Boston
profesot E. Robinson, durante un viaje que durd tres meses por Tierra
Santa, en compafifa del misionero Eli Smith, que hablaba el 4rabe, loca-
lizé6 mds lugares palestinenses de los que se habfan descubierto desde
tiempos de Eusebio. Este éxito sugirié la creacién del British Palestine
Exploration Pund y su Survey of Western Palestine (C. R. Conder y
H. H. Kitchener [que se hizo famoso en Khartum] en seis vollimenes;
Londres, 1880). Sobre las aportaciones de Robinson, cf. JBL 58 (1939),
355-87.

10 El British Survey es la base de los principales mapas actualmente
en uso. Hay cuatro escalas diferentes:

1) El mis detallado es el Topocadastral Survey, en 120 hojas, es-
cala 1:20.000. Es un instrumento indispensable y esencial, pero tiene
el inconveniente de su misma extensién. Los datos se hallan tan dis-
persos, que para situar una misma localidad es preciso cotejar al menos
cuatro hojas muy separadas entre si en cuanto a numeracién,

2) Mds manejables son los 16 mapas (mds otros 8 para el Néguch)
a escala 1:100.000, recientemente reeditados por Israel en dos formatos,
fasciculo y hojas sueltas, preferibles éstas para montar y compulsar.

3) La escala mds prictica es la 1:250.000, de la que Isracl ha pre-
parado una nueva edicién en que aparece, en una gran hoja tnica, toda
la Palestina biblica situada al norte de Gaza. A ésta corresponde otra,
de las mismas dimensiones, conteniendo tinicamente la parte de Berseba
y ¢l Négueb. Hay una edicién de este mismo mapa en tres hojas, que
resulta mds manejable, clara y legible (para el estudioso medio son sufi-
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cientes las hojas norte y central). Los mapas de Israel incluyen los mo-
dernos territorios y frontcras 4rabes, toda la parte que cae al oeste del
Jorddn y también una franja al este. Para Transjordania, el mapa del
British Survey a escala 1:250.000 ha sido reeditado por ¢l Gobierno de
Jordania, en tres hojas: Ammdan-Kerak-Aqgaba.

4) Para comparar territorios distantes sirve un «mapa de carrete-
ras». Puede ser 1til al estudioso medio.

11 Un nuevo paso importante en cuanto a mapas biblicos, des-
pués del British Survey, es el Westminster Historical Atlas (1945
[ = WHAB]), por G. E. Wright y F. V. Filson. Sus mapas indican
con gran claridad los relieves y fronteras, habiéndose reducido al mi-
nimo indispensable los nombres de lugares. Estos hermosos mapas han
sido reproducidos en un pequefio fasciculo, en IDB y en Bright, His¢.,
pero es ldstima que no se haya mantenido la misma numeracién de los
distintos mapas,

12 Hay mapas que prestan especial atencién a determinados temas.
Un interesante y valioso avance es el mapa National Geographic de las
tierras biblicas. Junto a cada localidad moderna da un breve sumario,
en color azul, del acontecimiento histérico que dio notoriedad al lugar.
Esta técnica ha sido brillantemente adoptada en la serie de mapas del
Elsevier-Nelson Atlas: Mesopotamia, de M. A. Beeck; Christian World,
de C. Moorman, y especialmente AtBib, de L. H. Grollenberg.

A M. Avi-Yonah se debe un mapa de Ja Palestina romana, indican-
do las calzadas, miliarios y nombres latinos de lugares conocidos a co-
mienzos de la Era cristiana. G. Blake ha preparado un brillante mapa
geoldgico. Para Transjordania se dispone de un mapa arqueolégico en
tres hojas que indica innumerables monticulos, o «tells» (— Arqueologfa
biblica, 74:24), si bien los mds importantes ya se indican en ¢l mapa
general en tres hojas, que es mds manejable (— 10, apartado 3, supra).
Las gufas traen mapas de utilidad prictica, La guia de Meistermann
contiene gran cantidad de documentacién histdrica perfectamente actual,
cosa que no puede afirmarse de las conclusiones que saca ¢l autor.

13 La Géographie de Abel (= GP) contiene, en su volumen 1, unos
buenos mapas de los wadis palestinenses. En el volumen 2, cada lugar
biblico viene segin un orden alfabético en que se indica claramente
la publicacién de los restos antiguos excavados o explorados en cada
localidad moderna que se supone cortresponder al lugar biblico. La data-
cidén de estos hallazgos (en gran parte cerdmica rota) es la base esencial
para determinar si el paraje estaba ocupado o no en el perfodo biblico
de que se trate. El tipo de pruebas que Abel cita estd sometido, como
es logico, a una labor constante de reactualizacién. Algunos espinosos
problemas, como el de Jericé (— Arqueologia biblica, 74:60-62), no
han sido atn satisfactoriamente resueltos sobre la base de los principios
aplicados por este autor. Pero mientras no se encuentre otro sistema
més adecuado, esta enumeracién seguird siendo el respaldo definitivo de
toda la geografia biblica, asi como de la confeccién de mapas.
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14 No vendrd mal concluir esta presentacién de los mapas con una
advertencia. Todo mapa biblico lleva implicito un juicio acerca de la
identificacién de los lugares, espccialmente sobre la relacién de los
modernos nombres drabes de lugar y los nombres antiguos citados en
la Biblia. Una geografia cientifica de Palestina no puede prescindir de
una constante confrontacién con los nombres populares de lugar 4rabes.
También es preciso tencr en cuenta la dificultad que supone la aplica-
cién de sistemas distintos de transcripcién de los nombres hebreos y
drabes en obtas diversas.

GEOGRAFIA DE LOS PAISES CIRCUNVECINOS

15 L. Abrahan: el Creciente Fértil. La geografia biblica no empieza
en Palestina, sino en el valle del Eufrates. Los mds antiguos nombres de
lugar identificables en la Biblia son los que guardan relacién con Abra-
hén, en Gn 11,31, concretamente, Ur y Jardn. Ur cae hacia el sur y
Jardn hacia el norte de un amplio atco que traza el valle del Eufrates.
Podemos completar este mismo arco desde el oeste de Jardn a la costa
siria y luego por el sur hasta Egipto. Esto nos da la imagen de una
media luna con ssu extremos en Jos golfos Pérsico y de Suez, con su
mitad extendiéndose a lo largo de la actual frontera turca. Esta estrecha
franja recibe ¢l nombre de Creciente Fértil, ya que coincide con una zona
de cursos fluviales que hacen posible la produccién de alimentos al
borde de un vasto desietto.

La existencia de agua determiné el establecimiento de centros agri-

colas o «sedentarios», pero al mismo tiempo condiciond el trazado de
las rutas comerciales utilizadas para el trasiego entre una y otra de las
grandes zonas exportadoras. Veremos ¢émo los movimientos de Abrahdn
coinciden con la més importante ruta de caravanas que unia Egipto con
Babilonia, es decir, los dos extremos de la media luna, que llamamos
Creciente Fértil (¢f. W. F. Albright, BASOR 163 [19611, 36-45).
16 En el extremo babilénico de la media luna se hallaba Ur, que
la Biblia identifica como lugar de origen de Abrahdn (Gn 11,28-31).
Algunos investigadores han puesto en duda la exactitud de esta noticia,
y de hecho Ur no se menciona en el cotrespondiente pasaje de los LXX
(cf. la explicacién de W. F. Albright, BASOR 140 [1955], 31). Pero
aun cuando Abrahdn fuese otiundo de Jardn, en el norte, es muy pro-
bable que viajase hasta la meridional Ur, mdximo centro cultural de la
antigitcdad (L. Woolley, Ur of the Chaldees [ed. Pelican; Londres,
19521).

Esta regién de la cuenca del Tigris-Eufrates, cerca del golfo Pérsico,
es llamada en Gn 10,10 Tierra de Senaar. Esto significa pais de los su-
merios, antiguos ocupantes no semitas de aquella regién (—> Historia de
Israel, 75:11). Cerca de Ur se hallaba Uruk, 1a Erek de Gn 10,10
(la actual Watka), cuyo rey Guilgamesh (ca 2800 a. C.) se convirtié en
héroe de una leyenda sobre un diluvio. De las excavaciones realizadas



73:17-19 GEOGRAFIA BIBLICA 353

en esta localidad proceden los més antiguos testimonios de escritura
conocidos, lo que sugiere que este importantisimo avance cultural pudo
originarse en aquella regién.
17 A partir de ca. 2500, los amorreos, semitas {«occidentales», pot
proceder del sur de Arabia o de Siria, al noroeste), comenzaron a inva-
dir Sumer. La mds importante de las dinastfas semiticas establecidas en
esta zona tuvo su centro en Babilonia, unos 250 kilémetros al noroeste
de Ur, donde se construyé un famoso ziggurat o templo en forma de
torre, consistente en una serie de plataformas escalonadas de ladrillo
{cf. Gn 11,4-9: la Torre de Babel; BTS 35 [19611). La presencia de
Abrahdn en Ur se ha asociado frecuentemente a las oleadas de emigran-
tes amorreos que invadieron Sumer, y se llegd a pensar que Abrahin
serfa contempordneo de Hammurabi, el mds importante de los monarcas
babilénicos (ca. 1700; erréneamente identificado como el Amrafel de
Gn 14,1). En cuanto a los amorreos, —> Excursus: Israel, 11:27.
Pasado un milenio, Babilonia volverfa a ocupar un puesto importan-
te en la historia israelita, cuando Jud4 fue llevado a la cautividad babi-
I6nica (598 y 587 a. C.; — Excursus: Israel, 11:9). En virtud de uno
de estos dos contactos con el pafs babildnico, Israel se familiarizd con
la antigua mitologia sumeria de la creacién, el poema Enuma Elish
(ANET 60-72), del que bien pudieron tomatse algunas imdgenes que
luego aparecen Gn 1-2, El jardin de Edén de Gn 2,10-14 estd concebido
como un paraje himedo de la confluencia del Tigris y el Eufrates, que
a Jos parientes de Abrahdn, descalzos y polvorientos, tecién venidos
de su desierto ardbigo, debid de parecerles efectivamente un verdadero
paraiso.
18 Muy al este de la regién que hemos descrito cae la regién mon-
tafiosa de Persia, cuyo rey Ciro seria el libertador de los judios en 538,
al poner fin al cautiverio que éstos habian sufrido en Babilonia. El am-
biente cortesano de Persia y la religién de este pueblo, el zoroastrismo,
formaban parte del escenario en que se desarrollan los tltimos libros
de la Biblia: Neh, Dn, Est. (Sobre Persépolis y Susa, cf. BTS 38-39
[196117).
19 En su viaje hacia el norte desde Ur, Abrahdn siguié la ruta que
se extiende entre Mari y Nuzi. En cada uno de estos centros, las exca-
vaciones m4s recientes han dado a conocer millares de documentos en
tabletas de arcilla (sobre Mati, = Arqueologfa biblica, 74:51). La his-
toria de Mari, situada junto al Eufrates, va unida al nombre de Ham-
murabi y nos ha propotcionado materiales que actualmente estdn some-
tidos a discusién en cuanto a su posible fecha (cf. G. Mendenhall, BA
11 [1948], 1-19, o BAR 2, 3-20). Hacia el este, cerca de los modernos
campos petroliferos de Kirkuk, se encuentra Nuzi. Entre ésta y Jardn
sc extendia antiguamente la regién llamada Mitanni. Sus habitantes se
llamaban hurritas (que aparecen en la Biblia con el nombre de joritas,
o a veces posiblemente también con los de jiveos o hititas). Sus docu-
mentos de negocios, en que se refleja el comercio que mantenfan con
mercaderes asirios, sirven para ilustrar muchas costumbres biblicas de la

23
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g’;gl)o;g)patriarcal (cf. C. H. Gordon, BA 3 [1940], 1-12, o BAR 2,
20 Jarén (Jarran), identificada en la Biblia como el lugar en que
Abrahdn se asent$ después de haber emigrado de Ur, es tenida por mu-
chos investigadores como el lugar de origen de Abrahdn. Las ciudades
de esta regién llevan nombres que son variantes de los que Gn 11 atri-
buye a los parientes del patriarca: Péleg (v. 16), Serug (v. 20), Téraj
y Najor (v. 24} y el mismo Jardn (v. 27).

21 El extremo del arco que forma el Creciente Fértil avanza desde
Jardn hasta el Eufrates, en direccién oeste. En el lugar en que el rio
cruza la actual frontera turca se encuentra Karkemsis, puesto avanzado
del Imperio hitita hacia 900 a. C, En 605 fue escenario de la decisiva
batalla Jibrada por Nabucodonosor contra los asirios.

A partir de este punto, la ruta caravanera tuerce bruscamente hacia
el sur, siguiendo la linea Aleppo-Hama-Damasco-Jerusalén, Aleppo era
una antiquisima ciudad, conocida ya en los documentos de Mari con el
nombre de Iamhad. Junto a la costa, al oeste de Aleppo, se alzaba la
ciudad estado de Ugarit, la moderna Ras Shamra (NatGeog [oct. 1930;
julio 1933]). Los archivos que se han venido desenterrando aqui a partir
de 1929 demuestran que Ugarit era lo bastante poderosa como para
firmar tratados con el Imperio hitita, rival de Egipto y Asiria (=> Ex-
cursus: Israel, 11:11). La lengua en que estdn escritos estos textos, €
ugaritico, tiene una gran importancia para el estudio del hebreo primi-
tivo (H. L. Ginsberg, BA 8 [1945], 41-58, o BAR 2, 34-50; BTS
68-69 [19641]), Otra poderosa ciudad estado, mds al sur y tierra aden-
tro, era Jamat, actual Hama (que no debe confundirse con Homs, la
Emesa romana, que hoy tiene mucha mds importancia que Hama). Tam-
bién Jamat fue escenario de batallas decisivas, ya que guardaba la salida
norte del valle formado por las cadenas montafiosas del Antilibano y el
Libano. Esta «entrada de Jamat» se considerd, en algunas épocas, como
limite norte de la tierra prometida (Nm 34,8). Adn mds antigua e im-
portante era Damasco. Como ciudad bien abastecida de agua y situada
al borde mismo del desierto, era la «tltima oportunidad» para el apro-
visionamiento de las caravanas. Sorprende que la Biblia, al describir el
itinerario de Abrahdn (Gn 12,5), no mencione estos centros, dando un
salto desde Jarin hasta el centro del pais cananeo, es decir, hasta el
paraje que luego recibiria el nombre de Samaria. (Cf. C. Thubron,
Mirror of Damascus [Nueva York, 1967]).
22 Canadn, la tierra prometida, era un pais pequefio, al borde de
la punta suroeste del Creciente Fértil. Pero ocupaba una posicién estra-
tégica entre los estados comerciantes rivales: Arabia al sur, Egipto al
suroeste, los hititas al norte y Babilonia al este. De ahf que, considerando
con una perspectiva adecuada las lineas de tréfico y la densidad de po-
blacién, Canadn ha de mirarse como eje de todo el Creciente Fértil. Cier-
tamente fue el centro de todo el mundo conocido desde los tiempos de
Abrahsn hasta los de Alejandro Magno.

Los clanes de Abrahén, en su migracién desde Mesopotamia, no re-
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clamaron por suya al principio la tierra de Canadn. Pero Abrahdn apa-
rece con derecho a asentarse en Canadn debido a las decisivas experien-
cias que tuvo en los mds importantes centros de culto: Siquem, Betel,
Hebrén y BerSeba (—> Instituciones religiosas, 76:39-43). En realidad,
su estancia en Tierra Santa se redujo a un asentamiento némada en
la ruta que llevaba al término natural del viaje: Egipto. (Sobre Abrahdn
v el Négueb, cf. BA 18 [1955], 2-9).

23 De hecho, segin Gn 12,10, Abrahdn sigue inmediatamente su
camino hacia Egipto. Pero la migracién que lleva su nombre pudo muy
bien desarrollarse en oleadas sucesivas a lo largo de varias generaciones.
Vistas asi las cosas, puede decirse que no termind hasta la bajada de
Jacob para unirse con José en Egipto (Gn 46,7). Resulta asi que la
dltima parte de la migracién designada con €l nombre de Abrahdn
se integra en aquel movimiento que las noticias extrabiblicas designan
como invasién de los hicsos. «Hicsos» es un término egipcio que signi-
fica «monarcas extranjeros». Alude a los inmigrantes asidticos que se
instalaron en el nordeste del delta y desde su capital, Avaris, gobernaron
en Egipto entre 1700 y 1570. Algunos investigadores modernos esti-
man que en realidad no se tratd de una invasién, sino mds bien de una
horda que se fue infiltrando pacificamente. En su mayor parte eran
scmitas, si bien no faltan quienes sostienen que, al menos por lo que se
refiere a su casta gobernante, habia también entre ellos elementos hurri-
tas. Los parientes de José, por tanto, se instalaron en la porcién nordes-
te del delta, en el territorio que la Biblia designa con el nombre de
Gofen (Gn 47,6). Alli, en la punta sutoeste del Créciente Fértil, se iba
preparando el escenario del éxodo.

24 IL. Moisés: Egipto y el itinerario del éxodo. El «pueblo de
Dios» biblico, sean cuales fueren sus origenes, parece que llegé a adqui-
rit conciencia de su unidad nacional debido en gran parte a la expe-
riencia que muchos de sus componentes hubieron de vivir dentro de
Egipto. Es en este punto donde muchos investigadores modernos ponen
el comienzo de la historia biblica y también la geografia biblica propia-
mente tal. La historia de Abrahdn se considera esencialmente como un
relato de cémo unas tribus semitas hicieron una migracién circular con
el fin de establecetse en Egipto. Este pafs, mds que un «don del Nilo»,
como dice Herddoto, es el Nilo. A lo largo de sus dos mdrgenes se ex-
tiende una franja continua de unos 8 kildmetros de anchura en que se
desarrolla una intensa labor de cultivo. Regién muy rica desde el punto
de vista histérico, resulta también extremadamente valiosa para la inves-
tigacién biblica.

En el sur, hacia la primera catarata, a unos 800 kilémettos en linea
recta y a unos 1.000 kilémetros siguiendo el curso del rfo a partir del
delta (nétese que el Nilo fluye en direccién norte), se hallaba Elefantina,
donde se instald una colonia judia en el siglo v a. C. Los papiros
arameos all{ descubiertos arrojan abundante luz sobre el perfodo de
Esdras y Nehemias (— Histotia de Istael, 75:99; E. G. Kraeling, BA
15 [1952], 5067, o BAR 1, 128-44). Unos 160 kilémetros al norte
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estaba Tebas (Luxor o Karnak) con sus magnificos templos, capital de
Egipto durante la famosa dinastia XVIIT (1570-1310), cuyos reyes ex-
pulsaron a los hicsos y elevaron a Egipto a la categorfa de gran imperio.
La destruccién de esta antigua sede de poderio, tan dentro del territorio
egipcio, por los asirios en el afio 663 a. C., llend de estupor a los jud{os
(Nah 3,8; Tebas en hebreo = No Amén). Siguiendo el curso del Nilo
en direccidn norte, a unos 120 kilometros de Tebas, donde el rio dgs-
cribe una gran curva, se halla Chenoboskior (cerca de Nag-Hammadi),
donde hace unos veinte afios se encontraron importantes documentos
gnésticos coptos (~—> Apdcrifos, 68:59). Aproximaadmente unos 200
kilémetros mis al norte, el Nilo pasa junto al lugar actualmente llamado
el-Amarna, la antigua Ajetatdn, capital del faraén monoteista Ajenatén
(1370-1353), de cuyos archivos proceden las llamadas cartas de el-Amas-
na (—> 6, supra). En la orilla opuesta del Nilo, todavia mds al norte, se
hallaba Oxyrbynchus, donde han sido descubiertos numerosos papiros
correspondientes a la época del NT (— Apdcrifos, 68:57; L. Deuel,
Testaments of Time [Nueva York, 19651, 79-189, habla de estos des-
cubrimientos de manera muy interesante).

25 En el vértice del delta, donde el Nilo se divide en diferentes
brazos, todavia a més de 150 kilémetros del mar, se asentaba Menfis
(Mof en Os 9,6; Nof en Is 19,13; Jr 2,16; Ez 30,13), la m4s antigua
capital de Egipto. Cerca, en direccién norte, se hallaba On, o Helidpolis,
patria del suegro de José (Gn 41,45). Entre Menfis y Heliépolis habia
un gran cementerio, con sus inmortales pirdmides y la esfinge. (Slo
después de la invasién musulmana habrfa de surgir en estos parajes El
Cairo, sobre un antiguo fuerte romano llamado Babilonia [dificilmen-
te == 1 Pe 5,13] y cerca del lugar en que la leyenda sita el término
del viaje realizado por la Sagrada Familia a Egipto [Mt 2,14]). En
tiempos de Alejandro Magno (332), al extremo noroeste del delta, se
edificd la gran metrSpoli y puerto maritimo de Alejandria, hacia la que
muy pronto se sentiria atraida la comunidad judfa que produjo la ver-
sion de los LXX. Cerca de Alejandrfa se descubri6, en tiempos de Na-
poledn, la famosa Piedra de Rosetta, que sirvié para descifrar el lengua-
je egipcio (1799).

Se hallardn fascinantes relatos de la explotacién del Nilo y de la historia que a
lo largo de su curso se desarrollé en BTS 53-54 (1963); W. A. Fairscrvis, The
Ancient Kingdoms of the Nile (Nueva York, 1962); E. Ludwig, The Nile (Nueva
York, 1937); A. Mootehead, The White Nile (Nueva York, 1960) v The Blue Nile
{Nuevzig}’so)rk, 1962); NatGeog (dic. 1954; mayo 1955; oct. 1963; mayo 1965;
mayo 1966).

26 Para la historia del ¢éxodo interesa sobre todo la porcién nordes-
te del delta (el éxodo se suele fechar actualmente en el siglo x1rt; sin
embargo, ~> Arqueologia biblica, 74:56ss). Ramsés I1 (ca. 1290-1224),
de la dinastia XIX, sembré de monumentos el valle del Nilo, pero dejé
su impronta sobre todo en Tanis (la Sodn de Is 19,11; Ez 30,14; Sal
78,12). Es muy verosimil que esta ciudad ocupara el emplazamiento de
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Avaris, la antigua capital de los hicsos cuatrocientos afios antes, Nm 13
22 relaciona su fundacién con la de Hebrén v, por consiguiente, con los
tiempos de los patriarcas. Ramsés I1 o su padre Seti reedificé aquel
emplazamiento y le dio el nombre de Ramsés (Ex 1,11), Fue en esty
regién de Tanis-Ramsés (cf. Gn 47,6.11; Sal 78,12.43) donde los des.
cendientes de los patriarcas sufrieron esclavitud, obligados a trabajar en
Jos proyectos monumentales del faraén. La tierra de Gosen se extendia
hacia el sur, abarcando Maskuté (probablemente, la Sukkot de Ex 13,20)
y Pitom (Ex 1,11). El Wadi Tumilat, en esta regidén, era lugar frecuente
de refugio, segin atestiguan los mismos documentos egipcios, para log
asidticos que hufan del hambre o de unas condiciones politicas des.
favorables.

27 La tuta del éxodo —cuestién muy debatida— estd intimamente
rclacionada con la Jocalizacién del monte Sinai. Sinaf y Horeb no son
montes distintos, sino nombres de un mismo lugar que aparecen, respec.
tivamente, en las tradiciones J y E-D del Pentateuco. Hay por lo menog
cuatro posibilidades para localizar esta santa montafia: 1) Al sur de 1a
peninsula del Sinaf. El mismo nombre que lleva esta peninsula presupo.
ne que es correcta la tradicién segiin la cual el Jebel Musa («Monte
Moisés»), en cuya base se asienta el monasterio de Santa Catalina, es ¢}
Sinaf. 2} En Arabia. Las llamaradas y el temblor de tietra de que se
habla en Ex 19,18 sugieren que habia un volcdn en erupcidn, y el m4s
cercano es el Talat-Badr, en la moderna Arabia, muy al sudeste de la
peninsula del Sinai. Tolomeo, el antiguo gedgrafo, llamaba a esta region
Modiane, lo que corresponde al Madidn de Ex 3,1. A pesar de estos dos
hechos independientes a favor de Talat-Badsr, parece que Arabia queda
demasiado lejos de Egipto para ser el escenario del éxodo. 3) En Trans-
jordania. El nombre de Madidn se aplica a una larga franja de ticrra que
se extiende muy al norte, hasta Galaad en Transjordania (cf. Jue 6). Una
posible localizacién del Sinaf serfa, en estos parajes, Petta (— 40, infra),
ya que sus riscos color rojo de fuego eran objeto de veneracién desde
muy antiguo. Hay ademds una tradicidn 4rabe segiin la cual Aarén fue
enterrado alli (Nm 20,8). Esta teorfa, como Ja anterior, no cuenta con
defensores en la actualidad, en este caso porque el Sinaf quedarfa dema-
siado al este. 4) En el Négueb, M4s seria es la hipdtesis que sitda la teo-
fania del éxodo en Cadés-Barnea (— 85, infra). De hecho, el agua que
brota de la roca y las murmuraciones del pueblo en Merib4d durante la
estancia en Cadés (Nm 20,13) se describen en términos idénticos a
la narracidn de lo sucedido en el Sinaf segin Ex 17,7. Sin embargo,
este argumento ha convencido sélo a un corto nimero de exegetas
(cf. T. J. Meek, Hebrew Origins [Nueva York, 219501, 119ss).

28 Dos son las posibles rutas del éxodo que merecen atenta consi-
deracién: la del norte, que cotresponde casi siempre a la localizacion
del Sinaf segin la teorfa 4, y la del sur, de acuerdo con la localiza-
cién segin la teorfa 1. (Muchos exegetas modetnos consideran que el
¢xodo vy la teofania del Sinai constitufan originariamente dos tradiciones
independicntes entre sf, y de ahi que preficran estudiar la ruta del éxo-
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do sin referencia alguna al emplazamiento del Sinaf). En primer Iuga'r,
la teoria de la ruta worte sugiere que los israelitas salieron de Tanis
directamente hacia Cadés-Barnea, cruzando por la regién norte de !a
peninsula del «Sinafs. Este era el camino més corto y natural para ir
de Egipto a Palestina. Queda, sin embargo, excluido explicitamente por
Ex 13,17, pero en términos que implican a los filistcos de tal manera
que levantan la sospecha de que se trata de una glosa anacrdnica (si
bien es posible que los filisteos pirateasen por las costas palestinas
ya en el siglo X111, no parece que tuviesen un control firme del sur de
Canadn antes de 1180-1150, mucho tiempo después del éxodo). Si que-
remos armonizar la descripcién biblica de los lugates recorridos durante
el éxodo con la teorfa de la ruta norte, habtremos de identificar el «mar
de las Cafias» de Ex 13,18; 14,22 (el hebreo dice «mar de las Cafiasy;
el «mar Rojo» de algunas versiones procede de un intento plausible,
aunque no seguro, de los LXX por identificar esa extensién de agua).
Podria ser la parte més meridional del lago Menzalé o los vados del lago
Sirbonis (cerca del Mediterrdneo, entre Egipto y Canaan). El Migdol
de 14,2 cafa del lado egipcio del mar, y el texto hebreo de Ez 29,10
sitia Migdol al exttemo nordeste de Egipto, muy lejos de Assudn
(Aswin, Syene). Cruzando los vados desde Migdol estaba Baalsafén,
que significa «Sefior del Norte». El «norte» a que hace referencia este
nombre no es indicio alguno concluyente, ya que esta designhacién parece
corresponder originariamente a una elevada montafia de Ja costa norte
de Siria, el monte Casio o Amano. Un destacamento de soldados feni-
cios llevaria consigo este nombre desde su patria a Egipto, aplicindolo
en sentido irénico a las colinas bajas situadas al oeste de Sirbonis (al
nordeste del actual canal de Suez), llamada en la época cldsica Pelusium
y actualmente Farama.

29 Otras noticias biblicas estarfan mds de acuerdo con una ruta sur,
lo que implicarfa una desviacién muy hacia el sur para alcanzar el mon-
te Sinaf segn la teorfa 1 (W. F. Albright trata de conciliar ambas teo-
rfas suponiendo que el éxodo siguié una ruta norte, pero torciendo luego
hacia el sur; otros investigadores sosticnen que hubo varios éxodos, con
diferentes rutas, teorfa que también se aplica a la solucidén de las discre-
pancias cronoldgicas y arqueoldgicas que suscitan el éxodo y la conquista
de Palestina; — Arqueologia biblica, 74:64). Siguiendo un desvio hacia
el sur encontramos en la parte sudcentral de la penfnsula del Sinaf
unas inscripciones de ca. 150 d. C. en un dialecto drabe llamado naba-
teo; dan testimonio de que el valle Mukattab («garabateado») y el tridn-
gulo adyacente que se extiende unos 30 kilémetros hacia Jebel Serbal y
Jebel Musa era objeto de veneracién religiosa. El Serbal es una majes-
tuosa arista en forma de sierra que san Jerénimo y algunos investiga-
dores modernos tienen por escenario de la teofanfa sinaftica; pero no
hay en sus inmediaciones ningtn paraje apto para acampar, como parecc
exigir el relato biblico. Junto al «Sinai tradicional», el Jebel Musa, hay
un elevado precipicio llamado Safsafa que domina la vasta llanura de
er-Raha. La proximidad del agua y el bravio esplendor de sus alrede-
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dores han convencido a la mayor parte de los exegetas modernos de que
ésta es la montafia de Ex 19,2. Sin embargo, la tradicién griega relacio-
nada con el monasterio de Santa Catalina desvia la atencién hacia el
extremo opuesto (este) de la cadena formada por el Jebel Musa. En
cualquier caso, estd claro que las pruebas aducidas para esta localizacién
no son muy firmes y no pueden dar por finalizada la investigacién al
respecto (BTS 12 [1958]; NatGeog [diciembre 1927; diciembre 1948;
encro 19641).

30 Se afirma que los israelitas, después de la teofanfa del Sinai, ca-
minaron bajo las 6rdenes de Moisés durante unos cuarenta afios hacia
Transjordania. La ruta desde el Sinaf hasta Edom est4 sefialada dos veces
en la Biblia: la primera con notable minuciosidad en Nm 33 y luego mds
brevemente en Dt 1. La lista de lugares, sin embargo, no nos presta
ninguna ayuda, pues la mayor parte de ellos nos son desconocidos. El
Parin de Nm 12,16 y Dt 1,1 vuelve a aparecer como una importante
montafia en Dt 33,2 y Hab 3,3; si bien estd fuera de dudas que su
nombre ha sobrevivido en el del oasis de Feirdn, cerca del Jebel Serbal,
la Biblia supone una localizacién en el desierto al sur del mar Muerto,
llamado Arabd (— 69, infra). La principal discrepancia entre ambas
listas biblicas de lugares se refiere a Esyén-Guéber (que 1 Re 9,26 sitda
en o cerca de Elat, a orillas del mar de las Cafias, en tertitorio de Edom;
— 69, infra). De Dt 2,8 parece desprenderse que los israelitas llegaron
a la vista de este puerto solamente después que hubieron partido de
Cadés-Barnea en direccién a la Arab4, que forma el costado occidental
de Edom. Pero Nm 33,36 sitda claramente la acampada en Esyén-Gué-
ber antes de Cadés y Edom. Es posible que los refugiades del éxodo
tocaran una segunda vez en lugar tan estratégico.

31 Antes de que pasemos a examinar detalladamente la geografia
de Ttansjordania parece mds conveniente mencionar ya, aunque sélo sea
brevemente, el problema de la continuacién del éxodo hacia el monte
Nebo, situado en el extremo nordeste del mar Muerto, donde murié y
fue sepultado Moisés (Dt 34,5). Habia tres posibles rutas para ir hacia
el norte partiendo de Esyén-Guéber, junto al golfo de Aqaba, y en direc-
cién a las montafias de Transjordania, al este del mar Muerto: 1) La
ruta mds occidental era la que iba directamente hacia el norte a través
de la depresién de la Arabd, para torcer justamente al sur del mar Muer-
to y adentrarse en las tierras altas, pasando a lo largo del limite entre
Edom y Moab. 2) La tuta central y mé4s cdmoda era la que seguia una
direccién nordeste desde el golfo de Agaba y a través del Wadi Yetem
(Ithm o Yutm), desvidndose luego hacia el norte para alcanzar el Ca-
mino del Rey, que avanzaba a lo largo de la meseta montafiosa que
formaba el espinazo de Edom y Moab (cf. BTS 85 [1966]). 3) La ruta
més oriental o camino del desierto, a la que se llegaba también por el
Wadi Yetem, pero torciendo luego hacia el este y adentrdndose en el
desierto antes de girar de nuevo al norte para rodear Edom y Moab por
el este.

La ruta 2, la més cémoda, fue cerrada al paso de Istael por el rey
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edomita (Nm 20,14-21). Segfin Ia tradicién P, parece ser que Israel
siguié la ruta 1, pues en Nm 33,42 encontramos a los israelitas atrave-
sando hacia el norte por la Arabd en diteccién a Punén (donde al pare-
cer se sitda el episodio de la serpiente de bronce, Nm 21,4). De acuerdo
con Nm 21,10-13, patece que torcieron luego hacia el este, pasaron a
través del valle de Séred, saliendo luego al desierto después de seguir
la linea divisoria entre Edom y Moab. Sin embargo, Dt (2,8) indica que
Israel no utilizé la ruta de la Arabd, sino mds bien la 3. ¢Fracasaria el
intento de seguir una de ambas rutas? ¢Se trata mds bien de que hubo
varias rutas seguidas por grupos distintos, andlogamente a las diferentes
tutas del éxodo (—> 28-29, supra)? En cualquier caso, lo cierto es que
los israelitas ya habian llegado 2 la tierra que se les habia prometido,
después de un peregrinar que habia durado varios siglos y que les llevd
de un extremo a otro del Creciente Fértil para luego volver, en parte,
sobre sus pasos.

GEOGRAFIA DE PALESTINA

32 I. Introducciém. Una exposicién setia sobre la tierra que fue
escenatio central de la historia biblica deberfa empezar con un detallado
estudio de su geologia y explicar la formacién natural de su territorio.
Es lo que hace admirablemente D. Baly, op. cit., 14-26. Aqui habtemos
de limitarnos a unas observaciones realmente fundamentales,

A) Configuracion y caracteristicas. El pafs que vamos a descti-
bir es una estrecha franja de terreno que mide entre 320 y 380 kilé-
metros de largo desde Dan, en el norte, hasta el limite con la peninsula
del Sinai, al sur (de Dan a Cadés-Barnea = 320 kildmetros; de Dan a
Elat = 380 kilémetros). En cstas dimensiones van incluidas la vasta
extensién del Négueb, un territorio que tuvo gran importancia en la
historia istaclita, pero que no puede considerarse propiamente como
territorio perteneciente a aquella nacidn. Ateniéndonos a la expresién
cldsica, «de Dan a Bergebas, la longitud mdxima del pais israelita seria
tan sélo de 240 kilémetros. La anchura desde la costa mediterrdnea hasta
la depresién del Jorddn varfa entre unos 50 kilémetros por el norte y
unos 80 por la zona del mar Muerto. Estrictamente hablando, los 30
kilémetros de meseta montafiosa que se extienden por Transjordania
al este del Jorddn no deberfan considerarse tertitorio israelita. Israel,
por consiguiente, abarcarfa unos 23.000 kilémetros cuadrados (poco mds
que la provincia de Badajoz). La historia biblica se desarrollé en un es-
cenario muy pequefio; las capitales de la monarqufa dividida, Samarfa
al norte y Jerusalén en el sur, distaban entre sf unos 55 kilémetros (poco
mds que de Madrid a El Escorial).

33 Tendremos que ocuparnos también del Négueb y Transjordania
junto con el Israel propiamente dicho. Esta drea mds amplia se presta
facilmente a una divisién en cuatro franjas casi paralelas en sentido
norte-sur. Enumeradas de este a oeste, serfan: 1) las montanas de Trans-
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jordania; 2) la depresién del Jorddn; 3) las montaiias de Palestina o
Cisjordania; 4) la llanura costera del Mediterrdneo. Las dos cadenas
montafiosas, en Transjordania y Palestina, son, respectivamente, prolon-
gaciones del Antilibano y el Libano, situados en Siria. Originalmente
ambas cadenas de montafias formaban una sola, pero se separaron a
consecuencia del hundimiento de la corteza terrestre en direccién norte-
sur. En Palestina este hundimiento formd la depresién del Jordin (en
drabe, Ghor), por la que fluyen ahora las aguas del rfo desde mds alld
del lago Hulé por el norte hasta el mar Muerto por el sur. Esta gran
grieta terrestre, que desciende mds de 400 metros con respecto al nivel
del mar en el mar Muerto, se prolonga més al sur formando el desolado
valle de la Arabd, que se abre al golfo de Aqaba. (La grieta ha dejado
scfiales muy dentro de territorio africano, visibles siguiendo la linca que
va del mar Rojo al lago Nyasa y las cataratas Victoria. Cf. NatGeog
[agosto 19651]).

34 No es seguro que ninguna de las montafias de Palestina tuviera
alguna vez actividad volcdnica (—> 111, infra, sobre el monte Moré).
Muy al este de Palestina, el Jebel Druze presenta algunas muestras vol-
cdnicas en forma de lava o basalto esparcidos sobre Ba¥dn y la parte
este del desierto de Transjordania. En Callithoe, junto a la orilla orien-
tal del mar Muerto, hay manantiales termales que demuestran la exis-
tencia de cierta actividad ignea en el subsuelo. Hay pruebas claras de
que en la antigiiedad se produjeron varios terremotos (Am 1,1; quizd
también cuando Josué detuvo el curso del Jordén, Jos 3,16; cuando
la destruccién de Qumrdn en 31 a. C.) y también en época reciente
(Safed en 1837; Nazaret en 1900; Jaffa en 1903; Jeric en 1927).

35 B) Clima. El clima varfa de acuerdo con las distintas caracte-
risticas de cada regién: la costa, las montafias, la depresién del Jord4n.
Fundamentalmente, el afio se divide en dos estaciones: el verano, calien-
te y seco; el invierno, frio y hiimedo. La costa de Palestina es cilida
(de 10 a 15 grados en invierno y de 27 a 32 en verano); el calor hu-
medo del verano en Tel Aviv o Haifa es parecido al de Valencia o
Alicante. En las montafias, la temperatura es unos 5 grados mds baja
que en la costa, con grandes diferencias entte el dfa y la noche. El
verano en las montafias —en Jetusalén, por ejemplo— las temperaturas
medias son de 30 grados por el dia y de 18 grados por la noche. En las
montafias, el mal tiempo no se debe a la humedad, como ocurre en la
costa, sino a los fuertes vientos: el que arrastra las lluvias procede del
Mediterrdneo, y el viento abrasador (siroco o khamsin), que viene del
desierto en los meses de mayo y octubre (Is 27,8; Jr 4,11). Jesds cono-
cté ambos (Lc 12,54-55), y durante el invietno paseaba por el dnico
pértico del templo que ofrecia un resguardo (Jn 10,23). La parte de la
depresién del Jorddn, que estd muy por debajo del nivel del mar —por
ejemplo, Jericb—, se ve sometida a un intenso calor durante el verano

(unos 40 grados), pero en invierno resulta una estacién muy agradable
(la Marbella de Palestina).
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36 También varian las lluvias en Palestina segiin la regién. Cuanteo
mas cerca del Mediterrdnco, las tierras reciben mds lluvia, pues las mop,.
tafias actdan como una barrera que detiene los vientos himedos pro.
cedentes del mar y les hace descargar sobre las laderas occidentaleg,
Las laderas que miran a Oriente son, por tanto, mds secas. Hay tambi¢n
otros factores que producen variaciones. Berseba, en el Négueb, registra
un promedio de 143 milimetros ctbicos de lluvia al afio (menos atn que
en Almerfa), Jerusalén alcanza 583 (aproximadamente como Londres),
pero casi toda esta cantidad se recoge entre diciembre y marzo. Un buen
afio de lluvias es aquel en que la lluvia otofial o temprana cae en octy-
bre, al tiempo de la sementera, y la lluvia tardia o de primavera, en
marzo y abril, poco antes de la siega. Son numerosas las alusiones bibli-
cas a estas dos clases de lluvias: Dt 11,14; Os 6,3; Jr 5,24; Joel 2,23,
Hay que tener en cuenta que las lluvias no se concentran exactamente
en los dos perfodos mencionados, sino que tienden a distribuirse en el
tiempo intermedio. Los meses de verano, de junio a septiembre, suelen
ser extremadamente secos, excepcidén hecha de alguna que otra tormenta
en la costa. (Cf. N. Rosenan, IstEJ 5 [1955], 137-53). Las lluvias no
suponen nada extraordinario para los occidentales, pero a los israelitas
debieron causatles gran impresién recién [legados de Egipto, un pais en
que el agua viene del Nilo, no del cielo (Dt 11,10-25). La nieve no es
desconocida en las montafias de Palestina; por ejemplo, en Belén, Jeru-
salén o Hebrén; en Transjordania, las nevadas llegan a veces hasta a
bloquear las carreteras.

37 El cardcter estacional de las lluvias significa que es preciso guar-
dar el agua en cisternas, con vistas a la estacién seca, a menos que una
ciudad sea tan afortunada que cuente con algin manantial en las inme-
diciones, con lo que puede disponer de agua «viva» (de ahi las imdge-
nes de Ez 47,1; Zac 13,1; Jn 4,10-14). Un accidente caracteristico de
Palestina es el wadi, cauce seco en verano que se convierte en torrente-
ra durante el invierno. Cuando estdn secos, estos wadis hacen las veces
de caminos para subir de los valles a las montafias, Son escasisimos los
valles que cuentan con un curso de agua permanente,

Una vez dada esta informacién general, podemos ocuparnos de cada
una de las cuatro franjas de terreno, en direccién norte-sur, a que ya
hemos aludido (— 33, supra). Empezaremos por la regién montafiosa
de Transjordania, describiéndola de sur a norte, de acuerdo con la etapa
final del éxodo que proporcioné a Israel su primer contacto con esta
regién (—> 31, supra).

38 II. Transjordania. Las montafias de Transjordania son mds ele-
vadas que las de Palestina. Estdn cortadas de este 2 oeste por tremendas
gargantas o cafiones, fallas radiales que arrancan de la gran depresion
del Jorddn, como ramas menores de un tronco. Estas gargantas llevan
cursos de agua constantes; enumerados de sur a norte, son: el Séred,
que desemboca en el extremo sur del mar Muerto; el Ar#én, hacia la
parte media de este mismo mar; el Yabbok, hacia la mitad del valle del
Jorddn; el Yarmuk, en el extremo sur del lago de Galilea. Estas gar-
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gantas servian mu(_:has veces de fronteras naturales a los antiguos pobla-
dores de la Transjordania. La garganta del Arnén no es menos espec-
tacular que el Gran Cafién del Colorado (l4minas 155-57 en AtBib).

39 Las montafias del sur de Transjordania, que constitufan los anti-
guos dominios de Edom, empiezan a unos 30 kilémetros al nordeste de
Er]at .(en el golfo de Aqaba). La ruta a partir de éste va siguiendo el
Wadi Yetem (Ithm o Yutm), que forma un paso a través de las mon-
tanas graniticas de Madidn (—> 27 [teoria 3], supra). Luego cruza el
Hasma hacia las montafias de Tdom. Es un lugar realmente fantdstico,
mas propio de la superficie lunar que de la terrestre: una gran llanura
de arenas de la que se alzan aislados picos de roca atrenisca, cortadas
por precipicios insalvables (cf. 1dmina en D. Baly, op. cit., 258-59). La
regién mas famosa del Hasma cs el Wadi Rum (la regidn en que se
movia Lawrence de Arabia), en que los picos se elevan bruscamente
800 metros sobre el nivel del valle. Una vez pasada la parte sur de las
montafias edomitas, Ras en-Nagb, mirando hacia atrés, sobre el ITasma,
se ticne una vista espectacular e inolvidable.

40 A) Edom. (— Excursus: Israel, 11:15), La meseta montafiosa
de Edom se eleva a mds de 1.600 metros, con una longitud de unos
110 kilémetros (de norte a sur) y una anchura de 25 kilémetros apro-
ximadamente. Hacia cl oeste, las montafias estdn cubiertas de vegetacién
achaparrada, alimentada por las Gltimas gotas de lluvia que dejan caer
las nubes procedentes del Mediterrdneo. Por esta parte, la fuerte pen-
dicnte sobre la Arab4 (o prolongacién de la depresién del Jorddn mds
al sur del mar Muerto) ofrecia una defensa natural. Por el este, las
montaiflas bajan suavemente hacia el desierto, y este flanco tenfa que ser
protegido mediante fortificaciones. Al menos durante parte de su histo-
ria, el limite norte de Edom fue el Séred o arroyo de los Sauces (Is 15,
7), teniendo enfrente a Moab (Nm 21,12; Dt 2,13). Gran parte de es-
tas mesetas de Edom estdn formadas por areniscas rojas, blandas y fécil-
mente atacables por la ctosién. En el sur de Edom, Petra, la ciudad
color rosicco excavada en la arenisca y antigua capital de los 4rabes
nabateos, merece citarse como una de las maravillas del mundo (sobre
Petra, — Arqueologia biblica, 74:84).

41 La meseta de Edom queda dividida en dos partes desiguales por
la cortada de Punédn (= 31, supra), por la que el valle de la Arabid se
adentra unos 15 kilémetros en las montafias hasta formar un paso muy
estrecho. La regién situada al sur de Punén es miés elevada, y en ella
estaban situadas las fortalezas edomitas de Temdn y Seld, pricticamente
inexpugnables, (Se discute acerca de la localizacién de Seld; hay que
poner en duda la tradicién popular que la identifica con Umm el-Biyara,
en el centro de Petra; BA 19 {19567, 26-36; sin cmbargo, cf. BTS 84
[1966]). Pasajes tales como Sal 108,10 y 2 Re 14,7-10 reflejan el res-
peto que sentian los israelitas por el cardcter inexpugnable de aquellas
fortalezas. Al norte de Edom, las ciudades principales eran Bosrd y el
rico centro agricola de Tofel (Dt 1,1). La Biblia une frecuentemente las
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ciudades de Bosr4, en el norte, y Temén, en el sur, para designar la tota-
lidad de Edom (Gn 36,33-34; Jr 49,20-22; Am 1,12).

42 Los montafieses de la meseta edomita, que moraban «en las
hendiduras de la roca» (Abd 3), no podian mantenerse sélo a base de
la agricultura y la ganaderfa. Extraian ademds cobre de sus montafias y
exigian un peaje a las caravanas que tomaban el Camino del Rey, que
discurria de norte a sur atravesando su meseta (— 31 [ruta 21, supra).
Este contacto permanente con extranjeros pudo contribuir a datles lu
fama de sabios que tenfan (Jr 49,7). (N. Glueck, The Civilization of the
Edomites: BA 10 [19471, 77-84; The Boundaries of Edom: HUCA 11
[1936], 1-58).

43 B) Moab. (—> Excursus: Israel, 11:17). El territorio de Moab
en sentido estricto parece que se extendia entre el Séred y el Arndn
(Dt 2,24; Nm 22,36), al este, por tanto, de la mitad sur del mar Muer-
to. Pero Moab llevé sus fronteras con mucha frecuencia bastante mds
al norte del Arnén, de tal modo que, al igual que en el caso de Edom,
podria hablarse de un Moab del Norte y un Moab del Sur, con el Arnén
como limite entre ambos (Jr 48,20 implica que el Amndn era el rasgo
geoldgico mds caracteristico de Moab). En el sur, la ciudad mds impor-
tante era Quir-Jeres (la moderna Kerak), impresionante fortaleza natural
situada sobre una colina aislada. Todavia en la actualidad estd coronada
por un castillo de los cruzados, testigo mudo de que desde los tiempos
biblicos hasta la primera guerra mundial ésta fue una de las mds impor-
tantes plazas fuertes de toda Palestina. En 2 Re 3,25-27 vemos cémo
esta fortaleza moabita hizo frente a las fuerzas combinadas de Israel y

Jud4.

44 In la parte norte de Moab, Aroer dominaba desde su lado norte
la gran garganta del Arnén (con desniveles de mds de 700 metros de
profundidad). Ocho kilémetros mds al norte se cncuentra Dibdn (Dhi-
ban), ciudad importante cuyos muros han sido recientemente excavados
por ASOR (BASOR 125 [1952], 7-20; 133 [1954], 6-26). Mis al
norte todavia, en una rica llanura, estaba Madaba (la moderna Madeba;
Is 15,2). Med4, rey de Moab, se glorfa de haberla reconquistado de ma-
nos israelitas, en la estela que erigié en Dibdn para conmemorar sus
victorias (la «Piedra de Moab», de cs. 830 a. C.; ANET 320), (Sobre
el mapa en mosaico de Madaba, — 5, supra). Por el norte, los pasos
hacia Moab estaban protegidos por la fortaleza de Jetbén (Is 15,4;
16,8-9).

Unos 8 kilémetros al oeste de Madaba y Jedbdn, dominando ¢l mar
Muerto, estaba ¢l lugar desde el que Moisés contemplé la panordmica
de la tierra prometida y donde también murié, llamado Nebo en la tra-
dicién P y Pisgé en la E (Dt 32,49; 34,1); posiblemente se trata de dos
promontorios de una misma montafia. En tiempos del NT, al sudoeste
de Nebo y cerca del mar Muerto, se alzaba la fortaleza de Magueronte,
un pico aislado que Ierodes convirtié en fortaleza inexpugnable. Al
encontré la muerte Juan Bautista (Josefo, Ans., 18.5, 2, § 119). Hero-
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des el Grande buscé alivio a su enfermedad en las cercanas fuentes ter-
males de Callirhoe (H. Donner, ZDPV 79 [1963], 59-89).

45 Como ya hemos dicho, la ocupacién de los territorios situados
al norte del Arnén por los moabitas no siempre fue reconocida por otras
poblaciones. Asi, por ejemplo, cuando Moisés condujo a Israel a través
de Transjordania, los amorreos (—~> Excursus: Israel, 11:27) habfan
ocupado Je$hén y los territorios situados mds al sur, hasta el Arnén;
también por entonces incendiaron Madaba y saquearon Dibén (Nm 21,
26-30). A continuacién, parte de los territorios moabitas del norte fue-
ron ocupados por la tribu de Rubén (Nm 32,37; Jos 13,9), pero esta
tribu fue rdpidamente destruida por una agresiva expansién de Moab,
que llegé incluso a Jericé atravesando el Jorddn (Jue 3,12ss; Gn 49,
3-4). Ha de notarse que las «llanuras de Moab», donde acamparon los
istaclitas antes de cruzar hacia Jericé, no estaban situadas en la meseta
moabita, sino en el valle del Jordén, justamente al nordeste del mar
Muerto (—> 66, infra).

46 El territorio de la meseta moabita es muy distinto de los difici-
les promontorios meridionales de Edom. Aunque ciertos cultivos como
el trigo o la cebada sélo son posibles en una zona muy reducida, prin-
cipalmente en la parte norte del territorio, la meseta ofrece buenos
pastizales. Incluso en nuestros dias, las negras tiendas de los beduinos
puntean el pais sefialando los parajes en que apacientan sus rebafios.
Econémicamente son descendientes de Mes4, rey de Moab, que «era
pastor de ovejas y tenia que entregar todos los afios al rey de Israel
cien mil corderos y la lana de cien mil carneros» (2 Re 3,4). Cuando
Rubén ocupé el territorio moabita tuvo tanto trabajo con los ganados,
que no pudo prestar ayuda a sus parientes de Palestina en tiempos de
guerra (Jue 5,16). La riqueza de Moab quizd explique el orgullo de que
Jr 49,26 ¢ Ts 25,10-11 acusan a sus habitantes.

BTS 48 (1962); E. D. Grohman, IDB 3, 409-19; R. Murphy, Isreel and Moab
in the 9th Century: CBQ 15 (1943), 409-17; A. H. van Zyl, The Moabites (Leiden,
1960).

47 C) Ammén. (— Excursus: Israel, 11:14). Inmediatamente al
notte de Madaba y Jetbdn se extiende la larga franja de Galaad, para-
lela a gran parte de la depresién del Jorddn, entre el mar Muerto y el
lago de Galilea. Antes de cstudiar Galaad, hemos de desviarnos de nues-
tro viaje en direccién norte para echar un vistazo a Ammén, territorio
situado al este de Galaad y al nordeste de Moab septentrional. Allf los
ammonitas trataban de establecerse, en una zona mal definida de tierra
que iba desde el Yabboq, en el norte, hasta, en ocasiones, el Arndn, en
el sur, justamente cuando Moisés introducia a los israelitas en Transjor-
dania (Jue 11,13; Ammén parece haber sido el mds joven y también el
méds débil de los tres reinos que hasta ahora hemos estudiado). Para
hacerse una idea de la situacién fluctuante de las fronteras, baste notar
que al atacar al reino amorreo de Jesbén (que después pasaria a ser
territorio de Rubén), Israel no pensaba atacar ni a Moab ni 2 Ammén,
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si bien ambos pueblos sostenfan reivindicaciones sobre aquel territorio.
Nétese también que Jos 13,25 caracteriza el territorio de Gad, es decir,
el sur de Galaad, como pais ammonita.

48 Si las fronteras de Ammén estaban confusas, su capital era in-
discutiblemente Rabbd o Rabbat-Amén (en tiempos del helenismo, Fila-
delfia de la Decdpolis; es la moderna Ammin, capital de Jordania). La
formidable ciudadcla montafiosa de esta localidad ofrecié una enérgica
resistencia al ejército de David (2 Sm 11,1.14-21; cf. Am 1,14). En
tiempos posteriores, cz. 440 a, C., Tobias el ammonita, gran enemigo
de Nehemias (Neh 4,1 [4,7]; 6,1-17; 13,4), parece haber establecido
su cuartel general en una fortaleza llamada ahora Arag el-Emir, que ha
sido recientemente excavada por ASOR (— Arqueologfa biblica, 74:82).

49 El pafs de Moab, encerrado entre las montafias del sur de Ga-
laad v el gran desietto al este, era una altiplanicie. La mds valiosa pose-
sién en manos de los ammonitas era el fértil valle del Yabboq supetior,
rfo que nace cerca de Rabbat-Ammén y avanza hacia el norte antes de
torcer hacia el oeste, en direccién al valle del Jorddn. Los ammonitas,
que se habfan apoderado por la fuerza de esta regién, se vefan obligados
a defenderla constantemente contra las incursiones de los merodeadotes
procedentes del desierto (el mal con que se amenaza a los ammonitas en
Ez 25,4-5). Si bien nunca fueron muy fuertes, los ammonitas pudieron
organizat a veces répidos ataques contra las tribus israelitas (Jue 10,9;
1Sm 11,1; Am 1,13; 2 Re 24,2; Jr 40,14). Sin embargo, cuando habian
de enfrentarse a un Israel firmemente unido, necesitaban ayuda ajena
(2 Sm 10,6). Ammén estuvo sometido a Israel durante largos perfodos
(2 Sm 12,31; 2 Cr 27,5).

G. M. Landes, The Maserial Civilization of the Ammonites: BA 24 (1961),
65-86, 0 BAR 2, 69-88.

50 D) Galaad. El rio Yabboq, en su descenso desde las montafias
de Transjordania hacia el valle del Jordan, divide Galaad en dos partes.
La del sur, conquistada al rey amorreo de Jesbén (Dt 2,36; Jos 12,2),
fue asignada a la tribu israelita de Gad; la del norte, tomada al rey de
Basdn (Dt 3,10; Jos 12,5), fue asignada a una parte de la tribu de Ma-
nasés. Cf. Dt 3,12-13; Jos 13,25.31, si bien es cierto que estos limites
entre tribus, tal como aparecen en la Biblia, representan muchas veces
una evolucién histdrica mds complicada de lo que a primera vista da a
entender el correspondiente relato.

Galaad tiene configuracién oval, de unos 55-63 kildmetros de largo
(norte-sur) por unos 40 kilémetros de ancho (este-ceste). La meseta
montafiosa tiene agui forma de cdpula, llegando a elevarse a 1.100
metros, Debido a su altitud, recibe luvias abundantes gracias a las
nubes que, procedentes del Mediterrdnco, llegan hasta alli en invierno.
Las colinas de piedra caliza almacenan las aguas y ello da origen a abun-
dantes manantiales. Antiguamente, Galaad, y especialmente el notte de
este territorio, estaba cubierto de abundantes bosques (Jr 22,6; Zac
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10,10). Incluso en nuestros dias hay bastantes matas de roble y algarro-
bo, asi como pinares. Era famoso ¢l bdlsamo que se obtenia de los 4t-
boles de Galaad (Jr 8,22; 46,11), que se exportaba a Fenicia (Ez 27,17)
y a Egipto (Gn 37,25). También abundaban los vifiedos en esta regién.
Se practicaba algo la minerfa y los bosques proporcionaban abundante
combustible para sus fundiciones (~> 635, infra).

51 Era éste un pafs expuesto a los continuos ataques procedentes
de los ammonitas por el sur y €l este y de los arameos por el norte (~> Ex-
cursus: Israel, 11:10). En la campafia de Gedeén (Jue 8,4-9) se nos dan
noticias de dos ciudades importantes de Galaad, Sukkot y Penuel, ambas
situadas en las inmediaciones del Yabboq. Sukkot podria ser Tell Deir
Alla, un enorme monticulo situado en la conjuncién de los valles del
Yabboq y del Jotddn. (Las recientes excavaciones realizadas en este
monticulo por una expedicién holandesa bajo la direccién de H. J. Fran.
ken sugieren que hubo una conquista israelita hacia 1200 y una ocupa-
cién filistea posterior. Hasta ahora no se habfan encontrado pruebas de
que los filisteos llegaran a controlar tan gran extensién en el valle del
Jordén). Penuel, bastantes kildmetros al este en el valle del Yabbog,
es el lugar de la lucha sostenida por Jacob con un 4ngel (Gn 32,30-31)
y al parecer sirvié de capital al reino notte en tiempos de Jeroboam I
(ca. 915; 1 Re 12,25). Majandyim, otro importante centro de Galaad
(Gn 32,2), al sur del Yabbog, fue la «capital en ¢l exilio» de I3baal,
hijo de Sadl (= I&bdset; 2 Sm 2,8). Una de las razones de que sc esta-
blecieran en Galaad estas capitales provisionales era que la configura-
cién del terreno ofrecfa ventajas a los movimientos de pequefias tropas
frente a ejércitos mayores, de tal manera que este pafs Hegé a convertir-
se en un lugar de refugio, por ejemplo, para David cuando hufa de Ab-
salén (2 Sm 17,24).

52 Yabés de Galaad, importante ciudad situada al norte de este
territorio, mantenia, al parecer, estrechas relaciones con Benjamin, ins-
talado en la otra margen del Jorddn (Jue 21,5-12; 1 Sm 11). Ramot
Galaad, al este, ciudad levitica de refugio (Dt 4,43), desempefié un im-
portante papel en las guerras del siglo 1x entre Israel y los arameos de
Siria (1 Re 22; 2 Re 8,28). En tiempos del NT, Gerasa, unos 8 kils-
metros al norte del Yabboq, y Gadara, en el extremo noroeste de Ga-
laad, con una impresionante vista sobre el Yarmuk, eran importantes
ciudades de la Decdpolis. Son posibles localizaciones del episodio rela-
cionado con un poseso en Mc 5,1-20 (— Arqueologia biblica, 74:90).
Pella, en el valle del Jorddn y al pie de las montafias del norte de Ga-
laad, era otra ciudad de la Decdpolis que sirvié de refugio a los cristia-
nos palestinenses en tiempos de la sublevacién judia contra los romanos
(66-70 d. C.). Cf. BA 21 (1958), 82-96; RB 75 (1968), 105-12.

53 E) Basan. Pocos kilémetros al sur del Yarmuk, las montafias
de Galaad, al descender suavemente, forman una meseta muy fértil. Son
las ricas llanuras de Basdn (llamadas también Jaurdn) que se extienden
junto a las mérgenes del Yarmuk. Estas llanuras, paralelas al lago de
Galilea, llegan por el norte hasta el pie del monte Hermén, y por el este,
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hasta las negras montafias volcdnicas de Jebel Druze. Aqui, las lluvias
son suficientes, pucs las colinas bajas de Galilea, por la parte de Pales-
tina, no llegan a impedir el paso de las nubes tormentosas procedentes
del Mediterraneo, que pueden regar asi los campos de Baddn. En muchos
parajes de la llanura, el suelo estd formado por ricos depdsitos volcani-
cos. Al juntarse el agua de las lluvias y la fertilidad del suelo, Baddn se
convicrte en el granero que abastece de trigo a esta regién y le procura
abundantes pastos. La Biblia habla de la gordura proverbial de los ani-
males criados en Basdn (Sal 22,12; Am 4,1; Ez 39,18). Hacia el este,
sobre las laderas del Jebel Druze, crecfan robustas encinas, de manera
que Baddn podia compararse con el Libano por el esplendor de sus dr-
boles (Is 2,13; Nah 1,4; Ez 27,6; Zac 11,1-2). Los bosques de Basdn
sirvieron muchas veces de refugio a quienes se encontraban en apuros
(Sal 68,15.22; Jr 22,20).

54 Escasean las referencias biblicas a lugares concretos de Baddn,
pues Israel sélo pudo controlar estos territorios en los momentos de su
mayor esplendor. Una de las ciudades de Og, rey de Ba3dn, era Salkd
(Dt 3,10; la moderna Salkhad), en el Jebel Druze; otra era Edrei (la
moderna Det‘a), que estaba situada mds al oeste, cerca de Galaad.
En Edrei tuvo lugar la victoria de Moisés sobre Og (Nm 21,33-35), En
tiempos de David, el reino arameo de GueSur se extendié hasta ocupar
la porcién de Baddn cercana al lago de Galilea; este reino queddé some-
tido a David, y de alli procedia la princesa que fue madre de Absalén
(2 Sm 3,3; 13,37-38; cf. B. Mazar, JBL 80 [1961], 16-28). En el si-
glo 1x, Baddn fue escenario de luchas entre Israel y los sirios de Damas-
co {2 Re 10,32-33). Nuevamente en tiempos de los Macabeos se produ-
jeron luchas en aquel territorio, cuando Judas acudié en ayuda de los
judios establecidos en Bosor, Bosrd y Carndyim (1 Mac 5,24-52).

55 En la época del NT, varias de las ciudades que integraban la De-
cépolis {Hipos, Dién, Rafana) se hallaban situadas en territorio de
Basén. Gaulanitide (al norte de Baddn) y Traconitide (al este) formaban
parte de la Tetrarquia de Filipo, como se dice en Lc 3,1. Actualmente,
las ruinas de las ciudades edificadas con piedras basdlticas se alzan como
negros monumentos funerarios a la gloria del pasado.

Sobte Transjotdania, N. Glueck, The Other Side of the Jordan (New Iaven,
1940): un resumen en plan de vulgarizacidn de su obra Explorations in Eastern
Palestine- AASOR 14, 15, 18, 19 (1934, 1935, 1937-39); G. L. Harding, The
Antiguities of Jordan (Londres, 1959); E. Hoade, East of the Jordan (Jerusalén,
1954); NatGeog (dic. 1947; dic. 1952; dic. 1964),

56 II1. Depresion del Jordan. En el moderno Libano, las cadenas
gemelas del Libano y el Antilibano, que se extienden en direccién norte-
sur, se encuentran separadas por la fértil llanura Jlamada Big4, formada
por la falla que separd las montafias, v que en la actualidad es un valle
elevado cuyas cotas alcanzan de 500 a 1.000 metros. En medio de este
majestuoso valle se alzan las ruinas de la ciudad helenfstica de Baalbek,
uno de los atractivos turisticos del Préximo Oriente. Hoy, al igual que
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en tiempos antiguos, la frontera norte de Israel coincide con el impre-
sionante paraje en que la Bigd se desploma sobre la gran depresién del
Jord4n, en una abrupta caida de 400 metros hasta la depresién del Hulé,
Antiguamente, este tertitorio, el més al norte de todo Istael, pertenecia
a la tribu de Dan, y la expresién «desde Dan hasta BerSeba» servia para
sefialar los limites de la nacién israclita. Dominando la escena se alza
el Hermén, cubierto de nieve, y que forma el extremo sur del Anti-
libano, con sus 2.750 metros de altitud. Los 4rabes llaman a este pico
«el Sheikh», pues sus nieves perpetuas semejan el albornoz blanco de
un notable. En la antigiiedad era llamado Sirion por los fenicios y Senir
pot los amorreos (Dt 3,9); Israel lo comparaba con un centinela que
montaba guardia sobse su frontera norte (Dt 4,48; Cant 4,8).

57 A) Las fuentes del Jordin y la cuenca del Hulé. Nace el Jordin
a la sombra del Hermén, de cuatro corrientes alimentadas por las aguas
que recogen las montafias del Libano. Dos de estas cotrientes, el Ba-
reighit y el Hasbani, descienden formando cascadas de la Bigd; en el
Sal 42 (6-7) se canta la belleza de esta hermosa regidn, con sus saltos
de agua y sus turbulentos arroyos en primavera, limitada por las moder-
nas poblaciones de Merj Ayun y Metulla. Los dos afluentes mds cauda-
losos, el Liddani y el Banyasi, brotan al pie del Hermédn, cerca de las
ciudades de Darn (la moderna Tell el-Qadi) y Cesarea de Filipo (Baniyas).
En Jue 18 se nos informa que Dan se aduefid de esta rcgién de bosques
y manantiales cuando la tribu avanzé hacia el norte desde Palestina
central. La ciudad de Lais («ledn», en hebreo) mencionada en ese relato
quizé sea una reminiscencia de la abundancia de fieras en aquella regidn
(Dt 33,22: «Dan cs un cachorro de leén»). El santuario de Dan, impor-
tante centro de culto desde la época de los jueces (Jue 18,30; Am 8,14),
fue uno de los dos santuarios oficiales del reino del norte (1 Re 12,29;
2 Re 10,29; — Instituciones religiosas, 76:533). Abel de Bet-maacd, lo-
calidad situada al extremo norte de Dan, fue el punto en que se dieron
cita los clementos revolucionarios opuestos al reino del sur (2 Sm 20,
14-22). Las resonancias religiosas del tetritorio de Dan se prolongan
hasta los tiempos del NT, pues Paneas {la moderna Baniyas) era un cen-
trto de culto al dios Pan. La ciudad fue reconstruida con el nombre de
Cesarea de Filipo (= «Ciudad cesdrea» del tetrarca Filipo, de estirpe
herodiana, para distinguitla de la Cesarea Maritima, en la costa); Jesds
y sus discipulos la visitaron, y alli fue donde Pedro reconocié a Jests
como Mesfas (Mc 8,27). Algunos han sugerido que el monte Hermén,
que domina Cesarea, es la «montafia alta» de la transfiguracién, que se
narra en el siguiente capftulo de Marcos (9,2).

58 En la antigiiedad, la depresién del Hulé, de unos 15 kilémetros
de largo y unos 5 de ancho, recogia estos cuatro afluentes, junto con
algunos otros de menor importancia, formando una marisma y un pe-
quefio lago poco profundo de unos 4 kilémetros de largo. Los inge-
nieros israelitas han acertado a drenar eficazmente esta pestilente causa
de malaria. Las aguas que afluian al lago entraban en él formando dos

24
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corrientes, y salfan juntas por el cauce dnico del Jorddn. Josefo da al
lago ¢l nombre de Semeconitis,

La depresion del Hulé era lugar de paso, en direccién norte-sur, en-
tre Palestina y la Bigd del Libano, y justamente al sur del Hulé trans-
curtia el camino, en direccidn oeste-este, que unfa Palestina con Damasco
(Siria). Para dominar este paraje estratégico era necesario poseer una
buena fortaleza, y éste es el papel que cumplia Jasor. Se asentaba sobre
las montafias contiguas al Hulé por su parte sudoeste y era la principal
ciudad del norte de Palestina, Una vez que Josué hubo conquistado el
centro y sur de Palestina, se dirigié hacia Jasor, por ser ésta la clave
natural pata dominar el norte (Jos 11; sobre las importantes excavacio-
nes israclics en Jasor, ~ Arqueologia biblica, 74:21, 63).

59 Por los 15 kilémetros que separan el IIulé del lago de Galilea
fluye el Jordan (cuyo nombre significa «el que desciende con fuerza»)
encajonado en una estrecha garganta basdltica cuyas paredes se elevan
mds de 350 metros sobre ¢l nivel de la corriente. La rapidez de ésta se
explica por el hecho de que a la salida del Hulé hay unos 60 metros de
altitud sobre el nivel del mar, y cuando el rio desemboca en el lago de
Galilea estd ya a 205 metros bajo el nivel del Mediterrdneo. Sobre la
meseta occidental, justamente en la regién en que el Jorddn se aproxima
ya a su desembocadura en el lago de Galilea, estdn las oscuras ruinas de
Corazin, la ciudad que Jesds maldijo por no haber sabido apreciar sus
milagros (Mt 11,21).

60 B) Lago de Galilea. Entramos ahora ¢n la regidn en que se
desarrollé principalmente ¢l ministerio de Jesis, y ciertamente una de
las m4s hermosas de Palestina, €l lago en forma de corazén, de 20-21
kilémetros de largo por 11-13 de ancho, que en hebreo lleva el nombre
de Kinneret {«arpa», de donde viene el nombre de la llanura de Ge-
nesaret en Mt 14,34, el de lago de Genesaret en Lc 5,1 y el de lago de
Gennesar en Josefo). Mc y Mt dan a esta masa de aguas el nombre de
«mar de Galilea», pero Lc, mds correctamente, lo designa como lago.
Sélo Juan (6,1; 21,1) lo Hama «Tiberiades», el nombre que se le daria
miés tarde, en el siglo 1 d. C., una vez que Herodes Antipas hubo cons-
truido la ciudad del mismo nombre sobre la orilla sudoeste, en servil
homenaje al emperador romano.

Las azules aguas del lago estdn rodeadas de abruptos precipicios por
todas partes, excepto en la orilla norte, donde las verdes llanuras, espe-
cialmente por el noroeste, forman una agradable ribera. Su belleza siem-
pre ha atraido al hombre: las cuevas de las colinas situadas al noroeste
han dado a conocer algunas de las mds antiguas huellas del hombre pre-
histérico de Palestina (— Arqueologfa biblica, 74:41), y en la actualidad,
més de un turista o peregrino encuentra quec este paraje cs el mds ade-
cuado rincén de Palestina para meditar en aquel que tantas veces oré
aqui mismo (Mc 1,35; 6,46). Pero no siempre hubo paz en estos luga-
res. En los «Cuernos de Hattin», abrupto acceso desde la baja Galilea
al lago (por donde Jests tuvo que pasar cuando descendié de Nazaret y
sus alrededores hacia Cafatnaim [Lc 4,31; Jn 2,121), tuvo lugar la
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decisiva batalla en que Saladino aplasté para siecmpre, en 1187, el pode-
rio de los cruzados en Palestina.

61 Los discipulos de Jesiis eran pescadores en este lago; més de una
vez tuvo ocasién él mismo de experimentar sus tormentas repentinas
cuando lo atravesaba en barca. Los templados inviernos de este resguat-
dado lago ofrecfan un buen refugio a aquel predicador ambulante que
en tantas ocasiones se encontrdé sin un lugar donde guatrecerse (Mt 8,
20). Con frecuencia, su auditorio se reclutaba entre los afanosos habi-
tantes de las ciudades comerciales asentadas en la orilla norte, entre los
mercaderes que atravesaban el camino de Siria que corre a lo largo de
la orilla occidental y entre Ia multitud de funcionarios que controlan
los pasos del Jorddn, limite entre la Galilea de Herodes y la tetrarquia
gentil de Filipo en Baddn (— 35, supra). Cafarnadim (Tell Hum; — Ar-
queologia biblica, 74:88), situada sobre la orilla nornoroeste, de donde
eta Pedro (segin Mc 1,21.29), fue elegida por Jesits como centro de sus
actividades; su sinagoga le oy6 predicar mds de una vez (Lc 4,31; 7,5;
Jn 6,59). A unos 6 kilémetros de distancia, cruzando el Jorddn y sobre
la orilla nornotdeste, estaba Befsaida, ciudad con la que guarda alguna
relacién el milagro de la multiplicacién de los panes {L¢ 9,10; Jn 6,1;
sin embatgo, cf. Mc 6,45}); de allf eran, segiin Jn 1,44; 12,21, Pedro,
Andrés y Felipe. Marfa Magdalena, la que estuvo poseida por siete de-
monios (Le¢ 8,2), patece que procedia de Magdala, en la orilla oeste del
lago, mientras que el poseso de Mc 5,1 metodeaba por las tumbas de la
otilla este (¢cerca de Gergesa?; — 52, supra; — Evangelio Mc, 42:31),
en la regién de la Decdpolis. Esta zona tuvo escasa importancia en el
AT; sin embargo, en el extremo sudoeste del lago se hallaba una forta-
leza prebiblica de la primera Edad del Bronce, mds tarde llamada Bet-
Yerd (— Arqueologia biblica, 74:50). (Sobre cl lago en general, cf. BTS
76 [19651).

62 C) Valle det Jordin. Entre el lago de Galilea y el mar Muerto
el Jorddn desciende de 205 metros bajo el nivel del mar a 270-400
en una distancia de unos 105 kildmetros. En ambas orillas se elevan las
montafias a méas de 300 metros sobte el fondo del valle, formado pot
la depresién que en otros tiempos las dividié en dos. Esta depresidn,
llamada en drabe Ghort, se ensancha al norte (hasta unos 30 kilémetros
a orillas del lago de Galilea) y también en el sur, donde alcanza una
anchura de 30 kilémetros en las proximidades del mar Muerto. En el
centro de la franja que estudiamos ahora, la depresién del Jotddn se es-
ttecha hasta formar un paso muy angosto. Cuando puede disponerse de
agua suficiente —procedente de las lluvias en el norte y de la irtigacién
en el sur—, el suelo de este valle se presta a un intenso cultivo.

63 Por el centro de la depresién corre el tio Jorddn, estrecha co-
rriente de 18 a 25 metros de anchura en el lugar por el que Josué cruzd
este tio. No es de extrafiar que el sirio Naamdn encontrara mucho mejo-
res los rios de Damasco (2 Re 5,12). Debido a las curvas y meandros
que describe el Jorddn, especialmente a mitad de camino desde el lago
de Galilea y hacia el sur, sobre el valle se han ido depositando espesas
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capas de sedimentos llamadas Zor. En algunos sitios, el Zor tiene una
anchura de 1,5 kilémetros y un espesor de 45 metros. El Zor suele
inundarse en primavera, cuando las aguas del deshielo producido en el
Hermén llenan las gargantas del Jorddn, y se convierte en una espesura
impenetrable de matorrales y monte bajo, que en la antigiiedad ofrecfan
cobijo a los animales salvajes, incluyendo Icones (Jr 49,19; Zac 11,3).
Jr 12,5 iasiste, con razén, en el peligro que corren quienes se adentran
en las selvas del Jorddn (también 49,19). Donde el suelo de la depre-
sién (Ghor) s¢ hunde para formar cl lecho del rio (Zor), el terreno se
torna desértico y baldio: un conjunto de rugosidades de greda grisdcea
en constante disgregacién que recibe el nombre de gattara. Lo inseguto
de estas formaciones y la espesura de los matorrales del Zor han hecho
que el Jorddn constituya una divisoria natural, mds que la anchura de
su corriente. En el norte, donde los vados son mds frecuentes, hay mejo-
res comunicaciones, aunque no sicmpre resultan cémodas, entre Pales-
tina y Transjordania, sobre todo en Galaad (Jue 8,4; 12,1-6; 21,8-12;
1 Sm 31,11-13).

64 Avanzando de norte a sur por el valle del Jordén, encontramos
su primer gran afluente por el este, el Yarmuk, que lleva tanta agua
como el mismo Jorddn (y que dio motivo a la «guerra del agua» entre
4rabes e israelies a consecuencia de los proyectos hidrulicos de estos
Gltimos). Cerca de la confluencia del Yarmuk con el Jorddn florecié una
importante civilizacién neolitica que ha dejado muestras abundantes de
cerdmica, conocida en la actualidad por Sha‘ar ha-Golan, excavada por
M. Stekelis. A unos 20 kilémetros al sur del lago de Galilea hay una
falla en las montafias occidentales, donde la llanura de Esdrelén (Yizreel)
se abre sobre la depresién del Jorddn. Las rutas estratégicas de comuni-
cacién con Isracl a través de esta abertura estaban controladas por la
fortaleza de Bet-San (Beisdn), cuya importancia queda patente en los
estratos arqueoldgicos que han revelado una ocupacién egipcia, filistea
e israclita (—=> Arqueologia biblica, 74:65, 68). En tiempos de los roma-
nos recibié el nombre de Escitépolis, y hacia el afio 400 se encontraban
instaladas en ella dos florecientes comunidades, cristiana y judia. Frente
a la falla de Bet-San, sobre la ladera transjorddnica del valle, se encon-
traba Pella; en direccién sur se hallaba el arroyo Kerit (= Wadi Yabes;
1 Re 17,3), cuya desembocadura cn cl Jorddn sefiala el territorio en que
actuaba Elfas. Cerca se encuentra el lugar de Yabés$ de Galaad (— 52,
supra). En 1967 se emprendieron en Pella unas excavaciones america-
nas bajo la direccién de R. H. Smith (RB 75 [19681, 105-12).

65 Todavia en el lado este, donde se estrecha la depresién del Jord4n,
y en el lugar en que el Wadi Kufrinje desemboca en dicho rio, se haya la
localidad de Sertén (1 Re 4,12), que muy probablemente se identifica con
Tell es-Sa‘idiyeh, donde han sido practicadas interesantes excavaciones
por J. B. Pritchard (BA 28 [1965], 10-17; BTS 75 [1965]). Sobre
Sukkot (¢Tell Deir Alla?), 8 kilémetros mas al sur, ~> 51, supra. En cl
lado este del valle, entre Wadi Kufrinje y el Yabboq (Nahr ez-Zerqa),
tuvieron lugar las actividades metaldrgicas emprendidas por Salomén
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(1 Re 7,45-47), para las que suministraban abundante combustible los
bosques del norte de Galaad, en la meseta superior. La distancia entre
Sartdn, en la desembocadura del Kufrinje en el Jorddn, y Adam (Tell
ed-Damiyeh), en la confluencia del Yabboq, es de unos 20 kilémetros.
Jos 3,16 relata que cuando Josué detuvo las aguas del Jorddn, la corrien-
te dejé de fluir desde Adam hasta Sartin. Hay noticias histéricas que
confirman el hecho de que los corrimientos de tierras ocurridos en la
zona de Adam han detenido tempotalmente el curso del Jorddn. En el
lado occidental, justamente enfrente de esta zona, el Wadi Far‘ah
se adentra en la depresién procedente de Palestina, trayendo las aguas
de la cuenca samaritana. En un pico aislado, dominando la conjuncién
del Far‘ah y el Jord4n, se hallaba la impresionante fortaleza herodiana de
Alexandrium. En los 24 kilémetros que scparan Alexandrium de Jericd,
en la orilla oeste, se alzaban otras fortalezas herodianas, como Phasaelis,
Archelais y Dok (cf. 1 Mac 16,15), cuya finalidad era proteger las rutas
que comunicaban el valle con Judea. Cf. BA 15 (1952), 26-42; — Histo-
ria de Israel, 75:132.

66 Cerca de 13 kilémetros al norte del mar Muerto, algo alejada
de la orilla occidental, estaba la perla del valle sur del Jorddn, Jerico,
una de las mds antiguas ciudades del mundo y lugar de importantisimas
excavaciones arqueoldgicas (— Arqueologia biblica, 74:19, 45, 60-61).
Se sugiere que la fuente cercana a sus ruinas es la que purificé Eliseo
(2 Re 2,19-22). Es muy posible que la Jericé del NT no ocupara ya
exactamente el mismo emplazamiento (Tell es-Sultan), sino otro cercano
(~— Arqueologfa biblica, 74:91). En la zona este, frente a Jericd, donde
el valle es muy ancho, se extienden las Uanuras de Moab (Nm 22,1),
donde acamparon los israelitas cuando volvian de la meseta moabita.
N. Glueck ha explorado la superficie de esta drea a fin de localizar los
diferentes emplazamientos mencionados en la Biblia; por ejemplo, Sittim
(Nm 25,1; Jos 2,1). Estas llanuras forman el escenario de los dltimos
capftulos de Nm y de todo el Dt. (También se encuentran aquf los mon-
ticulos de Ghassul, emplazamiento prebiblico importante por su cerdmica
y arte calcoliticos; — Arqueologia biblica, 74:47). No se sabe con exac-
titud el lugar del paso del Jordan (—> Arqueologfa biblica, 74:91). Sobre
la discutida localizacién de Guilgal, primer campamento en la orilla occi-
dental después de cruzar el rio (Jos 5,10), cf. J. Muilenburg, BASOR
140 (1955), 11-27; O. Bichli, ZDPV 83 (1967), 64-71.

Sobre el curso entero del Jorddn, desde el Libano hasta el mar Muerto,

cf. N. Glueck, The River Jordan (Nueva York, 1946); BTS 64 (1964); NatGeog
(dic. 1940; die. 1944).

67 D) Mar Muerto. El rio Jordén finaliza su curso desembocando
en el mar Muerto, ¢l mids caracterfstico accidente de toda la depresién
del Jordén. Rodeado de montafias en ambas orillas, de unos 80 kils-
metros de largo y 16 de ancho, el mar Muerto {mar de la Arabd, mar
de 1a Sal, lago Asfaltites) cs el lugar mds bajo de toda la supetficie te-
rrestre, a 392 metros bajo la superficie del mar, con profundidades de
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otros 390 metros en la parte norte. El mar Muerto se asegura que
es la masa de agua mds insélita de todo el planeta. Mds del 27 por 100
de sus componentes son materias s6lidas (sal, otros cloruros y bromutos);
su contenido salino aumenta incesantemente, debido a que los siete mi-
llones de toneladas de agua que desembocan en él diariamente no tienen
salida, sino que se pierden por evaporacién, quedando acumulados los
sélidos residuales. Los 45.000 millones de toneladas de compuestos qui-
micos que contiene han atraido a la industria quimica de Israel y Jorda-
nia, pero ni aun asi puede evitarse que el extremo sur de este mar, poco
profundo, se vaya elevando progresivamente debido a la sedimentacién.
(Sobre la industria bituminosa montada por los nabateos, cf. BA 22
[1959], 40-48). Ningiin pez pucde vivir en semejantes aguas, al menos
hasta que se cumpla la visién de Ezequicl y un torrente portador de vida
descienda de Jerusalén para endulzar el mar Muerto hasta Engadi (47,
10). EI calor excesivo y el suelo requemado no permiten asentamientos
de poblacién en gran escala dentro de esta regién (si bien es cierto que
se prestarfa muy bien para el turismo de invierno).

68 Sobre los acantilados del noroeste, cerca del manantial llamado
Ain Feshkha, se alzan las ruinas de Qumrin, asentamiento de la comu-
nidad que produjo los manuscritos del mar Muerto (— Apdcrifos,
68:67ss; NatGeog [dic. 1958]). A medio camino, en la orilla oeste, se
encucntra la celebérrima fuente de FEngadi (Cant 1,14), donde David
buscé trefugio huyendo de Sadl (1 Sm 23,29). Sobre recicntes excava-
ciones israelies en el oasis de Ingadi, cf. Arch 16 (1963), 99-107. La
aislada fortaleza de Masada, situada en la montafia, a dos tercios del
camino hacia el mar, fue el dltimo bastién de la lucha que mantuvieron
los judios contra los romanos el afio 73 d. C.; los valles existentes entre
Engadi y Masada abundan en cuevas, que proporcionaron abrigo a la
resistencia judia; en ellas se encontraron parte de los manuscritos del
mar Muerto (—> Apéerifos, 68:107-110; cf. también Y. Yadin, Masada
[Nueva York, 19661). Al extremo sur de la orilla oeste se alza la mon-
tafia de sal llamada Jebel Usdum, cuyo nombre recuerda la biblica So-
doma y la columna de sal en que se convirtié la mujer de Lot (Gn 19,
26). Se cree que Sodoma y Gomorra, asi como las otras tres ciudades
de la llanura (Gn 18,16ss), yacen bajo las aguas, en el extremo sur del
mar (BA 5 [1942], 17-32; 6 [1943], 41-53, o BAR 1, 41-76). Esta
bahia poco profunda se prolonga en la Sebkha, o marismas saladas que
se extienden 13 kilémetros al sur del mar Muerto.

La orilla este estd cortada por abruptos precipicios y por las grandes
gargantas que forman los rfos de Transjordania, como el Arnén y cl
Séred. Ya hemos mencionado las fuentes termales de Callithoe en la
parte norte de esta regién (—> 44, supra). Bajando por la orilla este, a
dos tercios de camino, se encuentra la peninsula de Lisdn («lengua»),
una meseta de margas grises, de unos 15 kilémetros de largo, que se
adentra en el mar Muerto, reduciendo la anchura de éste a sélo 3 kilé-
metros. Durante la época romana, y aun en tiempos posteriores, era
posible vadear el mar Muerto por este lugar. Justamente al este de la
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peninsula de Lisdn, Paul Lapp ha excavado una seric de fascinantes ne-
crépolis de la primera época del Bronce en Bab cdh-Dbra® (Arch 19
[19661, 104-11).

BTS 45 (1962); «Reader’s Digests (julio 1966), 157-64.

69 E) Araba. En el AT se emplea el término de «Arabd» para de-
signar toda la depresién palestinense. Hoy, sin embargo, se aplica comtin-
mente a la porcién mds al sur de csta depresién, es decir, a los 150 kilé-
metros aproximadamente que hay entre las marismas saladas de la Seb-
kha v ¢l golfo de Aqgaba. El suelo de la Arabd se eleva progresivamente
hasta que cn Jebel er-Rishe, a medio camino hacia el mar, alcanza ya
los 195 metros sobre el nivel del mar. Este valle se encuentra flanquea-
do de montafias, que son més altas por el este. Su nivel, a partir del
Jebel er-Rishe, vuelve a descender hasta la altura del mar en el golfo de
Agaba. La parte norte de la Arabd es muy ancha, especialmente a la
altura del entrante de Pundn (—> 41, supra). Su mayor anchura en el
sur no llega a los 10 kilémetros. Casi toda la Arabd es un desierto donde
dnicamente pueden subsistir algunos asentamientos humanos gracias a
una cxperta labor de regadio, como la realizada por los nabateos anti-
guamentc o por los israelies en la actualidad. I.a Arabd adquiere impot-
tancia desde el punto de vista de la historia biblica en dos ocasiones.
Primeramente sitvié de camino en el avance de Isracl desde Cadés-
Barnea hacia la Transjordania (= 31, supra); en segundo lugar, fue el
sitio en que se instalé la principal fundicién de cobre en tiempos de
Salomén. El mineral se extraia de las colinas y era fundido en lingotes
para satisfacer las necesidades del gran constructor de Israel (BA 24
[1961], 59-62). En el extremo sur de la Arabd, al norte del golfo de
Aqaba, se hallaba emplazada la fortaleza de Elat (Elot), motivo de fre-
cuentes disputas entre Judd y Edom (2 Re 14,22; 16,6). Cerca estaba
Esy6n-Guéber, lugar que figura entte los que tocd la peregrinacidn is-
raelita bajo Moisés (— 30, supra), pero mds conocido por haber sido
transformado en puerto por Salomén, que lo convirtié ademés en punto
de partida de sus flotas que comerciaban con Somalia, Arabia del Sur
y otros puntos situados al este (1 Re 9,26; 10,2). Este puerto se volvié
a utilizar en épocas posteriores durante la monarquia separada de Israel
y Judé, cuando la paz entre ambos estados permitia unir esfuerzos para
reanudar el comercio mundial emprendido por Salomén (2 Cr 20,36).
N. Glueck ha identificado Elat y Esydn-Guéber (que en la Biblia apa-
recen como localidades distintas) con el lugar excavado por él mismo en
Tell el-Kheleifeh, en el centro del extremo norte del golfo, medio kilg-
metro tierra adentro. Précticamente todos los autores que tratan estas
materias han aceptado la identificacidn de Glueck, a pesar de que éste no
encontré restos de instalaciones portuatias y los fuertes vientos reinan-
tes cn aquella region la hacen poco adecuada para tales menesteres. Ha-
bria que suponcr que no se habfan hecho instalaciones normales para el
atraque de los’ buques, sino que éstos se varaban simplemente en la
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playa; ha llegado a nosotros el relato de un naufragio en Esyén-Guéber,
en 1 Re 2247. Glueck pensé que uno de los mayores edificios excava-
dos era una fundicién de cobre saloménica, pero mds tarde rectificaria
esta opinién. Rothenberg (BTS 72 [1965]) sostiene que si bien Elat
se encontraba en la zona nordeste del golfo (la bizantina Aila, que se
halla al norte de Ja moderna Aqaba y se extiende por el oeste hasta
Tell el-Kheleifeh), Esyén-Guéber se ascntaba sobre la isla de Jeziret
Fara‘an, a unos 13 kilémetros de la costa, en direccién sur. Esta isla,
en la que se ha encontrado cerdmica correspondiente a los tiempos de
Salomon, ofrece excelentes condiciones de abrigo para los barcos. Son
visibles en ella los restos de un puerto artificial.

BA 1 (1938), 13-16; 2 {1939), 37-41; 3 (1940), 51-55; 28 (1965), 70-87; BTS 25
(1960); ILN (3 sept. 1960); NatGceog (feb. 1944); PEQ 94 (1962), 5-71.

70 IV. Llanuras costeras. Antes de centrar nuestra atencién en [,
zona més importante de la geografia biblica, la franja formada por lag
montafias de Palestina entre el Mediterrdneo y el Jorddn, vamos a {ijar.
nos en la costa de Palestina, que mide unos 200 kilémetros desde Gaza,
ciudad filistea, en el sur, hasta la fenicia Tiro, en el norte. Para mayoy
comodidad, la consideraremos dividida en tres secciones, cada una de
ellas cubriendo una distancia de 60 a 70 kilémetros, concretamente, Fj.
listea, Sarén y la regién de Dor-Carmelo-Aser.

71 A) Filistea y la Sefeld. Mcdio siglo después de la principal inv,.
sién israelita de Canadn (seguramente ca. 1240; — Arqueologia biblicy
74:64), los «pueblos del mar» ocuparon una franja al sur de la costs
cananea. Estos nuevos invasores eran una amalgama de indoeuropegg
procedentes de Creta, Chipre, Cerdefia, Sicilia y otras islas del Medite.
rrdneo. (Estos pueblos habfan atacado anteriormente las costas situadag
mds al norte, destruyendo Ugarit [—> 21, supra] ca. 1230). Los semitag
que habitaban el pafs, cananeos e israelitas, encontraron en estos ey.
tranjeros incircuncisos unos formidables adversarios, cuya lengua Jeg
resultaba desconocida y que llegaban portando armas de hierro que log
hacfan invencibles (—> Arqueologia biblica, 74:66-69). Estos puehlog
que cn adelante serfan conocidos con el nombre de filisteos, se apode.
raron en pocos afios, ¢ca. 1170-1150, y seguramente con anuencia de
Egipto, de toda aquella costa, formando una pentdpolis o liga integrad,
por cinco ciudades (1 Sm 6,4): Gaza, Ascalén y ASdod en la costa (em,.
meradas en direccién norte-sur), Gat y Ecrdn tierra adentro (lugares
éstos que atin no han podido scr claramente identificados). Cf. BA 2¢
(1963), 134-39; BTS 71 (1965) sobre recientes excavaciones en Asdod.
Sobre los filisteos en general, cf. BA 29 (1966), 70-86; RB 71 (1964),
215-29; — Excursus: Israel, 11:19.

72 a) FrListra. Si bien es verdad que los filisteos llegaron a dom;.
nar una gran extensién en Canadn, incluyendo la llanura de Esdrelén y
parte del valle del Jorddn, y que dicron nombre a toda esta regién, «Pa.
lestina», Filistea propiamente abarcaba el territorio de la pentdpolis.
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En una profundidad de unos 3 kilémettos, la costa comprendida entre
el norte de Gaza y Joppe (unos 72 kilémetros) estd cubierta de dunas
de arena, que a veces alcanzan una altura de 50 metros. A lo largo de
esta costa pasa la calzada principal que une Egipto con Siria. Ya hemos
sugerido (— 28, supra) que éste fue uno de los caminos que pudo se-
guir, en parte al menos, el éxodo de los israelitas que salieron de Egipto
en diteccién a Canadn,

La llanura filistca se extiende entre las dunas de arena y las colinas,
con una anchura de 7 a 15 kilémetros, v estd cruzada por los wadis que
drenan las colinas situadas al este. Muchos de estos wadis han sefialado
el emplazamiento de las ciudades. Olivos y trigales eran la base de la
riqueza de los filistcos (Jue 15,5), siendo sus tnicos peligros la sequia,
las plagas y la guerra. Especialmente al sur de Filistea resulta escasa el
agua, v la que cae al producirse las tormentas de invierno corre rdpida-
mente hacia el mar. Gaza, pot ejemplo, se encuentra en el limite entre
el desierto y la tierra fértil, hacia el sur. Eran frecuentes alli las plagas,
que se transmitian desde Egipto (Dt 7,15; 28,60; Am 4,10); hasta hace
muy poco tiempo, esta regién se hallaba bajo la amenaza constante de
las fiebres paliidicas. La Biblia recuerda una epidemia (quizd de peste
bubénica) que se propagd por Filistea cuando el arca de Istael fue lle-
vada a A¥dod y Ecrén (1 Sm 5); cuatto siglos mds tarde, un ejéreito de
Senaquerib seria diczmado potr una de estas plagas en Libn4, al norte
de Gat (2 Re 19,8.35-37). Por lo que se refiere a la guerra, en Filistea
eran bien conocidos los ejércitos invasores, ya que este pafs era paso
obligado para los que intervenian en las continuas rivalidades cntre
Egipto, en el sur, y Sitia, Asiria y Babilonia, en el notte y este del
Creciente Fértil (— 15, supra). (Modernamente, Gaza ha sido motivo
de continuos choques entre Israel y Egipto). En los tiempos del apogeo
de los filistcos, sin embargo, no eran las guerras internacionales, sino
la rivalidad con Israel, el motivo de las perturbaciones (siglos xr1-x1).
73 b) La SeFeLA. Entre la llanura filistea y las montafias de Judi,
hacia el este, hay una franja cuya anchura va de los 15 a los 25 kiléme-
tros, con alturas comprendidas entre 100 y 400 metros, conocida por el
nombre de Sefeld, «tierras bajas». Los valles de la Sefeld eran pasos na-
turales entre Filistea y las montafias, v se ptotegian con ciudades forti-
ficadas: Debir, Laki§, Libnd, Azecd, Maqqged4, Bet-Seme$ y Guézer, una
lista que se ha hecho famosa a través de los relatos biblicos de tema
bélico. (Las excavaciones realizadas cn Bet-Seme$ han dado a conocer
importantes muestras de las industrias filisteas; ello prueba que estas
ciudades debfan caer alternativamente bajo influencia istaelita o filistea;
— Arqueologia biblica, 74:67. Sobre las excavaciones jsraelfes en Tell
Nagila, fortaleza cananea y de los hicsos, situada a unos 25 kilémetros
al sur de Bet-Semes, cf. Arch 18 [1965], 113-23). Cuando Josué hubo
consolidado su dominio sobre las tierras altas del Canadn central, con
base en Betel, Ay y Gabadn, su préxima campafia se ditigié contra las
cindades de Ia Sefeld (Jos 10,28-40). Las excavaciones realizadas en al-
gunas de ellas confirman su destruccién ca. 1240. Cuando llegaron alld
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los filisteos, se sirvieron de Ecrén y Gat como fortalezas contra Israel
para poner coto a las incursiones lanzadas desde las montafias de Jud4
contra la Sefel4 (los relatos de Sansén en Jue 15-16). Las victorias obte-
nidas por David, en las que el poderio filisteo quedd definitivamente
roto, tuvieron lugar en la Sefeld (2 Sm 5,17-25). En una palabra; el
control de la Sefeld era un factor decisivo. Cuando prevalecian los filis-
teos, los wadis eran como flechas que apuntaban al corazén mismo de las
montafias de Judd; cuando se imponian los israelitas, la amenaza se
volvia contra la llanura de los filisteos. M4s tarde, en los siglos viir al
v1, el control de estos wadis desempefié un papel decisivo en las cam-
pafias de Asiria y Babilonia contra Judd. En vez de atacar a ésta por el
norte, Senaquerib y Nabucodonosor enviaron sus ejércitos en direccién
sur, a lo largo de la costa, para cortar ante todo cualquier ayuda que
pudiera venirle a Judi desde Egipto y para disponer al mismo tiempo
de una via fdcil de acceso hacia el interior. Laki§ fue lugar donde se
libraron famosas e importantes batallas (2 Re 18,14; Jr 34,7; — Ar-
queologia biblica, 74:77-79).

74 Dos wadis situados en la parte norte de la Sefeld merecen espe-
cial mencidn. La cafiada de Sorek tenfa en sus inmediaciones las ciudades
de Quiryat-Yearim, Bet-Seme§, Timnd, Ecrén y Yabnel. Fue escenario
de los relatos sobre Sansén (Jue 16) y de la historia que recoge la cau-
tividad del arca a finales del siglo x1 (1 Sm 6; 2 Sm 6). El otro wadi,
situado mds al norte, era cl valle de Ayyaldn, que, pasando por Bet-
Jorén de Abajo y Bet-Jorén de Arriba, daba acceso a Betel y Jerusalén
por Gabadén. En este lugar libré Josué su batalla contra los reyes del
sur (Jos 10,10-15). El valle tuvo gran importancia estratégica en las
luchas de Sadl contra los filisteos (1 Sm 14,31), asf como en la guerra
entre jordanos e israclies en 1948,

75 B) Llanura de Sarén. Ls una franja de unos 65 kilémetros de
largo que va desde Joppe (Jaffa), en el sur, hasta el tio del Cocodrilo
(Sijor-Libnat, Jos 19,26), en el norte. La llanura de Sarén (¢«pais
Jlano»?) cs mas estrecha (unos 15 kilémetros de ancha) que la llanura
filistca. No se forma aqui una verdadera «Sefeld» de suaves colinas,
pues la llanura alcanza la base de altas montafias. De norte a sur, a lo
largo de la llanura, se alza en medio de ella una elevacién formada por
rocas areniscas, como una especie de isla. Los wadis que descienden de
las montafias se ven {orzados a desviar su curso para rodear uno de los
dos extremos de esta elevacién, de forma que tres de estos torrentes,
incluyendo el rfo del Cocodrilo, ticnen sus fangosas desembocaduras por
la parte norte de la llanura, mientras que por la parte sur desemboca el
Yarkén, cerca de la actual Tel Aviv. En los tiempos del AT, toda esta
regiOn era una marisma.

76 La configuracién del terreno en csta zona significaba una serie
de obstdculos desalentadores para viajar o establecerse en ella. La ruta
principal que la atravesaba se cefifa a la base de las montafias; las esca-
sas ciudades con que contaba se hallaban instaladas en el borde de la
llanura: Joppe, Lod (Lidda), Afeq, Guilgal y Socé. Afeq (quiza la roma-
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na Antipdtrida de Act 23,31, en o cerca de la moderna Rosh ha-Ayin),
junto al nacimiento del Yarkodn, era lugar importante para el control de
la ruta que llevaba desde Joppe a Jerusalén. Alli sufrieron los israelitas
una gran derrota a manos de los filisteos cz. 1050 (1 Sm 4,1), si bien
parece mds correcta la localizacién algo mds al norte, cerca de Esdrelén.
Joppe («la hermosa») tenfa importancia como zona portuaria {aunque no
tesultaba muy cémoda su utilizacién); probablemente, las maderas de
cedro utilizadas cn la construccién del templo fueron llevadas en alma-
dfas bajando la costa hasta Joppe (o més exactamente hasta ¢l Ingar,
recientemente excavado, de Qasileh, al norte del Yarkén), desde donde
eran enviadas por tierra a Jerusalén (2 Cr 2,16; Esd 3,7). En la actua-
lidad, Tel Aviv (nombre que recuerda Ez 3,15), fundada por los judios
en 1909 a causa de la hostilidad de los 4rabes instalados en Jaffa, es la
mayor ciudad dec esta zona.

77 En los tiempos del NT, la llanura se hizo m4s transitable gracias
a las calzadas y los puentes construidos por los romanos. Vemos a Pedro
actuar tanto cn Lidda como en Joppe (Act 9,32-10,23). Unos 16 kilé-
metros al sur de Joppe se encontraba Yabné (Yabneel, Yamnia, formas
variantes del mismo nombre que reflejan el subyacente Yabneh Yam,
«Yabnch del Mar»), lugar famoso por su escuela rabinica posterior a la
caida de Jerusalén (— Canonicidad, 67:35). En la costa y al extremo
norte del Sarén, Herodes el Grande construyd Cesarea (Maritima), pro-
porcionando 2 esta zona un nuevo puerto, cuya necesidad se hacia sentir,
En Act 9,30; 18,22; 21,8 leemos que Pablo embarcé o desembarcd en
él. Cesarea era centro del podetio romano en Palestina y en ella estaba
el cuartel general del prefecto o procurador. La primera inscripcién des-
cubierta en Palestina con una mencién de Poncio Pilato lo fue en este
lugar el ano 1961 (cf. ldmina en BTS 57 [19631, 15). El centurién
romano Cornelio, de la cohorte Itilica, vivia en Cesarea (Act 10,1) y
alli fue bautizado por Pedro. En 58-60, Pablo suftié prisién en Cesarea
bajo los gobernadores Télix y Festo (Act 23,23; 25,12), v tanto de He-
rodes Agtipa I como del i1 se dice que fueron a Cesarca los afios 44 y
60, respectivamente. Sobre Cesarea, cf, BTS 41 (1961).

78 En tiempos modernos, los 4rabes han creado plantaciones de ci-
tricos en la llanura de Sarén; los israclies han ocupado después esta
zona y han dado nuevo impulso a aquellos cultivos. La Biblia dice que
esta region estd dedicada a pastizales (1 Cr 3,16; 27,29; Is 65,10); sin
embargo, su abundante vegetacién es comparada con la del Carmelo o
el Libano (Is 33,9; 35,2). La rosa (crocinea) de Sardn, delicada flor que

se da en la espesura del monte bajo, se usa como término de compara-
cién en Cant 2,1,

79 C) Dor, Carmelo, Janura de Aser,

a) Dor. La zona costera de Dor separa el Sarén del gran pro-
montorio del Carmelo, unos 30 kilémetros al norte del rio del Cocodri-
lo. En la antigiiedad, las marismas que rodeaban cstc tio separaban a
Dor del Sur, déndole una orientacién hacia el territorio septenttional
de Aser (Jos 17,11). Como ocurre en todo el norte, la costa, de sélo
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3 kilémetros.de anchura, rcsulta mucho més angosta que en el sur (Sa-
tén o Filistea); las montafias llegan hasta muy cerca del mar. Era ésta
una regién de selvas y marjales. La ciudad de Dor, que dio nombre al
territorio, era un puerto mediocre. No fue tomada en la invasién de
Josué (Jue 1,27} y siguié en manos de los filisteos hasta el siglo x
(1 Re 4,11). En 1 Mac 15,10ss es campo de batalla entre los monarcas
sitios, La ciudad fue en continua decadencia desde que Herodes cons-
truyd Cesarea vnos 13 kilémetros al su.
80 b) EL Carmero. El mds notable rasgo geogrifico de la costa
palestina es el promontorio del Carmelo, que se adentra en el mar y
forma la bahfa natural que alberga los pucrtos de Haifa y AkkéS. La
vista que se disfruta desde el Carmelo sobre la bahia de Haifa es real-
mente fascinante. En este punto tuvo lugar el dramético enfrentamiento
de Elias con los sacerdotes de Baal (1 Re 18,20ss, esp. v. 43). M4s hacia
el sudeste, en las cuevas que se abren a lo largo de la ladera del Car-
melo, el hombre de la Edad de Piedra encontré refugio, especialmente
en el Wadi Mugharah (= Arqueologia biblica, 74:41). Si bien es ver-
dad que en la zona de esta bahia hubo antiguos asentamientos, Haifa
no es propiamente un lugar biblico; su importancia como puerto comen-
28 en la época del mandato britdnico. AkkS era una antigua ciudad. Con
el nombre de Tolemaida (1 Mac 11,22-24; 12,45-48; Act 21,7) se hizo
famosa en la época grecorromana por su artesanfa del vidrio, Los cruza-
dos la utilizaron como puerto con el nombre de San Juan de Acre y
fue la dnica fortaleza que permanccié en su poder después de ser derro-
tados por Saladino (—> 60, supra). Aqui desembarcé san Francisco de
Asis para fundar la «Custodia de Tierra Santa» franciscana, encargada
de proteger los santuarios cristianos.
81 ¢} LLANURA DE Aser. La comarca que se exticnde entre Haifa
y AkkS es, en parte, una bahia fangosa que se prolonga hacia el este
formando marismas. La tribu de Aser no llegd a apoderarse de Akkd
(Jue 1,31), pero reclamé por posesién suya la llanura desde esta locali-
dad hasta la «Escalera dc Tiro» (Ras en-Naqura), donde las montafias
libanesas descienden hasta la costa formando un promontorio y sefialan-
do el limite sur de Fenicia. El territorio asignado a Aser tenia unos
20 kilémetros de largo por 8 de ancho y se hallaba encajado entre el
mar y las montafias. La llanura estaba inundada en gran parte por las
aguas que descendfan de las alturas por los cauces de los wadis. Al pie
de las montafias se encontraban los asentamientos mds impogtantes. (Se-
guimos la teoria comudn sobre la ubicacién del territorio correspondiente
a Aser. M. Noth prefiere localizarlo justamente al sudoeste del Carmelo,
asignando el territorio que acabamos de describir a Zabulén. Cf. Gn 49,
13; Dt 33,19, en que se da a entender que Zabulén ocupa la orilla
del mar). )
Ni Ia tribu de Aser ni su territorio tuvieron importancia en la his-
toria biblica, si bien Gn 49,20 menciona las posesiones de Aser como
tierra muy rica capaz de proporcionar alimentos a los reyes (Dt_33,24).
En Jue 5,17 se cuenta cémo fue castigado Aser por quedatse junto a
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mar cuando el resto de Israel se encontraba en peligro. Era inevitable
que las pobres costas de Aser quedaran en penumbra al lado de Fenicia,
con la que limitaban al norte, con sus grandes puertos de Tiro y Sidén.
Parece que Aser formaba parte de los territorios entregados por Salo-
mén a Jiram de Tiro en pago de los materiales y ayudas prestados por
los fenicios para la construccién del templo (1 Re 9,11).
82 V. Zona central de Palestina. Por lo que se refiere a la historia
biblica, ésta fue la zona méds importante de toda Palestina, La regién
situada entre el limite norte del Négueb y cl extremo norte de Galilea
era el «auténtico Israel», desde Dan hasta Berscba, Para mayor como-
didad nos ocuparemos aqui también del Négucb.

A) Négueb. Este es el territotio mds al sur de toda Palestina.
Tiene la forma aproximada de un trapezoide delimitado por Gaza, el
torrente de Egipto, Esyén-Guéber y Sodoma, flanqueado al oeste por
el desierto costero y al este por la Arabd. El Négueb («sur») es conocido
en la Biblia por el nombre de «Desierto de Sin» (Nm 20,1; 33,36; es
posible que este nombre se refiera mds exactamente a la parte sur del
Négueb, que linda con Cadés-Barnea). Siguiendo una direccién nordeste-
sudoeste, en diagonal, a través del Négueb, se encuentran dos elevacio-
nes de tetreno que reciben los nombses de Kurashe y Kurnub. (La parte
oeste de estas elevaciones, particularmente el noroeste, recibe alguna
humedad procedente del rocio y de las lluvias ocasionales procedentes
del Mediterrdneo). A esto se debe el que casi todas las localidades habi-
tadas del Négueb estén situadas precisamente en este flanco occidental:
Bericha, El Auja, Cadés-Barnea, En la actualidad, los israclies han con-
seguido restaurar el sistema de irrigacién utilizado antiguamente por los
nabateos, logrando poner de nuevo en cultivo esta zona. En cuanto al
clima y los aprovechamientos agricolas en la antigiiedad, cf. BASOR 185
(1967}, 39-43.
83 La parte este y sudeste del promontorio, es decir, la que mira
hacia la Arabd, es yerma y desértica y estd cruzada por profundas gar-
gantas. La importancia de esta regién estriba en el hecho de que todo ¢l
comercio procedente de Transjordania (por ejemplo, de Petra en tiem-
pos de los nabateos) o del golfo de Agaba (por ejemplo, de Esyén-
Guéber en tiempos de Salomén; — 69, supra) tiene que pasar necesa-
riamente por estas gargantas y wadis en su camino hacia Bericha y
Palestina propiamente dicha, La ciudad de Kurwub (la Mampsis roma-
na) estaba situada en una falla del promontorio, por la que pasaban
aquellas rutas de caravanas (BTS 90 [1967]). Jorma, cuyo nombre apa-
rece en relacién con los intentos fallidos de los israelitas por invadir
Canadn desde el sur (Nm 14,39-45; 21,1-3; Dt 1,41-46), se hallaba
probablemente en esta zona, al sudeste de Berseba.
84 En tiempos biblicos, el Négueb sélo pudo ser controlado por 1a
monarquia en sus momentos de mayor esplendor, y aun entonces segu-
ramente sélo en la medida precisa para mantener abiertas las rutas co-
merciales que enlazaban con Esyén-Guéber. El Négueb, por lo demgs
era escenario de’las expediciones de saqueo organizadas por los beduinos
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contra las poblaciones de Filistea y Jud4, a las que se replicaba con in-
cursiones de castigo al estilo de las acciones narradas en 1 Sm 27,8-12;
30. Estos relatos de las incursiones de David en el Négueb demuestran
que ¢ste se hallaba dividido en diferentes zonas de influencia. Después
de que cayé la monarquia, los edomitas ocuparon el territorio, de donde
procede el nombre de Idumea que se le dio en la época helenistica
(1 Mac 5,3; Mc 3,8). El afio 125 a. C., Juan Hircano conquisté Idumea
y la sometié al poder del estado judio de los asmoneos; pero los idumeos
sc desquitaron con el tiempo, pues de entre cllos surgié la familia hero-
diana, que gobernarfa en diferentes territorios palestinenses durante
cerca de un siglo. Esta zona volvié a tener cierta importancia en la
época bizantina, como estdn demostrando algunas recientes excavaciones
israclies (por ejemplo, las de Avdat o Abda; cf. BTS 40 [19611; Arch
14 [19611, 122-30).

85 Los dos lugares biblicos mas importantes del Négueb fucron
Cadés-Barnea y BerSeba. Cudés fue donde Moisés y los israelitas se de-
tuvieron durante treinta y ocho afios en su viaje entre el Sinaf y Trans-
jordania (Dt 1,46; 2,14; sobre la tesis de que debe localizarse aqui el
Sinaf, — 27, supra). Maria, la hermana de Moisés, murié y fue enterrada
en este lugar (Nm 20,1). Dt 1,2 localiza Cadés a una distancia de once
dias de viaje desde el Sinai-Horeb; este dato corresponde a la localiza-
cién del Sinai al sur de la penfnsula de este mismo nombre. El nombre
de Cadés se ha conservado en el de Ain Qudeis, junto a la frontera entre
la peninsula del Sinaf y Palestina. También se supone que Moisés hizo
brotar agua de la roca en Cadés para calmar la sed de todo el pueblo
(Nm 20,2-13); lo cierto es que el agua hubo de ser necesariamente muy
abundante para abastecer a los israclitas durante su larga estancia. Por
esta razén son muchos los investigadores que no identifican Cadés con
Ain Qudeis, sino con la cercana localidad de Ain Qudeirat, ya que en la
primera escasea bastante el agua. Cf. Y. Aharoni, en B. Rothcnberg,
God’s Wilderness (Nueva York, 1962}, 121ss; M. Dothan, IstEJ 15
(1965), 134-51.

86 A unos 80 kilémetros al norte de Cadés-Barnea estaba Berseba,
famosa ya por la estancia de Abrahdn e Isaac (Gn 22,19; 26,33; 46,
1-4). A unos 300 metros sobre el nivel del mar y abundantemente abas-
tecida de agua, la ciudad sc encuentra sobre las rutas procedentes de
Gaza al oeste, Transjordania al este y del Sinai al sur. En el cercano
desierto vagé Agar con Ismacl (Gn 21,14). Abrahdn planté un tamarisco
en Berseba, dedicdndolo al culto de El Olam (Gn 21,31-34; — Aspectos
del pensamiento veterotestamentario, 77:16; en cuanto a BerSeba como
santuario, — Instituciones religiosas, 76:43). Unos 30 kilémetros al este
de Berieba sc alzaba Arad, una de las ciudades canancas situadas mé§ al
norte dentro del Négueb, cuyo rey se opuso al paso de los israclitas
(Nm 21,1-3). Cuando éstos destruyeron la ciudad, su solar fuc entregado
a los aliados quenitas (Jue 1,16; cf. Jos 12,14). Actualmente se lle-
van a cabo importantes excavaciones israelfes en Arad (Arch 17 [1964],
43.53; BTS 92 [1967]; BA 31 [1968], 2-32; — Arqueologia biblica,
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74:50, 72, 75, 79). Sin embargo, este monticulo no ha revelado huellas
de ocupacidn cananea anterior 2 los quenitas; el director de estas exca-
vaciones, Y. Aharoni, sugiere que ¢l asentamiento cananeo cotresponde
a otro monticulo distante unos pocos kilémetros.

El Négueb o desierto de Sin sefial§ la porcidén mds al sur de los
dominios israelitas (Nm 34,3; Dt 34,3; Jos 15,1). Algunas veces se de-
signa esta frontera a partir del extremo sur del Négueb o torrente de
Egipto (Wadi el-Arish: Nm 34.,5; Jos 15,4); mds frecuentemente se
hace a partir de BerSeba, en el norte del Négueb (Jue 20,1; 1 Sm 3,
20, etc.).

Sobre el Négueb, N. Glueck, Rivers in the Desert: A Iistory of the Negev
(Nueva York, 1959); BA 22 (1959), 82-97, o BAR 1, 1-11; BTS 22 (1959).

87 B) Territorio de la Casa de Juda.

a) DEsSCrRIPCION GENERAL. El pais de Judd, o Judea, es una
franja montafiosa que forma una meseta elevada, de unos 15 kilémettros
de anchura, y se extiendc desde el norte de Berseba hasta un poco mds
alld de Jerusalén. Por el este, dondc la meseta desciende hacia el mar
Muerto y la depresidén del Jorddn, estd el desolado «desierto de Judd»
(Jos 15,61; Mt 3,1), refugio de bandidos y fugitivos (por ejemplo, Da-
vid perseguido por Saidl), asi como de hombres religiosos que buscaban
la soledad (Juan Bautista, los sectarios de Qumrdn, los monjes cristia-
nos de Mar Sabas). La desolacién dc este desierto queda bicn patente
en el hecho de que entre Jerusalén y Jeric no hay un solo manantial
(Lc 10,30). La defensa de Jud4 por estc {lanco oriental podia dcjarse
encomendada hasta cierto punto a la naturaleza. Por el oeste, la Sefeld
(— 73, supra) flanqueaba las montafias y oponia un dique a la expan-
sidn de los filisteos.

88 Por el sur, las elevaciones montafiosas desde Ber$eba ofrecfan
una defensa, aunque un tanto débil, frente a las incursiones de los mo-
radores del Négueb, como los amalecitas (1 Sm 15). El Négueb de Judd
(1 Sm 27,10) era, probablemente, la zona norte del Négueb sobre Ia que
Judd intentaba mantener cierto control para que le sitviera de protec-
cién por el flanco sur, y de ahi que el Négueb aparezca de cuando en
cuando como formando parte del territorio de Judd (Jos 15,3-4). La
tribu de Jud4, que posiblemente entré en Palestina por el sur, y no
cruzando el Jordan, parece que se alié con un grupo de pueblos esta-
blecidos en el sur, como los quenitas, los quenizeos, los calebitas y los
yerajmeclitas (Jos 14,6-15; 15,13-19; Jue 1,8-20; 1 Cr 2,9.25.27;
— Excursus: Israel, 11:29-30), incluyéndolos en la confederacidn israc-
lita. Judé se incorpord también los dominios, un tanto indefinidos, de
Simeén (Jos 19,9), formando un territorio completamente independiente
del ocupado por las tribus del norte, independencia que resultd evidente
a lo largo de la historia de Israel en Palestina,

89 La frontera norte de Judd no estaba del todo clara; si bien el
territorio de Benjamin cafa al norte de Judd, Benjamin era un limite
politico méds que geogrifico (—> Josué, 7:453ss). Por su historia y sus
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sentimientos, Benjamin se inclinaba hacia Efraim y no formaba parte de
la «casa de Judas, El territorio de Benjamin en torno a Ay y Gabaén
fue el primer punto de apoyo ganado por Josué en las montafias de
Palestina cuando los israelitas subieron desde Jeric6 (Jos 7-9). Este terri-
torio tenia gran importancia estratégica no sélo mirando al este, sino
también al oeste, como lo demuestra el hecho de que Josué se viera
obligado a mantener una guerra permanente con los reyes de la Sefeld,
que subfan desde el oeste por el valle de Ayyaldén para atacar a Istael
(—> 74, supra). Los filisteos utilizaron esta misma ruta en un intento
de destrozar a Satl y atacar las fortalezas israelitas de las montafias de
Benjamin (1 Sm 10,5; 13-14,31). La pattia y capital de Sail fue Gui-
bed, la moderna Tell el-Ful, al norte de Jerusalén, donde ASOR ha
realizado interesantes excavaciones (BA 27 [1964], 52-64; 28 [1965],
2-10).

Cuando se dividié la monarquia, Benjamin (ca. 922) parece que se

unié al norte, como una de las diez tribus (1 Re 11,30) confederadas
contra las dos del sur, Judd y la extinguida tribu de Sime6n. Pero Jud4
necesitaba el territorio de Benjamin como un amortiguador defensivo
para Jerusalén, aspiracién que vemos teflejada en la mencién de Benja-
min en las glosas de 1 Re 12,21.23 («toda la casa de Judd y la tribu de
Benjamin»). Las reivindicaciones territoriales de Judd abarcaban desde
BerSeba en el sur hasta Gueba cn el norte; pero Gueba, a unos 8 kilés-
metros de Jerusalén, cafa en territorio de Benjamin (2 Re 23,8). Judd
resistié tenazmente los intentos de las tribus del norte por anexionarse
esta zona de Benjamin (1 Re 15,16-24). La impottancia de esta fortaleza
fronteriza de Benjamin para la defensa de Jud4 por el lado norte queda
bien ilustrada en el relato imaginario de cémo un rey asirio podria ata-
car a Jerusalén (Is 10,28-34) avanzando desde Ay (Ayat), 15 kilémetros
al norte de Jerusalén, hasta Nob, sobre el monte de los Olivos y domi-
pando Jerusalén,
90 b) Crubaprs pe JupA. Flebrdn fue el centro histérico del pode-
rio de Judd, de lo que David darfa testimonio implicitamente al hacerse
coronar alli como primer rey de Judd (2 Sm 2,1-4; cf. 15,7-10). A unos
1.000 metros sobre cl nivel del mar, es la ciudad de Jud4 situada a ma-
yor altitud. Controla por el ocste las rutas que llevan a ciudades como
Mare$d y Laki§, en la Sefeld, y por el este Ia ruta que lleva a Engadi,
junto al mar Muerto. Parece ser que antes se llamé Quityat-Arb4 (Jos
14,15; 15,13). Hebrén fue el lugar de enterramiento de Abrahdn y Sara
(Gn 23; 25,9). En el cercano santuario de Mambré (la moderna Ramet
el-Khalil; cf. BTS 70 [1965]), Abrahdn recibid las promesas divinas y
vio a Dios (Gn 13,14-18; 18; — Instituciones rcligiosas, 76:42). Tam-
bién Isaac murié en Hebrén (Gn 35,27). Hoy son veneradas las tumbas
de estos patriarcas en la mezquita, en otro tiempo iglesia, que se alza
en medio de Hebsén, junto a unas magnificas ruinas herodianas, La al-
berca de Hebrdn recuerda el sitio en que David hizo ejecutar a los ase-
sinos de I8baal, hijo de Satl (2 Sm 4,12ss). Sobre recientes excavaciones
en Hebrén, cf. BA 28 (1965), 30-32; también BTS 80 (1966).
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91 Belén {o Efratd), a unos 24 kilémetros al norte de Hebrén y
8 kilémetros al sur de Jerusalén, no era una ciudad importante en sf
(Miq 5,2), pero adquirié mucha notoriedad por ser la patria ancestral
de David (Rut 1,1; 4,22; 1 Sm 16; Lc 2,4; Mt 2,5; Jn 7,42). Sobre la
gruta tradicionalmente relacionada con el nacimiento de Jesds se alza
una basilica constantiniana que después modificaron los cruzados; el
campo que se extiende al este de Belén pudo ser muy bien el «campo
de los pastores» de Lc 2,8.15. La «tumba de Raquel», que se halla ac-
tualmente en la entrada norte de Belén, es prueba de un error debido
a una intetpretacién equivocada de Gn 35,19; 48,7 y a una afirmacién
implicita en Mt 2,18; el enterramiento de Raquel en territorio de Ben-
jamin es mucho mds verosimil (1 Sm 10,2; Jr 31,15; BTS 42 [1961];
NatGeog [dic. 1926]).

Al sudeste de Belén se alza la colina en forma de cono truncado del

Herodium, la fortaleza en que Herodes el Grande fue entertado, no le-
jos de la misma ciudad cuyos nifios mandé degollar, segin Mt 2,16,
(Sobre recientes excavaciones, cf. BTS 60 [1963]). Desde aqui hasta
el mar Muerto se extiende la regién de pastos ocupada por los beduinos
Ta‘amireh, que descubrieron los manuscritos del mar Muerto. Cerca
estaba Técoa, patria del profeta Amés (Am 1,1).
92 Jerusalén, «el monte santo, una altura hermosa, alegria de toda
la tierra» (Sal 48,2), no cayé en poder de Jud4 hasta los tiempos de
David (ca. 1000). Con un golpe genial, después de capturar la Jerusa-
lén yebusea, David trasladé a ella su capital (2 Sm 5,6-10; ~> Excursus:
Israel, 11:25) desde Hebrén, ciudad claramente sudefia y de marcado
cardcter provincial. Jerusalén, en cambio, estaba situada en el limite
entre ambas porciones de Israel y carecia de antecedentes histdricos que
la ligatan a una de las dos. En Gn 14,18 se nos informa de su prehis-
toria cananea como santuario de El Elyon y quizd de Sédek (cf. Jos
10,1; — Instituciones religiosas, 76:54, 20).

El monte que ocupaba Jerusalén en la época de su mayor grandeza
estd rodeado de barrancos por tres de sus lados, Por el este hay una
fuerte pendiente hacia el Kidron (Cedrén), wadi que lleva una rdpida
corriente cuando caen fuertes lluvias. Esta depresion separa a Jerusalén
del monte de Jos Olivos, mds alto, desde el cual se ticne una vista es-
pléndida de toda la ciudad (2 Sm 15,23.30; 2 Re 23,6; Jn 18,1). A pe-
sar de su angostura, el Cedrén se identifica tradicionalmente con el valle
de Josafat en que Joel 3,2-12 sitda la reunién de todas las naciones para
ser juzgadas. Al oeste de Jerusalén se encuentra el valle de Hinnom
(Jos 15,8; 18,16, que rodea la parte sur de la montafia para encontrarse
con el Cedrén al sudeste, en el Hakeldam4, Este valle (= Ge-Hinnom
[Gehenna]) traia a la memoria resonancias desagradables, ya que era
usado como quemadero de basuras y en él se habfa tributado culto a
los dioses paganos (1 Re 11,7; 2 Re 16,3; 23,10), de donde se derivé
el significado de Gehenna como «infietno» (Mt 5,22). Fl promontorio
de Jerusalén se dividia en dos colinas, al este y al oeste, por una hondo-
nada que hoy apenas se nota, el Tiropeén («valle de los queseros»). La

25
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ciudad cananea (yebusea) tomada por David estaba situada en el extre-
mo sur de la colina este, en el paraje en que ¢l Tiropedn y el Cedrdn
se van aproximando paulatinamente hasta unirse con el Hinnom,

93 La colina occidental cs la mds alta e impresionante de las dos
que forman la ciudad de Jerusalén, y durante siglos fue identificada (por
¢jemplo, pot Josefo) como Sién o Jerusalén antigua. Hoy es cosa admi-
tida que la ciudad de David y Salomdn estaba sobre la colina este. David
conquisté el espolén sudeste de la colinz, y Salomdn llevd los limites
de la ciudad mds hacia el norte, sobre esta misma colina, al edificar el
templo (— Instituclones religiosas, 76:55) en la eta que David comprd
2 Arauns el yebuseo (2 Sm 24,18), en que tradicionalmente se¢ ha loca-
lizado ¢l monte Morid del sacrificio de Isaac, Gn 222; 2 Cr 3,1. El
emplazamiento del templo queda sefialado en la actualidad por la sober-
bia mezquita de Omar o «Ciipula de la Roca». Cf., sin embargo, B. Ba-
gatti, Bib 43 (1962), 1-21, en desacuerdo con esta localizacion.

94 El lado norte de Jerusalén era el dnico que no quedaba cerrado
o protegido por una hondonada, v la cxpansién de la ciudad se realizd
casi siempre en esta direccién. En las sucesivas ampliaciones se fucron
construvendo diferentes muros defensivos, tres de los cuales destaca
Josefo en primer plano (GJ 5.4, § 136ss). La solucién sobre el cmpla-
zamiento del sepulcro en que fue puesto el cuerpo de Jesids (muerto vy
sepultado fuera de la ciudad: Jn 19,20.42) depende de dénde se localice
el muro exterior correspondiente a aquella época (PEQ 98 {19667,
85-88; BASOR 183 [1966], 19-26). Los impresionantes muros de la
Jerusalén Vieja, hoy visibles, fucron construidos durante la dominacién
turca (siglo xvr) sobre cimientos del tiempo de Herodes (— Historia de
Israel, 75:151).

M. Burrows, Jerusalem: IDB 2, 843-66, y M. Join-Lambert, Jerasaler: (Nueva
York, 1938), tratan la materia adecuadamente y servirdn de gran ayuda al estudian-
te; ambas obras aportan refercncias a otros trabajos e nivel mds cientifico; también
— Arqueologia biblica, 74:92. Uustraciones en NatGeog {dic. 1927; abril 1939).
Sobrc excavaciones recientes, cf. BA 27 {1964), 34-52; 28 (1965), 22-26; 29 (1966),
27-36; PEQ 99 {1967), 65-73. Scbre topografia, cf. PEQ 98 (1966), 130-54. Sobre
extension del 4rea urbana en la antigiiedad, of. Bib 48 (1967), 337-58. Sobre el
Santo Sepulcro, of. BTS 55 {1963); BA 30 (1967), 74-90,

95 Lc 1,39 sitda la patria de Juan Bautista en las montafias de Ju-
dea; actualmente sc asocia, de acuerdo con la tradicidn, a Ain Karim,
al oeste de Jerusalén (BTS 61 [19641); Betania, patria de Ldzaro, Marfa
y Marta, «cerca de Jerusalén, a unos quince estadioss (Jn 11,1-18),
donde Jesds residié algunas veces con motivo de sus visitas a Jerusalén
{Mc 11,1; 14,3), es la Ananid de Neh 11,32 y la moderna el Azariyeh,
al este de Jerusalén v rodeando el monte de los Olivos por su extremo
sur (cf, W. F. Albright, BASOR 9 [1923], 8-10). Recientes excavacio-
nes israelics en la moderna Ramat Rabel (¢la antigua Bet-hak-Kérem de
Jr 6,1; Neh 3,14?), al sur de Jerusalén, han puesto al descubierto una
fortaleza real del siglo vir a. C. que quizd corresponda al lujoso palacio
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de Yoyaquim (Jr 22,13-19; cf. BA 24 [1961], 98-118; BTS 37 [19611];
Arch 18 [19651, 15-25).

96 C) Territorio de la Casa de José. Avanzando de 65 a 75 kilé-
metros en direccién norte, desde el limite de Jud4 hacia la llanura de
Esdrelén, se llega a la franja montaiosa que durante cinco siglos
(1220-720) fue dominio de la casa de José, es decir, las dos tribus jose-
fitas de Efraim y medio Manasés (Gn 48). Este grupo tribal fue el mds
importante entre los rivales que disputaban a Judd la supremacia en la
Palestina istaelita. Cuando el pueblo de Israel entré en Palestina a las
érdenes de Josué (y quizd antes, — Arquecologia biblica, 74:64), las
tribus mds fuertes, Efraim y Manasés, ocuparon las montafias centralcs.
Las mds débiles (dejando aparte la casa de Judd, que tiene su propia
historia) hubieron de contentatse con las zonas que bordean estas mon-
tafias (por ejemplo, Benjamin y Dan [localizacién originall) o con el
territorio situado al norte de Galilea (Isacar, Neftali, Zabuldn, Aser) o
en Transjordania (Rubén, Gad). Estas zonas eran mucho mds inseguras,
expuestas a continuos ataques; ello obligé a mantener muchas guerras
defensivas, impidiendo que estas tribus menores llegaran nunca a ele-
varse en el poder. (Hemos de advertir al lector que esta historia «tradi-
cional» de las tribus a que nos referimos oculta una realidad mucho
mds complicada; cf. las reconstrucciones de K. Elliger, Tribes, Territo-
ries of: IDB 4, 701-10).

En Jue 8,1; 12,1 aparecen claramente las aspiraciones de Efraim en
el perfodo de los jueces. El primer intento fallido de alzarse con la rea-
leza fue cl de Abimélek, hijo de Gededn, de la tribu de Manasés (Jue 6,
15; 9); mds tarde, en ¢l afio 922, Jeroboam I, un efraimita, encabezaria
la secesién de las tribus nortefias para constituir un reino separado (1 Re
11,26; 12). El empleo del nombre «Efraim» por los profetas para refe-
rirse a todo el reino del norte indica suficientemente que esta tribu era
la sede del poder en aquella zona (Os 6,4; Is 11,13). Al grupo tribal
josefita de Efraim y Manasés, descrito como «principe cntre sus herma-
nos» (Dt 33,16), se le concedieron «los mejores frutos de las montafias
antiguas y la abundancia de los collados cternos» (33,15); sin embargo,
ello no impidié que las dos tribus aspirasen a mds (Is 9,20-21).

97 a) EFrafM. Durante la historia antigua, Efraim fue la tribu
pteponderante en la casa de José (Gn 48,20), aunque la de Manasés era
mds numecrosa. Nétese cémo Efraim sefiala cudl ha de ser el territorio
de Manasés en Jos 16,9, Efraim poseia la mitad meridional del tetrito-
rio asighado a José. Sus dominios se extendian desde unos 30 kilémetros
al norte de Gueba en Benjamin (limite norte de Judd; — 89, supra)
hasta Tappua y la regién en que las montafias comienzan a descender
hacia la rica llanura en torno a Siquem (Jos 17,8-9). La Biblia designa
a csta franja, de unos 30 kilémetros de anchura, formada por colinas que
llegan 2 alcanzar alturas entrc los 300 y los 900 metros, con el nombre
de «montafia de Efraim» (Jue 17,1; 1 Sm 1,1). La lluvia es abundante
y el suelo fértil, por lo que en esta regién abundan los frutales y oliva-
res. Exceptuando el limite sur, en que no hay una frontera natural que
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separe Efraim de Benjamin (y Juds), la pendiente de ]a meseta efraimita
hacia la llanura del Sarén por el oeste, la depresién del Jorddn por el
este y Manasés por el norte procuraron a Efrafm una defensa natural,
Sus mds importantes ciudades eran Betel y Silo.

a8 Betel, que Jos 16,1 adjudica a la casa de José, estaba justamente
sobre la frontera benjaminita y a unos 15 kilémetros al norte de Jeru-
salén, Betel, llamada en otros tiempos Luz (Jos 18,13), fue un santuario
en tiempos de los patriarcas y como tal figura en los ciclos narrativos
de Abrahdn y Jacob (Gn 12,8; 13,3-4; 28,10-22; 35,1-16; —> Institu-
ciones religiosas, 76:41). Las excavaciones realizadas en Betel (BA 19
[19561, 36-43; BASOR 151 [1958], 3-8; BTS 47 [1962]) demuestran
que fue arrasada en cl siglo x11, noticia que quizd corresponde a la afir-
macién de Jue 1,22: «La casa de José subié contra Betel». (Sin embargo,
en cuanto al problema de Ay-Betel, — Arqueologia biblica, 74:39;
— Josué, 7:27). Betel fue santuario y lugar de rcunién en tiempos de
los jueces (Jue 20,18). En un intento de volver a la «religién de los
tiempos antiguos», Jeroboam I, a raiz del cisma de 922, hizo de Betel,
junto con Dan, uno de los santuarios nacionales del reino del norte, re-
plicando asf a las pretensiones davidicas y judaitas de erigir a Jerusalén
en santuario principal (1 Re 12,26-29; 13,11). El culto de Betel, lo
mismo que el de Jerusalén, se corrompid, cargdndose de supersticiones;
Amés (7,10-17) fustigb aqui al pueblo y Oseas cambié su nombre, por
burla (4,15; 5,8; cf. glosa en Jos 7,2), en Bet-Avén («Casa de Maldad»).

99 Silo, que se alzaba sobre una plataforma rocosa en el centro de
los territorios efraimitas, tuvo su mayor importancia en la época de los
jueces. Era un lugar donde se reunfan en asamblea las tribus (Jos 22,
9.12; Jue 21,19ss) y alli estuvo el arca de la alianza durante mucho
tiempo, guardada en un edificio permanente (1 Sm 1; 4,4; —> Institu-
ciones teligiosas, 76:50). Fue destruida por los filisteos ca. 1050, poco
después de la batalla de Afeq/Eben-ha-Ezer, quedando reducida a un
montén de ruinas (Jr 7,12-14; 26,9). Sin embargo, de Silo procedia el
profeta que ungié a Jeroboam y anuncié la divisién del reino salomé-
nico (1 Re 11,29).

E! sacerdote y profeta Samuel era de Ramatdyim-Sofim (Rama4), en
la parte oeste de Efraim; es posible que este lugat sea la Arimatca de
donde eta José, el que recogié el cuetpo de Jesiis y le dio sepultura
(Le 23,50-51).

100  b) Manasis (Samarfa). A partir del momento en que se inde-
pendiza el reino del norte, el afio 922, el territorio controlado por Mana-
sés adquiere mayor importancia, La regién ondulada de Manasés es mds
baja que Efraim, con sélo algunos picos aislados que se elevan hasta los
600 metros. Formando una franja de unos 25 a 30 kilémetros de anchu-
ra, Manasés se extiende al norte de Efraim hasta alcanzar la llanura de
Esdreldn. El territorio estd hermoseado por ricas llanuras y graciosos
valles, y si bien Ja tierra no es tan fértil como en Efraim, el clima per-
mite recoger abundantes cosechas de grano. Los limites naturales de



390 GEOGRAFIA BIBLICA 73:101

Manasés quedaban menos determinados que los de Efraim; de abi que
cuando la casa dc José amplié su poderfo, se produjo una expansién
hacia el oeste v el norte de Manasés, en direccién a las llanuras de Sarén
y Esdreldn, respectivamente. Las ciudades de mayor interés eran Siquem,

Tits4, Samaria y Dotan,

101 Siguem. Al sur de Manasés, segiin se va descendiendo desde
Efrafm, estd la hermosa llanura de Mané. La parte oeste de la llanura
esti cercada por las altas montafias de Garizim (881 metros) y Ebal
(940 metros). Entre estas dos montafias, yendo en direccidn este-oeste,
hay un valle que la naturaleza ha convertido en paso obligado para las
rutas que unen Judd y Efraim con cl norte. A la entrada de este valle sc
encontraba Siquem (la moderna Balatd), la mds importante ciudad bi-
blica después de Jerusalén.

Sobre las recicntes e importantes excavaciones realizadas en Siquem, cf. BA 20
(1957), 2-32, 82-105; 23 (1960), 102-10; 26 (1963}, 2-27; resumen en BAR 2,
258-300; BTS 44 (1962). Para una cxposicidn mds detallada, of. G. L. Wright,
Shechem {(Nueva York, 1965).

Siquem fue el primer lugar cananeo visitado por Abrahdn, y ya en-
tonces se consideraba como un santuario Ia cocina de Moré (Gn 12,6;
— Instituciones religiosas, 76:40), Cuando Jacob regresé de Jardn,
se instalé en Siquem (Gn 33,18-19); este lugar fue el don que luego
har{a a los hijos de José (Gn 48,22: «una porcin» = en hebreo, $%kenz).
Siquem se hallaba ya en manos israclitas muy probablemente antes de
la iavasién capitaneada por Josué (cs posible que dettds del relato etio-
1égico de Gn 34 se esconda la noticia de una conquista anterior a Josué);
aqui fue revocada también, entre los montes Ebal y Garizim, la gran
alianza de Yahvé con Isracl (Dt 11,29-30; 27; Jos 8,30-35; 24). Du-
rante el tiempo de los jueces patece que en Siquem se practicd un culto
mixto; asf se desprenderia de Ja noticia de que los hombres de 1a ciudad
apoyaron a Abimélck en sus aspiraciones a la realeza con dinero proce-
dente del templo de «Baal de la alianza» o «El de la alianza» (Jue 9,
4.46). En Siquem fue donde las tribus del norte eligieron a Jeroboam 1
por rey, en vez de somcterse a Roboam, hijo de Salomdén (1 Re 12,1-25).
Aquel rey hizo de Siquem su capital por cierto tiempo; incluso después
de que la administracién y el poder se trasladaron a Samarfa, Siquem
siguié siendo el centro en que se celebraba la ceremonia de renovacidn
de la alianza (y de donde tomarfa Dt su cédigo legal). En tiempos del
NT, Jests se detuvo junto a los muros de Siquem para beber, y entablé
conversacién con una mujer samaritana (Jn 4,4-42). Este relato nos
recucrda que la ladera del Garizim, que se alza frente a Siquem, era el
emplazamicnto del templo samaritano y un lugar sagrado para aquel
pueblo. Actualmente, los samaritanos han sobrevivido en Nablus, la
Nedpolis romana, cdificada unos 3 kilémetros mds al oeste, en el mismo
valle. Con motivo de la Pascua suben hasta la cumbre del Garizim para
inmolar los animales necesarios para su fiesta, tinico resto de los sacrifi-
cios sangrientos de TIsrael (NatGeog [enero 19207; BTS 28 [1960]).
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102  Tirsé. Si partiendo de Efraim no se toma la direccién oeste a
través del valle situado entre el Garizim y el Ebal, sino que se contintia
hacia el nordeste, hasta el nacimiento del gran Wadi Far‘ah, que discu-
rre hacia el sudeste camino del Jorddn (— 65, supra), se llega a Tirs4
{Tell el-Far‘ah, excavada posr R. de Vaux; — Arqueologia biblica, 74:18).
Desde los tiempos de Jeroboam hasta los de Omri (910-870) estuvo
instalada en ¢lla la capital del reino del norte (1 Re 14,17; 15,21.33;
16,6-23). Su emplazamienio la convertia en lugar estratégico para la
defensa de Manasés por el este, ya que el Wadi Far‘ah era una ruta
natural de invasién. {Es posible que la utilizaran algunos grupos istacli-
tas cuando invadieron Canasn; de ahi la confusién en pasajes tales como
Dt 11,30; 27,4; Jos 8,30, donde se da a entender que, apcnas cruzado
¢l Jorddn, los israelitas llegaron al Ebal y al Garizim. Aqui tendriamos
un nuevo indicio de que hubo méds de una invasién de Palestina por
Israel; — Arqueologia biblica, 74:64).
1038 Samaria. Desandando nuestro recorrido y cruzando hacia el oes-
te por ¢l valle del Ebal y el Gatizim, para torcer Juego al norte, nos
cheontramos ante la majestuosa colina de Samarfa, sucesora de Tirsd, y
la mas grande dc las capitales de Israel. (Podemos formarnos una idea
de lo cortas que son las distancias en esta tegién al comprobar que Tirs4
se encuentra a unos 11 kildmetros al nordeste de Siquem y Samarfa
estd a la misma distancia de esta ciudad en diteccidn oeste-noroeste).
Omri se trasladé de Tirsd a Samaria (es. 870; 1 Re 16,24) en parte
por razones de geografia politica. Tirs4 se hallaba protegida por monta-
fas en su flanco oeste, pero estaba expuesta a las invasiones procedentes
del este, especialmente de Siria, principal enemigo de Omt{; Samarfa
se hallaba al otro lado de estas montafias, que formaban una barrera
contra los encmigos procedentes del este. Por otra parte, Samarfa con-
taba con rutas abiertas hacia ¢l noroeste, donde Fenicia, nuevo aliado
de Istael, tenia sus ricos puertos con grandes posibilidades comerciales.
Samarfa, una colina aislada sobre la que se alzaban las magnificas
construcciones de Omri y de su hijo Ajab, debié de ser la mds bella de
todas las ciudades israelitas, «la corona fastuosa de los ebrios de Efraim;
la flor caduca, joya de su atavio» (Is 28,1). (Sobre las importantes ex-
cavaciones realizadas en Samarfa y datos bibliograficos, ~> Arqueologia
biblica, 74:73-75). Esta ciudad dominé hasta tal punto en el reino norte
durante ciento cincuenta afios, que Isracl pudo ser designado con el
nombre de «Samatfa», al igual que sc aludfa frecuentemente a Jud4 con
el de «Jerusalén» (Ez 16,46; para el lector de la Biblia es importante
distinguir entre la ciudad y el distrito de Samaria; este Gltimo es el te-
rritorio de Manasés o, a veces, todo ¢l reino del norte). Incluso después
de sucumbir ante los asirios en 722, la ciudad conservd su importancia
estratégica como capital, sucesivamente, de una provincia asiria de Sa-
maria, de otra provincia persa (Esd 4,17; Neh 3,33-34 [4,1-2]) y de un
distrito sirio (1 Mac 10,30). Herodes ¢l Grande reconstruyé la ciudad
como Sebaste en honor del emperador Augusto (en griego, Sebastos),
peto el distrito siguié lamdndose Samarfa. Cuando el NT alude a Sama-
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rfa, se refiere al territorio que cae al norte de Judea (Act 1,8; 8). En los
dltimos siglos antes de Cristo se llamaba «samaritanos» no sélo a los
habitantes fisicos de Samarfa, sino también a todos los adeptos de una
forma desviacionista del judaismo centrada en torno al monte Garizim.
Cf. el relato antisamaritano de 2 Re 17,24-34; también F. M. Cross,
HarvTR 59 (1966), 201-11,

104  Dotdn. Més alla de Samarfa, continuando hacia el norte de Ma-
nasés, la ruta principal lleva hasta Dotén, ciudad que protegia la bajada
desde Manasés a la llanura de Esdrelén. De 1950 a 1960, una misién
americana bajo 1a direccién de J. P. Free estuvo excavando su empla-
zamiento (BASOR 131, 135, 139, 143, 152, 156, 160 [1953-60]).
Cetca de Dotén fue vendido José como esclavo por sus hermanos (Gn
37,17). Elisco cstuvo en Dotdn (2 Re 6,13).

105 D) Llanura de Esdrelon (Yizreel). Las montaiias v colinas de la
casa de José estaban separadas de Galilea, dominio de las tribus mds
nortefias, por un ancho valle que corre en direccién noroeste-sudeste
desde més alld de la bahfa de Haifa hasta la depresién del Jorddn. La
mayor patte de cste valle, conforme se va cxtendiendo desde el mar
hasta el monte Gelboé (es decir, los 32 kilémetros que hay desde Yok-
neam hasta la zona de Yibleam y Engannim [Yenin]), es designada por
algunos gedgrafos con el nombre de Esdreldn, reservando la designacién
de Yizreel para el brazo que avanza hacia el este, entre Gelboé y la
colina de Moré, a través de la depresién de Bet-San, hacia el Jorddn.
Sin embargo, ya que Esdrelén no es sino la forma griega de Yizreel (en
hebreo, Yizr“e’l), nos patecc mejor desighar ambas porciones de la
Ilanura con los nombres de Esdrelén occidental y Esdrelén oriental.

106 a) EspRELON oCCIDENTAL. Esta parte de la llanura de Esdrelén
llega a alcanzar en algunos puntos més de 30 kilémetros de anchura
y su altitud va subiendo de los 25 a los 100 metros sobre el nivel del
mart ya cerca de Engannim. Por la llanura discurre el rio Quisén camino
del mar. Esta es la mayor extensién de tierras cultivables en toda Pales-
tina. Los israclitas que llegaron del desierto sofiando con una tierra que
manaba leche y miel, cuando vieton estos parajes debieron de exclamar:
«jAqui es!», mientras contemplaban el rico valle desde las colinas de
Manasés. Esdrelén tenia gran importancia estratégica desde el punto de
vista nacional e internacional.

107 1) Importancia internacional. Por la llanura de Esdrelén pasaba
la principal ruta de comunicaciones entre Egipto y Siria. La parte sur
de la llanura estd flanqueada por la cadena montafiosa del Carmelo, y
los ejércitos o las caravanas que bordeaban la costa desde Egipto, pa-
sando por Filistea y bordeando la lanura del Sarén, tenfan que utilizar
uno de los cuatro pasos que franquean la cadena del Carmelo para llegar
a la llanura. En consecuencia, para guardar estos pasos se edificaron
cuatro fortalezas en la zona sur de Esdrelén: Yokneam, Meguidds,
Tanak y Yibleam. La ruta que pasaba por Meguiddé era la mds impor-
tante de todas, como lo confirma una antigua noticia egipcia: «La toma
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de Meguidd6 equivale a la toma de mil ciudades» (ANET 237). El
afio 1468, el mas grande de los faraones egipcios, Tutmosis III, gand
una batalla contra los restos de los hititas, que le sirvié para cimentar
su imperio universal, Salomén, y mds tarde los reyes del norte, fortifi-
caron espléndidamente la ciudad de Meguiddé (1 Re 9,15; informe de-
tallado de los hallazgos arqueolégicos en Meguiddé, —> Arqueologia
biblica, 74:31-38). Josias, el mds piadoso de los reyes de Judd, murid
aqui el afio 609, en un intento de impedir el paso a un ejército egipcio
(2 Re 22,19). No es de extrafar que el vidente neotestamentario de Ap
situase la gran reunién final de las naciones dispuestas a entablar el dl-
timo conflicto universal en estos parajes, de tan fuertes resonancias bé-
licas, en el «monte» de Mecguiddé (en hebreo, har M¢giddé = en griego,
Armagedén, Ap 16,16). Son pocos los investigadores que aceptan la su-
gerencia de W. F. Albright de que el asentamiento alternd entre Me-
guiddé y Tanak (Jue 5,19, «Tanak junto a las aguas de Mecguiddés).
Sobre recientes excavaciones en Tanak, cf. BA 30 (1967), 2-27; BASOR
173 (1964), 4-50; 185 (1967), 2-38.

108  11) Importancia nacional. Esdrelén fue importante también para
la historia interna de Israel. Mientras estuvo en poder de los cananeos
(Jue 1,27), las tribus del norte (Isacar, Zabuldn, Neftal{ y Aser) per-
manecieron separadas de la casa de José. En el perfodo de los jueces
hubo una serie de batallas pata aseguratse el control de la llanura. En
el siglo xi11, Débora y Barac consiguicron unir a las tribus del norte y
a las de José para luchar contra Sisara y los canancos. Cuando el rio
Qui¥én se desbordé inundando la llanura y haciendo inttiles los carros
de los cananeos, los israclitas vencieron en Tanak (Jue 4,7; 5,20-21), La
victoria de los filisteos sobre los israelitas en Afeq/Eben-ha-Ezer, el afio
1050 (1 Sm 4), aseguré a los primeros el control de las llanuras de
Sarén y Esdrelén; lo mismo volvid a ocurtir cuando derrotaron a Savl
(ca. 1000) en Gelboé (1 Sm 29,1; 31).

109 b) EsprELSON ORIENTAL. La mencién del monte Gelboé nos lleva
a la estratégica prolongacidén de Esdrelén hacia el este, llamada a veces
Yizreel o valle de Bet-San. Este angosto corredor era la ruta principal
para proseguir el viaje desde el Esdrelén occidental hasta el valle del
Jorddn, Transjordania y Damasco. El Esdrelén oriental se extiende en
direccién este-sudeste, con una longitud de unos 20 kilémetros y una
anchura de 3, llegando a los 300 metros de altitud desde la entrada
entre Gelboé y Moré, hasta que alcanza el valle del Jordan. Dada su)
situacién como paso entre Palestina y Transjordania, el Esdrelén orien-
tal sitvié muchas veces como ruta de invasiones. En la batalla librada
por Gededn contra los merodeadores madianitas, aquél acampd sobre
el monte Gelboé en Jarod, en la ladera sur de este corredor, mientras
que Madidn se instalaba enfrente, sobre la colina de Moté (Jue 6,33.
7,1). Exactamente las mismas posiciones ocuparon Saiil y los filisteos
(1 Sm 28,3ss); Satl cruzé de noche las lincas de los filisteos para ir a
consultar a la hechicera de Endor, justamente al norte de Moré, Tan
pronto como Sadl fue derrotado en Gelboé, los filisteos regresaron por
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el mismo paso y colgaron su cuerpo sobre los muros de Bet-§an (1 Sm
31,8-10; — 64, supra).

110  Cuando Omti y Ajab fijaron la capital del rcino del nostc en
Samarfa supicron apreciar la belleza vy la importancia estratégica del
valle de Esdrelén edificando una residencia en la ciudad de Yizreel,
junto a la entrada oeste del cortedor que lleva a Bet-San. Aqui tuvieron
lugar el tragico episodio de la vifia de Nabot y la muerte desastrosa de
Jezabel (1 Re 21,15 2 Re 9,30; 10,11). El profeta Oseas puso el nombre
de Yizreel a su hijo, significando asf la amenaza de un castigo divino
que pesaba sobre aquel lugar por los crimenes que en él se habfan co-
metido: «Yo romperé el arco de Israel en el valle de Yizreels. Sin em-
bargo, jugando con el significado del nombre «Yizreel» («Que Dios
siembre»), Oseas vio aqui también una promesa divina de fertilidad:
«La tierra responderd al grano, al vino y al aceite, y éstos responderdn
a Yizreel, y yo lo sembraré para mi en la tierra» (Os 1,4-5; 2,22-23).

111 En cuanto a la época del NT, se consigna el paso de Jesds por
la llanura de Esdrelén cuando resucité al hijo de la viuda de Naim
(Lc 7,11-17), ciudad situada en la ladera norte de la colina Moré. Al
nordeste del mismo se halla el monte Tabor, solitario y simétrico. (La
proximidad de ambas clevaciones ha hecho pensar a muchos intérpretes
que el «Tabor y el Hermdén» de Sal 89,13 eran en realidad el Tabor y
el Moré; de estec malentendido proviene el que se llamara «pequefio
Hermén» al Moré). El Tabor servia de punto en que se juntaban las
rayas fronterizas de Zabuldn hacia el noroeste, Neftali hacia el norte
e Isacar hacia el nordeste. Este es, probablemente, el motivo de que
Baraq juntase sus fuetzas en el Tabor (Jue 4,6). Desde el Tabor se do-
mina la entrada que lleva de Esdrelén por la ruta principal hacia el
lago de Galilea, y Jestis debié de recorrerla en sus viajes desde Nazaret.
Es el lugar en que tradicionalmente, pero con escasas probabilidades, se
localiza la «montafa alta» de la Transfiguracién (Me 9,2).

Se ha encontrado basalto en la franja que va desde el nordeste del
Tabor siguiendo el mar de Galilea. Algunos (por ejemplo, F.-M. Abel)
lo ponen en relacién con la lava procedente del Jebel Druze, situado en
Transjordania (= 53, supra). Sin embargo, D. Baly (op. cit., 26) picen-
sa que ¢l Moré pudo ser un voledn.

112 E) Galilea. Cruzando la llanura de Esdrelén en nuestro viaje
hacia el norte, llegaremos a una regién que figura muy poco en la his-
toria veterotestamentaria. Pero en ella alcanzaron su cumplimiento todas
las aspiraciones del AT. En la parte norte de Esdtelén se alzan las coli-
nas de Galilea v 5 kilémetros hacia el interior de ellas estd Nazaret,
donde Jesds tuvo su hogar. Sitnada entre Esdrelén y Dan, Galilea se
extiende unos 50-65 kilémetros de sur a norte y unos 30-40 kilémetros
de este a oeste. Al oeste queda la llanura costera de Aser; por el este
se llega a la depresién del Jorddn, con el lago de Galilea y los tramos
supetiores del rfo. Hay una Alta Galilea al norte y una Baja Ga_hlea al
sur; ambas quedan, naturalmente, divididas por una falla que sigue la
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direccién este-oeste corriendo aproximadamente desde AkkS (Tolemai-
da) hasta el limite norte del lago de Galilea.

113  a) GariLea pEL Sur. Esta regién estd formada por hermosas
colinas que no llegan a exceder los 600 metros de altitad; en algunos
sitios se parece bastante a la Sefeld del Sur (— 73, supra). En los tiem-
pos del AT, la mayor parte de la Baja Galilea estuvo ocupada por Za-
bulén, con Aser al oeste, junto a la costa {a menhos que aceptemos la
hipétesis de Noth; —> 81, supra), Isacar al sudeste y Neftall al norte
y al este. Estas tribus formaban en torno a Zabulén como un amorti-
guador, lo que dio a éste una posicién preponderante en el norte. Sin
cmbargo, parece que Galilea se mantuvo al margen de la vida israelita,
al menos scglin ésta nos es conocida por los relatos biblicos. Galilea
cayé en manos de Asitia después de la guerra siro-efraimita de 735
(2 Re 15,29); sin embargo, Isafas (9,1-2), al referirse al pais de Zabu-
l6n y Neftali como «Galilea de los gentiles», prometié que aquel puc-
blo, sumido en tinieblas, verfa una gran luz (cf. también Mt 4,15-16).
Durante la época helenistica fue muy numerosa la poblacién de judios
en aquella regién (1 Mac 5,9-23). Sin embargo, durante el perfodo del
ministerio de Jesds, cuando Galilea estaba gobernada por Herodes An-
tipas, los judios «puros» de Judea, que se hallaban bajo el control de un
gobernador romano (Le 3,1), la trataban con cierto desdén (Jn 7,52).
114  El terreno de la Baja Galilea estd salpicado de pequefios valles
regados por las aguas que descienden de las colinas. El suelo de estos
valles es de aluvién, muy fértil, mientras que las ciudades se sitdan en
las faldas de las colinas, Este paisaje estd vivamente descrito en las pa-
rdbolas de Jestis: campos separados por setos y cercas de piedra; reba-
fios que pastan en las colinas; ciudades asentadas en lo alto de los mon-
ticulos, etc. Dos de las ciudades de Ja Baja Galilea mencionadas en el
NT, Nazaret y Cand, estdn enclavadas al borde de ricos valles. Cand no
corresponde scguramente al sitio actual de peregrinaciones, Kefr Kenna,
a unos 3 kildmetros al nordestc de Nazaret, sino mds bien a Khirbet
Qana, 14 kilémetros al notte de Nazaret. Jotapata, donde Josefo fue
derrotado por los romanos, s¢ halla muy cerca (— Apdécrifos, 68:114).
J.a principal ciudad en tiempos del NT cra Séforis, capital de distrito,
sobre la ruta que lleva de Tolemaida (Akkd) a Tiberiades. La escucla
rabinica posbiblica de Bet-Se‘arim (BTS 46 [1962]), en la llanura de
Esdrelén, se trasladd finalmente a Séforis, donde pasé los Gltimos dieci-
sicte afios de su vida Rab{ Jud4 el Principe (ca. 200 d. C.) codificando
la Mishnah (— Apécrifos, 68:121). Asi, pues, Galilea fue la cuna del
cristianismo y del judaismo talmidico posbiblico.

115 b) GariLeA pEL NorTE. Aqui ¢l terreno se vuelve muy distinto,
alcanzando mayores alturas (900-1.200 metros) y con una configuracidn
mds montafiosa. Caracteristicas de esta regidn son las fuertes lluvias y el
viento. En realidad, aqui comienza a elevarse la cadena del Antilibano,
que sigue en direccidén norte. Esta tietra de Neftal{ apenas ticne impor-
tancia ni en el AT ni en el NT, excepto como lugar de refugio cuyas
alturas inaccesibles oftecian la posibilidad de resistir a poderosos ejérci-
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tos. Giscala fue un foco de tenaz resistencia judia contra los romanos;
de alli procedia Juan, enemigo de Josefo. Sobre la historia de aquella
sublevacién, — Histotia de Israel, 75:158. Safed (Sef o Sefet), sobre
la cumbre de una montafia (Mt 5,14), con una espléndida vista que al-
canza hasta el lago de Galilea y el Hulé, también figura en los aconteci-
mientos de la sublevacién judia. Hacla 1500 se convirtié en centro de
una nueva colonizacién judia, y su escuela de mistico produjo el Shul-
han Aruk y algunas importantes exposiciones de la Cdbala. La mistica
de Safed fue el dltimo brote del celo de Dios del que este pequefio pais
de Palestina ha sido durante siglos un testigo excepcional.

[Las secciones 5-31 se deben a R. North; el resto del capftulo es de Raymond
E. Brownl.
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donosor (§ 77-79)
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ca de Isaias

Friso que representa el asedio de Laki§ en 701
rchivo que muestra las relaciones entre los
patriarcas y los hurritas (§ 55)

Manuscritos del mar Muerto (§ 84)

Palacio de Omri, marfiles, dstracas; templo
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simas; cf. Gn 11,31

DOG = Deutsche Orient-Gesgllschaft; IDA, DAJ = Dept. of Antiquities (Israel, Jordania);
referencia cruzada a la correspondiente seccién dentro de este mismo articulo
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TRASFONDO GENERAL

4 L. Historia de las excavaciones biblicas. Las cxcavaciones lleva-
das a cabo en Palestina han dado un «sesgo arqueoldgico» a toda la in-
vestigacién biblica en nuestros dfas, como dijo Pio XII en la Divino
afflante Spiritu (— Declaraciones de la Iglesia, 72:20). En ¢l cuadro
adjunto ofrecemos un resumen de los lugares excavados y su importan-
cia. Todo el desarrollo orgdnico de estas actividades podria plasmarse
en Jos nombres de diecisicte pioneros cuyas aportaciones describiremos
brevemente.

5 Flavio Josefo. Era un judfo que escribié en griego durante su
estancia en Roma ca. 93 d. C. (— Apécrifos, 68:114). Fue el primero
en poner a un libro el titulo de archaiologia, que gencralmente se tra-
duce por Antigiedades. Por archaiologia entendia Josefo la «ciencia del
pasado»: lo que nosotros llamarfamos «historia». Aunque la obra carecia
por completo de investigacién empirica y critica, siempre se ha conside-
rado como un filén de datos diligentemente compilados. Durante siglos
ha servido para que los estudiosos prestaran atencion a «lo que pode-
mos aprender acerca de la Biblia fuera de la Biblia». Hacia 1700 ins-
piré unas minuciosas compilaciones a Ugolini y Rochart, y dentro ya de
nuestro siglo, a Keil y Kortleitner. Esta tarea podria definirse como
«una clasificacién de todo lo que podemos averiguar acetca de la vida
cotidiana, especialmente en sus aspectos materiales, leyendo la Biblia
entre lineas, asi como otros libros cuya intencién primaria era consignar
movimjentos politicos y culturales».

6 Heinrich Schliemann, descubridor dc Troya (noroeste de Tur-
qufa) en 1873, comprobé que cra posible su suefio de exhumar los suce-
sivos asentamientos del pasado uno tras otro. Estos trabajos consisticron
esencialmente en una aplicacién de las técnicas arqueoldgicas inspiradas
por el Renacimiento italiano, especialmente con ocasién del descubri-
miento de Pompeya en 1790. Desgraciadamente, las excavaciones le-
vadas a cabo en Italia y Grecia se redujeron muchas veces a una bds-
queda irresponsable y destructora de «piezas de museo». Asi ocurrié
también en Mesopotamia hacia 1850, como lo describe Seton Lloyd,
Foundations in the Dust (Londres, 1947). La «estratificacién» de Schlie-
mann era un tanto elemental. Suponfa erréncamente que cada una de
las «ciudades» quedaba separada dc las demds que la precedieron y
siguieron por una capa de tierra (~—> 25-26, infra). Ademds, Schliemann
era, en cl fondo, un cazador de fortunas. Financié su expedicién gracias
a la participacién de un hermano suyo en la bisqueda de oro en Cali-
fornia, adonde fue €l mismo més tarde, después de una escapada a Mi-
cenas (Grecia), patria del Agamendn homérico. Los resultados de sus
exploraciones en Troya serfan corregidos més tarde por posteriores ex-
pediciones alemanas y americanas. Pero la audacia y la visién de Schlie-
mann merecen todo nuestro respeto; su «principio de estratificacidény»
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ha sido ampliamente aplicado en la arqueologia biblica. Cf. C. Ceram,
Dioses, 40-68.

7 Félicien de Saulcy llevd a cabo las primeras excavaciones de Pa-
lestina, en el sector noroeste de Jerusalén, en 1863. Descubri6 algunas
tumbas reales, que el Gobierno francés muestra todavia con orgullo a
los visitantes. Las cdmaras sepulcrales pertenecfan a una reina persa,
Elena de Adiabene, que abrazé la religién judia en ticmpos de Cristo,
y no al rey David y a sus hijos, como creyé De Saulcy. Aunque los
anteriores trabajos de E. Robinson en 1838 (— Geografia biblica, 73:9),
que incluian, al parecer, algunas excavacioncs cxploratorias a lo largo
del muro norte de Jerusalén, tenian una importancia arqueoldgica mds
duradera, no puede negarse a De Saulcy y a la belle France el mérito
de haber efectuado la primera excavacién seriamente organizada y me-
tédica. También hizo De Saulcy importantes avances en la numismatica,
ciencia que se ocupa de clasificar las monedas antiguas.

8 Charles Warren realizé en 1866 una atrevida excavacién en el
dngulo sudeste de Jerusalén, que todavia aparcce dibujada como fron-
tispicio de la revista PEQ. Tanto este hecho como la publicacién fucron
posibles gracias a una nueva sociedad o «fundacién» creada en Londres
el afio anterior. El mayor logro de esta sociedad fue el estudio topogri-
fico de Palestina, llevado a cabo con la ayuda de un grupo de oficiales
del Ejército inglés, cuyos trabajos dieron por resultado importantes des-
cubrimientos arqueoldgicos. La excavacién de Warren vino a probar que
la esquina que forma el muro de contencién del templo (es dudoso que
se trate del «Pindculo») alcanzaba mayor profundidad de lo que hoy
puede conjeturarse por la parte visible sobre el terreno. En el mismo
valle del Cedrén, pero mds hacia el sur, Warren descubrié el tinel que
va desde la fuente de Guijén hasta el nivel de la ciudadela yebusea. Se
admite gencralmente que este tdnel es el «canal» o sinndr de que se
sirvié Joab para poner en manos de David la ciudad de Jerusalén
(2 Sm 5,8).

9 Robert Koldewey, entre tanto, habia llegado a ser una de las
principales figuras de la metédica escuela alemana de excavadores. Hacia
1900 emprendié largas campaiias en Babilonia y Asur, junto con W. An-
drae. En Warka y en otros lugares de Mesopotamia, el «saqueo de
monumentos» de los anteriores aventureros fue sustituido por un rigu-
toso trabajo cientifico. Los métodos de Koldewey fueron aplicados pot
W. Dorpleld en Egipto y en Troya. A través de G. A. Reisner, discipulo
de Dbrpfeld, el método alemdn se impuso también cuando los ameri-
canos entraron con toda seriedad en este campo de las exploraciones
arqueoldgicas con las excavaciones de Harvard en Samaria, el afio 1908.
(Ya en 1870 habia sido creada una sociedad americana para las explo-
raciones en Palestina, y el cénsul Sclah Merril publicé algunos de sus
resultados; pero esta iniciativa particular no logrd sobrevivir). Cf. C. Ce-
ram, Dioses, 251-69.

10  Charles Clermont-Gannean, un francés que trabajaba con el
British Tund, hizo algunos de los mds importantes descubrimientos de
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estas primeras exploraciones en Tierra Santa. En 1870 consiguié para
el Louvre la estcla de Mc$4, hallada por F. A. Klein en Dibén. En 1871
encontr$ la primera de dos inscripciones en piedra en que se conmina
con la pena de muerte 2 los no judios que penetraran en la zona del
templo; actualmente se encuentra en el Museo de Estambul, También
encontré el monolito de Guézer y dio informes sobre Ascalén y otros
lugarcs en su obra Etudes (Londres, 1897). Denuncié la falsificacién del
famoso «Rollo del Deuteronomijo» regalado por M. W. Shapira al Mu-
seo Briténico.

11 William Flinders Petrie hizo la primera excavacién estratificada
de Palestina en Tell el-Fesi, cerca de Ascalén, en 1890, Aqui demostré
de manera brillante el principio que luego habia de imponerse como
normativo en todas las excavaciones palestinenses: «La cerdmica rota,
aunque no lleve inscripcidn alguna, es una clave mds segura para la da-
tacién». Hacia media falda del monticulo descubrié algunos fragmentos
de un vaso pardusco, con reflejos metélicos, del estilo llamado «bilbil»,
que él recordaba haber visto en algunas tumbas egipcias junto con ins-
cripciones de ¢a. 1300 a. C. Petrie midié la distancia que habia desde
estos fragmentos a la capa de restos gricgos, en la cumbre del monticu-
lo. Dividié luego la distancia por el nimero de afios transcurridos de
una capa a otra y sacé la conclusién de que a tantos centimetros corres-
pondian tantos afios de ocupacién. Este método se considera actualmen-
te demasiado simplista, especialmente porque ignora las posibles inte-
rrupciones en la ocupacién, Sin embargo, hasta los mds competentes
investigadores de nuestros dfas, cuando se hallan frente a dos objetos
fechables y separados por una determinada medida de tierra, tenderdn
a servirse dc semejante forma de establecer correlaciones. Petrie hubiera
podido sacar mejor partido de su genio de haber tcnido en cuenta los
resultados obtenidos en otras excavaciones cercanas. Mostraba también
tendencia a atribuir a los lugares que investigaba nombres biblicos que
hoy son universalmente techazados, como lo demuestra la preferencia
por ciertos titulos que daba a sus publicaciones: Ilesy—Lachish;
Gaza—Ajjul; Jammeb—GCerar; Beth-Pelet—Far‘a. Tell elIlesi no es
Lakis, ctc. Sin embargo, ningiin otto pioneto avanzé tanto en las exca-
vaciones palestinenses. Sus trabajos se desarrollaron bajo el mecenazgo
del Egypt Fxploration Fund, y fue en Egipto donde sus numectosas
excavaciones dieton por resultado el hallazgo de emplazamientos autén-
ticamente biblicos, como Tanis y el-Amarna. Petrie narra su vida de
excavador en su obra autobiogtafica Seventy Years in Archaeology {(Lon-
dres, 1931).

12 L.-Hugues Vincent tenia sélo dieciséis afios cuando ingresé como
seminarista dominico en la Ecole Biblique de Jerusalén, recién fundada
por Lagrange (—> Critica moderna del AT, 70:35, 61). Sélo hacia un
afio de la célebre excavacién de Petric en 1890. Desde entonces, hasta
su muerte en 1960, cl padre Vincent realizé la labor dnica de interpretar
vy telacionar entre si las excavaciones que se llevaban a cabo en Palesti-
na. Muchos de los directores de éstas eran profesores de universidades

.
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extranjeras; después de una temporada de «internado» en Palestina,
marchaban de nuevo en busca del ambiente mds propicio de su patria,
donde se dedicaban a trabajar sobre los datos obtenidos, en beneficio
de su propio ambiente académico. Ello hubiera dado pot resultado la
carencia de una orientacién cientifica permanente en Palestina si no hu-
biera sido por los brillantes trabajos de Vincent en RB. No menos im-
portantes fueron sus propias investigaciones en Hebrén, Emats-Nics-
polis v en el Lithostrotos de Jerusalén (— 92, 93, infra). La mayor
parte de sus investigaciones las hizo en colaboracién con el gedgrafo,
también dominico, F.-M. Abel. Cf. BASOR 164 (1961), 2-4.

13 Gottlieb Schumacher excavé Meguiddé en 1903 (— 31, infra);
también publicé para el British Fund las importantes investigaciones
realizadas en la regién de Gadara. Era un habil supervisor, al igual que
Carl Watzinger, que colaboré con él en la publicacién de los resultados
obtenidos. Catl Watzinger trabajé también con Ernst Sellin en Jericé
el afio 1907. El mayor mérito, sin embargo, deberfa atribuirse a Sellin
junto con los primeros excavadores alemanes en Palestina, pues también
excavé Tanak en 1901 y Siquem en 1913 (sobre Sellin como historiador
y tedlogo biblico, — Critica modetna del AT, 70:51). Las primeras
excavaciones alemanas en Palestina tendfan a demostrar que el nico
técnico indispensable en estos trabajos es el arquitecto supervisor. Si
éste realiza su trabajo con verdadera competencia, los esfuerzos de los
colaboradores para desenmarafiar la cronologia y descifrar las insctip-
ciones pueden ser valorados mds tarde.

14 R. Stewart Macalister dirigi6, de 1902 a 1909, la primera exca-
vacién realmente importante de toda Palestina en Guézer., Desgraciada-
mente, la famosa tablilla-calendario de Guézer, asi como otras insctip-
ciones, fueron fechadas demasiado tarde por haber pasado inadvertida
una interrupcién en la ocupacién del lugar entre 1000 y 500 a. C.; por
afiadidura, fue preciso hacer una drdstica correccién a propésito de la
puerta salomdnica, que él creyd romana, y de los materiales calcoliticos.
Pero el imponente circulo de toscos obeliscos que él interpretd como un
lugar de culto es uno de los pocos hallazgos cuyo diagndstico cultual se
ha mantenido en pie. En 1964, G. E. Wright reanudé las excavaciones
en Guézer bajo los auspicios del Hebrew Union College (BA 30 [1967],
34.70).

15 William F. Albright lleg6 en 1920 a Jerusalén para reanimar
ASOR, que existia desde 1895. Era un lingiiista prodigioso y alent$ la
cooperacién internacional, especialmente a través de la Palestine Oriental
Society (y su correspondiente publicacién), entre cuyos primeros presi-
dentes figuraban un jesuita francés y un franciscano 4rabe. Importantes
fueron las excavaciones que dirigié en Guibed (1922), Betel (1927) y
Bet-Sur (1931). De 1926 a 1932 excavé Tell Beit Mirsim, al sur de
Hebrén. Estos trabajos han sido valorados por muchos expertos como
un modelo insuperado de eficiencia econémica y utilidad en la publica-
cién, aungue fugra de América se pone en tela de juicio la identificacién
de este lugar con Debir, propuesta por Albright. Como director de
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BASOR y AASOR, autor de DEPC v maestro de hombres como
N. Glueck, G. E. Wright y R. O’Callaghan en Ia John Hopkins Univer-
sity, Albright, gracias a su influencia moderadamente progresista, ha
hecho mids por la incorporacién de los datos arqueoldgicos a la exégesis
que pingln otro autor de nuestro siglo. Para su bibliografia, cf. BANE
363-89; para su autobiografia, cf. su obra History, Archacology, and
Christian Humanism (Nueva York, 1964), 301-27. Bibliografia sobre
la controversia en torno a Debir, — Cronista, 24:15.

16 Clarence Fisher es una figura enigmdtica cn las excavaciones
palestinenses entre las dos guerras mundiales. Como arquitecto de la
Universidad de Pensilvania inicié y dirigié por breve tiempo las mds
importantes excavaciones de esa época: Bet-San, Meguiddd, Bet-Seme§
y Samarfa. Desgraciadamente parece que fue incapaz de mantener un
firme control de estos trabajos; tampoco logré terminar ninguna publi-
cacién, ni siquiera el Corpus of Palestinian Pottery, legado a ASOR
cuando murid, en 1941.

17 Nelson Glueck estuvo a la cabeza de ASOR en los afios treinta.
Afiadié un nuevo capitulo a las téenicas de exploracién biblica con su
enorme estudio de los depdsitos supetficiales de cerdmica en Transjor-
dania. Durante los afios cincuenta extendié este método al Négueb is-
raeli, siendo director del Hebrew Union College de Cincinnati y de su
tama en Jerusalén, creada por €l mismo. Los libros de Glueck mds co-
nocidos son The Other Side of the Jordan (New Haven, 1940); The
River Jordan (Nueva York, 1946) v Rivers in the Desert [sobre el Né-
gucb] (Nueva York, 1959); cf. también BA 22 (1959), 82-108, o BAR
1, 1-21.

18 Roland de Vaux aparece como el jefe de las excavaciones pales-
tinenses en cl perfodo siguiente a la dltima guerra mundial. Fue director
de la Ecole Biblique dominicana, asiriélogo de renombte y director de
BJ y RB (— Critica modcrna del AT, 70:61). De 1946 a 1964 excavé
la capital de Omri en Tirsd. Desde 1952 ha estado al frente de las in-
vestigaciones relacionadas con los manuscritos del mar Muerto, adqui-
ticndo nuevos manuscritos, dirigiendo el equipo internacional que se
ocupa de ellos y realizando excavaciones en Qumtén y Feshkha (— Apé-
crifos, 68:67-68). Su obra IAT ofrece, gracias a la ayuda de los datos
arqueoldgicos y literarios que incluye, el mejor estudio existente sobre
las instituciones sociales biblicas (—> Instituciones religiosas, 76).

19 Kathleen M. Kenyon es la primera que expuso la tesis de que
la ciencia de la excavacidn debe ensefiarse como una disciplina univer-
sitaria independiente. Tlasta su tiempo, la arqueologia venia a ser sim-
plemente una rama de los estudios cldsicos, la teologia, los estudios
orientales o la historia etnolégica. Miss Kenyon es también un ejemplo
de la importancia que ha adquirido la mujer en cste terreno. Mienttas
ella realizaba excavaciones en Samarfa (Schbastiyeh), junto con John y
Grace Crowfoot en los afios treinta, otras mujeres arquedlogos trabaja-
ban también en Palestina. Judith Marquet-Krause dirigia las excavacio-
nes de Ay, Dorothy Garrow descubria la cultura natufiense y la meso-
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litica del Carmelo, mientras que Olga Tufnell era la tinica del equipo
de Taki¥ que proseguia la excavacién. Mds tarde alcanzarfan renombre
los trabajos de Hetty Goldman en Tarso y los de Diana Kitkbride en
Transjordania. Miss Kenyon reanudé las excavaciones de Jericd el afio
1952 y demostré que el muro de ladrillo que Garstang, Vincent y
Albright atribuyeron a Josué era mil afios mds antiguo. Dejé establecido
que el monticulo de Jericé llamado Tell es-Sultan estuvo casi en com-
pleto abandono a lo largo de todos los periodos que podrfan interesar
desde ¢l punto de vista biblico, a partir de 1500 a. C., pasando por la
época de Josué (—> 60-62, infra) y de Jiel (860 a. C.; 1 Re 16,34). Sélo
hacia 800 a. C. volvié a ser ocupado el lugar. En compensacién, Miss
Kenyon descubrié una impresionante fortaleza y una escultura excepcio-
nal por su antigiiedad, de fecha anterior a 5000 a. C. (cf. XK. Kenyon,
Digging up Jericho [Nueva York, 1957]; NatGeog [dic. 1951;
dic. 19531). Luego sc ocup6 de poner en claro las excavaciones, igual-
mente embrolladas, cn la colina del Ofel, la ciudadela yebusea al sudeste
de Jerusalén {cf. BA 27 [1964], 34-52; 28 [1965], 22-26; 29 [1966],
27-36).

20 Bellarmino Bagatti dirigié las actividades arqueoldgicas de la
Custodia franciscana de Tietra Santa, que alcanzaron gran relieve entre
ambas guerras. Junto con S. Saller, V. Corbo y otros hermanos en reli-
gién desempefié un papel decisivo en las excavaciones dedicadas al pe-
tfodo bizantino, relacionadas principalmente con iglesias y mosaicos que
atestignan el emplazamiento de lugares biblicos, como Nebo, Betania,
monte de los Olivos, Nazaret, Ain Karim, Emais-Qubeibeh y el Campo
de los Pastores de Belén. Los resultados fueron publicados en FrancLA
y otras Publicaciones del Studium Biblicum Franciscanum de Jerusalén.
21 Yigael Yadin es ¢l mds sobresaliente ejemplo del enorme impul-
so adquirido por la investigacidn arqueoldgica gracias al movimiento
sionista y al FEstado de Israel. Es hijo de Eleazar Sukenik, que por los
afios treinta descubrid la sinagoga Beth Alpha, la urna con la inscripcién
«Jesds hijo de José» y las urnas funerarias del periodo calcolitico en
forma de casa. Sukenik consiguié también algunos manuscritos del mar
Muerto; Yadin siguid sus pasos, logrando, tras muchas peripecias, adqui-
rir para Israel los restantes manuscritos de la gruta 1 (— Apécrifos,
68:69). A partir de 1960 ha realizado sensacionales excavaciones en el
desierto de Engadi y en Masada (~> Apécrifos, 68:107-110). Pero el
mayor éxito lo consiguié Yadin durante el periodo de 1955-58 en las
excavaciones de Jasor, junto con Y. Abaroni, Ruth Amiran y Jean
Parrot, realizando el trabajo mds importante de esta clase desde las ex-
ploraciones de Meguidd4. Estaban patrocinadas por la Universidad He-
brea (— 63, infra). El presidente de esta Universidad, Benjamin Mazar-
Maisler, también realizé trabajos arqueolégicos en Bet-Searim, Khirbet
el Kerak (Bet-Yerd) y Jaffa (Qasileh). Esta Universidad ha prestado
también gran atencién a la prehistoria, con los trabajos de M. Stekelis,
continuacién de los descubrimientos de F. Turville-Petre y R. Neuville,
La Israel Exploration Society y su publicacién (IstEJ), hibilmente diri-
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gidas por Joseph Aviram, demuestran hasta qué punto se ha apoderado
de Istael la «fiebre de las excavaciones».
22 II. Notas introductorias sobre metodologia arqueoldgica.

A) Como decidir el lugar de la excavacion. Partiendo de la ex-

periencia adquirida por los citados pioncros podremos saber cémo se
procede a organizar una excavacién, En primer lugar es preciso estudiar
con toda atencién la Biblia y demds libros histdéricos a fin de concretar
lo mis posible las condiciones que deberd presentar aquella porcién del
pafs palestinense en que probablemente estard situado el paraje biblico
que se busca. A continuacién habrd que consultar el mapa y los vold-
menes del British Survey (—> Geografia biblica, 73:9-10) para ver si hay
algtin nombre 4rabe tradicional que corresponda al nombre hebreo del
sitio; siempre que ello sea posible convendrd interrogar a los mismos
drabes de las proximidades, anotando los nombres que espontineamente
vayan atribuyendo a los accidentes del terreno situados en el contorno.
Finalmente habrd que merodear por toda la zona y recoger restos de
cerdmica (—> 28, infra), que dirdn por adelantado a qué profundidad
serd preciso excavar hasta encontrar el estrato correspondiente al periodo
biblico que interesa.
23 Hemos visto que los pionetros tendian a comenzar por un centro
importante, como Jerusalén, cuya identificacién siempre ha estado fuera
de dudas. Habia ademds un motivo prictico para hacerlo asi, pues cuan-
to mds cerca de un centro habitado se emprenda una cxcavacién me-
nores serdn los inconvenientes y los gastos de alojamiento y adquisicién
de provisiones. Sin embargo, el mismo hecho de que tales lugares hayan
conservado su importancia a través de los siglos los hace muy inadecua-
dos para excavar. Estos asentamientos han ido creciendo por las suce-
sivas adiciones de nuevos edificios. Los pertenecientes a épocas ante-
riores, o bien contindan en uso, o sus materiales han sido empleados de
nuevo en construcciones de épocas posteriores, Incluso los montones
de escombros han sido utilizados como relleno.

Mejor es la situacién de ciudades como Nablis, donde el centro de

poblacién se ha ido desplazando progtesivamente dos o tres kildmetros.
En consecuencia, un estrato protector, formado a lo largo de mil afios
de abandono, ha mantenido aislado el asentamiento biblico de Siquem
(—> Geografia biblica, 73:101). En Palestina hay muchos de estos luga-
res abandonados o aislados, muy féciles de reconocer. Son los llamados
«tells».
24 B) Caracteristicas de un tell. «Tell» es un término hebreo pro-
cedente del babilénico ziflu. En Jos 8,28 apatrece usado como sindénimo
de ‘Ay (Ay) o «ruinas. En castellano suele emplearse también el plural
«tells», aunque a veces se acude al plural drabe f2/4f, o al diminutivo
tulayl; plural, tulaylat. En algunas zonas biblicas de Persia y Turquia
se emplean, en vez de «tell», los términos tepe o hiyiik.

Un tell adopta la forma de cono truncado. Vistos desde determina-
dos observatorios, los tells mas impresionantes son Laki§, cerca de Ma-
risa, Meguiddé y Dotén. También merece mencionarse el tell de Homs
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en Siria (cf. ANEP 224). Erbil, en el nortc de Mesopotamia, es un her-
moso ejemplo de tell coronado todavia por los mutros de una ciudad.
Pero en muchos casos la ciudad ha desaparecido. Esta circunstancia se
da por supuesta en la definicién usual de un tell: monticulo que, debido
a las sucesivas ocupaciones por varios grupos humanos, ha ido creciendo
hasta alcanzar la configuracién de un cono truncado.

25 En Troya, las capas sucesivas se suponia que debian correspon-
der a una serie de ciudades distintas asentadas una sobre otra. Esta idea
roméntica predominé también en las primeras investigaciones en busca
de la Jericé de Josué. Pero de haber reflexionado un momento, se ha-
bria caido en la cuenta de que las ciudades antiguas no se edificaban de
esta forma. En la Palestina antigua todo se hacfa, literalmente, con
barro. Por supuesto, también se empleaba cierta cantidad de madera y
mucha piedra sin labrar. Pero aun asi, todo se fijaba con barro. Incluso
muchos edificios construidos de piedra se revestian luego con adobe,
a veces con ladrillo cocido, para que adquiricra la consistencia de la
piedra o la cerdmica. En cualquier caso, la mayor parte de las casas
levantadas en una llanura o en un «tell» eran de adobe, bloques hechos
con barro ordinario, de unos 15 centimetros de lado, formando hiladas
sujetas con mortero hecho con la misma clase de barro.

Las casas se techaban con ramaje, que sobresalia lo suficiente para
que las raras lluvias escurricran hacia fuera. Después de un aguacero
torrencial o una catdstrofe semejante no serfa extrafio que en una po-
blacién se derrumbaran los muros de algunas casas. Normalmente, un
muro no cae totalmente hasta los cimicntos: se hunde la parte alta y
queda el tercio inferior casi intacto. Esta eventualidad no presentaba
dificultades muy serias a una familia de Palestina. Todo se reducia a
tiritar un poco bajo unas esteras de cafia mientras pasaba el chaparrén;
luego todos se ponfan a pisotcar alegremente los adobes caidos hasta
convettirlos en el barro de Ja madre tierra, de donde habfan salido, y en
un dfa o dos, cuando ¢l suelo ni siquiera habfa tenido tiempo dec secarse,
hacian de nuevo los adobes, los secaban al sol y levantaban cl muro
hasta la altura conveniente.

26 Por supuesto, cada nueva reedificacién implicaba algiin cambio,
y como los materiales eran traidos siempre de otro sitio, resultaba que
el nivel de los poblados palestinenses se iba levantando poco a poco.
Suponiendo que esta elevacién alcanzara tan sélo medio centimetro al
afio, el nivel aumentarfa 15 metros sélo en el perfodo biblico. Los in-
vestigadotes encontrarfan mucho mds ficil su tarca si los diferentes ni-
veles fueran perfectamente simétricos y estuvieran separados unos de
otros por una capa de barro. Pero, desgraciadamente, las cosas no suce-
dian asi. La gente se quedaba donde habia vivido. Incluso después de
las peores catastrofes volvian a utilizar los trestos que adn quedaban en
pie vy que podian conservar una buena altura hasta en el centro mismo
de 1a zona de desastre. Aun en el caso de que una ciudad hubiera estado
abandonada mugho tiempo, los nuevos moradores no se encontraban
con una superficie plana esperando sus nuevas construcciones. Al prin-
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cipio se amontonaban en hoyos resguardados o entte los antiguos cimien-
tos, donde se mezclaban sus escombros con los de mil afios antes. Paco
a poco iban levantando espléndidas construcciones, peto no era extrafio
que todavia por encima de éstas sobresaliera una antigua torre o una
edificacién sobre una altura, dominando como un hito el conglomerado
de las edificaciones posteriores.

Dec ahi que los arqueblogos tuvieran que ajustar a la realidad su
idea romdntica de «ciudades asentadas una sobre otra». Tlasta la impor-
tantisima idea de «estratificacién», tomada de la geologia, resulté exce-
sivamente rigida; pues a pesar de una terminologia a base de «nivel»,
«estrato», «capay, en una scrie de depdsitos se encontrard muy poca cosa
que adopte realmente una disposicién plana y horizontal. El estudiante
habrd de familiarizarse con el método de la excavacién para valorar la
estrecha relacién que hay entre la téenica y las informaciones aportadas
por cl excavador. Las mejoras introducidas durante los dltimos afios
han hecho que los resultados obtenidos merezcan mayor confianza. Pata
una introduccidn, cf. Albright, AP 5-21.

27 C) Ceramica y cronologia. Aparte de las construcciones, la tini-
ca «manufactura» o producto de la industria humana que se encuentra
cn las excavaciones de Palestina es la cerdmica rota, «cascotess. Las cox-
cepciones que confitman la regla son algin raro amuleto o una breve
inscripcién y pequefios objetos mds numerosos, hechos de huesos, silex
o piedra en general.

Fs perfectamente natural que apenas se encuentre otra cosa que
barro, en forma de ladrillos sin cocer y mostero o en forma de ladrillos
cocidos y cerdmica. La moderna tecnologia ha enriquecido nuestros ho-
gares y oficinas con una complicada gama de utensilios fabricados de
materiales muy variados; en los tiempos biblicos, por el contrario,
todos los utensilios de una casa otdinaria estaban hechos de barro. No
habia muebles. En cualquier rincén se apilaban unas esteras o unos
cobertores, o se encontraban esparcidos de cualquicr forma dentro de
la vivienda, y en tltima instancia podian servir para vestirse. El calor
y la luz cran producidos por el fuego que se guardaba dentro de un
recipiente. La instalacién de agua y la refrigeracién se reducian a un
cantaro, cuya evaporacién, al rezumar, enfriaba el agua que contenfa.
Botes, platos y vasos estaban hechos de cerdmica trabajada en diferen-
tes formas; «los dedos se hicicton antes que los tenedores»; el mismo
pan se sigue haciendo adin en nuestros dias cn forma de plato, sobre el
que sc pueden servir otros alimentos. No se necesitaba mesa. Cuando
habia invitados, una estera podfa hacer muy bien sus veces (Sulban,
Sal 23,5).

28 La ccrdmica tiene un valor cxcepcional para la cronologia, no
sélo por tratarse de un elemento tan universal, sino porque ¢s a la vez
lo mds f4cil y lo més dificil de destruir. Se rompe ficilmente en el sen-
tido de que la pieza entera se hace afiicos y pierde su forma. Pero ma-
chacar estos fragmentos hasta ¢l extremo de que pierdan la cualidad de
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cerdmica y resulten irreconocibles serfa una empresa costosisima, aun
contando con las mdquinas actuales. Partiendo de un fragmento del
borde o de cualesquiera otros fragmentos pequefios es posible deducir
con notable exactitud el tamafio y la forma del recipiente original.

Como las vasijas rotas eran muy fdciles de reponer —pricticamente
no habia mds que salir de la casa y tomar barro del campo mis cerca-
no—, las variantes quec se producian eran muy numerosas. Los estilos
en la cerdmica eran tan caprichosos y fluctuantes como las modas de los
sombreros femeninos. Algunas formas muy acertadas en tinajas para
almacenaje o pucheros para cocinar se mantuvieron sin cambio alguno
dutante mil afios. Pero los pomos para perfumes tespondian, natural-
mente, a unas modas tan efimeras como los gustos de quienes los utili-
zaban. Estos utensilios pueden fecharse a veces con un margen méximo
de cincuenta afios. Incluso los estilos que duraron trescientos afios se
sobreponen unos a otros de manera que la combinacién de los diferentes
tipos hallados en un mismo emplazamiento puede servir para afinar atin
miés el margen de error. Como la cerdmica es tan quebradiza, no es de
suponer que fuera conservada como una herencia familiar ni que se
transportase cuando el grupo tenia que desplazarse a un lugar distante.
Por este motivo constituye un criterio de datacién mucho mds seguro
que los objetos artfsticos o las mismas monedas (que no apatecen hasta
500 a. C.). Para un estudio de la cerdmica palestinense en los tiempos
biblicos, cf. BA 8 (1945), 82-93,

29 Hoy estd muy en boga la téenica de datacién por medio del
catbono radiactivo, descubierta por Willard F. Libby en Chicago, en
1948, Parte del hecho de que todos los compuestos orgénicos (mate-
riales que estuvieron vivos en otro tiempo), al irse desintegrando, pierden
la mitad de sus isGtopos del carbono 14 en un lapso de mil cuatrocientos
afios. Como se conoce el nimero caracteristico de cada compuesto, pue-
de fijarse la fecha en que dejé de estar vivo. Se trata de un brillante
descubrimiento de gran utilidad para la datacién arqueoldgica, aunque
todavia presenta algunas inseguridades (Or 32 [1963], 345). Como el
material sometido a esta prueba queda totalmente destruido durante
el proceso, es necesario disponer de cierta cantidad del mismo. También
es preciso que el material no haya sufrido contaminacién alguna por
contacto con otros compuestos orgénicos. Estas condiciones dificilmente
se dan en la realidad. (Cf. BAR 1, 330-42; NatGeog [agosto 19581,
234.55; Arch 18 [1965], 277-81; para una exposicién de los métodos
cientificos de datacidn, cf. BA 29 [1966], 114-25).

30 El desarrollo alcanzado por la arqueologia palestinense queda
reflejado en los logros combinados de hombres como Petrie, Vincent,
Albright y Mazar, gracias a los cuales se ha podido establecer una tabla
con los tipos de cerdmica caracterfsticos para periodos sucesivos de cien
afios. Si bien los periodos mayores se designan con nombres de metales,
o con el de las culturas predominantes, de hecho son los estilos de ceri-
mica los que nos permiten identificar un perfodo dado.



31 III. Un modelo de excavacion: Meguiddé.

A) Historia de esta excavacion. M4s que un ejemplo, Meguiddé
es el modelo de los éxitos y fracasos de las excavaciones palestinenses.
La bisqueda de su emplazamiento en la llanura de Esdreldén fue iniciada
por E. Robinson (1838), como ¢l mismo explica en sus Biblical Re-
searches, 3, 117. Robinson se detuvo en el llamado monticulo del Jefe
(Mutesellim), cerca del extremo este del paso estratégico llamado Arah,
que cruza el Carmelo hacia el mar, «Meguiddd debid de estar en cual-
quier sitio cerca de agui», murmuré, sin sospechar, al parecer, que lo
tenfa exactamente debajo de sus pies.

32 El arquitecto G. Schumacher excavé por los afios 1903-5 Tell
el-Mutescllim por cuenta de la Sociedad Oriental Alemana (— 13, su-
pra). Se ha dicho que no tuvo en cuenta la importancia decisiva de la
cetdmica rota y que aplicé un sistema de zanjas que ni siquicra fueron
luego correctamente indicadas en los planos, levantados, pot otra parte,
con gran minuciosidad. Con todo, los dos volimenes sobre Meguiddd,
asi como cl correspondiente de Sellin sobre la cercana Tanak publicado
en 1904, son estupendas realizaciones de estos pioneros. El estudio de
la cerdmica por los alemanes fue al menos suficientemente preciso como
para que Albright lanzase su audaz hipétesis de que fue una misma la
comunidad que ocupd en intervalos sucesivos, en fechas corroboradas
por los restos de cerdmica, las localidades de Meguiddé y Tanak, dis-
tantes entre s{ unos 8 kilémetros. Schumacher estuvo en condiciones de
proseguir la obra después de 1920, tras haber mejorado sus técnicas, lo
mismo que las expediciones angloamericanas habfan mejorado las suyas;
pero los alemanes habian perdido la guerra y las autoridades britanicas
no les concedieron permiso para excavar.

33 En 1925, James Breasted eligié el monticulo de Meguiddé como
el lugar ideal para realizar unas excavaciones pot cuenta del Instituto
Oriental de la Universidad de Chicago. Su amigo John D. Rockefeller
prometié un presupucsto pricticamente ilimitado, asi como un millén
mds para edificar el Musco Arqueoldgico de Palestina en Jerusalén. Para
prevenir los ricsgos que habfan corrido los anteriores arquedlogos, tales
como ataques armados, malaria o ¢l simple aburrimiento, se edificé una
espaciosa residencia. Su campo de tenis y la piscina costaron mds que
toda la excavacién de Albright en Mirsim (!). Se programé un trabajo
que habria de prolongarse, sin prisas, durante veinticinco afos para ir
desmontando todo el cerro estrato por estrato y levantar acta de todos
los aspectos de las sucesivas etapas.

«El plan inicial de excavar sistemdticamente el gran emplazamiento,
estrato por estrato, se hubo de abandonar, afortunadamente, pues el cos-
to hubiera sido prohibitivo [incluso para un Rockefeller después de
1929]. Puede parecer extrafio que digamos ‘afortunadamente’, pero
ha de tenerse cn cuenta que la mejor técnica actual podrd parecer de-
masiado primitiva dentro de cicn afios, por lo que serfa un error lamen-
table agotar un emplazamiento tan importante como Meguiddé. Real-
mente, s6lo una pequefia fraccién del gran monticulo ha sido excavada
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[en lo que al no iniciado parecen descomunales trincheras] y queda
mucho espacio para corrcgir la cronologia y hacer ain importantes des-
cubrimientos» (Albright, AP 41).

34 Se reconocieron veinte estratos distintos. La larga duracién y
la minuciosa subdivisién de estos estratos los convierten en una buena
base para la sincronizacién de otros emplazamientos palestinenses cuya
ocupacién fue mis breve. Estos resultados en modo alguno quedan in-
validados por las severas criticas que se han hecho contra algunos deta-
lles de la datacién, basadas sobre todo ltimamente en las excavaciones
realizadas en Jasor durante los anos 1955-58. Su director, Y. Yadin, ha
confirmado la fecha saloménica de la puerta cuddruple de Meguiddé
gracias a un reciente paralelo hallado en Guézer; pero al mismo tiempo
atribuye a la época de Ajaz algunas de las construcciones adyacentes.
Y. Aharoni data como «almacenes ordinarios de la época de Ajaz» al-
gunas estructuras de Jasor muy parecidas a los «establos» de Meguiddd.
Cf. Yadin, BA 23 (1960), 62-68, o BAR 2, 240-47, M4s serias adn son
Jas revisiones postuladas por la escuela de Albright, que lamenta el he-
cho de que los siguientes directores, P. L. Guy y luego G. Loud, care-
cieran de «la experiencia y la agudeza de Fisher por lo que se refiere a
la cerdmica». G. E. Bright (BA 13 [1950], 28-46, o BAR 2, 225-40)
emprendié una clara y breve historia arqueoldgica de este emplazamien-
to, con iraportantes correcciones de fechas en cuanto a los periodos que
mds directamente intercsan a la Biblia: los estratos IV B (950-900) y
XVI (quiza ca. 2000). Por lo que se reficre a la supuesta destruccién del
estrato 1X (ca. 1500) por Tutmosis, un egiptSlogo demostré en 1951
que cste faraén nunca libré batalla alguna en Meguiddé. Para prevenir
la desconfianza que en el piblico podrian provocar estas drdsticas revi-
siones, entre los profesionales se suele afirmar con tono muy seguro que
«en el pasado se dieron errores, y hasta Albright ha revisado lealmente
sus puntos de vista a propdsito de muchas cuestiones, cuando han apa-
recido nuevas prucbas; pero a partir de abora todo estd bien controlados.
Mds realista serfa decir que los resultados de las excavaciones son valio-
sos y utiles vnicamente cn la medida en que su grado de certeza es
afirmado sin exageraciones desde el principio.

35 B) Algunos descubrimientos interesantes. Los establos. Fl ha-
llazgo mds caracteristico de Meguiddd fuc una serie de medias columnas
de piedra, de una altura aproximada de un metro, con caras rectangula-
res, distribuidas en hileras hasta totalizar unas 400. Schumacher les
atribuyé un significado cultual. En la superficie de Jasor quedaron al
descubierto otras hileras semcjantes, de pequefias columnas de piedra
mis delgadas y mucho menos numerosas, durante los trabajos realizados
en cste emplazamiento por Garstang durante el afio 1926. Las columnas
de Meguiddé no presentan semejanza alguna con las largas y afinadas
estelas halladas en los recintos cultuales de Gnézer o Biblos. Lo wnico
que tienen en comuin —tasgo mds bien curioso— es el hecho de que
algunas aparccian en posicién vertical y cn hilera. (Ciertamente, esta
verticalidad ¢s el dnico rasgo comin de las mes5°66t biblicas, betilos o
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postes cultuales cuyas formas varfan desde una semejanza natural con un
tronco de 4rbol, alisado por la exposicién a la intemperie, hasta la figura
de obelisco en piedra o metal. A veces estas estelas presentan toscas
indicaciones de rasgos humanos, faciales o fdlicos. Mds frecuente es que
carezcan de toda forma y, de hecho, reciben el nombre de aferd y repre-
sentan divinidades femreninas [ ASerd = Tstar], pero sin los rasgos scxua-
les de las numerosas figuritas palestinenses).

Cuando P. L. Guy se puso al frente de las excavacioncs de Meguidds,
en 1928, noté que muchos de estos postes de piedra tenfan un orificio
en sentido diagonal cerca de un dngulo. Cuando Guy era joven atin se
mantenia la costumbre de colocar postes agujereados para que los visi-
tantes sujetaran allf las riendas de sus caballos. Propuso que tal era la
funcién a que estaban destinados los postes de Meguiddé, que al mismo
ticmpo servian para sustcntar las vigas de madera en que se apoyaba el
techo. Dificilmente se le hubiera ocurrido esta idea a un investigador de
la era del automdvil.

Por lo que se refiere a la presencia de caballos en Meguiddd, sabe-
mos que esta ciudad era una capital de distrito en tiempos de Salomén,
del que se afirma repetidas veces que se dedicaba al comercio de caba-
llos (1 Re 4,12; 9,19; 10,26). (De hecho, ¢l conjunto de edificios situa-
dos bajo el dngulo sudeste de la explanada del templo, en Jerusalén, ha
sido llamado popularmente «Establos de Salomén», indudablemente a
causa de una combinacién errénea de dos datos: Salomén hizo algunas
de estas construcciones y dos mil afios después los cruzados hicieron una
rampa que las atravesaba para subir a caballo directamente hasta la zona
del templo). La hipétesis de que en Meguiddé se trate de establos es
plausible por muchas razones. Aqui son tan numerosos, que excluyen
cualquier otra funcién que pudicra tener la ciudad; después de todo,
Meguidd$ es conocida como lugar de batallas, y los caballos formaban
parte del «armamento». Sin embargo, no hay ninguna prueba conclu-
yente a favor de esta hipétesis, que ha sido rechazada por lo que se
refiere a Jasor. (— 34, supra, para la datacién de los «establos»).

36 Los auténticos restos cultuales de Meguiddé son descritos en un
volumen especial por H. May. El mis asombroso de estos monumentos
atin en pie iz situ es un enorme altar o plataforma de estructura ovalada,
de la época de Abrahén (o quiz4 de algunos siglos antes, segin Wright).
Ahora queda casi al fondo de una profunda zanja, pero en la época en
que fue construido debia de ser un «lugar alto» situado sobre la cumbre
de un monticulo. Este altar tiene unos 6 metros de didmctro; estaba
hecho de piedras sin labrar y tenfa escalones. Resulta concorde con lo
preceptuado en Ex 20,25, pero no con Lix 20,26; por eso cste autor
cree que es un ejemplo concreto de cémo Dios guié a los israelitas para
que adoptaran y atribuyeran a mandato divino el empleo de usos y ele-
mentos procedentes de los pueblos vecinos cuando aquéllos eran desea-
bles (incluso en cuestiones religiosas), al paso que lo malo era rechazado.
En el emplazamiento de este altar-plataforma se edifics un complejo de
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templos que se mantuvieron en uso, con algunos reajustes, hasta la épo.
ca de la conquista israelita de Canadn.

37 Puertas de la ciudad. Muy ilustrativa es la serie de puertas mo-
numentales situadas al norte del monticulo de Mutescllim. El muro de
piedra del estrato XVIII (ca. 3000 a. C.) era la fortificacién mds impo-
nente de cuantas se edificaron en aquel lugar, con muros de hasta 4,50
metros de espesor, que fueron reforzados més tarde hasta alcanzar los
8,50 metros. Forialezas edificadas en piedra de estas proporciones sélo
han aparecido recientemente en Jericd, pero corresponden a una época
anterior. Un muro del Bronce Antiguo, en Bet-Yerd, media 7,50 metros
de espesor, pero estaba hecho de adobes. En el estrato X (periodo hic-
s0) aparecié una puerta de entrada a la ciudad, con sus frentes de piedra
labrada y con relleno de cascotes. Esta puerta se siguié utilizando hasta
la época del estrato VII (1300-1150) y fue destruida hacia 1050. En su
lugar se levanté otra puerta menos impresionante, en el estrato VI
{1150-25), y reconstruida en el estrato V (1050-950), que probable-
mente fue destruida por David.

En el cstrato superior, pocos metros mds hacia el este, se edific «la
mds bella puerta encontrada hasta ¢l momento en Palestina, ciertamente
saloménicay», como dice Wright, si bien afirma que éste no cs realmente
el estrato IV, sino una combinacién de la parte inferior del IV con la
superior del V (eca. 950). Esta puerta tiene, perpendiculares al eje de
entrada, cuatro pares de muretes salientes y cuatro rampas de acceso,
con seis cdmaras situadas entre los murctes. Howie (BASOR 117
[19501], 13-17) ha sostenido que esta puerta es el modelo de la que
Ezequiel pone en el templo (Ez 40,5). Mds recientemente, Yadin afirma
que el plano y las medidas de la puerta saloménica de Meguiddé se re-
piten exactamente tanto en la puerta de Guézer (que ha sido considerada

romana) como en la puerta salomdnica recientemente descubierta en
Jasor.

El estrato posterior al saloménico fue designado por los excavadores
como III B, pero Wright lo considera como IV A (posterior a 900). Se
afirma que solo entonces la puerta cuddruple fue convertida en triple,
quizd por las fuerzas armadas del faraén SeSong, cuando ocuparon la
cindad (si bien 2 Cr 12,4 sélo menciona sus depreciaciones en Juda).
En fecha adn mds tardia (estrato II1 [A] ca. 800 a. C.), los tres muros
fueron reducidos a dos, posiblemente durante las guerras con el sirio

Ben-Hadad (2 Re 13,3).

La importancia de estas puertas de acceso a la ciudad trasciende a
los dilemas cronolégicos que siguen presentando. Lo mismo que en el
caso de Siquem o Lakis y en las intrigas de Absalén (2 Sm 15,2) vemos
que estas puertas eran en realidad tribunal, archivo y lugar de recepcio-
nes; en una palabra: lo que podriamos [lamar «palacio dec justicias.
Naturalmente, también servian de puerta, y precisamente por intereses
defensivos se hacfan con un laberinto de pasadizos; pero los espacios
vacios que quedaban entre las partes edificadas podian servir muy bien
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para tratar los negocios ptblicos, y de hecho eran el foro donde podia
pulsarse el latido de la ciudad.

38 Pozo y tesoro. 1.a historia del sistema hidrdulico de Meguiddé es
todo un poema, relatado en un volumen especial por R. Lamon. Hacia
1050, a juzgar por un escarabeo de Ramsés VI, se excavé un profundo
pozo en busca de agua. Al no hallarla, se decidié unir el pozo con el
manantial que brotaba en la base misma del monticulo, al oeste, me-
diante un largo tincl. Se podia haber evitado este enorme proyecto de
ingenierfa con sélo haber seguido ahondando un par de metros mis,
donde se ha encontrado ahora el nivel de las aguas subterrdneas. El
pozo fue cegado durante el teinado pacifico de Salomén, pero fue repa-
rado y provisto de una escaleta poco después de que Josias encontrara
la muerte en Meguiddo, el afio 609 (Jr 46,18). Actualmente puede ser
visitado por los turistas y los investigadores al haber sido abierto de
nuevo gracias al Servicio de Informacién de los Estados Unidos, que
también ha instalado en las proximidades una espléndida e instructiva
reproduccién a escala de todas las excavaciones.

Otro elemento notable, actualmente visible, es el silo de piedra
construido en el reinado de Jeroboam IT (750 a. C.). Es indudable que
Meguiddé fue vna de las ciudades utilizadas para guardar los tributos
recogidos «en especic», como lo atestiguan los numerosos fragmentos
de recipicntes cerdmicos hallados por toda Palestina con la inscripcién
«para el rey». En una época anterior, Meguiddé habfa albergado tesoros
de otra clase muy distinta (ca. 1150): las tallas en marfil contempori-
neas de otros ejemplares fenicios hallados en el valle del Guadalquivir,
en Espafia,

Y hablando de tesoros, es de notar que los excavadores de Meguiddé
dejaron pasar inadvertido un fragmento cunciforme del «Poema del Di-
luvio», mds conocido por el nombre de su protagonista: Guilgamesh
(— Génesis, 2:39). El afio 1956 lo recogié de un montén de desechos
un pastor y fue publicado en Atigot (Israel) el afio 1958, Fotografias de
Meguiddé en ANEP 332, 708, 712, 734, 742.

PERIODOS ARQUEOLOGICOS EN PALESTINA

Periodos Comienzo ca. Industrias tipicas *

Palcolitico 600000 Hachas de mano sin retoques

Neanderthal 180000 Hachas de mano con retoques; arte de
las cavernas (fuera de Palestina)

Mesolitico 10000 Microlitos curvos para engastar en man-
gos de hoz (inicios de la agricultura)

Neolitico 7000 Silex pulimentado; cerdmica primitiva, pe-
ro ya muy «avanzada» c incluso deco-
rada

Calcolitico 4000 Cerdmica en forma de corneta; batidoras;

vasijas con asas para colgar; vasijas con-



Periodos

Bronce Antiguo

Bronce Medio

Bronce Tardio

Hierro Antiguo

Hierro Tardfo

Persa, etc,

Helenistico

Romano Antiguo

Romano Tardio

Bizantino

Isldmico. Las Cruzadas

Comienzo ca,

3200

2050

1550

1200

900

600

300

50

206 4. C.

500d.C.

800 d. C.

Industrias tipicas *

feccionadas colocdndolas sobre una es-
tera; decoracién de cuerda; cerdmica
de engobe gris con decoracién de cuen-
tas; osarios en forma de vivienda; de-
coraciones murales; raspadores en aba-
nico; brascrillos de basalto

Asas horizontales para apoyar; botde cur-
vado; base de botén. Decoracién en
trazos rojos o marrones agrupados en
bandas. Uso muy frecuente del torno
de alfarero

Formas abarquilladas muy esbeltas, no
superadas después; base parabdlica o
de tripode. Jarritos de Yahudiyé en
cerdmica negra con bandas decoradas
con puntos blancos

Jarros «bilbil» de reflejos metdlicos; ta-
zén con asa de espoleta; decoraciones
de variados colores sobre tazones; ceré-
mica vidriada de procedencia micénica

Jarros de cuello estrecho, con pitorro, bot-
de estrecho, doble asa, formas rechon-
chas; decoracion filistea

Cerdmica samaritana roja, bruofiida; for-
mas m4s planas; grandes jarras con base
terminando en punta para mantenerlas
en pie hundiéndolas en arena

Escasez de testos en toda Palestina; pero,
por fin, aparecen wmonedas. Algunos
objetos de origen 4tico o rodio. Se
desarrollan las formas cerdmicas con
fondo terminado en punta. Terracota

Cerdmica gris no muy delgada; las jarras
terminadas en punta adoptan formas
préximas a las de Qumrdn

Lucernas circulares con picos; rebordes
muy planos; jarras de Qumrdn; ceré-
mica de Petra, muy delgada, decorada
con penachos rojos

Terra sigillata: cerdmica roja de insupera-
ble finura con secllo del fabricante, con
bisel o relieve estampado; cordoncillos

Cruz cristiana. Cordoncillos metdlicos. Es-
tilos retrasados con tespecto a los cam-
bios politicos

Vidrio y presencia pricticamente univer-
sal de cerdmica vidriada y pintada (por-
celana)

* Fotograffas o croquis de las industrias y cerdmica mencionadas en este cuadro,
cn IDB 3, 847; Albright, AP; The Holy Land, 80-90.

27
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En su obta Arqueologia de Palestina (AP), Albright nos ofrece, pe-
tiodo a periodo, los resultados establecidos por las excavaciones. Damos
por conocidos sus autorizados comentatios, limitdndonos aqui a afiadir
algunos avances mds recientes o ciertas observaciones.

39 I. Prehistoria: Edad de Piedra. A juzgar por los restos fgsiles,
el hombre aparecié sobre la tierra hace 1000000-600000 afios. Estdn
va lejos los dias en que un exegeta scrio podfa intentar la armonizacién
de Tos resultados obtenidos por la palcontologfa con el cuadro imaginario
y tcolégico que nos traza Gn 1-3 en relacién con el hombre primitivo.
Sin embargo, los hechos que respaldan Ja teorfa evolucionista seguirdn
despertando el interés de los exegetas. Aqui nos ocuparemos en primer
lugar de la prehistoria palestinense (cf. BTS 93 [19671); para una mds
amplia exposicién del perfodo prehistérico en el Préximo Oriente,
—> Historia dc Israel, 75:5-12.

40 A) Paleolitico. Los primeros rastros del hombre, concretamente,
guijarros con filo trinchante, se agrupan bajo la denominacién de che-
lense. (Estos nombres provienen de los lugates en que se descubrié por
ptimeta vez un determinado tipo de dtil, principalmente en Francia).
En las cuevas de Wadi Khearitum, al sudeste de Belén, el cénsul-inves-
tigador francés René Neuville encontrd tipos achelenses, o quizd de un
tipo mds antiguo, denominado tayaciense, aproximadamente contempo-
rénco del estilo hallado més tarde en Yabrud, al norte de Damasco.

M Los mds antiguos restos de huesos humanos son un tanto poste-
riores. Pero se hallaron en tan gran cantidad durante los afios treinta
en Palestina, que se llegé a sostener seriamente que era aqui donde ha-
bfa de buscarse la cuna de la humanidad. Ahora ya poscemos cjemplares
més antiguos, entre los que se cuentan el hombre pekinense, estudiado
por Teilhard de Chardin, y los huesos procedentes de Olduvai en Tan-
zania. Todos los restos éseos de Palestina son neanderthalenses, contem-
poténcos de las industrias Ifticas aurignacienses. Los restos correspon-
dientes a seis individuos, descubiertos por Neuville en una cueva del
acantilado de Qafzeh, cerca de Nazaret, se tuvieron en principio por
achelenses. Restos de otros dos individuos aparecicron mds tarde en el
fondo dec una larga serie de estratos prehistéricos excavados por D. Gat-
rod y T. McCown en el «valle de la Cuevas, Wadi Mugharah, cerca de
Atlit, al sur de Haifa. Pero la cotona de pionero corresponde a F. Tur-
ville-Petre, de Oxford, que en 1925 descubrié los restos de un individuo
joven de Neanderthal en la «cueva del Gitano» del valle Amud, al sud-
oeste de Cafarnatim. En esta ocasién se estudiaron por vez primera los
estratos de la Palestina prehistdrica.

42 «Prehistoria» es un término bastante ambiguo que en la actua-
lidad podriamos definir, de manera aproximada, como «informacién
referente a la cultura humana, obtenida principalmente a partir de las
piedras talladas, sobre las edades que precedieron a la invencién de Ia
agricultura, la cerdmica, la metalurgia y la escrituras. Estos cuatro avan-
ces gigantescos no fueron estrictamente contemporancos, pero se produ-
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jeron en momentos tan préximos entre si, que bastan para dar consis-
tencia a esta norma practica.

Los trabajos de Turville-Petre fucton precedidos por medio siglo de
apasionadas investigaciones prehistéricas. Por absoluta casualidad es ésta
una rama en que los catdlicos se situaron a la cabeza. En Jerusalén,
J. Germer-Durand en el seminario asuncionista, D. Buzy en el seminario
diocesano y otros sacerdotes en el seminario melquita de los Padres
Blancos y en otros lugares empezaron a recoger y clasificar las primeras
muestras de industrias liticas. En la costa fenicia desarrollaron un traba-
‘o paralelo los jesuitas Zumoffen y Bovier-Lapierre. Gracias a estos tra-
bajos, el sacerdote alemdn Paul Karge pudo disponer de abundantes
datos empfricos cuando en 1917 emprendié la tarea de escribir su his-
toria sobre los refaim o habitantes preisraclitas de Palestina. Sobre el
Paleolitico en Palestina, cf. C. McCown, op. cit., 18-42; Albright, AP
51-66.

43 B) Periodos posteriores. Actualmentc se mantiene una contfro-
versia bastante apasionada acerca de si entre el Paleolitico y los tipos de
cerdmica claramente definidos de la Edad de Bronce hubo o no otros
perfodos puente o de transicién. Los términos «Mesoliticos y «Neo-
litico» se toman del panorama europeo, no faltando quienes se opongan
a ello. «Calcolitico» es una designacién palestinense acufiada por Alb-
right. Sin embargo, parece que ya ha llegado el momento de combinar
los tres términos en uno solo para designar el «trdnsito de una econo-
mfa de mera recoleccién a una economia de produccién», incluyendo la
etapa que llega hasta el empleo de cerdmica y metales en estado nativo.
Lste perfodo abarcarfa tan sélo de 10000 a 3000 y podria muy bien
Hamarse «Ceramolitico». Mientras tanto, nos contentaremos con sefialar
las diferentes etapas con la terminologia aceptada. Las fechas asignadas
a las mismas son las que proponen casi todos los arquedlogos y su valor
es sélo aproximativo.

44 a) Mesoritico (10000-7000). En un valle llamado Natuf, al
sudoeste de Jerusalén, el jesuita A. Mallon encontré un depdsito de ins-
trumentos liticos que cedid a Dorothy Garrod. Esta, en 1928, identificé
allf una industria emparentada con la tardenoisiense. Esta cultura natu-
fiense practicamente constituye el Mesolitico de Palestina e incluye dos
fenémenos principales. Las picdras talladas son frecuentemente micro-
litos, delgados y de 2 centimetros de largo; ademds estdn muchas veces
curvados, para insertarse en un mango de hoz. De ahi que se hayan
interpretado como pruebas de la primera aparicién de unas comunidades
dedicadas a una economia de produccién en Palestina. Cf. McCown,
op. cit., 43-51; Albright, AP 60-64; K. Kenyon, Arqucologia, 29-51.

45 b) NeoLfrico (7000-4000). También el Neolitico tiene una in-
dustria litica caracteristica llamada tahuniense, por el lugar que propor-
ciond los principales hallazgos, cerca de Belén, y que fue explorado por
D. Buzy. La caracteristica distintiva de las industrias ncoliticas es el
suave pulimentq que presentan los utensilios. En chocante contraste con
los microlitos estdn los monumentos megaliticos 0 déimenes de Palestina,
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también pertenecientes a esta época. Son construcciones hechas con blo-
ques gigantescos de piedra, en que una losa plana se apoya en otras dos
colocadas verticalmente, y se encuentran sobre todo en Transjordania,
cerca de Lisdn, Gasul, Damiyeh y Samir (BA 29 [19661, 106-14).
M. Stekelis los llama tumbas (Monuments mégalithigues [ Paris, 19351),
mientras que la escuela de Albright los tiene por lugares de habitacién
(JBL 59 [1940], 479-97; AASOR 25 [19511], 150). En cualquier caso,
los primeros israelitas, que jamds habian visto cosa semejante, debieron
de tomarlas por obra de una raza de gigantes, pues incluso en nuestros
dias resulta imposible imaginarse qué fuerza seria necesaria para levantar
tamafios bloques sin ayuda de méquinas. Diana Kirkbride ha explorado
un interesante poblado de principios del Neolitico cerca de Beida, en
Transjordania (Arch 19 [1966], 199-207). Las cxcavaciones de K. Ken-
yon en Jericd (—> 19, supra) han puesto de manifiesto una torre y una
muralla pertenecientes al Neolitico precerdmico, de proporciones gigan-
tescas, pero hechas con piedras de tamafio normal. También encontrd
entre aquellos pobladores neoliticos una forma singular de escultura,
consistente en restituir a un crdneo humano el aspecto que tendria en
vida mediante la aplicacién de una capa de yeso modelado y unas con-
chas incrustadas. Ya bien avanzado el Neolitico empieza la fabricacién
de cerdmica, o més bien dirfamos que es entonces cuando encontramos
los primeros restos de una técnica que se muestra ya muy avanzada.
Cf. K. Kenyon, Argueologia, 53ss. Para el Neolitico del Préximo Orien-
te, ¢f. BASOR 184 (1966), 2-6.

46 c) Carcoritico (4000-3200). La transicién entre una prepon-
derancia de los instrumentos liticos y una mayor abundancia de cers-
mica se suele situar en el periodo siguiente, el Calcolitico, aunque el
prefijo «calco-» alude en realidad a la presencia del bronce o del cobre.
(Incluso en plena Edad de Bronce, la nomenclatura tomada de los me-
tales se presta a confusiones, al menos por lo que se refiere a Palestina,
ya que las diferentes etapas culturales estdn marcadas exclusivamente en
términos de cerdmica).

47 Una de las cuestiones todavia discutidas en arqueologia calco-
litica es la relacién cronolégica de los hallazgos hechos en Ghassul y los
de otros lugares. ¢Hubo un perfodo calcolitico preghassuliense? ¢Hubo
una etapa posghassuliense, contempordnea del periodo caracterizado por
la «cerdmica gris de Esdrelén»? ¢Es totalmente correcto el postulado de
Albright, de que la etapa ghassuliense es anterior al Bronce Antiguo?
El sitio clave para todas estas discusiones, una serie de monticulos bajos
llamada ghassal («jaboncillo»), a mds de 6 kilémetros al nordeste del
mar Muerto, fue excavado por el Pontificio Instituto Biblico bajo la di-
reccién de A. Mallon, desde 1929 a 1934. Sus trabajos prosiguieron en
1936 y 1938 por obra de R. Koeppel, siendo continuados por el autor
de este articulo en 1960. Cf. BTS 52 (1963). La complicada combina-
cién de instrumentos singulares hallados en Ghassul ha ido apareciendo
después en casi cien localidades mds de Palestina, seguida a veces de
restos correspondientes al Bronce Antiguo.
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Hay a propésito de todo ello una discrepancia importante, Una ca-
racter{stica singular, indiscutiblemente propia de la cultura excavada en
Ghassul, es su arte de pintura mural policroma, de una originalidad y
refinamiento técnico que no volverfan a tener igual en la historia pales-
tinense. Han aparecido una estrella de ocho puntas, una procesién y una
especie de tigre saltando, todo ello acompafiado de méscaras negras con
grandes ojos que miran fijamente, semejantes a los amuletos para collar
que sc han hallado también alli, tanto en piedra como en cerdmica. En
los restantes yacimientos «ghassulienses» no han aparecido rastros de
este arte.

El «osario en forma de casa» de Hedera (Khudeirah; cf. figura en
Albright, AP 69) result$ ser otro elemento muy difundido de este com-
plejo cultural. Otros tipos hallados en Azor, cerca de Tel Aviv, en
1958, copian formas arquitectdnicas, pero incorporando también de ma-
nera sorprendente ciertos rasgos del rostro humano. La llamada ceramica
gris de Esdrelén constituye un complemento mds abundante, pero geo-
grificamente mds restringido, de la tipologia ghassuliense. Se trata de
recipientes grises con salicntes en forma de granulos a lo ancho de toda
la vasija por su parte media o «carenacién». Esta subcultura ha sido
datada unos doscientos afios después de Ghassul. Finalmente, Jean
Parrot afiadié a la cultura ghassuliense una catacumba formada pot ga-
lerfas subterrdneas, en BerScba, aduciendo fuertes razones para fechar
todo el complejo muy dentro del Bronce Antiguo. De ahi nuestra afir-
macién de que se hace precisa una reevaluacién de toda la cultura «cera-
molitica» de transicién.

438 II. Edad de Bronce.

A) Bronce Antiguo (3200-ca. 2050). La escritura se inventd si-
multdneamente en el Irdn y en Warka hacia 3200. Fue r4pidamente
adoptada por los semitas que invadieron Ur (— Historia de Israel,
75:15). Entonces comenzé la historia documentada. Pero todavia du-
rante mil afios seguird siendo la cerdmica nuestra principal fuente de
informacién acerca de la cronologia y los avances culturales. El perfodo
que va desde la invencién de la escritura hasta la llegada de Abrahdn
2 Palestina corresponde aproximadamente a la unidad cultural llamada
Edad del Bronce Antiguo.

49 Las grandes excavaciones cldsicas, como Meguiddé y Jerics, con-
tenfan inmensos depdsitos del Bronce Antiguo. En Bet-San y Meguidds,
v miés recicntemente en Tirsd y Meser, la cerdmica del Bronce Antiguo
ha aparccido inextricablemente mezclada con un dudoso «calcolitico
tardio» que parece presentar algunos rasgos ghassulienses. Hasta el
tipico estilo llamado «baiio granulado» o «engobe de franjas» de Khirbet
el-Kerak es idéntico por su técnica al basto pulimento de Ghassul, por
muy diferentes que puedan parecer a primera vista el color naranja y
las bandas estriadas de Kerak. Pero en Jericd, scparada de Ghassul por
la llanura del Jordén, faltaba por completo cualquier rasgo que pudiera
asociarse al calcolitico. De ahi que hoy sc estime, en general, que es pre-
ciso rehacer algunas partes de la obra macstra de G. Ernest Wright The
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Pottery of Palestine from the Earliest Times to the End of the Early
Bronze Age (New Haven, 1937), como mejor que nadie expresé el
mismo Wright en «Eretz-Israel Annual» 5 (1958).

50 En el Bronce Antiguo se han diferenciado cuatro periodos, que
comienzan en 3200, 2900, 2700 y 2300. Después del dltimo hay un
paréntesis en que se dan una laguna cultural y un periodo de transicién
muy distinto del Bronce Antiguo y del complejo cultural siguiente (—> 52,
infra). En realidad, las prucbas més claras de un Bronce Antiguo primi-
tivo en Palestina se dcben a los trabajos llevados a cabo por P, Bar-Adon
y sus colaboradores de la «Istael Exploration» en la imponente fortaleza
situada en la otilla sudoeste del mar de Galilea, llamada probablemente
Bet-Yerd, pero conocida actualmente como Khitbet el-Kerak. El engobe
en bandas transversales es un indicio aceptable de la primera fase, hacia
el afio 3000. En Jerusalén-Ofel y otros emplazamientos contempordneos
de Judea, el estilo de bandas transversales se presenta como verdadera
pintura, con variantes a base de lineas onduladas o simplemente para-
lelas.

Dos recientes excavaciones prometen hacer grandes aportaciones a
nuestros conocimiento de las primeras fases del Bronce Antiguo. En
Bab edh-Dhra‘, al este de la peninsula de Lisdn, Paul Lapp ha encontra-
do unos importantes enterramientos del Bronce Antiguo primitivo (Arch
19 [1966]1, 104-11; BASOR 189 [1968], 12-41). En Tanak, Lapp ha
exhumado tres fortificaciones del periodo de 2700 a 2500 (BASOR 173
[1964], 1-44).

Caracteristico de la segunda fase (hacia 2800) del Bronce Antiguo
en Kerak cs un gracioso jarro alargado con base achatada. Este estilo
ha recibido cl nombre de Abidos (Egipto), por haber aparecido en esta
localidad en gran abundancia junto con otros elementos que lo fechan
en la época del faradn Menes, de la I dinastfa. Cerdmica scmejante apa-
rece en la amplia y bien distribuida ciudad (destruida ca. 2700) que ha
sido descubierta por Ruth Amiran durante las excavaciones israelfes de
Arad, unos 30 kilémetros al este de BerSeba, en 1962-67. Dignos
de notar son los gruesos muros del recinto urbano flanqueados de torres
defensivas semicirculares, asf como la arquitectura uniforme de sus casas
rectangulares con habitaciones a nivel més bajo que el piso exterior (BA
31 [1968], 3-4).

En cuanto a la fercera fase, hacia 2500, la cerdmica mds caracteris-
ticas es la que ha sido designada como «de Khirbet Keraks, sin otra
cualificacién. Es de un lustroso acabado rojo o negro, y nada tiene en
comtn con la de bandas transversales o con el jarro de Abidos, los otros
dos rasgos que sitven para fijar la cronologfa de Kerak. Estos tres crite-
rios de Kerak, si bien estdn perfectamente delimitados, raramente apa-
recen en otros lugares, Pero el «indicio revelador» del cstilo correspon-
diente al Bronce Antiguo en cualquier sitio de Canadn es el asa en
saliente. Los supucstos ejemplares de Ghassul deberian llamarse, con
més exactitud, asas para colgar. S¢ presentan como pellizcadas en el
abombamiento de la vasija, y muchas veces estan dispuestas verticalmen-
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te, con un «ojete» para pasar a través de él una cuerda. En contraposi-
cién a estc modclo de asa, las de Jericd, en saliente, tienen unos cinco
centimetros de espesor y son muy alargadas, casi invariablemente hori-
zontales. Forman una serie cronoldgica que se desarrolla desde las for-
mas m4s simples hasta las mds complicadas, de «concha» o «bucle»,
raras veces perforadas.

La fase final del Bronce Antiguo, que dura hasta ca. 2050, o no ha
sido adecuadamente excavada o carece de particularidades especialmente
llamativas. De ahi que se la reconozca principalmente por la presencia
de asas en saliente siz ninguna de las tres caracterdsticas de Kerak. De
Ay procede gran cantidad de cerdmica correspondiente al Bronce Anti-
guo; pero, desgraciadamente, no ha sido clasificada por la directora de
estas excavaciones, Judith Marquet-Krause, muetta prematuramente,
(Sobre recientes excavaciones en Ay, ¢f. BASOR 178 [1965], 13-40;
BA 28 [1965], 26-30).

51 Paradéjicamente, las excavaciones del Bronce Antiguo en sus
finales, mds valiosas para los estudios biblicos, no se han realizado en
Palestina, sino en Mari, junto al Fufrates. A partir de 1933, André
Patrot exhumé unos palacios que contenfan numetosos archivos cunei-
formes y descubrié otras prucbas excepcionales de las oleadas de inmi-
grantes semitas que se desparramaron por el valle del Tigris antes de
Abrahdn y en su misma época. {(De hecho, los descubrimientos de Mati
relacionados con el Bronce Medio han influido poderosamente en el
estudio de la cronologia de Abrahdn y Hammurabi [—> Historia de Is-
racl, 75:201). También las cldsicas excavaciones realizadas en la zona
sur de Mesopotamia (Ur, Warka, etc.) nos han proporcionado informa-
cién sobre cl trasfondo antetior a Abrahan, El Bronce Antiguo de Me-
sopotamia aporta ademds vivas escenas artisticas y religiosas en los lla-
mados scllos cilindricos (ANEP 672-702). Estos objetos, roddndolos
sobre batro fresco, dejan una marca de 5 X 10 centimetros, que sirve
como sello o firma del propictario. Muchos de estos sellos, datables con
mucha seguridad en el periodo «Yemdet Nasr», ca. 3000, aparecieron
en las excavaciones realizadas por M. Dunands en Biblos (Fenicia);
también se encontraron enterrados exactamente debajo del estrato que
contenfa cerdmica roja y negra del tipo Khirbet el-Kerak en Yudeidé,
localidad de la llanura antioquena. El milenio del Bronce Antiguo estd
también representado valiosamente en Alaja, Turquia Central, pocos
kilémetros al norte de Bogazkoy, tltima capital hitita. (Sobre el Bronce
Antiguo, cf. Albright, AP 73-81; K. Kenyon, Arqueologia, 97-131;
—> Historia de Israel, 75:14-18).

52 {Nota de R. E. Brown: En la exposicién anterior, y en la que
sigue, el autor ofrece la que hasta ahora ha sido la opinién mds corriente
sobre el final del Bronce Antiguo y los comienzos del Bronce Medio,
y que todavia tiene vigencia por representar el consenso de los investl-
gadores. Sin cmbargo, desde que fue entregado este articulo, se han
llevado a cabo numerosas excavaciones de cementetios palestinenses
correspondientés al final del Bronce Antiguo; actualmente se intenta
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proponer con toda seriedad un nuevo panorama que podria alterar radi-
calmente nuestros puntos de vista acerca de cuanto ocurrié en Palestina
durante aquel periodo. Esta visién estd perfectamente documentada en
la obra de P. Lapp, The Dbabr Mirzbanebh Tombs (ASOR Publications;
New Haven, 1966), 86-116; de ella ofrecemos aqui un resumen, por
més que se trate de sugetcncias provisionales. Modificando las conclu-
siones de Kathleen Kenyon y otros, Lapp no habla de Bronce Anti-
guo IV y Bronce Medio I, sino que designa el lapso comprendido entre
2300 y 1900-1850 como Edad del Bronce Intermedio, cuyo perfodo
ptimero irfa de 2300 a 2050, y el segundo, de 2050 a 1900-1850. El
cambio de nombre es impottante, porque el periodo tevela una cultura
intrusiva mejor que de transicidn.

Los arquedlogos han puesto en claro que la gran cultura urbana del
Bronce Antiguo tuvo un final mds bien violento; Albright, De Vaux y
Kenyon han relacionado este eclipse con una invasién semita, concreta-
mente amorrea. Como veremos mds adelante, los patriarcas van asocia-
dos a los tiltimos ramalazos de esta invasién amortea. Uno de los rasgos
caracteristicos de estos invasores era el enterramiento en tumbas de
pozo, y Lapp ha excavado importantes cementerios de esta clase en
Dhahr Mirzbanch (unos 30 kilémetros al nordeste de Jerusalén, cerca
de Taiyibeh) y en Bab edh-Dhra® (exactamente al este de la peninsula de
Lisdn). Sefiala que hay pruebas de enterramiento en tumbas de pozo
antes del perfodo utbano del Bronce Antiguo y sugiere que los habitan-
tes de ciudades del Bronce Antiguo tenian que vivir bajo la amenaza de
elementos no urbanos que les eran hostiles. Esto explicarfa las impre-
sionantes fortificaciones de las ciudades correspondientes al Bronce
Antiguo.

En el siglo xxur encuentra sefiales de una oleada de no utbanos
que asolaron Siria y Palestina. Llegaron a dominar Palestina mds inten-
samente que Siria, de forma que durante el Bronce Intermedio Pales-
tina se convirtié en un remanso de incultura, sin rastros de escritura y
sin nada paralelo al refinamiento y la riqueza que se muestran implicita-
mente en el arte y la arquitectura de Siria y Egipto. Lapp no ctee que
estos invasores fucran amorreos, sino mas bien parte de una gran oleada
de invasores que trastornaron la vida en todo el mundo mediterrdneo.
Sefiala paralelos en cuanto a los tipos de enterramiento, las formas de
instalacién, Ja metalurgia v hasta en los rasgos fisicos con los datos
aportados por las excavaciones realizadas en Chipre, Anatolia, Grecia,
islas del Egeo, Sicilia y Espafia pertenecientes a este perfodo. La inva-
sion de Palestina parece haberse producido tanto por mar como por las
rutas interiotes del norte. Plensa Lapp que estos invasores cran no se-
mitas orfundos del Asia Central, que, rechazados al intentar invadir Me-
sopotamia, se desparramaron por toda la zona mediterrdnea.

FEstos no semitas habfan precedido a los patriarcas; quizd se trate de
los «perezcos» («o habitantes de campo abierto»), que se encontraban
ya en el pais, junto con los cananeos, a la llegada de Abrahdn (Gn 13,7).
El movimiento amorrco y pattiarcal marcarfa el comienzo del Bronce
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Medio, ca. 1850. Esta fecha contrasta con lo que se dice m4s adelante.
Sobre la reaccién de Albright ante la reconstruccién propuesta por Lapp,
cf. BASOR 184 (1966}, 26-35].

53 B) Bronce Medio (ca. 2050-1550). Entramos ya en la época de
Abrahédn y José. La horda de emigrantes con que ambos estdn relaciona-
dos carecia de unidad étnica y politica. El grueso de esta horda parece
haber estado constituido por aquellos semitas que ya estaban en movi-
miento durante los anteriores mil afios desde su patria sitnada cn Siria
o Arabia. Normalmente se relaciona a Abrahén con la fase amorrea de
aquel movimiento, mientras que José estarfa relacionado con la fase de
los hicsos (— Historia de Isracl, 75:20, 22).

La invasién de los hicsos llegé a penetrar en Egipto en 1700 (—> His-

toria de Israel, 75:22, 31). A lo largo de su camino fueron dejando
aqui y all4, como indicio de su paso, la cerdmica negra decorada con
lunares blancos, los llamados jarritos de Tell el-Yahudiyé. A juicio de
este autor, es mucho menos sélida la pretensién de que los «terraple-
nes» de distintas clases puestos de manifiesto por las excavaciones hayan
de considerarse indiscriminadamente como una manifestacién cultural
unitaria, llamada «glacis hicso». Mucho menos evidente es la tesis de
Albright (AP 89), en el sentido de que estos terraplenes se crearon como
un medio espontdneo de defensa frente a los carros de guerra, Asi se
aceptaba generalmente hasta las recientes excavaciones de Yadin, que
hicieron retirar su antetior conviccién a Miss Kenyon. A favor de Alb-
right podsia subrayarse el hecho de que los escasos restos de caballos
aportados por las excavaciones hasta ahora datan, de hecho, de ca. 1500,
fecha muy cercana al perfodo hicso.
54 Mucho més impresionantes y numerosos que los utensilios hic-
sos son los tipos ya en uso cntre las poblaciones locales en que aquéllos
se infiltraron. El periodo del Bronce Medio fue, en verdad, la cumbre
de la artesania de la cerdmica palestinense. Si bien no estaba muy difun-
dida Ia decoracién pintada o «adventicia», la forma de los vasos posee
una exquisita sencillez y una gracia de lineas jamds superada. La base
céncava describe una pardbola perfecta, que luego se incutva y se pro-
longa hacia arriba en el punto exacto para dar una impresién de equili-
brio y encanto. Otros vasos patecidos, pero mds finos, reciben el nombre
de cazos. Hay tipos cuya base aplanada se une a un fino pie bajo v
cuya curva cn la parte central se sustituye por un resalte continuo en
forma de quilla, de donde lc vicne su nombre de «carenaciény». El valio-
so estudio de H. Otto, ZDPV 61 (1938), 147-277, debe completarse
con las incontables formas del Bronce Medio que han proporcionado las
tumbas de Jericé durante las excavaciones de 1952-58, publicadas ya en
volumen aparte, pero profusamente descritas también en la obra de
K. Kenyon Argueologia, 170ss,

Todos los tipos cananeos del Bronce Medio son sorptendentemente
homogéncos desde 1900 a 1600 (desde Abrahdn a José). En gran parte
es esta cultura cananca nativa la que ha sido descrita magistralmente
por Albright en’ su informe sobre la excavacién de Tell Beit Mirsim.
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Actualmente disponemos de materiales para establecer correlaciones pro-
cedentes de Meguidds y Laki§, de Saruhen y Tirsd, asi como del asen-
tamiento que precedié a Antipatris. El Bronce Medio finalizé hacia 1600
o poco después.

55 Fuera de Palestina, la época de Abrahdn estd reflejada principal-
mente en las excavaciones americanas de Nuzi (BA 3 [1940], 1-12, o
BAR 2, 21-33). Pero la principal excavacién de este perfodo es Ras
Shamra (Ugariz), en el dngulo noroeste de la costa siria. Todo el esplén-
dido panorama de la antigua ciudad estado de Ugarit durante el Bronce
Medio (— Excursus: Isracl, 11:11-12) y casi todo el Bronce Tardio
es considerado por el arquedlogo Claude Schaeffer como un solo e in-
tetminable estrato. Como ocurre muchas veces fuera de Palestina, los
humildes restos de cerdmica llaman poco la atencién en Ugarit, eclip-
sados por tortentes de piezas artisticas y documentos literarios. Reciente-
mente se ha descifrado el idioma Ilamado wgaritico, posiblemente un
dialecto semita noroccidental, pero tan cercano al hebreo biblico, que
algunos cxpertos se refieren a ambos como si se tratara de la misma
lengua. También la mitologia ugaritica ilustra y aclara numerosas refe-
rencias oscuras de la Biblia (BA 8 [1945], 41-58, o BAR 2, 34-50).
Ademds, los archivos diplomiticos de Ugarit constituyen una fuente
indispensable como eslabén entre el Imperio hitita del norte, los hurri-
tas del este y las ciudades estados de Canadn, dependientes de Egipto,
en el sur. Cf. A. F. Rainey, BA 28 (1965), 102-25. (Sobte el periodo
del Bronce Medio, cf. Albright, AP 83-100; K. Kcnyon, Argueologia,
161-94; sobre la civilizacién del Négueb en la época de Abrahan, cf. BA
18 [1955], 2-9).

56 C) Bronce Tardio (1550-1200). La 4ltima etapa de la prolongada
secuencia cultural equivocamente llamada del Bronce coincide sin duda
alguna con la época de Moisés y el éxoda. Pero en arqueologia biblica,
el mayor cnigma estd precisamente en la datacidn exacta de este aconte-
cimiento.

a) EL £xopo EN EL siGLo xv1. Como ya hemos explicado en
otro lugar, estamos totalmente de acuerdo en que la saga de José es un
reflejo de los movimientos tribales hicsos hacia el sur, que pueden fe-
charse ca. 1700. En consecuencia, setia l6gico pensar que la expulsidn
de los hicsos por obra del faraén nacionalista Amosis, en 1580, dio
ocasion al ¢éxodo. De hecho, hace un siglo estuvo de moda ver en el
poderoso Tutmosis ITX, cuyo reinado fue muy largo, el faraén del éxo-
do. Peto hoy podcmos afirmar que esta tesis estd totalmente aban-
donada.

57 b) Er £xopo EN 1370. El archivo cuneiforme («tablillas de el-
Amarnay; of. BA 23 [1960], 2-22) exhumado en el-Amarna, la antigua
Ajetatén, junto al Nilo, demuestra que en 1370 el faraén Amenofis IV
Ajenatén (el faradn «monotefsta») recibié constantes llamadas de las
ciudades estados de Canain pidiéndole ayuda para luchar contra las
bandas de los pabiru (‘apiru). Este nombre, como tal, puede identifi-
carse con «hebtreos»; cf. exposicién en Albright, DEPC 191. Pero ocutre
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muchas veces que un mismo término puede aplicarse a realidades com-
pletamente distintas, especialmente cuando su «semejanza» estriba en
una ligera variante de la grafia. Setfa, sin embargo, imprudente ignorar
la importancia que reviste para el problema del éxodo el hecho de que
un pueblo integrado por emigrantes de baja extraccién social, a quienes
se daba ¢l nombre de hebreos, se estaba infiltrando en Canadn por el
afio 1370.

Si rechazamos esta noticia como prueba de que Moisés habia sacado
a los israelitas de Egipto unos cuatenta afios antes, tendriamos que pres-
tar atencién a la hipétesis de H. 11. Rowley en su obra From Joseph to
Joshua (Londres, 1950) en el sentido de que estos pabiru eran la tribu
de José y que nunca estuvieron en Egipto hasta después de 1370. Pero
queda una tercera posibilidad: estos «pabiru-hebreos» podian ser una
«rama colateral», aquellos otros que bajaron con Jacob a Egipto. Aun
defendiendo la historicidad de las doce tribus tan al pie de la letra
como no lo consienten las buenas normas exegéticas, podemos admitir
que habfa una rama de Aser o Isacar que actudé de «quinta columna»
dentro de Palestina, preparando silenciosamente el rctorno de sus pa-
rientes, que adn estaban en Lgipto.

58 Fl paréntesis de el-Amarna en la historia egipcia no nos interesa
Unicamente a causa de su archivo, en que se dan los nombres de muchas
ciudades canancas amenazadas por los pabiru. El periodo de el-Amarna
fuc ademds cl centro de una doble reforma, tnica en la historia. Recha-
zando la estilizacién del arte egipcio, Ajenatén introdujo en su corte el
més sincero realismo. No sélo se retratdé a este faradn con todos sus
defectos fisicos, sino que aparecia entre sus stibditos o en las situaciones
cortientes de la vida familiar. Por afiadidura, en vez de la caterva de
halcones y cobras a que se tributaba culto divino en Tebas, cn el-Amarna
se implanté el culto de un solo dios. Este dios era representado bajo la
figura del disco solar, cuyos rayos terminan en pequefias manos que se
extienden para bendecir al monarca y a su pueblo. La doble reforma fue
aniquilada a la muerte del faraén. Tutanjamén restituyd la capitalidad
a Tcbas, donde se le hizo un suntuoso enterramiento (la tumba del rey
«Tutw; cf. Ceram, Dioses, 167-93) cuyo hallazgo en 1923 despertd en
todo el mundo un inusitado interés por la arqueclogia, Técnicamente,
el esfuerzo de el-Amarna quizd no fue monoteismo, y debié de ser un
movimiento bastante profundo, en el que el débil faraén sélo actuaba
como portavoz. Pero hay motivos para creer que, una vez rechazado
oficialmente, continué vivo en algunas capas de la poblacién. Es posible,
por consiguiente, como sugiere Albright (DEPC 179, 202ss), que esta
doctrina influyera en los hebreos, que pertenecian a las clases infimas,
y en Moisés, que nacié entre ellos poco después.

59 ¢) EL Exopo ¥N EL si6LO x111. Se pretende que la fecha del
éxodo después de 1300 viene apoyada desde varios puntos de vista pot
la arqueologfa. In los afios treinta, Albright dio por seguro que una
violenta interrupeidn de la vida normal cn Mirsim {¢Debir?) era corro-
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borada por las cxcavaciones que entonces se estaban realizando en Lakis
y Jeticé. Por lo que respecta a Ay (que se suponc haber sido conquis-
tada por Josué; —> Josué, 7:27) admitia que cl lugar, contra lo que po-
dia esperarse, no presentaba huellas de ocupacién; pero lo explicaba con
la ocupacién alternada con Betel, localidad cercana que €l mismo habfa
excavado. (Ya hemos aludido antes [— 32] a la misma hipdtesis, un
tanto arriesgada, de semejante ocupacién alternante entre Tanak y Me-
guiddd, con que se intenta explicar las lagunas que presentan los estra-
tos excavados en ambos lugares). Hay que admitir, sin embargo, que tal
«alternancias nunca obtuvo la misma aceptacién que siempre inspiraron,
y con razén, las demds conclusiones de Albright, En cualquier caso, a
favor de esta fecha estdn las investigaciones realizadas por N. Glueck
en toda Transjordania, de las que parece desprenderse sin duda alguna
que una monstruosa fuerza invasora procedente del sudeste cruzé el
Jorddn e invadié Canadn durante el Bronce Tardio.

60  El obsticulo que realmente se oponia a la tesis de Albright eran
las pruebas resultantes de las excavaciones realizadas en Jericd, pruebas
que han sido interpretadas de dos diferentes maneras, pero que en nin-
gin caso podian conciliarse con su tcorfa. Garstang, el excavador de
Jericd, sostenia que la ausencia de cerdmica micénica en Jericd (como
en Jasor, también excavada por Garstang) significa que la ciudad fue
destruida (por Josué) antes del 1400, ya que a partir de esta fecha se
encuentra cerdmica micénica en toda Palestina. En consecuencia, la in-
vasidn israelita no puede datarse mds tarde de 1385. Asi coinciditfan
también las pruebas relacionadas con los habiru. Pero Vincent, como
experto en datacién por la cerdmica, prestando mayor atencién a los
restos hallados en Jericd sacé la conclusién de que en el monticulo hay
pocos pero indiscutibles signos de ocupacién en una fecha tan tardia
como 1250. Albright traté de que ambos investigadores aceptaran la
fecha de 1325, pero con mediocres resultados, Los tres coincidieron en
que el muro, adn sin excavar, debfa corresponder al que habia sido
destruido catastréficamente por Josué. Los tres daban por supuesto que
los restos de cerdmica en que se habfa centrado su polémica debfan ser
contempordneos, aunque era posible encontrarlos por todas partes, del
muro arrasado.

61 El verdadero motivo de la tercera excavacién importante orga-
nizada por K. Kenyon en Jericé (Tell es-Sultan), de 1952 a 1958, fue
ptecisamente dar con la solucién de este dilema referente a la fecha del
muro (—> 19, supra). Sus descubrimientos resultaron desconcertantes.
El supuesto muro de Josué contenfa una gran cantidad de restos cers-
micos que venian a probar, mds alld de cualquier duda, que habfa sido
demolido antes del afio 2000. M4s atin: en ningtn lugar del monticulo
habfa depésito alguno que pudiera interpretarse como prueba segura de
ocupacién entre 1500 y 800. Con una comprensible delicadeza profesio-
nal, la publicacién de estos resultados inesperados fue acompafiada de
tantas matizaciones ¢ hipdtesis como para evitar que cualquiera de los
investigadores antes mencionados pudiera quedar en situacién desairada,
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o que el publico en general se hiciera la idea de que la arqueologia no
merece Ja confianza que se pone en una verdadera ciencia.

62 Pero la importancia del hecho reside sobre todo en que la lagu-
na del Bronce Tardio en Ay tiene ahora un paralelo y una comptobacién
en Jericd. Nuestra opinién es que ni la destruccién de Ay y Mirsim (que
no se menciona en Jos) ni las exploraciones de supetficie en Transjorda-
nia tienen un paso probatorio suficiente. El experto alemdn Martin
Noth invoca estas contradictorias pruebas arqueoldgicas a favor de la
opinién que siempre ha mantenido. Para €|, Jos no es otra cosa que un
conjunto de relatos «etiolégicos», creados totalmente para poner de re-
lieve y asegurar el recuerdo de los nombres de localidades entonces exis-
tentes (—> Historia de Israel, 75:42-46). En su esfuerzo por refutar esta
tesis, algunos arquedlogos americanos han llegado incluso a mostratrse
dispuestos a desechar la mds sélida base cientifica de toda la tarea de
localizacién palestinense, tal como se ha aceptado en el siglo xx: el prin-
cipio de Abel y Glueck, segin el cual ningin emplazamiento puede con-
siderarse biblico si en €l faltan los restos cerdmicos correspondientes a
fa época en cuestién. Pero la incoherencia de semejante proceder la re-
conoce ticitamente G. E. Wright en su ensayo publicado en BANE
73-112; prefiere dejar las pruebas aportadas por Jericé como un enigma
insoluble.

63 Entre tanto, las importantes excavaciones realizadas después de
la guerra por Y. Yadin en Jasor (— 21, supra) desenterraron una buena
cantidad de cerdmica micénica. Pero este golpe de gracia asestado a las
teorfas de Garstang no resolvia los problemas esenciales planteados por
el caso de Ay v Jericd. Jasor ha planteado otto dilema completamente
distinto. El competente colaborador de Yadin, Y. Aharoni, alentado por
B. Mazar, el rector-arquedlogo de la Universidad Hebrea, interpreta la
estratificacién de Jasor cn el sentido de que esta ciudad no fue destrnida
hasta el siglo XII, tal como se describe en Jos 4, y que la campaia de
Josué (enigmdtica de todas formas por su localizacién tan al norte) no
es sino una interpretacidn errénea de la campafia de Débora. Los tres
notables templos de Jasor nos proporcionan una informacién més posi-
tiva acerca del Bronce Medio y Tardio en esta localidad, Uno de ellos
contenfa esculturas y estelas con motivos hititas del Bronce Medio. Otro
contenfa un altar de la misma época que mostraba sefiales de haber sido
modificado por unas técnicas que recuerdan recomendaciones quc mis
tarde harfan los profetas hebreos. El tercero mostraba el estilo hitita
del Bronce Medio (como el del templo de Salomén), que siguié vigente
durante el Bronce Tardio. Cf. Y. Yadin, BAR 2, 191-224.

64 [Nota de R. E. Brown: Al concluir la exposicién de las pruebas
arqueoldgicas referentes al éxodo, encontramos que subsisten las dificul-
tades a propésito de cualquiera de las tres fechas antes indicadas. Mu-
chos exegetas sostienen actualmente que el relato biblico del éxodo y
lIa entrada en Palestina ha teunido ecn una narracién continuada una
seric de acontecimientos originalmente dispersos a lo largo de varios
siglos. Algunos’ proponen que hubo grupos distintos de semitas que
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salieron de Lgipto en varias ocasiones y que mds tarde se unirfan pata
formar cl pucblo israelita. Primero estarfa el grupo de los que abando-
naron Egipto a comienzos del siglo xvi junto con los hicsos (— 56,
supra), los cuales quizd destruyeron Jeticé. Luego, a mediados del si-
glo x1v, una rama colateral de futuros israelitas formé parte del
movimiento de los pabiru, a que se alude en los archivos de el-Amarna;
algunos de ellos consiguicron asentarse en Canain conforme iban de-
vastando las antiguas ciudades estado (— 57, supra). En tercer lugar,
a comienzos del siglo x111 salié de Egipto otro grupo de futuros israeli-
tas mandados por Moisés (—> 59, supra); parte de este grupo entraria
en Palestina por el sur y otra parte lo haria con Josué cruzando el
Jordan.

Para un arquedlogo, la cronologfa de Albright sobre la conguista

israclita de Canadn sdlo podria verificarse sacando a luz prucbas con-
vincentes de que se produjo #na devastacién mds seria en Palestina hacia
mediados del siglo x111. Las recientes excavaciones de H. J. Franken
en Tell Deir Alla (¢Sucot?) patecen prestar mds apoyo a la teorfa de
Albright, pues indican una destruccidén ca. 1200; cf, articulos en VT
desde 1960 en adelante. Asi, pues, en el norte, el sur y en el valle del
Jotrddn hay ciudades que fueron destruidas durante este perfodo general
que va de 1250 a 1200].
65 Dejando a un lado el rompecabezas de la fecha del éxodo, mere-
cen especial atencién los hallazgos correspondientes al Bronce Tardio de
Mecguiddé y Bet-San. Meguiddd ha propotcionado un tipico vaso de
gran tamafo, de casi 30 centimetros de didmetro, llamado critera, con
decoracién en dos colores. Unas bandas paralelas por encima del abom-
bamiento, divididas en cuarterones, ostentan motivos geométricos y ani-
males (Albright, AP 101). Este estilo es una ttampa para incautos, que
pueden confundirlo ficilmente con la cerdmica filistea, muy patecida, de
la época siguiente; pero al comparar ambos cstilos, se nota en seguida
rasgos caracteristicos que los diferencian. Bet-San contiene una sucesién
de templos del Bronce Tardio edificados cuando aquella localidad era
un enclave egipcio; pero su interés, para nosotros, se centta en una etapa
posterior, cuando fueron reacondicionados por los filisteos y sirvieron
para ultrajar los despojos de su enemigo vencido: el rey Sadl (1 Sm 31,
10). Sobre la historia arqueoldgica de Bet-San, cf. BA 30 (1967), 110-35.
66 III. Fdad de Hierro.

A) Hierro Antiguo (1200-900). El paso de los instrumentos de
bronce a los de hietro se fija, un tanto arbitrariamente, en el afio 1200.
Por una coincidencia que no carece de importancia, ésta es también la
fecha que corresponde a la entrada en Palestina de dos pueblos invaso-
res. Por el sur y el estc llegan Jos hebreos desde Egipto. Desde las islas
del Egeo, al noroeste, arriban los filisteos (— Excursus: Israel, 11:
19-20), posiblcmente en una sucesién de expediciones que se inician
ya con el asedio dc Troya, cantado por Homero, pero que llegan a
establecer un fitme dominio sobre la franja de Gaza hasta 1150, Esta
zona costera v la «pentdpolis» (—> Geograffa biblica, 73:71-72) serfan
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el solar del poderio filisteo, si bien es muy verosimil que éstos exten-
dieran su control por la costa hasta alcanzar Dor y ticrra adentro hasta
Bet-San y Sucot, en el valle del Jorddn.

67 La cerdmica filistca de la Edad de Idierro, a pesar de las seme-
janzas que presenta con la de Meguiddd (— 63, supra), es una de las
normas mds claras para datar los monticulos del sudoeste de Palestina.
Para Albright, los jartos abombados, los cubiletes y las criteras para
vino con pitorro indican que «los filisteos eran bravos bebedores, como
podemos ver en el relato de Sansén». Hay rasgos ornamentales inconfun-
diblemente filistcos, como los cisnes de cuello vuelto hacia atrds y alas
caidas, pintados sobte una critera con cl lazo del asa casi en vertical.
El motivo del cisne alterna en otros casos con peces y cada panel estd
citcunscrito por bandas y espirales.

Por una afortunada coincidencia, el mds rico depésito de este estilo
de ascendencia egea fue hallado por Duncan Mackenzie en Bet-Semes,
cuando todavia tenia muy reciente su experiencia en Knossos (Creta).
I parentesco de estos hallazgos con el mundo egeo ha sido corroborado
también por la excavacién de P. Dikaios en Enkomi (Chipre). Lo que
tesulta chocante es que Bet-Semes sc describa cn 1 Sm 6,12 como si
esta localidad estuviera situada fuera del territorio filistco. Ello quiere
decir que la frontera no permanecié siempre fija o que a través de ella
se establecié un comercio de cerdmica.

68 IEn numerosos monticulos al ocste de Bet-Semes se han hallado
depdsitos menores o fragmentos sueltos de cerdmica filistea; pero de las
cinco ciudades filisteas, sélo en Ascalén y Asdod (BA 26 [1962], 136;
—> Geografia biblica, 73:71-72). Por ¢l relato de la muerte de Sail
(1 Sm 31,10) sabemos que los filisteos posefan un enclave situado tan
al nordeste como Bet-San, De este lugar proceden algunas tapas de atad-
des en que pueden advertirse las mismas influencias filisteas que cn las
de Saruhen. (Sobre los ataddes filisteos, cf. G. E. Wright, BA 22
[1959], 53-66, o BAR 2, 59-68). En Meguiddé habfa ceramica filistea.
No la habia, por el contrario, en el cercano asentamiento de «pueblos
del mar» en Dot (— Geografia biblica, 73:79). K. Kenyon (Argueolo-
gha, 231) nicga que la cerdmica encontrada en Hawam, cerca de Haifa,
sea filistea, ¢ incluso expresa ciertas reservas acerca de si verdaderamen-
te puede llamarse filistea la cerdmica que antes hemos descrito. En fe-
chas muy recientes se han emprendido unas cuidadosas excavaciones por
parte de los israclics en un paraje situado tierra adentro partiendo de
Ascalén, en el cruce de caminos llamado «Tell Gath» por las autoridades
israclies en deferencia a la identificacién con la filistca Gat, sugerida
(incorrectamente) por Albright. También aquf cl resultado fue una des-
alentadora falta de cerdmica filistea. Provisionalmente se¢ avanzé la hipd-
tesis, con la oposicién de Yadin, de que se trataba de la ciudad almacén
«Maméit», atestiguada por numerosos recibos de contribuciones hallados
en muchos lugares de Jud4.

69 Se debe principalmente a influencia de Mathew Arnold el que
la palabra «filisteo» se¢ haya convertido en sinénimo de patén sin edu-
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cacién. Pero hemos de reconocer que el desprecio expresado en la Biblia
con respecto a los filisteos no se apoya nunca en razones de cultura hu-
mana; las excavaciones han probado que en este plano los filisteos esta:
ban muy por encima de los israelitas. De hecho, podemos afirmar con
toda seguridad que el pueblo elegido, al tiempo que desatrollaba su
culto espiritual y ético imperecedero sobre el suelo de Ticrra Santa, se
contentaba con copiar o imitar las formas culturales de sus vecinos.
Prueba de la superioridad cultural de los filisteos es su monopolio del
hierro. También es intercsante notar que la tietra compartida por filis-
teos e israelitas terminaria por ser designada con el nombre de los pri-
meros: Palestina. Sobre los filisteos, cf. K. Kenyon, Arqueologia,
221-39; BA 29 (1966), 70-102; RB 71 (1964), 215-29; T. Dothan,
Los filisteos y su cultura material (en hebreo, con numerosas ilustracio-
nes; Jerusalén, 1967).

70 Entre tanto, en las zonas de Canadn que no eran especificamente
filisteas, los estilos cerdmicos conocen su punto més bajo de decadencia
durante la Edad de Hierro, coincidiendo con la invasién israelita. Los
materiales son bastos v las formas rechonchas. La impresién que pro-
duce cualquier coleccién de cerdmica de la Edad de Hierro es la menos
estética en comparacién con la de cualquier otro perfodo. Los america-
nos han excavado varios lugares pequefios, pero importantes, en las cet-
canfas de Jerusalén. ITan de mencionarse especialmente los trabajos de
Albright en Guibed (BA 27 [1964], 52-64; 28 [1965], 2-10), en Betel
(cf. BA 19 [19561, 36-43) v en Bet-Sur; los de Badé en Tell en-Nashé
(¢Mispd?; BA 10 [1947], 69-77) y recientemente los de Pritchard en
Gabadn (BA 19 [1956], 66-75; 23 [1960], 23-29; 24 [1961], 19-24;
cf. también Gibeon, Where the Sun Stood Still [Princeton, 19627;
BTS 56 [19631). La cerdmica del Hierto Antiguo ha resultado excep-
cionalmente abundante en las excavaciones danesas de Silo, lo que viene
a corroborar el cuadro que de clla traza 1 Sm 1,3; 4,3 como centro de
peregrinaciones relacionadas con el arca de la alianza,

La capital de Sadl estuvo en Guibed, situada junto a la moderna
carretera que parte de la ciudad de Samuel, Mispéd (¢Nasbé?), y de Ga-
baén, cerca de la torre llamada Nebi Samwil. En el dngulo sudeste de
Jerusalén se hallaba la ciudadela antiguamente llamada Yebts o Salem,
o Urusalim, conocida también con la desighacién, un tanto vaga, de Ofel.
Bliss, Parker, Crowfoot y Weill (J. Simons, Jerusalem in the Old Testa-
ment [Leiden, 1952], 168ss) han investigado la ocupacién de Yebis
por David, especialmente en lo referente a la utilizacién del sinndr
(2 Sm 5,8; ¢pozo?). A partir de 1961, estos trabajos han sido reanuda-
dos por K. Kenyon (— 19, supra; bibliografia, — Geografia biblica,
73:94).

71 La expansién del imperio de David y las actividades constructo-
ras de Salomdn quedan atestiguadas por la arqueologia en el hallazgo
de una innovacién llamada casamata, es decir, dos muros defensivos
paralelos con divisiones para servir de almacenes o alojamientos. Si bien
la identificacién del estrato saloménico hecha por los excavadores de
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Meguiddé ha sido revisada por Albright y Yadin (— 34, supra), po-
driamos afirmar que tanto los establos como la puerta de acceso a la
ciudad, atin visibles, se encuentran entre los mds elocuentes testimonios
arqueoldgicos procedentes de la monarquia unida. Otros estilos docu-
mentados para aquella época, especialmente en Meguiddé, son el para-
mento de mutro construido con sillares a tizén y el capitel protoedlico
(grificos en Albright, AP 128-30).

Las excavaciones dirigidas por B. Mazar-Maisler en Tell Qasileh, al

norte de Tel Aviv (BA 14 [1951], 43-50), han puesto al descubierto un
gran edificio administrativo que se atribuye a David y Salomén. El con-
siderable asentamiento que lo rodea bien pudo ser la «Joppe israelita»
(2 Cr 2,16; Esd 3,17) relacionada con el transporte maritimo de las
maderas de cedro para el templo,
72 Parece lo mds adecuado resumir aquf los resultados obtenidos
en diferentes lugares, en relacién con los probables detalles estructurales
del templo saloménico (—> Instituciones religiosas, 76:56-59). Para em-
pezar, el punto de comparacién mds claro y mds satisfactorio para irse
haciendo idea del conjunto es el templo de Edfu, en el sur de Egipto,
que se conserva completo. Si bien este templo fue construido unos sete-
cientos afios después que cl de Salomén, lo cierto es que conserva con
un fuerte sentido tradicional un estilo que estd documentado por otras
ruinas existentes en varios lugares como anterior al menos en trescien-
tos aftos. Sabemos que Salomdn mantuvo relaciones culturales muy es-
trechas con Egipto, aparte de su matrimonio con la hija del faradn.
Egipto marcaba la pauta cultural a todos sus vecinos. También puede
resultar muy esclarecedor el templo de Ba‘albeck, cn Libano, cdificado
hacia Ia misma época que el de Edfd. Aunque estd parcialmente destrui-
do, incompleto y con llamativas interpolaciones grecorromanas, queda el
hecho importante de que fue construido bajo la direccién de un arqui-
tecto de la misma raza fenicia que el autor de los planos conforme a
los que Salomén edificé su obra. En Jasor se descubrié recientemente
el principal de un conjunto de templos pertenecientes a la Edad de
Bronce y cuya planta era perfectamente reconocible. Las semejanzas de
su trazado con el que presenta el templo de Alalakh (actutl Tell Atsha-
na, en el norte de Siria), capital de un reino siro-hitita, revela que los
estilos hititas influyeron también en el templo de Salomén, que fue
construido siguiendo las mismas lineas generales. Véase también el tra-
zado del templo de Tainat (— Instituciones religiosas, 76:56-59). Los
restos de estos templos demuestran que la parte interior, el «Santo de
los Santos», tenfa acceso desde otro «Santo», que a su vez iba precedido
de un pértico de proporciones grandiosas.

No podemos ignorar, por supuesto, la influencia de un culto local
cananeo. Desde siglos antes de Salomén se venian construyendo templos
que han salido a la luz en las excavaciones de Lakis, Meguiddé, Siquem
y Ay. En Arad, en el Négueb, localidad ocupada por clanes quenitas
emparentados con Judd (— Geograffa biblica, 73:88), las recientes ex-
cavaciones israclffes han exhumado un templo dedicado a Yahvé, que

28
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data del petiodo monsrquico y que tiene el mismo eje este-oeste que su
contempordneo de Jerusalén (cf. BA 31 [1968], 18-30). Ambos templos
presentan numerosas semcjanzas en cuanto a arquitectura y ajuar (— Ins-
tituciones religiosas, 76:56-57, 74).

73 B) Hierro Tardio (900-600). Las divisiones arqueoldgicas de la
Edad de Hierro no presentan la misma regularidad que las del Bronce.
Pero podemos establecer que el «Hierro IT» viene a coincidir con la
monarquia dividida (922-587) de Jud4 e Israel. Después del exilio (de
539 en adelante), las designaciones de los distintos periodos se toman
ya de las incidencias politicas, no de los metales, pero en realidad sigue
siendo la cerdmica ¢l elemento que marca los criterios de divisién.

Cuando, bajo Jeroboam I, Samaria sc liberdé de la sumisién a la casa

de David, no tuvo capital permanente durante bastante tiempo. En 876,
Omirf fue proclamado rey en Tirs4, localidad situada en la falda nordeste
del monte Ebal (excavada por R. de Vaux; —> 18, supra), donde pronto
comenzé Ja edificacidn de un palacio. Sin embargo, sdbitamente cambié
de planes y trasladé su capital unos 15 kilémetros hacia el oeste. En este
nuevo emplazamiento, sobre la falda occidental de la misma montafia y
de cara al Mediterrdneo, consttuyé una ciudad completamente nueva a
la que dio ¢l nombre de Somron o Samaria. Cf. A. Parrot, Samaria
(SBA 7; Londres, 1958); G. E. Wright, BA 22 (1959), 67-78, o BAR
2, 248-57.
74 Las excavaciones de Samarfa comenzaron en 1908-10 bajo la di-
reccién de G. A. Reisner y ptosiguieron bajo J. W. Crowfoot de 1931
a 1935. El muro de la ciudad, como los de Mirsim y Lakis, es conside-
rado por Albright como prueba de la introduccién de un nuevo tipo de
acceso indirecto a la ciudad, como todavia es posible ver en las entradas
a la Jerusalén vieja (si bien es verdad que los muros, mas antiguos, de
Nasbé y 1la Meguiddé saloménica ilustran este mismo principio). El edi-
ficio m4s impresionante fue descubjerto por Reisner en la cumbre del
promontorio, bajo los restos de un templo herodiano construido en honor
de Augusto (la ciudad recibié6 en tiempos de Herodes ¢l nombte de
Augusto en su forma griega, Sebasté, que todavia pervive en el actual
nombre 4rabe del lugar, Scbastiyeh).

Parece ser que la construccién del palacio situado en la cumbre del
monticulo sc¢ inicié bajo Omri y fue continuada por su hijo Ajab
(869-850) y también potr Jeroboam II (786-746). Contiene hermosos
marfiles labrados que rivalizan con los de Meguiddé, un siglo més anti-
guos (ANEP 332). Otros semejantes, de origen fenicio, han sido descu-
biertos en varios puntos del Creciente Fértil. El derroche que supone
esta cantidad de marfiles nos ayuda a comprender las frecuentes acusa-
ciones contra las desigualdades sociales que lanza el primero de los pro-
fetas escritores: Amds, en cuyo libro encontramos varias alusiones des-
pectivas a los marfiles (3,15; 6,4).

75 Otro signo evidente de las crecientes desigualdades econdmicas
son los datos que nos ha proporcionado un archivo de recibos de con-
tribuciones procedentes del palacio de Samarfa. Son Gstracas, es decir,
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trozos de arcilla escritos con tinta. Abarcan un perfodo de unos dieci-
siete afios. Parece que cl largo reinado de Jeroboam II es el marco més
adecuado para este archivo; pero esta cuestidh adn no estd zanjada ni
mucho menos. Un estudio reciente de clla, en A. F. Rainey, PEQ 99
(1967), 30-41.

Hemos de recordar aguf que a partir de ca. 1000 tenemos varias
inscripciones en escritura fenicia o palechebrea, traducidas en ANET
320-21. Quizd la mds antigua sea el calendario de Guérer, realmente
demasiado lacénica y elemental como para deducir de ella con alguna
seguridad si existfa ya y cudl era la naturaleza del hebreo como lengua
distinta en aquella época. En la campaiia israeli de excavaciones de Arad,
en 1967, aparecié una Sstraca con diez letras, fechada en el siglo x.
Ia larga y detallada inscripcién de la «estelas de Med4, rey de Moab
y contempordneo de Omii, se considera redactada en lengua moabita;
las diferencias que presenta con respecto al hebreo, catalogadas por Ro-
sén, son mds importantes que las existentes entre cl hebreo y el arameo.
De c¢a. 700 data la inscripcién del tdnel de Siloé, hecha en tiempos de
Evequias (715-687), que, segin Albright, estd redactada en «elegante
hebreo cldsico... Sin embargo, estos hallazgos, asi como cientos de bre-
ves inscripciones en sellos y otros objetos, palidecen hasta resultar in-
significantes frente al sensacional descubtimiento de las éstracas de La-
kig$» (—> 79, infra). Quizd haya de revisarse hoy esta afirmacién, a la
vista del descubrimiento en Arad (1962-67) de mds de 200 &stracas.
Segtin Y. Aharoni (BA 31 [1968], 9-18), mds de la mitad estin en
hebreo y datan de la monarquia, mientras que el resto estd cn arameo
y procede de ca. 400 a. C.

76 IV. Desde la caida de Jerusalén hasta Herodes.

A) Periodos babilénico y persa (600-300). Respondiendo a algu-
nas objeciones, Albright (AP 144) dice, a propésito de las pruebas ar-
queoldgicas, en apoyo de la deportacién de Judea por Nabucodonosor:
«Hoy ya han sido excavadas, total o parcialmente, muchas ciudades o
fortalezas de Jud4; otros varios lugares han sido cuidadosamente exa-
minados a fin de determinar la fecha aproximada en que fueton destrui-
dos definitivamente. Los resultados son uniformes y concluyentes: mu-
chas ciudades fueron destruidas a comienzos del siglo vi a. C. y nunca
volvieron a ser ocupadas; otras fueron arrasadas en esa misma época,
pero volvieron 2 scr habitadas parcialmente en fecha posterior; algunas
mds fueron destruidas y ocupadas de nuevo después de un largo periodo
de abandono, sefalado por un corte brusco en los estratos y por la pre-
sencia de ciertos indicios de que fueron utilizadas en menesteres no
urbanos. No hay ni un solo caso conocido en que una ciudad de Judd
propiamente dicha estuviera ocupada sin interrupcién durante la época
del exilio».

77 Las excavaciones més valiosas o esclarecedoras para cualquier
periodo o acontecimiento bibl:co han sido las de Lakis (BA 18 [19557,
9-17; BTS 82 [1966]1). Es €l nombre que se¢ ha identificady con Tell
ed-Duweir (no con Tell el-Hesi, cuyo excavador, Petrie, pensé que era
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Lakis, peto que luego se identificaria més bien con Egldn). Ya Albright
habfa sugerido el emplazamiento de Duweir, incluso antes de que el
nombre mismo de Laki$ fuera exhumado por la excavacién de J. Starkey
en 1932-38. La razén mds importante para identificar Duweir con Laki§
es la cxtensidn e importancia del asentamiento, en consonancia con lo
que nos harian esperar las alusiones biblicas.

78 Ante todo hemos de notar que la mds viva informacién arqueo-
16gica referente a Laki§ no viene del mismo Duweir, sino de otro lugar
muy distante, Ninive, en el norte de Asiria. De alli procede el friso de
Senaquerib, actualmente en el Musco Britinico (ANEP 372), en que s¢
muestra c6mo este monatca quebrantd la resistencia que le opuso Lakid
durante su invasién de Palestina en 701. Las maniobras del rey Eze-
quias de Judd, oscuramente descritas en 2 Re 18,14, consiguieron evitar
una accién semejante a la emprendida contra Samarfa. Pero un siglo des-
pués surgié en Babilonia el aparato militar de Nabucodonosor, que causé
una derrota decisiva a los asirios en Karkemis el afio 603, a la que siguid
la invasién de toda Palestina en 598 y 589. En ambas ocasiones la ciu-
dadela de Laki$ habria de soportar lo més duto del impacto defendiendo
la comarca abierta que rodea a Jerusalén,

79 Dentro de una cdmara de las que formaban parte de la puetta de
acceso a Duweir, Starkey hallé en 1936 unos veinte fragmentos de ce-
rdmica con mensajes en tinta dirigidos por un oficial militar a su jefc
regional (ANLET 321-22). Una de estas &stracas lamenta el hecho de
que un cjército invasor avance tan incansablemente, que ya no son visi-
bles las sefiales de la cercana Azecd, si bien atn se reciben las de Lakis.
Estos fragmentos aparecicron en un estrecho nivel entre dos capas de
cenizas que indicaban los efectos de una destruccién. Parecié natural
atribuir estas dos capas de cenizas a las dos destrucciones efectuadas por
Nabucodonosor en el espacio de diez afios (598 y 589). De ahi que las
Gstracas parecieran perfectamente fechadas. Pero Starkey fue asesinado
poco después en una revuelta contra los anglosionistas, y un nuevo exa-
men de los datos arqueoldgicos por la autora de su publicacién, Olga
Tufnell, parece demostrar que la primera capa de cenizas corresponde
a Ja campafia de Senaquerib (701), teorfa que hace mds diffcil la data-
cién de las éstracas. Sin embargo, ¢l contenido de los mensajes prueba
a satisfaccién de todos los expertos que fueron compuestos hacia 590.
La mencién de un Conias, hijo de Elnatin, recuerda al Elnatin de Jt
26,22; 36,12. Las peticiones de socorro dirigidas a Egipto, asi como la
desesperada actividad de Jeremfas durante las negras horas de la depor-
tacién, parecen reflejarse también en las cartas de Laki$. Cf. referencias
a Laki§ y Azecd en Jr 34,7. (Sobre las cartas de Lakis, cf. la reciente
publicacién de N. R. Ganor, PEQ 99 [19671, 74-77). Una de las &stra-
cas de Arad (— 75, supra), que al parecer debe fecharse por razones
paleograficas a finales de la monarquia, menciona la llegada de los edo-
mitas. Y. Aharoni refiere esta informacién a un ataque dirigido por los
edomitas contra el Négueb inmediatamente antes de la campafia final de
Nabucodonosor contra Judd (ca. 600).

4
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80 La Babilonia a que fue deportada una parte de la poblacién ju-
daita ha sido ecstupendamente exhumada por las excavaciones alemanas
cn el palacio de Nabucodonosor y en el templo de I§tar. Otras nume-
rosas excavaciones en el valle del Tigris y el Eufrates ilustran aspectos
parciales de la vida que llevaban los cxiliados, como se nos rcfiere en
Ez 6 y Dn 1. Mis al este, en Irdn, las excavaciones realizadas en Susa
y Persépolis nos proporcionan abundantes detalles sobre la forma de
gobicrno aplicada por Ciro y Dario (a finales del siglo vi), que también
tiene un importante reflejo en el Dt-Is y Est.

Dentro de la misma Judea devastada, las excavaciones quizd puedan
ilustrar el hecho de que la vida cotidiana quedd hasta cierto punto in-
terrumpida por la deportacién, pero no sirven para fijar con exactitud
el porcentaje de la poblacién que pudo scguir instalada en el pais. En
Laki$, sobre la misma cima del monticulo, un gran palacio utilizado por
el gobernador local desde 900 fue modificado de acuerdo con un estilo
diferente en la época del exilio. Miss Tufnell da por buena la sugeren-
cia de Watzinger en el sentido de que estas modificaciones tienen ca-
ricter siro-hitita. Albright, en cambio, pretende que son de estilo persa,
«recordando fucrtemente, en plano y detalles, antiguas construcciones
partas como el pequeiio palacio de Nippur en Babilonia, en el que te-
nemos un cmpleo similar de patios y columnas».

Ninguna excavacién nos ha proporcionado datos sobre la forma en
que se rehizo la vida local durante los escasos cincuenta afios que durd
el dominio babilénico (587-539). Incluso los doscientos afios de domina-
cién persa que siguieron constituyen la época peor documentada arqueo-
Iégicamente en la tierra santa, a pesar de la ininterrumpida cortiente de
exiliados que regresaban procedentes de la esfera cultural persa. En
Atlit y Sharuhen hay algunos enterramientos cotrespondientes a la épo-
ca persa y unos pocos vasos 4ticos de figuras rojas sobre fondo negro
procedentes de la importacién durante estos siglos. También un cierto
nidmero de dracmas atenienses con la figura de la «Jechuza» atestigua
la importancia que a partir de estc momento adquieren las acufiaciones
para fijar la cronologfa, y cuya invencién y difusién se sitdan hacia
500 a. C.

81 B) Periodos griego y asmoneo (300-1 a. C.). El afio 330, Ale-
jandro Magno condujo los ¢jéreitos griegos a Palestina, que a partir de
entonces se veria inundada por todo lo bueno y lo malo que era capaz
de aportar la cultura griega. La fuertc resistencia que sc opuso a los
intentos de penetracién del helenismo llevaria en ltima instancia a las
reacciones revolucionarias de los Macabeos en 167. Pero con la invasién
de Palestina por Pompeyo cn 63 a. C., el Imperio romano fue el siste-
ma que llevaria a Judea a alcanzar un poder y extensién como no los
habia conocido desde los tiempos del rey David: bajo Herodes el Gran-
de y Herodes Agripa I (— Historia de Israel, 75:130-133, 151).

82 Una de las primeras excavaciones, la de Marisa (Tell Sandahan-
na), al oeste de Hebrén, realizada por F. Bliss en 1898, dio a conocer
el impresionante plano de los cimientos correspondlentes a una ciudad
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helenfstica del siglo 11 a, C. (Albright, AP 156). Las tumbas de Marisa
excavadas en 1902, todavia visibles, son los més antiguos monumentos
helenisticos que conocemos. Contienen inscripciones griegas y pinturas
murales en color llenas de obscenidades helenisticas. De ca. 175 a. C.
sohrevive una imponente estructura en ¢l desolado desierto de Arag
¢l-Emir, al oeste de Ammén. Ln otros tiempos sc pensé que era un
mausoleo; pero tres campaias de excavaciones (1961-62) convencieron
a Paul Lapp, quc excavaba para ASOR, de que sc trataba de un templo
(BASOR 171 [1963], 30). Pertencci6 a un tal Tobias, jefe politico di-
ndstico muy importante en el relato de ]qsefo (Ant., 12,5, 1, § 240)
y quizd descendiente de Tobias ¢l Ammonita, personaje que destaca en
Neh (— Historia de Israel, 75:104).

83 Albright y O. Sellets excavaron ¢l afio 1931 una importante ciu-
dadela en la ruta que lleva a Hebrén, en Tubeiqa. Al patrecer se trata
de Bet-Sur, centro de las dificultades sufridas por los héroes macabeos
durante el tinico afio sabético cuya observancia recucrda la Biblia (1 Mac
6,49; cf., sin embargo, las reservas del autor en Bib 34 [1953], 501).
Numerosas monedas fueron catalogadas cn este lugar. Sellers reanuds
los trabajos en 1956 (BA 21 [1958], 71-76). Las excavaciones de Si-
quem, al ser reanudadas el afio 1958, también pusieron en claro un
notable barrio helenfstico (BAR 2, 299-300). La puerta monumental de
Guézer, que su excavador atribufa a este petfodo, quedé definitivamente
situada en época saloménica por Yadin.

84 La ocupacién romana de Palestina comenzo el afio 67 a. C., y a
partir de entonces fueton ganando poder rdpidamente los aliados de
Roma en Edom (Idumea); de hccho, Herodes el Grande y su padre,
Antipatro, eran de ascendencia idumeca. Los edomitas o idumeos eran
parientes de los judfos (Gn 25,25), estrechamente relacionados con los
madianitas v los arameos (1 Cr 1,36.42; Nm 24,21). Como su centro
de origen se sitda al sudeste del mar Muerto, han de ponerse en relacién
con los nabateos, que gobernaban en Petra como aliados de Roma, a los
que Josefo llama 4rabes, término que en este caso ha de tomarse un
tanto holgadamente, pero que no es erténeo. Sobre los nabateos,
cf. J. Starcky, BA 17 (1954), 84-106.

Petra es todavia hoy uno de los mds asombrosos parajes del mundo
{(NatGeog [febr. 1935; dic. 19551; BTS 73-74 [1965]; BA 23 [1960],
29-32). Esta impresionante ciudad fantasma de arenisca rojiza estd for-
mada casi completamente pot tumbas cuyas fachadas alcanzan los 40
metros de altura, excavadas en la misma roca. La mayor parte de ellas
datan del siglo anterior y del posterior a Ilerodes. También de esta
época queda un «lugar alto» con obeliscos, ejemplo tardio, pero no por
ello menos importante, del tipo de culto continuamente anatematizado
por los profetas hebreos. Cerca de ¢l se encuentra un «altar con cuer-
nos» en alto relieve, del mismo tipo que hallamos, exento, en Meguiddé
y Luxor y que se describe también en Gn 27,2, Las escasas piedras
labradas utilizadas por los nabateos tienen un abombamiento diagonal,
todavia muy visible en un palacio de Dibén. No menos encantadora que



74:84-86 ARQUEOLOGIA BIBLICA 439

sus construcciones rupestres es la cerdmica de los nabateos, de paredes
muy finas y con exquisita decoracién roja, que todavia puede recogetse
no sélo en Petra, siho en emplazamientos palestinenses mds al sudoeste,
como Abda. Los nabateos llegaron a dominar posiciones muy al nor-
te, como Damasco, bajo el rey Arctas IV (9 a. C.-40 d. C.; — Vida de
san Pablo, 46:21).

Las excavaciones realizadas por De Vaux (1951-56) en Qumrdn han
propotcionado los mejores clementos arqueoldgicos para el estudio del
siglo que precedié inmediatamente a la Era cristiana (— Apdcrifos,
68:67). De hecho, el conjunto de cerdmica que alli encontré marca el
punto de partida de un esfuerzo (compulsado en Palestianian Ceramic
Chronology [1961] por P. Lapp) para utilizar la cerdmica como criterio
cronolégico aplicable a varios siglos antes y después de Cristo, con el
mismo margen de seguridad que sc viene estableciendo en cuanto a
épocas distintas de la historia palestinense,

85 Del siglo 1 a. C. quedan en Jerusalén varias tumbas notables.
Una es la llamada Tumba de Absaldn, rodeada de otras tres, en ¢l valle
del Cedrén, Mds al norte estd Ia tumba de la Reina Saddan (o Elena)
de Adiabene, excavada por De Saulcy (— 7, supra). Todavia mds al
noroeste estdn las llamadas «Synedria» al aire libre, o tumbas del Sane-
drin, de estilo siro-helenistico, con decoracién muy recargada. El muro
mediante el cual se cerré la colina sudoeste dentro del recinto urbano
de Jerusalén fue construido en tiempos de Herodes el Grande, segin
Albright. Miss Kenyon (BA 27 [1964], 47) dice que la parte sur de
la colina occidental no fue habitada hasta el siglo 1 d. C., si bien la parte
notte de esta misma colina pudo ser ocupada en fecha anterior.

86 Hasta nosotros han llegado dos piedras del templo de Herodes
con inscripciones en griego intimando la pena de muerte a todo gentil
que traspasara los Iimites del recinto sagrado. También queda la enot-
me obra de cimentacién necesaria para sustentar la gran explanada del
templo. La cara exterior del muro de contencién por el dngulo oeste
ha recibido el nombre de «Muro de las Lamentaciones». El dngulo sud-
este de cste mismo muro de contencién (lugar donde se sitda la excava-
cién de Warren; ~> 8, supra), con la muralla almenada de la ciudad
sobre €l, recibe el nombre, poco adecuado, de «pindculo del templo»
(Mt 4,5). Albright y otros expertos ascguran que puede atribuirse una
fecha herodiana a las piedras labradas que se hallan aqui, y lo mismo
a las de Hebron. Pero la gran similitud que hay entre ciertas construc-
ciones de Omri en Samaria y otras de época romana tardia en Bet-
Se‘arim quizd justifique la duda de que los estilos arquitectdnicos,
prescindiendo de las inscripciones u otros objetos manufacturados que
puedan contener, constituyan criterios concluyentes de datacidn.
(Cf. G. W. Van Beeck, Marginally Drafted Pecked Masonry, en Ar-
chaeological Discoveries in South Arabia [ed. por R. L. Bowen y otros;
Raltimore, 19581, 287-95). Sobre los restos de arcos entre Ia explanada
del templo y la parte occidental de Jerusalén, cf. BA 29 (1966), 27-36;
30 (1967), 27-31.
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Pero la principal herencia que Herodes legé a los arquedlogos son

las fortalezas que construyd sobre varias cumbres montafiosas aisladas.
De ellas, Masada ha sido bien excavada (— Apdcrifos, 68:110). La
«capital romana de Judea», edificada por Herodes en la costa, Cesarea,
contiene ruinas intercsantisimas. Muchas datan de la época romana tar-
dfa, quizd en relacién con la floreciente colonia cristiana que alli se ins-
tals. En 1961 apareci6 en estas ruinas la primera inscripcién en piedra
con el nombre de Poncio Pilato. La patria chica de Herodes, Ascalén,
nunca llegé a formar parte de su reino. Herodes, sin embargo, la enti-
quecié con edificios piblicos, de los que en las excavaciones aparecieron
muchas picdras sueltas (— Historia de Israel, 75:132).
87 V. Epoca del Nuvevo Testamento. Es comprensible el gran in-
terés que han despertado siempre los lugares relacionados con la vida
de Jests. Desgraciadamente, de ahi se ha derivado una consecuencia im-
prevista; el que dos o tres localidades actuales traten de identificarse
con cada una de las que se citan en el NT y hasta se quiera apoyar estas
pretensiones con supuestas pruebas arqueoldgicas.

En este panorama, el mds fuerte apoyo arqucolégico a favor de Na-

zaret y Belén como lugares en que ocurricron la encarnacién y la nati-
vidad consiste en la ausensia virtual de cualquier otra pretensién rival.
Los mds antiguos restos monumentales en las basflicas construidas sobre
estos lugates se remontan tan sélo a unos trescientos afios después del
acontecimiento conmemorado (cf. BA 30 [1967], 90-107). Naim (Lc 7,
11) también es una aldea fuera de discusidn, en que han sido halladas
tumbas que datan de la época neotestamentaria. Cesarea de Filipo (Mt
16,13) y Betsaida-Julia (Lc 9,10) estdn fuera de toda duda. Pero hay un
fuerte desacuerdo en cuanto a la existencia de una segunda Betsaida
en la orilla occidental del lago Tiberiades, supuestamente exhumada en
las excavaciones de Minya, que, sin embargo, no han revelado trazas
de restos romanos «por razones explicabless, (Un intento de armonizar
Lc 9,10 con Mc 6,45 es el motivo probable de la teorfa sobre las dos
Betsaidas).
88 En otros tiempos se pretendia que Minya eta Cafarnadinz, pero
recientemente se ha identificado con este lugar evangélico Tell Hum,
en la orilla nor-noroeste del lago. Esta identificacién ha de tomarse con
ciertas reservas, pues cuando se han dado localizaciones rivales, lo co-
rriente es que hayan prevalecido aquellas que cafan mids cerca de las
rutas medievales de peregrinacién. En el caso de Tell Hum, el hecho
de haber sido construida una carretera de asfalto para comodidad de los
peregrinos ha favorecido la prioridad que se le ha otorgado como locali-
zacién de la antigua Cafarnaidm. Sea cual fuere el criterio que se haya
de adoptar finalmente, lo cierto es que en nada quedard disminunida la
importancia de la sinagoga cuyas ruinas han sido exhumadas en este
lugar (cf. Le 4,31; 7,5; Jn 6,59). Si bien este edificio, en su forma
actual, data de 200 d. C., como parece innegable, sus rasgos arquitects-
nicos y ornamentales muy bien pueden remontarse en gran parte al
siglo de Jests y aun antes.
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89 Cand (Jn 2,1) ofrece ciertas dudas; las razones geogrificas y
fonoldgicas estdn a favor de Khirbet Qana, a unos 15 kilémetros al
norte de Nazaret, si bien los turistas suclen ir a Kefr Kenna, 5 kiléme-
tros al nordeste de Nazaret. En rcalidad, los restos exhumados en Kenna
son mucho més cercanos a los tiempos de Jests que cuanto ha sido
hallado en Qana. Pero se relacionan mds bien con un santuario judfo
privado, perteneciente 2 un tal Tanhum; ello apenas disminuye la vero-
similitud de que en este lugar se centrase la piedad cristiana.

90 El lugar més impresionante de todos los que han sido excavados
en telacién con el mundo del NT es Gerasa (Jerash). Era una importante
ciudad de la Decipolis (—> Geografia biblica, 73:52) y quiz4 fuera esce-
nario de la visita de Jests que se consigna en Mc 7,31. Su foro, sus
avenidas porticadas, sus dos teatros nos dan idea de lo que debian ser
aquellas ciudades grecorromanas que intentaban absorber culturalmente
a Palestina. También posee Gerasa seis iglesias, que nos ofrecen algunos
de los m3s antiguos ejemplares de arquitectura y mosaicos cristianos.
A unos 50 kilémetros al noroeste de Gerasa, lo bastante cerca para que
pueda considerarse parte integrante de su distrito, la Gadara de la época
romana da sefiales de su presencia en algunas importantes ruinas de
Umm Qeis, en la escarpada orilla del Yarmuk frente al lago Tiberfades.
Los propietatios de cerdos a que se refiere Mt 8,28 son llamados gada-
renos en algunos manuscritos, mientras que otros los designan como
gerasenos (también — Evangelio Mc, 42:31).

91 En 1950, ASOR excavé Tulul Abu el-Alayiq, 3 kilémetros al
sudoeste de la Jericé del AT (Tell es-Sultan). El ditector de estos traba-
jos, J. L. Kelso (cf. AASOR 29-30 [1955]; BA 14 [1951], 34-43),
identificaba este emplazamiento con la Jericé del NT, relacionada con
Bartimeo (Mc 10,46) v Zaqueo (Lc 19,5). Sin embargo, el que esto
escribe (Bib 37 [1956], 516) duda mucho de que la excavacién de una
sola residencia fastuosa sea razén suficiente para atribuir a un lugar la
presuntuosa denominacién de «Jericé del NT». En realidad, la ausencia
de zonas importantes de habitacién en este emplazamiento, asi como la
falta de objetos manufacturados en la «Jericé del AT», vienen a invali-
dar la pretensién, mantenida desde hace un siglo, de que la Jericé bibli-
ca no puede identificarse con el emplazamiento de la ciudad actual (que
se asienta casi a mitad de camino entre los dos emplazamientos anti-
guos), precisamente porque en ella no se han hallado objetos correspon-
dientes a los tiempos biblicos. Lo mismo que ocurre en Jerusalén, una
inhabitacién densa y constante podria explicar muy bien la falta de res-
tos de ocupacién en el perfiodo que se considera.

El lugar en que suele situatse el bautismo de Jesds en el Jordan,
cerca de Jericd, no se pretende en realidad que sca auténtico; sdlo se ha
querido sefialar un posible emplazamiento en ¢l punto mds accesible cer-
ca de otro lugar apoyado por una antigua tradicién. Por aqui debia de
hallarsc la Bet-Arabd de Jos 15,6, nombre que todavia se reconoce facil-
mente en el de «Betabara» que presentan algunos manuscritos de Jn 1,
28 cn lugar de «Betania». Este autor sugiere que la presencia en Qum-
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rén de una secta que practicaba un bautismo penitencial (—> Apégrifos,
68:67, 93) tiende a rcformar la tradicién de Betabara y al mismo tiempo
confirma, casi sin lugar a dudas, el hecho de que Juan Bautista debia
de estar en relaciones muy estrechas con los monjes de Qumrén,

92 Por lo que se refiere a Jerusalén, un arquedlogo diria ante todo
que tanta energia como se ha puesto en disputar acerca de ciertos em-
plazamicntos no atestiguados deberia canalizarse mds bien, de manera
constructiva, en alegrarse porque la zona del templo cstd tan fuera de
toda duda. En ella se desarrollé una parte importantisima de los acon-
tecimientos mds sobresalientes en la vida de Jesds, desde su presenta-
cién, su extravio de tres dfas, durante su ministerio piblico y en las
mismas visperas de su mucrte, También el monte de los Olivos tiene
una importancia similar y estd fucra de dudas. En el paraje del Olivete
que lleva cl nombre de «Dominus Flevit» han sido hallados reciente-
mente recipicntes para contener huesos (osarios) que llevan inscritos
nombres judios del siglo 1. Se ha pretendido que son los indicios mds
antiguos con que contamos en relacién con la comunidad judeocristiana.
Por lo que se refiere al lugar de la ascensidn, la opinién minoritaria de
L.-H. Vincent, que prefiere Eleona a Imbomom, implica una minuciosi-
dad de localizacién que carece de importancia si se compara con la que
tiene la parte superior de todo el Olivete en general para diversos inci-
dentes del ministerio en Jerusalén. Sobre las localizaciones de la ascen-
cién, cf. BTS 29 {1960).

La antiquisima tradicién que localiza el Calvario en la iglesia del
Santo Sepulcro ha logrado mantenerse a flote, a pesar de las muchas
acumulaciones legendarias que ha sufrido y el ataque concertado durante
el pasado siglo para desplazar la atencién hacia un lugar menos conges-
tionado. (Sobre el emplazamiento tradicional, cf. BTS 55 [1963]; BA
30 [19671, 74-90). Actualmente, la cuestién m4ds candcnte de toda la
topografia evangélica es la que plantea el Lithostrotos (Jn 19,13; «pa-
vimento»). De ahi depende la validez del emplazamiento fundamental
de las estaciones del viacrucis. De esto se ha hccho depender la repu-
tacién del padre Vincent (— 12, supra) como drbitro de la atqueologia
palestincnse. Pero son sus propios compaiieros dominicos quienes ahora
rechazan con argumentos mds fuertes los datos arqueoldgicos que él in-
terpreté a favor de la fortaleza Antonia, en el dngulo norocste de la
explanada del templo (fotografias en BTS 10 [1958]). En el otro em-
plazamiento propuesto, en la parte opuesta de Jerusalén, concretamente
el palacio de Herodes, se llevaron a cabo unas serias excavaciones bajo
la direccién de C. N. Johns, por cuenta de las autoridades del mandato
britdnico; pero los datos cronolégicos prueban dnicamente que el edifi-
cio estuvo en uso tanto en tiempos de Herodes como de Pilato (— Evan-
gelio Mc, 43:91-92).

La piscina de Betesda (Bezatd), mencionada en Jn 5,2, ha sido ha-
llada v excavada en Jerusalén, dentro de unos terrenos propiedad de los
Padres Blancos, cerca de la iglesia de Santa Ana. Tiene forma trapezoi-
dal y estd dividida en el centro por un pértico con columnas, que apa-
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recen también en los cuatro lados, de donde la alusién de Juan a «cinco
pdrticoss (B. Bagatti, BeO 1 [1959], 12-14; también B1S 86 [1966]).

T. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu (Gotinga, 1937); M. Join-Lambert, ferusa-
lem (Nucva York, 1958), 69-143; S. Pcrowne, [z Jerusalem and Bethiehem (Lon-
dres, 1964); L. H Vincent, ]erusalem nouvelle (Paris, 1914). También, — Geogra-
fla biblica, 73:94.

93 También parece que la autoridad del padre Vincent sale un tanto
quebrantada de la revisién a que se ha visto sometida su localizacién de
Emats (Lc 24,13) en Nicopolis (fotografias en BTS 36 [1961]). S bien
son muchos los que siguen aceptando su punto de vista, los impresio-
nantes restos de iglesias cristianas que cxcavé en esta localidad son jus-
tamente lo que podia esperatse de un centro episcopal tan importante
v populoso como Nicépolis, a unos 160 estadios (33,5 kilémetros) de
Jerusalén. Mds convincentes resultan los 60 estadios (15 kilémetros)
de distancia a que estd la «otra Emads», llamada Qubeibeh. Los hallaz-
gos arqueoldgicos en esta tltima son menos impresionantes, pero respon-
den perfectamente a la cuestién de si Lc 24,13 encaja bien en cste lugar,
Hay que decir, a modo de conclusién, que los inmensos servicios pres-
tados por el padre Vincent a la arqueologia palestinense en modo algu-
no sufren desdoro por el hecho de que las sucesivas investigaciones
lleguen a unas conclusiones distintas de las que ¢l sostuvo.

94 Pata cerrar nuestro estudio hemos de mencionar un tdltimo em-
plazamiento arqueoldgico en que convergen las dos herencias, judia vy
cristiana, en los tiempos posbiblicos: Dura Europos, bastante al nordeste
de Palestina, en la gran curva del rio Eufrates. Fue excavada por una
expedicién francesa, bajo la direccién de F. Cumont, en 1922-25, v mis
tarde, gracias al apoyo de la Universidad de Yale, en 1928-37. La publi-
cacién de sus ricos hallazgos fue concluida en 1967, por obra de
C. Kraeling, Fundada en tiempos de la dinastia Seléucida ca. 300 a. C,
Dura Europos se convirtid en una avanzada militar y comercial romana,
dominando las rutas de comunicacién con el este. En 170 d. C. se edifics
una pequefia sinagoga judia; ampliada en 240, sus muros se cubrieron
de impresionantes frescos de temas biblicos. Este tesoro excepcional del
arte judio se ha conservado debido a que, como medida defensiva contra
una invasién de los partos en 256, las pinturas murales fucron cubiertas
pot un terraplén cuyo objeto era reforzar el muro de la ciudad. En Dura
ha aparecido también una capilla doméstica cristiana con un baptisterio
dccorado con pinturas, perteneciente a la misma época (BTS 88 [19671).
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Hace ciento cincuenta afios, las tinicas fuentes disponibles para
el estudio del Préximo Oriente antiguo eran la Biblia y Herédoto. La
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primera, entre otras cosas, habfa sido escrita desde un punto de vista
muy restringido; al segundo no se le puede otorgar una confianza abso-
luta. Durante los dlitmos cien afios, gracias a la arqueologfa y a las
ciencias con clla relacionadas, hemos ido aprendiendo muchas cosas acer-
ca de la historia humana y de los predecesores y vecinos de Israel. El
cotcjo de todos estos materiales con la Biblia ha hecho surgir el moder-
no movimiento biblico. Un cierto conocimiento de todos los datos re-
cientemente adquiridos serd de gran provecho para situar los aconteci-
mientos del perfodo biblico en ¢l contexto mds amplio de la historia
humana. Estos conocimientos tienen ademds un gran valor exegético
para mejor comptender el género literario que se nos ofrece en la pre-
historia de Gn 1-11. Dado el espacio de que disponemos, sélo nos serd
posible presentar un resumen general de la prehistoria, asi como de la
historia politica y cultural del Préximo Otriente antiguo; por cllo, remi-
timos al estudioso interesado cn estos temas a los trabajos enumerados
en la bibliografia. (También, — Arqueoclogia biblica, 74:40ss). Las fe-
chas que a continuacién se asignan a las Edades de Piedra o de Bron-
ce son sélo aproximadas.

6 I. Edad de Piedra (antes de 3200). Las diferentes etapas de la
existencia humana sobre la tierra se diferencian y designan de acuerdo
con el material mds comunmente utilizado para la confeccién de uten-
silios y armas en cada perfodo. Lstas designaciones tienen sélo un valor
aproximativo a comienzos y finales de cada época, ya que el paso de un
material a otro no se produce instantdnea, sino gradualmente. El mate-
rial mds antiguo es la piedra (en gricgo, lithos); el cobre (chalkos) y el
bronce vinieron a continuacidén.

7 A) Paleolitico. Los origenes del hombre se pierden ¢n la nicbhla
del pasado. Los cientificos piensan actualmente que nuestro planeta tic-
nc ya unos tres mil millones de afios, que la vida vegetal y animal apa-
reci6 hace unos quinientos millones de afios y que los mds viejos fésiles
ciertamente humanos datan de hace unos seiscientos mil afios; se trata
de los hombres «chelenses» de Java y Olduvai. (Sobre los descubrimien-
tos de L. Leakey en la Garganta de Olduvai, en Tanzania, Africa Orien-
tal, cf. NatGeog [sept. 1960; oct. 1961; enero 1963; febr. 1965;
nov. 1966]. Se discute sobre la condicién humana de otros restos mds
antiguos en cl 4rbol de la evolucién, cl estado australopiteco represen-
tado por los hallazgos hechos en Africa Oriental y del Sur y que datan
de hace un millén de afios; cada vez resulta més verosimil que estos
tipos mds viejos deben aceptarse como verdaderos «hombres»). Los
«chelenses» de Java y Olduvai representan un primer estadio de huma-
nidad (Pomo erectus) que atravesé las diferentes etapas representadas
por los hallazgos de Heidelberg (500000), Pekin (400000), Swanscom-
be en Inglaterra y Steinheim en Alemania (250000), hasta una fecha
que puede situarse hace cuarenta mil afios, pasando por el cldsico hom-
bre de Neanderthal y sus contempordneos (los «cavernicolass). A partir
de hace unos cuarenta mil afios empiezan a aparecer por vez primera en
Europa huesos correspondientes a un tipo humano completamente mo-
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derno (homo sapiens; Cro-Magnon, Combe Capelle-Brisnn, Grimaldi).
Parcce ser que a éstos se anticiparon en el sudoeste de Asia otros tipos
premodernos, como el grupo de Skhul del monte Carmelo (75000).
Durante el Paleolftico superior, los hombres nomadeaban por zonas
muy extensas, viviendo al aire libre en verano y en cuevas u otros refu-
gios naturales durante el invierno. El hombre era cazador y recolector
de alimentos; se servia de utensilios hechos de piedra y sabia controlar
el fuego. Hay pruebas de que, hacia el 40000, el hombre se fue vol-
viendo algo menos némada, quizd limitando sus correrfas a una zona
mis restringida y adaptidndose mds intensamente a la permanencia en un
determinado emplazamiento. Ista etapa se ha descrito frecuentemente
como otro tipo de recoleccién, mds cspecializada. Hace aproximadamen-
te veinte mil afios se iniciaron las migraciones mongoloides hacia Amé-
rica, utilizando el paso del estrecho de Bering.
8 B) Mesolitico (10000-7000 en el Proximo Oriente). La cultura
mesolitica se caracteriza por una intensificacién del proceso recolector
especializado y un trdnsito gradual 2 la produccién de alimentos (cultivo
de plantas y domesticacién de animales). Iste primer cambio, realmente
fundamental en la forma humana de vida (el segundo seria la revolucidn
industrial de hace unos doscientos afios), se¢ produjo hacia 10000-7000
en ¢l Préximo Oriente (pasando de esta zona a Furopa y la India en
5000-3000) vy se repitié mas adelante e independientemente en el Lejano
Oriente y América Central (si bien es cierto que todavia existen, en
zonas apartadas del plancta, otros pueblos no afectados por esta revolu-
cién y que viven en la etapa de recolectores, primitivos o especializados).
En el Préximo Oriente, ¢l centro del cambio mesolitico fue la regién de
praderas bien regadas de lluvia que se extiende por los flancos de las
colinas (600-1.500 metros de altura) al pic de las grandes cadenas mon-
tafiosas de Irdn, Irak, Turquia, Siria y Palestina; sc han descubierto
ascntamientos que reflejan esta era incipiente de cultivo y domestica-
cién en Beldibi {Turquia), Karim Shahir, M'lefaat y Zawi Chemi (Irak),
en el monte Carmelo y en otros lugares,
9 C) Neolitico (7000-4000 en el Préximo Oriente). En esta etapa
de la cultura litica, ¢l hombre se convierte en un ser perfectamente equi-
pado para producit sus alimentos. Los recolectotres de alimentos —caza-
dores, pescadores, buscadores de bayas y nueces— vivian formando pe-
quefias bandas y grupos, ya que debfan estar preparados para emigrat en
el momento en que una zona determinada ya no les propotcionara los
alimentos necesarios. No habia un exceso de alimentos que almacenat
ni éstos eran de la clase que puede durar mucho tiempo una vez guar-
dados. Probablemente se cubrfan con pieles de animales. No poseian
instrumentos que pudieran romperse facilmente ni cerdmica; tampoco
tenfan mucho tiempo para pensar e¢n otra cosa que no fuese la manera
de conseguir alimentos y defenderse. El hombre productor de alimentos
vivia de mancra mds sedentaria. Quien planta unos granos ticne que
quedarse sobtc el terreno hasta que llegue la hora de la cosecha. Ya
merecia la pena’ construir una casa para instalarse en ella, Era posible

29
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también recoger dentro de una misma zona alimento suficiente para
mayor nimero de personas. De ahi que empezaran a formarse aldeas con
ciertas normas y costumbres todavia no muy convencionales. Ya il?a $O-
brando tiempo para dedicarse a transformar la naturaleza en clertos
aspectos distintos de la mera produccién de alimentos (por ejemplo, la
fabricacién de cerdmica y tejidos), y es muy probable que algunos indi-
viduos empezaran a especializarse en ciertas tarcas, dedicdndose plena-
mente a producir objctos manufacturados que luego cambiarfan por
alimentos. Se han descubicrto emplazamicntos del séptimo milenio con
indicios de una agricultura primitiva en Jarmo y Hassuna (Irak) y en
Jericé. Otras aldeas de finales del quinto milenio han aparecido en Fa-
yum y Tasa (Egipto} y por toda Asia Occidental (en Biblos, Ras Sham-
ra, Ninive, etc.).

10 D) Calcolitico (4000-3200 en el Préximo Oriente). En el perfo-
do que sigue al Neolitico, la agricultura recibe un fuerte impulso y tiene
una gran difusién, lo que trae consigo un aumento considerable de la
poblacién, con un progreso cultural paralelo. En la Alta Mesopotamia
comienzan a moverse pequefios grupos que descienden de las regiones
montafiosas hacia las orillas cubiertas de barro de los rfos (por ejemplo,
en Baghouz y Samarra), donde establecen colonias de agtricultores con
industrias progresivamente mds especializadas. Comienza a aparecer la
cerdmica decorada (signo distintivo del Calcolitico). Rdpidamente se va
poblando la Alta Mesopotamia, y las aldeas calcoliticas se hacen también
muy numerosas en Palestina.

11 El progteso, sin embargo, en ningin sitio alcanzé el esplendor
que en la Baja Mesopotamia, ya que fue en esta zona donde tuvo lugar
el ptimer experimento de civilizacién. Sin pretender definir lo que es la
civilizacién, la describiremos como un proceso urbanizador. Este abarca
la ereccién de ciudades, la creacién de un organismo politico (reyes o
corporaciones depositarias del poder), unas leyes promulgadas por el
gobierno, proyectos de obras publicas (calzadas, puertos, canales de rie-
go, etc.), un ejército o fuerza de policia, nuevas y diferentes formas
artisticas y, de otdinario, también la escritura (decimos «de ordinario»
potque los incas posefan todo cuanto define a una civilizacién, excepto
la escritura, sin que haya razén alguna para negatles la condicién de civi-
lizados). El experimento civilizador de Mesopotamia tuvo lugar en el
pafs del Tigris y el Eufrates, sobre las tierras bajas de aluvién; durante
el cuarto milenio fueron apareciendo en la Baja Mesopotamia las prime-
ras ciudades estado (Eridu, Al-Ubaid, Warka [Erek], Ur, Susa, etc.).
Es indudable que a estas ciudades precedieron grupos de recolectores
establecidos en las mdrgenes de los rios desde mucho tiempo atrds, y
quizé aldeas aisladas, pero la verdad es que la tierra, que apenas recibe
agua procedente de las lluvias, no puede ser sometida a un cultivo in-
tenso a menos que se dominen las técnicas necesarias para su irrigacién
artificial. Una vez que lograron asegurar la fertilidad del terreno, los
habitantes debieron de ocuparlo por millares. Los trabajos de irrigacién
exigfan esfuerzos en comin y una creciente complejidad de organizacién.
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Este hecho dio lugar 2 que se produjesen avances tecnoldgicos, politicos,
sociales y morales, y fue un factor decisivo para el desarrollo de la civi-
lizacién cn este pafs y en Egipto. Y lo cierto es que el desarrollo tuvo
un ritmo muy répido. Entre otros avances culturales, se cred la escritura
(hacia 3200), y antes que finalizara este petfodo ya se habian estable-
cido vinculos comerciales y un intercambio cultural entre Mesopotamia,
Palestina vy el Egipto predindstico.

Los creadores de la civilizacién en la Baja Mesopotamia fucron los
sumerios, pueblo desconocido para nosotros hace un siglo y que todavia
sigue siendo uno de los mayores enigmas de la historia. No sabemos
con seguridad a qué raza pertenecian; su lengua no tiene parentesco con
ninguna de las conocidas hasta ahora, viva o muerta; son dudosos el
tiempo y la manera en que llegaron a Mesopotamia, pero estd claro que
ya sc habfan establecido en esta zona a mediados del cuarto milenio, y
va que los textos escritos mds antiguos que conocemos estdn en sumerio,
suponemos quc fueron ellos quienes introdujeron la cscritura cunei-
forme.

12 También en Egipto se dieron pasos importantes para el desarro-
llo de la agricultura y la creacién de un sistema dc irrigacién, haciendo
necesario un esfuerzo de cooperacién y favorcciendo la formacién de
unidades politicas (#omzos). Es probable que a finales del cuarto milenio
los diferentes nomos locales estuvieran ya unidos formando dos reinos:
el Alto y el Bajo Egipto. Se utilizaba el cobre, traido del Sinaf o del
desierto oriental. Se inventd la escritura jeroglifica. Egipto estaba en
relaciones con Palestina y Mesopotamia y quizd también con cl puerto
de Biblos para el comercio del cedro, manteniéndose estas relaciones
durante los siglos siguientes.

13 II. Edad de Bronce (3200-1550). Con esta nueva ctapa dejamos
la prehistoria y entramos en el terteno histdrico propiamente dicho,
pues nos cncontramos va con la documentacién que nos ofrecen nume-
rosos testimonios escritos contempotdneos. La terminologia para Egipto,
Palestina y Mesopotamia es diferente en cada caso; no hay una termi-
nologia unificada que abarque todas estas 4reas. Para simplificar hemos
adoptado la que se suele aplicar a la zona siropalestinense: Bronce An-
tiguo y Bronce Medio, agrupando en cada uno de cstos perfodos la
parte cotrespondiente de la historia egipcia y mesopotimica. En este
estudio no incluimos el Bronce Tardio (1550-1200; —» 30ss, iufra;
~> Excursus: Israel, 11; — Arqueologia biblica, 74:56ss).

14 A) Bronce Antiguo (3200-2050 en el Préoximo Oriente).

a) MESOPOTAMIA. Durante la época sumeria (2800-2360), Me-
sopotamia se organizé segln el sistema de ciudades estado, muchas de
las cuales eran muy pequefias. A veces una u otra logré imponerse a
sus vecinos, pero nunca se consigui$ una unificacién total y permanente
del pafs. La ciudad estado era una teocracia gobernada por el dios de la
ciudad; se consideraba que ésta y sus territorios eran posesién del dios;
el templo era su palacio; ¢l pueblo, Jos trabajadores de sus posesiones.
Originariamente; ¢l gobierno se ejercia a través de la asamblea de la
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ciudad; mds tarde se desartollé la monarqufa, primero como medida
de emergencia y luego como institucién permanente, considerandose que
el jefe del estado era cl virrey del dios. Hubo guertas locales esporddicas,
pero aquella época fue esencialmente un tiempo de paz en que florecié
la vida ccondmica. El desarrollo de la agricultura permitié alimentar a
una poblacién cada vez mayor; la vida urbana, a su vez, fomentd una
més amplia especializacién de las artes y las industrias; las escuelas de
escribas establecidas en torno a los templos produjeron un vasto con-
junto de literatura religiosa.

15 No cabe duda dc que siempre habian existido némadas en las
zonas fronterizas al oeste del valle, presionando sobre éste cada vez en
mayor mimero a partir del cuarto milenio, de manera que en ¢l tercer
milenio los némadas constitufan ya una porcién bastante notable de sus
habitantes. Estos némadas eran semitas, conocidos con el nombre de
acddicos. Se mezclaron con la poblacién sumeria, adoptaron y modifica-
ron su cultura y hasta llegaron a imponerse como gobernantes en algu-
nas ciudades estado. Durante el siglo xx1v, una de estas dinastias semi-
tas se hizo con el poder y creé el primer verdadero imperio que conoce
la historia, el Imperio acddico (2360-2180). Su fundador, Sargén, se
impuso en la ciudad de Kish, sometié todo Sumer hasta el golfo Pérsico,
trasladé su capital a Acad o Agade (cetca de dondc més tarde se asen-
taria Babilonia)} y tanto €l como sus descendientes extendieron su domi-
nio sobre la Alta Mesopotamia, hasta alcanzar el Mediterrineo, enviando
expediciones militares al Asia Menor, Arabia sudoriental y estableciendo
relaciones comerciales con el valle del Indo, Sin embargo, el poderio
acddico se desmorond rdpidamente y sucumbi a manos de un pueblo
birbaro procedente de los montes Zagros, llamado Guti, que dominé
Mesopotamia durante cien afios (G. Roux, Ancient Irag [Pelican ed.;
Londres, 19661).

16 b) Ecirro. Durante el siglo xxix, los reyes del Alto Egipto
unicron los dos rcinos predindsticos para formar una sola nacién con
capital en Menfis, comenzando el periodo de la historia egipcia conoci-
do como Imperio Antiguo (siglos xxix-xxrir), Con la III dinastia
(ca. 2600) se inicia el florecimiento del periodo cldsico, etapa en que
Egipto despliega toda su capacidad creadora y adquiere esta cultura
todos sus rasgos mds sobresalientes, que en adelante serdn normativos.
Es la cra de las pirdmides, del desarrollo en literatura, arquitectura, es-
cultura, pintura y en las artes menores. l.a organizacién estatal egipcia
diferfa notablemente de la que por aquel mismo tiempo se imponia en
Mesopotamia. El faradn no era virrey del dios, sino un dios. Todo Egip-
to era propiedad suya, administrada por una complicada burocracia al
frente de la cual se hallaba un visir. Ni siquicra se desarrollé un derecho
codificado; bastaba la palabra del dios-tey (W. B. Emery, Archaich
Egypt [Pelican cd.; Londres, 1961]).

17 Con la V dinastia comienza a desintegrarse el estado cgipcio y
durante el siglo xx11, al tiempo que los Guti destruian el poderio acd-
dico, sc inicia cn Egipto una etapa de desérdenes y depresidén conocida
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con ¢l nombre de Primer Periodo Intermedio (siglos xx11-xx1). Se pro-
dujo la desunién interna, con varios faraones que reclamaban el trono,
mientras que los funcionarios se apoderaban del gobierno en diferentes
localidades. La situacién vino a agravarse por la infiltracién de grupos
seminémadas en el delta. Reinaba la confusién, el derecho y el orden
eran quebrantados pot todas partes y el comercio iba languideciendo
cada vez mis,

18 c) Parrstina. En esta regién encontramos cstablecidas nume-
rosas ciudades estado durante el Bronce Antiguo (Jeticsd, reedificada
ca. 3200 después de un intetvalo de siglos), Bet-San, Ay, Siquem, Gué-
zer, Laki$, etc., algunas de las cuales fueron edificadas entonces por
primera vez. T1acia mediados del tercer milenio la ocupaciéon sedentaria
ya habia llegado al extremo meridional de Transjordania. Palestina nun-
ca desarrollé una cultura material que pudiera compararse con la de
Mesopotamia o Egipto ni llegé a instaurar la unidad politica. La pobla-
cién era predominantemente cananea, pueblo semita que habia vivido
en Palestina probablemente durante el cuarto milenio y quizd antes.
A finales dcl tercer milenio, la vida sufrié en Palcstina un cambio ta-
dical 2 manos de unos invasores seminémadas. Una tras otra fueron des-
truidas muchas ciudades, algunas de ellas con increible violencia. Otras
fucron abandonadas y el pais, especialmente en las zonas interiores, que-
dé sin poblacién fija. En Transjordania desaparecié practicamente la vida
sedentaria. Tos recién llegados quiza fuesen una rama de los llamados
amorreos, elemento semita noroccidental que por aquella época presio-
naba en todas las fronteras del Creciente Fértil. Es posible que tuvieran
este mismo origen los scmitas que se infiltraron en LEgipto durante el
Primer Periodo Intermedio. (Una importante teoria rcciente, distinta
de la hipdtesis amotrea, — Arqueologia biblica, 74:52).

19 B) Bronce Medio (2050-1550).

a) MesopoTamria. El rey de Lrek logré qucbrantar la domina-
cién de los Guti sobre Mesopotamia, pero fue derrocado rdpidamente
pot UrNammu de Ur, quien junto con los siguientes monarcas de la
Tercera Dinastia de Ur (2060-1950) logré dominar probablemente la
mayor partc de la llanura de Mesopotamia y consigui6é un breve renaci-
miento de la cultura sumeria. Ur-Nammu se distinguié no sélo por las
numerosas edificaciones v la actividad literaria que marcaron su reinado,
sino mds ain por su cdigo legal, el mds antiguo que conocemos. Pero
la cultura sumeria ya estaba completamente agotada. El idioma sumerio
languidecia, mientras que el acddico se iba imponiendo como lengua
vulgar. Sumerios y semitas se habfan mezclado ya por completo en esta
época, pasando estos Wdltimos a constituir €l elemento predominante,
Toda una cultura y una civilizacién cierra asi su ciclo, después de haber
completado un brillante curso que habia durado mil quinientos afios,
antes incluso de que Israel apareciera en escenma. Algunas de las mds
importantes aportaciones dc los sumetios, aparte de la ciudad estado
como forma de gobictno, {ueron un sistema legal plenamente desarro-
Hado, la invencién de la eseritura cunciforme a que ya nos hemos refe-
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rido, el calendario lunar, la clepsidra, el reloj solar, el carro y la falange
militar, el torno de alfarero, ¢l empleo de la béveda, el arco, la cipula,
la columna y la torre en arquitcectura, ademds de una religién politefsta
altamente desarrollada que habria de ejercer enorme influencia en todas
las civilizaciones posteriores del mundo antiguo.

20 Conforme fue decavendo ¢l poderio de Ur, las ciudades estado
de Mesopotamia fueron recuperando su independencia una tras otra. Los
amorreos, que venfan presionando sobre el Creciente Fértil desde finales
del tercer milenio, y habfan devastado Palestina y convertido la Alta
Mesopotamia en un pais amorreo, invadieron por todas partes cl resto
de Mesopotamia y fueron apoderdndose de un territorio tras otro, de
forma que en el siglo xvir pricticamente todos ellos estaban bajo do-
minio amorreo. La lucha por el poder se materializé en tres centros que
aspiraban al control de Mesopotamia: Asiria, Mari y Babilonia. Asiria,
llamada con este nombre por la ciudad de Asur, empezd ya antes de que
cayera Ur, y prosiguié durante el siglo xviir, una politica de expansién
comercial en Asia Menor, de que dan testimonio los textos capadocios,
documentos comerciales escritos en asirio arcaico y hallados en Kultepe,
Asia Menor. A rajz de una infiltracién amorrea que terminé por adue-
farse del poder, Asiria inicié un breve perfodo de conquistas (1748-30)
en que dominé la Alta Mesopotamia desde el Meditertdneo hasta los
montes Zagros. Sin embargo, Asiria no pudo conservar sus adquisicio-
nes, y a los pocos afios le sucedié en el predominio Mari, aunque tam-
bién por breve tiempo (1730-1697). De esta época procede la mayor
parte de los famosos textos de Mari (documentos comerciales y corres-
pondencia oficial del gobierno) que, al igual que los textos capadocios,
arrojan luz abundante sobre la época de los patriarcas. Pero habria de
ser Babilonia 1a que se alzase finalmente con el poder en tiempos de
Hammurabi (1728-1686). Habiendo sometido la mayor parte de la
Baja Mesopotamia, domind a Mari y Asiria, inaugurando una era de paz
y desarrollo cultural en toda la llanura de Mesopotamia (el Imperio
babilénico antiguo). De este perfodo han llegado a nosotros muchos tex-
tos, especialmente copias de antignos poemas (por ejemplo, los relatos
babilénicos de la creacién y el diluvio), y el famoso cédigo de Hammu-
rabi, gracias al cual conocemos la organizacién social en aquella época
v que nos ofrcce numerosos paralelos con las leyes del Pentatcuco.

21 El Imperio babilénico se vio sometido a diferentes presiones,
debido a la presencia de nuevos pueblos en todo el Creciente Fértil, Al
norte estaban los hurritas, cuya patria original parece haber sido algiin
lugar en las montafas de Armenia. Habian hecho notar su presencia en
el norte de Mesopotamia formando pequefias bandas ya en el siglo xx1v,
pero es en los siglos xvir-xvI cuando los hurritas irrampieron en la Alta
Mesopotamia, Asia Menor, Siria e incluso Palestina. Cruzando la
Alta Mesopotamia se habfa establecido el reino de Mitanni; sus gober-
nantes eran indoarios, pero la poblacién estaba integrada fundamental-
mente por hurritas; este reino terminarfa por reducir a Asiria a la
condicién de estado vasallo. Los hurritas transmitieron la cultura sumero-
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ac4dica a los hititas y a otros pueblos del Asia Menor. Las tabletas de
los siglos xv-x1v halladas en la ciudad hurrita de Nuzi son una valiosa
fuente de informacién acerca de las costumbres sociales en la época pa-
triarcal. Desde el este se produjeron incursiones de kassifas, oriundos
del Luristdn, sobre diferentes zonas del Imperio babilénico. En Asia
Menor se iba instalando ya un poderoso reino hitita. Hacia el 2000 a, C.,
la poblacién del Asia Menor habia sufrido la infiltracién de diferentes
grupos de indoeuropeos, los mds influyentes de los cuales se daban a si
mismos ¢l nombre de hititas. Estos habian conseguido unificar gradual-
mente el pais; a mediados del siglo xvI existfa un poderoso reino hitira
en la zona oricntal y central de Asia Menor y presionaba por el sur
sobre Siria. En una atrevida incursién siguiendo el curso del Eufrates,
los hititas saquearon Babilonia ca. 1530. Sélo se traté de una expedicién
porque los hititas, amenazados por los huiritas al este y con problemas
internos que resolver, se retiraron al Asia Menor, permaneciendo quictos
durante un siglo; pero ello dio lugar a que los kassitas se aduefiaran del
poder en Babilonia durante unos cuatrocientos afios, sumiendo a Meso-
potamia en una época de tinieblas. (Sobre la historia subsecuente,
— Lxcursus: Israel, 11:4-9; sobre los hurritas, cf. R. de Vaux, RB 74
[1967], 481-503).

22 b) Ecipro. Al iniciatse el segundo milenio, Egipto se preparaba
para inaugurar una nueva época de prosperidad bajo los faraones del
Imperio Medio (siglos xx1-xvir), El pafs fue de nuevo unificado; sc
produjo un esplendor econdmico y una expansién del poderio politico,
con un control espotddico de Nubia, Libia, Palestina y Fenicia; es ésta
una edad dorada de la cultura egipcia. Sin embargo, el poderio egipcio
entrd en répida decadencia durante el siglo xvit, debido a un proceso
interno dec desintegracién que darfa paso al Segundo Periodo Intermedio
(siglos xvirr-xvi). Fue entonces cuando los hicsos (probablemente prin-
cipes cananeos o amotreos procedentes de Palestina y el sur de Siria)
entraron et el pafs, estableciéndose primero en el delta y dominando
mis tarde todo Egipto durante cien afios, como parte de un imperio que
se extendia hasta ¢l norte de Siria. En dura lucha por conseguir su li-
bertad, los egipcios terminarfan por expulsar a los hicsos (ca. 1580-50),
con lo que el pais recuperd su vitalidad e inicié el perfodo conocido
como Imperio Nuevo. (Sobre la historia subsiguiente, — Excursus: Is-
rael, 11:21.23).

23 c) PaLestina. A comienzos del Bronce Antiguo, el pais se vio
sumido en el mayor desorden a causa de las invasiones amorreas, pero
al iniciarse el siglo x1x se produjo una rdpida recuperacién en el oeste
dc Palestina y en el norte de Transjordania, edificindose muchas nuevas
ciudades cuando los seminémadas se sedentarizaron y asimilaban la len-
gua v la cultura de Canadn. Sin embargo, todavia quedaban muchas
zonas escasamente pobladas, sobre todo en las montafias centrales. Gra-
dualmente se fye desarrollando el sistema de ciudades estado, caracte-
vistico de Palestina hasta la conquista israelita; bajo los hicsos alcanzé
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Palestina un grado de prosperidad como pocas veces habfa conocido en
épocas anteriores.

El periodo del Bronce Medio coincide con la época de los patriarcas
y forma el trasfondo sobre el que han de enfocarse los relatos de Gn
12-50. Es ahora cuando da comienzo la historia biblica.

DESDE ABRAHAN A POMPEYO

24 I. Periodo patriarcal (ca. 2000-1700).

A) Abrahan, Isaac y Jacoh. La tinica fuente directa para la his-
toria de los patriarcas es Gn. No hay alusién alguna a ellos fuera de la
Biblia ni estamos en condiciones de dar fechas exactas para el petfodo
patriarcal (normalmente éste se sittia en 2000-1700). A pesar de ello,
hoy no es posible seguir considerando a los patriarcas figuras miticas,
como hizo la primitiva investigacién. Los descubrimientos arqueoldgicos
han puesto en claro que la descripcién biblica de los patriarcas y su
tiempo es notablemente exacta, demasiado como para considerarla un
invento o desecharla por carente de toda base histérica. Hubicra sido
imposible componer tales cpisodios en Israel a menos que se contara
con ciertos recuerdos histdricos vélidos que servian de nexo con el
pasado (cf. De Vaux, TD 12 [1964], 227-40; Bright, Hist., 93-109).

Dicho esto, también se puede admitir con toda franqueza que las
tradiciones referentes a los patriarcas no son un hecho histérico, sin més.
Pertenecen al género de las tradiciones familiares. En el curso de su
transmisién han sido reelaboradas y sc les han ido incorporando otros
elementos varios y dispares en el curso de este proceso (cf. H. Gunkel,
The Legends of Genesis [Nueva York, 1964]). No es posible recons-
truir los acontecimientos concretos, pero se puede situar a los patriarcas
en su perspectiva histérica cotrecta a la luz de los datos scguros de que
ya disponemos.

25 Abrahdn (cf. Gn 17,5} se presenta como un emigrante de Meso-
potamia (cf. E. Speiser, Genesis [Nueva York, 19641, XLI1II-LII; sobre
su viaje, — Geograffa biblica, 73:15ss). Su asentamicnto en Palestina
encaja bien con la penetracién de los amorreos cn este pais y en Meso-
potamia (— 18, szpra, aunque — Arqucologfa biblica, 74:52). En Pa-
lestina llevd una vida seminémada, pastoreando sus rcbafios en régimen
de trashumancia; sin embargo, ligado a la zona de Mambré-Hebrén
persiste ¢l recuerdo de una etapa en que el patriarca residié de manera
mds estable. El tipo de vida que se describe en Gn concuerda perfecta-
mente, desde el punto de vista histérico, con todo lo que sabemos acerca
de la existencia seminémada a comienzos del segundo milenio, ilustrada
también en el relato de Sinuhé (ANE 8-11) y en los textos de Mari, as
como en las pinturas de Beni-Hasan, del siglo x1x (ANE 1l4mina 2). Las
exploraciones de superficie llevadas a cabo por N. Glueck han demos-
trado que fuera de los siglos xx1-x1x, Bronce Medio I, el Négueb no
conté con asentamientos agricolas. El perfodo en que fue colonizado
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enlaza con la estancia de Abrahdn en Hebrén. Albright trata de precisar
mi4s, v describe a Abrahdn como un jefe de caravanas, en el contexto
de 1a época, en la que abundaban las caravanas de asnos (BASOR 163
[19611, 36-54). Tl nombre Abrahdn aparece en textos babildnicos fe-
chables en el siglo xvr; los textos de Mari mencionan el nombre de
Najor (Gn 11,22 y cf. 24,10) atribuyéndolo a una ciudad préxima a
Jarén, sometida a un jefe amorreo. También el nombre de Jacob apa-
rece en un texto mesopotdmico del siglo xviir para designar a un jefe
hicno (Ya‘qob-har). Nombres idénticos a los que llevan los hijos de
Jacob se encuentran también en los textos de Mari; por ejemplo, Ben-
jamin y Levi.

26 Algunas de las costumbres relacionadas con los patriarcas han
encontrado un teflejo en las tablillas de Nuzi y Mari (— Geografia bi-
blica, 73:19). La prictica de adoptar a un esclavo, que ya existia en
Nuzi, subyace al relato de Gn 15,1-4, donde Abrahén espera que Eliezer
le suceda como heredero. Las leyes de Nuzi también prevén la posibili-
dad de tomar una concubina, pero prohfben que ésta y su hijo sean des-
pedidos (Gn 21,11-12). Algunos episodios dcl ciclo de Labdn y Jacob
se explican por las pricticas de adopcién de Nuzi: la prohibicién de
casarse como no sea con las hijas de Labdn (31,50) y el robo de los
terafim o dioses domésticos {31,19.34-35), quc parecen constituir un
titulo juridico con vistas a la herencia (sin embargo, cf. M. Greenberg,
JBL 81 [1962], 239-48). El antiguo derecho hitita (ANET 138ss,
§ 46-47) aclara los términos en que Abrahan trata con los hititas la
compra de la caverna de Macpeld {Gn 23). Estos son algunos casos en
que aparece claro el auténtico colorido antiguo del relato biblico.

27 Los patriarcas rendfan culto al «Dios de los padress (— Aspec-
tos del pensamiento veterotestamentario, 77:15ss), identificado como el
Dios de Abrahén, cl Terror (o Pariente) de Isaac (Gn 31,42) y el Pode-
toso de Jacob (Gn 49,24), Asi, pues, el Dios de los padres va asociado
al patriarca con el que habfa establecido una especial relacién. Es el pa-
trdn del clan con el que sella una alianza, guidndolo a lo largo de su
historia. No se trata de una divinidad local ligada a un santuario. Mds
tarde se le designaria con titulos tales como ‘Olam (el Eterno), ‘Elyon
(el Altisimo), derivados del panteén cananeo. Luego, todos estos epi-
tetos pasatfan a Yahvé, v de csta forma quedaria asegurada la continui-
dad con el Dios dc los patriatcas (cf. Ex 3,13-15; 6,2-3). (M4s detalles
y amplia bibliografia en F. M. Cross, HarvIR 55 [1962], 225-59).

23 La vocacién de Abrahdn (Gn 12,1-3) lleva consigo la promesa
de una tierra y un pueblo. Los episodios relacionados con él gravitan
en torno al tema del nacimiento de un hercdero y sus relaciones con
Lot. La esterilidad de Sara, los riesgos que corre la madre del presunto
heredero (Gn 12,10-20 vy par.), la repulsa de Ismael son otros tantos
episodios que mantienen la tensién hasta que finalmente nace el hijo
de la promesa, que lucgo estard a punto de ser ofrecido como victima
de un sacrificio, (Gn 22). El ciclo de Abrahdn y Lot es la oportunidad
para poner cn contraste 4 ambos, en favor de Abrahdn, e introducir los



458  HISTORIA DE ISRAEL 75:29-30

acontccimientos de Sodoma y Gomorra, asf como la enigmdtica expedi-
cién de Gn 14. La compra de Macpeld (Gn 23) sirve como una primera
forma de instalacién con vistas al cumplimiento de la promesa de una
tierra. Isaac es una figura relativamente opaca y su funcidén consiste
principalmente cn servir de nexo entre Abrahdn y Jacob. La historia
familiar de Jacob estd formada por dos ciclos principales: el de Jacob
y Esai, que ilustra el tema de la eleccién de per