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PREFACIO

En 1951, siendo estudiante universitario, tuve el privilegio
de conocer a Martin Buber. En esa ocasién conducia el auto-
mévil de Eugen Rosenstock-Huessy mi profesor de filosofia
y antiguo amigo y colega de Buber. No se veian desde 1933,
cuando Rosenstock-Huessy debié partir para los Estados Uni-
dos a raiz de la subida de Hitler al poder. Martin Buber pas6
cinco afios combatiendo al nazismo hasta que, en 1938, realizd
el suefio de su vida: participar en el logro del ideal sionista,
cuya meta era la reconstruccién del hogar nacional judio.
Presenciar el encuentro de estos dos gigantes del espiritu y el
pensamiento humanos fue una experiencia inolvidable. Otro
gigante, que integrara con ¢llos un célebre trio, Franz Rosenz-
weig, fallecido en 1929, era evocado con frecuencia, y fue du-
rante una de las conversaciones referentes a la famosa tra-
duccién de la Biblia de Buber y Rosenzweig que le pregunté
cudles eran las palabras biblicas que consideraba mds tras-
cendentales. Tras una pausa Buber fijé en mi su mirada increi-
blemente penetrante y dijo en hebreo: Hithalej lefanai vehie
tamim. “Marcha ante mi y sé integro”.

En su mas verdadero sentido, las inferencias teoldgicas de
estas palabras proporcionan las bases asi como la proyeccién
del existencialismo religioso de Martin Buber. Muchos disien-
ten profundamente con lo que se suele describir como su anér-
quica religiosidad, pero nadie puede negar el colosal impacto
espiritual producido por Martin Buber en el hombre del siglo
XX. Desde luego hay quienes piensan —entre ellos se incluye
el que esto escribe— que si la sociedad ha de sobrevivir y
triunfar sobre bases humanisticas, lo que es asunto de urgente
relevancia en esta parte del mundo, hemos de construir puen-
tes, de una o de otra manera, para sostener el trafico de doble
via que es el didlogo fecundo del Yo-Tu entre los hombres
de todos los credos, naciones y colores. Hoy, cuando tantos
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filésofos seyy, |iticos esgrimen sus panaceas y prescripciones
para llegar ao identidades nacionales, basadas mis en ex-
presiones dg '1es os y €n prejuicios que en las reahdades hu-
manas, el mapg 5¢0% 7 Martin Buber atraviesa el éter ranficado
e lo subertjcia)' con sin igual hondura al explicar su tesis de
que el “Yo” em fze como Tesultado de una confrontaci6bn dia-
16gica con g] = in
_ La interprey,cién de Buber del versiculo del Génesis antes
citado Signifli)c:‘tagfsr:ie luego, que la capacidad de decisi6n
del hombre egts cargada de peligros. En el pensamiento de
Buber, Dios esty detrds del hombre y no ante él senalando
cada vuelta del camino e indicando todas las respuestas co-
rrectas. Significa que el hombre marcha delante de Dios con
la plena conciencia de que la fe auténtica implica duda. bus-
queda, ?IeVacién, caida y hasta ocasionalmente la perdida de
la propia fe seguida necesariamente por la lucha para recu-
perarla con acrecida fuerza y conocimiento.
Martin Buber nacié en Viena en febrero de 1878 pero,
a consecuencia del divorcio de sus padres, se fue a vivir a
Lemberg, en Galizia, Austria, con su abuelo, Salomé6n Buber,
famoso_erudito rabinico y estudioso de la midrash. Durante los
once afios siguientes fue introducido en el mundo de! pen-
samiento biblico y rabinico, asi como en las cadencias del
hebreo c!ésico. Oraba con los jasidim y llevaba la existencia
de un piadoso joven estudiante de judaismo. Poco despues
de su Bar Mitzvé abandoné la observancia religiosa tormal
¥, a los 14 afios, retorné a la casa de su padre. En el verano
d.e 1,896 inici6 sus estudios universitarios en Viena, en las dis-
C‘P_lmi}s de filosoffa e historia del arte. Estudié tambien en
I.‘eq.)z‘g y finalmente se doctoré en Berlin en 1904. Su an-
11?Cl§n sionista precede a su presencia en el Primer Congreso
Sionista de Basilea en 1897, y en 1901 se une al cuerpo de
redactores del periédico sionista Die Welt. En 1904 Martin
Buber trabajé en Berlin con Chaim Weizmann (quen habria
de ser el primer presidente del Estado de Israel) en la pre-
paracién de la publicacién mensual sionista Der Jude. S1 bien
el periédico no llegé a aparecer, la redaccién de su mamtiesto
ue de crucial importancia para la definicién de su pensa-
miento sionista. Ese mismo afio Buber refiere que la lectura
de un escrito de Rabi Israel ben Eliézer, el fundador del Mo-
vimiento Jasidico, en el cual Buber se reconoce a st mismo, 1o
induce a retirarse de sus actividades periodisticas y a dedicarse
durante cinco afios al estudio de los textos jasidicos. Finalmen-
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te fundd el periédico Der Jude, que dirigi6 desde 1916 hasta
1924 y que fue uno de los primeros érganos de la comunidad
judia de Alemania dedicados principalmente al pensamiento
sionista. Desde 1926 hasta 1930 co-dirige Die Kreatur con el
catblico Joseph Wittig y el protestante von Weizsacker.

En 1923 publica Yo y T4, después de muchos afios de
escribirlo y reescribirlo. Desde 1923 hasta 1933 Martin Buber
fue profesor de teologia judia y de historia de las religiones en
la Universidad de Francfort del Meno. Una de sus creaciones
mds significativas fue la Freies Jidisches Lehrhaus (Acade-
mia Judia Libre), que fund6 en 1920 con Franz Rosenzweig. La
Lehrhaus fue la més trascendente institucion de la preguerra
para la educacién del judio adulto y alberg6 durante su apogeo
alrededor de 1100 estudiantes, que representaban mis del 4
por ciento de la poblacién judia de Francfort. Martin Buber
murié en Jerusalén en 1965, a la edad de 87 afios.

Los Cuentos jasidicos que la Editorial Paidés y el Se-
minario Rabinico Latinoamericano tienen el privilegio de edi-
tar en 4 voliimenes representan muchos afios consagrados a
la biisqueda de la verdad espiritual. A Martin Buber se debe,
mas que a nadie, que el hombre de Occidente haya tenido
acceso a la policromética riqueza y a la profundidad del pen-
samiento jasidico. Hay quienes alegan que la seleccién hecha
por el Profesor Buber traduce sus prejuicios y que sus ideas,
tal como se desarrollan en sus numerosos ensayos sobre el
jasidismo, son también responsables de determinados acentos.?
Sin tomar en consideracidn la propia posicién en estas cues-
tiones académicas, la pureza y el misterio asi como la sensi-
bilidad exquisita de la espiritualidad judia son totalmente vi-
sibles en estos cuentos. Buber consideraba que el mensaje
era de vital importancia para todos los hombres “porque” —di-
jo— “ésta es la hora en que nos hallamos en peligro de olvidar
el propésito de nuestra presencia en la tierra y no sé de otras
ensefianzas que nos lo recuerden tan poderosamente”.? Buber
clasifica al jasidismo como un movimiento “que no intenta ofre-
cer al hombre la solucién del misterio del mundo sino que

1 Véase Gershom Scholem: The Messianic Idea in Judaism. Scho-
cken Books, Nueva York, pags. 228-250. Interpretacién de Martin Buber
del jasidismo. La respuesta de Martin Buber se encuentra en espafiol
en la revista Comentario, Buenos Aires, 1964, N9 38, pigs. 9-19.

2 Martin Buber: The Origin and the Meaning of Hasidism, edi-
tado y traducido por Maurice Friedman, Nueva York, Harper Torchbooks,
1966, pag. 22.
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lo prepara para vivir de la fuerza del misterio; no desea ins-
truirlo acerca de la naturaleza de Dios pero le sefiala el
camino en el cual puede hallarlo”® El pluralismo inherente al
enfoque jasfdico, la unicidad y la santidad de cada una de las
vidas humanas, pueden ser percibidos a través de estos rela-
tos: “La primera tarea del ser humano es la afirmacién de
sus Unicas, sin precedentes y jamés repetidas posibilidades y
no la reiteracién de algo que otro, aun cuando fuera el mas
grande, haya realizado ya”.* Una de las frases més significa-
tivas de Martin Buber dice: “Ademéas de ser hijos de Dios,
nuestro mayor privilegio reside en ser hermanos el uno del
otro”.%

En estos afios cruciales en que tanto el espiritu del hombre
como su propio ser se hallan bajo el ataque de fuerzas que
tratan de negar la cantidad inherente a cada vida humana,
sin hablar de reconocer la mutua fraternidad como un privile-
gio, es de particular importancia ofrecer al lector latinoameri-
cano esta fuente profundamente espiritual en la esperanza de
que un mayor nitmero de personas habrin de hallar en ella
la fe y el valor asi como la paciencia y el entendimiento para
marchar delante de Dios con la intencién, cada dia méas lo-
grada, de llegar a ser integro.

Si tan sélo una pequefia parte de esta aspiracién pudiera
realizarse pienso que Martin Buber se sentiria satisfecho.

MARsHALL T. MEYER

Erev Rosh Hashana 5738
Septiembre de 1977

38 Obra citada, p&gs. 118-117.

4 Martin Buber: Hasidism and Modern Man, editado y traducido
por Maurice Friedman, Nueva York, Harper Torchbooks, 1968, pAgi-
nas 138-141,

6 Cita de Seymour Siegel en Martin Buber: An Appreciation of
his Life and Thought, Nueva York, American Friends of the Hebrew
University, 1965, pag. 8. Véase también Donald J. Moore: Martin Buber,
Prophet of Religious Secularism, Filadelfia, Jewish Publication Society
of America, 1974.
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PROLOGO

Uno de los aspectos mas vitales del movimiento jasidico
reside en las historias que los jasidim se cuentan unos a
otros acerca de sus lideres, los “tzadikim”. Grandes cosas suce-
dieron en su presencia, las vieron con sus propios ojos y por
lo tanto se sintieron llamados a referirlas y a prestar testimo-
nio sobre ellas. Las palabras que los jasidim usaron para relatar
sus experiencias fueron méis que meras palabras: transmiteron
lo ocurrido a las generaciones posteriores con tal realismo
que las palabras mismas se transformaron en acontecimientos.
Y por el hecho de relatar sagrados eventos entrafiaron la con-
sagracién de las santas acciones. Se cuenta gue “el Vidente”
de Lublin vio una vez una columna de luz que emergia de
una sala de oracién. Al penetrar en el recinto descubrié a
los jasidim conversando entre ellos sobre sus tzadikim. Segin
las creencias jasidicas, la primigenia luz de Dios se derramé
sobre los tzadikim, se volcd luego sobre sus obras y de ellas
pasé a las palabras con que los jasidim las refieren. Se atri-
buye al Baal Shem, fundador del jasidismo, el haber dicho
que cuando un jasid hablaba en alabanza de sus tzadikim
equivalia a morar en el misterio de la divina carroza que una
vez vio Ezequiel. Y un tzadik de la cuarta generacién, Rabi
Méndel de Rymanov, amigo del Vidente, agreg6 como expli-
cacién: “Porque los tzadikim son la carroza de Dios.”! Pero el
relato es mucho més que una simple reflexibn. La sagrada
esencia que atestigua pervive en él. El milagro, al ser narrado,
adquiere nueva fuerza; el poder que una vez fuera activo se
difunde en la palabra viviente y continiia siendo adin activo
a través de las generaciones.

Pidieron una vez a un rabi, cuyo abuelo habia sido disci-

1 Cita del Midrash: Génesis Raba LXXXII, 7, Comentario de
Rashi sobre el Génesis: 17:22,
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pulo del Baal Shem, que relatara un cuento sobre su maestro.
“Un cuento” —dijo— “debe ser contado de tal manera que se
convierta en una ayuda por si mismo.” Y continud: “Mi abuelo
era cojo. Una vez le rogaron que refiriera un cuento y él
describi6 cémo el santo Baal Shem acostumbraba a saltar y
bailar mientras oraba. Mi abuelo, transportado por sus pro-
pias palabras, se puso de pie y comenz6 a brincar y a danzar
como lo hacia su maestro. Y desde ese instante curé para
siempre de su cojera. |Es asi como un cuento debe ser con-
tadol”.

Junto con la transmisién oral viene la transmisién escrita,
nacida muy al principio de la historia del movimiento; pero,
de los escritos recopilados, correspondientes a las primeras
generaciones, s6lo se conservan muy pocos textos genuinos.
Algunos tzadikim anotaron en su juventud —aparentemente
mdis para su propie uso que para el del publico en general—
los dichos y hechos de sus maestros. Sabemos también, a través
de una fuente digna de confianza, que el rabi de Berditchev
—entre todos el més préximo a la grey— escribié6 minuciosa-
mente lo que su maestro, Dov Ber de Mezritch, el “Gran Ma-
guid”, dijo e hizo, incluyendo las expresiones cotidianas. Y leia
y relefa esas péginas exigiéndose hasta el miximo en su es-
fuerzo por penetrar el sentido de cada una de las palabras.
Pero ese cuaderno se perdié, y son muy pocas las anotaciones
semejantes que se preservaron,

Generalmente la leyenda, esa forma tardia del mito, se des-
arrolla en las literaturas del mundo en épocas en que la
narrativa literaria se desenvuelve paralelamente, o bien cuando
la evolucibn de esta Gltima ha sido ya completada en su
mayor parte. En el primer caso la estructura de la leyenda es
influida; en el segundo, determinada por la forma hermana.
Asi ocurre con las leyendas budistas y las fibulas de la India,
compuestas ambas como literatura, o con las leyendas fran-
ciscanas y los cuentos de Italia, que marchan a la par.

Distinta es la situacién en el caso de las leyendas jasidi-
cas. Los judios de la Diéspora transmitieron las leyendas
oralmente, de generacién en generacién, y es sélo en nuestra
época cuando adquieren una forma literaria, Los jasidim no
pudieron otorgar una hechura literaria a las historias que con-
taban en alabanza de sus tzadikim, ni en su estructura ni en
su esencia, ni pudieron tampoco adaptarlas por completo al
estilo corriente en el pueblo. Su tempo interior era con fre-
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cuencia demasiado apasionado, demasiado vehemente para en-
cerrarlo en la tranquila forma de ese tipo de relatos, una
forma incapaz de contener la plenitud de su mensaje. Por
eso jamds tallaron sus leyendas como joyas. Con raras excep-
ciones, éstas no fueron ni la obra de un artista individualizado
ni tampoco fruto del arte popular. Carecen de estructura, pero
el sagrado elemento que las conforma —la vida de los tzadikim
y la exaltacién jubilosa de los jasidim— son un metal precioso
aunque con frecuencia impuro, a menudo cargado de escoria.

Tomando la leyenda del Baal Shem como ejemplo po-
demos delinear la forma de la transmisién legendaria en el ja-
sidismo. Aun durante el curso de su vida, su familia y sus dis-
cipulos propalaron anécdotas que eran ya breves anticipos de
su grandeza. Después de su muerte éstas se transformaron
en relatos que, un cuarto de siglo més tarde, fueron recogidos
en un libro. Las historias familiares se convirtieron en los
cuentos que Rabi Moshé Jaim Efraim, nieto y discipulo del
Baal Shem, incluyé en su obra La bandera de Efraim. Las
leyendas perpetuadas por sus discipulos se publicaron también
en ese entonces en la primera compilacién de los dichos del
Baal Shem, titulada La corona de la buena fama. Pero de-
bieron pasar otros 25 afios antes de que apareciera En alaban-
za del Baal Shem Tov, su primera gran biografia legendaria.
Cada una de estas historias nos conduce a alguien pertene-
ciente al circulo inmediato de los amigos y discipulos del
Baal Shem. Junto con ésta existen otras tradiciones, como la
tradicién oral en la familia del Gran Maguid o en la de Rabi
Meir Margaliot o la tradicién escrita de la escuela de Koretz.
Todas ellas difieren de las recopilaciones publicadas y conser-
van su propia caracteristica vital. En la segunda mitad del
siglo XIX la corrupcién caracteriza los motivos transmitidos,
los que aparecen como débiles y difusas narraciones empar-
chadas de invenciones posteriores revestidas de una vulgar apa-
riencia de literatura popular. Pero es s6lo en nuestra época
(alrededor de 1900) que se inicia la compilacién y la seleccién
critica. Este y otros procesos similares son caracteristicos en
el desarrollo de la transmisién jasidica.

Al margen de los productos espurios, en los que a menu-
do resulta imposible encontrar el rastro de los temas origi-
nales, existe una gran abundancia de material informe, es
decir, de anotaciones breves que por fortuna no intentan mo-
delar el hecho narrado. Con mucha mayor frecuencia nos
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encontramos, desgraciadamente, con crudos y confusos esfuer-
zos para dar al relato la forma de cuento. En esta segunda
categoria de esbozos lo dicho es demasiado o demasiado poco,
y es dificil hallar una linea narrativa para seguir. General-
mente no llegan a ser ni arte verdadero ni verdadero cuento
popular, sino una especie de apunte, de exaltada constancia
de un acontecimiento maravilloso.

Quien tiene como yo el propésito de describir a los tza-
dikim y sus vidas a partir del material escrito (y a veces oral)
existente, debe, por sobre todo, para hacer justicia simulti-
neamente a la verdad y a la leyenda, proporcionar los esla-
bones perdidos en el relato. Durante el curso de esta larga
tarea me pareci6 més expeditivo empezar por abandonar la
forma previa (o, mejor dicho, la falta de forma), los detalles
ya escasos, ya excesivos, y las oscuridades y digresiones, para
reconstruir los hechos con la mayor exactitud {con ayuda de
las diversas variaciones y de otros materiales relevantes cuando
fuera posible) y contarlos tan coherentemente como pudiera,
déndoles una forma que se ajustara al tema. Entonces volvi
a las notas e incorporé en mi versién final cualquier frase o
giro afortunado que contuvieran. Por otra parte, no consideré
ni permisible ni deseable extender los cuentos ni hacerlos méis
coloridos y variados, método empleado por los hermanos Grimm,
por ejemplo, cuando recogieron historias de origen popular.?
Sélo en los pocos casos en que las notas manuscritas eran de-
masiado incompletas compuse un todo coherente mediante la
fusién de lo que tenia en mi poder con,otros fragmentos, relle-
nando los huecos con materiales afines.

Existen dos géneros de leyendas que pueden ser denomi-
nados por analogia con los géneros de la narrativa sobre los
cuales han sido modelados: el cuento legendario y la anécdota
legendaria. A fin de ejemplificar comparemos La leyenda
dorada con Las florecillas de San Francisco, o la clésica le-
yenda de Buda con las fabulas de los monjes de la secta Zen
del Asia oriental. También el informe material jasidico puede
ser agrupado en esas dos categorias, puesto que la mayor parte
de los cuentos son potencialmente anécdotas legendarias. Los
verdaderos cuentos son raros, pero existe una especie de hi-

2 Véase (especialmente) Leffz: Maerchen der Brueder Grimm,
publicado en su forma original segin los papeles postumos de Clemens
Brentano.
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brido entre cuento y anécdota. La preponderancia de la anéc-
dota se debe, en primer lugar, a la general inclinacién del
espiritu de la Diaspora judia a referir los sucesos, ya sean
histéricos o actuales, de una manera categérica. Los hechos
no son meramente presenciados y difundidos a fin de trans-
mitir su sentido, sino que son limpiamente despojados de todo
lo irrelevante y tan recompuestos que la crénica termina por
ser un significativo aforismo. En el jasidismo la vida misma
favorece esta forma de interpretacién. El tzadik expresa sus
ensefianzas, deliberadamente o no, en acciones simbélicas que
con frecuencia se acompafian de palabras que las complemen-
tan y permiten su interpretacién.

Por el término cuento quiero significar el relato de un
destino que es representado por un episodio singular; la anéc-
dota es el relato de un episodio singular que ilumina ese des-
tino en su totalidad. La anécdota legendaria va aun mas alla:
el episodio singular en cuestién entrafia el sentido de la vida.
No conozco en la literatura universal ningin otro grupo de
anécdotas legendarias que, como las jasidicas, ilustren lo
dicho hasta tal grado, con tanta homogeneidad y, al mismo
tiempo, de manera tan variada.

La anécdota, lo mismo que el cuento, constituye una
especie de narrativa condensada, es decir, de narrativa con-
centrada en una forma disefiada claramente. La psicologia y
el ornato deben ser evitados. Cuanto més “desnuda” es, tanto
mas adecuadamente cumple su funcién.

Estas consideraciones determinaron mi actitud hacia el ma-
terial del que disponia.

El tzadik, sin embargo, no debe ser representado unica-
mente por medio de acciones que tienden a convertirse en
aforismos, sino también por la misma ensefianza a través de la
palabra hablada, porque para él el discurso es una parte esen-
cial de la accién. Asi, pues, este libro incluye también otras
especies. Contiene algunas piezas que he querido llamar “en-
sefianza por medio de respuestas”. El maestro, el tzadik, es
invitado a interpretar un versiculo de la Biblia o a explicar el
significado de un rito. El responde y su respuesta va mas alla
de lo que el que interroga aspiraba a saber. Los textos de
esta especie sobre los que trabajé no emplean con frecuencia
la forma dialogada: la respuesta encierra la pregunta. En mu-
chos casos yo he reconstruido las preguntas y restaurado por
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lo tanto el didlogo y, puesto que es imposible establecer una
estricta diferenciacién, debi incluir un cierto ntimero de pasa-
jes en los cuales el que habla se plantea preguntas a si mismo.
Hay ademis algunas ensefianzas y sermones seleccionados
por su profunda significacién. Pero ni un solo pasaje proviene
de los extensos escritos tebricos de los jasidim; todos han sido
tomados de la literatura popular con que ellos complementan
los relatos sobre las vidas de los tzadikim. Todos tienen un
caracter oral y no literario.

En aquellas selecciones directamente vinculadas con las
ensefianzas, traté de mantener las palabras exactas del texto,
por lo menos hasta donde fuera compatible con las exigencias
de la claridad. Pero en muchos casos los textos eran tan os-
curos, llevaban una mezcla tal de elementos extrafios, que a
menudo fue necesario descartar una serie completa de obvios
agregados a fin de llegar hasta los verdaderos conceptos del
maestro.

Este libro contiene menos de la décima parte del material
recopilado por mi. El criterio inicial para la inclusién de un
cuento fue, desde luego, su propia significacién, asi como su
especial importancia para la comprensién de la vida jasidica.
Pero muchos pasajes que eran adecuados desde este punto de
vista debieron ser dejados de lado porque no servian para ca-
racterizar a uno de los tzadikim en los cuales se centra este
libro. Y ése fue el factor determinante.

De manera que, entre las numerosas leyendas transmiti-
das sobre casi todos los tzadikim, debi elegir aquellas que
ofrecian una semblanza mejor del cardcter y del estilo de de-
terminado maestro y luego adaptarlas para dar la pauta de su
existencia. Algunas veces el material era tan rico que sélo tuve
que seleccionar entre relatos y dichos que en su conjunto
proporcionaban una casi perfecta descripcién de una vida; otras,
en cambio, debi rellenar lagunas con mis propias conjeturas, que
expongo en la Introduccién. En unas pocas ocasiones el ma-
terial era tan escaso que tuve que resignarme a ofrecer el re-
trato “estitico” de un hombre en lugar de la descripcién “di-
nimica” de una vida humana.

En los capitulos individuales ordené los cuentos a manera
de biografias pero no en orden cronolégico, ya que esto habria
oscurecido mis que aclarado el efecto total que me propuse
lograr. Con el material disponible me fue fécil componer la
imagen de un hombre y su destino proyectando los diversos
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clementos de su caricter y de su obra individualmente vy,
cuando era posible, cada uno a la luz de su particular desarro-
llo, hasta que todo ello se fundiera en una especie de biografia
interior. Por ejemplo, en el capitulo referente al Baal Shem
fue observada la siguiente secuencia: 1) el alma del Baal Shem;
2) preparacién y revelacién; 3) éxtasis y fervor; 4} su comuni-
dad; 5) con sus discipulos; 6) con diversas personas; 7) la
fuerza de la vision; 8) santidad y milagros; 9) Tierra Santa y
redencién; 10) antes y después de su muerte. Cada pasaje
llega al punto sefialado, aun cuando esto interrumpa ocasio-
nalmente el orden cronolégico, y las ensefianzas complementan
los cuentos dondequiera que resulte conveniente.

Una primera lectura rdpida pareciera revelar cierto nimero
de repeticiones a lo largo del libro, pero no son repeticiones
en realidad. Dondequiera que un tema reaparece es porque
el sentido .es otro o bien tiene una connotacién diferente. Se
repite, por ejemplo, la mencién de los “jasidim de Satén”, o sea
de los falsos jasidim, que se unieron a los verdaderos amena-
zando desbaratar la comunidad. Pero el lector cuidadoso ad-
vertird una situacién diferente y una forma diferente de ex-
presién en cada caso particular.

Mi tarea de re-contar las leyendas jasidicas se inici6 hace
mds de cuarenta afios. Sus primeros frutos fueron los libros
titulados Cuentos de Rabi Naham (1906) y La leyenda del
Baal Shem (1907). A continuacién, sin embargo, descarté mi
método de contemporizar con el material transmitido, por
considerarlo libre en demasia. Apliqué mis nuevos conceptos
acerca de la labor y de los medios para realizarla en los libros
El Gran Maguid y su sucesién (1921) y La luz oculta (1924).
El contenido de ambos ha sido reproducido casi por completo
en esta obra, la mayor parte de la cual, sin embargo, fue escrita
a partir de mi llegada a Palestina en 1938. Junto con muchas
otras cosas, debo mi empefio en realizar esta nueva y mas com-
pleta versién a los aires de esta tierra. Nuestros sabios dicen
que esos aires mejoran nuestro juicio; a mi me han otorgado un
don diferente: me han dado la fuerza para empezar de nuevo.
Yo pensaba que habia ya completado mi trabajo sobre las
leyendas jasidicas. Este libro es el resultado de un comienzo.

Jerusalén, verano de 1946. MARTIN BUBER
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INTRODUCCION

1

El propésito de este libro es introducir al lector en el mun-
do de la realidad legendaria. Es necesario llamarla asf porque
los relatos llegados hasta nosotros —que yo he tratado de pre-
sentar aqui apropiadamente— no son auténticos en el sentido
en que es auténtica una crénica. Provienen de hombres fer-
vorosos que asentaron sus recuerdos de lo que ellos presen-
ciaron o de lo que, en su exaltacién, creyeron presenciar. Es
decir, que anotaron muchos suecesos que tuvieron lugar pero
que eran visibles s6lo para la contemplacién ferviente y otros
que pudieron no haber ocurrido o que pudieron no ocurrir de la
manera en que fueron narrados pero que sus espiritus en éx-
tasis percibieron como realidad y que, por lo tanto, como
realidad fueron relatados. Es por eso que debo llamarla reali-
dad. Una realidad vista por almas fervorosas, una realidad
nacida de la inocencia total, exenta de capricho y de falsedad.
Estas almas no hablaron de si mismas sino de aquello que las
conmovia y, en consecuencia, lo que sabemos a través de ese
relato no es solamente un hecho en el sentido psicolégico sino
también una realidad vital. Algo sucedié que elevé el espiritu
y que tuvo determinado efecto. Al comunicar ese efecto, la
tradicién revela también la causa: el contacto entre inspirado-
res e inspirados y la asociacién entre ambos. Esa es la verda-
dera leyenda y ésa es su realidad.

Los hombres que son el tema de estos relatos, los inspira-
dores, son los tzadikim, término que usualmente se traduce por
“los justos”, pero que en realidad significa “aquellos que re-
sistieron la prueba” o “los probados”. Ellos son los lideres de
las comunidades jasidicas. Y los narradores! cuyos cuentos

1 He precedido con las palabras “se cuenta que” los asi llamados
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constituyen el cuerpo de las Iey.eqdas“transmxtndas, los hombres
que eran inspirados, son los jasidim, los devotos o. mas exac-
tamente. los que mantuvieron la fe en el pacto. Ellos son los
miembros de esas comunidades. Este libro, pues, se propone
describir y documentar la vinculacion entre los tzadikim y sus
jasidim, y debe ser aceptado como descripcién y documentacion

de sus vidas.

2

La esencia de las ensefianzas jasidicas es el concepto de
una vida de fervor, de exaltado jabilo. Pero esta ensefianza
no es una teoria que pueda mantenerse haciendo abstraccién
del modo como fue transferida a la realidad. Es més bien el
complemento tedrico de una existencia que fue realmente vi-
vida por los tzadikim y los jasidim, especialmente durante las
primeras seis generaciones acerca de las cuales tratan los cua-
tro volimenes de este libro.

El propésito subyacente en todas las grandes religiones
y movimientos religiosos es crear una vida de elevacién, de
fervor que no pueda ser sofocado por ninguna experiencia y
que, por otra parte, deba su origen a la relacién con lo eter-
no, por encima y mas allA de toda vivencia individual. Pero
como las vinculaciones que el hombre tiene con el mundo y
consigo mismo no estdn con frecuencia destinadas a inspirar
fervor, los conceptos religiosos lo refieren hacia otro plano, ha-
cia un universo de perfeccién en el cual el alma pueda también
volverse perfecta. Comparada con este estado de perfeccién,
la vida terrenal parece s6lo una antecAmara, una mera ilusién,
y la perspectiva de una existencia més alta tiene como fin
generar el fervor en contraste con decepcionantes experiencias
internas y externas y la ardiente conviccién de que esa vida
superior existe y de que es, o puede ser, gradualmente acce-
sible para el alma humana bajo ciertas condiciones, més alld
de los limites de la existencia en la tierra. A pesar de que
la fe en la vida futura es inherente al judaismo, existié siem-
pre una fuerte tendencia a hacer de la residencia en este mun-
do un lugar para el perfeccionamiento. El gran concepto
mesiénico del advenimiento de la perfeccién en la tierra, que
cada uno puede contribuir activamente a preparar, no alcanz6,
a pesar del influjo que ejercié sobre las almas, a dotar a la

“cuentos milagrosos”, es decir aquellos en los cuales los aspectos no
reales de la realidad son especialmente evidentes.
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vida diaria de ese constante, intrépido y exaltado jibilo del
Aqui y Ahora que nace de la realizacién en el presente y no
de la esperanza en la realizacién futura. Y esto no se alterd
cuando las ensefianzas cabalisticas sobre la transmigracién
de las almas dieron a cada uno la posibilidad de identificarse
con un espiritu de la generacién mesianica y tener, por lo
tanto, la sensacién de participar en ella. Sélo en los movi-
mientos mesidnicos mismos, que siempre se basaron en la
creencia de que se estaba al borde de lograr la perfeccibn, el
fervor se abrié paso e impregné la vida toda. Cuando el Gltimo
de esos movimientos, el movimiento sabatiano con sus secuelas
terminé en la apostasia y la desesperanza, la fuerza vital de la
religién fue puesta a prueba. Porque entonces dej6é de ser
un mero -consuelo para los dolores, y sélo una vida de jibilo
ferviente pudo ayudar al judio a sobrevivir. El desarrollo del
jasidismo indica que esta prueba fue superada.

El movimiento jasidico no debilité la esperanza en un Me-
sias, pero inflamé a los seguidores, fueran simples o intelectua-
les, con el regocijo del mundo tal cual es, de la vida tal cual
es v de cada una de las horas de la vida en el mundo, tal
como esa hora sea. Sin embotar el aguijén de la conciencia ni
disminuir la nocién del abismo existente entre el hombre
ideal disefiado por su Creador y lo que es en realidad, el jasi-
dismo muestra a los hombres el camino hacia Dios, que mora
junto a ellos “en medio de su impureza”; un camino que
nace de cada tentacién, aun de cada pecado. Sin menoscabar
los rigurosos deberes impuestos por la Tor4, el movimiento in-
fundié6 en los tradicionales preceptos una significacién jubilosa,
y lleg6 hasta a apartar los muros que separaban lo profano
de lo sagrado, ensefiando que cada acto profano puede ser
transformado en sagrado segin el modo como se realice. Na-
da tiene que ver esto con el panteismo que destruye o atrofia
el mis grande de todos los valores: la reciproca relacién entre
lo humano y lo divino, la realidad del Yo y el TG que no cesa
hasta el umbral de la eternidad. El jasidismo, por otra parte,
hizo evidente la manifestacién de lo divino, las chispas de
Dios, que brillan en todos los seres y en todas las cosas, y
ensefid como acercarse a ellas, cdmo tratarse con ellas, como
“elevarlas” y redimirlas y volver a unirlas- con su raiz original.
La doctrina de la Shejind contenida en el Talmud y desarro-
llada en la Cabala, de la Shejind como Presencia Divina que
reside en este mundo, adquiere un nuevo e intimo significado
y una nueva posibilidad de aplicacién. Si diriges el poder
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sin mengua de tu fervor al mundo-destino de Dios, si haces
lo que debes en este mismo momento —ino importa lo que
seal— con toda tu fuerza y con kavani, con santa intencién,
dar4s lugar a la uni6n entre Dios y Shejin4, eternidad y tiem-
po. No necesitas ser un estudioso ni un sabio para lograrlo.
So6lo es necesario poseer un alma en armonia consigo misma
e indivisiblemente dirigida hacia la meta divina. El mundo
en que vives, tal como es y no de otra manera, te depara esa
asociacién con Dios que habra de redimirte a ti y a cualquiera
de los aspectos divinos del mundo en que estds implicado. Y
tu propio caricter, las cualidades mismas que hacen de ti lo
que eres, constituye tu particular forma de acercarte a Dios,
tu especial utilidad potencial para El. jNo te enfade tu de-
leite por las criaturas y las cosas! Pero no permitas que el
deleite te encadene a las criaturas y a las cosas; a través de
ellas avanza hacia Dios. No te rebeles contra tus deseos; forma
con ellos un haz y 4talo a Dios. No sofoques tus nacientes
poderes; déjalos obrar en la obra santa y reposa en un santo
reposo en Dios. T eres el tinico que puede descubrir la in-
trinseca significacién de todas las contradicciones con que el
mundo te angustia, y todas las tendencias contrarias que te
atormentan en tu interior sélo esperan a ser exorcizadas por tu
palabra. Toda innata tristeza s6lo anhela desembocar en el
fervor de tu alegria.

Pero este jibilo no debe ser el objetivo hacia el que di-
rijas tus esfuerzos. Te serd otorgado si te empefias en “dar
alegrfa a Dios”. Tu propio jibilo se alzar4 cuando t anheles
unicamente la alegria de Dios, cuando sélo anheles el jabilo
en sf mismo.

JPero c6mo fue que el hombre —en particular el “hombre
simple”— en quien el movimiento jasidico estaba fundamen-
talmente interesado, pudo llegar a vivir su vida en un jibilo
ferviente? yCémo, en medio de los fuegos de la tentacién, pu-
do convertir la inclinacién al mal en la inclinacién a lo bue-
no? ¢Cémo, en el voluntario cumplimiento de los preceptos,
pudo desarrollar sus exaltados lazos con los mundos superiores?
4Cémo, en su encuentro con los seres y las cosas, se hizo cons-
ciente de la chispa divina que en ellos se oculta? ¢Cémo, a tra-
vés de la sagrada kavan4, iluminé su vida cotidiana? Sabemos,
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por cierto, que s6lo es necesario poseer un alma unida en s
misma e indivisiblemente dirigida hacia su divina meta. Pero,
dcémo podemos, en nuestra cadtica existencia terrenal, man-
tener ante nuestros ojos el sagrado objetivo? ¢Cémo conser-
var la unidad en medio de los peligros y de los apremios, en
medio de millares de frustraciones y de desilusiones? Y unit
vez perdida la unidad, ¢cémo recobrarla? El hombre necesita
socorro y consejo; debe ser sostenido y redimido. Y no lo
necesita s6lo en relacién con su alma, porque de una u otra
manera, los dominios del alma estdn entrelazados con grandes
y pequefios cuidados, con los pesares y desesperanzas de la
vida misma y, si no se pacta con ellos, ¢cémo podria alcanzarse
una aspiracién mis elevada? Es necesaria una ayuda, un
auxiliar para el cuerpo y para el alma, para ambos niveles: el
terreno y el celestial. Este auxiliar es el llamado tzadik. El
puede curar el cuerpo y el alma dolientes porque sabe cémo el
uno esta ligado con la otra y ese conocimiento le da el poder
para influir sobre ambos. Es él quien puede enseiarte a
conducir tus acciones de manera que el alma permanezca
libre, asi como a mantenerte incélume bajo los golpes del
destino. Y una y otra vez te toma de la mano y te guia hasta
que puedas aventurarte solo. El no te libera haciendo lo que
ti ya eres lo bastante fuerte como para hacer por ti mismo.
Ni aligera tu alma en la lucha que ella debe emprender a fin
de realizar su particular misién en este mundo. Y todo esto es
aplicable también a la comunicacién del alma con Dios. El
tzadik puede facilitar a sus jasidim la comunicacién con Dios,
pero no puede tomar el lugar de ellos. Esta es la ensefianza
del Baal Shem, y todos los grandes jasidim la obedecieron. To-
do lo demais es distorsién y sus sintomas aparecen relativamente
temprano. El tzadik fortalece a su jasid en las horas de duda,
pero no le insufla la verdad; lo ayuda a conquistarla y recon-
quistarla por si mismo, desarrolla en el jasid su propio poder
para la oracién verdadera, le ensefia a dar a las palabras su
justa direccién y une su propia plegaria a la de su discipulo y
con ello le presta aliento, le confiere un poder mayor, le da
alas. En horas de necesidad, él ruega por su alumno en una
entrega total, pero jamas permite que el alma del jasid se con-
fie a é] hasta el punto de abandonar su tensién y concentracién
independientes: en otras palabras, el impulso del alma hacia
Dios, sin el cual la vida terrenal estd destinada al fracaso.
No es solamente en el dominio de las pasiones humanas que el
tzadik extrema hasta el colmo su ayuda y su consejo. Lo hace
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también en lo que se refiere a la asociacién con Dios, pero
una y otra vez recalca los limites de la mediacién: un hombre
puede tomar el lugar de otro s6lo hasta el umbral del santuario
interior.

Tanto en las ensefianzas como en los cuentos jasidicos lee-
mos con frecuencia acerca de tzadikim que tomaban sobre
st los dolores de los demds, e incluso que expiaban en lugar
de los demés sacrificando su propia vida. Pero en muy raras
ocasiones (como en el caso de Rabi Najman de Bratzlav)
leemos que el verdadero tzadik puede realizar el acto de vol-
ver a Dios en lugar de aquellos que le son mis préximos y
queridos. El autor agrega en seguida que este acto realizado
en lugar de los otros facilita el retorno a Dios del propio
jasid. El tzadik auxilia a todos pero no releva a nadie de lo
que debe realizar por si mismo. Ayuda al jasid aun por medio
de su propia muerte; aquellos que lo rodean en la hora final
reciben “una gran iluminacién”.

Dentro de esos limites el tzadik tiene la maxima influen-
cia posible no s6lo en la fe y en la mente del jasid sino tam-
bién en su actividad cotidiana y hasta en su suefio, que él hace
profundo y puro. A través del tzadik todos los sentidos del
jasid son perfeccionados, no por una direccién consciente, sino
por la proximidad corporal. El hecho de que el jasid mire
al tzadik perfecciona su sentido de la vista; el escucharlo,
su sentido del oido. En la existencia misma del tzadik y no en
sus ensefianzas reside su eficacia, no tanto por el hecho de
su presencia en circunstancias extraordinarias como por acom-
panar el curso corriente de los dias, sin énfasis, sin delibera-
ci6én, inconscientemente; no porque esté alli como un lider in-
telectual sino como un hombre completo en su existencia te-
rrenal, en la que la totalidad del ser es puesta a prueba.
Como dijo una vez un tzadik: “Yo he aprendido la Tord de
todos los miembros de mi maestro”. Esta era la influencia del
tzadik sobre sus verdaderos discipulos. Pero su mera presen-
cia fisica no bastaba, desde luego, para que ejerciera su ascen-
diente sobre la mayorfa, sobre la gente en general, ese ascen-
diente que hizo del jasidismo un movimiento popular. Para
lograrlo, el tzadik debié trabajar con el pueblo hasta que éste
estuvo preparado para recibir lo que é] debfa darle; debi6 pre-
sentar sus ensefianzas de manera que el pueblo pudiera acep-
tarlas como propias. Debié “formar parte de la multitud”.
Tuvo que mezclarse con la gente y, a fin de elevarla hasta
donde le era posible llegar, debié descender de su propio
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escafio. “Si un hombre cae en un pantano”, dijo el Baal Shem,
“y su amigo quiere rescatarlo, no debe vacilar en ensuciarse
un poco.”

Uno de los grandes principios del jasidismo es que el
tzadik y el pueblo dependen el uno del otro. Una y otra vez
esta relacién es comparada con la que existe entre la forma
y la substancia en la vida del individuo, entre el cuerpo y el
alma. El alma no debe ser considerada més sagrada que el
cuerpo, porque unicamente por haber descendido a albergarse
en él y a obrar por medio de él puede alcanzar su propia per-
feccion. Por otra parte el cuerpo no debe jactarse de sustentar
el alma, puesto que cuando el alma lo abandona, la carne se
desintegra. Por lo tanto los tzadikim necesitan a la multitud
y la multitud necesita a los tzadikim. La eficacia de las
ensefianzas jasidicas reside en esta interrelacién. Asi pues, el
descenso del escalén no es un verdadero descenso. Muy por
el contrario: “Si el tzadik sirve a Dios”, dijo Rabi Najman de
Bratzlav, “pero no acepta la tribulacién de ensefiar a la mul-
titud, es entonces cuando desciende el peldafio”.

Rabi Najman mismo, uno de los mds espirituales entre
todos los tzadikim, experimentaba un profundo y secreto sen-
timiento de unién entre él y el “hombre simple”. Esta unién
fue el punto de partida para las extraordinarias conclusiones
que expresé unos dos meses antes de morir. Al principio su
alma estaba en tal estado de agotamiento que declaré no ser
mis que un “hombre simple”. Pero cuando ese estado se
transformé sabitamente en el mis excelso éxtasis espiritual,
dijo que en esos periodos de descenso del tzadik estaba im-
buido de una fuerza vital que se transferia a todos los “hom-
bres simples” del mundo: no s6lo a los de Israel, sino a todos
los pueblos. Y esa fuerza vital que penetraba en él, surgia del
“tesoro de los dones gratuitos” acumulados en la tierra de
Canain desde tiempos inmemoriales, tiempos anteriores a
Israel, y —agregd— este tesoro gratuito consiste en la secreta
substancia que le es dada a las almas de los hombres simples
y los hace capaces de la sencilla fe.

Llegamos asi a los fudamentos mismos del jasidismo,. en
los que se basa la convivencia de los inspiradores con los ins-
pirados. La quintaesencia de esta vida es la relacién del
tzadik con sus discipulos, que revela con toda claridad la in-
teraccién entre unos y otros. El maestro ayuda a sus discipulos
en la biisqueda de si mismos y, en las horas de desesperanza,
los alumnos ayudan a su maestro a reencontrarse otra vez. El
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maestro enciende las almas de sus discipulos y ellos lo rodean
e iluminan con la llama que él alumbré. El discipulo inte-
rroga y su manera de preguntar provoca inconscientemente una
respuesta que el espiritu de su maestro no hubiera hallado
sin el estimulo de la pregunta.

Dos “cuentos milagrosos” sirven para ilustrar la excelsa
funcién del alumno.

Una vez, cuando finalizaba el Dia del Perdén, el Baal
Shem estaba grandemente conturbado porcue la luna no podia
atravesar las nubes y por lo tanto era imposible recitar las
bendiciones de la lina nueva, las que, en ese momento —un
momento en que pendia sobre Israel un grave peligro—, po-
drian ejercer un saludable efecto. En vano intent6 alterar el
estado del cielo. Entonces sus jasidim, que nada sabian de
todo ello, comenzaron a danzar tal como lo hacian cada afio
en esa circunstancia. Y bailaron con jubilosa exaltacién acom-
pafiando el oficio que realizaba su maestro, un oficio semejante
al que el Sumo Sacerdote hacia en el Templo de Jerusalén.
Primero danzaron en el exterior de la casa pero, en su vehe-
mencia, penetraron en la sala y bailaron alrededor del Baal
Shem. Finalmente, en el apogeo de su éxtasis le rogaron que
se uniera a la danza y lo arrastraron al circulo. Y entonces la
luna perfor6 las espesas nubes y resplandecié con maravillosa
claridad. El jibilo de los jasidim habia logrado lo que el
alma del tzadik, exigida hasta el méximo de su fuerza, no
habia podido conseguir.

Entre los discipulos de Rabi Dov Ber, (el mis importante
de los alumnos del Baal Shem), Rabi Elimélej fue quien man-
tuvo viva la esencia de la tradicién y preservé la escuela pro-
piamente dicha. Un dia en ¢ne su alma se elevé al cielo supo
que, con su santidad, él estiba reconstruyendo el devastado
altar del santuario de la Jerusilén celestial, el cual corresponde
al santuario de Jerusalén en la tierra. Al mismo tiempo supo
que sus discipulos lo estaban ayudando en esa tarea de res-
tauracién. Cierto aino dos de ellos se hallaban ausentes en
las festividades de Simjat Tors: Rabi Iaacov Itzjac, més tarde
rabi de Lublin (llamado el Vidente) y Rabi Abraham Iehos-
hia Iléshel, luego rabi de Apt. Los cielos habian comunicado
a Elimélej que Iaacov Itzjac llevaria el Arca al santuario y que
Abraham Iehoshiia Héshel llevaria las tablas de la ley. Y sin
embargo ambos estaban ausentes! Entonces el tzadik le hablé
asi a su hijo: “M4s de diez y ocho veces podria exclamar: Le-
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vantate, oh Dios! (como en la antigiiedad clamaba Israel ante
el Arca cuando ésta debia precederlos en el combate) y seria
inutil.”

En este segundo cuento los discipulos participan en la
obra del tzadik como individuos; en el primero intervienen
como “comunidad sagrada”. Esta forma de realizacién co-
lectiva es sin duda la més significativa, si bien tenemos muchos
y variados relatos referentes a participaciones individuales. La
comunidad de los jasidim de un tzadik, especialmente el
circulo estrecho de los que estin siempre con él o, por lo
menos, que lo visitan con regularidad, es considerada como
una unidad poderosamente dindmica. El tzadik se une a su
circulo tanto en la oracién como en la enseiianza. Ellos son su
punto de partida en la plegaria, pero él no ora como quien in-
tercede meramente por ellos sino como un foco en el que la
llama de la comunidad se concentra y se eleva fusionindose
con el ardor de su propia alma. El sibado, cuando en la
tercera comida él explica las Escrituras y revela lo que estd
oculto, sus ensefianzas les estén destinadas; ellos son el campo
de fuerza en el cual sus palabras pueden hacer que el espiritu
se manifieste en circulos cada vez mas amplios, como los
anillos que se expanden en el agua. ;Y la comida mismal Sélo
podemos aproximarnos a su emocién y a su arrobamiento
cuando comprendemos que todos —cada uno en una entrega
total— estin unificados en la exaltacién comin como sélo
puede ocurrir alrededor de un ntcleo ardiente, €l cual, a tra-
vés de su propio ser, apunta al centro divino de todos los
seres. Esta es la conexién viviente que algunas veces se ex-
presa a si misma de manera inaudita y hasta grotesca; pero
lo grotesco es tan genuino que entrafia el testimonio de la
autenticidad de los impulsos. Porque el jasidismo no debe ser
interpretado como un movimiento esotérico sino como uno
cargado de una primitiva vitalidad que —como toda vitalidad
primitiva— se revela a veces con bastante crudeza. Es esa
energia la que presta particular intensidad a la relacién entre
un jasid y otro. Su comin devocién al tzadik y a la santa
vida que ¢} encarna los vincula no sélo en las horas festivas
de la plegaria y la cena compartidas sino en todas las horas
de la vida cotidiana. En los momentos de exaltacién brindan,
cantan y bailan juntos y se refieren abstrusos y reconfortantes
cuentos milagrosos. Pero también se ayudan. Estin pr?a‘ra-
dos para arriesgar su vida por un compafiero y esta dispo-
sicién proviene de la misma profunda fuente de su dlari6n,



Cada cosa que el verdadero jasid hace o deja de hacer refleja
su creencia de que, a pesar del intolerable sufrimiento que
el hombre debe soportar, el latido de la vida es una santa
alegria y siempre y en todas partes puede uno forzar el ca-
mino hacia ella a condicién de entregarse por entero a su
empefio.

Existen muchos aspectos distorsionados del jasidismo que
no son de ninguna manera propios Unicamente de los ultimos
periodos del movimiento. Junto al ferviente amor por el tzadik
hallamos una burda manifestacién de reverencia en aquellos
que lo miran como a un gran mago, como a alguien que goza
de intimidad con el cielo, que puede volver el mal en bien,
que releva a sus jasidim de la tarea de esforzarse por su alma
y les asegura un lugar deseable en el mas alli. Si bien los ja-
sidim de un tzadik estaban a menudo ligados entre si por un
sentimiento de verdadera fraternidad, se mantenian en cambio
apartados —algunas veces hasta llegar a la hostilidad— con
respecto a los seguidores de otros tzadikim. Un contraste si-
milar aparece entre la libre vida religiosa de una comunidad y
su grosero oportunismo en lo que se refiere a los poderes del
Estado. En ocasiones una supersticién obtusa convivié lado
a lado con la inocente fantasia del espiritu exaltado y desvir-
tué su profundidad, y a veces una basta supercheria hizo su
aparicion y la profand. Muchos de estos fenémenos nos son
familiares a través de la historia de otros movimientos religio-
sos surgidos de la vitalidad popular; otros se vuelven compren-
sibles si consideramos las premisas patolégicas de la vida en
el exilio. Mi objetivo no es entrar en ello sino sefialar 1o que hi-
zo del jasidismo uno de los fendmenos méis significativos de
la fe viviente y fructifera que conocemos y el —hasta ahora—
ultimo gran florecimiento del anhelo judio de servir a Dios
en este mundo y consagrarle cada dia de su existencia.

Desde su mismo comienzo el jasidismo se desintegré en
comunidades separadas cuya vida interna tenia poca relacion,
y pronto los tzadikim revelaron rasgos dudosos en su historia
individual. Pero aun asi cada comunidad jasidica contiene el
germen del reino de Dios. Un germen —nada més pero. tam-
bién nada menos—, y con frecuencia ese germen vive y crece
en una substancia que esta al borde de la descomposicién. Y el
tzadik, que ha derrochado la herencia espiritual de sus ma-
yores, tiene momentos en los que su frente brilla como si la
luz primordial la hubiese tocado con su esplendor.
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En una crisis de la fe, cuando ésta se renueva, el hombre
que inicia y encabeza el renacimiento no es con frecuencia una
personalidad espiritual en el sentido corriente del término, sino
alguien que obtiene su fuerza de una unién extraordinaria
entre los poderes espirituales y teluricos, entre el fuego mun-
danal y el celestial. Pero es lo sublime lo que determina el
marco terrenal. La vida de un hombre semejante es un
continuo recibir el fuego y transformarlo en luz. Y esto, que
es y ocurre en su interior, es la causa de su doble efecto sobre
el mundo: reintegra al 4mbito terrenal a quienes en su preo-
cupacién por el pensamiento se habian alejado de él, y a
aquellos que estdn abrumados por el peso terrenal los eleva
hasta las alturas celestiales.

Israel ben Eliézer de Mezbizh (Miedzyboz), llamado el
Baal Shem Tov (1700-1760), fundador del jasidismo, fue ese
hombre. Aparece primero simplemente como uno entre la
serie de los Baalé Shem, los “Maestros del Nombre”, que co-
nocian un Nombre de Dios dotado de fuerza magica. Podian
invocarlo y, con su arte, ayudaban y curaban a los hombres que
acudian a ellos, manifestaciones estas de una forma de magia
que fue absorbida por la religién. La base real de su accién
consistia en su capacidad para percibir las relaciones intrinse-
cas entre las cosas, relaciones que se asientan mds alld de
los limites del tiempo y del espacio (y que sélo pueden cap-
tarse por medio de lo que usualmente llamamos intuicién), y
su fuerza peculiar y su poderosa influencia en el nicleo central
del alma de sus congéneres les permitia regenerar el cuerpo
y la totalidad de la vida. Una fuerza de la cual el asi llamado
“poder de sugestién” no es méis que una distorsién. Ciertos
aspectos de la obra de Israel ben Eliézer constituyen una
prolongacién de la obra de los Baalé Shem, pero con una
marcada diferencia, claramente expresada en la transforma-
ci6n del epiteto “Baal Shem” en “Baal Shem Tov”. Esta dife-
rencia y lo que ella significa se destacan sin ambages en la
tradicién legendaria.

Se cuenta que Rabi Guershon, el cufiado del Baal Shem,
que lo menosprecié al principio por considerarlo un ignorante
pero terminé por convertirse en su devoto discipulo (en otra
versién, en cambio, el protagonista es un descendiente del
Baal Shem), visité a un gran rabi que vivia muy lejos —en
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Palestina 0o en Alemania— y le hablé sobre Rabi Israel Baal
Shem. “gBaal Shem?”, pregunt6 el rabi. “No conozco a esa
persona.” En la versibn que hace intervenir al cufiado del
Baal Shem el rechazo es aiin més pronunciado, porque cuando
Rabi Guershon se refiere al Baal Shem como a su maestro
recibe la siguiente respuesta: “4Baal Shem? No existe ningin
maestro de ese nombre.” Pero Rabi Guershon —sigue diciendo
el relato— se corrigié ripidamente dando el nombre completo:
“Baal Shem Tov”. El rabi al que visitaba asumié entonces una
actitud totalmente distinta. “;Oh!”, exclamé, “{El Baal Shem
Tov! El es por cierto un muy grande maestro. Cada mafiana
lo veo en el templo del paraiso”. El sabio se rehusaba a
tener nada que ver con los hombres milagrosos comunes, pero
el Baal Shem Tov era un asunto diferente, era algo nuevo. El
agregado de una palabra alterd el significado y el cardcter del
epiteto. “Shem Tov” es el “Buen Nombre”. El Baal Shem
Tov, el poseedor del Buen Nombre es el que, por ser lo que
es, gana la confianza de sus pares. “Baal Shem Tov” como
designacion general, se refiere a un hombre en quien la gente
deposita su confianza, al confidente de la gente. Con esto el
término deja de sefialar una ocupacién bastante dudosa y
viene a aplicarse a una persona fidedigna y, al mismo tiempo,
transforma lo que era después de todo una especie de mago,
en un religioso en el verdadero sentido de la palabra. Porque
el término “Baal Shem Tov” quiere decir el hombre que
vive por y para sus semejantes sobre la base de su relacién con
lo divino.

Se cuenta que Rabi Itzjac de Drohobycz, uno de los
jasidim ascéticos que primero se rebelaron contra el Baal Shem,
se llené de hostilidad hacia el innovador cuando oyé decir
que éste daba amuletos a las gentes con hojas de papel en
las que estaban escritos los nombres secretos de Dios. En una
reunién interrogé sobre ello al Baal Shem. Este abrié uno de
los amuletos y le mostr6 que en el papel sélo figuraba su
nombre y el de su madre: “Israel ben Sara.” Asi pues, el amu-
leto habia perdido por completo sus mégicos atributos. No
era mas que un signo y una prenda del vinculo personal que
existe entre el que ayuda y el que es ayudado, un vinculo
basado en la confianza. El Baal Shem Tov auxilia a los que
confian en él. Puede ayudarlos porque confian en él. El
amuleto es el simbolo permanente de su influjo directo en
un momento dado. Contiene su nombre y éste lo representa.
Y a través de esa prenda de conexién personal el alma del
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receptor es “clevada” El poder actuante es la unién de o
telfirico con lo espiritual en el Baal Shem, y —consecuencia
de esa union— la relacién que existe entre él y sus jasidim, la
cual abarca ambos dominios.

Esto esclarece su actitud hacia los “Hombres de Espiritu”
que €l descaba conquistar para el movimiento jasidico y tam-
bién el hecho de que la mayoria de ellos estaban deseosos de
someterse a él. Por ejemplo, de acuerdo con una version le-
gendaria, el mas grande de sus discipulos, el verdadero funda-
dor de la escuela jasidica de ensefianza: Rabi Dov Ber, el Ma-
guid (predicador errante) de Mezritch (Miedzyrzecze), llegd
hasta €l para que lo curara de su enfermedad. Sus sufrimientos
fisicos fueren solamente aliviados, pero si se curd de “ensefiar
sin alma”. Este ejemplo muestra claramente que la naturaleza,
que actia en la persona del que ayuda, guia al espiritu alejado
en su extravio y lo reintegra a su dominio, el inico medio en
que el alma puede prosperar gracias a un incesante contacto
con ella. Y el “Gran Maguid”, cuyos poderes como pensador
tueron muy superiores a los del Baal Shem, se incliné ante
el fenémeno infinitamente raro: la unién del fuego y de la luz
en un ser humano. Lo mismo acontece con otro importante
exponente de las ensefianzas jasidicas en la segunda genera-
cion: Rabi Iaacov losef de Polnoie (Polonnoje). No era un
pensador independiente como el Maguid, pero si muy versado
en las ensehanzas, lo que le permitié recibir y exponer las
doctrinas del Baal Shem, quien lo sacé de su ascético aleja-
miento y lo atrajo a la existencia sencilla de sus pares. Hay
varias versiones acerca de cémo el Baal Shem lo conquistd,
pero todas tienen dos rasgos en comin: el Baal Shem no se
revel6 directamente sino que se manifestd a través de su
particular manera encubierta y le relaté cuentos (siempre le
gustdé contar cuentos) que conmovieron al oyente justamente
por su cardcter primitivo y su falta aparente de cualidad in-
telectual y que, finalmente, él oyé y acepté como una referen-
cia a sus propias necesidades secretas. Y vemos aqui otra vez
que mediante la narracién de historias simples y de parébolas
que evocan una fuerte reaccién personal, se pone de ma-
nifiesto la relacién entre el espiritu y la naturaleza, una unién
que permite que las imégenes sirvan como simbolos, es decir,
como espiritu que asume su forma en la naturaleza misma. Lo
que estos dos discipulos dijeron sobre las ensefianzas del Baal
Shem y sobre su asociacién con él tuvo caracteristicas coinci-
dentes: el Baal Shem le ensené al Maguid, entre otras cosas,
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a estudiar el lenguaje de los péjaros y de los drboles, y —se-
gin lo que el rabi de Polnoie refiri6 a su yerno— era su
“santa costumbre” conversar con los animales. El Gaén de Vil-
na, el gran opositor del jasidismo que fuera responsable por
su proscripciéon, el hombre que quiso proceder contra el
jasidismo como “Elias procedié contra los profetas de Baal”,
acus6 al Baal Shem de “haber descarriado” al Maguid de
Mezritch “por medio de sus artes mégicas”. Lo que aparecia
como magia era la unién en una persona de la luz celestial
y el fuego terrenal, de espiritu y naturaleza. Dondequiera que
esta unién aparece encarnada en una forma humana, esa per-
sona atestigua —con el testimonio de la vida— esa divina
unidad y la revela nuevamente al mundo del hombre, que
una y otra vez se aleja de ella, y ocasiona extatica alegria. Por-
que el éxtasis verdadero no brota ni de la naturaleza ni del
espiritu sino de la unién de ambos.

5

No son muchos los discipulos inmediatos del Baal Shem
que perduraron en la tradicién legendaria. Es como si, por ese
entonces, el poder de la visién extitica, que el Baal Shem po-
seia en grado sumo, se hubiera limitado y concentrado en unas
pocas personas amadas por su gente, mientras que acerca
de los demis existen sélo aislados aunque con frecuencia muy
caracteristicos relatos. Al llegar a la tercera generacion la Casa
de Estudio del Gran Maguid se convierte en un centro que
agrupa una larga serie de tzadikim, cada uno completamen-
te diferente del otro, cuyo recuerdo la leyenda preservé y
adorn6 con veneracion. Pero al mismo tiempo nos sorprende
un total cambio de tono cuando nos apartamos de las histo-
rias que conciernen al Baal Shem para leer las que se refieren
a sus discipulos y que no estdn directamente vinculadas con
su vida, Los tres hombres alrededor de los cuales cristalizé
principalmente la leyenda: el Maguid de Mezritch, Pinjas de
Koretz y Iejiel Mijal de Zlotchov, fueron ante todo maestros.
El primero como cabeza de la escuela madre jasidica; el se-
gundo, de un pequefio y cerrado cfrculo que desarrollé la sa-
biduria jasidica segin sus propias lineas independientes, y el
tercero, a través de la poderosa influencia que ejercié en con-
tactos temporarios de amplie alcance pero que no fueron
completados por una actividad educacional continuada. Asi,
en ¢l caso de estos tres hombres la leyenda se ocupa sobre todo
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de sus ensefianzas, mientras que en las historias sobre el
Baal Shem sus doctrinas sélo figuran como una de sus funcio-
nes, como una parte de su vida. En la tercera generaci6én se
produce un cambio visible: los cuentos se hacen més variados,
mdis vividos. Se parecen mis a las leyendas del Baal Shem.
Otra vez la vida se expresa en toda su plenitud. Sélo el
secreto de los principios, el secreto de la pristina magnitud
estd ausente.

Rabi Dov Ber, ¢l Maguid de Mezritch (fallecido en 1772},
fue un pensador dedicado a la ensefianza. Mejor dicho, el Baal
Shem, que lo liberé de su soledad, hizo de él un maestro. A
partir de entonces la misién de ensefiar constituyd el centro
de su mis profundo pensamiento. Es significativo que su
imagen favorita sea la del padre adecuindose a su hijo pe-
quefio, ansioso de aprender. El Maguid ve al mundo como
una autoadaptacién de Dios a su hijo pequeiio, el Hombre, a
quien educa con tierno cuidado a fin de que alcance a su
Padre. Asi pues, bajo le influencia de sus experiencias peda-
gdgicas el concepto cabalistico de la “contraccién” de Dios
para dar lugar a la creacién del mundo cesa de ser cosmogd-
nico para entrar en el dominio de lo antropolégico. Esta es la
idea que impulsa el Maguid a tratar de comprender el mun-
do desde el punto de vista de los métodos educativos de Dios.
Pero el requisito previo fundamental para cualquier educacién
es la solidez y la ternura de los lazos que unen al educador
con su alumno. Sélo quien experimentd esto, como Rabi Ber,
pudo lograr lo que logréd. Pudo, como nos cuenta Rabi Shneur
Zalman, el méis cabal de sus discipulos, unir la misericordia de
Dios con el amor del hombre a Dios, y la severidad de Dios
con el temor de hombre hacia Dios. En otras palabras, esta-
blecer la reciprocidad de esta relacién como un principio fun-
damental. Es necesario comprender la tremenda seriedad
que tuvo para el alma del Maguid la experiencia de su apren-
dizaje para poder apreciar no sélo la intensidad con que él
maneja a cada uno de sus discipulos, segin su particular
caracter y su intimo destino, sino lo que se dijo de su manera
de ensefiar. Se cuenta que sus discipulos interpretaban sus
palabras de modo divergente y que el Maguid se negaba a
decidir entre unas y otras versiones porque, siempre que se
mire con espiritu sincero, en cualquiera de las setenta caras
de la Tora ha de verse la verdad. Esto aclara otro aspecto
del método del Maguid: cuando hablaba no ofrecia asociacio-
nes sistematicas sino que presentaba una simple sugestién o
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una sencilla paribola, sin entretejer los hilos de la trama. Los
discipulos tenfan la tarea —y era una tarea que los absorbia
por completo— de trabajar sobre lo dicho, cada uno por su
cuenta o estudiando juntos, y proporcionar los eslabones que
faltaban. Uno de ellos escribié en una carta: “Estibamos siem-
pre colmados con su relato y por un largo periodo lo mante-
nfamos vivo en nuestro interior, puro ¢ integro, hasta que
escuchibamos otro”. El Maguid se preocupaba por despertar
la verdad inmanente en el espiritu de sus discipulos, “encen-
diendo las ldmparas”.

Pero no podemos comprender esto en su total significa-
cién sin recordar que el Maguid fue obviamente un hombre
entregado al éxtasis, pero que, bajo la influencia del Baal Shem,
este éxtasis fue desviado de la soledad ascética a la actividad
de instruir a sus discipulos. A partir de entonces su éxtasis
asume la forma de la ensefianza. Muchos de sus alumnos ates-
tiguaron el cardcter extitico de sus palabras. Dijeron que no
tenfa méds que abrir los labios para que todos ellos tuvieran la
impresién de que no pertenecia ya a este mundo y que la
Divina Presencia hablaba por su boca. Y es imposible com-
prender este fenémeno sin penetrar hasta lo més hondo. Es
evidente que, con toda la pasién de que su alma era capaz, el
Maguid se empeiié en realizar la voluntad de Dios: clevar a
su “hijo pequefio” hasta su altura. A fin de cumplir con esta
obligacién, se consideré a st mismo, a sus pensamientos y a
sus ensefianzas como simple vehiculo de la verdad divina. Para
usar sus propias palabras, “transformé el algo en la nada”. Des-
de este angulo podemos comprender ese efecto en sus discipu-
los que el mas joven entre todos ellos, mis tarde conocido co-
mo “el Vidente de Lublin”, describié después de su primera
visita al Maguid. “Cuando llegué ante el maestro, ante el
Maguid, lo vi en su cama. Yacia en ella como algo que no
era sino una simple voluntad: la voluntad del Mis Alto”. Por
eso fue que sus discipulos aprendieron més —y més grandes
cosas— de su ser que de sus palabras.

El fundador del jasidismo, el Baal Shem, no fue un maes-
tro en el sentido especifico de la palabra. Comparado con
él, el Maguid representa la quintaesencia de lo que conforma
al ensefiante y ésa es la razén de su especial influencia. El
Baal Shem vivié, trabajé, ayudé, sostuvo, oré, predicé y ensc-
i6. Todo ello fue una sola y tnica funcién, una parte orgé-
nica de la vida unificada, espontinea, en la que ensefiar era
una entre tantas manifestaciones naturales de su efectiva ma-
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nera de vivir. Diferente era el Maguid. Este no fue, desde
luego, un maestro profesional ni un hombre con una funcién
especializada. S6lo en épocas en que el mundo del espiritu
estd en decadencia, la ensefianza, aun en su mas alto nivel,
es considerada una profesion. En periodos de florecimiento
los discipulos conviven con su maestro, tal como los aprendices
de 'un oficio lo hacian con el suyo, y “aprenden” por estar en
su presencia. Aprenden para su trabajo y para su vida porque
él asi lo quiere o aun cuando no lo quisiera. Asi sucedia con
los discipulos del Maguid. Con frecuencia repetian que éste,
como ser humano, era el vehiculo de la ensefianza y, por sus
efectos sobre ellos, la personificacién de la Tord. En cuanto
al Maguid mismo, el afin de ensefiar fue el mévil de su exis-
tencia. El derramé sobre sus alumnos toda su fuerza, recreada
en su contacto con el Baal Shem. Y puso todo el trabajo de
su intelecto al servicio de la ensefianza. No escribié un libro,
como tampoco lo hizo ¢! Baal Shem. Pero si —a diferencia de
este Gltimo— permitié que los demés anotaran sus palabras,
lo hizo para que sus ensefianzas fueran transmitidas a futuras
generaciones de discipulos, como un apoyo indestructible.

El Gran Maguid no fundé una institucién para la ensefian-
za. Su espiritu cre6 unicamente discipulos, generaciones de
discipulos y discipulos de discipulos. Ningiin otro movimien-
to religioso de la era moderna ha producido tantas y tan va-
riadas personalidades independientes en tan breve espacio de
tiempo.

En lo que se refiere al hijo del Gran Maguid, Rabi Abra-
ham, “el Angel”, que murié sélo algunos afios después que
él (1776), Rabi Pinjas de Koretz decia que si hubiera vivido
mds tiempo todos los tzadikim de su generacién se le habrian
sometido. Y en la autobiografia de uno de sus contempora-
neos, que el dia 9 de Av, en el cual se conmemora la destruc-
cién del Templo, lo viera lamentindose durante una noche y
un dia, leemos: “Entonces comprendf que no era por nada
que todos lo llamaban el Angel, porque su fuerza no era la
de uno nacido de mujer.” Pero en un aspecto muy significativo
no puede ser considerado como discipulo de Rabi Ber ni tam-
poco del Baal Shem, cuyas ensefianzas abandoné. Se aparté
de ellas para realizar “la transformacién del algo en la nada”
retornando al camino de la soledad ascética. Por consiguiente,
no se asocié con la gente en general, como el Baal Shem, ni
con discipulos, como el Baal Shem y el Gran Maguid. Rabi
Abraham, el Angel, instruy6 sobre la Cabala ‘inicamente a una
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persona, a Shneur Zalman, un hombre de su misma edad. En
el prefacio de su libro postumo se refiere al hecho de que las
verdaderas ensefianzas del Baal Shem y del Gran Maguid “se
hicieron oscuras y materiales a nuestros ojos”, en contraste con
la inmutabilidad de un tzadik superior, “quien no puede des-
cender de su escafio para elevar a su generacién”. Aqui, como
en otros ejemplos, los descendientes fisicos de un tzadik prin-
cipal cesan de transmitir las ensefianzas. Ya en la segunda
generacion el cardcter problemético del desenvolvimiento ja-
sidico se hace evidente en su aspecto mis sublime.

Rabi Pinjas de Koretz (Korzec, fallecido en 1791) fue el
segundo entre los que pertenecian al circulo del Baal Shem
que se convirtié en el foco de una tradicién. No fue su disci-
pulo en el sentido estricto de la palabra, puesto que se dice
que visitb al Baal Shem s6lo dos veces, la segunda durante
los altimos dias de su vida. Aparentemente sus contactos con
Rabf Israel ben Eliézer no produjeron ningin cambio funda-
mental en su puntos de vista, sino s6lo los confirmaran y for-
talecieron. Con todo, debe ser incluido ciertamente aqui. A
pesar de que al mencionar al Baal Shem no lo llama su maes-
tro, Rabi Pinjas, lo mismo que su escuela, ofrecen abundantes
datos sobre él y citan importantes dichos suyos para los cuales
no tenemos otras fuentes y que, por lo tanto, venian siendo
transmitidos oralmente. Uno de ellos es la base de una de las
principales ensefianzas de Rab{ Pinjas: la de que debemos“amar”
al perverso y al que odia “més aun”, a fin de llenar el vacio
de amor que él mismo crea en su lugar en el mundo. Y tam-
bién otras ensefianzas basicas de Rabi Pinjas derivan de pala-
bras del Baal Shem. Para lograr una mejor comprensién de
este vinculo debemos recordar que el Baal Shem —como sa-
bemos a través de diversos indicios— hallé en su camino ten-
dencias afines a las que su influencia dot6 de mayor vitalidad
y, a menudo, de una raigambre méas profunda. Entre esas
tendencias afines, las de Rabi Pinjas (que tenia 32 afios cuan-
do el Baal Shem muri6) eran las que en mayor grado coinci-
dian con las suyas, y por lo tanto lo consider6 mas un compa-
fiero que un discipulo. Se dice que Rabi Leib, hijo de Sara,
que err6 sobre la tierra a causa de sus propios y secretos pro-
positos, llamé a Rabi Pinjas “el cerebro del mundo”. Fue por
cierto un sabio verdadero y original. En el periodo que trans-
curre entre el Baal Shem y su biznieto Najman de Bratzlav,
no tuvo igual por su pensamiento fresco y directo, su expresién
vivida y audaz. Sus palabras brotan a menudo de un cono-
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cimiento profundo del alma humana y son siempre generosas
y esponténeas. Contrariamente al Baal Shem y al Gran Ma-
guid, en el caso de Rabi Pinjas no se habla de éxtasis. El
éxtasis se desvanece en el trasfondo y las ensefianzas misticas
se reducen al precepto de la renovacién constante a través de
la sumersién en la nada, una doctrina de morir y renacer que,
sin embargo, postula tenazmente una vida de armonia con
todas las cosas de la tierra, un mutuo dar y tomar con sus
semejantes. El circulo de Rabi Pinjas no tuvo mayor in-
fluencia en el mundo exterior pero, tal como es, representa un
unico e inestimable fenémeno puesto que sus miembros se
distinguieron por la sencilla honestidad de su fe personal, la
elocuencia sin retérica de sus ensefianzas, a veces teflida de
humor, y por su leal disposicién para satisfacer las demandas
que enfrentaban, aun al precio de sus vidas.

No es posible referirse a Rabi Pinjas sin mencionar su mas
distinguido discipulo, Rafael de Bershad. En toda la historia del
jasidismo, rica en fructiferas relaciones entre maestro y alum-
no, no existe otro ejemplo de tan pura armonia, de tan positiva
continuidad en el trabajo. Al leer las crdnicas nos es a veces
dificil saber qué debemos atribuir a Rab{ Pinjas y qué a Rafael,
a pesar de lo cual existen cierto ntimero de dichos de este
ultimo que llevan el sello de un pensamiento independiente.
Pero més importante que su independencia es la natural de-
vocién con que el discipulo incorporé a su vida las ensefianzas
del maestro y —de acuerdo a la tradicién— hasta a su muerte,
que callada y solemnemente consagré la proclamacién del
precepto de la verdad, por el cual el maestro habia luchado
tantos afios.

Rabi Iejiel Mijal, el maguid de Zlotchov (fallecido cerca
de 1786) 2 quien estudié primero con el Baal Shem y, después
que éste murid, con el Gran Maguid, fue también un fenémeno
Unico, todavia insuficientemente comprendido y dificil de com-
prender. Provenia de una familia de aquellos jasidim ascético-
misticos a los que el nuevo movimiento hallé prontos y traté
de conquistar para si porque la seriedad de su fe, que tenia
toda su actitud hacia la vida, los hacia particularmente valio-
sos para la obra de renovacién. El padre de Mijal fue aquel
Rabi Itzjac de Drohobycz que criticé los amuletos del Baal
Shem. Toda clase de misteriosos rumores habian circulado so-
bre él; por ejemplo, que una vez habia hecho un favor al
“Principe de la floresta”, o que devolvia al mundo superior a

2 Y.as fechas dadas para su muerte varian entre 1781 y 1792.
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aquellos de sus hijos recién nacidos que le desagradaban. (Se
dijo que Mijal permaneci6é con vida porque su madre impidié
que el padre viera su rostro antes de prometer que lo dejaria
vivir). La madre de Rabi Itzjac, llamada “Iente, la profetisa”,
acostumbraba a repetir el triple “santo” del coro de é4ngeles
cuyo canto ella oia. Para comprender a Mijal es necesario co-
nocer su medio. A pesar del hecho de que su padre simpatizaba
con el movimiento, él se convirtié en seguidor del Baal Shem
unicamente después de algunas vacilaciones. Segin lo que se
nos ha referido, es bastante evidente que el recelo del padre
sobrevivio en él y sélo fue gradualmente superado. Pero nunca
pudo vencer totalmente su ascetismo bésico.

Siendo todavia joven, Mijal se convirti6 en un gran pre-
dicador, como lo fue su padre antes que él, y anduvo predi-
cando de pueblo en pueblo. Fascinaba e intimidaba al auditorio
a pesar de asegurar que las palabras de reproche de sus ser-
mones estaban dirigidas a él tanto como a ellos. El Baal Shem
lo censuraba por imponer penitencias demasiado duras a los
pecadores y aparentemente lo indujo a adoptar una actitud
m4s moderada. Pero aun después de su muerte se supo de
almas que se presentaron a un tzadik més joven para quejarse
de Rabi Mijal quien, como jefe de un tribunal de justicia ce-
leste, castigaba con la mayor severidad involuntarias faltas te-
rrenales porque él —que se habia conservado puro— no com-
prendia las tentaciones de los hombres. A pesar de haber
aceptado y absorbido por completo las ensefianzas jasidicas y
seguido al Baal Shem en su doctrina de la inclinacién al mal
como auxilio y de la elevacién de la sexualidad, nunca se liberd
del ascetismo, cuyas formas extremas sin embargo rechazaba
enfiticamente. Seglin un relato en el cual lo sublime bordea
lo ridiculo, él nunca se calentaba al lado de una estufa porque
ello habria significado una concesién a la pereza, ni se inclinaba
hacia su plato de comida para no entregarse a la gula, ni se
rascaba porque ese acto podria conducirlo al umbral de la vo-
luptuosidad. Pero los dotes especiales de Rabi Mijal contribu-
yeron al jasidismo verdadero de manera muy significativa. El
ejemplo mas notable es que continué la tradicién de aquellos
“primeros jasidim” de los que el Talmud dice que esperaban
orando hasta que habian preparado la kavani en el interior de
si mismos. Pero él desarrollé este motivo a fin de lograr que
sus plegarias fueran representativas de la comunidad. Se em-
peté en reunir al més fuerte y al mds humilde para formar
una nica, continua y poderosa cadena de oraciones y —toman-
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do como punto de partida la tradicién de su padre y un dicho
del Baal Shem— quiso también elevar las plegarias débiles que
carecian de energia para alzarse del suelo. Esta actitud, que le
atrajo una hostilidad violenta, ejercié una efectiva influencia
en generaciones posteriores, que le acordaron una profunda ve-
neracion. Pero también un tzadik coetidneo dijo de él que fue
un “alma del alma” y, en su propia generacién, desempefié
el mismo papel que Rabi Sime6én ben Ioji, el fundador de
las ensefianzas secretas, en la suya.

Como Rabi Mijal mismo, dos de sus cinco hijos figuran
en relatos de extrafios viajes del alma al cielo. Pero un tercero,
Rabi Zeev Wolf de Zbarazh (fallecido alrededor de 1802} 8
que tuvo fama de haber sido un nifio turbulento, estaba hecho
de un material muy distinto. Como su contemporéneo, Rabi
Moshé Leib de Sasov {que pertenecié a la cuarta generacién),
se transformé en uno de los grandes amigos del hombre y la
tierra. En contraste con su padre —aunque no debemos olvidar
que Rabi Mijal hacia rezar a sus hijos por sus enemigos— se
negd obstinadamente a tratar al malvado de modo diferente que
al bueno. Wolf prodigé su amor a todos los seres humanos
que encontraba en su camino y aun a los animales. Soste-
nia que el hombre debe amar todo lo que vive y este sentimien-
to no debe estar determinado por la manera con que el objeto
de su amor se conduce a su respecto. Entre los discipulos de
Rabi Mijal se cuenta Rabi Mordejdi de Nesjizh (Niesuchojce,
fallecido en 1800), a quien su maestro llevéd consigo en su
visita al Gran Maguid. Figura en un gran miimero de cuentos
milagrosos y se dice que hasta los demonios reconocian su
poder. El origen de semejante aseveracién fue su dominio real
sobre almas de los hombres que, en el caso de Rabi Mordejii,
brotaba ciertamente de la unidad de su propia existencia. Esta
unidad, sin embargo, no encontré6 una expresién adecuada en
el poder, mis bien en la unidad de su propia vida. Eso es lo
que el Vidente de Lublin habrd querido significar cuando de-
claré que todas sus actividades eran en realidad una sola.

6

De acuerdo con la tradicién jasidica, el Gran Maguid tuvo
300 discipulos. Alrededor de 40 de ellos llegaron hasta nosotros
como individuos, con sus personales caracteristicas, la mayor

8 Las fechas dadas para su muerte varian entre 1800 y 1826.
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parte a través de sus escritos. Diez estan representados en esta
obra pero —como en el caso de los discipulos del Baal Shem—
han quedado al margen otros que tuvieron especial significa-
cién como seres humanos, por cuanto las leyendas sobre ellos
recogidas por el pueblo no bastaban para ofrecer una refe-
rencia coherente sobre sus vidas. Estos diez son: Menéjem
Méndel de Vitebsk (fallecido en 1788), a quien el Maguid
presenté al Baal Shem cuando era nifio; Aarén de Karlin (fa-
llecido en 1772); Shmelke de Nikolsburg (fallecido en 1778);
Meshulam Zusia, en idisch Zishe, de Hanipol (Annopol, falle-
cido en 1800); su hermano maés joven, Elimélej de Lizhensk
(Lezajask, fallecido en 1809); Levi Itzjac de Berditchev (falle-
cido en 1809); Shneur Zalman de Ladi (fallecido en 1813);
Shlomé de Karlin (fallecido en 1792); Israel de Koznitz (Ko-
zienice, fallecido en 1814) y Iaacov Itzjac de Lublin (fallecido
en 1815).

Lo que da a Rabi Men&jem Méndel particular importancia
en la historia del jasidismo es que trasplanté el movimiento a
Palestina, donde con seguridad otros tzadikim se habian esta-
blecido antes que él. Desde los dias del Baal Shem, quien de
acuerdo con la leyenda debié retroceder desde la frontera, el
anhelo jasidico, asi como el prejasidico, de redencién fue “la
Tierra”. Después de haber desempefiado un papel principal
en la lucha contra los que habian pronunciado el anatema,
Rabi Mendjem Méndel convirtié sus anhelos en accién mar-
chando a Palestina (1777) con trescientos de sus jasidim. Se
establecié primero cerca de Safed, la antigua ciudad de los
cabalistas, y mas tarde en Tiberfas, colocando asi al movimiento
en un lugar geografico que, si no era central en su ubicacion,
lo era en espiritu y lo vinculaba orgénicamente con el pasado.
Y aporté a la Tierra un elemento de vida nueva. Con relacién
a esto un nieto de su amigo Shneur Zalman (quien no pudo
acompafiar a Méndel a Palestina) dijo una vez que cuando la
Tierra de Israel ocupaba el mas alto rango, habia tenido el
poder de elevar al hombre, pero ahora, que habia caido tan
bajo y que se mantenia tan extrafiamente sumergida, ya no
podia elevarlo. Fra ahora el hombre quien debia elevar a su
patria y s6lo uno tan encumbrado como Rabi Méndel podia
hacerlo. En una carta de Palestina Rabi Méndel escribié que
se veia a si mismo como un representante enviado al palacio
del rey por los gobernadores de provincia, y que no podia
perder de vista ni por un solo instante el bienestar fisico y
espiritual de esas provincias. Permaneci6 en un contacto espe
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cialmente estrecho y constante con los jasidim que habia de-
jado atrds, en el exilio; tan estrecho que —como uno de sus
acompafantes escribiera— cualquier acontecimiento relaciona-
do con ellos, cualquier cosa que ocurriera en sus corazones, se
le manifestaba al orar, antes de dormirse.

Entre todos sus discipulos el Maguid eligié como enviado a
Aarén de Karlin, porque éste sabia c6mo conquistar a las almas
mejor que nadie, a pesar de postular las més severas exigen-
cias en relacién con su actitud integral hacia la vida. Murié
joven, y en el sermén pronunciado en su funeral, Rabi Shlomé
de Karlin, su sucesor, dijo que el Sefior lo habia llamado an-
tes de tiempo porque su poder de encaminar a los hombres a
Dios era tal que los privaba de la libertad de eleccidn, que es
de maxima importancia. Cuando el Maguid supo de su muerte
dijo: “El fue nuestra arma en la guerra. ¢Qué haremos ahora?”
Rabt Aar6n no quiso contrariar el caricter popular del movi-
miento, que no s6lo persistié en la escuela de Karlin sino que
experimentd en ella un desarrollo singular, Sin embargo, lo que
obviamente quiso fue crear un grupo selecto dedicado a una
vida en la fe. Uno de los principales recursos que utilizé para
lograrlo fue implantar un dfa semanal dedicado a la meditacién
solitaria, acompafada del ayuno y del bafio ritual. Pero esto
no debia tener nada que ver con lo ascético, porque Rabi Aar6n
consideraba al ascetismo como una trampa colocada por el
propio Satands. Sus exigencias se originaban en sus propias ex-
periencias intrinsecas. Su “testamento” sefiala cudl era su pro-
posito méds hondo con respecto a su persona: preparar la ade-
cuada kavani para la hora en que el alma se separa del cuerpo.
Su amigo Shneur Zalman dijo de él que fue una verdadera
fuente de amor a Dios y que quienquiera que lo escuchara
orar se sentia embargado por ¢l amor divino. Pero la imagen
s6lo se completa a través de las palabras que el mismo tzadik
dijo después de la muerte de Rabi Aardn acerca de su gran
temor de Dios.t Su amor fue unicamente el florecimiento de
su temor, porque exclusivamente a través de un gran temor
—éste era el sentimiento bésico de Rabi Aarén— se puede
alcanzar el gran amor. Aquel que no experimenta ese temor
no ama a Dios mismo, grande y terrible, sino solamente a un
pequeiio y conveniente idolo. Una de las frases de su biznieto,
que siguid sus pasos, es: “El temor sin amor es algo imperfecto;
el amor sin temor no es nada en absoluto.” Y este mundo en

4 Véase el cuento “El pequefio temor y el gran temor”.
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que vivimos es un lugar en el que, a través del temor, podemos
alcanzar el amor, y donde el temor y el amor pueden fusio-
narse. Es por ello que en otro de sus dichos leemos: “Este
mundo es el mas bajo y sin embargo el mas sublime de todos.”

Entre los discipulos del Gran Maguid, Rabi Shmelke de
Nikolsburg fue el predicador por excelencia. No un predicador
que exhortara, como lo hacia Rabi Mijal en su juventud, sino
un verdadero predicador. EI sermén era su elemento porque
crefa fervorosamente que las palabras inspiradas por Dios tenian
el poder de convertir, y jamés abandoné esa certeza, ni ann
ante los desengafios. Consideraba al sermén como un acto que
eleva las plegarias de la congregacién al mas alto nivel de
pureza. Y por eso, en sus sermones, exigia repetidamente dos
cosas de aquellos que oraban: primero, que con los rios de su
amor borraran todos los muros divisorios y se unieran en una
verdadera congregacion para dar lugar a la unién con Dios;
segundo, que desprendieran de sus plegarias los anhelos indi-
viduales y se concentraran con toda la fuerza de su ser en la
voluntad de reunir a Dios con su Shejinid. Este era el espiritu
con que él mismo rezaba en su santo propésito de alcanzar el
éxtasis. Por eso, en ¢l medio mismo de la oracidn, abandonaba
los caminos trillados de la memoria y la costumbre y cantaba
melodias nuevas, jamds oidas antes. Dej6 su congregacién de
Polonia por Nikolsburg, en Moravia, que era totalmente ajena
al mundo jasidico y donde un hombre como él estaba destinado
a provocar una permanente molestia. Ejercié una profunda in-
fluencia en muchos espiritus adn abiertos y receptivos, pero
la mayoria de aquellos a quienes incitaba a apartarse de sus
hébitos usuales hicieron intolerable su vida en la comunidad.
Existen varias versiones del relato segiin el cual Rabi Elimélej,
su amigo mds joven de la Casa de Estudio del Maguid, lo vi-
sitd y, en un dspero y vigoroso sermdn, dijo a los pobladores
que ellos no eran los pacientes apropiados para tan noble doc-
tor; que antes él, Elimélej, el barbero, los haria objeto de un
dréstico tratamiento. Y al momento, clavando la mirada ya en
uno ya en otro, les enrostré la descripcién completa de todas sus
faltas y vicios secretos. Jamds podria haber hecho Rabi Shmelke
nada semejante, aunque mas no fuera porque las flaquezas
personales carecian de la suficiente importancia a sus ojos. Su
actitud bdsica con respecto a todos los hombres, incluyendo
a sus adversarios, era de amor, la vasta marea de amor que él
practicaba. Su Casa de Estudio en Nikolsburg se convirtio
en uno de los centros principales del movimiento y él ejercid
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una gran influencia sobre sus discipulos y amigos y, a través
de ellos, en incontables gentes.

En agudo contraste con Rabi Shmelke, Rabi Meshulam
Zusia, conocido como el Rabi Reb Zishe, fue un verdadero hom-
bre del pueblo. En los estrechos confines de un gueto oriental,
a muchos siglos de distancia, vemos asi reaparecer al “tonto
de Dios”, personaje extrafio que conocemos por las leyendas
de los budistas chinos, de los sufies y de los discipulos de San
Francisco de Asis. También puede ser interpretado como un
tipo judio de “badjan” de la Europa oriental, el bufén que
figuraba principalmente en los casamientos, pero sublimado
ahora en una santa significacién. Es un hombre que, a causa
de su indemne y directa comunicacién con Dios, se ha libe-
rado de los cinones y reglamentaciones del orden social, aun-
que sigue participando en la vida de sus semejantes. El no se
separa, sblo se aleja. Su soledad ante el eterno “T4” no es la
soledad del recluso sino la soledad serena y verdadera en
relacién con el mundo, que incluye una unicidad intrinseca con
todas las criaturas vivientes. EIl vivi6 entre sus semejantes,
alejado y sin embargo cerca, mirando sus faltas como propias
y regocijandose con ellos y con todas las criaturas en la li-
bertad de Dios. Pero, desde el momento en que el hombre estd
hecho de tal modo que le es imposible soportar una actitud
que le impide evadirse de lo eterno, disfruta mofandose del
“tonto”. Lo hicieron sufrir. No le impusieron martirios rdpidos
e intensos sino penurias prolongadas de por vida y se regoci-
jaron de ello. No obstante, los hombres también estan hechos
de tal manera que un destino semejante enciende en ellos el
mas sublime amor. Y fue con amor sublime que Rabi Zusia fue
amado por su gente.

Rabi Elimélej, llamado Rabi Reb Mélej, era hermano de
Zusia y comparti6 con él las andanzas de su juventud. Afio tras
aflo vagaron sin objeto, imitando el destierro errabundo de la
Presencia de Dios, que vigila las almas despiertas o préximas
a despertar. Y entonces sus caminos se separaron. Zusia, sin
duda, se soseg6, pero una y otra vez sinti6 el impulso de vagar
y hasta su vejez continué siendo el muchacho que silba una
melodia para Dios. Elimélej era un conductor de hombres por
vocacién. También él conoci6é el mundo intemporal del éxtasis,
pero su clara e infalible razén le ensefié a protegerse contra
sus peligros y le permitié combinar la vida del espiritu con las
actividades de un organizador. He aqui otra vez un hombre
que dirigié simultaneamente la escuela jasidica y la congrega-
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ci6n y, por lo tanto, Rabi Elimélej debe ser considerado el
sucesor del Gran Maguid. Si bien no se le podia comparar en
cuanto a originalidad en la ensefianza, fue casi su igual en su
capacidad de construir y aun lo sobrepasé en su intuitivo
conocimiento de los muchos y diferentes tipos de gentes, de sus
imperfecciones y de sus necesidades y de los medios para
atender a ello. En la memoria del pueblo, que adquiere formas
de leyenda, permanece como un médico de almas, un hombre
capaz de exorcizar demonios, un hacedor de milagros, consejero
y guia.

Levi Itzjac, el rav de Berditchev, el mas original de los
discipulos del Maguid y entre todos el mas préximo al pueblo,
fue muy diferente de Elimélej. Era parecido a Zusia, pero he-
cho de un material mas de esta tierra e integralmente identi-
ficado con su nacién. El éxtasis impregnaba su vida sélida y
fuerte. Los transportes de Rabi Shmelke, cuyo devoto seguidor
era, lo traspasaban sélo que traducidos en algo mis sustancial
si es posible. En lugar de las extraordinarias melodias que
brotaban de Rabi Shmelke, el cuerpo de Rabi Itzjac se estre-
mecia en incontrolables temblores cuando oraba. Gustaba de
conversar con gente tosca e ignorante, pero hasta la mis insig-
nificante de sus palabras era santa y tenia por objeto “Yijudim”,
o sea la unién de los mundos superiores. Era bastante duro
cuando algo le desagradaba en un hombre, pero siempre quiso
aprender de los demds y sinti6 la mayor reverencia por la
simplicidad. Y hasta su comunicacién con Dios estaba tefiida
de una sencilla familiaridad. No sdlo lo encaraba como apa-
sionado intercesor por Israel sino que le pedia cuentas, exigia
y hasta se atrevia a proferir amenazas, una broma amarga y
sublime que en otro hubiera sido blasfemia pero que era irre-
prochable viniendo de labios de este personaje sin igual. A su
manera, sin embargo, también alababa a Dios, y a menudo inte-
rrumpia el curso de las plegarias prescritas intercalando tiernas
expresiones dirigidas a EL

Rabi Shneur Zalman, el rav de la Rusia Blanca del Norte,
llamado simplemente “el rav” o “el Tanya”, segin el titulo de
su obra principal, intentd viajar a Tierra Santa con Rabi Méndel
de Vitebsk. Pero Méndel le pidi6 que regresara. La leyenda
hizo de esto un mandato recibido a través de una visién durante
el suefio. Mas tarde el rav fundd la escuela lituana de jasidismo,
“Jabad”, un término formado con las iniciales de los tres supe-
riores de los diez Sefirot que, de acuerdo con las ensefianzas de
la Cébala, emanaban de Dios: Jojm4, sabiduria; Bin4, inteli-
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gencia; Daat, conocimiento. Este mismo nombre que desglosa
los Sefirot especificamente intelectuales del resto de la estruc-
tura a la que estin estrechamente vinculados, sefiala los prin-
c¢ipios en que se basa esa escuela: la razén y el intelecto reins-
talados como via para llegar a Dios. La escuela Jabad repre-
senta un ensayo de conciliacién del rabinismo con el jasidismo
mediante la reunién de ambos en un sistema de pensamiento,
método que necesariamente debilitaria ciertos conceptos fun-
damentales del jasidismo. La misma separacién de las esferas
amenazaba con privar al jasidismo de su base més sélida: la
doctrina que dice que las chispas de Dios son inherentes a
todas las cosas y las criaturas, a todas las concepciones y ten-
dencias, chispas que desean ser redimidas por nosotros y, vin-
culada con esta ensefianza, la afirmacién del alma-cuerpo como
entidad del hombre a condicién de que dirija todos sus esfuer-
zos hacia Dios. No se le pide més al hombre comén que trans-
forme “pensamientos ajenos”; se le demanda que se aleje de
ellos y esto significa su renuncia a alcanzar una unidad que
todo lo abraza. Sélo para los hombres superiores no rige la
prohibicién de establecer contactos con los poderes de tenta-
cién. (Aqui, sin duda, las ensefianzas de Jabad se vinculan
con ciertas advertencias de Rabi Efraim de Sadylkov, el nieto
del Baal Shem.) Pero, a fin de hacer justicia a la razén del
individuo, se priva al tzadik de lo que es su funcién esencial,
de acuerdo a las ensefianzas del Baal Shem y especialmente
del Gran Maguid: el gran oficio de ayudante césmico y de
mediador. Las cosas de las que se abusa son descartadas con-
juntamente con el abuso. A pesar de todo, la especial posicién
de Jabad no debe ser interpretada como tendiente al cisma.
Por cuanto el rav estuvo expuesto a las hostilidades de los
mitnagdim, los antagonistas del jasidismo, no menos y hasta
posiblemente mas que los otros tzadikim de su tiempo. Los
rabies antijasidicos complotaron contra él y lo hicieron arres-
tar una y otra vez. Fue confinado en la fortaleza de Peters-
burgo y sometido a largos interrogatorios. Se lo acusaba de
distorsionar las principales ensefianzas del Baal Shem, cuya
verdad trataba de preservar. Un tzadik dijo del Jabad, y no
estaba en absoluto lejos de la verdad, que se parecia 2 un
revélver cargado en manos de un hombre de buena punteria
y conocedor del blanco, pero al que le falta el gatillo. Pero
esta rama del movimiento, con su misticismo racionalizado
(ayudado y favorecido por las tendencias racionalistas de los
judifos lituanos) sigue manifestando todavia el antiguo vuelo
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espiritual. La vida del tzadik con sus jasidim es més calida y
més fuerte que la fria doctrina y, ademés de esto, el rav con-
taba entre sus discipulos con hombres distinguidos que acer-
caron nuevamente las ensefianzas a los principios originales
del jasidismo. Seguramente la llama jasidica ardi6 en el rav
mismo. Se cuentan ciertos rasgos de su vida que evidencian
su apasionada religiosidad, y su apego a Dios estd documen-
tado por sus melodias, en particular por aquellas conocidas
simplemente como “las melodias del rabi”. Algunas estdn liga-
das con el canto cabalistico y otras giran alrededor del “Ta-
tefu” (padrecito), nombre por el cual se designa 2 Dios. Una
y otra vez, en la fiesta o en la soledad, los jasidim de Jabad
las cantan expresando su fervor, el que a su turno se renueva
por esa expresion.

Rabi Shlomé de Karlin fue instruido por su condiscipulo
Aarén de Karlin y més tarde se convirtié en su sucesor. Era
un hombre de oracién en un sentido aun més estricto que
Levi Itzjac, que oraba principalmente por la gente, mientras
que Shlomé rezaba solamente por rezar. Rabt Shlomé, ecomo
ningln otro, acepté como propia la doctrina del Baal Shem
segin la cual antes de rezar el hombre deberfa estar prepa-
rado para morir, porque la intencién de rezar demanda la
entrega total del ser. Para él rezar era una estupenda aven-
tura a la cual debia uno abandonarse tan por completo que
el pensamiento no pudiera ir mis alld de ese punto, sin que
fuera posible imaginar siquiera lo que podria acontecer des-
pués. Desde su juventud esa capacidad de entrega doté a
su plegaria de una fuerza indescriptible. Antes de presentarlo
al Gran Maguid, Rabi Aar6n le hablé de ese joven que, en
la vispera del Dia de la Expiacién, recité las palabras del
salmo: “Cuin glorioso es Tu nombre en toda la tierra” de
manera tal que ni una sola de las chispas caidas qued6 sin
redimir. Se cuenta un significativo relato acerca de una visita
que le hicieron algunos jasidim del “Tanya”, los cuales entra-
ron en un prolongado éxtasis al oirlo decir el salmo antes de
la bendicién. El Tanya se expresé con elogio acerca de él
diciendo que era “una ancha mano sobre el mundo”. Pero
también se cuenta que, después de la partida de Rabi Méndel
de Vitebsk para Palestina, un grupo de jasidim pensé en unirse
a Rabt S8hlomé. Entonces el Tanya los disuadié con idénticas
palabras: “¢Cémo podéis ir hacia él? Vosotros sabéis que es
una ancha mano sobre el mundo.” Declaracién que implica
que si bien los éxtasis de Rabi Shlomé eran loables, no eran en
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cambio beneficiosos. Esto da la clave para comprender lo su-
cedido entre ambos. Durante la crisis de la escuela jasidica de
Karlin, causada sobre todo por el creciente poder de atraccién
del Tanya, Rabi Shlomé concibié la idea de establecerse en la
regién de Vitebsk, la cual habia sido el punto de concentracion
principal de Rabi Méndel, incluida ahora en la esfera de in-
fluencia del Tanya. Rabi Shlomé lo visité para pedirle su
consentimiento. El rav puso tres condiciones: Rabi Shlomé no
deberia menospreciar a los eruditos; no deberia menospreciar
la “piedad natural” (esto es, la piedad carente de éxtasis);
no deberia afirmar nunca mis que el tzadik ha de conducir
el rebafio (frase que usaba para designar la funcién de me-
diador del tzadik).Sholomé acepté las dos primeras condi-
ciones pero rechazd la tercera, y por lo tanto renuncié a su
plan. Mas tarde visité al rav y sostuvieron ambos una pro-
longada discusién, la que (segin declaraciones del jasidismo
Jabad) “no pudo ser registrada” a causa de su caricter “des-
agradable”. En el periodo de las desesperadas batallas de
Polonia, en 1792, durante las cuales falleci6 Shlomé, éste ro-
gaba por Polonia mientras que el Tanya (igual que veinte afios
después, en el curso de las campanas de Napoledn) rezaba por
Rusia. De acuerdo con la tradicién, que presenta a Shlomé
de Karlin como la reencarnacién del primer doliente Mesias
que reaparece “de generacidén en generacion”, fue muerto por
la bala perdida de un cosaco mientras oraba, pero continué
rezando mas alld de la muerte.

La plegaria del discipulo mds joven del Gran Maguid,
Rabi Israel, maguid de Koznitz, se manifestaba de manera
mas suave, mas sosegada, que el rezo poderoso de Rabi Shlo-
moé. La leyenda cuenta que el Baal Shem habia prometido a
un encuadernador y a su mujer el nacimiento de un hijo en
su vejez porque el jubilo con que ellos celebraban el shabat
habia regocijado su corazén. El hijo, Rabi Israel, enfermizo
durante toda su vida, llegé a menudo al borde de la muerte,
pero sus plegarias poseian tal fuerza que el corro de fieles que
contemplaban su fragil figura lo veia como a un general vic-
torioso. Cuando el Gran Maguid muri6, Rab{ Israel se uni6 a
Rabi Shmelke. Después de su muerte, a Rabi Elimélej, y
después de la de éste a Rabi Levi Itzjac. En el zenit mismo
de su vida y su obra deseaba continuar siendo discipulo. Siem-
pre que citaba las palabras de los maestros, fueran talmtdicos
o de épocas posteriores, decia sus nombres estremecido de
temor. En la vispera del Dia de Ia Expiacién la congregacion
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entera, hombres, mujeres y nifios, llegaban a su puerta para
implorar el perdén entre lagrimas y sollozos. Y él iba Ho:-an—
do a su encuentro y, postréndose en el polvo, clamaba: “;Yo
soy més pecador que todos ustedes!” Luego lloraban todos
juntos y marchaban a la Casa de Oracién para rezar el Kol
Nidré. El poder de la plegaria viviente —acerca de la cual él
dijo una vez que su funcién es despertar y elevar las ora-
ciones muertas— irradiaba constantemente de su lecho de
enfermo. Llegaban gentes de todas partes, judios, campesinos
y nobles, para recibir su bendicién, para implorar su interven-
cién o simplemente para contemplar su rostro. Ningin tzadik,
desde los tiempos del Baal Shem, tuvo en su haber la curacién
de tantos posesos. Y, segin la leyenda, llegé a desempenar un
papel importante en la historia de su época. Se dice que pre-
dijo el triunfo de Napoledn y mis tarde su derrota, y el resul-
tado de la invasién a Rusia se vincula con la fuerza de la
oracién de Rabi Israel.

Rabi Taacov Itzjac de Lublin, amigo de Rabi Israel y su
condiscipulo en la escuela del Gran Maguid y luego en las
de Rabi Shmelke y Rabi Elimélej, tomé también parte en la
batalla cédsmica. Fue llamado “el Vidente” porgue su intuicién
era mayor atn que Ja de su maestro, Rabi Elimélej. Uno de sus
discipulos declaré: “Si se me perdona el atrevimiento, diré
que ni siquiera Rabi Reb Méelej tuvo los ojos del Vidente de
Lublin.” Fue el tnico tzadik a quien el pueblo acordé ese apo-
do que usé —con una connotacién muy diferente— en el caso
de los profetas biblicos. El profeta es el portavoz de la vo-
luntad de Dios. El no ve o predice una realidad futura. De
hecho, el futuro le concierne sélo en la medida en que no
puede todavia ser tomado o visto como una realidad, en tanto
permanece latente atin en los designios de Dios, asi como en la
libre relacién del hombre con la voluntad divina, siendo por
lo tanto y en cierta manera dependiente de la voluntad in-
trinseca del hombre. En cambio el vidente, en la acepcién
jasidica de la palabra, ve y ve Unicamente la realidad que estd
presente en el tiempo y en el espacio, pero su visién llega més
alld de la percepcién de los sentidos, més alld del limite de
la inteligencia, a lo que estd en proceso de devenir y a lo que
fue, que él reconoce en lo que es y a través de lo que es. Asi
pues, el Rabi de Lublin podia leer no solamente los caracteres
y los hechos sino también el origen de las almas (las cuales,
de acuerdo con sus genealogias, tienen sus propias leyes de
continuidad) y las migraciones de las almas de sus visitantes.
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Y él lo lefa en sus frentes y aun en las notas con pedidos y re-
querimientos que le hacian llegar. Inumerables personas vi-
nieron hacia él para iluminar y baiiar sus espiritus en la luz de
sus o0jos. Y sus alumnos se sentian tan seguros bajo la protec-
cién de su resplandor que, mientras permanecieron bajo su
amparo, olvidaron el exilio y se creyeron en el Templo de Je-
rusalén. Pero él no olvidaba el exilio. Estaba colmado de
una expectacién incesante por la hora de la redencién y final-
mente inici6 y tomé parte principal en los ritos secretos que él
y algunos otros tzadikim —entre ellos Israel de Koznitz, que
se opuso a Napole6én, y Méndel de Rymanov, que lo apoyé—
llevaron a cabo con el propbsito de convertir las guerras na-
polednicas en la batalla final premesidnica de Gog y Magog.
Los tres lideres de este mistico proceso murieron en el curso
del afio siguiente.® Ellos “forzaron el final” y murieron al
llegar éste. La magia, que el Baal Shem mantuviera contenida,
rompid los diques y realizé su obra de destruccién.

Baruj de Mezbizh (fallecido en 1811) crecié bajo los cui-
dados del Gran Maguid pero vivié su vida lejos de los otros
discipulos del maestro. Era el més joven de los dos hijos de
Odel, la hija del Baal Shem. Su hermano mayor, Efraim, a
quien su abuelo alcanzé todavia a educar, era un hombre
tranquilo y enfermizo al que conocemos tinicamente a través
de su libro en el cual cita e interpreta las ensefianzas del Baal
Shem y cuenta anécdotas sobre él, las que, junto con las notas
tomadas por Rabi Iaacov Iosef de Polnoie, constituyen el ni-
cleo de la biografia legendaria. El libro contiene ademés la
descripceién de sus suefios, en los cuales el Baal Shem aparecia
con frecuencia.

Baruj nos ofrece una imagen del todo diferente, llena de
contradicciones y sin embargo integra. Hay frecuentes y autén-
ticas menciones de su interés por la opulencia y el poder, de
su orgullo y de su amor por lo espléndido, y lo que sabemos de
esas caracteristicas suyas basta para explicar sus querellas con
la mayoria de los tzadikim prominentes de su tiempo, pese a
que casi nunca fueron iniciadas por él. Sin embargo, seria un
error asimilarlo al tipo posterior decadente de tzadik. Mu-
chas cosas que sabemos por él mismo o ¢ue nos fueron rela-
tadas acerca de él demuestran que vivi6 una existencia de
genuino y apasionado misticismo. Pero su mistica no armo-
nizaba con el mundo del hombre. Esto hizo que contemplara

6 He relatado estos sucesos en mi libro Gog und Magog.



el universo como una regién extraiia en la cual era un exiliado,
considerando su deber desafiarlo y oponerse a él. Su prefe-
rencia por el Cantar de los Cantares, que recitaba con extraor-
dinario fervor y abandono, nos ayuda a penctrar en su alma.
Es también importante el hecho de que describiera en cierta
ocasién a Dios y a si mismo como forasteros en tierra desco-
nocida, dos proscriptos que se convierten en amigos. Pero la
imagen de su alma, que adquiere forma a través de esas ca-
racteristicas, se complica por el hecho de que Baruj se incli-
naba a intcrpretar las acciones y los incidentes de su propia
vida (aun aquellos que nos parecen triviales) como simbolos
de acontecimientos celestes y exigia de los deméas que hicieran
lo mismo. Una investigacién un poco més profunda comprue-
ba sin embargo que, en el andlisis final, estaba preocupado
con algo totalmente diferente del deseo de reconocimiento. En
apariencia crefa de verdad en lo que dijo una vez: que pre-
feria enmudecer a “acunar bellas frases”, es decir, a hablar
por complacer a sus oyentes en vez de franquear las puertas de
la verdad. En general, debemos concordar con lo que Rabi
Israel de Rizhyn, biznicto del Gran Maguid, dijo una vez so-
bre él: “Cuando un sabio se acercaba a Rabi Baruj, bebia el
temor de Dios a cucharadas. Pero cuando un tonto lo visitaba,
se volvia mucho més tonto.” Y esto, desde luego, no se aplica
solamente a este tzadik.

7

El periodo que siguié a las tres primeras generaciones del
jasidismo es considerado por lo comiin como de incipiente de-
cadencia. Pero se trata de una simplificacién excesiva de
lo que en verdad ocurri6. Frente a esa evolucién, debemos
preguntarnos siempre qué elementos del movimiento mues-
tran un deterioro que, sin embargo, puede estar acompaiiado
por el enriquecimiento, ramificacién e incluso el refuerzo de
otros elementos.

No hay duda de que el vigor caracteristico de los comien-
zos del jasidismo disminuy6é durante esta segunda época, la
cual ocupa principalmente la primera mitad del siglo XIX,
aunque algunos de sus representantes vivieron después de ese
tiempo. Los rasgos principales de las primeras ensefianzas y
luchas jasidicas se tornan complicados o difusos, y la sagrada
pasion de aproximar entre si el cielo y la tierra a menudo
cede su lugar al tipo de religiosidad organizada que podemos
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distinguir en cada movimiento religioso importante que per-
siste generaciones después de su despertar y su rebelién. Pero
al mismo tiempo adviene con variedad y abundancia una nue-
va vida espiritual que por cierto no profundiza las ideas ba-
sicas del jasidismo en ningin aspecto esencial, pero amplia la
esfera en la que esas ideas pueden llevarse a la practica y las
aplica a los problemas de la vida cotidiana en una extensién
mucho mayor que antes. La forma en que esas ideas se
expresan tiene menos vigor elemental, pero es a menudo mis
brillante. Aforismos, pardbolas y cuentos de hadas simbdlicos
que hasta entonces se daban sélo como ingenuas, agudas e
inconclusas improvisaciones del genio alcanzan perfeccion
literaria.

Los problemas reales del segundo periodo no se manifies-
tan en el espiritu y las ensefianzas del jasidismo, sino en su
estructura interna. Surgen en tres diferentes conjuntos de
relaciones: la del tzadik con la congregacién, la de los tzadikim
y sus congregaciones entre si, y la del tzadik con su escuela.
En este segundo periodo del jasidismo las tres relaciones son
afectadas ocasionalmente por notables y serios cambios.

Un rasgo comln a ambos periodos es que ¢! tzadik por
lo general esté “oculto” al principio, y que sélo posteriormen-
te se “revele”, es decir, permita que se sepa que el cielo lo ha
llamado a su servicio. Ademas de este llamado, hay habitual-
mente un maestro que lo designa para su funcién y atestigua
por él. En otras palabras, la comunidad recibe a su dirigente
desde “lo alto”, directamente a través de la gracia manifiesta
del cielo que desciende sobre él, e indirectamente mediante su
eleccién y designacién por su maestro, cuya propia vocacion,
a su vez proporciona la base para este acto. Sélo cuando uno
de los grandes maestros muere y se plantea la cuestion de
cudl de sus discipulos lo ha de suceder, supuesto que no haya
consenso ni cisma, los jasidim toman la decisién. Esto no se
hace de acuerdo con alguna férmula prescrita, sino siempre
de una manera sugerida y determinada por la situacion exis-
tente. Si hemos de creer a la leyenda —y los incidentes le-
gendarios de que tenemos noticia concuerdan con incidentes
similares conocidos en la historia de la religibon— una decision
de esa especie se toma y se acepta siempre como algo mis-
terioso. La congregacién se fusiona como nunca en- una en-
tidad y, como tal sintiendo en su interior la voluntad del
cielo, se atreve a cumplir con esa voluntad. En el segundo
periodo los ejemplos de tales decisiones se multiplican. Qcurre
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cuando un tzadik muere sin hijos y también cuando deja tras
de st un hijo al que se considera candidato a la sucesi6n.

Una conversacién cuyo contenido ha llegado hasta no-
sotros es caracteristica de esta situacién modificada. Tuvo lu-
gar entre Rabi Méndel de Kotzk (una grande y trigica figura
que seria més exacto incluir en la cuarta generacién, aunque
en realidad pertenece a la quinta) y el joven Méndel de
Vorki, hijo de su amigo el Rabi Itzjac de Vorki, nueve meses
después de la muerte de Itzjac. El rabi de Kotzk trata de des-
cubrir quién sucederd a su amigo, porque Méndel mis bien
ha evitado convertirse en el sucesor en vez de aspirar a ese
honor. El rabi de Kotzk pregunta: “;Qué hay acerca del mun-
do?” (o sea de la congregacién). El discipulo responde: “El
mundo estd en pie” (0 sea que el asunto de la sucesién no ha
sido resuelto). Entonces el rabi continGia: “Dicen que té te
hards cargo del mundo.” Y el joven Méndel responde: “Si asi
fuera, un sentimiento deberia decirmelo.” Por tltimo, el tzadik
afirma: “Dicen que son los jasidim los que hacen un rabi.”
Méndel de Vorki le replica: “Nunca estuve ansioso por aceptar
caridad.” Con esto queria expresar que no deseaba recibir el
don del cielo de manos de la congregacién y que no le recono-
cia a ésta ninguna autoridad, sino que scguia fiel a la gran
tradicion jasidica.

Lo que objeta en esta forma estd expresado muy clara-
mente en una amarga broma atribuida a Rabi Méndel de
Rymanov, un tzadik que vivié en la época de transicién del
primer periodo al segundo. “Si un millar de jasidim creyentes
se reunieran en torno de un trozo de madera —decia— tam-
bién éste obraria milagros.” Es obvio que empleaba la palabra
“creyentes” en el sentido de supersticiosos. Esos jasidim no
creen que el cielo haya elegido y les haya enviado un tzadik,
sino que la congregacién tiene el derecho de tener un verda-
dero tzadik y que, por consiguiente, no sélo lo recibe sino que
incluso puede “hacerlo”. La consecuencia natural de tal
punto de vista es que los tzadikim de dudosa aptitud se mul-
tiplican. “Uno no deberia tomar el sitial hasta no haber oido el
llamado de Elias.” Esta afirmacién ilustra la posicién de
los tzadikim verdaderos; los dudosos piensan de otra manera.

Un segundo problema surgié del hecho de que habia una
gran cantidad de tzadikim pero no una autoridad superior; esta
multiplicidad debe entenderse como la base principal del
movimiento jasidico. Histéricamente el jasidismo es la respues-
ta a la crisis del mesianismo. El camino hacia el jasidismo,
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hacia el esfuerzo concentrado por preservar la realidad de
Dios para los judios, fue preparado por el desarrollo extrema-
damente antinémico del movimiento sabatiano, cuyos segui-
dores pensaban que podian despojar al Dios de Israel de su
cardcter de maestro del camino correcto y seguir contando con
un Dios judio. La empresa de Jacob Frank, que degenerd
grotescamente y dio su salto final hacia una especie de nihi-
lismo con ropajes de mitologia, habia mostrado a los espiritus
vigilantes que no sélo sectores del pueblo judio sino la co-
munidad entera estaba al borde del abismo, y esta compren-
si6n condujo a las fuerzas més valiosas hacia el jasidismo.

La amarga experiencia sefialaba la necesidad de impedir
que el pueblo depositara nuevamente su fe en un ser huma-
no Gnico. El jasidismo lo consigui6, por una parte, oponiendo
la imagen cl4sica de la escatologia biblica a los resultados de
la teologia sabatiana, renovando ¢l concepto de un ejecutor
enteramente humano de la voluntad divina hacia la redenci6n.
Por otra parte, el jasidismo repudi6 toda posible tendencia en
el sentido de dotar al ser humano de atributos divinos, como
habia ocurrido en esos ultimos movimientos mesidnicos. Ni
un asomo de la idea de la encarnacién hubo en el Baal Shem,
ya fuera respecto de sus ensefianzas o de la leyenda creada
en torno a él.

Pero hay mis atin: como consecuencia de una percepcién
no importa si consciente o inconsciente del peligro, la estruc-
tura de la comunidad jasidica se caracterizé6 fundamentalmente
por una multiplicidad que no podia fundirse en una unidad.
Cada congregacién era auténoma y no estaba sujeta a una
autoridad superior. Los tzadikim no estaban subordinados a
dirigente alguno. Incluso el Gran Maguid, que encabezé una
comunidad jasidica compuesta por varias congregaciones, no
deseaba ser sino un maestro. Aunque en las generaciones
posteriores encontramos tzadikim que compiten por el rango
més alto, rivalidad que se refleja en sus congregaciones, nadie
pretendia seriamente la validez exclusiva.

No fue sino en el segundo periodo cuando esa rivalidad
degenerdé en la exclusibn mutua. El ejemplo mis notable es
la disputa entre “Zans” (Rabi Jaim de Zans) y “Sadagora” (Ra-
bi Abraham Iaacov de Sadagora y sus hermanos), que revivié
los métodos que predominaron en otro tiempo en el altercado
entre los jasidim y sus adversarios (los mitnagdim), incluso
hasta el punto de la excomunién mutua.

Lo que habia detrds de esto se advierte con claridad en
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las inequivocas afirmaciones del Rabi de Zans, quien cita la
leyenda de la rivalidad entre el sol y la luna y la aseveracién
del sol de que no es posible que dos reyes tengan la misma
corona. Los tzadikim que comprendieron el peligro adoptaron
una posicién firme contra tales desviaciones del estilo jasidico.
Es desde este punto de vista que debemos interpretar las pa-
labras de Rabi Hirsh de Zhydatchov, un distinguido discipulo
del Vidente de Lublin, cuando afirma que, para los jasidim, el
hecho de considerar a un rabi como el tnico verdadero equi-
vale a adorar un idolo. Pero también encontramos juicios en
los que la pluralidad se eleva a un absoluto que linda con el
ridiculo, como por ejemplo cuando el nieto de un distinguido
pensador jasidico dijo que cada tzadik deberia ser el Mesias
para sus jasidim.

La tercera relacién, la del tzadik con su escuela: En los
comienzos del jasidismo, la idea de una rivalidad entre maes-
tro y discipulo jamis entraba en la mente de ninguno de los
dos. Por una parte, la devocidn del discipulo hacia su maestro
ejercia un influjo tan poderoso sobre su vida entera que la
idea de actuar en contra de la voluntad de éste nunca se le
podia ocurrir. Por otro lado, el maestro, lejos de ver a sus
discipulos como rivales en potencia, designaba a los que con-
sideraba aptos para tales funciones como jefes de las con-
gregaciones, donde servian al movimiento en cierto modo como
sus representantes. Como un ejemplo de esto, véase c6mo
el Gran Maguid, de una manera verdaderamente biblica,
inviste a Rabl Men4jem Méndel con la faja y el bastén y lo
nombra rabi.

Hubo un cambio en la generacién siguiente, hacia fines
del primer periodo. Rabi Elimélej de Lizhensk, que sucedi6
al Gran Maguid, no toleraba que sus discipulos dirigieran con-
gregaciones propias mientras él viviese. Cuando uno de
éstos, que posteriormente llegd a ser el Vidente de Lublin, asu-
mié a pesar de todo tal direccién, se produjo una tensién pro-
funda y permanente. La leyenda incluso dice que la maldicién
de Rabi Elimélej tuvo un efecto fatal sobre los que se con-
virtieron en seguidores de su discipulo.

Pero la misma relacién, s6lo que en una forma mas aguda
y complicada, se produjo entre el Vidente de Lublin y algunos
de sus discipulos, y culminé en una penosa tragedia cuando
el Vidente acusé con falsedad al Iehudi, su méis noble disci-
pulo, de competir con él, y finalmente —si hemos de creer a
la tradicion— lo llevé a la muerte. Segin una tradicién oral,

GO



el Vidente afirmd en muchas ocasiones que el Iehudi estaba
por encima de él (“camina en un plano més alto que el nues-
tro”), pero que él, el Vidente, habia sido nombrado en su
puesto por Rabi Elimélej, una afirmacién que es muy extrafia
cuando se la juzga a la luz de todos estos sucesos, pero que in-
dudablemente refleja la conciencia del que hablaba.

En esa época, aunque no se aprobaba el hecho de que
un discipulo dirigiera una congregacién, se lo toleraba. En la
generacién siguiente, sin embargo, se acepté en general casi
como una ley que un discipulo no debia fundar su propia
congregacion en vida de su maestro. De este modo se aban-
dona un principio fundamental del movimiento jasidico, al
que podriamos llamar apostolado interno. El maestro ya no
envia a sus discipulos probados y seguros a que complementen
su trabajo de ensefianza y organizacién con el de ellos, cada
uno en su dominio auténomo; los mantiene encadenados a si
y a su casa, y de este modo perjudica las actividades del
movimiento.

Estos y otros fenémenos similares son la razén de la
aguda critica que distinguidos tzadikim del segundo periodo
formularon respecto de los dirigentes de su tiempo. El Iehudi,
después de referirse a los tipos de lideres que condujeron a
Jas peneraciones anteriores, y que fueron seguidos por los
tzadikim, agregd: “Es por eso que suspiro: veo que el presente
también serd corrupto. ¢Qué har4 Israel entonces?”

Otro tzadik se niega a impartir las ensefianzas jasidicas
(“decir la Tord”) porque observa que la instruccién de ciertos
tzadikim ya no guarda la completa pureza original de esas
enseianzas, y que demonios al acecho pueden irrumpir y
arrastrarlos a sus dominios. Es particularmente significativo
que algunos descendientes de los grandes tzadikim no quieren
llegar a ser rabies; un hijo y un nieto de Rabi Elimélej, por
ejemplo.

Un tzadik de la sexta generacion, nieto de un nieto del
Gran Maguid, expresa con vehemencia su resentimiento ante
una declinacién que ya estaba a la vista. FFue Rabi Dov Ber
de Leva, hijo del famoso Rabi Israel de Rizhyn, quien llegé
incluso a dejar el campo jasidico por un tiempo para unirse a
los “ilustrados”. (Este fue el incidente que inicié la disputa
entre los seguidores de Zans y los de Sadagora.)

Rabi Dov Ber contaba. a menudo una historia que se re-
feria ostensiblemente a su antecesor, el Gran Maguid, pero que
en realidad era aplicable a su propia situacién, y no a la del
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Maguid. “Un arrendatario de una granja —decia— fue una
vez a pedir ayuda al Maguid de Mezritch en una cuestién re-
lacionada con sus actividades. “¢A mi me lo pides” —inquiri6 el
Maguid— “¢Realmente a mi?” El hombre respondié: “Pido al
rabi que rece por mi en este asunto”. “¢No seria mejor —dijo
el Maguid— si me pidieras que te ensefie c6mo orar a Dios?
Entonces no necesitarias recurrir a mi nunca mds.”

En estas palabras, inimaginables en boca del Gran Ma-
guid pero que se parecen a juicios similares de tzadikim del
segundo perfodo, el desaliento por la decadencia del tzadi-
kismo deja su lugar a la duda sobre su fundamento. En los
primeros tiempos del jasidismo, el tzadik también guiaba a sus
jasidim hacia una relacién directa con Dios, pero no creia
que el mero hecho de que la gente aprendiese a rezar signi-
ficara que se podia prescindir del hombre que era un interme-
diario entre el cielo y la tierra. Porque de acuerdo con el
concepto jasidico, la ayuda externa como tal no es lo que
importa; es sélo la envoltura que hace posible una forma in-
terna de ayuda.

La idea se manifiesta con gran claridad en un relato de
Rabi Shalom Shajna, nieto del Gran Maguid y abuelo del rabi
de Leva. Nos cuenta c6mo un campesino vino hacia él antes
del comienzo del shabat y le confi6 su pena: que uno de sus
terneros estaba enfermo. “Y en sus palabras”, dice el rabi, “es-
cuché que imploraba: ‘Usted es un alma excelsa y yo soy un
alma humilde. jLevinteme hasta usted!’” Por consiguiente, el
recurso de la ayuda externa no se ha de abandonar en modo
alguno; porque el ensefiar a orar no puede ser en si la ver-
dadera “elevacién”, y la experiencia de ser elevado no es
evento Unico. Es por su naturaleza un proceso que sé6lo se in-
terrumpe con la muerte y, de acuerdo con un concepto que
encontramos ocasionalmente, a veces ni siquiera entonces.

El jasidismo entra en declinacién cuando los tzadikim ya
no dan ayuda interior a sus jasidim juntamente con la externa
y a través de ella. Porque aqui todo se basa en la relacién en-
tre los tzadikim y los jasidim, una relacién viviente que lo
abarca todo y que penetra en el nicleo més recéndito. Cuan-
do esto falta, entonces en verdad “el presente también ser4 co-
rrupto,

8

La serie de tzadikim de esta época, de los que nos ocupa-
remos ahora, debe comenzar con los descendientes del Maguid
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de Mezritch, con la “dinastia de Sadagora”. Esta secuencia
es esencialmente distinta de la que incluye a los discipulos del
Maguid y a los discipulos de éstos. Ya su hijo Abraham,
como dijimos, mostré6 una definida oposicién hacia él y sus
ensefianzas eligiendo el camino del ascetismo radical.

El hijo de Abraham, Shalom Shajna (fallecido en 1802)
se aparté decididamente del camino de su padre, sin retornar,
sin embargo, al de su abuclo. Fue educado por Rabi Najum
de Tchernobil, uno de los discipulos més fieles del Baal Shem
y el Maguid, y posteriormente se casé con su nieta,

Shalom exhibia su afin de innovar en cada uno de sus
actos. Sus ricas vestiduras y maneras espléndidas lo apartaron
de su ambiente, pero estas manifestaciones externas aparente-
mente simbolizaban una tendencia definida, y quizd por ello
la gente solfa decir que su alma era una “chispa” de la del
Rey David. Cuando su suegro lo reconvino, le replicd con la
pardbola de la gallina que después de empollar huevos de
pato observaba consternada c6émo nadaban los patitos. Re-
chazaba enfiticamente las curas milagrosas de Najum, porque
si bien queria ayudar a los que sufren, debfa ser con la fuerza
de su alma y de acuerdo con las necesidades del momento
antes que con los procedimientos magicos habituales. Para él
toda ayuda que venia de afuera era sélo el punto de partida
y la envoltura de una ayuda interna.

Se rodeaba de un grupo de gente joven que le era muy
devota. El contflicto entre estos jévenes y la generacién de sus
padres estallaba de tanto en tanto, y esto, de acuerdo con
sus ideas, era como debia ser, porque Rabi Shalom, segin
nos cuentan, habia dicho: “Lo que es resultado del bien no
puede suceder sin oposicién.” Hay incluso un relato peculiar
(que escuché en una versibn aun més extrana que la que se
ha conservado por escrito) de que Rabi Shalom se present6 en
ptblico como pecador con el prop6sito de ganar en astucia a
Satén. Porque se consideraba que Satdn era el soberano de
Israel en el exilio, pero se suponia que el secreto de la reden-
cién también le habia sido confiado, de modo que Shalom
pretendia ser pecador con el fin de ganar la confianza de Sa-
tan y arrancarle su secreto. Se siente la tentacién de interpre-
tar esto como un efecto posterior del dogma sabatiano del pe-
ciado sagrado.

Hay varios indicios de que Rabi Shalom aspiraba a ser
mas que un tzadik. Uno es la respuesta que dio a Rabi Baruj,
un nieto del Baal Shem. Cuando Baruj, un hombre orgulloso y
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autoritario, 10 Visité y le sugirié: “Cond'uzcamos el mundq los
dos juntos” (el mundo, en este caso, designaba a la comunidad
jasidica como_centro de Israel), le contesté: “Puedo guiar el
mundo por mi mismo.” Pero al decir esto no estaba pensando
cn rehabilitar el cargo de exilarca, como se supuso. Sus pala-
bras surgian de la fe en la misibn mesidnica potencial de una
familia en la que lo potencial podia volverse real en cada
generacién.

Como su padre, Rabi Shalom murié joven, y antes de su
muerte tuvo una visién que conté a su hijo Israel y que nos
permite ahondar la comprensién de esa fe. Vio a un tzadik
sentado en una de las salas del cielo. En la mesa que estaba
ante él habia una magnifica corona hecha de sus ensefianzas y
su santidad. Pero no se permiti6 al tzadik que colocara la co-
rona en su cabeza. “Te conté acerca de esto —agregé Rabi
Shalom— porque el saberlo puede serte necesario algin dia.”

Su hijo, Rabi Israel de Rizhyn (fallecido en 1850), no sélo
adopt6 el estilo de su padre sino que fue mas lejos, de modo
que el ceremonial y ritual de su casa hacfa que ésta pareciera
la corte de un rey-sacerdote. El mismo sefialé con sus pala-
bras el cardcter dindstico implicito en su modo de vida, porque
comparé a Rabi Abraham Ichosia Héshel, el viejo rav de
Apt, que era generalmente aceptado como “el lider de su ge-
neracién”, con Moisés el maestro, pero a si mismo con Salo-
mén el rey; y el rav de Apt lo llamaba rey de Israel. El gen-
tio que acudia a su casa lo honraba como tal.

A raiz de estas actividades, el régimen zarista lo arrestd
como lider de los judios, considerado por ellos como su rey.
Después de dos afios de prisibn (en su mayor parte en Kiev)
fue liberado y poco tiempo después huyé a Galitzia. Tras
muchos trabajos y vagabundeos se asenté en Sadagora (Buko-
vina), ciudad que se convirti6 en la meta de peregrinaciones
en masa. Pero también acudian muchos tzadikim especial-
mente los mas jovenes, que le rendian homenaje y se deleita-
ban con su conversacién. Sin embargo, dificilmente alguno de
ellos llegaba a convertirse en su discipulo. No queria que
nadie se atara a él. Queria visitantes que estuvieran pendientes
de sus palabras, no discipulos que establecieran una relacién
mutua sostenida.

Como el Gran Maguid, Rabi Israel fue un distinguido exé-
geta de la Tor4, a la manera jasidica, pero sus homilias no son
partes de una vida de pensamiento unificado. Son conceptos
relampagueantes que no constituyen el trabajo de un fragmen-
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tista, como los del Gran Maguid, sino de un aforista, porgue
brillan con la exuberancia de las joyas de muiltiples facetas,
mientras que el trabajo de un fragmentista muestra los deste-
llos profundos de las piedras labradas con sencillez. La civi-
lizacién occidental moderna hubiera calificado al rabi de Riz-
hyn de brillante improvisader, y pesado en la escala de valores
de esa civilizacién fue ciertamente un genio; pero ya no era
el recepticulo y la voz del espiritu religioso.

Sus seis hijos fueron talentosos epigonos. También ellos
tenian algo del mundo espiritual del Gran Maguid, pero que
no llegd a asumir una forma madura y personal. Casi todos
tuvieron seguidores, arrastraron muchedumbres, tuvieron con-
gregaciones e influencia; ninguno de ellos tuvo discipulos. El
mis noble de sus hijos, Rabi David Moshé de Tchortkov (fa-
llecido en 1903), fue tierno y humano con todas las criaturas.
En mi juventud pasé varios veranos no lejos de su casa, pero
no entablamos relaciones.

Otro de sus hijos, al que ya mencioné, Rabi Dov Ber, que
recibié el nombre de su bisabuelo, fue considerado al principio
como el més notable de los seis y atrajo gran niimero de gente.
Mis tarde se uni6 al grupo de los “iluminados” y escribié car-
tas en el estilo de manifiestos contra la supersticién. Esta fase,
sin embargo, sélo dur6 un breve perfodo. Regres6 a Sadagora
y permaneci6 alli a partir de entonces en una especie de con-
finamiento semivoluntario. Su vida expresaba meramente la
situacién: el camino real se habia convertido en un callejon
sin salida.

Puesto que Rabi Méndel de Vitebsk no fund6 una escuela
en Palestina, el primer lugar entre los discipulos del Maguid
debe asignarse a Rabf Shmelke de Nikolsburg, gran predica-
dor, cantor de cinticos y amigo de toda la humanidad. Nin-
guno de sus discipulos lo igualé en cuanto a predicar, pero
Rabi Itzjac Aizic de Kalev hered6 sus dotes para el canto,
mientras que Rabi Moshé Leib de Sasov lo emul6 en su amor
a la humanidad.

Rabi Itzjac Aizic de Kalev (Nagy-Kallo en el norte de
Hungria; fallecido en 1828) provenia de una aldea héngara
y absorbié la vitalidad campesina en su juventud. La tradi-
cién dice que cuidaba gansos. No s6lo utilizaba las tonadas
que habia aprendido de los pastores para los himnos sagra-
dos y los salmos, como en el caso de “Junto a los rios de Ba-
bilonia”, sino que también (sin tener que hacer demasiados
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cambios) convirtié algunos de los textos en versos misticos
judios. La tristeza ‘de los cantos pastorales se transforma en
los sufrimientos del exilio, sus anhelos de amor en las afio-
ranzas de la Divina Presencia. Las “melodfas desconocidas”
de Rabi Shmelke tuvieron un importante papel en esta trans-
formacién, pero se dice que los cantos del rabi de Kalev fue-
ron aun mas sensuales y encantadores, probablemente por los
elementos populares que se les habian incorporado.

Su profundo apego al elemento popular ilustrado en el
hecho de que siempre recitaba en hingaro la hagad4d de Pas-
cua. Se cuenta que en la noche del seder Rabi Shmelke podia
ofr a todos sus discipulos recitar la hagad4 en sus casas, aleja-
das de Nikolsburg, pero no al rabi de Kalev, porque éste lo
hacia en hdngaro.

Otro ejemplo de su amor al elemento popular es el re-
lato de que habia heredado la melodia del himno “Poderoso en
el dominio...” del Gran Maguid, quien la habia aprendido
de un pastor. Pero, segiin sigue el cuento, la tonada habia
compartido el exilio con el pastor, porque originalmente era
cantada por los levitas en el Templo. Esta tonada, dicho sea
de paso, retorn6 a la familia del Maguid a través del Rabi de
Kalev, porque a Rabi David Moshé de Tchortkov le agradaba
cantarla,

Muchos otros cantos del rabi de Kalev se difundieron
entre sus jasidim. Rabi Jaim de Zans, por ejemplo, un viernes
por la noche, después de caminar en torno de la plataforma
de la sinagoga siete veces, entoné el canto del rabi de Kalev
sobre la afioranza de la reunidén con la “novia”, la Divina Pre-
sencia, “hasta que se agot6 su fuerza corporal, por la vehe-
mencia del éxtasis”.

Rabi Moshé Leib de Sasov (fallecido en 1807) siguié a su
maestro de una aldea polaca a otra, y de Polonia a Nikolsburg.
La leyenda lo vincula con Rabi Shmelke en historias de mila-
gros. Tenemos poca necesidad de referirnos a él en esta in-
troduccion, puesto que las historias bastan por si mismas para
evocar claramente su imagen. Su espiritu desarrollé el don
del amor 1til, que Rabi Shmelke habia suscitado en él, hasta
un nivel de perfeccion que resulta insélito incluso en el jasi-
dismo, un movimiento tan rico en gente que sabia cémo amar.
Una espontaneidad arrebatadora avivaba su amor y celo tan-
to hacia el hombre como hacia los animales. En su caso la pa-
radoja del mandamiento de amar al préjimo como a uno mismo
parece resuelta. (¢Se puede amar en obediencia a una orden?)
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Y sin embargo, incluso el rabi de Sasov tropezd con obsticulos
interiores. No podia amar a los hombres maliciosos y seguros
de si mismos que perturban el mundo. Pero se trataba jus-
tamente de una cuestidén acerca de la cual al maestro le agra-
daba hablar: se debe amar a toda alma porque es una parte
de Dios, 0 mis bien, no se puede evitar el amar a cada alma
en cuanto uno se da cuenta de que es una parte de Dios. Y
de este modo, puesto que amaba profundamente a Dios, el
rabi de Sasov llegé a amar a sus criaturas de un modo cada
vez mds perfecto. El verdadero significado del mandamiento
de amar se manifiesta en los obstaculos interiores para cum-
plirlo y en el hecho de superarlos.

Un ejemplo de la influencia del rabi de Sasov sobre su
circulo inmediato lo constituye su discipulo Rabi Méndel de
Kosov (fallecido en 1825), cuya vida y obra se inspiraron en
el amor a la humanidad. Se dice que hizo formulaciones radi-
cales de la creencia de que el amor al préjimo es sélo otro
aspecto del amor a Dios. Un ejemplo es la interpretacién que
dio a las palabras de las Escrituras: “Ama a tu préjimo como
a ti mismo; Yo soy el Sefior.” Las explicaba de esta manera:
“Si un hombre ama a su préjimo, la Divina Presencia esti con
ellos.” Y en otra ocasién: “La unién de los préjimos que se
aman realiza la unidad en el mundo superior.” Sabemos que
su hijo Jaim se esforzd sin desmayo por conseguir cue sus ja-
sidim vivieran como buenos vecinos, se conocieran, se ayuda-
ran, se acompafiaran mutuamente y se amaran los unos a los
otros.

Dos de los discipulos de Rabi Elimélej, el Maguid de Koz-
nitz y el Vidente de Lublin, fueron mencionados al hablar de
la primera época porque habian sido antes discipulos del Gran
Maguid y, en consecuencia, pueden ser asignados a la tercera
generacién. De otros dos, Rabi Abraham Iehoshia Héshel de
Apt (fallecido en 1825) y Rabi Men4jem Méndel de Ryma-
nov (fallecido en 1815), hablaremos ahora. Se dice que, antes
de morir, Rabi Elimélej dej6é el poder de juzgar de su lengua
al rabi de Apt y el poder de guia de su espiritu al rabi de
Rymanov.

El rabi de Apt se destac6 por su vocacidén por la justicia;
cumplié la funcién de juez y arbitro entre los jasidim e incluso
los tzadikim de su tiempo. Fue a través de errores y esfuerzos
como llegd a su profunda concepcién de la verdadera justicia.
Empezd con lo que habitualmente llamamos justicia, es decir,

67



es.o de ser justo, pero lultlago apr%ndif') paso a paso que la
siet-ofa humana como tal fi.l a cuando intenta sobrepasar el
4mbito de un orden social justo y se inmiscuye en el de las
relaciones humanas justas.

Aprendi6 que la justicia de Dios no pertenece a la misma
categoria que su amor, que es la perfeccibn de un atributo
que podemos por lo menos esforzarnos por imitar, sino que es
algo enigmitico que desafia toda comparacién con cualquier
cosa que los hombres llamen justicia y derecho. El hombre de-
beria permanecer dentro de los limites de su orden social, pero
cuando va miés alla y se aventura en el mar de las relaciones
humanas, es seguro que naufragar4, y todo cuanto puede hacer
es salvarse aferrandose al amor.

El momento decisivo en la vida del rabi de Apt fue pro-
bablemente aquel en que reproché piiblicamente a una mujer
la liviandad de sus costumbres, ya que al punto, comparando
su actitud con la de Dios, se sinti6 “vencido” y se convirtié en
un hombre distinto. Pero no consider6 su modo de amar como
el de un individuo que vive en la tierra; lo vio en relacién con
las migraciones de su alma y comprendié que tenia la tarea
de perfeccionar ese amor durante su curso.

Rabi Méndel de Rymanov fue diferente del rabi de Apt
tanto en su caricter como en su vida. Habia heredado la
capacidad de su maestro para organizar, pero la puso en obra
dentro de los limites mis estrechos. De los tres circulos que
rodean al tzadik, los discipulos, la congregacién y los “tran-
seuntes”, le preocupaba sobre todo el segundo. Dicté leyes
para su congregacién como si fuera un Estado, y ésta era mis
real para él que el Estado. No presumia de ser justo; sim-
plemente vigilaba el orden justo entre los que ecstaban a su
cargo. Cuando se veia forzado a reprobar, sus palabras pene-
traban como una fuerza natural hasta el ntcleo del incidente
que habia provocado su censura. Y asi, cuando era necesario
preservar las costumbres y mantener el orden, él, que se des-
tacaba por su sobriedad, podia elevarse a las alturas de una
majestad arcaica. Esto ocurria cuando para despertar y unir
a su congregacién, que estaba en peligro de volverse impa-
sible (como lo est4n siempre las congregaciones), les hablaba
como el representante instituido por Dios, los liberaba de la
compulsién ejercida por la Tor4d y los dejaba en libertad de
renovar su eleccién. Para sus discipulos su poder sobre “la pa-
labra” lo hacfa un modelo de un hombre que en todas sus afir-
maciones refleja su sentido de la responsabilidad.
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Rabi Zvi Hirsh de Rymanov (fallecido en 1846), el disci-
ulo que se convirtié6 en el sucesor de Rabi Méndel, era el
verdadero “hijo de sus obras” entre los tzadikim del segundo
perfodo. Estuvo primero de aprendiz con un sastre y luego
pasd a ser servidor en la casa de Rabi Méndel. Alli practicé
la ciencia y el arte de servir en un plano tan elevado que el
tzadik pronto lo reconocié como un raro espécimen humano
capaz de recibir con provecho las ensefianzas. Acepté al
joven Hirsh como su discipulo, pero incluso en este caricter
siguié sirviendo al tzadik. Continué sus estudios durante doce
afios después de la muerte de su maestro, y luego, para sorpre-
sa de todos, asumid la sucesién.

Pronto fue reconocido por los otros tzadikim v ocup6 una
posicién de poder muy especial. Aunque en ocasicnes se con-
ducia de manera arrogante, era de corazén muy humilde, y a
menudo decfa de sus sermones, simples y al mismo tiempo
profundos, que sblo expresaba lo que se le habia dicho que
dijera; a veces ni siquiera podia recordar un sermén cuando
habia terminado de decirlo.

Es también digno de notar que a menudo pedia sumas sus-
tanciales de dinero a las personas que venian a solicitar su
intercesién. En tales casos nombraba una suma exacta, cuyos
niimeros habian sido elegidos aparentemente por su significa-
cién mistica. Por otro lado, tenia el h4bito de distribuir entre
los necesitados cualquier dinero que tuviese en su casa. Era
una especie de redistribucién de bienes que practicaba entre
sus jasidim, obviamente movido por el sentimiento de que era
su misién dirigir las posesiones superfluas hacia donde eran
necesarias.

Rabi Shlomé de Karlin, que fue conocido por su gran po-
der en la oraci6n, fundé una escuela de oracién extitica.

Su discipulo més renombrado, que desarroll6 su enscfianza
de entregar la vida misma en la oraci6n, fue Rabi Uri de Stre-
lisk (fallecido en 1828), llamado “el Serafin”. En este sentido,
la oracién extitica no es una transaccién meramente personal;
incluye a la vez al tzadik y a sus jasidim. Casi todos los ja-
sidim de Rabi Uri eran pobres, pero ninguno se dirigi6 a él
con el fin de alcanzar un bienestar. Todo lo que querian era
orar con él, de la misma mancra que él, y como él entregar la
vida en la oracién.

La ‘impresién de su modo maravilloso de orar fue trans-
ferida a toda su relacién con él, la cual se convirtié en la
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e a2 an visionario. Realmente lo consideraban
glor’hcia:;af(;’is. Un jasid cuenta cémo pudo ver que el rabf
Eg:,?: ;lrl;és de un rostro, otro que el rabi se fue haciendo cada
vez més grande ante sus ojos, hasta alcanzar el cnelp. Los
jasidim relatan que una vez, cuando la sinagoga habia que-
dado manchada por las plegarias impuras de los sabatianos,
sus poderosas oraciones hicieron que se incendiara hasta sus
cimientos a la noche siguiente. Dicen también que la semana
de trabajo no empezaba hasta que él no dijera la Bendicién
de la Separacién (Havdald) al concluir el shabat. Hasta en-
tonces las llaves del infierno estaban en sus manos, y las almas
liberadas durante el shabat podian revolotear por la atmés-
fera.

Antes de morir, Rabf Uri ordené a Rabi Iehuda Zvi de
Stretyn (fallecido en 1844) para la sucesién imponiéndole ma-
nos, como recuerde de la ordenacion de Josué por Moisés.

La leyenda pretende que también él tenia en su poder
las llaves del infierno durante el shabat, pero el relato se ador-
na ahora con nuevos detalles: durante toda la noche después
del shabat, un jasid lo vio de pie ante una ventana abierta,
vestido aiin con el ropaje del shabat, y sosteniendo en su mano
una gran llave de la que no queria desprenderse. Todo el
tiempo enjambres de 4ngeles malignos acechaban alrededor
de él, esperando la mafiana, cuando sus fuerzas desfallecieran.

Tenia la costumbre de tomar el bafio ritual por la noche
en un rio de las afueras de la ciudad, y se dice que mientras
permanecia en el agua recitaba integramente el Libro de los
Salmos.

El rasgo miés notable de las ensefianzas de Rabi Iehtida
Zvi fue su enfatica afirmacién de la unidad de los atributos
de Dios, la unidad del rigor de Dios y de Su misericordia.

El hijo de Rabi Iehiida, Rabi Abraham de Stretyn (fa-
llecido en 1865) dejé al mundo una ensefianza significativa de
la unidad humana: que el hombre puede lograr tal unidad
entre sus facultades, que cada uno de sus sentidos puede
substituir a otro y hacerse cargo de su funcién.

A més de Rabi Uri de Strelisk, Rabi Shlomé de Karlin
tuvo otro discipulo distinguido: Rabi Mordejii de Lejovitz (fa-
llecido en 1811), que agregb nuevos y concretos caracteres a la
ensefianza de dar la vida en la oracién. Ensefié que el que
ora debe entregarse al Sefior con cada palabra que pronuncia,
e ilustré esta afirmacién con la pardbola del ave legendaria
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cuyo canto de alabanza hace estallar su propio cuerpo. Todo
el ser fisico del hombre debe entrar en cada palabra de su
oracién, de modo que ésta pueda incluso elevarse “desde sus
talones”. Se dice que los pulmones de Rabi Mordejii fueron
desgarrados por el fervor de su oracién.

Pero toda su actitud ante la vida era alegre. S6lo en la
alegria puede el alma elevarse realmente hacia Dios, y “el
que quiere servir a Dios con devocién y luz divina y alegria
y voluntad, debe tener un espiritu que sea brillante y puro y
claro, ¥ un cuerpo que esté lleno de vida”.

El hijo de Rabi Mordej4i, Rabi N6aj de Lejovitz (falle-
cido en 1834), siguié las huellas de su padre, aunque era mas
mundanal en su modo de pensar. Pero incluso entre los dichos
del nieto de Rabi Néaj, Rabi Shlomé Jaim de Kaidanov (fa-
llecido ¢n 1862), encontramos juicios imbuidos de la energia
de las ensefianzas del rabi de Karlin sobre la oracién.

La escuela de Rabi Shlomé alcanzé un pico tardio en un
hombre que fue primero discipulo de Rabi Mordejai y poste-
riormente de Rabi Néaj: Rabi Moshé de Kobryn (fallecido en
1858). No vacilo en contar a este maestro escasamente co-
nocido entre los pocos grandes hombres que el movimiento
jasidico produjo en medio de su decadencia. Si bien no en-
riquecié las cnsehanzas, su vida y sus palabras, y la unidad
entre su vida y sus palabras, dieron al movimiento una expre-
sibn muy personal, renovadoramente vital,

Tres dichos suyos bastan para revelar la esencia de su filo-
sofia: “Te convertirds en un altar ante Dios”; “Nada hay en el
mundo que no contenga un mandamiento”; “Asi como Dios es
ilimitado, es ilimitado su servicio”.

Estas enscianzas se integran con una vida que, al refle-
jarlas y ejempliticarlas, nos trae a veces el recuerdo de los pri-
meros maestros del jasidismo.

Rabi Jaim Meir lejiel de Mogielnica (fallecide en 1849),
el nicto del Maguid de Koznitz, fue el méas notable entre los
discipulos de ese hombre santo del sufrimiento, que profetizaba
desde las profundidades de sus dolores. Otros tzadikim a maés
de su abuelo fueron sus maestros, entre ellos el rabi de Apt y el
Vidente de Lublin, y también se relacioné estrechamente con
un discipulo del Vidente, el Iehudi de Pzhysha, que tenia
tantos enemigos. Jain reunié ensefianzas sin llegar a ser un
ecléctico, porque aunque no era un pensador original, tenfa un
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espiritu fuerte € inldgpendiente que funfli:t_ todo el mater.ial que

2 en el crisol de sus propios sentimientos y experiencias.
e hos de sus dichos sirven para caracterizarlo: “No deseo
peldaiios espirituales sin la vestidura del cuerpo”, y “Nunca
quise obtener nada que no fuera el fruto de mi esfuerzo.” Sabia
ver dentro de si mismo y acostumbraba explicar a sus jasidim
lo que ocurria en su alma. Le agradaba narrar en cualquier
circunstancia y se expresaba ficil y libremente.

Su relacién con sus jasidim era de gran intimidad; cada
uno de sus gestos producia en ellos una impresién perdurable,
y lo servian con amor. El discipulo en el cual ejercié una in-
fluencia mds fecunda fue Rabi Isajar de Wolborz (fallecido
en 1876).

A continuacién me ocuparé de la escuela de Lublin y
de las que surgieron de ella, incluso las importantes escuelas de
Pzhysha y Kotzk: Estas fueron influidas por la de Lublin, y
en especial por la fuerte personalidad del Vidente, y sin em-
bargo se opusieron a ella.

Mencionaré aquf a nueve de los muchos discipulos del Vi-
dente de Lublin. Son los siguientes: Rabi David de Lelov
(fallecido en 1813), Rabi Moshé Téitelbaum de Ohel (Ujhely,
en Hungria; fallecido en 1841), Rabi Isajar Ber de Radoshitz
(fallecido en 1843), Rabi Shlomé Leib de Lentshno (fallecido
cn 1843), Rabi Naftali de Roptchitz (fallecido en 1827), Rabi
Shalom de Belz (fallecido en 1853), Rabi Zvi Hirsh de Zhy-
datchov (fallecido en 1831), Rabi laacov Itzjac de Pzhysha,
conocido como “el Iehudi” (es decir, “el Judio”; fallecido en
1813) y Rabi Simja Biinam de Pzhysha (fallecido en 1827).
(Para mantener la coherencia de la exposicién los he tomado en
una secuencia no cronoldgica, y no he incluido a Rabi Men4jem
Méndel de Kotzk, pese a que fue durante un tiempo discipulo
del Vidente, sino que lo he considerado en relacién con la
escuela de Pzhysha, porque é] mismo nunca dejé de subrayar
que pertenecia mé4s a Pzhysha que a la escuela de Lublin.)

David de Lelov fue una de las figuras méas simpéticas del
jasidismo. Era sabio y al mismo tiempo infantil; se mostraba
accesible a todas las criaturas, pero abrigaba un secreto en su
corazén; era ajeno al pecado, pero protegia no obstante a los
pecadores de quienes los hostigaban. Es un notable ejemplo
de un tzadik que no pudo llegar a ser lo que fue mientras la
verdad del jasidismo no lo liberd de su concepcidn ascética del
mundo. Su liberacién fue obra de Rabi Elimélej.
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Estudi6 después con el Vidente de Lublin, a quien fue
fiel durante toda su vida, aunque se oponia a él en cuestiones
basicas, como no podia ser de otro modo; y en las disputas
entre Lublin y Pzhysha tomé partido sin reservas por su amigo
el Iehudi.

Durante mucho tiempo se opuso a que lo considerasen
un tzadik, a pesar de que tenia numerosos y devotos seguidores
que comparaban a este hombre sin pretensiones con el Rey
David, probablemente con méis fundamento que el caso de
otros tzadikim. Durante un periodo considerable de su vida
trabaj6é en su pequeiia tienda y con frecuencia enviaba a los
clientes a otros tenderos que eran més pobres que él.

Le gustaba viajar por el pais, visitar en las aldeas a judios
desconocidos y confortar sus corazones con palabras fraternales.
En los pequeiios poblados reunia a los nifios a su alrededor, los
llevaba de paseo, dirigia sus juegos y hacia musica con ellos.
En el mercado daba de comer y beber a los animales que habian
quedado sin atencién, como lo habia hecho antes que él el
rabi de Sasov. Sentia especial afecto por los caballos y daba
vehementes explicaciones sobre lo insensato que es castigarlos.
Como amaba miés a su familia que a la humanidad en general,
declaraba que no merecia ser llamado tzadik.

Creia ue su misién méds importante era mantener la paz
entre los hombres; por eso, segiin sostiene la tradicién, se le
habia concedido el poder de lograr la paz por medio de sus
oraciones dondequiera que hubiese enemistad. Ensefiaba que
no se debe reprender ni exhortar a quienes se quieren con-
vertir, sino que es preciso unirse a ellos como un buen amigo,
aquietar el tumulto de sus corazones y mediante el amor con-
ducirlos al reconocimiento de Dios. Este es el método que él
emple6 para llevar al buen camino a muchos que se habian
extraviado. (Ocupa un lugar destacado entre ellos un famoso
médico, el doctor Bernhard, a quien el rabi de Lelov condujo
hacia el Vidente de Lublin, y que posteriormente alcanz6 en
la vida jasidica una posicién muy elevada.)

La propia vida de Rabi David constituy6 el ejemplo més
acabado de sus ensefianzas. “Todo lo que hacia, cada dia y
cada hora”, dijo Rabi Itzjac de Vorki, quien estudi6 con él
durante un tiempo, “era el precepto y la palabra de la Tord".

Asi como Rabi Elimélej liber6 al rabi de Lelov de las
trabas del ascetismo, un discipulo de Rabi Elimélej, el Vidente
de Lublin, liber6 a Rabi Moshé Téitelbaum de su preocupacién
por la erudicién, que lo aislaba del mundo. El Vidente reco-
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. alma la llama verdadera, a la que sélo faltaba el

nocio en iado; todo aquel i d 1l

sihle apropiado; quel en quien arde esa llama
cmyﬂ un jasid en su corazén, por mucho que se oponga al
camino del jasidismo.

Muchas cosas habian preparado a Rabi Moshé para seguir
ese camino, entre ellas sus curiosos suefios que han llegado
hasta nosotros, algunos del tiempo de su juventud. De estas
experiencias oniricas —incluso encuentros con los maestros de
la Cabala de épocas pasadas, a quienes observabza en su tra-
bajo secreto— aprendié cuin poco benefician las buenas accio-
nes si el hombre que las realiza no se entrega a Dios con toda
su alma, y que tanto el paraiso como el infierno estin en el
espiritu humano.,

En este punto el Vidente se convirtié en su maestro y le
ensend la verdadera alegria jasidica, pero no le fue ficil al-
canzar ese estado. Se decia que Rabi Moshé era una “chispa”
del alma del profeta Jeremias. Toda su vida se habia dolido
muy profundamente por la destruccién del Templo y de Israel.
Cuando aprendid a sentir la alegria, su esperanza en el Mesfas
triunfé sobre su pena, porque esa esperanza tenia una extra-
ordinaria fuerza sensual. De ningtn otro tzadik se ha dicho
que tuviera una fe tan concreta y vigorosa en el Mesias en
cada instante de su vida.

Rabi Isajar Ber de Radoshitz fue ampliamente conocido
como hacedor de milagros, y eran especialmente famosas sus
curas milagrosas. Se destacaban entre éstas sus curas de “di-
bukim”, de personas poseidas por demonios, que incluso le
ganaron el nombre de “el pequefio Baal Shem”. Parece haber
tenido esta tendencia hacia lo milagroso desde su juventud,
aunque durante mucho tiempo no se atrevié a poner a prueba
sus poderes interiores y se lo conocia sélo como un hombre
timido y tranquilo. Se cuenta un incidente caracteristico de
su juventud: que mientras acompafiaba a Rabi Moshé Leib
de Sasov en un viaje le sugirid sus métodos magicos, de los
cuales é] mismo no tenia ain conciencia.

Pero més extrafio es el hecho de que él, que habia ido
de un tzadik a otro, y que después de dejar al Vidente adhirié
por tltimo al Iehudi, mantuvo intacto su aprecio por los mila-
gros incluso con este nuevo maestro, que sin duda era hostil a
lo milagroso. La tradicién provee alguna explicacién para esto,
ya que se nos dice que cuando el hijo del Iehudi cay6 enfer-
mo, el padre se dirigié a Rabi Isajar Ber, cuyos poderes cura-
tivos latentes habia adivinado y decidido actualizar. Sin la
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menor fe en sus dones, en la urgente necesidad del momento,
Rabi Isajar tomé al nifio en sus brazos, lo acosté en la cuna,
empezd a mecerlo, ord, y tuvo éxito en la curacién.

Muchos afios después, cuando la escuela de Pzhysha habia

roducido la dltima gran escuela jasidica, la de Kotzk, con su
atmésfera de tragedia, y los jasidim de los dos campos, el de
Kotzk y el de Radoshitz, se oponian entre si, se dice que Rabi
Isajar expresé una paradoja que definia el principio de Kotzk
como la rendicién de la voluntad propia ante la voluntad de
Dios, y el de Radoshitz como la afirmacién de la voluntad
propia, que también surge de la voluntad de Dios. El juicio
fue éste: “Si no puedes resolver una cuestién, debes resolverla,
de todos modos.” Los seguidores del rabi de Kotzk, sin em-
bargo, sostenian que en Kotzk se les ensefiaba a acercar sus
corazones a su Padre celestial, mientras que en Radoshitz se
intentaba acercar al Padre celestial al corazén de los judios.
Con esto querian significar que, en vez de tender hacia Dios
en toda su grandeza y austeridad, la escuela de Radoshitz in-
tentaba hacerlo familiar para el hombre, mediante los milagros.

Esto nos recuerda lo que el mismo Rabi Isajar dijo una
vez. Cuando uno de sus discipulos més prometedores le pre-
gunté por qué forjaba milagros y si no seria mejor purificar
el alma, contesté que habia sido enviado “para hacer que la
Divinidad fuera conocida en el mundo”.

Rabi Shlomé de Lentshno era igualmente singular, aunque
en un modo diferente. Era muy elogiado por su extremada
fimpieza, porque ésta simbolizaba todo su modo de vida. Se
cuenta que nunca miraba una moneda y nunca la tocaba con
sus dedos; que nunca extendi6 la mano para recibir algo, in-
cluso cuando alguno de los tzadikim que fueron sus maestros
{(es decir, Rabi Méndel de Rymanov, el Vidente de Lublin y
el Iehudi) le ofrecian algo para comer de su propio plato,
como solian hacerlo los tzadikim con sus discipulos més que-
ridos; que nunca decia una palabra ociosa ni escuchaba una
conversacién initil.

Incluso en su juventud hizo un comentario caracteristico
sobre el versiculo de los Salmos que dice que Dios no des-
preciard un corazén quebrantado: “Pero debe al mismo tiempo
ser integro.” También lo define el hecho de que al hablar de
la llegada del Mesias se refiriera siempre al gran sentimiento
de vergiienza que predominaria por doquier. En razén de su
santidad, que aunque recluida simpatizaba con todas las cria-
turas, fue considerado como una de las epifanias del sufriente
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Una vez dijo_del Mesias hijo de José, quien, de acuer-
Mesias. | 7 adicion, habia de ser muerto: “Este ya no es ¢l

Ia ..
asoc.omoriré por los sufrimientos de Israel.”
C:

También él tenia enemigos entre los otros tzadikim. El
lider de la lucha que se entabl6 contra él cuando sigui6 siendo
fiel a Ja escuela de Pzhysha fue un hombre que diferfa de él
en todos los aspectos fundamentales. Era Rabi Naftali de
Roptchitz, quien habia sido instruido por Rabi Elimélej de
Lizhensk y después por sus cuatro grandes discipulos el rabi
de Apt, el maguid de Koznitz, Rabi Méndel de Rymanov, y
sobre todo el Vidente de Lublin.

Diticilmente haya existido otro tzadik cuya alma albergara
tantas contradicciones como la de Rabi Naftali de Roptchitz.
Pero si las consideramos en conjunto, no son en modo alguno
informes y caéticas, sino que dan la imagen de una figura
humana real. Con él hace su entrada en el mundo jasidico
un tipo que no deja de ser comiin entre los intelectuales dis-
tinguidos de la era moderna: una mezcla de ironia y anhelos,
de escepticismo y fe, de ambicién y humildad.

Desde su juventud fue dado a las bromas, muchas de ellas
amargas, y a todo género de travesuras, algunas realmente ma-
liciosas. Cuando joven reflexionaba sobre sus propias dotes
con un extremado orgullo, en su madurez con dudas que bor-
deaban la desesperacién. Observé una vez que su maestro Rabf
Méndel de Rymanov era santo y nada sabia de la astucia, y
agregd: “Por consiguiente, ¢cémo puede entender cémo soy
yo?” En otra ocasion, cuando el Vidente de Lublin se impa-
cient6 con sus eternas bromas y le recordé que el versiculo
de las Escrituras dice: “Serds de corazén sincero con el Sefior
tu Dios”, y no “Ser4s astuto con el Seitor tu Dios”, Naftali
dio la siguiente respuesta audaz que no guarda relacién alguna
con el punto de vista original y fundamental del jasidismo:
“Requiere gran astucia ser sincero con el Sefior.”

Pero después que se convirtié en rabi, hay mis y mis
informes muy diferentes de él. Varios de los relatos en que
aparece como protagonista, y sobre todo aquel en el que ex-
presa su deseo de reencarnarse en una vaca, muestran los
cambios que se habian producido y que aiin se seguian pro-
duciendo en su alma.

Una conversacién suya con Rabi Meir de Stabnitz su-
giere una conclusién, aunque més bien general, que Rabi Naf-
tali habia obtenido de su experiencia de la vida. Cuando se
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encontré con Rabi Meir, que habia sido su condiscipulo en
Lublin y en el interin se habfa convertido hasta cierto punto
en el sucesor del Vidente, le dijo que de ahi en adelante los
jasidim deberian permanecer en sus casas y estudiar antes
que acudir a los tzadikim. Rabi Meir respondié: “No te preo-
cupes: jDios proveerd! Si nosotros no somos capaces de con-
ducir a nuestra comunidad, otros hombres méis capaces apa-
recerdn y serin los lideres”, una respuesta que, sin embargo,
no fue confirmada por los acontecimientos posteriores.

Juntamente con Rabi Naftali de Roptchitz debemos con-
siderar a su discipulo Rabi Jaim de Zans (fallecido en 1876),
quien, entre todos los distinguidos eruditos talmtdicos que
hubo entre los jasidim, fue probablemente el que continué la
antigua linea del estudio con la mayor energia o, para emplear
un curioso simil que se le atribuye, se dispuso a volver al de-
recho el vestido, que anteriormente habia sido vuelto al revés.
Pero no debemos suponer que intenté la sintesis que los perio-
dos anteriores del movimiento habian tratado de alcanzar una
y otra vez. Esta sintesis parece haber sido abandonada, porque
aunque Rabi Jaim insiste en que en el anélisis final la ense-
fianza y “el 'servicio” son la misma cosa, admite que en lo
que a é] concierne en el estudio no hay nada en el mundo més
que la Tord, y en la oracién nada més que el servicio.

Fue un maestro en el debate talmiidico y en el éxtasis, y
se distingui6é igualmente por su caridad y su profundo cono-
cimiento de la naturaleza humana, pero no se equipar6 a los
grandes tzadikim en ciertas cualidades de importancia primor-
dial, porque no posefa la unidad del alma ni la unidad de una
figura modelada por la unidad del alma.

Muchos grandes hombres de las generaciones posteriores
se caracterizaron por el hecho de que posefan todo excepto la
unidad bisica de todo. lejézkel de Sheniava, un hijo del rabi
de Zans, fue una protesta viviente contra esta tendencia. Se
cuenta de él que no queria predicar sermones sobre las Escri-
turas, y que se limitaba a leer en voz alta la Tord. Uno de sus
comentarios sobre su padre era que Rabi Jaim tenia el alma
de Abel, pero de é] mismo decia que el lado bueno del alma de
Cain se habia incorporado a la suya. Otro de sus dichos que
ha llegado hasta nosotros es que cada tzadik se encuentra con
hombres mis devotos que él entre los que lo siguen, sélo que
esos hombres no tienen conciencia de ello.

El profuso material legendario del que pude disponer no
proporciona lo que llamaria un cuadro completo de Rabi Sha-
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de Belz. el famoso tzadik fundador de una “dinastia”. Pero
un:S de sus rasgos son tan notables que no puedo omitirlo.

e Dos motivos emergen con particular claridad. Uno es el
de la confesién. Rabi Shalom hacia que sus jasidim le con-
taran todos los “pensamientos ajenos” que pasaban por sus
mentes, 0 sea todas las tentaciones de la fantasia que les im-
pedian concentrarse en la oracién. Escuchaba sus confesiones
con intensa actividad y esta relacién reciproca producia lu
completa liberacién de los jasidim.

El otro motivo tenfa relacién con el matrimonio. Es bien
conocido que en circulos de hombres devotos no solamente la
presencia de mujeres en general, sino incluso la de sus propias
esposas era considerada como un factor de “distraccién”. Este
efecto no era atribuido sin embargo a la naturaleza de la mujer
como tal, sino al pecado original y, en especial, a la parte de
é] que era debida al elemento femenino. En el caso del rabf
de Belz, el pecado parece haber sido vencido. Lo vemos sen-
tado con su esposa como Ad4n y Eva antes de la caida, cuando
la mujer era todavfa la “ayuda adecuada” del hombre con todo
su ser; el estado original de la creacidn es restaurado.

Rabi Hirsh de Zhydatchov, quien estudié no sélo con el
Vidente sino también con los rabies de Sasov y Koznitz, pre-
senta una nueva y singular situacién. Junto con sus hermanos
y sobrinos formaba una familia que era al mismo tiempo una
escuela liderada por él. Una historia que se cuenta acerca de
uno de los cinco hermanos demuestra la cohesién interna que
existia en el grupo. Se dice que cuando Rabi Hirsch, que era
el mayor, enfermé de gravedad, uno de sus hermanos se ofrecié
al cielo en su lugar, porque “el mundo lo necesita méis”. Y su
sacrificio fue aceptado.

No sélo en su trabajo sino también en su vida de todos
los dias Rabi Hirsh fue el verdadero cabalista entre los disci-
pulos del Vidente de Lublin. No llevaba nunca un vaso de
agua a sus labios sin pasar por una concentracién mistica es-
pecial (kavand). Falto de confianza en si mismo, temia incluso
después de cumplidos los cuarenta afios que llegara a dominar-
lo el planeta Venus, en cuya esfera el bien y el mal se mezclan.
El hecho de que tantos Jasidim acudieran a estudiar con él
también le inspiraba recelo: gtendrfa Satands parte en ello?
Esta duda lo asaltaba perque todo lo tomaba seriamente, in-
cluso la relacién entre la ayuda externa e interna que segiin su
sentir debfa dar a cada uno de sus jasidim. Pero, gcémo podia
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realmente prestar atencién personal a cada individuo entre tal
muchedumbre?

Su rechazo de toda clase de supremacia, de cualquier pre-
tensién exclusiva para si mismo o cualquier otro tzadik se
vincula estrechamente con su actitud general. Creia que un
jasid que pensara que su rabi era el unico verdadero, era
un iddlatra, y que lo tinico que importaba era que cada uno
encontrara el rabf apropiado para su caricter y sus necesidades
particulares, el rabf apropiado que le diera ayuda individual.

Rabi lehiida Zvi de Rozdol (fallecido en 1847), sobrino
de Rabi Hirsh, desarrollé el problema del tzadik, que su tio
habia planteado de una nueva manera, en relacién con sus
propias dudas acerca de si mismo. Sentia que le faltaba el
poder que poseian los grandes tzadikim de épocas anteriores,
el poder de cambiar el mundo. El principio rector de su propio
espiritu fue, segin descubri6, una especie de entrega de su
propio espacio, por asi decir, un modo de hacer espacio. Lla-
maba a este elemento la nada, y decia que también hacia falta
para la existencia del mundo.

Rabi Itzjac Aizic de Zhydatchov (fallecido en 1873), otro
sobrino de Rabi Hirsh, aunque no reivindic6 mayores titulos
para el tzadik, destacd el factor positivo en su relacion con los
jasidim en dos formas: primero, con su idea de que todas las
relaciones humanas, y por consiguiente también las del tzadik
con los jasidim, est4n basadas en un toma y daca reciproco, y
en segundo lugar al interpretar la influencia moral frecuente-
mente mal entendida del tzadik sobre el jasid como una accién
que no es independiente sino que estd condicionada por la
operacién religiosa y se incluye en ésta. En general podemos
decir que la escuela de Zhydatchov contribuyd sustancialmente
a la evaluacién critica de toda la esfera de la relacion existente
entre el tzadik y los jasidim, y a su nueva y més precisa de-
limitacion.

La escuela de Pzhysha, que se origin6 en la de Lublin, y
la escuela de Kotzk, nacida de la de Pzhysha, presentan una
estructura comunal amplia e independiente. Pero no podria-
mos entender el rasgo saliente de estas dos escuelas sin cono-
cer a su fundador, el Iehudi.®

El Iehudi se llamaba Iaacov Itzjac, igual que el Vidente;

8 Véase mi libro For the Sake of Heaven (Filadelfia, 1945), que
trata de la relacién ambivalente entre el Vidente y el Iehudi.
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pero como no era apropiado que un tzadik usara el mismo
nombre que su maestro en el circulo de éste, recibié el apodo
de “el Iehudi”, o sea el judio. Este apodo se volvié tan popu-
lar que posteriormente otros tzadikim se referfan al rabi de
Pzhysha llaméndolo simplemente “el Judio Santo”. Pero el
nombre es asimismo simbélico y apunta al caricter especial
del hombre. Incluso cuando muchacho el Iehudi se negaba a
orar con intervalos establecidos y en compaiiia de otros. Ni
golpes ni reproches servian de nada. Pero entonces su padre
observé que cuando la Casa de Oracién habfa cerrado ya sus
puertas, el muchacho se trepaba al techo y entrado por una
ventana para decir sus oraciones, y que lo hacia diariamente.
Cuando joven le gustaba orar en un granero donde nadie
podia verlo.

En esos dias ya tenia la reputacién de ser un gran erudito
talmidico, pero también ha de ser alguien que nada sabia del
servicio del corazén. Se suponia que no tomaba el baiio de in-
mersién porque nunca lo vieron en alguno de los grupos de diez
o més que descendian los noventa escalones hasta el helado es-
tanque. Iban juntos para hacer mas leve ¢l descenso de la larga
escalera resbaladiza, y también para encender algin fuego y ca-
lentar algo el agua. Pero el Iehudf iba solo a medianoche, se
sumergia sin encender ningln fuego, regresaba tan secreta-
mente como habia venido y estudiaba la Cabala. Al amanecer

su joven esposa lo encontraba a veces inconsciente sobre su
libro.

Los padres de su mujer vivian en la ciudad de Apt. En
ese tiempo Rabi Moshé Leib de Sasov residia en la misma
ciudad. Se interesd en el joven, le tomé afecto y tuvo una pro-
funda influencia sobre su alma sensible y reticente. Simulta-
neamente Rabi Abraham Iehoshud Héshel de Apt también
descubri6 la grandeza del alma del Iehudi. Durante muchos
afos ensefié a los nifios en varias aldeas. Después lo invadi6
una nostalgia de la muerte, a la que consideraba la perfeccién
del ser. No sabia si este anhelo era la verdad divina o su pro-
pia ilusién, Buscéd apoyo y direccibn, y se dice que Rabi David
de Lelov lo condujo hacia el Vidente de Lublin.

Alli, segiin nos cuentan, fue recibido como alguien a quien
se esperaba, y lo domin6 un sentimiento de profunda calma.
Cuando recordamos la agitacién de su juventud, podemos en-
tender lo que querfa expresar al decir que en Lublin habia
aprendido a conciliar el suefio. Pero el Vidente no era como
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su maestro el maguid de Mezritch. No tenia la misma gran
claridad de éste, que despertaba la confianza de aquellos a
quienes educaba. El maguid de Mezritch ayudaba a los dis-
cipulos que estaban bajo su cuidado a construir la sustancia de
su vida, cada uno con sus propios elementos particulares. El
Vidente vivia en el mundo de sus propias urgencias cspiritua-
les, la mayor de las cuales era su “visién”. Su humildad, aun-
que apasionada como todas sus otras cualidades, lo impelia a
cada paso a llegar a un compromiso entre su mundo personal
y el mundo en general, pero sin embargo no podia entender a
un ser humano como el Iehudi ni las premisas de su naturaleza,
porque carecia de una que era esencial en tal hombre: la
confianza de un espiritu en otro. El Iehudi, a su vez, jamas
pudo entender esta falla en la personalidad del Vidente. Por
eso la relacién entre los dos era a la vez de intimidad y lejania.

Finalmente el Iehudi fundé una congregacién propia, un
paso que, aunque dado a sugerencia de su maestro, aliment6
las sospechas del Vidente. Con la ayuda de Rabi Binam, que
habfa sido compafiero de estudios del Iehudi y se convirti6
después en su discipulo, esta congregacién llegb a ser la es-
cucla de Pzhysha. Pero el punto focal en la vida del Iehudi
sigui6 siendo su perturbada y amarga relacién con el rabi de
Lublin, y una y otra vez sentia el deseo imperioso de salvar
el abismo insuperable.

Emprendié su propio camino a la sombra de este conflicto,
y después de afios de lucha la gente acudia a él en gran ni-
mero. “jCambiad!” —les gritaba—. “Cambiad répidamente,
porque est4 cercano el dia, y no hay tiempo para nuevas mi-
graciones de las almas; la redencién estd muy cerca.” Lo que
querfa decir es que la redencién era tan inminente que la gente
no tenia tiempo de buscar la perfeccién en nuevas encarna-
ciones, que tenian que dar el paso decisivo ahora, con un mag-
no esfuerzo, para lu gran transformacién. El Iehudi se man-
tuvo apartado de las practicas migicas, en las que el Vidente
y sus amigos incursio.naron en un intento de alcanzar la esfera
mesidnica afectando los acontecimivntos de la época; no queria
apresurar el final, sino preparar al hiombre para el final.

Rabi Uri de Strelisk, “el Serafin’, decia de él que “que-
ria traer a los hombres un nuevo camino: fundir la ensefianza
y la oracibn en un tlnico servicio”. Afiadia que eso nunca
habia ocurrido antes, pero pienso que si habia ocurrido en
los comienzos de la innovacién jasidica, para perderse luego.
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Y Rabi Uri decia ademas: “Pero murié en la mitad de su tra-
bajo y no lo complet6.”

La acusacién mis grave que los enemigos del Iehudi le-
vantaban contra él era que no oraba en las horas prescritas,
sino que esperaba hasta sentirse colmado del deseo de orar.
Esto sin embargo no era mas que la primera consecuencia ne-
cesaria de su voluntad de concentrarse. No tuvo oportunidad
de extraer las consecuencias ulteriores porque murié en la ple-
nitud de su fuerza antes de cumplir los cincuenta, unos dos
afios antes que su maestro. De acuerdo con una leyenda, el
Vidente le pidi6 que muriera para poder saber por su inter-
medio del mundo superior cuél era el prdximo paso que debia
darse en la gran empresa mesidnica.

De acuerdo con otra leyenda, el mundo superior le dio la
opcién entre morir él 0 que muriera su maestro, y él eligio.
Hay ain otra versién que sugiere que el secreto de su juventud,
gue se habia expresado en un anhelo de muerte, se renové en
ese tiempo en un plano mas elevado, y que la “unificacién”
més alta estd ligada con la muerte corporal cuando se realiza
por los que estin desarraigados; y este florecimiento tardio
del jasidismo ya no contaba con raiz verdadera alguna. La
historia de su muerte estd envuelta en el misterio, mas que la
de ningun otro tzadik.

El Iehudi formulé una vez la ensefianza que él encarné
con unas pocas ¥ concisas palabras que son un comentario del
versiculo de las Escrituras: “La justicia, la justicia seguiras.”
Fueron éstas: “Debemos practicar la justicia con justicia y no
con iniquidad.” A los relatos que se refieren al Iehudi hemos
agregado otros, relacionados con sus hijos y nietos, con el pro-
posito de mostrar cdmo, en este caso, una peculiaridad del
cardcter se mantiene a través de varias generaciones .

Rabi Simja Binam de Pzhysha fue el méis grande de los
discipulos del Iehudi y asumi6 su sucesién. Habia viajado de
un lado a otro desempefidndose como copista, comerciante en
maderas y farmacéutico; pas6 a Hungria para estudiar el Tal-
mud y también hizo repetidos viajes de negocios a Dantzig.
Dondequiera que iba mantenia los ojos abiertos y una actitud
desprejuiciada y libre. “Sé todo acerca de los pecadores” —dijo
una vez—, “y también sé cémo enderezar un 4rbol joven que
estd creciendo torcido.”

Cuando Bunam cobré conciencia de la verdad jasidica, es-
tudié con el Maguid de Koznitz, a quien visitaba frecuente-
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mente. Después viajé a Lublin, donde el Vidente no targg
en sentir afecto por este hombre “mundanal”. Por Gltimo ge
relacioné con el Iehudi y fue muy pronto su discipulo de
confianza.

Después de la muerte del Iehudi, la gran mayoria de los
jasidim de Pzhysha eligieron a Binam como su rabi, pero él
se mostré renuente a responder a su llamado e hizo esperar
durante varios dias a muchos que venian a verlo, porque en-
contraba dificil ejercer su nuevo oficio. No tenia contacto
con las masas, ni siquiera el que el Iehudi tuvo con sus segui-
dores durante el Gltimo periodo de su vida: el de aceptar su
entusiasmo. Pero en cuanto empezb a ensefiar seriamente, la
ensefianza se convirtié en la més vital de sus funciones, y la
cumplié con un hondo sentido de la responsabilidad. Sacudié
y revolucioné la vida de los jévenes que venian de todas par-
tes y pedian permiso para estar a su lado. Como estos j6venes
dejaban por él sus hogares y asuntos, las familias de todas
partes expresaban més enemistad hacia él que hacia cualquier
otro tzadik.

Muchos tzadikim de su tiempo le eran hostiles por razo-
nes objetivas. Rabi Naftali de Roptchitz, quien habia comba-
tido con vehemencia al Iehudi, dijo una vez a un joven que
le pedia bendijera su matrimonio con una joven de la vecindad
de Pzhysha: “No digo nada contra el rabi, porque es un
tzadik; pero su camino es peligroso para los discipulos que lo
siguen. jServimos tantos afios para lograr el poder y fervor
que ellos adquieren en tan poco tiempo! Con esos métodos
‘el otro lado’ puede inmiscuirse —{Dios no lo permital—, con
la ayuda del demoniaco planeta Venus.” Finalmente, en la
gran boda de los tzadikim en Ostila hubo algo semejante a
una sesiébn de un tribunal, en la que el rabi de Apt presidié
y rechazé los cargos, que sin embargo eran mas legitimos de
lo que suponian quienes los formularon.

Btinam traté de conducir a los jasidim por el camino que
habia tomado el Iehudi, pero no pudo lograrlo, porque no
compartia la creencia de su maestro de que el hombre debe
estar preparado para la redencién aqui y ahora, y de que la
redencién estaba préxima. El Iehudi habia tratado de echar
raices en la meta. Pero Binam no podia concebir a esa meta
como el objetivo directo de sus acciones personales, y de este
modo la herencia de su maestro quedé vacante. La perspectiva
de una nueva fusién de la ensefianza y la plegaria, que por
breves momentos habia iluminado el horizonte, se desvanecié.
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Fue asi porque la antigua raigambre ya no estaba y resulté
imposible echar nuevas raices. La sabiduria podia prosperar
atn en la atmoésfera del “individualismo”, del abandono que
ahora se convertia en el abandono de la meta, pero la santidad
no podia madurar en ella. El sabio Binam fue conocido como
“el hombre versado en el misterio”, pero ya no estaba cerca
del misterio mismo, como lo habia estado el Iehudi al igual
que los primeros tzadikim. Sus profundas conversaciones en
la mesa y sus cristalinas paribolas presentan un poderoso testi-
monio de la verdad religiosa, pero no puede ser considerado
como el cuerpo y la voz del espiritu religioso. La oracién, que
el Iehudi habia “demorado”, o sea subjetivizado, pasé a ser
subsidiaria de la ensefianza, un resultado natural de la supre-
macia de la escuela sobre la congregacién. Y bajo la influencia
del desarraigo, la ensefianza misma dejé de ser la transmisién
de lo inefable y se convirti6 una vez més en mera preocupa-
cién por el estudio del contenido.

La cualidad siniestra de este periodo posterior de desinte-
gracién, que fue sélo paliada por la clara sabiduria de Rabi
Banam, se revela en la leyenda sobre su hijo, Rabi Abraham
Moshé, quien murié antes de los treinta afios, poco tiempo
después que su padre. Todo en él era conciencia de la muerte
y deseo de morir. Rabi Binam decia de su hijo que tenia el
alma del Rey Jeroboam I, que separ6 a Israel de Jud4, y que
su camino podia llevar al mal mayor o a la bondad perfecta
y a una muerte temprana. Y fue esto dltimo lo que ocurrié.

Lo que el joven rabi dice respecto del sacrificio de Isaac
tiene un sombrio timbre personal: el amor de Abraham a su
hijo se expresé en su misma disposicién a sacrificarlo, porque
Isaac vivia en la casa de Abraham “s6lo como un hijo”, cuando
cn realidad era el cordero que debfa ser ofrendado a Dios.

Hay una extraiia historia acerca de que antes de su ma-
trimonio —se casé con una de las nietas del Iehudi— su padre
lo envié al cementerio para que invitara a uno de los muertos,
y Moshé cometié un error e invité a quien no correspondia.
No permaneci6 en su casa después de su boda, sino que se
dirigié a los bosques con un grupo de jévenes “apegados a
é1” y con ellos aprendi6é “el modo jasidico”. (Sabemos de un
grupo semejante de jovenes que rodeaba a Rabi Shalom Shajna,
y encontraremos la misma situacién en el caso de Rabi Méndel
de Vorki). Era el mismo bosque que una vez habia reco-
rrido el Vidente de Lublin, y donde habia dicho que “todas
las ensefianzas manifiestas y ocultas junto con la Divina Pre-
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sencia’ estarian presentes alguna vez alli. Su padre fue g
buscarlo para devolverlo a su hogar y a su joven esposa. Como
si despertara de un sueiio, dijo: “Habia olvidado”.

A la muerte de su padre vacilé en convertirse en su suce-
sor, porque sabia que al hacerlo acortaria su propia vida. Sin
embargo, se decidi6 en este sentido. S6lo dos afios después,
con todo, sinti6 “el anhelo” de la muerte, y murié. Era tan
hermoso en la muerte como lo habia sido en vida. Un tzadik
que se acercd cuando lo llevaban, exclamé: “jAy de la belle-
za que debe pudrirse en la tierral”, y luego cay6 en un silencio
que no interrumpié en todo ese dia.

Se dice que Rabi Abraham Moshé fue un gran misico.
Por lo que sabemos, fue el dnico hijo de Rabi Bunam,

Si seguimos a Rabi Janoj en su afirmacién de que los dis-
cipulos de Rabi Béinam fueron como comentarios de sus ense-
fianzas, debemos considerar a Rabi Mendjem Méndel de Kotzk
(fallecido en 1859) como el comentario que en si mismo nece-
sitaba de un comentario, pero nunca encontré uno, porque sus
discipulos no lo fueron.

Desde su nifiez fue Rabi Méndel un rebelde que protegia
celosamente su independencia. Se dice que cuando el Vidente
de Lublin envié por él y, de acuerdo con su costumbre, le
hizo preguntas que revelaban su propio don de “ver”, Méndel
slo contesté bajo protesta. Posteriormente, cuando el Vidente
censuré su modo de ser por considerar que llevaba a la melan-
colia, Méndel dejé Lublin y se dirigié a Pzhysha. Alli se some-
tié en verdad a la guia del Iehudi, pero poco tiempo después
de la muerte de su maestro su espiritu irreprimible volvié a
rebelarse, y no sdlo por la irritacién que le producia la muche-
dumbre de visitantes ociosos: fue una verdadera rebelién del
espiritu,

Cuando se convirtié en rabi, resulté perfectamente claro
que tendia faniticamente a una renovacién fundamental del
movimiento. El jasidismo debia recordar el propésito de la
creaciéon del hombre: “Elevar los cielos”. Declar6: “La santa
revelacién ha degenerado en hébito”. Y cada porcién de fuerza
tenia que concentrarse para presionar hacia la revelacién, hacia
el punto desde el cual los cielos pudieran ser “elevados”.

Esta ya no podia ser la tarea de la congregacién: era la
tarea de los discipulos. El vinculo entre la congregacién y la
escuela parece haberse roto definitivamente. La congregacién
tenia adin las plegarias, y las plegarias eran en Kotzk tan supre-
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mamente importantes como en cualquier otra parte. El rabi
mismo era elogiado porque oraba sin esfuerzo ni ostentacién,
“como alguien que conversa con un amigo”. Pero para enga-
fiar al mundo —y en Kotzk siempre estaban dispuestos a fingir
ante la vista del mundo— las oraciones eran “rdpidamente
despachadas”. En verdad, ya no habia ningin sentimiento
real por la oracién congregacional como tal. La oracién y la
ensefianza habfan llegado a ser finalmente dos mundos rela-
cionados s6lo por el conocimiento del objetivo, pero no por el
ardor del espiritu y el entusiasmo de la prictica. El “templo de
amor” que alguna vez cobijara el grande y mutuo amor de los
jasidim se habia cerrado por el abuso del fuego sagrado
y ya no podia ser reabierto. Todo dependia de los discipulos
como una élite que debia presionar hacia la revelaci6n.

Hacia el fin de su vida Rabi Méndel aludi6 a lo que
habia sido su propésito original diciendo que habia intentado
“entrar en el bosque” con cuatrocientos jasidim y darles “mani”
de modo que pudieran conocer el poder soberano de Dios.
Es ésta la visibn de una nueva marcha por el desierto para
conocer la nueva revelacién. Rabi Méndel interpretaba que las
palabras del Talmud, “la Tor4 fue dada sélo a los que comen
man4”, se referian exclusivamente a los que no se preocupan
por el mafiana (Exodo 16:19 y sigs.). En tal sentido es signi-
ficativo que ya de nifio insistia en que recordaba haber estado
en el Sinai, y como rabi prescribia a todos que imaginaran en
su corazén la permanencia en el Sinai.

Algunos de sus dichos que han llegado hasta nosotros,
revelan su esperanza de que cada miembro de su grupo selecto
fuera capaz de “ver directamente el cielo” y llegar a ser como
el Baal Shem. Esto es parte de una actitud coherente, ya que
se consideraba a sf mismo como el shabat en el que culminaba
el trabajo de la magna semana iniciada con el Baal Shem.
Pero estas visiones pronto se desvanecieron. Los abrumadores
desengafios que habia sufrido en sus primeros afios lo indu-
jeron a concentrarse en el estudio con fanitica intensidad.
Sus discipulos que en su mayoria, dicho sea de paso, debian
ganarse la vida con trabajos manuales, se consideraban a si
mismos muy por encima del resto del mundo, y esto Ilevd a
resultados indeseables.

Después que sus primeras y audaces esperanzas resul-
taron frustradas, su tnica preocupacién fue mantener interna
y externamente lo que él consideraba la verdad, la cual no era
un contenido sino una cualidad personal, algo “que no puede

86



ser imitado”. Explicaba las palabras del salmo segiin las cuales
Dios estd cerca de todos los que lo llaman en la verdad, inter-
pretdndolas con este sentido: los que lo llaman con la cualidad
de la verdad que vive en sus corazones, y se negaba a tran-
sigir incluso con la escuela de un amigo, si tenia que ser en
términos que violaban esta cualidad.

Fue aun més intransigente en la defensa de la verdad
interior. El mandamiento de Dios, ensefiaba, no debe ser con-
vertido en un idolo para ocultar la verdad, y cuando decimos
“Dios” debemos significar el verdadero Dios y no “una imagen
fundida” de nuestra fantasia. Es perfectamente comprensible
que sblo unos pocos de sus discipulos —discipulos y ex com-
paiieros, como el rabi de Guer, que veian en Méndel “una
chispa del fuego verdadero” y “se rindieron a éI"— incorpo-
raran la severa ensefianza de la verdad personal a sus vidas y
la hicieran vivir. (Un discipulo defini6 en esta forma el sentido
de esa enseflanza: “No hay verdad mientras la persona entera
de uno no es internamente una y est4 unificada en Su servicio,
mientras la persona entera no es una sola verdad desde la
primera hasta la Gltima letra de las Escrituras™.)

La mayoria de ellos probablemente disfrutaban escuchando
los dichos de Rabi Méndel, como por ejemplo cuando elogiaba
a Fara6n porque “era un hombre” y habia permanecido firme
frente a las plagas, pero no comprendian las implicaciones de
sus juicios. La desilusibn que experimenté el rabi respecto
de sus jasidim ciertamente contribuyé a tornarlo sombrio y
apartado durante los Gltimos veinte afios de su vida.

Pero tomariamos demasiado a la ligera esta figura trigica
de la agonia jasidica si intentdsemos explicar los aconteci-
mientos de su vida en relacién con sus experiencias personales,
sin analizar el cambio en la fe misma. Creo que la declinacién
de un gran movimiento, sobre todo de un gran movimiento
religioso, es la prueba més severa a que puede ser expuesta
la fe de un hombre realmente creyente, una prueba mucho
més dificil que cualquier destino personal. Y Rabi Méndel
era un hombre realmente creyente. Dijo una vez acerca de
si mismo: “Tengo fe; la fe es més clara que la visién”.

Para mi el méis grave interrogante que puede plantearse
es c6mo tal proximidad de Dios pudo cambiarse en tal lejania
de Dios. En la historia del jasidismo esta cuestién aparece
con la escuela de Pzhysha. Las palabras del Iehudi: “Esto
también serd corrupto” son pruebas de que ya lo habia perci-
bido; traté de combatirlo reclamando enérgicamente un cam-
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bio. Este interrogante también arrojé6 su sombra sobre Rabi
Binam —como lo sabemos a causa, entre otras cosas, de su
elaboracién a fondo del tema de los “jasidim de Satanis”— y
respondié ensefiando que el pastor estd ahi incluso si las ovejas
no lo ven. En la época de Rabi Méndel la declinacién habfa
ido tan lejos y él era tan sensible a ella, que la cuestién le
asestd crueles golpes y sucumbié a ellos.

La crisis llegd una noche de un viernes en la que el rabi
no pronuncié la Bendicién de la Santificacién (Kidush) hasta
la medianoche y no salié de su habitacién para ir a la mesa
del shabat hasta esa hora. Los informes orales, que en su
mayoria se han preservado, difieren considerablemente acerca
de lo que ocurrié entonces, pero todos coinciden en cuanto a
cierta nota mas o menos franca de antinomia, en cuanto a la
transferencia de la rebeldia interior de Rabi Méndel a su
relacién con la Tor4d. Esto subsiste aun cuando no sepamos si
realmente dijo las palabras que le atribuye el llamado grupo
“iluminado”™ que el hombre con todos sus impulsos y apeten-
cias es parte de Dios, y si finalmente grité: “jNo hay juicio y
no hay juez!”, o si s6lo tocé el candelabro y de este modo
pecd ostensiblemente contra la ley del shabat.

Como quiera que sea, algo profundamente perturbador
debe de haber ocurrido, porque de otro modo no podriamos
explicarnos un incidente respecto del cual todos los informes
concuerdan en gran medida. Se afirma que Rabi Mordejai
Iosef, que fuera en otro tiempo condiscipulo de Rabi Méndel
cn lo de Rabi Bnam, mis tarde su discipulo y siempre su
rival secreto, proclam6 ante los jasidim: “Las tablas y las
tablas rotas fueron guardadas por igual en el Arca de la Alian-
za, pero cuando el nombre de Dios es profanado, no hay
lugar a consideracién para el honor de un rabi: jAmérrenlo!”.
El cufiado de Rabf Méndel, el fiel rabi de Guer, se opuso a
Rabi Iosef y logré calmar a gran parte de los jasidim. El resto
dejé6 Kotzk después del shabat, con Rabi Mordejéi al frente.
Fste se instal6 en el poblado de Izbica y posteriormente decla-
16 que “el Cielo le habia ordenado” dejar a su ex maestro.

A partir de ese momento y durante los veinte afios res-
tantes de su vida, Rabi Méndel permanecié en su habitacién,
detrds de dos puertas que casi siempre estaban cerradas. En
una de las puertas se practicaron dos orificios, a través de los
cuales ofa el servicio en la Casa de Oracién adyacente, mi-
rando probablemente en ocasiones. Abrfa algunas veces la
otra puerta, cuando los jasidim estaban reunidos afuera. En
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tales circunstancias quedaba parado en el umbral sin su caftén.
Era terrible contemplar su rostro. Los maldecia y sus palabras
entrecortadas. brotaban de sus labios con tal fuerza que los
discipulos se sentian dominados por el terror y huian de la
casa por puertas y ventanas. Pero a veces, algiin viernes por
la noche salia de su habitacién vestido con su pekeshe blanco
y saludaba a sus visitantes, a quienes, fuera de estas ocasiones
extendia sblo las puntas de los dedos a través del agujero
de la puerta. Pero nunca se sent a la mesa del shabat y casi
nunca comid otra cosa que un plato de sopa por la noche.
Al ser llamado a leer la Tord en un shabat, se acercaba al pul-
pito, con el manto de la oracién cubriéndole el rostro, para
regresar en cuanto habia leido el pasaje de las Escrituras. Los
ratones corrian libremente por su habitacién, y cuando los
jasidim escuchaban sus movimientos susurraban a los recién
llegados que eran las almas que venian al rabi para que éste
las redimiera. Y si alguien preguntaba a un jasid de Kotzk
qué habia hecho el rabi respecto del baiio de inmersibn, se
le contestaba que la legendaria fuente de Miriam, que inclui-
da en una piedra habia acompafiado a los judios en su viaje
por el desierto, se habia abierto en la habitacién del rabi.

He contado la historia del rabi de Kotzk con tanto detalle
porque es una ilustracién notable del fin de un proceso; pro-
duce la impresién de ser el acto final de un drama. Pero con-
siderarlo como un fin desde el punto de vista puramente
cronolégico seria un error. Por el contrario, Kotzk se convirti6
en un foco de vida y trabajo jasidicos y siguié como si esto
no fuera el fin de una fase, sino un punto intermedio.

Tres tzadikim que fueron amigos cercanos de Rabi Mén-
del son un buen ejemplo de ello. Fueron Itzjac de Vorki, que
murié diez afios antes que Méndel (1848), y que debe ser
considerado juntamente con su hijo, cuyo nombre también fue
Méndel (fallecido en 1868); Itzjac Mefr de Guer (fallecido
en 1866), y Janoj de Alexdnder (fallecido en 1870), que so-
brevivieron a Rabi Méndel de Kotzk casi diez aiios. Pero si
escuchamos con atencién podemos oir cémo el ocaso golpeaba
también a sus vidas, aunque mucho més suavemente.

Me ocuparé primero de Rabi Janoj, el tltimo de los tres,
porque es el tnico de quien puede decirse que fue discipulo
del rabi de Kotzk en el verdadero sentido de la palabra. Rabi
Méndel y ellos tres habian estudiado juntos con Rabi Binam.
Cuando éste murid, el rabi de Guer, que tenia veintiocho afios
y habia alcanzado ya su propia posicién espiritual y su propia
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esfera de trabajo, se subordiné deliberadamente al rabi de
Kotzk después de hablar con €l en el bosque durante una
noche entera —asi lo afirma la tr_adlclén— porque vio la luz
brillando desde Tomashow” (el primer hogar de Rabi Méndel).

E) rabf de Vorki, que era veinte afios mayor que los otros
dos, visité al Vidente de Lublin cuando era muchacho y es-
tudié después con David de Lelov y con Bunam. Cuando
Rabf{ Binam murid, se unié6 a Abraham Moshé durante el
breve periodo de su rabinato y mé4s tarde encabez6 una con-
gregacién propia, por un tiempo incluso en Pzhysha. Du-
rante toda su vida, sin embargo, fue un verdadero amigo de
Rabi Méndel. Pero Rabi Janoj fue el discipulo por excelencia
del rabi de Kotzk, quien habia sido antes su condiscipulo en
la Casa de Estudio de Rabi Binam. Rabi Janoj decia siempre
que antes del rabi de Kotzk nadie le habia enseftado que
un jasid era un ser humano que preguntaba por el significado.
Incluso en Kotzk ocultaba su profunda y ardiente naturaleza
librdndose a toda suerte de bufonerias. Desarrolld, de las en-
seitanzas de Rabi Méndel, sélo el elemento jasidico antiguo
y original. Su principal contribucién fue dar una forma més
concreta y perfecta al concepto de “elevar los cielos”. Ense-
fiaba que lo que se llama los dos mundos, el cielo y la tierra,
son en realidad un solo mundo que fue escindido pero volvera
a ser entero si el hombre logra que se le confie la tierra lo
mismo que el cielo. (Aqui parece exigir lo opuesto de “elevar
los cielos”, y sin embargo se trata de la misma cosa, porque
un cielo que ya no estd separado de la tierra, que ya no estd
privado de la tierra, un cielo sin brechas, ciertamente tienc
que haber sido “elevado”.) Todos los hombres, por otra parte,
tienen la posibilidad de hacer la tierra semejante al cielo, por-
que en el fondo de cada corazén hay un residuo de la sus-
tancia y el poder del cielo, que puede obrar desde su morada
humana. Israel esti en el exilio; el hombre estd en el exilio,
pero es el exilio de su propia bajeza, a la cual otorga el con-
trol de su corazén celestial. Esto debe tomarse como punto
de partida para la participacién del hombre en la redencién.
Aqui tenemos las ensefianzas jasidicas clésicas en una nueva
forma que incluso se acerca a los puntos de vista de la época
en que vivimos. La pardbola del discipulo del Maguid, Rabi
Aarén de Karlin, sobre la negacién del yo reaparece en forma
préctica cuando Rabi Janoj se abstiene de referirse a si mismo
como “yo” porque este pronombre pertenece Unicamente a
Dios. Pero su melancolia, mas que sus afirmaciones desespe-
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radas, tales como sus palabras sobre el envejecimiento de las
melodias, prueba su profunda vision de la decadencia del
jasidismo y de la necesidad de regenerarlo.

En cambio, los brillantes dichos de Rabi Itzjac de Guer
no pueden elaborarse en una doctrina unificada y relativa-
mente independiente como los de Rabi Janoj. El rabi de
Guer fue un aforista en alguna medida semejante a Rabi Israel
de Rizhyn, a quien se parecia asimismo en otros aspectos. Tam-
bién él fue un tzadik representativo, de vasta influencia, pero
se preocupaba por los asuntos sociales y culturales de los ju-
dios polacos en una extensi6n mucho mayor que el rabi de
Rizhyn, y hablaba de si mismo con una autocritica humilde
muy ajena a Rabi Israel.

Su actitud critica, aunque no desesperanzada, hacia el
movimiento, cuya declinacién reconocia, se expresa muy cla-
ramente en cierta descripcién —seguramente referida de algin
modo a su experiencia personal— que hizo en su vejez acerca
de una congregacién que lo tenia todo: un lider y miembros
y una Casa de Estudio y todos los accesorios. De repente
Satands extrajo el punto més profundo. “Pero todo siguié6 como
siempre, y la rueda sigui6 girando, s6lo que el punto mds
profundo faltaba.” Estaba hablando serenamente a su nieto,
pero de pronto su relato le arrancé una exclamacién: “jAyid-
danos, Dios! [No debemos permitir que esto ocurral”

Rabi Itzjac de Vorki, el tercero de los tres discipulos de
Kotzk, también era dado a la autocritica, pero no tenia tan
definida resolucién frente al movimiento que declinaba. Este
hombre noble, que entre todos los discipulos fue el que mis
se acerc6) a la madura sabiduria de Rabi Binam, parece no
haber advertido los problemas de esa hora tardia. Pero pienso
que lo que decia sobre el retorno aparentemente sin espe-
ranza y sin embargo no tan sin esperanza del gran pecador
va mis alld de la esfera de la experiencia personal.

Su hijo Méndel de Vorki, por otro lado, dio expresién
directa y poderosa a la crisis, no tanto en uno u otro de sus
juicios, sino por medio de su silencio. Las variaciones que
nos han llegado sobre el tema de su “silencio” forman un cua-
dro curioso. En su caso el silencio no fue un rito, como entre
los cudqueros, ni una préctica ascética, como en alguna sectas
hindies. El rabi de Kotzk lo llamaba un “arte”. El silencio
era su senda. No se basaba en un principio negativo; tampoco
era meramente la ausencia de la palabra. Era positivo y tenia
un efecto positivo. El silencio de Méndel era un cuenco col-
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mado de una esencia invisible, y los que estaban con él la
respiraban. Hay un relato de c6mo se encontré con otro tza-
dik por primera vez, cdmo estuvieron sentados una hora frente
a frente en completo silencio, del mismo modo que Egidio, el
discipulo de San Francisco, y San Luis de Francia, y los dos
se beneficiaron con la experiencia. Pas6é una noche de silengio
con sus jasidim, y ellos se sintieron elevados hacia el Uno.

No hay duda de que el silencio era su clase especial de
fervor, su jasidismo. Pero era no solamente esto. Cuando él
hablaba del silencio —aunque no del suyo, al que nunca se
referia directamente— no lo interpretaba como una oracién
sin palabras, sino como un llanto o “un grito silencioso”. El
grito silencioso es una reaccién ante un gran dolor. Es en
general la reaccién del judio ante su propio gran dolor; “es
digno de nosotros”. Al leer entre lineas descubrimos que es
en particular su reaccién, la de Méndel de Vorki, ante la hora
en que “el presente también estd corrupto”. El tiempo de las
palabras ha pasado. Ya es tarde.
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1

ISRAEL BEN ELIEZER,
EL BAAL SHEM TOV

El Arbol del Conocimiento

Dicen que una vez, cuando todas las almas estaban toda-
via reunidas en el alma de Adan! a la hora en que éste se
detuvo al lado del Arbol del Conocimiento, el alma del Baal
Shem se alejé y no comié del fruto del Arbol.

Los sesenta héroes

Se dice que el alma de Rabi Israel ben Eliézer se negb
a descender a este bajo mundo porque la espantaban las fe-
roces serpientes que serpean en cada generacién y temia que
debilitaran su coraje y la destruyeran. Asi pues, le fue dada
una escolta de sesenta héroes, como los sesenta que rodeaban
el lecho del Rey Salomén? para protegerlo de los terrores
de la noche. Sesenta almas de tzadikim para proteger su alma.
Y ésos fueron los discipulos del Baal Shem.,

La prueba

Se cuenta que:

Rabi Eliézer, el padre del Baal Shem, vivia en una aldea.
Era tan hospitalario que habia colocado guardianes en las
afueras del pueblo para esperar a los viajeros pobres y llevarlos
a su casa a fin de darles sustento y abrigo. Y aquellos que
estin en el cielo se regocijaron por sus acciones y un dia de-

1 Segtn la Cibala, las almas de todos los hombres estaban con-
tenidas en el alma de Adén, y de alli partieron para iniciar sus peregri-
najes.

2 Cantar de los Cantares 3:7.
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idieron ponerlo a prueba. Satands se ofrecié para hacerlo,
mas el profeta Elias pidié ser enviado en su lugar. Tomé una
alforja y un béculo y, bajo el aspecto de un pobre caminante,
llegd un sébado a la tarde a la casa de Rabi Eliézer y lo
salud6. Rabi Eliézer ignoré la profanacién del sdbado pues
no quiso mortificar al hombre. Lo invité a su mesa y lo al-
bergd en su hogar. Tampoco expresé el menor reproche cuan-
do a la mafiana siguiente el huésped se despidi6. Entonces
el profeta se manifesté y le prometié un hijo el cual haria que
los ojos de Israel vieran la luz.

Las palabras del padre

El padre de Israel murié cuando éste era nifio atn.

Al sentir que la muerte se acercaba tomé al muchacho
en sus brazos y le dijo: “Veo que harés resplandecer mi nom-
bre, mas no me es dado acompaiiarte hasta tu edad viril. Perc
cada dia recuerda, hijo querido, que Dios es contigo y por ello
no debes temer a nada en el mundo entero.”

Israel atesord estas palabras en su corazdn.

Vanos intentos

Después de la muerte del padre de Israel, el pueblo cuidé
del muchacho por amor a Rabi Eliézer cuya memoria les era
cara, y enviaron su hijo a un melamed. Resulté que Israel
acostumbraba a estudiar con aplicacién a lo largo de unos
pocos dias y luego escapaba de la escuela y lo encontraban
en algin lugar del bosque, solo. Atribuian esa conducta al
hecho de que era huérfano, desprovisto de los cuidados y la
vigilancia necesarios, y lo devolvian al melamed una y otra vez.
Y una y otra vez el muchacho huia a los bosques hasta que
la gente desesper6 de convertirlo en un hombre probo y
honesto.

La primera batalla

Cuando el muchacho se hizo mayor se coloc6 como asis-
tente del maestro. Por la mafiana temprano buscaba a los
nifios en sus hogares para llevarlos a la escuela y Casa de
Oracién. Con voz clara y conmovedora les recitaba aquellas
palabras de las plegarias que se dicen a coro, tales como:
“Amén, que Su grande nombre sea bendecido por siempre,
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eternamente.” Mientras marchaba con los nifios cantaba y
les enseftaba a cantar con él. Y al llevarlos de vuelta a sus
casas iba por los campos y los bosques.

Los jasidim decian que aquellos que estaban en el cielo
se regocijaban cada mafiana con esos cantares, asi como una
vez se regocijaron con el canto de los levitas en el Templo
de Jerusalén. Las horas en que las huestes del cielo se reunian
para escuchar las voces de los mortales eran horas de gracia.
Pero Satanés estaba también alli. El sabfa muy bien que lo
que abajo sucedia amenazaba su poder en la tierra. Asi pues,
entr6 en el cuerpo de un hechicero que se convirtié en lobo.

Una vez que Israel paseaba por el bosque cantando, al
cuidado de los pequefios, el monstruo cayé sobre ellos y los
nifios se dispersaron gritando. Algunos enfermaron por el susto
y los padres decidieron poner fin a las andanzas del joven
asistente. Pero éste, recordando las palabras que su padre
dijera en su lecho de muerte, fue de casa en casa prometiendo
a la gente proteger a los nifios y logré persuadirlos para que
confiaran otra vez en él. La vez siguiente que acompaiié a
los nifios al bosque se arm6 de un grueso bastén. Entonces
el lobo atac6 de nuevo y él lo golped entre ambos ojos de
tal manera que murié al instante. Al dia siguiente encontraron
al hechicero muerto en su casa.

Conjuros

Después Israel se emple6 para servir en la Casa de Es-
tudio. Pero como debia permanecer en ella dia y noche y
sentia que el cielo deseaba que é] mantuviera en secreto su
fervor y su empefio, adopt6 la costumbre de dormir mientras
los demés estaban despiertos y de orar y estudiar mientras
dormian. Pero todos pensaban que Israel dormia por la noche
y también gran parte del dia. Los jasidim relatan los sucesos
maravillosos que ocurrieron en ese entonces.

Antes de los tiempos del Baal Shem Tov hubo, segin se
cuenta, un hacedor de milagros llamado Adén, de quien no
se sabe exactamente dénde vivi6, pero que puede haber sido
en la ciudad imperial de Viena. Como toda la serie de hace-
dores de milagros anteriores a él, Ad4n fue llamado Baal Shem,
es decir el Maestro del Nombre, porque conocia el nombre
secreto de Dios y podia decirlo de tal modo que, con su
ayuda, le era dado realizar extrafios conjuros y sobre todo cu-
rar cuerpos y almas., Cuando sintié que iba a morir no supo
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a quién dejar los antiguos escritos que le habian ensedado
sus arcanos, y que se remontaban a los tiempos de Abraham
el patriarca. Porque si bien su hijo era a la vez docto y de-
voto, no le parecia sin embargo merecedor de semejante
herencia. Asi pues, Adin interrogb al cielo durante el suefio
sobre lo que debia hacer y le fue indicado que los escritos
debian entregarse a Rabi Israel ben Eliézer, en la ciudad de
Okup, el cual tenia entonces catorce afios. Y en su lecho de
muerte Adan confié a su hijo ese mandato.

Cuando éste llegd a Okup hall dificil creer que el sir-
viente de la Casa de Estudio, considerado .en general como
un muchacho tosco e ignorante, fuera la persona que él bus-
caba. Permiti6 al muchacho que lo atendiera, lo observé se-
cretamente de cerca y pronto comprendié que Isracl ocultaba
al resto del mundo su verdadero carécter y sus preocupaciones.
Entonces le dijo quién era, le entregd los escritos y le pidié
unicamente participar en su estudio bajo la direccién del joven.
Israel consintié, con la condicién de que tal acuerdo perma-
neciera secreto y que €l continuara sirviendo al forastero. El
hijo de Ad4n alquilé una casa pequefia en las afueras de la
ciudad, alejada de las demés, y la gente estuvo méas que con-
tenta de darle a Israel como sirviente. Creyeron por cierto
que ese hombre sabio y devoto deseaba amparar al muchacho
s6lo por haber sido su padre persona de tanto mérito.

Un dia el hijo de Adan pidié al muchacho que conjurara
al Principe de la Tor4, con ayuda de las indicaciones dadas
en los escritos, a fin de pedirle la solucién de ciertas dificul-
tades en la ensefianzas. Durante largo tiempo Israel se negé
a afrontar semejante riesgo, pero finalmente se dejé persuadir.
Ayunaron de sabado a sébado, tomaron un bafio purificador
y, al terminar el shabat, realizaron los ritos prescriptos. Pero
tal vez porque el hijo de Adén no concentr6 su alma total-
mente en las instrucciones, se deslizé un error. En lugar del
Principe de la Tor4 aparecié el Principe del Fuego e intent6
quemar la villa entera. Y fue s6lo con un inmenso esfuerzo
que lograron salvarla.

Transcurrido un largo tiempo, el hijo de Adé4n insté al
muchacho a realizar otro intento. Israel se negbé con deter-
minacién a reiterar lo que obviamente desagradaba al cielo.
Pero cuando su compafiero apelé al nombre de su padre, que
le habia legado los escritos milagrosos, entonces consintié.
Nuevamente ayunaron desde un shabat hasta el siguiente, nue-
vamente se sumergieron en el bafio purificador y, al terminar
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el shabat, efectuaron los ritos prescriptos. Repentinamente el
muchacho clamé que estaban condenados y que moririan a
menos de velar toda la noche con el alma en incansable vigilia.
Toda la noche permanecieran de pie. Pero al llegar el filo
del alba, el hijo de Ad4n no pudo luchar més contra el sueiio
y se durmié. En vano trat6 Israel de despertarlo. Fue sepul-
tado con grandes honores.

Su boda

En su juventud Israel ben Eliézer fue maestro asistente
en una pequeila comunidad, no lejos de la ciudad de Brody.
Nadie sabia demasiado sobre él, pero los nifios a los que en-
sefiaba se sentian tan felices y afanosos de aprender que sus
padres comenzaron a apreciarlo. Pronto se supo que era pru-
dente y la gente vino a pedirle consejo. Cuando estallaba una
querella el joven maestro era llamado como mediador, y lo
hacia tan bien que el hombre contra quien habia dictaminado
no estaba menos complacido que su opositor, en cuyo favor
él habia hablado, y ambos segufan su camino serenos y felices.

En aquella época un gran erudito, Rabi Guershon de Ki-
tov, vivia en Brody. Su padre, Rabi Efraim, sostenia un litigio
con un miembro de la comunidad donde ensefiaba el Baal
Shem. Acudi6 a su contrincante y le sugiri6 que ambos fueran
a Brody para someter el caso al tribunal rabinico. Pero el
otro hombre le hablé de la prudencia y el sentido de la justicia
del joven maestro de tal manera que Rabi Efraim consintié
en someterle el asunto. Cuando entré en la habitacién y lo
mir6, queddé pasmado ante el fulgor que despedia la frente
de Israel. El habia visto esa misma sefial —[y jamés lo olvi-
darial— en la pequeiia frente de su propia hija cuando la
comadrona le present6 la criatura recién nacida. Baj6 la vista,
se le anudé la lengua y dificilmente logr6 formular su peticién.
Cuando pudo levantar los ojos, la sefial se habia desvanecido.
Israel escuché, hizo preguntas y luego pronuncié su dictamen.
De inmediato los corazones de ambos hombres quedaron en
paz y les pareci6 que el resplandor mismo de la justicia nacia
de la oscuridad de su desacuerdo.

Mis tarde Rabi Efraim visit6 al Baal Shem y le rogd que
tomara a su hija por esposa. Israel dio su consentimiento, pero
impuso dos condiciones: que su acuerdo permaneciera secreto
por un tiempo y que, en el contrato que se habria de redactar,
su saber no deberia ni siquiera mencionarse, debiendo ser lla-
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mado unicamente por su nombre, Israel ben Eliézer, porque
—afiadié— “es a mi a quien quieres como marido para tu hija
y no a mi sabiduria”, Y todo se realizé segin sus deseos.

Cuando Rabi Efraim regresé de su viaje, cayé repenti-
namente enfermo y muri6é pocas horas después. Su hijo, Rabi
Guershon de Kitov, vino a la casa paterna para el entierro.
Entre los papeles de su padre hall6 el contrato de casamiento
segun el cual su hermana habia sido prometida a un hombre
que carecfa de titulos de estudios y no pertenecia a una fa-
milia de renombre. Ni siquiera se mencionaba la ciudad natal
del extranjero. Inform6 de inmediato a su hermana acerca
del inaudito arreglo, pero ella respondié simplemente que si
tal habia sido el deseo de su padre, sélo ese arreglo, y ningin
otro, seria bueno para ella.

Israel esperé6 hasta haber completado el afio de clases.
Los padres de sus discipulos no querfan dejarlo ir, pero él
no permitié que lo detuvieran. Se quité su ropa y vistié una
zamarra de badana con un ancho cinto de cuero como usaban
los campesinos y adopté sus palabras y sus gestos. Asi llegéd
a Brody y a la casa de Rabi Guershon. Se detuvo en el umbral
de la puerta. El sabio, que se encontraba justamente compa-
rando diversas interpretaciones de un pasaje dificil del Talmud,
dio una moneda 2l forastero. Dijo entonces éste que tenia
algo que comunicarle. Pasaron juntos al cuarto vecino e Israel
informé al rabi que habia venido para buscar a su esposa.
En medio de la mayor consternacién Rabi Guershon llamé a
su hermana para que viera al hombre que su padre habia
elegido para ella. Pero todo lo que ella dijo fue: “Si él lo
ordend, es que es la voluntad de Dios”, y les pidi6 que se
prepararan para la boda. Antes de dirigirse al palio nupcial
el Baal Shem habl6é con su mujer y le revelé su secreto. Pero
ella debi6é prometerle no pronunciar una sola palabra sobre el
asunto, sucediera lo que sucediese. Le anunci6 también que
les esperaban grandes miserias y tribulaciones. Ella le res-
pondié que las cosas serfan como habrian de ser.

Después del casamiento Rabi Guershon se dedicd, dia
tras dia, a ensefiar la Tor4 a su ignorante cuiiado, pero le fue
imposible conscguir que recordara ni una sola de las palabras
de las enseiianzas. Finalmente dijo a su hermana: “Me siento
avergonzado de tu esposo. Serfa bueno que se divorciaran.
Pero si no quieres hacerlo te compraré caballos y un carruaje
y puedes irte con él a donde quieras.” Ella estuvo muy satis-
fecha con esta scgunda alternativa.
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Y viajaron hasta llegar a una pequefia ciudad en Jos Mon-
tes Cérpatos, donde la mujer hallé un lugar para vivir. Israe)
se fue a las montafias vecinas, se construy6 una choza y se puso
a juntar arcilla. Dos o tres veces a la semana venia su mujer,
lo ayudaba a cargar la arcilla en la carreta y la llevaba al
pueblo para venderla por una médica suma. Cuando Israel
tenia hambre ponia agua y harina en una pequeifia artesa, ama-
saba la mezla y la cocia al sol.

La montaiia servicial

Se cuenta que:

Las cumbres de las montafias en cuyas benignas laderas
vivia Israel ben Eliézer eran rectas y escarpadas. En sus horas
de meditacién le gustaba escalar esos picos y permanecer en
la cima. Estaba una vez sumido en un éxtasis tan profundo
que no advirtid que se hallaba al borde de un abismo y, con
tranquilo paso, adelanté un pie para seguir andando. Instan-
tineamente la montafia vecina se movié y se uni6é apretada-
mente a la otra y el Baal Shem prosiguié su camino.

Con ladrones

Se cuenta que:

Una pequefia banda de ladrones, que vivia en la regién
oriental de los Montes CArpatos, sabedores de los milagrosos
sucesos ocurridos dondequiera que el Baal Shem se dejase ver,
vinieron a él y le ofrecieron conducirlo a la patria de Israel
por una ruta especial, a través de las cavernas y los huecos
de la tierra. Porque ellos habian oido —no sabemos cémo—
que era alli donde él queria llegar. El Baal Shem estuvo dis-
puesto y deseoso de partir con ellos. Tomaron un camino que
los condujo a un desfiladero lleno de fango y avanzaron paso
a paso por un estrecho sendero situado junto a uno de sus
bordes, asiéndose de los bloques de piedra que ellos mismos
habian hundido en la tierra. Los ladrones pasaron primero,
pero cuando el Baal Shem quiso seguirlos vio una espada fla-
milgera"’ que describia circulos impidiéndole avanzar. Y se
volvid.

Obstdculos para la bendicién

El Baal Shem pregunté una vez a su discipulo, Rabi Meir
Margaliot: “Meir, Jrecuerdas todavia aquel shabat cuando td

3 Génesis 3:24.
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comenzabas a estudiar el Pentateuco? El salén de la casa de
tu padre estaba lleno de huéspedes. Te habian subido a una
mesa y tu recitabas lo que habias aprendido.”

Rabi Meir repuso: “Ciertamente lo recuerdo. De pronto
mi madre se precipité hacia mi y me arrebaté de la mesa en
la mitad de lo que estaba diciendo. Mi padre se enfadd, pero
ella sefial6 a un hombre parado a la puerta. Estaba vestido
con una zamarra, como los campesinos, y me miraba fijamente.
Entonces todos comprendieron que ella temia al mal de ojo.
Adn sefialaba hacia la puerta cuando el hombre desapareci6.”

“Era yo”, dijo el Baal Shem. “En horas semejantes una
mirada puede inundar el alma con su luz. Pero el temor de
los hombres levanta murallas que mantienen apartada esa luz.”

El primero

Cuando Rabi Israel ben Eliézer trabajaba como matarife
ritual en la aldea de Koshilovitz, no se habia manifestado
atn y nadie podia hallar diferencia entre él y un carnicero
ordinario. Rabi Zvi Hirsh Margaliot, el rav del vecino pueblo
de Yaslovitz, tenia dos hijos: Itzjac Dov Ber y Meir. Itzjac
tenia en aquel entonces diez y siete afios, y Meir once. Re-
pentinamente ambos hermanos fueron asaltados por el ardiente
deseo de visitar al matarife de Koshilovitz. No podian expli-
carse el motivo y aun cuando comentaron entre si su anhelo
seguian sin comprenderlo y sintieron que no podian hablar
de ello ni con su padre ni con ninguna otra persona.

Un dia se escabulleron de su casa y fueron a lo del Baal
Shem. Lo que en esa visita se hablé ni él ni ellos lo contaron
jaméas, pero se quedaron con el Baal Shem. Cuando se noté
la ausencia, la gente los buscé en la aldea y en toda la regi6n.
También en Koshilovitz recorrieron casa por casa hasta que
los muchachos fueron encontrados y llevados a su hogar. Du-
rante los primeros dias el padre estaba tan dichoso por haber-
los recuperado que no les hizo ninguna pregunta. Finalmente
les pregunt6 con tranquilidad qué era lo que hallaban de no-
table en el matarife de Koshilovitz. “Es imposible de describir”
—respondieron— “pero podéis creernos. Es el hombre mis
sabio del mundo y el mas devoto del mundo.”

Mis tarde, cuando el Baal Shem se hizo famoso, se unieron
a él y lo visitaron afio tras afio.
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Sadl e Ivdn

Se cuenta que:

Una vez, cuando Rabi Meir Margaliot, el autor del libro
Iluminador del camino, visité al Baal Shem con su hijo de sicte
afios, su anfitrién le pidi6 que le dejara al nifio por algin
tiempo. El pequeifio Satil se quedé entonces en la casa del Baal
Shem Tov. Poco después el Baal Shem lo llevé de viaje junto
con sus discipulos. Detuvo el carruaje frente a la posada de
una aldea y entraron. En el interior tocaban el violin y los
campesinos y las mujeres danzaban. “Vuestro violinista no
es bueno” —dijo el Baal Shem a los aldeanos—. “Dejad que
mi nifio os cante una cancién para bailar y entonces podréis
hacerlo mucho mejor.”

Los campesinos aceptaron de buen grado. El nifio se subi6
a una mesa y con su voz argentina entoné una cancién jasidica
sin palabras que llegé en linea recta a los pies de los aldeanos.
En una ronda de salvaje felicidad danzaron alrededor de la
mesa. Entonces uno de ellos, un mozo joven, se adelantd y
le pregunté: “3Cémo te llamas?” “Satl”, fue la respuesta. “Si-
gue cantando”, le grit6 el paisano. El muchacho comenzé
otra cancién y el campesino bailaba frente a él al compas de
la melodia. Pero en medio de sus salvajes saltos y brincos
repetia mds y mdas alto, como si estuviera hechizado: “|Tu
Satl y yo Ivén, td Sadl y yo Ivinl” Después del baile los
aldeanos invitaron con vodka al Baal Shem y a sus discipulos
y bebieron juntos.

Alrededor de treinta afios mas tarde Rabi Sail, que habia
llegado a ser tan préspero comerciante como sabio talmudista,
viajaba por negocios a través del pais. Repentinamente fue
asaltado por ladrones que, después de quitarle el dinero, qui-
sieron matarlo. Rabi Sadl les rogé que tuvieran piedad de él
y entonces lo llevaron a su jefe. Este lo mir6 con una larga y
penetrante mirada. Finalmente pregunté: “;Cémo te llamas?”
“Satl”, dijo el otro. “TG Sadl y yo Ivan”, dijo el jefe de los
ladrones. Ordené a sus hombres devolver el dinero a Saul y
lo acompaifié hasta su carruaje.

El aldeano y el arroyo

Se cuenta que:

Cuando Israel ben Eliézer vivia en la aldea de Koshilovitz
se bafiaba con frecuencia en el arroyo. Cuando estaba cu-
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bierto de hielo abria un agujero y se sumergia en él. Un
campesino cuya choza estaba junto a la orilla lo vio una vez
con el pie aprisionado en el hielo, forcejeando hasta que se
desprendi6 la piel y la sangre comenz6 a manar. Desde en-
tonces el aldeano observaba el tiempo y ponia paja para que
el Baal Shem pisara sobre ella. Un dia el rabi le preguntd
al campesino: “4Qué te gustaria mas: hacerte rico, morir an-
ciano o ser alcalde?” “Rabi —dijo el aldeano— “las tres cosas
me parecen buenas”.

El Baal Shem le indicd que construyera una casilla de
bafios junto al rio. Pronto se supo que la mujer enferma del
campesino se habia bafiado en la corriente y se habia recu-
perado de su dolencia. La fama de las aguas curativas se
extendi6 méas y mas hasta llegar a oidos de los doctores, y
éstos hicieron tal baratinda en las esferas del gobierno que
la casilla fue clausurada. Pero mientras tanto el campesino
que vivia cerca del rio se habia hecho rico y el pueblo lo habia
clegido alcalde. Se bafiaba en la corriente todos los dias y
llegd a ser muy viejo.

Ayuno

Cuando Rabi Elimélej de Lizhensk dijo una vez que el
ayuno ya no era obligacién le preguntaron: “yNo ayuné el
Baal Shem Tov muy a menudo?”

“Cuando el Baal Shem Tov era joven” —contesté— “acos-
tumbraba a tomar seis hogazas de pan y una jarra de agua
al terminar el sdbado, antes de recluirse por toda la semana.
Un viernes, preparado ya para volver a su hogar, alzé su
bolso del suelo y lo halld pesado. Lo abri6 y encontré atin
las hogazas en él. Y quedé muy sorprendido. |Ayunar de esa
manera si estd permitido!”

El golpe en la ventana

Esto sucedié en los dias de la juventud del Baal Shem, un
dia viernes en el cual no tenia nada en absoluto para preparar
el shabat. Ni una migaja, ni un céntimo. Muy temprano en
la mafiana golpe6 la ventana de un hombre rico y dijo: “Aqui
hay alguien que no tiene nada para el sébado”, y siguié su
camino. El hombre, que no conocia al Baal Shem, corrié tras
¢l y pregunt6: “Si precisas ayuda, ¢por qué escapas?” El Baal
Shem ri6 y dijo: “Dice la Guemard que cada hombre nace
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con su pan. Pero, desde luego, cuanto més pesada es la carga
de sus pecados, mayor esfuerzo debe hacer para conseguir el
pan que le estid destinado. Y esta mafiana casi no sent{ peso
alguno sobre mis hombros. Entonces sélo necesitaba hacer
muy poco. Y eso es justamente lo que hice.”

El llamado

Cuando los cielos revelaron al Baal Shem que habria de
ser el lider de Israel, fue hacia su mujer y le dijo: “Debes
saber que he sido sefialado para ser el lider de Israel.” Ella
contestd: “4Qué debemos hacer?” El dijo: “Debemos ayunar.”
Entonces ayunaron por tres dias sin interrupcién y, un dia y
una noche, yacieron en tierra con las manos y los pies ex-
tendidos. Al tercer dia, cuando anochecia, el Baal Shem oyé
una voz que le decia desde lo alto: “jHijo mio, levantate y
gufa al pueblo!” El se alzé y dijo: “Si es la voluntad de Dios
que yo sea su lider, debo tomar esa carga sobre mi.”

El Baal Shem se manifiesta

Se cuenta que:

Israel ben Eliézer habia sido sucesivamente asistente de
escuela, sirviente en la Casa de Estudio, maestro de nifios y
matarife ritual y, por un tiempo, trabajé como cochero para
su cufiado. Finalmente arrend6 un trozo de tierra en una aldea
sobre el rio Prut. En dicha tierra habia una posada que tenia
algunas habitaciones para albergar huéspedes. A corta dis-
tancia, atravesando el vado, habia una cueva cavada en la
montafia. Ahf pasaba el Baal Shem la semana sumido en la
meditacién. Cuando un huésped llegaba a la posada la mujer
de Israel se asomaba a la puerta y lo llamaba. Y él respondia
siempre y de inmediato se acercaba para esperar al viajero.
En shabat permanecia en la casa y vestia la blanca tanica
sabatica.

Un dia —era martes— un discipulo de Rabi Guershon,
el cufiado del Baal Shem, viajaba hacia lo de su maestro, que
vivia en la ciudad de Brody. Cuando atravesaba la aldea sobre
el Prut se detuvo en la posada. Al llamado de su mujer, el
Baal Shem acudié y sirvié la comida al huésped. Cuando.éste
terminé de comer, dijo: “Israel, coloca los arneses a los ca-
ballos pues debo partir.” El Baal Shem enganché los arneses,
le informé que el carruaje estaba pronto y agregd: “¢Por qué
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no te quedas para el shabat?” EIl huésped sonri6 ante tan
tonta sugestién. Pero apenas habia andado media milla cuan-
do una rueda se rompid.

Comprendié que llevarfa cierto tiempo componerla, por
lo que decidié regresar y pasar la noche en la posada. Al dia
siguiente y al otro y en la mafiana del viernes se presentaron
obstdculos, uno tras otre, hasta que finalmente se vio obli-
gado a quedarse para el shabat. Pasé la mafiana del viernes
triste y afligido. Con asombro vio a la esposa del posadero
hornear doce hogazas sabaticas. Preguntdle para qué las ne-
cesitaba. “Bien” —dijo ella—, “mi esposo es por cierto un
hombre ignorante pero hace las cosas bien, y yo hago en la
casa de mi esposo lo que vi hacer en la casa de mi hermano.”

“dTal vez tienes también un bafio para la purificacién™?,
le pregunté.

“Ciertamente” —dijo ella—. “Tenemos ese bafio”.
“Pero, ¢para qué necesitdis ese bafio?”, insistié.

“Bien” —dijo ella—, “mi esposo es un hombre ignorante
pero hace bien las cosas y, por lo tanto, cumple con la diaria
inmersi6n.”

Por la tarde, cuando el tiempo de las oraciones habia
llegado, pregunt6 a la mujer dénde estaba su esposo. “En el
campo, con las ovejas y las vacas”, le respondié. Asi, pues,
el huésped debié decir solo las plegarias de la tarde y de la
noche, asi como las palabras para recibir el shabat, y todavia
el posadero no habia regresado. Porque el Baal Shem estaba
orando en su cueva. Cuando finalmente retorné a la casa,
volvié a asumir el aspecto y los gestos de un campesino y sa-
ludé a su huésped de esa manera.

“Ya ves” —Ile dijo—, “estds pasando el shabat aqui des-
pués de todo.” Se par6 contra el muro como para rezar y
entonces —a fin de no dejarse llevar por el fervor que sabia
que no podria ocultar— rogé a su huésped que pronunciara
la bendicién del vino. Y se sentaron y comieron juntos. Cuan-
do terminaron la cena el Baal Shem pidi6 a su huésped que
dijera algunas palabras de ensefianza. Tratando de no exce-
der la capacidad mental de su anfitrién, el discipulo de Rabi
Guershon explicé brevemente el capitulo de la semana acerca
del cautiverio de los hijos de Israel en Egipto. Esa misma
noche, la Gltima antes del dia en que el Baal Shem habria
de completar los treinta y seis afios de su vida, el cielo le hizo
saber que el tiempo del secreto habia terminado.
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En mitad de la noche el huésped desperté y, desde su
lecho en el gran salén de la posada, vio arder un gran fuego
en el hogar. Corrié hacia alli pensando que los troncos se
habian incendiado, pero advirti6 que lo que habia tomado
por fuego era una gran luz: un vivo resplandor blanco que
brotaba del hogar y llenaba toda la casa. El hombre retro-
cedié y perdi6 el conocimiento. Cuando el Baal Shem lo hizo
volver en si, dijo: “Un hombre no debe contemplar aquello
que no le estd destinado.”

A la maifana siguiente el Baal Shem se dirigi6 a la ca-
verna vestido con su blanca tinica sabatica, volvié a la casa
y entr6 con el rostro resplandeciente, erguida la cabeza, can-
tando “Prepararé la comida en la mafiana del shabat.” Luego
pronunci6 el “gran kidush” como lo hacia habitualmente, con
su milagroso poder de unirse a Dios. En la mesa el rabi pidié
otra vez a su huésped que dijera palabras edificantes, pero
éste se hallaba tan confundido que s6lo pudo expresar algunos
conceptos sobre un pasaje de las Escrituras. “Yo he oido otra
interpretacién acerca de eso”, dijo el Baal Shem.

Juntos dijeron las oraciones de la tarde y luego ¢l Baal
Shem pronuncié palabras de ensefianza y reveld secretos acerca
de ellas que nadie habia escuchado jamés. Luego recitaron
ambos la oracién de la noche y dijeron la bendicién que marca
la separacién entre el shabat y los dias de labor.

Cuando el discipulo de Rabi Guershon llegé a Brody se
dirigi6 a la comunidad de “los grandes jasidim”4 de la ciudad
aun antes de visitar a su maestro y, contindoles lo sucedido,
agregé: “Una gran luz mora cerca de vosotros. Nada seria
maés justo que ir hacia él y traerlo a la ciudad.” Ellos fueron
a buscarlo y hallaron al Baal Shem en la orilla del bosque que
lindaba con la aldea. Tejieron para él una silla de verdes
ramas, lo sentaron en ella y la alzaron en hombros. Y él les
dijo palabras de sabiduria.

Ellos mismos

El Baal Shem dijo:

“Decimos: ‘Dios de Abraham, Dios de Isaac y Dios de
Jacob’ y no ‘Dios de Abraham, Isaac y Jacob’. Porque Isaac
y Jacob no basaban su tarea en la bisqueda y el servicio de
Abraham. Ellos mismos procuraban la unidad del Hacedor
y Su servicio.”

4 Véase la Introduccién.
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La Tord es perfecta

Con referencia al versiculo del salmo: “La ley del Sefior
es perfecta”, el Baal Shem dijo: “Todavia es verdaderamente
perfecta. Nadie le ha cambiado atin ni un punto ni una coma.
Todavia ahora es verdaderamente perfecta.”

La forma

Los jasidim cuentan:

Rabi Dov Ber, el maguid de Mezritch, pidi6 una vez al
cielo que le mostrara un hombre que fuera santo en cada
miembro y en cada fibra de su cuerpo. Entonces le fue mos-
trada la forma del Baal Shem Tov, y era toda de fuego. No
habia en ella ni una brizna de sustancia. Era tnicamente
fuego.

Temblores
1

Un cierto dia de luna nueva el Baal Shem se unié a la
oraciéon de la mafiana permaneciendo de pie en su propio lu-
gar, porque era su costumbre acercarse al pupitre del lector
s6lo cuando comenzaba la lectura de los salmos. Subitamente
tembl6 y el temblor se hizo cada vez mas intenso. Esto le
habia sucedido ya antes mientras rezaba, pero nunca habia
pasado de ser un ligero estremecimiento que le recorria el
cuerpo. Mas ahora la agitacién era violenta. Cuando el lector
hubo terminado y el Baal Shem debia ocupar su sitio en el
estrado, vieron que permanecia en su lugar, temblando fuer-
temente. Uno de sus discipulos se le aproxim6 y contempld
su rostro: ardia como una antorcha y sus 0jos, enormemente
abiertos, tenian la mirada fija de un moribundo. Otro disci-
pulo se uni6 al primero, lo tomaron de las manos y lo llevaron
al estrado. El se detuvo al frente, temblando. Temblando
recitd los salmos y después de haber dicho el Kadish perma-
neci6 de pie temblando por un tiempo. Y los demés debieron
esperar para leer las Escrituras hasta que el temblor lo hubo
abandonado.

2

El maguid de Mezritch contd:
Una vez —era un dia festivo— el Baal Shem estaba oran-
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do ante el estrado con gran fervor y en voz muy alta. Yo es-
taba enfermo y eso era demasiado para mi, y me fui a la sala
pequeiia para rezar alli solo. Antes del servicio festivo el Baal
Shem entré en la salita y se colocé la tinica. Cuando lo miré
vi que no estaba en este mundo. Ahora bien, al ponerse la
tinica ésta se habia arrugado en los hombros y yo puse mi
mano sobre ella para alisar los pliegues. Pero ‘apenas lo hube
tocado comencé a temblar. Me asi ripidamente a la mesa,
pero la mesa empez6 a temblar también. El Baal Shem habia
pasado ya al gran salén, y yo me quedé y rogué a Dios que
me librara del temblor.

3

Rabi Iaacov Iosef de Polnoie ® conté:

“En la habitacién donde el Baal Shem estaba rezando
habia una gran artesa llena de agua. Yo vi agitarse y temblar
el agua de la artesa hasta que él hubo terminado.”

Otro discipulo conté:

“Una vez, en un viaje, el Baal Shem estaba orando en el
muro oriental de la casa. En la pared opuesta habia barricas
abiertas, llenas de granos. Entonces vi que el grano en las
barricas temblaba.”

Al acercarse el shabat

Los alumnos de un tzadik que habia sido discipulo del
Baal Shem Tov estaban sentados juntos, un mediodia antes
del shabat, refiriéndose uno al otro los milagrosos hechos del
Baal Shem. El tzadik, que se hallaba en el cuarto contiguo,
los oyé. Abri6 la- puerta y dijo: “jQué sentido tiene contar
historias de milagrosl |Contdos mas bien el uno al otro sobre
su temor de Dios! Cada semana en la vispera del shabat, al-
rededor del mediodia, su corazén comenzaba a latir tan fuerte
que todos los que estdbamos con él podiamos oirlo.”

Las franjas

Un tzadik conté:
Las franjas del manto de oracién del santo Baal Shem
tenian su propia vida y su propia alma. Podian moverse aun

& Véanse, mis adelante, los relatos “El narrador de cuentos” y
“La visita”.
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cuando su cuerpo estuviera quieto porque, a través de la san-
tidad de sus acciones, el santo Baal Shem las habia imbuido
de alma y vida.

A su cuerpo

El Baal Shem dijo a su cuerpo: “{Me sorprende, cuerpo,
que no te hayas desmoronado en pedazos por miedo a tu
Hacedor!”

Para ti

En la mitad de la plegaria el Baal Shem dijo una vez las
palabras del Cantar de los Cantares: “Lo nuevo y. lo viejo,
todo lo he atesorado para ti, oh mi bienamado.” Y agregé:
“Cualquier cosa que haya en mi, todo lo nuevo y lo viejo, es
sélo para ti.”

Sobre esto le preguntaron: “gPero acaso el rabi no nos
dice también a nosotros palabras de ensefianza?” El repuso:
“Cuando el tonel rebosa.”

Lo que la boca quiera

Dijo el Baal Shem: “Cuando yo uno mi espiritu a Dios
dejo hablar a mi boca lo que desea porque entonces todas mis
palabras se atan a sus raices en el cielo.”

De cémo Ajias le ensefid

El rav de Polnoie conté:

“Al principio el Baal Shem no sabia cémo dirigirse a la
gente, a causa de su profunda unién con Dios. Por lo tanto
hablaba muy quedo para si mismo. Entonces vino Ajias, el
profeta,® su maestro enviado de Dios, y le ensefié los versicu-
los de los salmos que debia recitar cada dia hasta lograr la
habilidad para hablar al pueblo sin interrumpir su comunién
con Dios.”

El dinero que quedd en la casa

El Baal Shem nunca guard6 dinero en su casa durante
la noche. Cuando regresaba de un viaje pagaba todas las deu-

8 Segin la leyenda, el profeta biblico Ajias (1 R. 14:1) enseiié
al Baal Shem la doctrina. Véase también “A través del Dniéster”.
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das que se habian acumulado durante su ausencia y distribuia
el sobrante entre los necesitados.

Una vez trajo de su viaje una gran suma de dinero, pag
sus deudas y repartié el resto. Pero en el interin su mujer
habia tomado un poco de ese dinero para no verse obligada a
comprar a crédito por algunos dias. Por la noche el Baal Shem
sinti6 que algo le impedia orar. Fue a su casa y dijo: “3Quién
tom6 el dinero?” Su mujer confesé que habia sido ella. El
se lo quité y lo distribuy6 entre los pobres esa misma noche.

Sabiduria

El Baal Shem dijo: “Cuando llego a un alto grado de
sabiduria sé que ni una sola letra de las ensefianzas esti en
mi y que no he dado ni un solo paso al servicio de Dios.”

El bafio de inmersién

El Baal Shem dijo: “Tode se lo debo al bafio. La inmer-
sibn es mejor que la mortificacién de la carne. Mortificar la
carne debilita las fuerzas que se necesitan para la devocién
y la ensefianza; el bafio de inmersién aumenta esas fuerzas.”

Contra la mortificacion de la carne

Rabi Baruj, el nieto del Baal Shem, dijo:

Una vez le preguntaron al Baal Shem Tov: “gCuél es la
esencia del servicio? Sabemos que en los tiempos pasados hubo
*hombres de buenas acciones’ que ayunaban desde un shabat
al otro. Pero td has acabado con ello puesto que dices que
quienquiera que mortifique su carne deberd rendir cuentas
como un pecador porque ha atormentado su alma. Por lo
tanto, dinos: gcuil es la esencia del servicio?”

El Baal Shem Tov replicé: “Yo he venido al mundo para
mostrar otro camino. El hombre debe tratar de lograr tres
amores: el amor a Dios, el amor a Israel y el amor a la Tor4.
No es necesario mortificar la carne.”

Sin el mundo venidero

Una vez el espiritu del Baal Shem estaba tan oprimido
que le pareci6 que no habria de participar en el mundo ve-
nidero. Entonces se dijo: “Si yo amo a Dios, ¢qué necesidad
tengo de un mundo venidero?”
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La danza de los jasidim

En la fiesta de Simjat Tor4, el dia de la alegria en la ley,
los discipulos del Baal Shem celebraron en su casa. Danza-
ron y bebieron y subieron més y mds vino de la cueva. Des-
pués de algunas horas la mujer del Baal Shem entré en su
cdmara y le dijo: “Si ellos no dejan de beber, muy pronto no
habrd vino .para el ritual del shabat ni para el kidush y la
havdal4.”

El ri6 y repuso: “Tienes razén. Asi pues, ve y diles que
ya basta.”

Cuando ella abri6 la puerta del salén, esto fue lo que vio:
los discfpulos danzaban en circulo y en torno de la rueda
ardia un anillo de fuego azul. Entonces ella misma tomé un
cantaro en su mano derecha y otro en su mano izquierda, des-
pidi6 a su sirviente y fue a la cueva y retorné con las vasijas
llenas hasta el borde.

El maestro también danza

Una noche de Simjat Tord el Baal Shem mismo danzé
junto con su congregacién. Tomé el rollo de la Tord en sus
manos y bailé. Luego lo dej6é a un lado y siguié la danza sin
él. En ese momento uno de sus discipulos, que conocia inti-
mamente sus gestos, dijo a sus compafieros: “Ahora nuestro
maestro ha abandonado las ensefianzas visibles y mensurables
y ha incorporado las ensefianzas espirituales en su interior.”

El sordo

Rabi Moshé Jaim Efraim, nieto del Baal Shem, conté:

“Yo oi decir a mi abuelo que una vez un violinista tocé
tan dulcemente que todos los que lo oian comenzaron a bailar,
y los que se acercaban para escucharlo también se unian a
la danza. Entonces un sordo, que nada sabia de misica, acert6
a pasar por alli y le pareci6 que todos actuaban como locos,
desprovistos de gracia y de sentido.”

La fuerza de la comunidad

Se cuenta que:

Una vez, en la noche que sigue al Dia del Perdé6n, la
luna se ocultaba detris de las nubes y el Baal Shem no podia
pronunciar la bendiciéon de la luna nueva. Esto oprimi6 pe-
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sadamente su espiritu porque entonces, como muchas otras
veces, sinti6 que el destino inconmensurable dependia de esas
palabras que debian salir de sus labios. En vano concentré
su intrinseco poder en la luz del astro errante a fin de ayudarla
a atravesar la espesa envoltura: cada vez que enviaba a al-
guien afuera recibia la noticia de que las nubes se habian
vuelto ain mds impenetrables. Finalmente abandoné toda es-
peranza.

Mientras tanto los jasidim, que ignoraban la afliccién del
Baal Shem, se habian reunido en la sala del frente de la casa
y comenzaron a bailar. Porque asi celebraban ellos esa noche,
con la festiva alegria del perdén anual, logrado a través del
oficio sacerdotal del tzadik. Cuando su santo jibilo creci6 mas
y mds invadieron la cAmara del Baal Shem todavia danzando.
Transportados por su propio frenesi de felicidad lo tomaron
de las manos, sumido como estaba en la tristeza, y lo atrajeron
4 la ronda. En ese momento alguien llamé desde el exterior.
l.a noche se habia vuelto repentinamente clara y la luna re-
corria un cielo sin tacha.

El nido del pdjaro

Una vez el Baal Shem permaneci6 rezando en la Casa de
Oracién durante muy largo tiempo. Sus discipulos habian
terminado de orar, pero él proseguia sin prestarles atenci6n.
Esperaron por él un lapso razonable y luego se fueron a sus
ocupaciones. Después de algunas horas regresaron a la Casa
de Oracién y encontraron al rabi entregado ain a sus ple-
garias. MA4s tarde el Baal Shem les dijo:

“Os habéis ido y me habéis dejado solo y esa separacién
fue dolorosa para mi. Os contaré una pardbola.

Sabéis que hay pAjaros viajeros que en el otofio vuelan
hacia los paises cilidos. Pues bien, la gente de esas comarcas
vio una vez un pidjaro maravilloso de bellos colores en medio
de una bandada que volaba por el cielo. Jamas los ojos de los
hombres habian contemplado un péijaro tan admirable. Se
pos6 en la copa del 4rbol mis alto y anidé entre el follaje.
Cuando el rey de esa nacién oyé hablar de ello ordené a sus
hombres que formaran una escala para subir al 4rbol. Y uno
se monté sobre los hombros del otro hasta que fue posible
llegar lo bastante alto como para apoderarse del nido. Pero
llevé un largo tiempo construir esta escalera viviente. Aquellos
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yue estaban cerca del suelo perdieron la paciencia. Sacudie-
ron los hombres para liberarse y todo se desplomd.”

La alocucidn

Cada noche, después de rezar, el Baal Shem se iba a su
habitacién. Dos velas ardian frente a él y el misterioso Libro
de la Creacién se hallaba sobre la mesa entre otros libros. En-
tonces todos aquellos que necesitaban consejo eran admitidos
en grupo y el rabi hablaba con ellos hasta la hora onceava.

Una noche, al salir de la reunién, uno de ellos explich
al que estaba a su lado cuénto bien le habian hecho las pala-
bras que el Baal Shem le habia dirigido. Pero el otro le repuso
que no dijera semejantes desatinos, puesto que ambos habian
entrado juntos en la cdmara y a partir de ese momento el
maestro s6lo le habfa hablado a él. Un tercero que los escu-
chaba se uni6 a la conversacién con una sonrisa expresando su
asombro ante el hecho de que los dos estuvieran equivocados,
ya que el rabi habia sostenido con él un intimo diilogo du-
rante toda la noche. Luego un cuarto hombre, y un quin-
to, manifestaron otro tanto y finalmente todos comenzaron a
hablar a un tiempo contando lo que habian experimentado.
Pero de repente todos callaron.

Fe

Rabi David Leikes,” discipulo del Baal Shem Tov, pre-
gunté una vez a unos jasidim de su yerno, Rabi Motel de
Tchernobil, que habian venido a visitarlo camino de su ciudad:
“2Quiénes sois vosotros?” Le dijeron: “Somos jasidim del Rabi
Motel de Tchernobil.” “¢Tenéis una fe perfecta en vuestro
maestro?”, siguié preguntando. Mas ellos no respondieron,
porque, Jquién osa decir que posee una fe perfecta? “Enton-
ces” —dijo Rabi David Leikes-— “os contaré lo que es la fe.
Un shabat la tercera comida, como a menudo sucede, se habia
prolongado hasta la noche. Dijimos la bendicién después de
la comida y, puestos de pie, rezamos la oracién de la noche e
hicimos havdal4. En seguida nos sentamos para melavé malka.®
Entonces todos éramos pobres y no teniamos ni un céntimo
propio, especialmente en shabat. Y sin embargo, cuando al

7 Véase “Fuego contra fuego”.
8 Ceremonia jasidica de acompafiar la salida de la Reina Shabat,
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terminar la comida el Baal Shem Tov me dijo: ‘David, ofrece
algo para el aguamiel’, yo puse la mano en mi bolsillo, a pesar
de saber que nada encontraria; y he aqui que hallé un gulden
y lo di para aguamiel.”

El narrador de cuentos

Existen muchas versiones acerca de cémo el Baal Shem
conquisté a su discipulo Rabi Iaacov Iosef, mas tarde rav de
Polnoie, quien posteriormente asent6 las ensefianzas de su maes-
tro en numerosos libros. Estas versiones incluyen relatos de
milagros y también historias sobre el despertar de los muertos.
Referiré aqui un cuento tomado de varias narraciones que se
complementan entre si.

Cuando Rabi Iaacov Iosef era todavia rav de Szarygrod
—y enconado adversario del movimiento jasidico— un hombre
que nadie conocia llegé a la ciudad en una mafiana de verano,
a la hora en que el ganado era conducido al pastoreo, y se
detuvo con su carromato en el mercado. Llamé al primer
hombre que venia hacia él guiando su vaca y comenzd a re-
ferir una historia. Tan complacido se sintié el oyente que no
pudo desprenderse. Otro hombre sorprendié unas palabras
al pasar, quiso alejarse pero no pudo hacerlo y se quedé y es-
cuchd. Pronto un grupo de gente rodeé al narrador de cuentos
y su nimero aumentaba mis y mé4s. Entre ellos se encontraba
justamente el sirviente de la Casa de Oracién, que se dirigia
hacia alli para abrir sus puertas. En verano el rav acostum-
braba a decir sus plegarias en la Casa de Oracién a las ocho
de la mafiana y todo debia estar preparado mucho antes, es
decir alrededor de las siete. Asi pues, cuando el rav llegb a la
Casa de Oraci6n la hall cerrada. Es bien sabido que era un
hombre muy singular, ripido para montar en célera. También
en esta ocasién se enfad6 y salié en busca del sirviente. Y alli
estaba, justo ante él, porque el Baal Shem —que era quien
relataba la historia— le habia hecho una sefial para que se
fuera y é] habfa corrido a abrir la Casa de Oracién. Gritando
el rav le pregunt6 por qué habfa faltado a su deber y por qué
los hombres que siempre estaban alli a esa hora no se habfan
hecho presentes. El sirviente respondié que todos, asi como él
mismo, habfan sido irresistiblemente cautivados por la mara-
villosa historia. Y el rav, furioso, tuvo que rezar a solas la
oracibn de la maifiana. Al terminar ordend al sirviente que
fuera al mercado a buscar al forastero. “|Ya le daré su me-
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recido!”, exclamé. Mientras tanto, terminado el cuento, el Baal
Shem se habia retirado a la posada. Alli lo encontr6 el sir-
viente de la Casa de Oracién y le dio el mensaje. El Baal Shem
lo siguié de inmediato fumando su pipa y asi lleg6 ante el rav.

“sQué es lo que te propones?” —grité éste— “;Impides a
la gente que rece sus oraciones!”

“Rabi” —dijo serenamente el Baal Shem—, “no est4
bien que montes en célera. Déjame mejor contarte una his-
toria.”

“dQué es lo que pretendes?”, quiso repetir el rav. Y en-
tonces, por primera vez, fij6 su mirada en ¢l hombre. Pero,
en verdad, inmediatamente aparté sus ojos, y las palabras que
estaba a punto de pronunciar se le atravesaron en la garganta.
El Baal Shem habia empezado su historia y el rav hubo de
escucharla como antes lo hicieran los demais.

“Una vez” —dijo el Baal Shem— “yo viajaba a campo tra-
viesa guiando tres caballos, uno bayo, uno pio y otro blanco.
Y ninguno de los tres podia relinchar. Entonces un campe-
sino que venia hacia mi me grité: ‘jAfl6jales las riendas!” Asf
pues les aflojé las riendas y los tres caballos comenzaron a
relinchar.” El rav no pudo hablar por la emocién. “Tres” —re-
pitié el Baal Shem—. “El bayo, el pio y el blanco, y ninguno
relinchaba. El campesino sabfa lo que habia que hacer; al
aflojarles las riendas, los caballos relincharon.” El rav incliné
la cabeza en silencio. “El aldeano dic un buen consejo” —dijo
el Baal Shem—. “¢Comprendes?”

“Comprendo, rabf” —contest6 el rav, y estall6 en ligrimas.
Y llor6é y lloré y supo que hasta ese momento habia ignorado
lo que era llorar.

“Ta has de ser elevado”, dijo el Baal Shem. El rav lo miré
pero él ya no estaba mds alli.

Cada mes Rabi Iaacov Iosef ayunaba una semana, de
shabat a shabat. Como tomaba sus comidas en su cAmara
nadie lo sabia, salvo su sobrina, que le servia los alimentos.
En el mes que sigui6é a su encuentro con el Baal Shem ayuné
como de costumbre, sin ocurrirsele que la elevacién que le
fuera predicha podia ser alcanzada sin mortificar la carne. El
Baal Shem estaba realizando otro de sus viajes cuando repen-
tinamente pensé: si el rav de Szarygrod continda con lo que
estd haciendo perderd la razén. Entonces exigié a sus caballos
con tal impetu que uno de ellos cayé y se quebré una pata.
Cuando entr6 en la cdmara del rav dijo: “Mi caballo blanco
cayd por la prisa que yo tenfa en llegar aqui. Las cosas no
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pueden seguir de esta manera. Ilaz que te traigan alimentos.”
Trajeron los alimentos y el rav comié. “Tu obra” —dijo el Baal
Shem— “estd hecha de dolores y de tristezas. La Divina Pre-
sencia no se cierne sobre la tristeza sino sobre la alegria en
los preceptos.”

Un mes después el rav estaba sentado leyendo un libro en
Mezbizh, en el “klaus” del Baal Shem, cuando entré un hom-
bre que de inmediato inicié una conversaci6n.

“eDe dénde eres”, pregunté. “De Szarygrod”, repuso el
rav. gY qué haces para vivir?”, continu6 el hombre. “Soy
el rav de la ciudad”, dijo Rabi Iaacov Iosef. “¢Y cémo te
arreglas? —siguié preguntando el otro—. “sLlevas buena vida
o estds apurado de dinero?”. El rav no pudo soportar esa vacua
conversacién. “Me impides estudiar”, dijo con impaciencia.
“Si te encolerizas” —dijo el otro— “cercenas las ganancias de
Dios.” “No entiendo lo que quieres decir”, dijo el rav. “Bien”
—dijo el hombre—, “cada uno gana su subsistencia en el sitio
que Dios le ha destinado. Pero, ¢cémo se gana Dios la vida?
Est4 escrito ‘Y t, oh santo, estis entronizado sobre las ala-
banzas de Israel;” {Ese es el sostén de Dios! Si dos judios se
encuentran, uno le pregunta al otro cémo se mantiene y el
otro contesta: ‘Gracias sean dadas a Dios, yo me gano la vida
asi y asi’, y su alabanza es el sostén de Dios. Pero td que no
hablas con nadie, td que sélo quieres estudiar, estis retaceando
las ganancias de Dios.” El rav qued6 desconcertado. Quiso
replicar, pero el hombre se habia desvanecido. El rav volvié
a su libro pero no pudo estudiar. Lo cerré y fue a ver al Baal
Shem. “Bien, rav de Szarygrod —dijo éste sonriendo— Elias
tuvo razén finalmente, ¢no es verdad?”

Cuando el rav regresé a su casa invité a la congregacién
a la tercera comida del shabat como era costumbre entre los
jasidim. Algunos acudieron, pero no la mayoria, porque esta-
ban disgustados debido a que el rav se habia unido a ese jasid
impostor. Y se volvieron mis y mds hostiles hacia é] hasta
que finalmente lograron echarlo del pueblo. No le permitieron
siquiera que permaneciese en su hogar, de manera que, al
llegar el viernes, debié irse a pasar el shabat en una aldea
vecina. El Baal Shem viajaba en esos dias con algunos intimos
amigos y ese mismo viernes se hallaba cerca de la aldea. “Pa-
semos el shabat con el rav de Szarigrod —dijo— y alegremos
su corazén.” Y asi lo hicieron.

Poco después Rabi laacov Iosef llegd a ser el rav de
Rashkov. Proclamé a lo largo y a lo ancho que devolveria el
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importe de todas las multas que habia aplicado, que habian
sido muchas, y no descansé hasta haber distribuido todo el
dinero que tenia.

Desde entonces acostumbraba a decir: “La zozobra y la
tristeza son las raices del mal.”

Las setenta lenguas

Rabi Leib,® hijo de Sara, el tzadik oculto,'® conté:

“Una vez estuve con el Baal Shem Tov durante el shabat.
Al caer la tarde todos sus grandes discipulos se reunieron alre-
dedor de la mesa antes de la tercera comida y esperaron su
llegada. Y mientras aguardaban discutieron un pasaje del Tal-
mud sobre el cual deseaban interrogarlo. Era éste: ‘Gabriel
lleg6 y enseiié a Tosef setenta lenguas.” No lo podian compren-
der porque ¢no es que cada lengua est4 formada por incon-
tables palabras? Entonces, scomo pudo la mente de un hombre
captarlas en una sola noche, tal como sugiere el pasaje? Los
discipulos decidieron que Rabi Guershon de Kitov, cufiado del
Baal Shem, seria el que haria la pregunta.

Cuando el Baal Shem llegé y se senté a la cabecera de
la mesa, Rabi Guershon plante6 la cuestin. El Baal Shem
comenz6 a decir palabras de ensefianza, pero lo que expresaba
no parecia tener nada que ver con la pregunta y sus discipulos
no podian encontrar una respuesta en sus palabras. De pronto
algo increible, antes jamés visto, acontecié. En la mitad de la
alocucién del Baal Shem, Rabi Iaacov Iosef golpeé en la mesa
y grité: ‘| Turco!’, y después de un momento, ‘|Tartarol’, y tras
otro intervalo: ‘|Griegol’, y asi sigui6, una lengua tras otra.
Gradualmente sus compaiieros comprendieron: de la alocucién
del maestro, aparentemente referida a temas muy disimiles, él
habfa llegado a conocer el origen y el cardcter \inico y par-
ticular de cada idioma. |Y aquel que os ensefia el origen y el
caricter de una lengua os ha ensefiado la lengua mismal!”

9 Véase “Si”, “Decir la Tord y ser la Tord” y “Del circulo del Baal
Shem”. Se cuenta que, en sus viajes, Rabf Leib visit6 a influyentes
personajes, entre ellos el emperador de Viena, que sentia hostilidad
hacia los judfos. Segin se afirma, empleando medios milagrosos logré
cambiar sus opiniones.

10 Hay en cada generacién treinta y seis tzadikim “ocultos”, quie-
nes, bajo el disfraz de campesinos, artesanos o porteros, cumplen en
secreto sus buenas acciones. Esas acciones constituyen el verdadero
cimiento del mundo creado. Rabi Leib, hijo de Sara, no fue uno de ellos,
puesto que su condicién de tzadik era conocida.
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La batalla contra Amalek

Una vez Rabi Pinjas de Koretz se sinti6 confundido acerca
de su fe en Dios y no pudo hallar mejor manera de ayudarse
que viajar en busca del Baal Shem. Y supo que el maestro
acababa de llegar justamente a Koretz. Lleno de felicidad
corrié a la posada. Alli encontré a los jasidim reunidos alre-
dedor del Baal Shem, que peroraba sobre un versiculo de las
Escrituras segiin el cual las manos que Moisés alzé en la hora
de la lucha contra Amalek se dice que fueron emuni, es decir,
confiadas y creyentes. “A veces sucede” —dijo el Baal Shem—
“que un hombre se siente confuso con respecto a su fe. El
remedio para esto es rogar a Dios por su fortalecimiento.
Porque el verdadero dafio que Amalek infligié a Israel fue
debilitar su creencia en Dios mediante el éxito del ataque. Por
eso Moisés les ensefi6 a implorar al Altisimo, para que refor-
zara su fe, tendiendo las manos al cielo, las que en si mismas
eran fe y confianza. Y esto es lo Uinico que importa en las
horas de lucha contra las fuerzas del mal.” Rab{ Pinjas escuché
y lo que oy6 fue como una plegaria, y en el momento de rezar
sinti6 que su fe crecia y se hacia mas fuerte.

El pasaje de los castigos

Cuando Rabi Najum de Tchernobil era joven sucedié que
una vez estuvo con el Baal Shem durante el shabat en el
que se lee en las Escrituras el pasaje de los castigos,!! y que
se designa con el nombre de “Sibado de las Bendiciones” a fin
de evitar las ominosas palabras. En esa oportunidad Rabi
Najum fue llamado para la lectura de la Tord en la Casa de
Oracién y le toc6 secundar en dicho pasaje. Lo contrari6 que
justamente fuera ése el capitulo que le hubiera correspondido.
El Baal Shem mismo lefa en alta voz y en ese momento Rabi
Najum se sinti6 enfermo, invadido por toda clase de dolores
y molestias. Pero a medida que el Baal Shem avanzaba en la
lectura, Rabi Najum sentia que los dolores abandonaban su
cuerpo, miembro tras miembro, al tiempo que se sucedian los
pasajes. Al terminar la lectura se sinti¢ libre de sus males,
sano y bueno.

11 Deuteronomio 28:15-68.
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Hallar el camino

Rabi Iejiel Mijal, més tarde maguid de Zlotchov, fue por
cierto en busca del Baal Shem cuando era muy joven, pero
no estaba seguro de si queria convertirse o no en su discipulo.
Un dia el tzadik lo llevé consigo de viaje a un cierto lugar.
Habian recorrido ya un buen trecho cuando se hizo evidente
que no iban por buen camino. “Pero Rabi” —pregunté Mijal—,
“éno conoces el camino?”

“El mismo me lo har4d saber a su debido tiempo”, con-
testé el Baal Shem, y tomé por otra carretera. Pero ésta tam-
poco los conducia a su destino. “jPero Rabil” —se extraiid
Mijal—. “;Has perdido el camino?”

“Estd escrito” —dijo el Baal Shem con calma— “que Dios
‘ha de cumplir el deseo de aquellos que lo temen. Asi pues
El ha realizado tu deseo de tener una ocasién de reirte de mi.”

Estas palabras llegaron hasta el corazén del joven Mijal,
quien, sin més discusiones ni andlisis, se uni6 al maestro con
toda su alma.

El cantor del Baal Shem Tov

7

Uno de los discipulos del Baal Shem le pregunté: “:Cémo
habré de ganarme la vida en el mundo?”

“Serds cantor”, dijo el maestro.

“Pero si ni siquiera sé cantar”, objeté el otro.

“Yo te conduciré al mundo de la mitsica”, dijo el tzadik.
Y el hombre se convirti6 en un cantor sin igual, y a lo largo y
a lo ancho lo conocieron como el cantor del Baal Shem Tov.

Después de muchos afnos llegb a Lizhensk con el bajo que
lo acompaiiaba siempre y visit6 a Rabi Elimélej, el discipulo
del discipulo del Baal Shem Tov. Durante mucho tiempo el
rabi y su hijo Eleazar dudaron si debian permitirle cantar con
el coro de la Casa de Oracién, temerosos de que la belleza
de su canto perturbara sus devociones. Pero Rabi Eleazar
arguyé que, a causa de la santidad del Baal Shem, no estaba
bien rehusar ese honor al hombre. Asi pues, se convino que
habria de cantar en la iniciacién del shabat. Pero al comenzar,
Rabi Elimélej noté que el intenso fervor de su canto inundaba
su mente y amenazaba llevarlo fuera de si mismo. Por lo tanto,
debié desdecirse de su invitacion. Pero retuvo al cantor du-
rante el shabat y lo hizo objeto de grandes agasajos.

Terminado el shabat el rabi lo invit6 otra vez a su casa
y le pidi6 que hablara del santo Baal Shem Tov, luz de Israel.
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Entonces los ojos del hombre se iluminaron con una vida nueva
y se vio claramente que también una vida nueva inundaba
su voz y su corazén. Comenzé a hablar y se pudo advertir
que, no habiéndosele permitido cantar, todo el fervor de su
alma, que siempre se voleaba en su canto, fluia ahora en la
palabra hablada. Conté cémo, en la larga secuencia de los
cantos de alabanza, el maestro no recitaba nunca un versiculo
hasta haber visto al 4ngel de ese verso y escuchado su especial
acento. Habl6 de las horas en que el alma del maestro se ele-
vaba al cielo y su cuerpo permanecia a la zaga, como muerto.
Y alli su alma dialogaba con quien él quisiera; con Moisés, el
fiel pastor, y con el Mesias, y él preguntaba y le contestaban.
Conté que el maestro podia hablar con todas las criaturas de
la tierra en su propia lengua y con todo ser celestial en su
propia lengua. Conté que en cuanto su maestro veia una herra-
mienta cualquiera sabfa al instante el caracter del hombre que
la habia hecho y lo que habia pensado mientras la hacia. Y el
cantor se puso de pie y atestigué que una vez él y sus com-
paiieros recibieron la Tord de labios de su maestro del mismo
modo como Israel la recibié en el Monte Sinai, en medio de
truenos y trompetas, y que la voz de Dios ya no estd silenciosa
sobre la tierra sino que perdura y puede ser escuchada.

Algin tiempo después de su visita a Lizhensk el cantor
enfermé y murid. Treinta dias mas tarde, otra vez en viernes,
el bajo dijo a su mujer al regresar del bafio de purificacién:
“Llama pronto a la Santa Hermandad para que se ocupen de
mi entierro, porque en el paraiso han encomendado a mi can-
tor que cante para la iniciacién del sibado y él no quiere
hacerlo sin mi.” Y se acosté y murib.

La respuesta equivocada

Se cuenta que:

Cuando Rabi Wolf Kitzes!? se despidi6 de su maestro,
antes de partir para Tierra Santa, el Baal Shem extendi6 el
dedo indice, lo colocé sobre sus labios y dijo: “jCuida tus
palabras y fijate si das la respuesta justal” Y rehusé decir més.

Una tempestad aparté de su ruta al navio en el que via-
jaba el discipulo del Baal Shem, forzindolo a recalar en una
isla desconocida, aparentemente desierta. Amainado el tempo-
ral se vio que el barco habia sufrido dafios y que no podria

12 Véase “Falsa hospitalidad” y “El bafio milagroso”.
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hacerse a la mar de inmediato. Algunos de los viajeros, entre
los cuales se contaba Rabi Wolf, desembarcaron para vér el
extrafio y poco familiar paisaje. Los demis regresaron des-
pués de un tiempo, pero él estaba sumido en tan honda medi-
tacién que sigui6 caminando hasta llegar a una gran casa,
construida en estilo anticuado, con la apariencia de no haber
sido jamés habitada. Sélo entonces recordé que el barco no
habria de esperarlo. Pero antes de que pudiera tomar una
decisién, un hombre que vestia un ropaje de lino aparecié en
el umbral. Sus rasgos eran los de un anciano y biancos sus
cabellos, pero se mantenia erguido. “No temas, Rabi Wolf”
—dijo—. “Pasa el shabat con nosotros. A la mafiana siguiente
podras proseguir tu viaje.” Como en un suefio Rabt Wolf si-
guié al anciano hasta el bafio, rezé en compaiia de diez altos
y majestuosos viejos y comi6 con ellos. El shabat transcurrié
como un ensuefio. A la mafiana siguiente el anciano lo acom-
pafi6 hasta la playa donde su barco estaba anclado y lo bendijo
cuando partia. Pero justo en el momento en que Rabi Wolf
se apresuraba a subir a la planchada, su anfitrién le preguntd:
“Dime, Rabi Wolf, ¢cémo viven los judios en tu pais?”

“El Dios del mundo no los abandona”, contesté pronta-
mente el rabi y siguié caminando. Recién en alta mar pudo
pensar claramente. Entonces record6 las palabras de su maes-
tro y lo embarg6 tan amargo remordimiento que resolvi6 in-
terrumpir su viaje a Tierra Santa y volver a su casa de inme-
diato. Hablé con un tripulante y supo por su respuesta que
se hallaban de regreso.

Cuando Rabi Wolf acudié al Baal Shem el maestro lo
mir6 con pena pero sin enojo y dijo: “jFue una respuesta equi-
vocada la que diste a nuestro padre Abraham! Dia tras dia él
interroga a Dios: ‘¢Cémo estdn mis hijos?” Y Dios responde:
‘No los abandono.” |Si por lo menos le hubieses hablado de
los sufrimientos del exilio!”

El hacha

Una vez el Baal Shem ensefié a su discipulo, Rabi Wolf
Kitzes, las kavanot de soplar el cuerno de carnero para que,
en el Dia de Ao Nuevo, pudiera indicar el orden de los so-
nidos. Rabi Wolf aprendi6 las kavanot pero, para mayor segu-
ridad, anot6 cada una de ellas en una hoja de papel que ocult6
en su pecho. Este papel, sin embargo, cayé poco después sin
que él lo advirtiera. Se dice que esto fue obra del Baal Shem.
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Entonces, cuando llegbé el momento de hacer sonar el cuerno,
Rabi Wolf busc6 esa hoja en vano. Tratd de recordar las ka-
vanot pero las habfa olvidado por completo. Las ligrimas
brotaron de sus ojos y llorando anunci6é el orden de los soni-
dos, sencillamente, sin referirse a las kavanot en absoluto. Més
tarde el Baal Shem dijo: “Hay muchas salas en el palacio del
rey, y llaves complicadas para abrir sus puertas, pero el hacha
es més fuerte que todas ellas y ningiin cerrojo puede resistirla.
J¢Qué son las kavanot comparadas con una pesadumbre verda-
deramente sincera?”

La palabra del discipulo

Cierta vez, un viernes, a la hora en que el tzadik examina
su alma, el Baal Shem vio oscurecerse el mundo entero y la
chispa de la vida estuvo a punto de extinguirse en él. Fue
entonces cuando el mis grande de sus discipulos lo hallé. “;Se-
fior y maestrol”. exclamé. Temblé su voz y no pudo afiadir
ni una palabra. Pero eso sélo bast6 para que una nueva fuerza
inundara el corazén del Baal Shem y el fuego vital ardiera
en su interior.

Cerca y lejos

Un discipulo pregunt6 al Baal Shem: “4Por qué a veces,
cuando uno se acerca a Dios y sabe que estd préximo a El,
experimenta un sentimiento de interrupcién y de lejania?”

El Baal Shem explic6: “Cuando un padre ensefia a caminar
a su hijo pequefio se para frente a él y extiende las dos manos
a los costados del infante para impedirle caer. Pero cuando
éste se acerca, €l se aleja un poco, aparta las manos y lo hace
repetidas veces para que el nifio aprenda a caminar.”

Orando en el campo

Un jasid que estaba en camino hacia Mezbizh para pasar
el Dia del Perd6n junto al Baal Shem se vio obligado a inte-
rrumpir su viaje por una u otra razén. Al aparecer las estrellas
estaba atin bien lejos de la ciudad y, con el mayor pesar, debi6
rezar en campo abierto. Cuando llegé a Mezbizh, después de
la fiesta, el Baal Shem lo recibi6 con especial alegria y cor-
dialidad. “Tus plegarias” —dijo— “elevaron todas las preces
que yacian acumuladas en ese campo.”
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Los eruditos

Moshé Jaim Efraim, nieto del Baal Shem, dedicése a es-
tudiar en su juventud y su sabiduria llegé a ser tan grande
que lo hizo desviarse en cierta medida del modo jasidico de
vivir. Su abuelo, el Baal Shem, insistia en pasear a menudo
con él por las afueras del pueblo y Efraim lo acompafiaba sin
mucho entusiasmo, lamentando el tiempo que sustraia de ese
modo al estudio.

Una vez se encontraron con un hombre que venia de otra
ciudad y el Baal Shem le pregunté acerca de uno de sus con-
ciudadanos. “Es un gran sabio”, dijo e! hombre.

“Envidio su sabiduria” —dijo el Baal Shem—. “Pero, ¢qué
puedo hacer? No tengo tiempo de estudiar, pues debo servir
a mi Hacedor.” A partir de aquel momento Efraim retorné a
la vida jasidica con todas sus fuerzas.

Los limites del consejo

Los discipulos del Baal Shem oyeron decir que existia un
hombre de gran reputacién por su sabiduria. Algunos de cllos
quisieron visitarlo y descubrir qué era lo que de él podian
aprender. El maestro les otorgd su permiso pero, antes de
partir, ellos le dijeron: “4Y cémo sabremos que es un tzadik
verdadero?”

El Baal Shem repuso: “Pedidle que os aconseje c6mo hacer
para evitar los pensamientos profanos que os perturban duran-
te los estudios y las plegarias. Si os da consejos, entonces
sabréis que es uno de aquellos cuyas palabras no deben ser
tomadas en cuenta. Porque ésa es la tarea del hombre en el
mundo, hora a hora, hasta el momento de la muerte: luchar
constantemente con lo extrafio y elevarse una y otra vez para
acceder al 4mbito del Divino Nombre.”

Las anotaciones

Un discipulo escribié secretamente todas las ensefianzas
que habia escuchado del Baal Shem. Un dia éste vio a un
demonio que entraba en la casa con un libro en la mano. El
Baal Shem le preguntd: “;Qué libro es ése que traes contigo?”

“Este es el libro” —repuso el demonio— “del que eres
autor.”

Entonces el Baal Shem comprendi6 que alguien ponia por
escrito sus palabras ocultamente. Reuni6 a toda su gente y
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pregunté: “¢Quién entre vosotros escribe lag
os ensefio?”

El discipulo que habia estado tomando las notas dijo que
era ¢l y las entreg6 al maestro. El Baal Shem estudié los es-
critos largo tiempo, pagina por pagina. Entonces hablé: “En
todo esto no hay ni una sola palabra que haya sido pronun-
ciada por mi. T4 no escuchabas por amor al cielo, entonces
la fuerza del mal te utilizé para revestirse y tus oidos oyeron
lo que yo no dije.”

palabras que yo

Al lado del Arbol de la Vida

El Baal Shem conté:

“Una vez fui al paraiso y mucha gente me acompaiié. Pero
a medida que yo me acercaba al jardin la gente iba desapare-
ciendo y, cuando caminé por el paraiso, quedaban ya muy
pocos. Y cuando me detuve al lado del Arbol de la Vida y
miré a mi alrededor, me pareci6 que estaba solo.”

El sermdn

Una vez pidieron al Baal Shem que predicara acerca de
la plegaria de la congregacién. El inicié el sermén, pero de
pronto fue embargado por un acceso de temblores, como al-
guna vez le sucedia mientras oraba. Se interrumpié y dijo:
“Oh, Sefior del mundo, TG sabes que no hablo para acrecer
mi fama...” Aqui se detuvo una vez més, y luego las palabras
brotaron precipitadamente de sus labios. “Mucho he apren-
dido y mucho me ha sido dado realizar y no hay nadie a quien
yo pueda revelarlo.” Y no dijo nada mis.

Como langostas

Rabi Mijal de Zlotchov conté:

Una vez que estibamos en viaje con nuestro maestro,
Rabi Baal Shem Tov, la Luz de los Siete Dias,’® él se fue al
bosque para decir la plegaria de la tarde. De repente lo vimos
golpearse la cabeza contra un 4rbol, llorando muy fuerte. Mas
tarde lo interrogamos acerca de ello. El dijo: “Mientras me
sumia en el espiritu santo vi que, en las generaciones que

18 Se compara al gran tzadik con la luz originaria de la Creacié6n,
que ¢l absorbié.
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precederén la llegada del Mesias, los rabies de los jasidim se
multiplicarin como langostas y serdn ellos quienes habran de
retardar la redencién creando la divisién entre los corazones
y el odio sin motivo.”

Bienaventurados

Acerca del versiculo del salmo: “Bienaventurados aquellos
que conocen el grito de jubilo porque ellos, oh Sefior, marchan
a la luz de tu faz”, el Baal Shem dijo: “Cuando el pueblo no
se entrega a los héroes y lanza por si mismo el grito jubiloso
de batalla, entonces marcha ante la luz de su faz.”

Sencillez

Una vez dijo el Baal Shem a sus discipulos: “Ahora que
he escalado tantos peldafios al servicio de Dios, lo abandono
todo y me entrego a la sencilla fe a fin de hacer de mi una
vasija para Dios. Estd escrito, por cierto: ‘El simple creera
cada palabra’, pero también estid escrito: ‘Dios protegera al
simple.’

El fabricante de medias

Una vez, en el curso de un viaje, el Baal Shem se detuvo
en una pequefia ciudad cuyo nombre no ha llegado hasta nos-
otros. Una maifiana, antes de la oracién, el Baal Shem estaba
fumando su pipa, como de costumbre, mirando por la ventana.
Y vio pasar a un hombre que llevaba en la mano el manto
de rezar y las filacterias y marchaba con pasos tan solemnes
y decididos como si se dirigiera rectamente a las puertas del
cielo. El Baal Shem pregunté al discipulo en cuya casa se hos-
pedaba, quién era el hombre. Se le informé que era un fabri-
cante de medias que iba a la Casa de Oracién dia tras dia,
invierno y verano, y recitaba sus oraciones aun cuando el qué-
rum prescripto de diez devotos no estuviera completo. El Baal
Shem quiso que lo trajeran a su presencia, pero su anfitrién
le dijo: “Nadie detendr4 a ese loco en su camino. No, ni aun
cuando el emperador en persona lo llamase.”

Después de la oracién el Baal Shem mandé a alguien con
el encargo de traerle cuatro pares de medias. Poco después
estaba el hombre ante él, desplegando su mercancia. “¢Cuénto
quieres por este par?”, pregunté Rabi Israel.
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“Un ‘gulden y medio.”

“Supongo que estaris satisfecho con un gulden.”

“En ese caso hubiera dicho un gulden”, replicé el hombre.

El Baal Shem pagéle de inmediato lo que habia pedido
y comenzé a interrogarlo.

“eCémo pasas tus dias?”

“Ejerzo mi comercio”, dijo el hombre.

“aY cémo lo ejerces?”

“Trabajo hasta que tengo cuarenta o cincuenta pares de
medias. Luego las pongo .en un molde con agua caliente y las
prenso hasta que sean como deben ser.”

“eY cémo las vendes?”

“Yo no abandono mi casa. Los comerciantes vienen a mi
para comprar, Ellos me traen asimismo buena lana que han
adquirido para mi y yo les pago por su molestia. Esta vez he
dejado mi casa s6lo para honrar al rabf.”

“Y cuando te levantas por la mafiana, ¢qué haces antes de
ir a rezar?”

“Hago también medias.”

“eY qué salmos recitas?”

“Digo los salmos que sé de memoria mientras trabajo.”

Cuando el fabricante de medias se fue a su casa el Baal
Shem dijo a los discipulos que lo rodeaban: “Hoy habéis visto
la piedra angular que sostiene el Templo hasta la llegada del
Mesias.”

La plegaria del hombre atareado

Dijo el Baal Shem:

“Imaginad un hombre cuyos negocios lo llevan a través
de muchas calles y de uno a otro extremo del mercado du-
rante el dia y todos los dias de su vida. Est4 a punto de olvidar
que existe un Hacedor del mundo. Sélo cuando llega el mo-
mento de la oracién vespertina recuerda: ‘Debo rezar.” Y en-
tonces desde el fondo de su corazén le brota un suspiro de
pesar por haber gastado su dia en asuntos vanos y va hacia una
callejuela y ruega. Dios lo abraza tiernamente, muy tierna-
mente, y sus plegarias atraviesan el firmamento.”

El silbato pequeiio

Un aldeano que aiio tras afio rezaba en la Casa de Oracién
del Baal Shem durante los Dias Austeros, tenia un hijo tan

125



estipido que no podia aprender, no digamos ya el significado
de las palabras santas, sino ni siquiera la forma de las letras.
En esas ocasiones no lo llevaba a la ciudad porque el nifio
nada comprendfa. Pero cuando cumplié trece afios y alcanzé
la edad necesaria de acuerdo con la ley de Dios, el padre lo
llev6 consigo por temor a que el muchacho pudiera comer
alguna cosa durante el ayuno del Dia del Perd6n simplemente
por ignorancia.

Pero sucedié que el muchacho tenia un silbato pequefio
que soplaba siempre mientras estaba sentado en el campo, pas-
toreando las ovejas y los becerros. Puso el silbato en el bolsillo
de su blusa y lo llevé sin que su padre lo notara. Hora tras
hora el muchacho permanecié sentado en silencio en la Casa
de Oracién, pero cuando comenzé el servicio adicional dijo:
“Padre, tengo aqui mi pequefio silbato. Quiero cantar con éL.”
El padre se turbé grandemente y le orden6 que no pensara
en cosa semejante y el muchacho se contuvo. Pero cuando
comenzo el servicio de Minja dijo nuevamente: “Padre, déjame
tocar mi pequeifio silbato.” El padre se encjé y le pregunté:
“¢Dénde lo has puesto?” Y cuando el muchacho se lo indicé,
apoyé la mano sobre el bolsillo a fin de que no pudiera to-
marlo. La plegaria final habia empezado. El muchacho arran-
c6se de la mano de su padre, tomé el silbato y soplé una larga
nota. Todos se asustaron y confundieron, pero el Baal Shem
prosiguié rezando, s6lo que més rapida y ficilmente que de
costumbre. M4s tarde dijo: “El muchacho torné las cosas mas
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faciles para mi.

El barrendero de la corte

Cierta vez, justo antes del Afio Nuevo, el Baal Shem llegé
a una ciudad y pregunt$ a la gente quién lefa las preces en
los Dias Austeros. Le respondieron que lo hacia el rav. “gY
cudl es su manera de rezar?”, quiso saber el Baal Shem.

“En el Dia del Perdén” —le dijeron— “él recita la con-
fesibn de todos los pecados en el més festivo de los tonos.”

El Baal Shem mandé llamar al rav y le pregunté la causa
de tan extraiio proceder. El rav explic6: “El mas humilde de
los servidores del rey, aquel cuya tarea es barrer la basura del
patio, canta una alegre cancién mientras trabaja porque esta
haciendo lo que hace para complacer al rey.”

Dijo el Baal Shem: “Ojala mi suerte fuera como la tuya.”
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En la hora de la duda

Se cuenta que:

En la ciudad de Satanov habia un hombre erudito cuyas
ideas y cavilaciones lo sumian mas y mas en la cuestién
de por qué lo que existe es, y por qué cualquier cosa es en
absoluto.

Un viernes, después de las plegarias, estaba en la Casa
de Oracibn, abismado en sus pensamientos, tratando en vano
de desenredarlos. El santo Baal Shem Tov lo supo desde
lejos, subi6 a su carruaje y, gracias a ese milagroso poder que
hacia que el camino viniera a su encuentro, llegd en un ins-
tante a la Casa de Estudio de Satanov. Alli estaba sentado
el erudito debatiéndose en sus conjeturas. El Baal Shem le
dijo: “Cavilas acerca si Dios es; yo soy un tonto y creo.” El
hecho de que otro ser humano conociera su secreto disipé la
duda en su corazén y éste se abri6 al Gran Misterio.

El famoso milagro

Un naturalista vino desde muy lejos a ver al Baal Shem
y le dijo: “Mis investigaciones demuestran que, en el devenir
de la naturaleza, el Mar Rojo iba a dividirse a la misma hora
en que los hijos de Israel lo atravesaron. Entonces, sqque hay
del famoso milagro?” El Baal Shem le respondié: “sNo sabes
que la naturaleza es obra de Dios? El la hizo de tal modo que
a la hora en que los hijos de Israel atravesaron el Mar Rojo,
éste tenia que dividirse. Ese es el grande y famoso milagro.”

La verdad

El Baal Shem dijo: “¢Qué significa la afirmacién de la
gente de que la verdad recorre el mundo entero? Significa que
la verdad es llevada de un lugar a otro y debe errar mas
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y mas.

A uno que amonestaba

El Baal Shem dijo a un tzadik que acostumbraba a pre-
dicar sermones admonitorios: “4Qué sabes ti de amonestar?
Has permanecido alejado del pecado durante todos los dias
de tu vida y nada tienes en comtin con la gente que te rodea.
JCémo puedes saber lo que es pecar?”
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Con los pecadores

[l Baal Shem dijo: “Dejo a los pecadores que se acerquen
a mi si no son soberbios. Y alejo a los sabios y a los sin pe-
cado si son orgullosos. Porque si el pecador sabe que es un
pecador y por lo tanto se considera ruin, Dios es con él, por-
que ‘El morard con ellos en medio de sus impurezas.” Pero
del que se enorgullece porque estd libre de culpa Dios dice,
como sabemos por la Guemard: ‘No hay bastante lugar en el
mundo para mi y para él””

Amor

El Baal Shem dijo a uno de sus discipulos:
“El méis infimo ser en quien puedas pensar me es a mi
mas caro que tu unico hijo para ti.”

Falsa hospitalidad

Se cuenta que:

En los dias del Baal Shem un hombre rico y hospitalario
vivia en una ciudad vecina. A todos los viajeros pobres les
brindaba alimento, bebida y adem4s dinero. Pero experimen-
taba la imperiosa necesidad de oir palabras de alabanza de
cada uno de los que habia recibido en su casa. Y si tales ex-
presiones no brotaban espontdneamente, lanzaba una hébil
palabra como cebo y entonces el pez grande o pequeiio del
elogio era pescado con certeza.

Una vez el Baal Shem envié a uno de sus discipulos, Rabi
Wolf Kitzes, a recorrer la regién, y le recomendé que visitara
al hombre rico en el curso de su viaje. Fue prédigamente aten-
dido y agasajado con regalos generosos, pero manifesté su
agradecimiento con parquedad. Finalmente su anfitrién dijo:
“éNo crees que es ésta una manera adecuada de practicar la
hospitalidad?”

“Veremos”, contestd Rabi Wolf. Y el rico no pudo obte-
ner otra palabra. A la caida de la noche el anfitrién se acosté
entre sus huéspedes, segin su costumbre, porque antes de
dormirse gustaba de conversar con ellos y escuchar agradables
expresiones sobre su persona. En el instante en que empezd
a dormitar, Rabi Wolf lo tocé en el hombro con el medique.
En su sueio el hombre creyé que habia sido llamado por
el rey para tomar juntos el té. Mas repentinamente el rey se
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desplomé y muri6 y él fue acusado de haberlo envenenado.
Y lo llevaron a la cércel. Estallé en ella un gran incendio y
él huy6 y corrié hasta llegar muy lejos. Entonces se hizo agua-
tero, mas éste era un trabajo duro y la ganancia magra, asi
que emigré a otra regién donde el agua cra escasa. Pero exis-
tia alli una ley segin la cual no se recibia la paga a menos que
el cubo estuviera lleno hasta los bordes, y andar con un cubo
colmado sin que jaméis se derramara una gota del liquido, era
tarea dificil. Una vez gue caminaba cuidadosamente, lenta-
mente, paso a paso, cayé y se quebr6 ambas piernas. Y alli ya-
ciendo pensé en su vida anterior y, asombrado, lloré. Entonces
Rabi Wolf lo tocé nuevamente en ¢l hombro con el mefiique
y él se despert6 y dijo: “;Llévame a tu maestro!”

El Baal Shem recibi6 al hombre rico con una sonrisa.
“eTh quieres saber a dénde ha ido a parar tu hospitalidad?”
—pregunté—. “Pues se la ha tragado la tierra.”

El corazén del hombre desperté y se volvié hacia Dios, y
el Baal Shem lo instruyé acerca de c6mo elevar su alma.

La casa llena

Una vez el Baal Shem se detuvo en el umbral de una Casa
de Oracién y se negd a entrar. “No puedo entrar” —dijo—.
“Esth llena de ensefianzas y de preces desde ¢l suelo hasta
el techo y de pared a pared. ¢Cémo puede haber lugar para
mi?” Y como viera que los que lo rodeaban lo miraban sin
comprender, afiadi6: “Las palabras salidas de los labios de
aquellos cuya enseflanza y oracién no brota de un corazén in-
clinado hacia el cielo, no pueden elevarse sino que llenan la
casa de pared a pared y desde el suelo hasta el techo.”

El jarro

Una vez dijo el Baal Shem a sus discipulos: “Asi como la
fuerza de la raiz esti en la hoja, la fuerza del hombre estd
en cada uno de los utensilios que fabrica, y su caricter y su
comportamiento se reflejan en lo que ha hecho.” En ese mo-
mento su mirada se posé sobre un hermoso céntaro de cerveza.
Seiialdndolo continu6: “¢Pueden ustedes ver en ese jarro que
el hombre que lo ha hecho no tiene pies?”

Cuando el Baal Shem termin6 de hablar sucedié que uno
de sus discipulos tomé el jarro y lo puso sobre un banco. Y
en cuanto lo coloct alli se deshizo en pedazos.
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En el mundo de las transformaciones

En los dias del Baal Shem vivia un hombre que mortifi-
caba cruelmente su carne a fin de alcanzar la santidad.

El Baal Shem dijo una vez de él: “En el mundo de las
transformaciones se reirian de él. Le concederian rangos cada
vez mis altos, pero sélo para burlarse. Si no me tuviera con-
sigo para ayudarlo estaria perdido.”

Una pequefia mano

Rabi Najman de Bratzlav1t hizo llegar hasta nosotros
estas palabras de su bisabuelo, el Baal Shem Tov:

“jAy! jel mundo esta lleno de brillantes resplandores y de
misterios y el hombre los aleja de si con una pequefia mano!”

A través del Dniéster

Un tzadik conté:

Cuando el maestro era tan s6lo un nifio, el profeta Ajias,
el Silonita, fue hacia él y le ensefi6 la sabiduria de los sagra-
dos nombres. Y como él era todavia tan joven quiso descubrir
lo que estaba en su mano realizar. Asi, pues, un dia en que
la corriente del Dniéster era muy fuerte arroj6 su cinto a las
aguas, pronuncié un nombre y atravesé el rio sobre su cin-
turén. Durante todos sus dias hizo penitencia para borrar esa
falta de su alma y lo consigui6. Otra vez debié cruzar el
Dniéster cuando la corriente era también muy fuerte, porque
algunos enemigos de los judios lo perseguian para matarlo.
Entonces lanzé su cinturén a las aguas y cruzé sobre él sin
pronunciar el santo nombre, con la sola ayuda de su gran fe
en el Dios de Israel.

El cardmbano

Un tzadik conté:

“Un dia de invierno fui al bafio con el maestro. Hacia
tanto frio que del techo pendian cardmbanos. Entramos vy,
no bien hizo la Unificacién,!® el bafio se entibié. El maestro

14 Véase mi obra Die Geschichten des Rabbi Nachmann.
16 Ceremonia sagrada cuyo propésito es lograr la unificacién de
los principios divinos separados.
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permanecié en el agua muy largo tiempo hasta que la bujia
empez6 a gotear y a parpadear. ‘Rabi’ —dije—, ‘la bujia ]se
esta terminando.’

‘Tonto’ —me contest6—, ‘toma un cardmbano del techo
y enciéndelo. Aquel que le habl6 al aceite e hizo brotar la
llama !¢ le hablard también al cardmbano y arderd.” Y el ca-
rambano ardié con brillante luz durante un buen tiempo hasta
que volvi a casa. Y cuando llegué a mi hogar tenia un poco
de agua en la palma de la mano.”

Las criaturas

Una vez el Baal Shem se vio obligado a iniciar el shabat
en campo abierto. Un rebaifio de ovejas pastaba cerca. Cuando
él recit6 el himno para saludar a la Novia Shabat, las ovejas
se alzaron sobre sus patas traseras y permanecieron en esa
posicién, vueltas hacia el maestro, hasta que terminé sus ple-
garias. Porque mientras escuchaban las devociones del Baal
Shem, cada criatura asumié la posicién original que tenia
cuando se hallaba frente al trono de Dios.

La visita

Los discipulos del Baal Shem podian saber siempre, con
s6lo mirar su rostro, si los Siete Pastores —o alguno de ellos—
estaban con él. Un dia, en la comida de la Luna Nueva, lo
miraron y supieron que uno de ellos estaba presente. Mas
tarde le preguntaron cuil de los siete habia sido. El dijo:
“Cuando pronuncié la bendicién del pan tuve en la mente el
misterio de la comida y me sumi en él. Entonces Moisés, nues-
tro maestro —que con él sea la paz— vino y me dijo: ‘;Salve,
oh td, que tienes en la mente el mismo misterio en que yo
me sumi cuando esperaba la comida en la mesa de Jethro, mi
suegro!l’”

El debate

Se cuenta que:
Una vez el Baal Shem Tov estaba sentado a la mesa ro-
deado de sus discipulos. Entre ellos se hallaba Rabi Najman

) 16 Referencia a un relato anilogo del Talmud de Babilonia (Taanit
25a).
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de Horodenka,!” cuyo hijo se habia casado con la nieta del
Baal Shem y habia engendrado al otro Najman, Rabi Najman
de Bratzlav.

El Baal Shem dijo: “El tiempo ha llegado de revelarles
el sentido profundo del bafio de inmersién.” Se detuvo por
un momento y luego, con vigorosas palabras, construy6 las
bases y la estructura de sus significados. Al terminar eché
atras la cabeza y su faz comenzé a brillar con ese resplandor
que anunciaba a sus discipulos el ascenso de su alma a los
mundos superiores. Estaba completamente inmévil. Sus alum-
nos, con los corazones estremecidos, se pusieron de pie y lo
miraron, porque ésta era una de las ocasiones en que podian
ver a su maestro tal como era. Rabi Najman quiso levantarse
como los demas pero no pudo hacerlo y lo dominé el suefio.
Traté de evitarlo, pero le fue imposible.

En su suefio llegb a una ciudad en la que hombres de alta
talla caminaban por las calles en direccién a un gran edificio.
Llegé con ellos hasta la puerta, mas no pudo proseguir porque
la multitud llenaba el recinto. Sin embargo, alcanzé a oir la
voz de un maestro que llegaba desde adentro; no lo logré ver
pero escuché perfectamente sus palabras. Hablaba sobre el
bafio de inmersidn y revelaba todo su secreto significado. Hacia
el final de la alocucién se hizo mis y mdas claro que estaba
presentando una ensefianza que diferia de la tradicional doc-
trina de Ari, el santo “le6n” Rabi Isaac Luria y, al terminar,
asi lo enuncié abiertamente. Entonces la multitud se apartd
y el mismo Ari apareci6 a la puerta. Al caminar hacia el pul-
pito casi roz6 a Rabi Najman a su paso. El movimiento de
la gente cerrindose tras él arrastr6 a Rabi Najman. Repenti-
namente se encontré6 parado frente al pulpito. Miré hacia
arriba y vio el rostro de su maestro, cuya voz no habia reco-
nocido. Y ahora el debate tenia lugar ante él. El “leén” y
el Baal Shem Tov discutian citando diferentes pasajes del santo
Libro del Esplendor y dando diferentes interpretaciones. Las
contradicciones se abrian y se cerraban como brechas entre un
pasaje y otro y finalmente ambas llamas flamearon en un solo
fuego que se remonté hasta el corazén del cielo. Y no habia
perspectiva alguna desde la cual los ojos pudieran ver y hallar
una solucién. Entonces ambos resolvieron pedir al cielo que
decidiera y juntos cumplieron el ritual que conduce a la ele-
vacién. Lo que sucedi6 después ocurri6 mas alla de los con-

17 Véase “La muerte del Baal Shem”.
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fines del tiempo, e instantdneamente Ari dijo: “La decisién ha
sido tomada a favor de las palabras del Baal Shem Tov.” En
esto Najman despertd. Ante sus ojos, el maestro enderezé la
cabeza, que habia tenido inclinada hacia atrés, y le dijo: “Fue
a ti a quien elegi para que me acompafiaras como testigo.”

A su imagen

Una vez el Baal Shem convocé a Samael, el sefior de los
demonios, para un asunto importante. El sefior de los demo-
nios bramé: “;Cémo te atreves a llamarme! Hasta ahora esto
sOlo sucedié tres veces: en la hora del Arbol del Conocimiento,
en la hora del becerro de oro y en la hora de la destruccién
de Jerusalén.”

El Baal Shem pidi6 entonces a sus discipulos que se des-
cubrieran y sobre cada frente Samael vio el signo de la imagen
segin la cual Dios credé al hombre. Hizo entonces lo que se
le pedia y, antes de partir, dijo: “Hijos de Dios vivo, permi-
tidme permanecer aqui un poco mas y contemplar vuestras
frentes.”

El bafio milagroso

Se cuenta que:

Una vez que el Baal Shem pidi6 a Rabi Zvi, el Escriba,’8
que copiara los versiculos para las filacterias, le dio instruc-
ciones sobre la especial actitud del alma que es conveniente
para realizar esta accién. Luego le dijo: “Ahora te mostraré
las filacterias del Sefior del mundo.” Y lo condujo a un bosque
solitario. Pero otro de sus discipulos, Raln Wolf Kitzes, que
habia descubierto hacia dénde se dirigian, se oculté en ese
mismo bosque. Oy6 exclamar al Baal Shem: “|El baio de
Israel es el Sefiorl” *® Y al instante divisé un baifio alli donde
nada habia antes. En ese momento el Baal Shem dijo a Rabi
Zvi: “Aqui se oculta un hombre.” Y en seguida descubrieron
a Rabi Wolf y el maestro le ordend que se fuera. Nadie supo
jamds lo que sucedi6 después en el bosque.

18 Véase “Un alto en el camino”.
19 De este modo interpreta Rabi Akibi a Jeremias 17:13 (Mishna
Iom4 VIII, 9).
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El efecto de la multitud mezclada

El Baal Shem dijo:

El Erev Rav,? la multitud mezclada, impidié a Moisés
acceder al rango de angel.

La tentacidn

Se cuenta que:

Sabatai Zevi, el “falso Mesias”, muerto hacia mucho tiem-
po, lleg6 ante el Baal Shem y le rogd que lo redimiera. Pues
bien, es sabido que el trabajo de la redencién se logra entre-
lazando la sustancia de la vida con la sustancia de la vida,
uniendo mente con mente y alma con alma. De esa manera,
pues, el Baal Shem comenz6 a acercarse al otro, pero lenta
y cautelosamente, porque temia que intentara hacerle dafio.
Una vez que el Baal Shem estaba dormido Sabatai Zevi se le
apareci6 y quiso tentarlo a que se convirtiera en lo que él
habia sido. Entonces el Baal Shem le grité con tal energia que
se fuera que Sabatéi cayé hasta lo mas profundo del infierno.

Cuando el Baal Shem hablaba de Sabatai siempre decia:
“Una chispa santa ardia en él, pero Satanis lo apres6 en la
trampa del orgullo.”

Un alto en el camino

Se cuenta que:

En compaiiia de su hija Odel y de Rabi Zvi, el Escriba,
el Baal Shem partié hacia Tierra Santa para preparar la hora
de la liberacion. Pero los cielos dispusieron que hiciera un
alto en el camino. Cuando el barco se dirigia desde Estambul
a la Tierra de Israel, se detuvo en una isla desconocida. Des-
embarcaron y, cuando trataban de regresar al navio, se per-
dieron y cayeron en manos de ladrones. Rabi Zvi dijo al Baal
Shem: “gPor qué callas? Haz lo que haces usualmente y en-
tonces seremos libres.”

Pero el Baal Shem respondi6é: “;Ya nada sé! Todo cono-
cimiento me ha sido arrebatado. Ahora eres ti quien debe
recordar lo que de mi has aprendido y devolverme la memoria.”

20 Exodo 12:38; véase también Nehemias 13:3.
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Rabi Zvi dijo: “{Tampoco yo sé mas nada! Lo tnico que
aun puedo recordar es el alfabeto.”

“¢Por qué tardas?” —grit6 el Baal Shem—. “|Recitamelo!”
Entonces el Escriba dijo el alfabeto con el mismo fervor que
siempre ponia en sus plegarias. Repicé una campana y un
viejo capitdn apareci6 con su tropa de soldados y los liberd
sin pronunciar palabra. Los llevé a bordo de su barco y los
condujo a Estambul sin que ni é] ni su gente despegaran los
labios. Cuando llegaron a tierra —era el séptimo dia de Pas-
cua— el barco y su tripulacién se desvanecieron. Entonces el
Baal Shem supo que habia sido Elias el que los habia salvado,
pero supo también que no debia proseguir su viaje, de modo
que emprendid el regreso a su hogar.

2

Pero también se cuenta que:

Durante la fiesta de Pascua, cuando el Baal Shem y sus
compaiieros subieron a bordo de una nave en Estambul, los
cielos le hicieron saber .que debia bajar a tierra y emprender
el regreso a su hogar. Pero su alma rehusé obedecer y el barco
zarp6 con él. Entonces todos los rangos espirituales que habia
alcanzado le fueron arrebatados, y también sus ensefianzas y
sus preces. Y cuando el Baal Shem miraba un libro ya no le
era posible comprender los signos. Pero se dijo: “¢Qué im-
porta? Entraré en Tierra Santa como un hombre tosco e ig-
norante.” Pero se levanté una tempestad y una inmensa ola
barrié el navio y arrojé al mar a Odel, la hija del Baal Shem.
En ese momento aparecié Satands y le dijo al Baal Shem lo
que le dijo. Pero él grito: “jOye, oh Israell” Volvi6 la espalda
a Satands y dijo: “jSefior del mundo, regresaré a mi casal” E
inmediatamente su maestro, el profeta Ajias, el Silonita, llegd
por los aires, arrebaté a Odel de las aguas, y los condujo a
todos a Estambul a través de las nubes.

Suena el gran cuerno

Un tzadik conté que:

La santa comunidad tenia una pequefia casa fuera del
pueblo y alli se reunian, después de cada sermén del Baal
Shem Tov, para discutir las palabras que habia dicho. Yo sabia
dbnde quedaba la casa pero no me atrevia a ir, ya fuera junto
con ellos o después que ellos, porque era muy joven en aquel
tiempo.
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Un afio en que me encontraba en la casa del Baal Shem
Tov, el primer dia de Afio Nuevo, después de la bendicién
que sigue a la comida, el Baal Shem predicé sobre las pala-
bras de la oracién: “Suena el gran cuerno para nuestra libe-
racién”. Apenas hubo terminado el sermén entr6 en su cidmara
y cerré la puerta. Los discipulos se marcharon a la casa de
las afueras. Yo quedé atrds, solo. Entonces se me ocurrié
que el Mesias habria de llegar en ese mismo dia. Y a cada
momento me sentfa méis y més seguro de que avanzaba por
el camino, que pronto entraria en la ciudad y no habria nadie
alli para recibirlo. Y lo que yo imaginaba me parecia tan
irresistiblemente verdadero que no pude hacer nada mas que
echar a correr hacia los discipulos para contarles todo. Corri
a través de la ciudad y la gente queria detenerme para saber
lo que pasaba. Pero segui corriendo hasta llegar a la casa
donde ellos se encontraban. Alli los vi a todos sentados alre-
dedor de la mesa y nadie pronunciaba una palabra y se ad-
vertia que ninguno tenia fuerzas bastantes para pronunciar
una palabra. Méas tarde me enteré de que —en sus pensa-
mientos— cada uno de ellos vio llegar al Mesias en esa misma
hora. Y yo no supe qué hacer excepto sentarme con ellos. Asi
permanecimos rodeando la gran mesa hasta que las estrellas
de la segunda noche aparecieron en el cielo. Sélo entonces
el pensamiento cesé en todos nosotros y volvimos a la ciudad.

La tercera caida

Se cuenta que:

Cuando el nimero de renegados que seguian a Jacob
Frank, el falso Mesias, se hizo mis y mdas grande, los cielos
revelaron al Baal Shem Tov que esa fuerza espuria era mayor
que su santo poder y que, para superarla, debia llamar a al-
guien en su ayuda y que ese alguien habria de ser Rabi Moshé
Pastuch,?! es decir Rabi Moshé, el Pastor. Sin perder un mo-
mento el Baal Shem salié para la ciudad hacia la que habia
sido dirigido. Cuando pregunté por Rabi Moshé Pastuch se
aclar6 que quien llevaba ese nombre era un pastor que cui-
daba su rebafio en las colinas, fuera de la aldea. Alli lo en-
contré el maestro. Las ovejas estaban desparramadas en las
cuestas y el pastor, a quien el Baal Shem se habia aproximado
sin ser observado, estaba parado junto a un barranco y se

21 Pastor, en idioma polaco,
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decia a si mismo: “Amado Sefior, jcémo puedo servirteP Si
tienes rebafios puedo pastorearlos para ti sin que me pagues.
Pero, tal como son las cosas, ¢qué puedo hacer? Repentina-
mente comenzd a saltar para adelante y para atrds, dando
tumbos y volteretas y gritando: “jEstoy saltando por el amor
de Dios! |Salto por el amor de Dios!” Entonces el Baal Shem
comprendié que el servicio de ese pastor era mayor que el
suyo propio.

Cuando el pastor interrumpié sus saltos, el Baal Shem fue
hacia él y dijo: “Debo hablar contigo.”

“Yo trabajo a jornal” —dijo el otro— “y no puedo perder
mi tiempo.”

“Pero ti estabas saltando para atrds y para adelante junto
al barranco”, le recordé el Baal Shem.

“Es verdad” —dijo el hombre—. “Me permito hacerlo
porque es por amor de Dios.”

“Lo que tengo en la mente es también por el amor de
Dios”, dijo el tzadik. Entonces el otro lo dejé hablar y su
alma se inflamé tanto como cuando brincaba en el barranco.
Hizo que el Baal Shem le contara todo, desde la destruccién
del Templo; cémo por dos veces en horas de desgracia, mien-
tras millares santificaban el Gran Nombre con su muerte, la
magna tarea habia sido acometida, pero Satands se habia in-
terpuesto y la habia desbaratado y éste era el momento en
que la tercera hora era llegada.

“;Si” —gritd el pastor—. “|Libremos a la Divina Presen-
cia del exilio!”

“sHay algtn lugar aqui donde podamos baiiarnos?”, pre-
gunt6 el Baal Shem.

“Hay un manantial al pie de la montafia”, dijo el pastor,
y comenz6 a descender por la ladera. El tzadik lo sigui6 como
pudo. Al llegar, ambos se sumergieron en la fuente y el Baal
Shem se prepar6 para confiarle el secreto de la tarea que
debian cumplir.

Mientras tanto en el cielo se habia extendido el rumor de
que los hombres en la tierra estaban a punto de acelerar la
hora de la salvacién. Los poderes celestiales se levantaron
contra el plan. Satanis se hizo fuerte y comenz6 su obra. El
fuego estalls en la ciudad y pronto la alarma cundi6 en las
colinas. El pastor corrié hacia sus ovejas. “¢Hacia dénde
corres y por quéP”, le pregunté el Baal Shem.
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El otro replic6: “Los duefios de los rebafios habrin oido
seguramente que las ovejas se han extraviado y ahora vendran
y preguntaran qué ha sido de ellas.”

El Baal Shem fue impotente para retenerlo y comprendié
quién era el que habia metido la cuchara.

Antes de la llegada del Mesias

El Baal Shem dijo:

Antes de la llegada del Mesias habrd gran abundancia en
el mundo. Los judios se har4n ricos. Acostumbrados a man-
tener su casa en gran estilo, arrojardn la moderacién por la
ventana. Entonces vendrin los afios de indigencia, de hambre
y de magra subsistencia, y el mundo estard lleno de pobreza.
Y los judios no podrin satisfacer sus necesidades, aumentadas
sin ton ni son. Y entonces el parto que alumbrard al Mesias
habrad de comenzar.

Después de la muerte de su esposa

Un tzadik cuenta:

El Baal Shem crefa que, igual que Elias, él subiria al cielo
en medio de una tormenta. Cuando su mujer murié, €él dijo:
“Yo pensé que, igual que a Elias, una tormenta me arreba-
taria hacia los cielos. Pero ahora que soy sélo medio cuerpo
esto no serd ya posible.”

Omisidn

Se cuenta que:

Rabi Pinjas de Koretz visité al Baal Shem para Pascua y
observé que estaba muy fatigado.

En la vispera del dltimo dia de la festividad, Rabi Pinjas
deliber6 con su alma acerca de si debia ir o no al bafio de
inmersién. Y no fue.

El dltimo dia de Pascua sintid, en medio de la plegaria,
que el Baal Shem moriria pronto porque se habia extenuado
hasta el miximo en contra de la multitud de renegados. En-
tonces concentré todo su poder en la oracién y se entregd por
completo, pero advirtié6 que no lograba nada en absoluto. Y su
alma se llen6 del pesar més profundo por no haber ido al bafio.

Después de rezar el Baal Shem le preguntd: “sHas ido
ayer al bafio?” El repuso: “No.” Entonces el Baal Shem dijo:
“Eso ya pertenece al pasado y después de ello no hay na-
da més.”
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La muerte del Baal Shem

Después de la Pascua el Baal Shem cay6 enfermo. Pero
siguié rezando ante el pulpito, en la Casa de Oracién, mien-
tras sus fuerzas se lo permitieron.

No envié recado alguno a sus discipulos en otras ciuda-
des, a pesar de que eran conocidos por su fervor, el cual hacia
que sus preces fueran efectivas, y a los alumnos que estaban
en Mezbizh los mandd a diversos lugares. Rabi Pinjas de
Koretz fue el tinico que se negb a alejarse.

En la vispera de Shavuot la congregacién se reuni6, como
cada afio en esa época, a fin de pasar la noche estudiando
la ley. El Baal Shem les habl6 sobre la revelacién del Mon-
te Sinai,

Cuando lleg6 la mafiana mand6 llamar a sus amigos mis
cercanos. Primero pidié a dos de ellos que se hicieran cargo
de su cad4ver y de su entierro. Les sefial6 en su cuerpo, miem-
bro por miembro, c6mo el alma deseaba abandonarlo, y los
instruyé a fin de que aplicaran lo que habian aprendido a
otros enfermos, porque ambos pertenecian a la Santa Herman-
dad que cuida de los muertos y de su entierro.

Después rog6 al quérum de diez hombres devotos que lo
acompafiaran a rezar. Pidi6 el libro de oraciones y dijo: “Quie-
ro ocuparme de Dios un poco mis.”

Terminada la plegaria Rabi Najman de Horodenka fue
a la Casa de Estudio para rogar por él. El Baal Shem dijo:
“Rabi Najman est4 golpeando en vano a las puertas del cielo.
No puede penetrar por la puerta por la que acostumbra a
entrar.”

Ma4s tarde el sirviente al entrar en su cdmara, oyd decir al
Baal Shem: “Te doy estas dos horas”, y pens6 que hablaba
con el 4ngel de la muerte y le explicaba que no era necesario
atormentarlo durante otras dos horas. Pero Rabi Pinjas com-
prendié mejor lo que el maestro queria significar. “Tiene dos
horas mas de vida” —dijo—, “y le hace a Dios el regalo de
esas dos horas. Es éste un verdadero sacrificio del alma.”

Entonces, como siempre cada afio en ese dia, el pueblo
de la ciudad vino a él y él les dijo palabras de ensefianza.

Un poco més tarde dijo a los discipulos que lo rodeaban:
“No tengo preocupaciones con respecto a mi mismo porque
lo sé muy claramente: Voy a salir por una puerta y a entrar
por la otra.” Y de nuevo hablé y dijo: “Ahora sé para que
fui creado.”
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Se sentd en la cama y habld breves palabras de ensefianza
acerca de la “columna” por medio de la cual las almas, des-
pués de la muerte, se elevan desde el paraiso inferior al su-
perior, hasta el “Arbol de la Vida”, y explicé el versiculo del
libro de Esther: “Y con esto la virgen vino hacia el rey.” Dijo
también: “Seguramente volveré, pero no como soy ahora.”

Y después les hizo decir la plegaria: “Y permite que la
gracia del Sefior nuestro Dios sea sobre nosotros”, y se tendié
en su lecho. Pero se sent6 de nuevo varias veces y murmuré
como ellos lo habfan visto hacer cuando plasmaba y dirigia
su alma hacia el fervor. No oyeron nada mas por un tiempo.
Y él yacia quietamente. Entonces les pidi6 que lo cubrieran
con una sdbana. Y todavia lo oyeron murmurar: “{Dios mio,
Sefior de todos los mundos!” Y luego el versiculo del salmo:
“No dejes cue la planta del orgullo se pose sobre mi.” Luego,
aquellos a quienes habia pedido que se hicieran cargo de su
cuerpo y de su entierro, dijeron que habian visto el alma del
Baal Shem ascender como una llama azul.

El rio y la luz

Se cuenta que:

Una mujer que vivia en una aldea no lejos de Mezbizh
venia con frecuencia trayendo de regalo aves y pescados, man-
teca y harina para la casa del Baal Shem. Su camino pasaba
por un pequefio rfo. Una vez éste crecié e inundé ambas
orillas, y cuando, a pesar de ello, traté de atravesarlo, se ahogb.
El Baal Shem se doli6 por la buena mujer. En su pena mal-
dijo al rio, que se sec6. Pero el principe del rio?? quejése a
los cielos y alli se decidié que, en algin momento y por muy
pocas horas, el lecho se colmaria de agua nuevamente e inun-
daria las riberas, y que uno de los descendientes del Baal
Shem intentaria cruzarlo. Y nadie podria venir en su ayuda,
salvo el propio Baal Shem.

Algunos afios después de su muerte, su hijo se extravi6
en la noche. Repentinamente se hallé cerca del rio, al que
no reconocid, a causa del bullir de sus aguas. Traté de atra-
vesarlo, pero pronto fue arrastrado por la corriente. Entonces
vio brillar en la orilla una luz que iluminaba las mérgenes
del rfo. Apel6 a todas sus fuerzas, luché contra el torrente
y llegb a la orilla. La luz encendida era el Baal Shem.

22 Véase, en el Glosario, “Principe de la Tor4”.
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La montafia encendida

Rabi Zvi, el hijo de Baal Shem, conté que:

“Alglin tiempo después de la muerte de mi padre lo vi
bajo la forma de una montafia encendida que estallaba en
incontables chispas. Le pregunté: ‘;Por qué apareces bajo este
aspecto?” El me respondi6: ‘En esta forma servi a Dios.””

En los muros

Un tzadik conté que:

“Durante un suefio tuve la experiencia de ser conducido
al paraiso mis alto. Desde alli me mostraron la muralla de la
Jerusalén celestial y estaba en ruinas. Sobre las ruinas amon-
tonadas desde un muro hasta el otro un hombre caminaba
incesantemente, sin detenerse. Pregunté: ‘:Quién es é1”” Y me
contestaron: ‘Ese es Rabi Israel Baal Shem Tov, que juré no
apartarse de alli hasta que el Templo sea reconstruido.””

233

“El serd

Rabi Najum de Tchernobil, quien en su juventud tuvo el
privilegio de ver al Baal Shem, dijo: “Esta escrito: ‘También el
sol se levantard y el sol se pondrd’ y ‘Una generacién pasar&
y otra generacién ha de venir.” Y en cuanto al Baal Shem Tov,
cuyo mérito es nuestra proteccién, nadie fue antes que él y
nadie serd después de él hasta la llegada del Mesias. Y cuan-
do llegue el Mestas, El serd”. Y por tres veces repitié: “El serd”.

Si

Rabi Leib, hijo de Sara, el tzadik oculto, dijo una vez a
unas gentes que le hablaban del Baal Shem: “gVosotros pre-
guntdis sobre el santo Baal Shem Tov? Pues os diré: Si él
hubiera vivido en la edad de los profetas hubiera sido un
profeta, y si hubiera vivido en la edad de los patriarcas hu-
biera sido un hombre ilustre. Entonces, exactamente como de-
cimo? ‘Dios de Abraham, Isaac y Jacob’, se dirfa ‘Dios de
Israel.””
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II
BARU] DE MEZBIZH

Los tres hombres

Un anciano pregunt6le una vez al Baal Shem Tov: “En
relacién con ese pasaje de las Escrituras en el cual se cuenta
que Abraham vio a tres hombres de pie ante si, el santo Libro
del Esplendor dice que eran Abraham, Isaac y Jacob. Mas,
¢cdmo Pes posible que Abraham contemplara a Abraham fren-
te a sif”

Baruj, el nieto del Baal Shem, que en aquel entonces
tenia tres afios, estaba presente y oyd la pregunta. Dijo:
“Abuelo, jqué pregunta tan necia para ser hecha por un an-
ciano! Abraham, Isaac y Jacob son los atributos que, como se
sabe, se convirtieron en los atributos de los padres: misericor-
dia, rigor y gloria.”

La hermana pequefia

Después de la muerte de su abuelo, el Baal Shem Tov,
Baruj fue llevado a la casa de Rab{ Pinjas de Koretz. Se mos-
traba muy silencioso y retraido, y a pesar de que ya no era
un nifio no habia pronunciado todavia ni una palabra de en-
sefianza. Una vez, la vispera del shabat, Rabi Pinjas fue con él
al bafio. Cuando regresaron a la casa bebieron juntos aguamiel.
Tan pronto como el rabi advirti6 que el joven se habia recon-
fortado le rogé que dijera algunas palabras edificantes. Baruj
dijo: “En el Cantar de los Cantares est4 escrito: “Tenemos
una hermana pequefia.” Esto se refiere a la sabiduria, como se
lee en los Proverbios: ‘Di a la sabidurfa: TG eres mi hermana.’
iMi sabiduria es pequefial Y mas adelante dice en El Cantar
de los Cantares: Y ella no tiene pechos.” Mi hermana pequeiia,
la sabiduria, no tiene pechos de los cuales mamar ni tiene ya
un maestro de quien recibir las ensefianzas. Y aun mas ade-
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lante estd escrito: ‘4Qué haremos por nuestra hermana el dia
en que pidan su mano? ¢Qué haré con mi pequefia sabiduria
cuando yo haya dicho todo lo que hay para decir?”

En la casa de su suegro

Después de su boda Rabi Baruj vivié en la casa de su
suegro. Los otros dos yernos, que eran hombres eruditos, se
quejaron de que Baruj se comportaba de manera diferente a
la suya y a la de todo el mundo y que, cuando ellos se des-
velaban sobre los libros, él dormia, y cuando estaba despierto
se ocupaba de toda clase de cosas vanas. Finalmente el suegro
decidié llevarlos a los tres al maguid de Mezritch y plantearle
el asunto. Durante el viaje sentaron a Baruj junto al cochero.
Cuando estaban por entrar en la casa del maguid, sélo Baruj
fue admitido. Los otros debieron esperar a la puerta hasta
que fueron invitados a comparecer ante el maguid. Este les
dijo: “Baruj se conduce muy bien, y lo que a vosotros os pa-
rece juegos ociosos estin dirigidos a sublimes cuestiones y
producen sublimes efectos.” En el camino de regreso ofre-
cieron a Baruj el mejor lugar en el coche.

Preparacion

Cuando Rabi Baruj hubo quemado la levadura en la vis-
pera de Pascua y esparcido sus cenizas, pronuncid las palabras
prescritas y las explic6: “‘Cualquier clase de levadura que
permanezca en mi poder (todo lo que fermenta) ‘a la cual
yo haya o no haya visto’ (porque aunque crea que he buscado
profundamente en mi interior es posible que no haya buscado
profundamente en absoluto)} ‘que haya o no haya quemado’
(el impulso del mal que anida en mi trata de convencerme de
que todo lo he quemado, mas s6lo ahora advierto que tal vez
no lo he quemado todo y por eso te ruego, Dios mio,)} ‘que sea
reducida a la nada y aventada como el polvo de la tierra.””

Para si mismo

Cuando Baruj llegb a aquellas palabras del salmo que
dicen: “No daré suefio a mis 0jos ni descanso a mis parpados
hasta haber encontrado un lugar para el Sefior”, se detuvo
y dijo para si: “Hasta que me haya encontrado a mi mismo y
haya hecho de mi un lugar preparado para el descendimiento
de la Divina Presencia.”
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Santificanos

Estaba una vez Rabi Baruj diciendo la bendicién después
de la comida y, al llegar a las palabras “Dios nuestro, Dios de
Jacob”, hablé con la voz de un nifio que implora a su padre
y dijo: “Dios mio, santificanos. Porque ti eres el ‘Dios de
Jacob’ y cuando quisiste lo santificaste.”

Los dos extranjeros

En el salmo ciento diez y nueve el salmista dice a Dios:
“Yo soy un peregrino en la tierra, no escondas de mi tus man-
damientos.”

En relacién con este versiculo Rabi Baruj dijo: “Aquel a
quien la vida lo conduce al exilio y llega a tierra extrafia, nada
tiene en comin con la gente que alli habita, ni un alma a la
cual dirigirse. Pero si aparece otro forastero, aunque proven-
ga de un lugar muy diferente, cada uno puede confiar en el
otro y convivir en adelante y protegerse mutuamente. Mas si
ambos no hubieran sido extranjeros, jamas habrian conocido
tan estrecha unién. Esto es lo que el salmo significa: ‘T4, como
yo, eres un peregrino en la tierra y no tienes morada para tu
gloria. Asi pues, no te alejes de mi y revélame tus mandatos
para que pueda ser tu amigo.””

Bendito Aquel que hablé

Preguntaron a Rabi Baruj: “¢Por qué decimos: ‘Bendito
Aquel que habl6é y fue el mundo’ y no ‘Bendito Aquel que
cred el mundo?’”,

El rabi respondié: “Alabamos a Dios porque El cre6 nues-
tro mundo con la palabra y no con el pensamiento, como otros
mundos. Dios juzga a los tzadikim por los malos pensamientos
que puedan alentar en su interior. Pero, jcémo podria el comin
de la gente salir airosa si debiera ser juzgada de esa manera y
no, como El lo hace, s6lo cuando un mal pensamiento es ma-
nifestado y hecho efectivo a través de las palabras?”

Ante tus propios ojos

Rabi Baruj explic asi estas palabras del Tratado de Prin-
cipios: “Y no seas malvado ante tus propios ojos” (es decir, no
creas que no puedes ser redimido): “Cada hombre anhela
realizar algo perfecto en el mundo. El mundo necesita de
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cada uno de los seres humanos. Pero estin aquellos que se
sientan en su cdmara, detrds de la puerta cerrada, y estudian
y jamas abandonan su casa para hablar con los otros. Por eso
se los llama malvados. Si hablaran con la gente llevarian a la
perfeccién algo que estd destinado a ser perfecto. Esto es lo
que significan las palabras ‘Y no seas malvado ante tus pro-
pios ojos.” Puesto que te contemplas inicamente a ti y no vas

al encuentro de la gente, no llegues al mal a través de la
soledad.”

Dddivas

Cuando, al pronunciar las bendiciones después de la co-
mida, Rabi Baruj llegé al pasaje que dice: “No nos dejes pedir
didivas de carne y sangre, ni préstamos sobre ellas, sino s6lo
tu llena, abierta, santa mano”, repitié por tres veces estas pa-
labras lleno de fervor. Al terminar, su hija le pregunté: “Pa-
dre, Jpor qué rezas con tanto fervor para que te sea dado
vivir sin las dddivas de los hombres? Tu tnico medio de sub-
sistencia es lo que la gente que viene a ti te da, segliin su
voluntad, para mostrar su gratitud.”

“Hija mia” —replic6 el rabi—, “debes saber que hay tres
maneras de dar dinero al tzadik. Algunos se dicen a si mismos:
‘Le daré alguna cosa. Yo soy de esa clase de hombres que
ofrecen dadivas al tzadik.” Las palabras: ‘No nos dejes pedir
dddivas’ se refieren a esto. Otros piensan: ‘Si doy algo a este
hombre devoto serd en mi beneficio més adelante.” Estos quie-
ren que el cielo pague intereses. Ese es el ‘préstamo’. Pero
hay algunos que saben: ‘Dios ha puesto este dinero en mi mano
para el tzadik y yo soy su mensajero.’” Esto es lo que quiere
decir la mano llena y abierta’.”

Dulces

En la vispera del Dia del Perdén, durante la comida que
precede al ayuno, Rabi Baruj distribuyé dulces entre los ja-
sidim sentados a su mesa y dijo: “Os amo grandemente y qui-
siera daros todo lo que veo de bueno en el mundo. Recordad
lo que estd escrito en el Salmo: ‘Saboread y ved que el Sefior
es bueno.” Solamente saboread —en el buen sentido de la pa-
labra— y veréis: dondequiera que haya algo bueno, alli estd
ELl” Y rompi6 a cantar: “Cuin bueno es nuestro Dios, qué
bella es nuestra suerte.”
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La tarea cumplida

Los discipulos de Rabi Baruj le preguntaron: “Cuando
por medio de Moisés, Dios ordend a Aarén que hiciera el can-
delabro con siete lamparas y que las encendiera, las Escrituras
dicen tan s6lo: 'Y Aardn lo hizo. Rashi piensa que esto estd
expresado como alabanza porque Aarén no se apart6 de lo que
se le habia indicado. ¢Cémo debemos entenderlo? gDebe con-
siderarse a Aarén, sefialado por Dios, merecedor de alabanza
porque no se desvié del mandator”

Rabi Baruj respondié: “Si el hombre justo sirve a Dios de
la manera correcta es porque —no importa qué fuegos sienta
arder en su interior— no dejard que la llama se desborde del
vaso y habrid de realizar cada accién tangible de la manera
apropiada. Se cuenta de un santo servidor de Dios que, cuan-
do debia llenar las ldmparas en la Casa de Oracidn, se sintid
tan inundado de fervor que vertié el aceite. Por eso debemos
considerar que se lo alaba cuando se dice de Aarén que, a
pesar de servir a su Hacedor con toda la fuerza de su alma,
preparé el candelabro de la manera prescrita y encendi6 las
ldmparas.”

Cémo debemos estudiar

Los discipulos de Rabi Baruj le preguntaron: “iCémo
puede uno estudiar el Talmud adecuadamente? En él estd
escrito que Abdi dijo esto y Raba dijo aquello. Es como si
Abéi perteneciera a un mundo y Rab4 a otro. jCémo es po-
sible comprender y estudiar a ambos al mismo tiempo?”

El tzadik respondié: “Aquellos que quieren comprender
las palabras de Ab4i deben unir su alma al alma de Abdi. En-
tonces comprenderan el verdadero sentido de las palabras como
el mismo AbAi las expres6. Y si después quieren saber las pa-
labras de Rab4, deberdn unir su alma con el alma de Raba.
Esto es lo que quiere significar el Talmud cuando leemos: ‘Si
una palabra es hablada en el nombre de quien la pronuncié,
sus labios se mueven en la tumba.’ Y los labios del que pro-
nuncia la palabra se mueven como los del maestro que esta
muerto.”

La quincuagésima puerta

Sin decir nada a su maestro, un discipulo de Rabi Baruj
habia indagado en la naturaleza de Dios y penetrado mis y
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méas alld con su pensamiento hasta encontrarse perdido en
medio de la duda, y lo que hasta entonces fuera cierto habfase
transformado en incierto. Cuando Rabi Baruj not6 que el joven
ya no acudia a él, como era su costumbre, fue a la ciudad don-
de vivia, entr6 sorpresivamente en su habitacién y le dijo: “Sé
lo que ocultas en tu corazén. Has pasado a través de las cin-
cuenta puertas de la razén. Comienzas con una pregunta y
piensas y piensas y encuentras la respuesta y la primera puerta
se abre. {Y te planteas un nuevo interrogante! Y otra vez te
sumerges en él, hallas la solucién y franqueas la segunda puer-
ta y adviertes un nuevo enigma. Y asi sigues y sigues, mds
y mas hondo, hasta forzar la quincuagésima puerta. Y alli te
enfrentas con aquella pregunta cuya respuesta no fue descu-
bierta por hombre alguno, porque si alguien la conociera el
libre albedrio habria dejado de existir. Pero si osas continuar
atin mas all4, entonces te hundes en el abismo.”

“¢Asi pues debo desandar todo el camino, hasta el mismo
comienzo?”, exclamé el discipulo.

“Si te vuelves no habrés retrocedido” —dijo Rabi Baruj—.
“Estaras mas allid de la Gltima puerta: permaneceras en la fe.”

Gracias de antemano

Cierta vispera de shabat Rabi Baruj iba y venia por su
casa y, como siempre, saludé primero a los dngeles de la paz
y luego dijo la plegaria: “Sefior de los mundos, Sefior de todas
las almas, Sefior de paz”, hasta llegar a las palabras: “Te doy
las gracias, oh Sefior mi Dios y Dios de mis padres, por todas
las mercedes que has derramado sobre mi y por las que me
has de dar en el futuro.” Aqui se detuvo y permanecié silen-
cioso por un momento. Luego dijo: “¢Por qué he de agradecer
por las mercedes futuras? Cuando ellas me sean otorgadas,
entonces agradeceré.” Pero instantineamente se contest6 a si
mismo: “Tal vez llegard un tiempo en que T me concederés
una gracia y yo no podré ofrecerte el reconocimiento que me-
reces. Por eso debo hacerlo ahora.” Y estall6 en llanto.

Rabi Moshé de Savran, su discipulo, que se habia dete-
nido en un rincén del cuarto sin ser visto, escuché las palabras
del maestro. Entonces, al verlo llorar, se adelant6 y dijo: “¢Por
qué lloras? jTu pregunta era justa y tu respuesta fue justal”
Rabi Baruj respondié: “Lloro porque pensé de repente: ¢Por
qué ofensa se me impondra el castigo de no poder expresar
mi gratitud?”
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El gran trabajo

Rabi Baruj dijo:

El gran trabajo de Elias no fue realizar milagros sino hacer
que cuando el fuego cayé del cielo la gente no hablara de
milagros sino que exclamaran todos: “|El Sefior es Dios!”

Todo es maratilla

Preguntaron a Rabi Baruj: “En el himno Dios es llamado
‘Creador de los remedios, terrible en la alabanza, Sefior de
los milagros.” ¢Por qué? ¢Por qué los remedios han de estar
junto a los milagros y aun precederlos?”

El respondi6: “Dios no desea ser alabado como sefior de
los milagros sobrenaturales. Asi pues aqui, al mencionar los
remedios, se introduce a la naturaleza y se la coloca primero.
Pero en verdad todo es milagro y maravilla.”

Remedios

Una vez Rabi Baruj fue a la ciudad a comprar medicinas
para su hija enferma. Su sirviente las puso sobre el antepecho
de la ventana de su cuarto en la posada. Rabi Baruj iba y
venia, mir6 las pequeiias botellas y dijo: “Si es la voluntad de
Dios que mi hija Reizel se recupere, entonces ella no tiene
necesidad de medicinas. Pero si Dios manifestara su maravi-
lloso poder a los ojos de todos, entonces nunca mas nadie go-
zarfa de libertad de eleccién. Cada uno sabria. Y Dios quiere
que los hombres elijan. Asi pues, El oculta sus acciones en el
devenir de la naturaleza y para eso creé las hierbas curativas.”

Luego, paseando otra vez por la habitacién, se pregunté:
“Pero, ¢por qué damos veneno a los enfermos? Y respondié:
“Las chispas que se desprendieron de la iniquidad primigenia
de los mundos y cayeron en las cdscaras’ y penetraron en la
materia de las piedras, plantas y animales, ascienden todas
para retornar a sus fuentes a través de la santidad del hombre
devoto que trabaja con ellas, las usa y consume piadosamente.
Pero, ¢cémo pueden ser redimidas aquellas chispas que caye-
ron en los venenos amargos y en las hierbas ponzofiosas? Para
que éstas no permanezcan en el exilio Dios las destin6 a los
enfermos: a cada uno los portadores de las chispas que co-
rresponden a la raiz de su alma. Por eso los enfermos son
los médicos que curan a los venenos.”
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Aparicién

Cuando Rabi Shlomé de Karlin, cuyo hijo era esposo de
la hija de Rabi Baruj, fue una vez a visitarlo, al pisar el um-
bral de su ciAmara retrocedi6 y cerréd la puerta. Después de
un momento la escena se repitid. Al ser interrogado, Rabi Shlo-
mé dijo: “El est4 parado ante la ventana, mirando hacia afuera.
Pero a su lado esta el santo Baal Shem Tov y le acaricia los
cabellos.”

La discusién

Rabi Moshé de Ludmir, el hijo de Rabi Shlomé de Karlin,
visit6 una vez a Rabi Baruj en compaiiia de su hijo més joven.
Cuando entraron en la habitacidon vieron y oyeron discutir al
tzadik con su mujer, sin que prestara atencién a sus huéspedes.
El muchacho se turb6 porque no se hacian a su padre los de-
bidos honores. Cuando Rabi Moshé observé esto dijo: “Has
de saber, hijo mio, que lo que acabas de escuchar es una
discusién entre Dios y su Presencia acerca del destino del
mundo.”

Bellas palabras

Un shabat un hombre erudito, que era huésped de Rabi
Baruj, le dijo: “Ahora, haznos escuchar tus ensefianzas, Rabi.
jHablas tan bien!” “Antes que hablar tan bien —dijo el nieto
del Baal Shem—, mejor enmudeciera para siempre.”

A un novio

Rabi Baruj dijo estas palabras a un novio antes de que se
colocara bajo el palio de la boda: “Estad escrito: ‘Y como el
novio se alegra de la novia, asi se alegrara de ti tu Dios.* Por
ti, novio, Dios ha de regocijarse. La parte que hay en ti se-
mejante a Dios ha de regocijarse con la novia.”

Alegria sabdtica

Estaba una vez Rabi Baruj agasajando a un huésped dis-
tinguido de la Tierra de Israel. Era éste uno de aquellos que
estan siempre de duelo por Sién y por Jerusalén y que no ol-

1 Isaias 62:5.
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vidan su dolor ni por un solo instante. En la vispera del shabat
el rabi canté en su habitual estilo: “Aquel que santifica el
séptimo dia...” Y cuando llegd a las palabras: “Bienamado
del Sefior, ti que aguardas la reconstruccién de Ariel”, le-
vanté los ojos y vio a su huésped sentado alli, tan triste y
melancélico como siempre. Entonces se interrumpié y, vehe-
mente y jubiloso, grité en la misma faz del hombre sobresal-
tado: “|Bienamado del Sefior, th que esperas la reconstruccién
de Ariel, en este shabat sagrado, alégrate y sé felizl” Y des-
pués canté la cancién hasta el final.

Olvido

Un hombre erudito de Lituania, que estaba orgulloso de
su saber, tenia el hébito de interrumpir los sermones de Rabi
Levi Itzjac de Berditchev con toda clase de rebuscadas obje-
ciones. Una y otra vez el tzadik lo invitaba a visitarlo en su
casa para sostener discusiones de esa indole, mas el lituano
no las aceptaba y seguia apareciendo en la Casa de Oracién
e interrumpiendo al rabi constantemente. Rabi Baruj fue in-
formado de ello y dijo: “Si viene a mi, no podr4 decir nada
en absoluto.”

El erudito supo de estas palabras. “¢En qué es el rabi
especialmente versado?” pregunté. “En el Libro del Esplen-
dor”, le respondieron. Asi pues, eligié un pasaje dificil del
Libro del Esplendor y se fue a Mezbizh para interrogar a
Rabi Baruj sobre él. Cuando entré en la habitacién vio el
Libro del Esplendor sobre la mesa, abierto en el mismo pasaje
que él tenia en la mente. “|Qué notable coincidencial”, dijo
para si, e inmediatamente comenzé a pensar en otro pasaje
dificil que pudiera servir para desconcertar al rabi. Pero éste
se le anticip6. “yEres versado en el Talmud?”, le preguntd.
“;Ciertamente lo soyl”, contesté riendo el lituano. “En el Tal-
mud” —dijo Rabi Baruj— “se lee que, cuando el nifio esta en
el vientre de la madre, una luz se enciende sobre su cabeza
y él aprende toda la Tord. Pero al llegar el dia sefialado en
que nace al aire de la tierra, un 4ngel lo golpea en la boca
y en ese instante él olvida por completo lo que sabia. ¢Cbémo
debemos interpretar esto?” El lituano permanecié callado.
Rabi Baruj prosiguié: “Yo mismo contestaré la pregunta. A
primera vista no se comprende con claridad por qué Dios cred
el olvido. Pero el significado es el siguiente: si no fuera por el
olvido el hombre pensaria incesantemente en la muerte. No
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construiria su casa ni acometeria empresa alguna. Por eso
instalé Dios el olvido en su interior. Asi pues, un 4ngel debe
instruirlo de tal manera que no olvide cosa alguna y otro de-
be golpearlo en la boca para hacerle olvidar. Pero a veces no
lo consigue y entonces yo tomo su lugar. Ahora te toca a ti.
Recitame todo el pasaje.” El hombre de Lituania traté de
hablar, pero tartamude6 y no pudo pronunciar ni una sola
palabra. Cuando se marché de lo del rabi habia olvidado todo
lo que sabia. [Era un ignorante! Después de esto se convirtié
en sirviente de la Casa de Oracién de Berditchev.

Bendicion de la Luna

Un cierto mes de invierno las noches se sucedian nubladas
y oscuras, una tras otra. La luna permanecia oculta y Rabi
Baruj no podia pronunciar la bendicién correspondiente. En
Ia ltima de las noches destinadas a ello Rabi Baruj enviaba
a alguien a cada momento para mirar el cielo, pero siempre
le repetian que la noche estaba oscura como boca de lobo y
que la nieve caia, espesa y constante. Finalmente dijo: “iSi
no hubiera en mi nada reprochable, la luna con seguridad
se mostraria propicial Asi pues, debo hacer penitencia. Pero
como ya no soy lo bastante fuerte para ello, debo al menos
confesar mis pecados con contricién.” Y la confesién broté de
sus labios con tal fuerza que todos los presentes se estreme-
cieron. Y un gran temblor sacudié sus corazones y se vol-
vieron hacia Dios. Entonces alguien entré y dijo: “Ha dejado
de nevar. [Es posible percibir un cierto fulgor!” El rabi se
puso el abrigo y sali6. Las nubes se habian dispersado y la
luna resplandecia en medio del brillo de las estrellas. Y en-
tonces él recit6 las bendiciones.

El escondite

Iejiel, el nieto de Rabi Baruj, jugaba una vez al escondite
con otro nifio. Se oculté muy bien y esperé a que su com-
pafiero de juegos lo encontrara. Después de aguardar largo
tiempo sali6 de su escondite, mas no vio a su camarada en
parte alguna. Entonces comprendi6 que éste en ningin mo-
mento lo habia buscado. Esto lo hizo llorar, y llorando corri6
hacia su abuelo y se quejé de su desleal amigo. Entonces los
ojos de Rabi Baruj se llenaron de lagrimas y murmuré: “Dios
dice lo mismo: ‘yo me escondo pero nadie quiere buscarme.””
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Los dos pdbilos

El otro nieto de Rabi Baruj, el joven Israel, acostumbraba
a llorar ruidosamente mientras rezaba. Una vez su abuelo le
dijo: “Hijo mio, ¢has notado la diferencia entre un pabilo de
algodén y uno de lino? |Uno arde quietamente y el otro chis-
porrotea! Créeme, un simple gesto, aunque sea s6lo con el
dedo pequeiio del pie, es suficiente.”

El doble mundo

Rabi Baruj dijo una vez: “;Qué bueno y resplandeciente
es este mundo si no permitimos que esclavice nuestro corazén,
pero qué oscuro es si asi lo hacemos!”
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III

DOV BER DE MEZRITCH,
EL GRAN MAGUID

El drbol familiar

Cuando Rabi Ber tenia cinco afios se incendié la casa de
su padre. Oyendo a su madre lamentarse y llorar por ello, le
pregunté: “Madre, Jtenemos que sentirnos tan desdichados
por haber perdido una casa?”

“No es por la casa, que lloro —dijo ella—, sino por el
arbol genealdgico que se ha quemado. Comenzaba con Rabi
Iojanén, el zapatero, maestro en el Talmud.” “;Y qué importa
eso” —exclamé el nifio—. “;Yo te daré un 4rbol genealégico
que comience conmigol”

La maldicidn

Cuando Rabi Ber era joven, él y su mujer vivian en la
mayor pobreza. Habitaban una casa ruinosa fuera de los li-
mites de la ciudad, por la cual no debian pagar, y alli fue
donde la mujer trajo un hijo al mundo. Hasta ese momento
no se habia quejado jamés, pero, cuando la partera le pidié
dinero para comprar té de manzanilla para el nifio y ella no
tuvo ni un céntimo para darle, se lamenté: “;Es asi como su
solicitud nos proveel”

El maguid oy6 estas palabras y le dijo: “Ahora saldré y
maldeciré a Israel porque nos abandona en nuestra miseria.”
Sali6 y se detuvo frente a la puerta, alzé los ojos al cielo y
grit6: “;Oh, hijos de Israel, que abundantes bendiciones caigan
sobre vosotros!” Luego entré en el cuarto, y oyendo que su
esposa volvia a lamentarse, exclamé: “jAhora los maldeciré
realmentel” Una vez mis sali6, alzé la cabeza y grité: “|Que
toda la felicidad llegue a los hijos de Israel, pero que den su
dinero a los espinos y a las piedras!”
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El suspiro

Silenciosa, la mujer sostenia al nifioc hambriento, demasia-
do débil para llorar. Entonces —por vez primera— el maguid
suspir6. Instantineamente lleg6 la respuesta. Oyé una voz
que le dijo: “Has perdido tu parte en el mundo venidero.”

“Bien” —dijo el maguid—, “la recompensa se ha perdido.
Ahora puedo comenzar a servir de buena fe.”

Castigo

Cuando el maguid comprendié que se habia hecho famoso
rogd a Dios ‘que le revelara cuil era el pecado que habia
cometido.

La acogida

Rabi Ber era un erudito sagaz, versado por igual en las
enredadas cuestiones de la Guemard y en las profundidades
de la Cibala. Como oyera una vez y otra hablar del Baal
Shem decidié finalmente ir hacia él a fin de comprobar por
si mismo si su gran reputacién estaba justificada por su sa-
biduria.

Cuando lleg6 a la casa del maestro se pard frente a él, lo
saludé y —antes de haberlo mirado realmente— se dispuso
a escuchar las ensefianzas que brotarian de sus labios para
examinarlas y sopesarlas. Pero el Baal Shem le conté sola-
mente que una vez habia viajado por el pdramo durante dias
careciendo de pan para alimentar a su cochero. Pero un cam-
pesino acertd a pasar por alli y le vendié pan. Y con esto el
Baal Shem despidi6é a su visitante.

A la noche siguiente volvié el maguid a lo del Baal Shem
pensando que ahora, con certeza, habria de escuchar alguna
de sus ensefianzas. Pero todo lo que Rabi Israel le dijo fue
que una vez, mientras se hallaba en el camino, sin heno para
sus caballos, llegé un labrador y dio de comer a los animales.
E]l maguid no sabfa qué hacer con esas historias. Pero estaba
bien seguro de que era inutil esperar a que ese hombre pro-
nunciara sabias palabras.

Al llegar a la posada orden6 a su sirviente que preparara
el viaje de regreso; querfa partir tan pronto como la luna dis-
persara las nubes. Aclaré alrededor de media noche. Entonces
llegd un mensajero del Baal Shem diciendo que Rabi Ber debia
presentarse a €l en ese mismo momento. Y fue de inmediato.
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El Baal Shem lo recibié en su cimara. « 3

Chabala?”, le preguntd. El magwd dijo quélige:r;c{?,‘i‘,g?nfés:z
hbro que se Nlama el Arbol de la vida. Abrelo y lee” E] ma-
guid leyé. “|Ahora piensal” El pens6. “;Explical” Y explicé
el pasaje que trata de la naturaleza de los 4ngeles. “No tienes
verdadero eonocimiento”™ —dijo el Baal Shem—. “|Levéintate!”
El maguid se puso de pie y el Baal Shem se paré ante & y
recité el pasaje. Entonces, frente a los ojos de Rabi Ber, ¢l
cuarto se envolvié en llamas y a través del fuego él oy6 el
rumor de los angeles hasta que sus sentidos lo abandonaron.
Cuando despert6, el cuarto estaba tal como lo viera al entrar.
El Baal Shem, parado a su lado, dijo: “Ta explicas correcta-
mente pero no tienes verdadero conocimiento, porque no hay
alma en lo que sabes.”

Rabi Ber volvié a la posada, mandé a su sirviente que
regresara a la casa y él permaneci6 en Mezbizh, la ciudad del
Baal Shem.

La sefial

Una vez, antes de partir, el Baal Shem bendijo a su dis-
cipulo. Luego incliné su propia frente para recibir él la ben-
dicién. Rabi Ber retrocedio, pero el Baal Shem tomé su mano
y la puso sobre su cabeza.

La sucesién

Antes de morir el Baal Shem, los discipulos le pregun-
taron quién iba a ser el maestro de ellos en su lugar. El dijo:
“Aquel que pueda ensefiaros cémo dominar el orgullo, ése
serd mi sucesor.”

Después de la muerte del Baal Shem los discipulos plan-
tearon la cuestién en primer lugar a Rabi Ber: “¢Cémo puede
dominarse el orgullo?”

El respondié: “El orgullo pertenece a Dios. Esta escrito:
‘El Sefior reina; de majestad estd vestido” Es por ello que
nada puede aconsejarse para vencer al orgullo. Debemos lu-
char contra él todos los dias de nuestra vida.

Entonces los discipulos supieron que era él quien habia
de ser el sucesor del Baal Shem.
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La visita

Rabi Iaacov Iosef de Polnoie fue el otro de los dos disci-
pulos més distinguidos del Baal Shem que resulté heredero
de su obra, pues fue él quien puso por escrito las ensefianzas
del maestro. Después de la muerte del Baal Shem, Rabi Iaacov
TIosef vivié en Mezritch por algin tiempo, y en ese periodo el
maguid le rogd que fuera su huésped durante el shabat. El
rabi de Polnoie dijo: “Yo paso el sabado como cualquier padre
de familia y me acuesto después de comer. No prolongo el
tiempo de la cena como td, que tienes muchos discipulos y lees
la Tora en la mesa.”

“En el shabat —dijo el maguid— mis discipulos y yo
usaremos los dos cuartos que quedan al otro lado del patio;
dejaremos la casa para ti y podras hacer lo que harfas en tu
propio hogar.” Asi pues, el rabi de Polnoie y su discipulo
Rabi Moshé, que lo acompafiaba en el viaje, permanecieron en
la casa. En la vispera del shabat cenaron juntos y luego Rabi
TIaacov Iosef se fue a dormir. Su discipulo deseaba en gran
manera sentarse a la mesa del maguid, pues lo conocia como
el lider de su generacién, pero temia que su maestro se des-
pertara y advirtiera su ausencia.

Después de la comida de la tarde del sdbado, la sagrada
“tercera comida”, el rabi de Polnoie dijo a su discipulo: “Va-
yamos a la mesa del maguid y escuchemos un poco.” Mientras
atravesaban el patio oyeron la voz del maguid que decia las
ensefianzas, pero al llegar a la puerta la voz callé. Rabi Iaacov
Tosef volvié al patio y de nuevo escuché hablar al maguid.
Una vez mis se dirigié a la puerta. Una vez més se detuvo
en el umbral. Una vez mis todo era silencio. Cuando esto
sucedié por tercera vez el rabi de Polnoie camindé yendo y
viniendo por el patio, con las manos sobre el corazén, y dijo:
“éQué podemos hacer? (El dia que murié nuestro maestro la
Divina Presencia prepar6 sus alforjas y viajé a Mezritch!” No
tratd de volver a la mesa del maguid. Cuando terminé el
shabat se despidié con cordiales palabras y regres6 a su casa
con su discipulo.

La palmera y el cedro

“El justo [tzadik] florecerd como la palmera; como el ce-
dro él crecerd.” En relacién con este versiculo del salmo el
maguid de Mezritch dijo: “Hay dos clases de tzadikim. Los
que dedican su tiempo al hombre, le ensefian y se inquietan
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por él, y los que se preocupan sélo por las ensefianzas. Los
primeros producen frutos alimenticios, como los datiles de las
palmeras; los segundos son como el cedro del Libano, altivo
y estéril.”

Proximidad

Un discipulo conté:

Siempre que viajabamos hacia el maestro, tan pronto como
atravesibamos los limites de la ciudad todos nuestros anhelos
eran satisfechos. Y si a alguien le quedaba algin deseo sin
cumplir, éste se realizaba tan pronto como entraba en la casa
del maguid. Pero si todavia se agitaba un anhelo en el alma
deb}lno de nosotros, quedaba en paz al contemplar la faz del
rabi.

Efecto
Algunos discipulos fueron una vez a visitar al maguid. “No
nos quedaremos” —se dijeron uno al otro—. “Sé6lo deseamos

ver su rostro.” Ordenaron al cochero que aguardara frente
a la casa. El maguid les conté una historia que constaba de
veinticuatro palabras. Ellos escucharon y se despidieron. “Ma-
neja despacio —pidieron al cochero— te alcanzaremos.” Ca-
minaron detrids del carruaje conversando, todo el dia y toda
la noche. Al alba el cochero se detuvo, miré hacia los discipu-
los que lo seguian y dijo con enojo: “{No os basta haber olvi-
dado ayer las plegarias de la tarde y de la noche! gOmitiréis
también ahora la plegaria de la mafiana?” Y debi6 repetir esto
cuatro veces antes de ser siquiera oido.

En la casa del maguid

Rabi Shneur Zalman acostumbraba a decir: “jQué profe-
cias! jQué milagros! En la casa de mi maestro, el santo ma-
guid, bebias el espiritu santo del cintaro y los milagros se
amontonaban debajo de los bancos. jS6lo que nadie tenia tiem-
po para levantarlos!”

Ensefianzas

Cierto afio, en la vispera de Shavuot, la fiesta de la Reve-
laci6n, el rabi de Rizhyn estaba sentado a su mesa sin decir
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ni una palabra de ensefianza a sus discipulos como usualmen-
te hacia en esa época. Estaba silencioso y lloraba. Pero des-
pués de la bendicidn de la comida dijo:

“Muchas veces cuando mi antecesor, el santo maguid, ins-
trula a sus discipulos en la mesa, ellos méis tarde, camino de
su casa, acostumbraban a discutir las lecciones del maestro. Y
cada cual lo citaba de manera diferente y tenia la certidumbre
de haber escuchado esto y no lo otro. Y todos sus dichos se
contradecian. Y no era posible esclarecer la cuestién porque
cuando llegaban ante el maguid y lo interrogaban, él sélo re-
petia la sentencia tradicional: ‘Ambas, ésta tanto como aqué-
lla, son palabras del Dios viviente,'”! Entonces los discipulos
reflexionaron y comprendieron el sentido de la contradiccién.
Porque en su origen la Tord es una mis, en el mundo tiene
setenta caras. Sin embargo, si un hombre mira atentamente a
uno de esos rostros, no tiene ya necesidad ni de la palabra ni
de la ensefianza. Porque le hablan los rasgos de la eterna faz.

En el exilio

El maguid de Mezritch dijo: “Ahora, en el exilio, el santo
espiritu viene hacia nosotros mas facilmente que en los tiem-
pos en que el Templo estaba aun en pie.

Un rey fue echado de su reino y obligado a convertirse en
caminante. Un dia, en el curso de sus andanzas, llegd a la
casa de una pobre gente. Alli le ofrecieron una modesta co-
mida y le dieron abrigo, pero fue recibido como un rey. Su
corazén se aligeré y conversé con su anfitrién tan intimamente
como lo hacia en la corte con los que le eran mas cercanos.

Ahora que est4 en el exilio, Dios hace lo mismo.”

Paternidad de Dios

Con respecto al versiculo de las Escrituras: “Entonces vo-
sotros buscaréis al Sefior vuestro Dios y lo encontraréis”,? el
maguid de Mezritch dijo: “Vosotros debéis clamar a Dios y
llamarlo padre hasta que se convierta en vuestro padre.”

1 Segin el Talmud de Babilonia, una voz celestial pronunci6 esta
frase antes de decidir en favor de la escuela de Hilel, mis indulgente,
frente a la severa escuela de Shamii (Erubin 13b).

2 Deuteronomio 4:29.
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El estado intermedio

El maguid de Mezritch dijo:

Nada en el mundo puede pasar de una realidad a otra
sin retornar primero a la nada, esto es, a la realidad del estado
intermedio. En este estado es la nada y nadie puede conce-
birlo porque ha llegado al punto de la nada, tal como era
antes de la creacién. Y entonces se transforma en la nueva
criatura, desde el huevo hasta el polluelo. Y el momento en
que el huevo ya no es y el polluelo atn no es, es la nada. Y
en términos filoséficos, éste es el estado primario que nadie
puede asir porque es una fuerza que precede a la creacidn;
es el caos. Es como el germinar de la semilla. La transforma-
cién no se inicia hasta que la simiente se desintegra en la
tierra, y la calidad de simiente es destruida a fin de que pueda
alcanzar la nada, que es el peldafio anterior a la creacién. Y
este peldafio es llamado sabiduria, es decir, un pensamiento
que no puede ser manifestado. Entonces este pensamiento ori-
gina la creacién, como est4 escrito: “Todo lo has hecho T\ en
la sabiduria.”

El dltimo milagro

El maguid de Mezritch dijo:

La creacién del cielo y de la tierra es el desenvolverse de
algo desde la nada. El descenso desde arriba hacia abajo. Pero
los tzadikim que en su quehacer se desprenden de lo que es car-
nal y sélo piensan en Dios, realmente ven, comprenden, ima-
ginan el universo como era en estado de nada, antes de la
creacion. Ellos transformaron el algo otra vez en nada. Pero
més maravilloso es comenzar desde el estado mas bajo. Como
esta dicho en el Talmud: “Mis grande que el primero es el
milagro Gltimo.”

El ladron fuerte

El maguid de Mezritch dijo:

Toda cerradura tiene una llave que se ajusta a ella y la
abre. Pero hay ladrones poderosos que saben abrir sin llaves.
Violentan la cerradura. Asf también cada misterio en el mundo
puede ser descifrado por la meditacién particular que le co-
rresponde. Pero Dios ama al ladrén que fuerza el cerrojo. Quie-
ro decir,. al hombre que rompe su corazén por Dios.
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Los diez principios
Dijo el maguid a Rabi Zusia, su discipulo:

“No puedo enseiiarte los diez principios del servicio. Pe-
ro un nifio pequefio y un ladrén pueden instruirte sobre ellos.

Del nifio puedes aprender tres cosas:

Esta contento sin motivo especial;
No esta ocioso ni por un instante;
Cuando necesita algo lo exige vigorosamente.

El ladr6n puede ensefiarte siete cosas:

Hace su trabajo por la noche;

Si no termina lo que debe hacer en la primera noche, de-
dica a ello la segunda;

El y los que trabajan con él se aman mutuamente;

Arriesga su vida por pequefias ganancias;

Lo que consigue tiene tan poco valor para él que lo
cambia por una moneda;

Soporta golpes y privaciones y éstos no significan nada
para él;

Ama su oficio y no lo cambiaria por ningin otro.”

El rabi y el dngel

La primera vez —sucedié un viernes— que Rabi Shmelke,
rav de Nikolsburg, y su hermano, Rabi Pinjas, rav de Francfort
del Meno, fueron a la casa del Gran Maguid, se sinticron pro-
fundamente decepcionados. Habian esperado una larga y ela-
borada bienvenida, mas él los recibié con un saludo breve y se
dedicé a preparar la llegada de otro huésped mas distinguido:
el shabat. Durante las tres comidas sabéticas aguardaron an-
siosos sus sabias e intrincadas alocuciones. Pero el maguid
pronunci6 solo algunas palabras en cada una de ellas, sin ma-
yores proyecciones intelectuales. En la tercera, particularmen-
te, no hablé en absoluto como lo hace un maestro ante sus
discipulos avidos de aprender, sino como un buen padre reu-
nido con sus hijos en una comida apenas un poco més solem-
ne que lo habitual. Por eso el dia siguiente se despidieron de
Rabi Ber y se dirigieron a la Casa de Estudio para saludar a
los discipulos. Entonces vieron a uno de ellos con el cual no
se habian encontrado atn: Rabi Zusia. Cuando entraron los
mir6 largamente, primero a uno, luego a otro. Finalmente
fij6 sus ojos en el suelo y, sin palabras de bienvenida ni
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frase alguna de transicién, hablé: “Malaquias dice: ‘Porque
los labios del sacerdote guardan la sabiduria y ellos en su
boca buscarén las ensefianzas; porque él es un 4ngel del Se-
fior de los ejércitos.” Nuestros sabios lo explican asi: ‘Si el rabi
se parece a un angel, t4 debes buscar las palabras de su boca.’
4Cémo podemos entender esto? Si ninguno de nosotros con-
templd jamis a un 4ngel, ¢cémo es posible comparar al rabi
con éI? |Pero eso es exactamente lo que significa! Nunca habéis
visto a un angel; por lo tanto, si estuviera ante vosotros no le
hariais preguntas ni lo examinariais o le exigiriais una seial.
Sino que creeriais y sabriais que es un 4ngel. Lo mismo su-
cede con el verdadero tzadik. Si hay alguno que os hace sentir
de tal manera, en sus labios buscaréis las ensefianzas.”

Cuando Rabi Zusia termind, los hermanos se habian unido
ya en sus corazones a los discipulos del maguid.

La bola

Antes de que el maguid comenzara a instruir a los dos her-
manos, Shmelke y Pinjas, les ensefié cémo conducirse a través
del dia, desde el despertar hasta el momento de dormirse.
Sus indicaciones tuvieron en cuenta todos sus héabitos, confir-
méndolos o modificindolos como si conociera sus vidas por
completo. Y al terminar dijo: “Y antes de acostaros a la noche
sumaréis todo lo hecho durante el dia. Y cuando un hombre
repasa las horas transcurridas y comprueba que no ha desper-
diciado en el ocio ni un momento, cuando su corazén late fuer-
temente con orgullo, entonces —arriba en el cielo— toman todas
sus buenas obras, las aplastan en una bola y la arrojan al abis-
mo.

Cuerpo y alma

Cuando Rabi Shmelke regresé de su primer viaje a lo del
Gran Maguid y le preguntaron cuél habia sido su experiencia,
él respondio: “"Hasta entonces yo habia mortificado mi cuerpo
para que pudiera sostener el alma. Pero ahora he visto y
aprendido que el alma puede sostener al cuerpo y no necesita
separarse de él. Eso es lo que nos dice la santa Tord: ‘Y yo
estableceré Mi morada en medio de vosotros y Mi alma no os
aborrecerd.” 3

Por eso el alma no ha de aborrecer al cuerpo.”

3 Levitico 26:11.
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Su propio lugar

Una vez Rabi Mijal de Z' tchov fue a visitar al maguid y
llevé consigo a su joven hijo Itzjac. El maguid dejé la habi-
tacién por un momento y, mientras estaba ausente, ¢l mucha-
cho tomé de la mesa una caja de rapé, la examiné por todos
los costados y la colocé nuevamente en su sitio. En el instante
en que el maguid traspuso el umbral, mir6 a Itzjac y le dijo;
“Cada cosa tiene su propio lugar; cada cambio de lugar tiene
un sentido. Si uno no lo sabe, no debe hacerlo.”

Decir la Tord y ser la Tora

Rabi Leib, hijo de Sara, el tzadik oculto, que erraba sobre
la tierra siguiendo el curso de los rios a fin de redimir las almas
de los vivos y de los muertos, dijo esto: “Yo no voy a lo del
maguid para escucharle decir la Tor4, sino para ver como de-
sata sus zapatos de fieltro y los vuelve a atar.”

Cémeo decir la Tord

El maguid dijo una vez a sus discipulos:

“Yo os ensefiaré la mejor manera de decir la Torad. Debéis
cesar de ser conscientes de vosotros. No debéis ser méis que
un oido que escucha lo que el universo de la palabra estd di-
ciendo constantemente en vuestro interior. En el momento en
que comencéis a oir lo que vosotros mismos estdis diciendo,
debéis deteneros.”

Los fogoneros

El Gran Maguid aceptaba como discipulos tinicamente a
hombres elegidos. Estos eran —decia— nobles velas de cera
que s6lo necesitaban ser encendidas para arder con limpida
llama. Algunos estudiosos, en cambio, eran rechazados porque
su camino —asi lo explicaba— no se ajustaba al de ellos. Pero
otros jovenes, cjue no eran todavia merecedores de ser sus dis-
cipulos, permanecian con el maguid y realizaban tareas para
él y para sus alumnos. Se les daba el nombre de “fogoneros”
porque atender las estufas era parte de sus tareas.

Una noche uno de los discipulos, Shneur Zalman, més
tarde rav de la Rusia Blanca del Norte, estaba a punto de dor-
mirse cuando oyé a tres jévenes que trabajaban en la estufa del
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cuarto contiguo. Hablaban del sacrificio de Isaac. Uno de
ellos dijo: “4Por qué la gente hace tanta alharaca sobre Abra-
ham? ¢Quién no hubiera hecho lo que él si Dios mismo se lo
hubiera ordenado? {Pensad sélo en los que sacrifican sus
vidas sin una orden como ésa, Gnicamente para santificar el
Nombre! ¢Qué pensiis de ello?”

El otro dijo: “Yo lo veo de esta manera: Los hijos de Is-
rael llevan en si la herencia de los santos padres, por lo tanto
no es una virtud tan especial para ellos abandonar lo que es
su mayor tesoro. Pero Abraham era hijo de un adorador de
idolos.”

El primero de los tres fogoneros contesté: “4Qué importa
eso en el momento en que Dios, Dios mismo le habla?”

Entonces el segundo dijo: “{No debes olvidar que él se
levanté al alba e inmediatamente se prepard para el viaje sin
demorarse en su hogar, con su hijo, ni siquiera por una horal”

El primero rechazé también esta razén: “Si Dios me ha-
blara en este momento, —dijo— yo no esperaria hasta la
mai‘iar;a. jCumpliria su mandato aunque fuera en medio de la
nochel”

Entonces el tercero, que habia estade silencioso hasta ese
instante, dijo: “En las Escrituras leemos: ‘Desde ahora sé’, y
mas adelante sigue: ‘Tt que no Me has negado tu unico hijo’.
Podéis pensar que la palabra ‘Me’ es innecesaria. Pero ella
nos indica algo, justamente: que cuando el 4ngel detuvo su
mano Abraham no se regocijé porque su hijo viviria sino que,
aun en ese momento, su jubilo fue mayor que nunca porque
habia cumplido la voluntad de Dios. Es por eso que estd es-
crito: ‘Desde ahora sé&. Ahora; desde que el 4ngel detuvo la
mano de Abraham.”

El primero de los tres fogoneros no replicé y los otros per-
manecieron también silenciosos. Todo lo que Rabi Shneur Zal-
man escuchd fue el crujido de la lefia y el sisear de las llamas.

Cémo volverse espiritual

En los dias del gran Maguid vivia en Mezritch un préspero
comerciante que rechazaba todo vinculo con el jasidismo. Su
mujer estaba al cuidade de la tienda, mientras él pasaba en
ella sélo dos horas cada dia. El resto del tiempo lo dedicaba
a los libros en la Casa de Estudio. Un viernes a la mafiana vio
alli a dos jévenes desconocidos. Les pregunté de donde llega-
ban y para qué y le dijeron que habian recorrido una gran dis-
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tancia para ver y escuchar al Gran Maguid. Entonces, por una
vez, decidié que también él irfa a su casa. Pero no queriendo
sacrificar hora alguna de sus estudios dej6é de ir a la tienda en
ese dia.

El rostro radiante del maguid lo impresioné tanto que em-
pezb a ir a su casa, cada vez con mayor frecuencia, hasta que
terminé por quedarse en ella definitivamente. A partir de ese
momento sus negocios fueron fracasando, uno tras otro, hasta
que llegd a ser muy pobre. Se quejé al maguid diciendo que
eso le sucedia a partir del momento en que se habia conver-
tido en su discipulo. El maguid contesté: “TG sabes lo que
dicen nuestros sabios: ‘Aquel que quiere saber que vaya para
el Sur; aquel que quiere ser rico que vaya para el Norte, En-
tonces, Jqué debe hacer el que quiere a la vez ser rico y sabio?”
El hombre no supo qué contestar. El maguid continué: “Aquel
que no piensa en absoluto en si mismo y nada hace para si,
crece en el espiritu y el espiritu no ocupa lugar. Puede estar
en el Norte y en el Sur al mismo tiempo.” Estas palabras con-
movieron el corazdén del comerciante, que exclamé: “|Entonces
esta sellado mi destino!” “No, no —dijo el maguid— ti ya has
comenzado”.

La lista de pecados

Durante su estadia en Mezritch, el rav de Kolbishov vio a
un anciano que llegd ante el Gran Maguid y pidié que le impu-
siera penitencia por sus pecados. “Vuelve a tu casa —dijo el
maguid—, escribe todos tus pecados en una hoja de papel y
triemela”. Cuando el hombre volvié con la lista el maguid
simplemente la mir6 y luego dijo: “Vete a tu casa. Todo esti
bien.” Més tarde el rav observé que Rabi Ber lefa la lista y
reia a cada linea. Esto lo enoj6. [Cémo puede alguien reirse
de los pecados!

Durante aiios le fue imposible olvidar el incidente, hasta
que un dia oyé a alguien citar un dicho del Baal Shem: “Es
bien sabido que no se comete pecado sin estar poseido por el
espiritu de la locura. Pero, ¢qué hace el sabio si el insensato
viene a éI? Se rie de toda esa locura y, mientras rie, un hilito
de dulzura flota sobre el mundo. Lo que era rigido se ablanda
y lo que era pesado se hace leve.” El rav reflexion6. En su
alma se dijo: “Ahora entiendo la risa del santo maguid.”
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¢De diénde?

Se cuenta que:

Un discipulo del Gaén de Vilna veia aparecer en suefios,
noche a noche, a su padre muerto, quien le pedia que aban-
donara su fe y se hiciera cristiano. Como Vilna estaba muy
lejos de donde él vivia y Mezritch cerca, decidié consultar al
Gran Maguid, a pesar de que una seria controversia habia es-
tallado entre ambas escuelas. “Abre la tumba de tu padre”
—dijo el maguid—. “En ella encontraris dos astillas de ma-
dera colocadas en forma de cruz. Séicalas de alli y pronto es-
taris de nuevo en paz.” Y todo sucedi6 exactamente como di-
jera el Maguid.

Cuando el hombre fue a Vilna, afios mas tarde, contd
toda la historia a su maestro. El Gaén dijo: “Eso est4 mencio-
nado en el Talmud de Jerusalén. Pero es sorprendente que el
maguid de Mezritch haya comprendido ese pasaje.”

Cuando después de un tiempo el hombre visité a Rabi Ber,
le repitié las palabras del Gaén. “Tu maestro —dijo el ma-
guid— lo conoce del Talmud de Jerusalén, y yo lo conozco de
donde ese libro lo conoce.”

Fracaso

Una vez el maguid concentrd toda la fuerza de su ser en
el advenimiento de la redencién. Entonces una voz preguntd
desde el cielo: “;Quién est4 tratando de apresurar el fin y qué
es lo que él se considera?”

El maguid replicé: “Yo soy el lider de mi generacién y es
mi deber usar de todas mis fuerzas para ese propoésito.”

Nuevamente la voz pregunté: “¢Cémo puedes probarlor”

“Mi santa congregacion —dijo el maguid— se levantari
y atestiguard por si.”

“1Qué se levanten!”, exclamo la voz.

Rabi Ber fue a ver sus discipulos y dijo: “4Es verdad que
soy el lider de mi generacién?” Pero todos permanecieron en
silencio. Repitid la pregunta pero nadie dijo: “Es verdad.” Sélo
después que el maguid los hubo dejado el estupor abandoné
sus mentes y sus lenguas y se espantaron de si mismos.

Conjuros

Durante los tltimos afios de la vida del maguid los mit-
nagdim eran tan hostiles hacia los jasidim que llegaron a con-

165



siderarlos como los constructores de la Torre de Babel renaci-
dos. Y como tales fueron proscriptos y prohibida toda asocia-
cidén con ellos, asi como vincularse con ellos en matrimonio,
comer de su pan y beber de su vino.

Los discfpulos del maguid se quejaron de ello en cada una
de las tres comidas del shabat. Pero las tres veces él perma-
necié en silencio, como si no hubiera oido. Asi pues, al ter-
minar el shabat los discipulos —diez en niimero— formaron
una congregacién por si mismos y abrieron la Casa de Ora-
cién. Alli, por medio de ritos secretos, hicieron que el anatema
recayera sobre aquellos que lo habian pronunciado. A la
tercera hora después de medianoche la cosa estaba hecha y re-
gresaron a la habitacién donde dormian. Alrededor de la hora
cuarta oyeron el roce que hacian en el suelo las muletas del
maguid, quien desde hacia afios las usaba a causa de sus pies
debilitados. Se levantaron, lavaronse las manos y se presen-
taron ante él. Les dijo: “Hijos, ¢gqué habéis hecho?” Ellos res-
pondieron: “jNo teniamos ya fuerza bastante para soportarlo!”
El respondié: “Habéis sido imprudentes y habéis enajenado
vuestra cabeza.” En ese mismo afio el Gran Maguid murid.

En el estanque

Después de la muerte del maguid sus discipulos se reunian
y hablaban sobre las cosas que habia hecho. Cuando le tocé
el turno a Rabi Shneur Zalman, éste les pregunté: “gSabéis por
qué nuestro maestro iba hacia el estanque todos los dias antes
del alba y permanecia alli por breves momentos antes de
regresar a su casa?” Ellos no le supieron contestar. Rabi Zal-
man continu: “Estaba aprendiendo el canto con el cual las
ranas alaban a Dios. Lleva largo tiempo aprender ese canto.”

El pie izquierdo

Es sabido que el Gran Maguid usaba muletas. Muchos
afios después de su muerte su gran discipulo, Rabi Shneur
Zalman, oy6 discutir a sus propios alumnos acerca de quién
debia ser llamado “el tzadik de la generacién”. “;Cémo es
posible discutirlo!” —exclamé— “{El tzadik de la generacion es
mi maestro, el santo maguid de Mezritch y ningin otro! ‘Que
se haga el hombre a nuestra imagen esté escrito por él, porque
é] fue un hombre perfecto. Vosotros objetaréis a esto diciendo:
¢C6mo es posible? |Sus pies eran tullidos! Pero yo os digo que
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él fue perfecto y vosotros sabéis lo que se dice del hombre per-
fecto: que con cada uno de sus miembros mueve todos los
mundos, como estd escrito en el Libro del Esplendor:. ‘Miseri-
cordia, que es el brazo derecho; rigor, que es el brazo iz-
quierdo.” Por eso es que él arrastraba el pie izquierdo. {Lo sa-
crificé para no despertar el rigor en el mundo!”

Desde el cielo

En un tiempo de gran angustia para Israel, Rabi Elimé-
le se sentia cada vez més abrumado por su dolor. Entonces su
finado maestro, el maguid de Mezritch, se le aparecié. Rabi
Elimélej exclamé: “sPor qué estis callado en tan terrible si-
tuacién?” El maguid le contesté: “En el cielo vemos que todo
lo que os parece malo es obra de la misericordia.”
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I
ABRAHAM, EL ANGEL

Las madres
Se cuenta que:

En los dias en que el Gran Maguid todavia era pobre y
desconocido sucedi6 que, una tarde de invierno, su mujer salié
para tomar el bafio de purificacién mensual. Pero en el camino
fue sorprendidc. por una violenta tempestad de nieve y se per-
di6. Anduvo a tientas durante largo tiempo hasta que final-
mente, tarde en la noche, encontré la casa de bafios. Cuando
golpeb a la puerta, el patrén respondié desde adentro, refun-
fuitando porque ella lo habia despertado de su suefio y se negd
a dejarla entrar. La mujer permaneci¢ afuera, en la noche
helada, decidida a no moverse de alli. A medianoche escuché
la campanilla de un carruaje y el resoplar de los caballos. Un
hermoso coche llegé a la casa de bafios y de él descendieron
cuatro mujeres. Golpearon a la puerta y dieron voces. El
patrén salié con una luz, miré a las mujeres con respeto y las
hizo pasar. Pero al entrar llevaron consigo a la mujer del ma-
guid y se bafiaron juntas. Cuando lo hubieron hecho la invi-
taron a subir al carruaje y la acompafiaron hasta su hogar. Al
descender y mirar a su alrededor el coche habia desaparecido.
Lentamente entré en la casa. “Asi pues, te has bafiado con las
madres,” dijo el maguid. Esa noche ella concibié a Abraham.

Origen

Se dice que el Gran Maguid habia purificado y unificado
su espiritu tan extremadamente que su cuerpo era como su
espiritu y su espiritu era como su cuerpo. Por lo tanto, en la
hora en que engendr6 a su hijo, un espiritu puro del mundo
de los éngeles entré en el vientre de su mujer y de alli naci6
al mundo de los hombres para permanecer en él un breve
tiempo.
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El rostro

Algunas veces Rabi Abraham parecfa tan grande e im-
ponente que los hombres no podian soportar su presencia. Un
tzadik que estaba realizando un santo ritual lo miré y olvidé si
habia dicho o no las bendiciones. Al regresar a su casa se neg
a comer y a beber. Otro fortalecié su valor durante cuatro
semanas pero, cuando cruzé el umbral y vi6 a Rabi Abraham
arrollindose las filacterias, tembl6 y le volvi6 la espalda y nun-
ca mas se atrevi6 a presentarse a él.

Baruj y Efraim, los nietos del Baal Shem, se dijeron una
vez el uno al otro: “¢Por qué crees que la gente llama 4ngel
al hijo del maguid? Vamos a echarle una mirada”. Pero cuando
llegaron a la calle en la que él vivia y vieron la faz de Rabi
Abraham en la ventana, huyeron con tal prisa que Efraim dej6
caer su libro de salmos.

Casamiento

Cuando Rabi Abraham, el Angel, entr6 en su cuarto la
noche de bodas, su rostro era més imponente que nunca y sus
labios proferian roncos lamentos. Su apariencia y su voz ate-
rrorizaron a la novia hasta la mis secreta esencia de su alma y
cayd desvanecida al suelo. Y yaci6 hasta la mafiana postrada
por la fiebre.

Cuando él entr6 en la cdmara la noche siguiente, el co-
razon de su mujer se llen6 de heroica fuerza y pudo sobrelle-
var su terrible grandeza.

Rabi Abraham engendré dos hijos. Después vivié aparte,
como antes.

El suefio de la esposa

Su mujer tuvo un suefio. Veia un recinto y en él tronos
colocados en semicirculo. En cada trono se sentaba uno de los
grandes y alguien dijo: “Llamémoslo a su hogar.” Los demis
asintieron a coro. La mujer avanzé. Se detuvo ante los grandes
en sus tronos y suplicé y luché por la vida de su marido en
la tierra con palabras llenas de fuego. Los grandes la escu-
charon en silencio. Finalmente uno dijo: “Dadselo a ella por
otros doce terrenales afios.” Los demdis asintieron a coro. El
suefio se borrd. Cuando el maguid recit6 la salutacién de la
mafiana pos6 sus manos sobre la cabeza de la mujer de su hijo.
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Aniversario

En la vispera del nueve de Av, dia del incendio del Tem-
plo, los hombres estaban sentados en el suelo, en la oscuridad
de la sala de oraci6n, lamentandose por la destruccién del san-
tuario. El lector comenzd: “|Cudn solitaria estd la ciudad,
otrora llena de gente!” Rabi Abraham, sentado entre los demas,
grité: “Cudn...” y calld, dejando caer la cabeza entre las ro-
dillas. EI lector terminé las lamentaciones y cada uno se fue
a su casa. Rabi Abraham no se movid, la cabeza entre las ro-
dillas. Lo encontraron en esa misma posicién al dia siguiente
y no se levant6 hasta que hubo experimentado la destruccién
hasta el fin.

Retirada estratégica

Rabi Abraham dijo:

“De las guerras de Federico, rey de Prusia, he aprendido
una nueva manera de servir. No es necesario acercarse al
enemigo a fin de atacarlo. Huyendo es posible cercarlo mien-
tras avanza, caer sobre él desde la retaguardia y forzarlo a ren-
dirse. Lo que conviene es no combatir al mal directamente.
Hay que retirarse a las fuentes del poder divino y desde alli
rodear al mal, doblegarlo y transformarlo en su contrario.”

Herencia

Se cuenta que:

Después de su muerte el maguid aparecié ante su hijo, e
invocando el precepto de honrar a los padres, le ordené aban-
donar la vida de absoluta reclusién que llevaba, porque quien-
quiera que recorre un camino semejante esta en peligro.

Abraham replic6: “No reconozco padre en la carne. Yo
s6lo reconozco al misericordioso padre de todo lo que vive.”

“Th aceptaste tu herencia” —dijo el maguid—. “Con ello
me has reconocido como padre aun después de mi muerte.”

“Renuncio a la herencia de mi padre,” exclamé Abraham,
el Angel. En ese mismo instante un incendio estallé en la casa
y consumié las pocas pequefias cosas que el maguid habia de-
jado a su hijo. Pero nada més.
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El “pekeshe” blanco

Poco tiempo después que el fuego destruyera los utensi-
lios y las ropas que el maguid habia dejado a su hijo, el cu-
fiado de Rabi Abraham le regal6 un caftan de seda blanca que
el maguid habia usado en las fiestas solemnes: el famoso “pe-
keshe” blanco. En la vispera del Dia del Perdén, Abraham
se lo puso en honor a su padre. Las velas de la Casa de
Oracién habian sido ya encendidas y, en una gesticulacién fer-
viente, el tzadik rozé la llama de una de ellas con la manga.
El caftin se incendié y lo arrancaron de su cuerpo. Con una
larga mirada de comprensién él lo vio convertirse en cenizas.

La montafia

Una vez Rabi Abraham visité a su suegro en Kremnitz.
Los miembros méas distinguidos de la congregacién se reunieron
para dar la bienvenida al santo hombre. Pero él les dio la es-
palda y mir6 por la ventana la montafia a cuyo pie se extendia
la ciudad. Entre los que esperaban por €l estaba un hombre
muy consciente de su saber y muy atento a su propia impor-
tancia. Dijo con impaciencia: “sPor qué te quedas mirando la
montafia? gNo has visto nunca nada parecido?”

El rabi respondié: “Miro y me asombro al ver cémo ese
terrén de tierra pudo darse importancia hasta convertirse en
una alta montaiia.”

Sin Dios

Rabi Abraham dijo:

“Sefior del mundo, si fuera posible imaginarse una frac-
cién de segundo sin tu influencia y sin tu providencia, ¢de qué
nos serviria este mundo y de qué nos serviria el otro mundo?
¢De qué nos serviria la llegada del Mesias y de qué nos servi-
ria la resurreccién de los muertos? ¢Qué habria en ello para
deleitarse, en todo ello, y para qué?”

Con toda su estatura

Rabi Abraham dijo:
“Decimos en nuestras plegarias: ‘Cualquier eminencia se
inclinard ante ti’. Cuando el hombre llega a rango mis alto,
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cuando alcanza su mayor estatura, sélo entonces se vuelve ver-
daderamente humilde ante sus propios ojos y sabe lo que sig-
nifica esto: inclinarse ante ti.

El otro suerio

En la noche siguiente a los siete dias de duelo por la muer-
te de Rabi Abraham, su mujer tuvo un suefio. Vio un vasto re-
cinto y tronos en él, dispuestos en semicirculo. En cada trono
se sentaba uno de los grandes. Se abrié una puerta y alguien,
que tenta la misma apariencia de los otros, entrd6. Era Abra-
ham, su esposo. Este dijo: “Amigos, mi mujer me guarda
rencor porque en mi vida terrenal vivi apartado de ella. Tiene
razén y por lo tanto debo obtener su perdén.” Su mujer grit6:
“Con todo mi corazdn te perdono.” Y despert6 reconfortada.

Santificada

Rabi Israel de Rizhyn conté:

Algunos afios después de la muerte de Rabi Abraham, el
Angel, su viuda, mi bendita abuela, recibi6 una propuesta de
casamiento del gran tzadik Rabi Najum de Tchernobil. Pero
el Angel se le apareci6é una noche y lo miré ominosamente. Asi
pues, Rabi Najum renunci6 a ella.

Mi bendita abuela vivia en la necesidad. Cuando el Rabi
de Tchernobil hubo llevado a su hijo —mi padre— a su casa,
ella se fue a la Tierra de Israel. Alli no dijo a nadie quién
era. Comenz6 a lavar ropa y se mantuvo con el dinero que
ganaba con ello. Muri6 en la Tierra de Israel. Si solamente
alguien pudiera decirme dénde estd su tumbal
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\%
PINJAS DE KORETZ Y SU ESCUELA®

El melamed negro

En sus afios de juventud, Rabi Pinjas se ganaba la vida
como melamed, esto es, como maestro de nifios, en Koretz,
donde era generalmente conocido como “el maestro negro”.
Ocultaba a todos su verdadera naturaleza, siendo el rav de
Koretz el dnico que la conocia. Este rav tenia un cuarto es-
pecial para él en la casa de baiios, y también su propia pila.
Rabi Pinjas le pidi6 permiso para baiiarse alli en cualquier
momento, de dia o de noche, y el rav ordené al cuidador que
lo admitiera a toda hora.

Una vez Rabi Pinjas llegé después de medianoche v des-
pertd al cuidador. Pero éste se negd a abrir porque el dia an-
terior habia traido algunos gansos y los tenia justamente en ese
cuarto durante la noche. Pero el “maestro negro” no se confor-
mé con la respuesta. Arrancé algunas tejas del techo, se colé por
la abertura, penetrd en el baifio y estaba saliendo por el mismo
camino cuando se desprendié un trozo del muro y lo golpeé en
la cabeza con tal fuerza que perdié pie y cayé. Yaci6 en el
suelo, inconsciente, durante varios horas. A la mafana la
gente lo hallé y creyé que estaba muerto. Cuando el rav lo
supo, dijo que nadie debia tocarlo. El, sin embargo, no se
dirigi6 all{ sino que fue a la Casa de Oracién y or6: “|Sefior
del mundo, consérvalo vivol |Sefior del mundo, conserva vivo
a este tzadik por tu propio bien!” Entonces fue hacia donde
Pinjas yacia inmévil. Lo sacudié y dijo: “|Pinjasel, levantatel
Ve a ensefiar a tus alumnos! Recuerda, jeres un hombre con-
tratado que tiene una diaria labor para cumplirl” Y Rabi Pin-
jas se levantd y fue a su escuela.

1 Aqui me aparto de la prictica de limitar cada capitulo a un
tzadik. Como la escuela de Pinjas de Koretz continda y complementa
su personalidad y sus ensefianzas, la presento en este capitulo, personifi-
cada por Rabi Rafael.
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La sangria

La primera vez que Rabi Pinjas visité al Baal Shem, su
anfitrién lo mir6 atentamente y mandé6 llamar a un médico para
que le hiciera una sangria. Pero antes de que comenzara, el
Baal Shem le previno que fuera cuidadoso y lo hiciera muy
bien porque —dijo— “Esta es una sangre santa, preservada
desde los seis dias de la creacién. Si no estis seguro de tu ma-
no” —afiadié en broma—, “mejor pinchas mi vena”.

Cuando llegé la cidra

Cuando el Baal Shem estaba por morir, su discipulo Rabi
David de Ostrog vino hacia él y dijo: “Rabi, jc6mo puedes
dejarnos solos!” El tzadik murmuré: “El oso 2 esta en el bosque
y Pinjas es un sabio.” Su discipulo supo que estas palabras se
referian a Rabi Ber de Mezritch y a Rabi Pinjas de Koretz, a
pesar de que Pinjas no pertenecia al grupo de discipulos. Sin
embargo habia venido dos veces a ver al Rabi —la segunda
vez justo antes de su muerte— y el Baal Shem lo habia visitado
también dos veces.

Después de la muerte del maestro, Rabi Ber ensefid en
su lugar. Rabi Pinjas, en cambio, continudé llevando una exis-
tencia anénima. En la Casa de Estudio decia las plegarias de-
tras de la estufa y nadie le prestaba atencidn.

Ahora bien, Rabi de Ostrog, que era un hombre acomo-
dado, tenia la costumbre de comprar cada afio dos etroguin
excepcionalmente hermosos para la Fiesta de las Cabafas: uno
para el Baal Shem y otro para si. El afio que el maestro mu-
rid, encargd antes de las fiestas tres bellos frutos en lugar de
dos. Uno para si, uno para Rabi Ber y otro para Rabi Pinjas.

Ese afio los etroguim eran muy escasos y ni uno solo ha-
bia llegado a Koretz. El primer dia de la fiesta la congrega-
cién rezaba esperando que, aunque fuera uno, habria de con-
seguirse en las ciudades vecinas a donde enviaran a buscarlo.
Finalmente los jefes de la congregaciéon decidieron que debia
decirse la cotidiana plegaria de la mafiana, pensando que
durante ese tiempo podria llegar el mensajero. Pero termina-
ron la oracién y aun no habia llegado. Se pidi6 entonces al

2 Juego de palabras con el nombre de Dov Ber, el maguid de
Mezritch. Dov significa “oso” en hebreo; Ber (Bar) tiene el mismo sig-
nificado en aleman y en idish, La frase parece implicar que al fuerte
Ber le corresponderfa la jefatura y que tendria a su lado a “un sabio”
como consejero.
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lector que comenzara la liturgia del dia. Vacilante, éste se
dirigi6 al pulpito. No habia pronunciado todavia las bendi-
ciones cuando el “melamed negro” salié de detras de la es-
tufa, camind hacia el lector y dijo: “jNo comiences atin!” Lue-
go regresé a su lugar. La gente no lo advirti6, pero cuando
preguntaron al lector por qué no empezaba y él se refirié en-
tonces a Rabi Pinjas, se enfadaron y reclamaron una explica-
cién. “A su debido tiempo” —dijo Rabi Pinjas— “el etrog es-
tara aqui.”

“¢Qué quieres decir?” —exclamaron— “4Qué quieres sig-
nificar con ‘a su debido tiempo™?”

“En el término de una hora.”

“¢Y si no ha llegado hasta entonces ti seras puesto en su
lugar con un puntapié o algo asi, quieresr”

“No tengo nada en contra”, replico.

Antes de que la hora terminara informaron que un cam-
pesino habia llegado a caballo trayendo algo para Rabi Pinjas.
Era el etrog y una carta. Todos se agolparon para leerla. El
envio estaba dirigido a “La cabeza de todos los hijos de la
Diaspora” y muchos conocian al autor del mensaje como 2 un
santo varén. Rabi Pinjas tomé el etrog, hizo traer las ramas
de palma y dijo la bendicién. Le pidieron que los entregara
al lector a fin de que éste rezara los salmos de Halel. “Yo los
recitaré”, dijo Rabi Pinjas, y fue al pulpito y oré ante toda la
congregacion.

Sin un huésped

Se cuenta que:

Cuando Rabi Pinjas se hizo conocido, los jasidim venian
a él, cada vez en mayor nimero, a traerle sus problemas. En-
tonces se alarmé al advertir en qué medida le impedian servir
a Dios y estudiar la Tord. La tinica soluciéon que pudo imaginar
fue rogar que la gente dejara de llegar hasta €l con sus preocu-
paciones. Y sus plegarias fueron escuchadas. De alli en ade-
lante se alejé de los demés excepto cuando rezaba en la con-
gregacién. Se mantenia apartado entregindose exclusivamente
al servicio del Sefior.

Cuando se aproximaba la Fiesta de las Cabarias tuvo que
permitir que un no judfo construyera su choza, porque los judios
se negaron a ayudarlo. Como carecia de las herramientas apro-
piadas envié a su mujer a pedirlas a un vecino, pero sélo con
la mayor dificultad pudo obtener lo necesario.
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En visperas de la fiesta fue a la Casa de Estudio y alli
invité a algunos viajeros a cenar con él, tal como lo hacia cada
afio, pero era tan aborrecido por todos, a lo ancho y a lo largo,
que ninguno acepté el convite y debi6 regresar solo a su
hogar. Cuando hubo dicho las palabras de invitacién a los
santos huéspedes, los patriarcas, para que entraran en la ca-
bana esa noche, vio a nuestro padre Abraham de pie, en el
exterior, como quien ha llegado a una casa que estd habituado
a visitar y de pronto advierte su error y se detiene sorprendido.
“¢Qué falta he cometido?”, exclamé Rabi Pinjas.

“No es mi costumbre entrar en una casa donde no hay
huéspedes”, replicé nuestro padre Abraham.

Entonces Rabi Pinjas oré para recuperar el favor de la
gente y otra vez sus preces fueron escuchadas.

La rotura de las vasijas

Rabi Pinjas dijo: “Todos nosotros sabemos que, hace mu-
cho tiempo, cuando Dios estaba construyendo los mundos y
lanzindolos hacia abajo, los recipientes se quebraron por no po-
der contener la abundancia de lo que en ellos se vertia. Pero a
causa de esto la luz penetr6 hasta los mundos inferiores y ellos
no permanecieron en la oscuridad. Lo mismo sucede con la
rotura de las vasijas en el alma del tzadik.”

La ensefnanza del alma

Rabi Pinjas citaba a menudo las palabras: “El alma del
hombre le ensefiard”,? y las subrayaba agregando: “No existe
hombre que no sea incesantemente instruido por su alma.”

Uno de sus discipulos pregunté: “Si eso es asi, gpor qué
los hombres no obedecen a su alma?”

“El alma ensefia constantemente” —explicé Rabi Pinjas—,
“pero no se repite jamds.”

El alumno

Rabi Pinjas dijo: “Nunca, desde que comencé a servir de
verdad a mi Hacedor, he tratado de obtener cosa alguna, sino
que he tomado nicamente lo que Dios me dio. Es porque el
alumno es oscuro que absorbe cada rayo de luz.”

3 Atribuidas a Rabi Meir, destacado maestro de la primera época
talmuidica.
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Sefirot

Rabi Pinjas dijo:

“Cada palabra y cada accidn contiene los diez Sefirot, los
diez poderes que emanan de Dios, porque ellos llenan el mundo
entero. Y no es como cree la gente: que la misericordia es un
principio en si y que el rigor es un principio en si. Porque
todos los diez poderes creadores estan contenidos en cada cosa.
Quienquiera que baje la mano, lo hace en el secreto del flujo
de la luz. Quienquiera que alce la mano, lo hace en el secreto
del reflujo de la luz. El movimiento completo de bajar y de
alzar alberga el secreto de la misericordia y del rigor.

No hay palabras que sean en si mismas initiles. No hay
acciones que sean en si mismas inutiles. Pero uno puede vol-
verlas initiles, tanto a las palabras como a las acciones, dicién-
dolas y haciéndolas en vano.”

Esconderse

Rabi Rafael de Bershad, el discipulo favorito de Rabi Pin-
jas, contd:

“El primer dia de Janucid expresé en son de queja a mi
maestro que en la adversidad es muy dificil mantener incélume
la fe en que Dios provee por cada uno de los hombres. Pa-
rece realmente como si Dios escondiera su faz de ese ser des-
dichado. gQué puede hacer el hombre para fortalecer su fe?

El rabi respondi6: ‘El cesa de esconderse si ti sabes que
se esconde.””

La duda

Un discipulo de Rabi Pinjas estaba atormentado por la
duda: 4Cbémo era posible que Dios conociera sus pensamien-
tos, aun el més vago y efimero de ellos? Fue a su maestro en
medio de la mayor angustia para pedirle que disipara la con-
fusién de su alma.

Rabi Pinjas estaba de pie ante la ventana y vio llegar a
su visitante. Este entrd, salud6é a su maestro y estaba por re-
ferirle su preocupacién cuando el tzadik dijo: “Amigo mio,
yo sé. ¢Cémo podria Dios no saber?”

En el trono

Rabi Pinjas dijo: “En Afio Nuevo Dios estd oculto y se
dice que est4d ‘sentado en el trono’ y cada uno puede contem-
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plarlo, cada uno segun su naturaleza: uno al llorar, otro en la
plegaria y otro en el canto de alabanza.”

Antes de hacer sonar el cuerno de carnero

Un dia de Afio Nuevo, justamente antes de hacer sonar
¢l cuerno de carnero, Rabi Pinjas dijo: “Todas las criaturas,
también las piedras y las aguas, se renuevan durante el sueiio.
Y si el hombre quiere renovar su vida una y otra vez debe,
antes de dormirse, apartar su forma de sf y encomendar a Dios
su alma desnuda. Esta ascender4 entonces y recibird nueva
vida. Hoy es el dia de la gran renovacién en el que un profun-
do sueifio cae sobre todas las criaturas, los 4ngeles, los sagrados
hombres y las letras de las Escrituras. Este es el significado
del gran juicio en el cual el espiritu se renueva. Por eso hoy
el hombre serd destruido en lo profundo de su suefio y la mano
renovadora de Dios habr4 de tocarlo.” Después de estas pala-
bras Rabf Pinjas llev6 el cuerno a sus labios.

En el dia de la destruccién

Preguntaron a Rabf Pinjas: “gPor qué la tradicién hace na-
cer al Mesias en el aniversario de la destruccién del Templo?”

“La semilla que se siembra en la tierra” —contesté— “debe
deshacerse en pedazos para que el germen del grano pueda
brotar de ella. La fuerza no puede renacer hasta que se instala
en lo mis profundo del secreto. Desnudarse de la forma, re-
vestirse de la forma: eso se hace en el instante de la nada
absoluta. En la cépsula del olvido crece la fuerza del recuerdo
que es la fuerza de la redencién. En el dia de la destruccién
esa fuerza yace en lo méis hondo, y crece. Es por eso que en
ese dia nos sentamos sobre la tierra. Es por eso que en ese
dia visitamos las tumbas. Is por eso que el Mesias ha nacido
en ese dia.”

En nombre de la renovacién

Rabi Pinjas dijo: “Salomén, el predicador, dice: ‘Vanidad
de vanidades, todo es vanidad.’” Porque él quiso destruir el
mundo para que pudiera recibir nueva vida.”

El milagro de la luz

Rabi Pinjas dijo: “Escuchad y yo os diré el significado
del milagro de la luz en Janucd. La luz, escondida desde los

178



dias de la creacién, fue entonces revelada. Y cada afio, cuando
se encienden las luminarias para la fiesta, el resplandor oculto
se revela otra vez. Y ésta es la luz del Mesias.”

Un hombre en la Tierra

Preguntaron a Rabi Pinjas: “4Por que esta escrito: en el
dia en que Dios cre6 a un hombre en la tierra’ y no ‘en el dia
en que Dios cre6 al hombre en la tierra?”

Y él explicd: “Deberas servir al Hacedor como si hubiera
un solo hombre en la tierra, sélo td.”

El lugar del hombre

Preguntaron a Rabi Pinjas: “4Por qué Dios es llamado
‘makom’; es decir, lugar? El es ciertamente el lugar del mun-
do, pero entonces debiera llamérselo asi y no solamente ‘lugar’.”

El repuso: “El hombre debe integrarse en Dios; asi pues,

Dios debe circundarlo y convertirse en su lugar.”

La muerte fdcil

Preguntaron una vez a Rabi Pinjas por qué, mientras re-
zaba, no podian ofr ningin sonido ni ver ningin movimiento,
tanto que parecia carecer de ese fervor que sacudia a los otros
tzadikim de la cabeza a los pies.

Hermanos” —respondié el rabi—, “rezar significa unirse
a Dios y unirse a Dios significa perder toda sustancia, tal como
si el alma abandonara al cuerpo. Nuestros sabios dicen que
hay una muerte dificil, como pasar una soga a través de un
anillo en la punta de un mastil, y hay una muerte facil, como
sacar un cabello de la leche. Es ésta la llamada muerte en el
beso y es la que se concede a mi plegaria.”

El es tu salmo

En relacién con las palabras de las Escrituras: “El es tu
salmo? y El es tu Dios”, Rabi Pinjas dijo lo siguiente:

“El es tu salmo y también es tu Dios. La plegaria que
el hombre reza, la plegaria en si misma es Dios. No es como

4 Una interpretacién posible de las palabras “El es tu gloria”
(Dt. 10:21). El término hebreo significa tanto “gloria” como “salmo”.
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si pidierais algo a un amigo. El es otro y vuestras palabras
son otras. No es asi en la oracién, porque ésta unifica los prin-
cipios. Cuando el hombre que reza piensa que sus preces
son un cosa separada de Dios es como un suplicante a quien
el rey concede una didiva. Pero aquel que sabe que su ple-
garia es Dios, es como el hijo del rey que toma lo que necesita
de los almacenes de su padre.”

El libro de oraciones

En los dias de Rabi Pinjas, €l libro de oraciones, basado
en las kavanot de las letras, que lleva el nombre de Rabi Isaac
Luria, el gran cabalista, acababa de ser publicado. Los discipu-
los del tzadik obtuvieron su permiso para rezar segin ¢l pero,
después de un tiempo, se presentaron ante el rabf y se queja-
ron porque, desde que lo usaban para sus plegarias, habian
perdido la sensacién de vida intensificada que siempre les
habia dado el rezo. Rabi Pinjas les dijo: “Vosotros habéis
puesto toda la fuerza y la intencién de vuestro pensamiento
en las kavanot de los nombres sagrados y en la combinacién
de las letras y los habéis desviado de lo esencial: hacer de
vuestro corazén un todo y dedicarlo a Dios. Es por eso que
habéis perdido el sentimiento vital de santidad.”

En alabanza del canto

Rabi{ Pinjas se referfa con gran elogio a la musica y al
canto. Una vez dijo: “Sefior del mundo, si pudiera cantar no
te dejaria permanecer en las alturas. Te acosaria con mi canto
hasta hacerte descender y que te quedes aqui con nosotros.”

Lo tnico

Una vez hablaron a Rabi Pinjas de la gran miseria que
reinaba entre los pobres. El escuchaba sumido en el pesar. De
pronto alzé la cabeza. “Traigamos a Dios al mundo” —ex-
clamé— “y toda necesidad habrd desaparecido.”

Plegaria vdlida

Rabi Pinjas dijo: “jUna plegaria que no ha sido dicha
en nombre de todo Israel no es en absoluto una plegarial”
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Cuando dos cantan

Rabi Pinjas dijo: “Cuando un hombre estd cantando y
no puede elevar la voz y otro llega y canta con él —otro que
puede elevar la voz—, entonces el primero podr4d también ha-
cerlo. Este es el secreto del vinculo entre espiritu y espiritu.”

El ofdo que no es oido

Rabi Pinjas dijo: “En el libro Los deberes del corazén
leemos que aquel que conduce su vida como es debido vera
con 0jos que no son 0jos, escuchara con oidos que no son oidos.
1Y asi es exactamente! Porque a menudo, cuando alguien viene
para pedirme consejo, lo oigo a él mismo responder a su pre-
gunta,”

La resurreccién

Preguntaron a Rabi Pinjas: “4Por qué, si una persona se
encuentra con un amigo después de un intervalo de mas de
doce meses, dice la bendicién: ‘que resucita a los muertos™”

El rabi contesté: “Cada ser humano tiene una luz en el
cielo. Cuando dos se encuentran, las luces se funden y res-
plandecen en una nueva luz. Esto se llama concepcidn, y la
nueva luz es un 4ngel. Pero este 4ngel no puede vivir mis
que doce meses a menos que los dos seres se vean en la tierra
otra vez antes que el término se cumpla. Pero si se encuen-
tran después que los doce meses han transcurrido, pueden
resucitar al angel por un tiempo. Es por eso que dicen esa
bendicién.”

Diferencias

Rabi Rafael pregunté a su maestro: “;Por qué ningin
rostro se parece a otro?” Rabi Pinjas replicé: “Porque el hom-
bre fue creado a imagen de Dios. Cada ser humano absorbe
la fuerza vital de Dios desde otro lugar y todos juntos com-
ponen al hombre. Por eso sus rostros difieren uno del otro.”

En cada uno

« Rabi Pinjas dijo: “En cada uno hay algo precioso que
no existe en nadie mas.. Por eso se dijo: ‘No menosprecies a
hombre alguno.””®

6 Tratado de principios IV, 3.
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Y explicé asi la sentencia del Talmud que expresa que
cada hombre justo “se quemard a si mismo con el dosel de
su vecino”. Con la secreta esencia de su vecino, esto es, con
ese algo precioso que se oculta en el ser de su vecino y —entre
todos los hombres— sélo en él.

El aguatero

La mujer de Rabi Pinjas regafié una vez a su sirvienta.
Esto molest6é al rabi, que le dijo: “Nunca debe lastimarse a
un judio. ;Un judio es algo precioso, muy preciosol” Sefialb
a un aguatero llamado Hirsh que estaba justamente entrando
un balde a la casa. Era un hombre simple, todavia soltero a
pesar de que tenia cerca de cuarenta afios. El rabi dijo a su
mujer: “Tiemblo por Hérshele, jporque él es tan precioso!”

Casas de campo

Rabi Pinjas dijo: “La relacién de Dios con el hombre
malvado puede ser comparada a la del principe que, ademés
de sus magnificos palacios, posee toda clase de casas pequefias
escondidas en bosques y en aldeas, y las visita de tanto en
tanto para cazar o descansar. La dignidad de un palacio no
es mayor que la de una residencia temporaria, ya que no se ase-
mejan y el papel de la més pequeiia no puede ser cumplido
por la més importante. Lo mismo sucede con el hombre justo.
Si bien su valor y su trabajo son grandes, él no puede realizar
lo que el hombre malvado lleva a cabo en la hora en que reza
o hace algo para honrar a Dios, y Dios, que vigila los mundos
de confusién, se regocija en él. Es por ello que el hombre
justo no puede considerarse a si mismo mejor que el malvado.”

Acerca de la ira

Rabi Pinjas dijo una vez a un jasid: “Si el hombre desea
llevar por el buen camino a la gente de su casa no debe enco-
lerizarse con ellos. Porque la ira no solamente vuelve impura
su alma sino que transfiere esa impureza a las almas de aque-
llos que causaron el enojo.”

Otra vez dijo: “Desde que he amansado mi célera la guar-
do en mi bolsillo. Cuando la necesito la saco de él.”
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Gog

En los dias intermedios de la Fiesta de las Cabafias, Rabf{
Pinjas explico el pasaje de Ezequiel que se lee esa semana
y que trata de la venida de Gog y Magog. Dijo: “De acuerdo
a la-tradicién, la batalla principal de las guerras de Gog coin-
cide con los dias de la Fiesta de las Cabafias. La gente acos-
tumbra a decir de las personas o naciones: ‘jEl es tan grande
como Gog; ella es tan grande como Gog!” Y por qué? Porque
Gog es grande en arrogancia y brutalidad. Y ésa es la batalla
en la que debemos luchar durante la Fiesta de las Cabafias: la
batalla contra nuestro propio orgullo.”

Lucha sin tregua

Rabi Rafael, que vivié con humildad todos los dias de su
vida y eludi los honores, rogaba a su maestro una y otra vez
que le ensefiara cdmo precaverse por completo del orgullo. Mas
no recibia respuesta. Y seguia presionando a su maestro: “;Oh,
rabi, el orgullo, el orgullo!”

“aQué quieres?”, dijo Rabi Pinjas. “Esa es parte de la tarea
con la que el hombre debe batallar todos los dias de su vida
y que no concluye jamdas. Porque el orgullo es el ropaje de
Dios, como estd escrito: ‘El Sefior es rey; de majestad esta
vestido.”® Pero Dios es infinito, y el orgullo agravia las ves-
tiduras de aquel que no tiene limites. Por eso el trabajo de
la propia conquista es interminable.”

Fuera de la red

Este fue el comentario de Rabi Pinjas sobre el versiculo
del salmo que dice: “Mis ojos estin fijos en el Sefior, pues él
sacard mis pies de la red””?

“Asi como el cazador de pajaros ceba la red, y el pajaro
viene y picotea y su pata queda atrapada en el cordel, asi la
inclinacién al mal confronta al hombre con todo lo bueno que
haya realizado: saber, caridad y todas las demés acciones de-
votas, a fin de apresarlo en la red de la soberbia. Y si lo logra,
el hombre, como el pijaro cautivo, no puede liberarse. Enton-
ces solo la ayuda de Dios puede salvarlo.”

6 Salmos 93:1.
7 Salmos 25:15,
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Las abejas

Rabi Rafael de Bershad dijo: “Dicen que el orgulloso
renace como las abejas. Porque, en su corazén, el hombre
soberbio piensa: Yo soy un escritor, yo soy un canter, yo
soy grande en el estudio.” Y verdad es lo que se dice de hom-
bres semejantes: que no se volverdn hacia Dios ni siquiera
en el umbral del infierno. Renacen después de su muerte y
nacen de nuevo como abejas que zumban y zumban: ‘yo soy,

LR

yo S0y, yO S0Yy.

Gracias a Dios

Rabi Rafael dijo:

“;1Qué dicha que Dios haya prohibido el orgullo! Si El
nos hubiera ordenado ser orgullosos, ¢c6mo hubiera sido po-
sible para mi cumplir su mandato?”

Lo que persigues

Rabi Pinjas acostumbraba a decir: “Lo que persigues no
lo logras. Pero lo que dejas crecer lentamente, a su manera,
viene hacia ti. Corta un gran.pez y en su vientre hallars el
pececillo yaciendo cabeza para abajo.”

La mayor fuerza

También solia decir: “La fuerza del que acepta el repro-
che es mayor que la del que reprocha. Porque si un hombre
es lo bastante humilde como para recibir la reprimenda y re-
conocer su verdad, entonces las palabras de Dios se aplican
a él: ‘En lo excelso y sagrado yo moro, y estoy también con
el contrito y abatido de espiritu.”” 8

Mds amor

Hablando Rabi Pinjas y sus discipulos acerca de personas
malvadas u hostiles recordaron el consejo que el Baal Shem
Tov diera una vez al padre de un hijo renegado: que debia
amarlo mis que antes. “Cuando adviertas —dijeron— que
alguien te odia y te hace dafio, reaviva tu espiritu y amalo
més aln, pues ésta es la tnica manera de tiansformarlo. Por-
que todo Israel es vehiculo de santidad, y si el amor y la unién
prevalecen, entonces la Divina Presencia y la santidad son

8 Isajas 57:15.

184



con él. Pero si —Dios no lo permita— hubiera un cisma, ¢n-
tonces una grieta aparece y, a través de la abertura, la san-
tidad cae en las ‘cdscaras’. Por eso, si tu vecino se aleja de ti
en espiritu, acércate a él mis estrechamente que antes para
llenar la hendedura.”

* * *

Rabi Shemuel conté lo que sigue acerca de Rafael de
Bershad:

“Cuando iba a realizar un viaje de verano me visit6 y
me invitd a compartir su coche. Yo le dije: “Temo incomo-
darte” Entonces me hablé de esa manera que siempre em-
pleaba para demostrar especial afecto: ‘Amémonos el uno al
otro ain més y tendremos una sensacién de espacio. Y des-
pués de rezar me dijo: 'Dios es un amigo de gran corazén.””

* * *

Rabi Rafael dijo: “El comportamiento medido es un terri-
ble mal. Es un terrible mal cuando el hombre mide su con-
ducta para con sus semejantes. Es como si estuviera manipu-
lando siempre con pesas y medidas.”

* * *

Una vez Rabi Rafael estuvo enfermo y pensé que iba a
morir. Entonces dijo: “Ahora todos los méritos deben ser pues-
tos de lado, no sea que ellos aparten mi corazén del corazén
de cada judio en el mundo.”

* * *
Rabi Pinjas dijo: “Debemos también rezar por los mal-
vados que habitan en el mundo, entre las gentes, y debemos

amarlos. Porque mientras no oremos asi, mientras no amemos
asi, el Mesias no vendra.”

* * *
El acostumbraba a decir: “;Mi Rafael sabe cémo amar al
peor de los malhechores!”
Paz

Con referencia a las palabras de la oracién: “Aquel que
hace la paz en las alturas, que haga la paz para nosotros...”®
Rabi Pinjas dijo: “Todos sabemos que los cielos (shamaim)
se crearon cuando Dios hizo la paz entre el fuego (esh) y el

9 Conclusién de la bendicién después de las comidas.
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agua (maim). Y aquel que pudo hacer la paz entre los ma-
yores extremos podra seguramente hacer la paz entre nosotros.”

* * *

Rabi Rafael de Bershad estaba muy ansioso por hacer la
paz. Visitaba con frecuencia los hogares de los jasidim a fin
de alentar en el corazén de sus mujeres la disposicién para
mantener la paz con sus esposos.

Una vez, en el noveno dia del mes de Av, aniversario de
la destruccién del Templo, sucedié que se encontraba en una
comunidad cuyos miembros se hallaban divididos desde hacia
largo tiempo por una disputa que se hacia mis y mas com-
plicada y dificil de apaciguar. Una de las facciones se le
acerc6 para pedirle que actuara como 4rbitro. “Pero el rabi”
—dijeron— “no querra molestarse con nuestros asuntos en este
periodo de duelo.”

“No hay dia mejor que éste”, respondi6 el rabi. “Porque
fue a causa de una querella vana que la ciudad de Dios fue
destruida.” 10

* * *

En el sibado, cuando en el primer capitulo de las Escri-
turas se lee el relato de la creacién, los jasidim de Bershad,
sentados en circulo, cantan a lo largo del dia, una y otra
vez: “|Shabat de creacién, todo en unol [shabat de creacién,
todo en unol”

La cualidad mds importante

Rabi Pinjas acostumbraba a decir: “Siempre me siento
temeroso de ser més inteligente que devoto”. Y luego afiadia:
“Tal vez debiera ser devoto antes que inteligente, pero mas
que ambas cosas, inteligente y devoto, yo quisiera ser bueno.”

Por la verdad

Rabi Pinjas dijo a sus discipulos: “No he hallado nada
mas dificil que vencer la mentira. Ello me tomé catorce afios.
Quebré cada uno de mis huesos y, finalmente, encontré la
salida.”

10 Segtn la tradicién talmidica (Gittin 55b), a raiz de una insig-
nificante disputa, una familia judfa denuncié a otra ante los romanos;
esta accién fue el origen de la guerra entre Roma y Judea, y condujo
a la destruccién del Templo.
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Dijo también: “Por amor a la verdad servi veintiin afios.
Siete afios para saber lo que la verdad es, siete para rechazar
la mentira y siete para absorber la verdad.”

* * *

Una vez que Rabi Pinjas estaba ante el atril recitando
la plegaria de la noche, al llegar a las palabras: “3Quién cus-
todia a tu puctlo, Israel?”, alzé la voz en un grito que le broté
desde lo mis hondo de su alma. Sucedié que la condesa pro-
pietaria de la comarca pasaba por la Casa de Oracién. Se
acercd al antepecho de la ventana y escuchd. Entonces dijo
a los que la rodeaban: “|Qué verdadero fue ese grito! [Cudn
sin mezcla ni falsedad!” Cuando repitieron sus palabras a
Rabi Pinjas, dijo con una sonrisa: “Aun las gentes del mundo
reconacen la verdad cuando la oyen.”

* * *

Una vez, cierta vispera del Dia del Perdé6n, antes de-rezar
“Todos los votos”, la congregacién reunida recitaba los salmos
en ruidosa confusién. Rabi Pinjas se volvié hacia ellos y dijo:
“éPor qué os esforzdis de esa manera? ¢Probablemente porque
sentis que vuestras palabras no logran elevarse? ;Y por qué?
Porque no habéis dicho més que mentiras el afio entero. Aquel
que miente a lo largo del afio, se aduefia de una lengua em-
bustera. ¢Y cémo puede una lengua embustera formar pala-
bras ciertas que asciedan al cielo? Yo que os hablo, lo sé
porque yo mismo he pasado duros tiempos por ello. Asi, creed-
me, debéis asumir la carga de rechazar la mentira. Lograréis
enton;:es una lengua veraz y las palabras que forme volarin
al cielo.”

La inclinacidon al mal

Una vez, al entrar Rabi Pinjas en la Casa de Estudio, vio
que sus discipulos, que habian estado hablando vivamente,
callaron de pronto y lo miraron. El les pregunté: “;De qué
hablibais?”

“Rabi” —dijeron—, “hablibamos del miedo que tenemos
de que nos persiga la inclinacién al mal.”

“No temdis” —replic6—. “No habéis llegado tan alto como
para que os persiga. Por ahora sois todavia vosotros quienes
la perseguis.”
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JQué es punible?

Cierto tzadik muri6 y poco después se le aparecié en sue-
fios a Rabf Pinjas, que habia sido su amigo. Rabi Pinjas le
preguntd: “gCual es la actitud hacia los pecados de juventud?”

“No se los toma en serio” —dijo el muerto—. “No si el
hombre se ha arrepentido. Pero la falsa piedad, ésa es casti-
gada muy severamente.”

El palpito

Una vez Rabi Pinjas llegé a la Casa de Estudio y su
mirada cayd sobre el ptlpito. “Este pulpito” —dijo— “también
es juzgado el dia de Afio Nuevo: sea que haya que destruirlo
o conservarlo”.

La barrera

Rabi Pinjas dijo:

“Durante el shabat la gente viene a escuchar palabras
de ensefianza. Estin llenos de fervor, pero en el primer dia
de la semana todo vuelve a ser exactamente como era. Porque
igual que los sentidos, asi la memoria se encuentra con una
barrera. Tan pronto como la santidad del shabat llega a su
fin todos se hallan a miles de kilémetros de ella y nadie la
recuerda. Como un demente que se recobra: no puede reme-
morar lo sucedido en sus dias de locura.”

El alfiler en la camisa

Algunas mujeres de una ciudad préxima vinieron a ver
a Rabi Pinjas y lo molestaron con sus triviales preocupaciones.
Cuando a la mafiana siguiente, antes del rezo, el rabi las vio
de nuevo en su puerta, huyé a la casa de su hijo y exclamé:
“|Si por lo menos llegara el Mesias para poder librarnos de
los tzadikim, ‘los buenos judiosl” Después de un momento
agregd: “¢Crees que son los malvados los que retardan la lle-
gada del Mesias? No es asi. Son los ‘buenos judios’ los que
la demoran. Un clavo en la pared, ¢qué tiene que ver con-
migo? Pero un alfiler prendido en mi camisa, jése es el que
pinchal!”
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La fama

El Abuelo de Spola conté:

“Ser famoso no es cosa buena.

Una vez yo iba de pueblo en pueble junto con los via-
jeros pobres. En nuestras andanzas llegamos a la ciudad en
que Rabi Pinjas de Koretz vivia por aquel entonces. Habia
tiesta en la casa y la mesa estaba servida para los meneste-
rosos. Entré con los demas y me senté. Rabi Pinjas mismo
iba de uno a otro ofreciendo trozos de pastel. Cuando llegé
a mi me hizo levantar del banco hasta quedar a nivel de su
rostro y me bes6 en la frente.

Cuando comenzaba a ser célebre viajé hasta su ciudad
para pasar con él el shabat. Vestido con una espléndida tinica,
seguin es uso entre la gente célebre, me acerqué y lo saludé.
Apenas me mir6 y me preguntd: ‘¢De dénde vienes?

Ser famoso no es cosa buena.”

El hombre que niega a Dios

Rabi Pinjas dijo: “Quien diga que las palabras de la Tor4
son una cosa y las palabras del mundo son otra debe ser mi-
rado como un hombre que niega a Dios.”

Los suefios

Rabi Pinjas dijo: “Los suefios son una secrecién de nues-
tros pensamientos a través de la cual éstos se purifican. Toda
la sabiduria del mundo es una secrecién de la Tora a través
de la cual la Tord se purifica. Por eso leemos: ‘Cuando el
Seiior devuelva a aquellos que retornaron a Sion seremos como
los que suefian.” Porque entonces se revelari que la sabidu-
ria existe s6lo para que la Tord pueda ser purificada y el exilio
existe s6lo para que el pensamiento de Israel pueda ser puri-
ficado, y todos seremos como un suefio.”

La lengua de las lenguas

Preguntaron a Rabi Pinjas: “¢Cémo es que, antes de la
construccién de la Torre de Babel, todos los hombres tenian
una lengua en comin, mas cuando Dios confundié su lengua-
je cada grupo de gente hablé su propio idioma? ¢Cémo fue
posible que de repente cada pueblo pudiera hablar y com-
prender un lenguaje propio en lugar del que habia sido comiin
a todos?”
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Rabi Pinjas explicd: “Antes de la construccién de la torre
todos los pueblos tenfan en comin la lengua santa, pero cada
uno de ellos posefa adem4s su propio idioma. Por eso estd es-
crito: ‘Y toda la tierra era de un lenguaje’, es decir, la lengua
sanfa, y “de un habla’, lo que significa que, a la par del idioma
sagrado que posefan en comtn, cada pueblo tenia su lenguaje
particular. Lo usaban para comunicarse el uno con el otro,
mientras que la lengua santa era empleada entre los diferentes
pueblos. Cuando Dios los castigd, les arrebaté la lengua
santa.”

Originalidad

Rabi Pinjas dijo: “Cuando un hombre se embarca en algo
grande en el espiritu de la verdad, no debe temer que otro lo
imite. Pero si no lo hace en ese espiritu y si con el fin de que
nadie pueda imitarlo, entonces degrada lo que es grande hasta
el nivel mis bajo y cada uno puede realizar lo mismo.”

Los eunucos

Una vez Rabi Shmelke y su hermano, que se convirtié
después en el rabi de Francfort, viajaron hacia la casa de Rabi
Pinjas de Koretz a fin de experimentar el verdadero saber del
shabat. Llegaron el viernes y encontraron al tzadik en la co-
cina donde, en honor de las santas horas por venir, supervisaba
la preparacién del pescado. El rabi saludé a los huéspedes con
estas palabras: “Isaias dijo: ‘Esto dijo el Sefior. .. respecto de
los eunucos’, es decir, de aquellos que no pueden disfrutar los
deleites santos: ‘dejadles guardar mis shabatot. Guardad el
shabat y sentiréis todo su sabor.”

Todas las alegrias

Rabi Pinjas dijo: “Todas las alegrias provienen del paraiso,
y también las chanzas, siempre que sean dichas con regocijo
verdadero.”

Los guardianes

Una vez se celebr6 un casamiento en casa de Rabi Pinjas.
La fiesta dur6 varios dias sin que disminuyera el namero de
los invitados, y, sin embargo, nada fue dafiado en ningin mo-

190



mento; ni tan siquiera se quebré el mas pequefio vaso. Cuando
la gente expresé su sorpresa ante este hecho el rabi dijo: “;Por
qué os asombrdis? |Los muertos son buenos guardianes!” En-
tonces ellos comprendieron por qué —mientras seguia la dan-
za— él exclamé: “|Eh, muertos! Vosotros no tenéis nada que
hacer. |Vigilad que nada se rompal”

La partida

Rabi Leib, hijo de Sara, el tzadik errante, solia visitar a
Rabi Pinjas varias veces al afio. Ambos discrepaban en lo
que concierne a los asuntos terrenales porque, mientras Rabi
Leib realizaba su obra andando por ei mundo, Rabi Pinjas
pensaba que nadie puede cumplir su tarea de manera satisfac-
toria si no es en el lugar que le ha sido sefialado. Pero al
despedirse siempre decia a su amigo: “Nunca estaremos de
acuerdo, pero tu trabajo tiene al cielo como meta y mi trabajo
tiene al cielo como meta. Y eso nos une y lo que ambos ha-
cemos es una sola y Unica cosa.”

Una vez Rabi Leib llegb a Ostrog para el Dia del Perdén.
Al terminar el servicio se acerc6 a Rabi Pinjas para intercam-
biar con él los augurios para el afio venidero. Ambos se en-
cerraron y hablaron el uno con el otro durante un tiempo.
Cuando Rabi Pinjas sali6 de la cdmara sus mejillas estaban
himedas y las lagrimas aiin brotaban de sus ojos. Los jasidim
le oyeron decir, mientras acompafiaba a su amigo hasta la puer-
ta: “sQué puedo hacer si tu voluntad es partir primero?” Ese
afio Rabi Leib murid hacia fines del invierno, e¢n el mes de
Adar, y Rabi Pinjas al terminar el verano, en el mes de Elul.

Luto

Durante afios los jasidim refirieron lo sucedido. En el 1l-
timo recodo del camino que lleva al muro occidental del Tem-
plo, el “muro de los lamentos”, un tzadik vio una tarde a una
mujer de alta estatura. Estaba velada de la cabeza a los pies
y lloraba suavemente. Entonces sus 0jos se llenaron de lagrimas
y, por un instante, se nublé su visi6n. Cuando mird, la mujer
habia desaparecido. “jPor quién puede la Divina Presencia
estar de luto si no es por Rabi Pinjas!”, exclamé para si. Des-
garrfse la tinica y dijo la bendicién para los muertos.
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Testimonio

Rabi Rafael de Bershad era conocido a todo lo ancho del
mundo por su integridad.

Una vez su testimonio debia ser el factor decisivo para
condenar a un judio acusado de un delito. Rab{ Rafael sabia
que el hombre era culpable. La- vispera del dia en .que iba a
reunirse la corte, él, sin dormir, luché consigo mismo rezando
hasta la llegada del alba. Entonces se acosté en el suelo, cerré
los ojos y muri6 en ese instante.
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VI
IEJIEL MIJAL DE ZLOTCHOV

El deseo

En su temprana juventud Rabi Iejiel Mijal vivia en la
mayor pobreza sin que la felicidad lo abandonara ni por un
solo instante.

Una vez alguien le pregunt6: “Rabi, sjcé6mo puedes rezar
dfa tras dia: ‘Bendito seas ti... que me has concedido cada
uno de mis deseos?” |Con seguridad careces de todo lo que el
hombre necesital” El rabi respondié: “Lo que deseo més que
nada es la pobreza. Y de ella he sido provisto.”

En dos rangos

Cuando Rabi Mijal era todavia pobre y ensefiaba a los
nifios en la ciudad de Brusilov, un dia viernes, al caer la tarde,
se le acerc6 un hombre aficionado a las bromas y le dijo lo
siguiente: “{Cuén grande es el esfuerzo y la preocupacién que
debe superar el hombre pobre a fin de conseguir lo necesario
para celebrar el shabat! En cambio, para el vecino préspero,
eso no presenta dificultad ninguna. Pero, cuando llega el sha-
bat y el pobre comienza a estudiar el tratado para la ocasién,
lo primero que lee se refiere a las circunstancias en las cuales
el hombre que recibe se hace culpable de profanar el shabat,
mientras que al rico que da se lo considera intachable. gPor
qué el tratado comienza con la culpa del pobre?”

Al hacer esta pregunta el hombre sélo tenia la intencién
de gastarle una broma, pero Rabi Mijal tom6 la cuestion en
serio. “Ven a cenar esta noche conmigo” —dijo—. “Hasta en-
tonces lo pensaré.” Después de la comida el rabi repiti6 la
pregunta y dio esta respuesta: “La culpa del hombre pobre
estA mencionada al principio porque es él quien primero ex-
tiende la mano para recibir.”
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Muchos afios més tarde, mientras Rabi Mordejéi de Nes-
jizh visitaba a su maestro, Rabi Mijal, el maguid de Zlotchov,
llegé un hombre sabio y devoto para pedir un poco de dinero.
El maguid dijo a Rabi Mordejai que le diera una pequeia
suma. Poco tiempo después un vagabundo de aspecto rudo
y vulgar pidié también una limosna y Rabi Mijal mismo se la
entregd. Cuando se le preguntd por qué habia actuado de
manera diferente en ambas circunstancias, dijo: “Cada acto de
caridad puede producir una unién sagrada si la mano del que
da toca la de aquel que toma. Pero cuando el que recibe es
hombre de poco mérito, entonces es mis dificil lograr la
union.

La vaca

Se cuenta que:

En los afios en que el maguid de Zlotchov no habia sido
aun reconocido, era tan pobre que su mujer no tenia zapatos
que ponerse y usaba zapatillas hechas con sus propias manos.
En aquella época el maguid solia ayunar a menudo desde un
shabat hasta el siguiente ¥ permanecia en la Casa de Estudio
toda la semana, sin regresar a su casa. Cada mafana la mujer
vendia la leche de la vinica vaca que poseian y con el producto
se mantenian ella y el nifio. Un viernes por la mafiana la vaca
no dio leche; se eché en el suelo y quedd inmévil. Después de
esforzarse vanamente por reanimarla durante varias horas, la
mujer abandoné toda esperanza y llamé a un campesino para
que desollara al animal. Antes de que éste hubiera comenzado
la tarea, Rabf Mijal llegé a la casa. Cuando vio a la vaca que
yacia en el corral, la golpe6 suavemente con su bastén dicien-
do: “Ea, levantate! ;Que debes proveernos!” Y la vaca se
levanté.

El mensajero del Baal Shem

Antes de ser reconocido, Rabi Iejiel Mijal vivié en Iampol,
no lejos de Mezbizh, la ciudad del Baal Shem Tov. En aquella
época habia, entre los jasidim del Baal Shem, un tratante de
ganado que, antes de partir en viaje de negocios, solia visitar
a su maestro a fin de pasar con él el shabat. Una vez, al des-
pedirse después de una visita semejante, el Baal Shem le dijo:
“Cuzndo llegues a Iampol di a Rabi Méjele que le mando mis
saludos.”
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Cuando llegé a Iampol, el hombre pregunté en vano por
un rabi de tal nombre. “No” —le dijeron—, “nunca oimos ha-
blar de ese rabi.” Pero alguien agregé: “Ciertamente tenemos
aqui un Méjele, pero jamds nadie lo llamé ‘rabi’. Para decir
la verdad, los nifios le dicen ‘el loco’, y nadie, excepto ellos, se
preocupa por él. Porque, ¢cobmo puede uno tratar con un
hombre que mientras reza se golpea la cabeza contra el muro
hasta que brota la sangrer”

“Quiero hablar con éI”, dijo el tratante de ganado.

“Eso no serd ficil” —le explicaron—. “Cuando est4 en su
casa, sobre los libros, no permite que nadie lo distraiga. Pero
si te aproximas y murmuras ‘quisiera comer algo’, dard un
salto y traerd alimentos para el huésped y podris hablar
con él.”

El tratante pregunté por el camino para llegar a lo del
“loco”. Vivia en una casa que se desmoronaba y a cuya puerta
se amontonaban chicuelos andrajosos. Rabi Mijal estaba sen-
tado a la mesa ante un libro abierto de la Cibala. No levanté
la vista al entrar su visitante. El hombre se acercé y dijo:
“Quisiera algo de comer.” Instant4neamente el rabi se puso
de pie, mird a su alrededor y buscé en gavetas y alacenas, pero
todo estaba vacio. Tomé un libro, salié corriendo con él, lo
llev6 en prenda al almacén y volvié trayendo pan y arenque.
Mientras comia, el visitante dijo; “El Baal Shem Tov me en-
cargd que te diera sus saludos.” Rabi Mijal inclind la cabeza
en silencio. Mis tarde el tratante de ganado dijo: “Rabi Mé-
jele, veo que eres un santo hombre y, siendo asi, todo lo que
necesitas es rezar por la riqueza y la tendrds. ¢Por qué vives
en semejante necesidad?”

“Un rey” —replicé el rabi— “habia hecho preparativos
para el casamiento de su amada hija e invitado al palacio a
todo el pueblo de la ciudad donde vivia y en cada invitacién
escribié la lista de los platos que habria de servir en la fiesta
de bodas. Pero repentinamente la princesa cay6 enferma. Nin-
gin médico pudo hacer nada por ella y pocas horas después
murié. En silencio, la multitud que se habia congregado para
la celebracién, se dispers6. Estaban todos llenos de dolor por
la muerte de su amada y adorable princesa. S6lo un huésped
se quedé. Empuiiando la invitacién, pidi6 que se le sirviera
la lista por entero. Alli se senté pues, chasqueando los labios
mientras comia con desvergonzado placer. ¢Debo comportar-
me como ¢l ahora que la Divina Presencia, que es la comuni-
dad de Israel, estd en el exilio?”
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El rechazo

La gente de cierta ciudad rogé al Baal Shem Tov que in-
dujera a su discipulo Iejiel Mfjal a aceptar el cargo de rabi que
le habian ofrecido. El Baal Shem instéle a acceder, pero €l
persistié en su rechazo. “Si no me escuchas” —le dijo su maes-
tro— “perderés este mundo y también el mundo venidero.”

“Aun si yo perdiera ambos mundos” —contest6 su disci-
pulo— “no he de aceptar lo que no me corresponde.”

“Entonces, hijo mio, recibe mi bendicién” —dijo el Baal
Shem—, “porque has resistido la tentacién.”

El secreto revelado

Rabi Jaim, el famoso jefe de la Academia Talmiidica de
Brody oyé hablar del poderoso efecto que las exhortaciones
del joven Mijal tenian sobre sus oyentes. Y siendo que en
Brody crecia el nimero de malhechores, lo invité para que el
shabat siguiente hablara en la Casa de Oracién y ordené que
toda la congregacién estuviera presente. Rabi Mijal ascendi6
al pilpito e inclin la cabeza sobre el atril, y en esta posicién
permanecié largo tiempo. La gente comenzé a impacientarse
y los de peor ralea se sintieron indignados porque un joven se
atrevia a hacerlos esperar. Algunos avanzaron hacia él como
para arrancarlo de su sitio, pero no se atrevieron a realizar su
propésito al ver al director de la Academia Talmtdica apoyado
en un pilar del pilpito. Finalmente Rabi Mijal levanté la ca-
beza y dijo: “Estd escrito: ‘El designio secreto del Sefior es
con los que lo temen’.! " El revela las transgresiones secretas a
aquellos que lo temen para que su advertencia golpee recta-
mente en el corazén de los transgresores.”

Cada uno de los presentes en la Casa de Oracién pudo
escuchar estas palabras aunque fueron proferidas en voz baja.
Y nadie pudo contener las ldgrimas que brotaban de sus ojos.

A través del sombrero

Una vez Rabi Mijal llegé a una ciudad donde nunca ha-
bia estado antes. Pronto algunos miembros prominentes de la
congregacién vinieron a visitarlo. El rabi clavé la mirada en
la frente de cada uno de ellos y luego les habl6 de las imper-
fecciones de sus almas y de lo que él podia hacer para reme-

1 Salmos 25:14.
196



diarlas. No tard6 en saberse que habia en la ciudad un tzadik
versado en la lectura de los rostros, quien podia describir la
calidad del alma observando las frentes. Los préximos visitan-
tes se calaron los sombreros hasta las narices. “Os equivocais”
—dijo Rabi Mijal—. “Si el ojo puede ver a través de la carne,
puede ciertamente ver a través del sombrero.”

La vez que rabi Elimélej se asustd

En sus Gltimos afios Rabi Elimélej de Lizhensk, que esta-
ba de viaje, se encontré con un joven que llevaba una alforja
a sus espaldas. “4A dbnde te encaminas?”, le pregunté.

“Voy a lo del santo maguid de Zlotchov”, fue la respuesta.

“Cuando yo era joven” —dijo Rabf Elimélej—, “oi decir un
dia que Rabi Iejiel Mijal estaba de visita en una ciudad no
muy lejos de Lizhensk. Inmediatamente me dirigi hacia alla.
Cuando llegué busqué un lugar donde alojarme, pero todas las
casas estaban vacias. Finalmente encontré una mujer atareada
en su cocina. Esto es lo que ella me dijo: “Todos se han ido
a la Casa de Oracién. Hay alli un rabi que ha convertido el dia
de hoy en el Dia del Perdén. Est4 ahi, de pie, dicicndo a cada
uno sus pecados y rogando que les sean perdonados.' Cuando
of tal cosa, me asusté y volvi a Lizhensk.”

Pesada penitencia

Una vez un hombre profané el shabat contra su voluntad
porque se habia roto su carro en el camino y, a pesar de que
anduvo casi corriendo, no alcanz6 a llegar a la ciudad antes
del comienzo de las horas sagradas. Por ello, el joven Rabi
Mijal le impuso una rigurosa y larga penitencia. El hombre
trat6 de cumplirla con todas sus fuerzas, pero pronto descubri6
que su cuerpo no podia soportarla. Empez6 a sentirse enfermo
y aun su mente se resinti6. Supo entones que el Baal Shem
viajaba por la regién y que se habia detenido en un sitio pré-
ximo. Fue hacia él y, haciéndose de coraje, rogé al maestro
que lo liberara del pecado cometido. “Lleva una libra de
velas a la Casa de Oraci6n” —dijo el Baal Shem— “y encién-
delas para el shabat. Esa habr4 de ser tu penitencia.” E] hom-
bre crey6 que el tzadik no habia entendido bien lo que le
habia contado y le repiti6 su demanda con la mayor urgencia.
Cuando el Baal Shem insisti6 con su fallo increiblemente be-
nigno, el hombre le refiri6 la pesada penitencia que le habia
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sido impuesta. “I:.Iaz como te he dichp” —replicéd el maestro—
“y dile a Rabi Mijal que venga a la ciudad de Shvostov, donde

asaré el préximo shabat.” El rostro del hombre se aclard y
se despididé del rabi,

En el camino a Shvostov, una rueda se rompié en el coche
de Rabi Mijal y éste debié continuar a pie. Aunque se apre-
sur6 cuanto pudo, era ya de noche cuando entré al pueblo y,
al cruzar el umbral del Baal Shem, vio que éste ya se habia
puesto de pie, la copa en la mano, para decir la bendicién del
vino que inicia el dia de descanso. El Baal Shem se detuvo y
dijo a Rabi Mijal, que estaba parado ante él, torpe y mudo:
“|Buen shabat, amigo mio sin pecado! Nunca habias probado
la tristeza del pecador, ni tu corazén habia palpitado en la de-
sesperacién. Y por eso era ficil para ti imponer penitencia.”

Para st mismo

En un sermén que Rabi Mijal pronuncié ante un gran au-
ditorio, dijo: “Mis palabras serin escuchadas.” Y agregé in-
mediatamente: “Yo no he dicho: ‘escuchad mis palabras’. Dije:
‘Mis palabras ser4n escuchadas’. [Me dirijo también a mil
jTambién yo necesito escuchar mis palabras!”

La humildad no es un precepto

Preguntaron al maguid de Zlotchov: “Todos los preceptos
estan escritos en la Tord. Pero la humildad, que vale tanto
como todas las virtudes juntas, no figura en ella como man-
dato. Todo lo que leemos acerca de esa condicién son las
palabras en alabanza de Moisés que dicen que ¢l era mis hu-
milde que las otras gentes.? tCull es el significado de ese
silencio con respecto a la humildad?”

El rabi contest6: “Si alguien fuera humilde para obedecer
un precepto, nunca alcanzaria la verdadera humildad. Pensar
que la humildad es un mandato es una incitacién de Satanés.
El invade el corazén de un hombre diciéndole que es sabio y
justo y devoto, sin rival en sus buenas obras y digno de creerse
mejor que la generalidad de las gentes, pero que si asi lo hi-
ciera incurrirfa en soberbia e impiedad, puesto que hay un
precepto que manda ser humilde y considerarse a la par de
los demds. Y el hombre que interpreta esto como precepto y
lo cumple, sélo alimenta su orgulo al hacerlo.”

2 Nimeros 12:3.
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La ayuda idonea

Un discipulo pregunt6 al maguid de Zlotchov: “El Talmud
dice que el nifio, en el vientre de la madre, ve desde un ex-
tremo al otro del mundo y conoce toda la sabiduria, pero que,
en el instante en que entra en contacto con el aire de la tierra,
un angel lo golpea en la boca y olvida. ¢Por qué tiene que
ser asi: primero saberlo todo y luego olvidarlo todo?”

“Una huella queda en el hombre” —contest6 el rabi—, “por
medio de la cual él podré readquirir el conocimiento del mundo
y las doctrinas y realizar su misién.”

“Pero, dpor qué el dngel lo golpea?” —pregunté el disci-
pulo—. “Si no lo hiciera el mal no existiria.”

“Muy cierto” —respondié el rabi—. “Pero si no existiera
el mal, no habria bien, porque el bien es la contraparte del
mal. El perpetuo deleite no es deleite. Es asi como debemos
comprender lo que nos han ensefiado: que la creaciéon del
mundo tuvo lugar para bien de sus criaturas. Y por eso estd es-
crito: ‘No es bueno que el hombre’ —el hombre primordial
creado por Dios— ‘esté solo’, es decir, sin el contraefecto y la
oposicion de la inclinacién al mal, como antes de la creacién
del mundo. Porque no hay bien a menos que lo contrario
exista. Y mds adelante leemos: Y le daré una ayuda id6nea
para éI'. El hecho de que el mal confronte al bien da al hom-
bre la posibilidad de la victoria al rechazar el mal y elegir el
bien. Y s6lo entonces el bien existe verdadera y perfectamente.”

El hombre y la inclinacién al mal

Asi hablé Rabi Mijal en relacién con el versiculo de las
Escrituras que dice: “Emprendamos nuestro viaje y partamos
y yo iré delante de ti.”

“Esto es lo que la inclinacién al mal dijo secretamente al
hombre. Porque ella ha de convertirse y quiere convertirse en
inclinacién al bien induciendo al hombre a vencerla y a hacerla
buena. Y ésta es la oculta demanda que hace a quien trata de
seducir: ‘Abandonentbs esta desdichada condicién y ponga-
monos al servicio del Creador, de modo que también yo pueda
marchar y elevarme contigo, peldafio por peldafio, aunque
parezca oponerme y perturbarte y ponerte trabas.””
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Multiplicaos

Un discipulo cuenta:

Una vez que mi maestro, Rabi Iejiel Mijal, estaba en su
sala de oracién en Brody, oy6 a un hombre recitar los seiscien-
tos trece preceptos. Le dijo en broma: “gPor qué recitas los
preceptos? Los preceptos fueron dados para cumplir y no para
recitar.” Yo le pregunté qué querfa decir, ya que se supone
que también debemos aprenderlos y ensefiarlos. “En el caso
de cada uno de los preceptos” —dijo— “debemos tratar de
descubrir la manera en que han de ser cumplidos. Empecemos
por el primero: ‘Creced y multiplicaos’. JPor qué piensas que
se han usado aqui dos verbos en lugar de uno?” Permaneci en
silencio porque me avergonzaba hablar, pero, cuando él repitié
la pregunta, dije: “Rashi lo interpreta de la siguiente manera:
si se dice solamente ‘creced’ podemos pensar que un hombre
debe engendrar siempre un Gnico hijo.” “Pero entonces” —ob-
jetd el maestro— “bastaria decir simplemente ‘multiplicacs’.”

El hijo de Rabi Zusia de Hampol, que estaba también alli
recitando sus plegarias, sefialé que en otro pasaje estd escrito:
‘Y yo... te haré fecundo y te mutiplicaris’, y aqui se usaron
asimismo dos verbos.

“También esto es dificil”, dijo Rabi Mijal, y otra vez me
dirigié la pregunta a mi. Mencioné que Rashi refiere las pa-
labras ‘te multiplicaris’ a la posicién vertical que distingue al
hombre de los animales.

“Pero, Jqué tiene esto que ver con la posicién vertical?”.
pregunté el rabi. Yo no supe qué contestar. El dijo: “Esta es
la manera como Rabi Méndel de Primishlin? explica el ver-
siculo de la Mishn4: ‘Aquel que cabalga el asno ha de desmon-
tarse y rezar’, esto es, ‘aquel que domina al animal dentro de
si no tiene necesidad de suprimirlo, puesto que —en una eterna
plegaria— se ha dedicado a Dios en todo lo que hace y se ha
liberado de su cuerpo’. Porque el hombre puede realizar actos
carnales en este mundo. Puede cohabitar y aunque, visto des-
de afuera, sus movimientos se asemejen a los del animal, en su
interior es tan libre como un 4ngel, porque en lo que hace estd
dedicado y consagrado a Dios. Y esto es lo que significa el
precepto: ‘Sé fecundo’, no como los animales, sino ‘multipli-
ciindote’; es decir, |sé mis que ellos! No marches inclinado
sino erguido y inete a Dios como el tallo se une a la raiz y

8 Discipulo del Baal Shem Tov; fue uno de los primeros en mudar
su residencia a Palestina.
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consagrale a El tu cohabitacién. Esa es la voluntad de Dios:
no sélo hacernos fecundos sino también multiplicar nuestros
poderes.”

Aprender de todos

Preguntaron a Rabi Mijal: “En el Tratado de Principios
leemos: ‘¢Quién es sabio?” Aquel que aprende de todos los
hombres, como estd escrito, ‘De todos mis maestros recibf en-
tendimiento’.* Entonces, ¢por qué no decir: ‘Aquel que apren-
de de cada maestro? ”

Rabi Mijal explic6: “El maestro que pronunci6é esas pala-
bras tuvo la intencién de establecer claramente que. nos es
posible aprender no sélo de aquellos cuya ocupacién es ense-
fiar sino de cada uno de los hombres. Aun de un ignorante o
de un malvado podemos recibir lecciones para conducir nuestra
existencia.”

La unidad de las cualidades

Rabi Iejiel Mijal dijo:

“Las palabras de las Escrituras: ‘Pero vosotros, que os
acercasteis al Seflor vuestro Dios, estais hoy todos vivos'® son
explicadas de la manera siguiente:

‘Os acercasteis a sus cualidades’. Diez cualidades emanan
de Dios y nos llegan por pares, oponiéndose la una a la otra,
como dos colores en directo contraste. Pero para la visifn
verdadera del ojo interior, todas conforman una simple unidad.
Y es tarea del hombre hacerlas aparecer también como un todo
para la visién verdadera del ojo exterior. Es posible que un
hombre encuentre dificil ser misericordioso, .porque su natu-
raleza es el rigor, y que otro halle dificil el rigor. porgue su
naturaleza es ser misericordioso. Pero quien une el rigor que
hay en él a su raiz —el rigor de Dios— y la misericordia
que hay en él a su raiz —la misericordia de Dios— y asi en
todas las cosas, ese hombre unird en si las diez cualidades y é)
mismo lograr4 la unidad que ellas representan porque se habré
acercado al Sefior del mundo. Un hombre asi es como cera en
la cual a la vez el juicio y la misericordia pueden imprimir su
sello.”

4 Salmos 119:99. Aunque la traduccién correcta es “M4s que todos
mis maestros”, el texto permite también esa interpretacién.
5 Deuteronomio 4:4.
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Imitacién de los padres

Un discipulo pregunté al maguid de Zlotchov: “En el li-
bro de Elias leemos: ‘Cualquiera en Israel tiene el deber ine-
ludible de decir: Cuando mi obra se parezca a lz obra de mis
padres, Abraham, Isaac y Jacob’. ¢Cémo se entiende esto? ¢Cé-
mo podremos atrevernos jaméds a pensar que nos es dado ha-
cer lo que hicieron nuestros padres?”

El rabi explicé: “Asi como nuestros padres crearon nuevas
formas de servir, cada uno un nuevo servicio segiin su caricter:
uno el servicio del amor, otro el de la severa justicia y el ter-
cero el de la belleza, asi cada uno de nosotros, a su manera,
puede imaginar algo nuevo a la luz de las ensefianzas y del
servicio y hacer lo que atin no ha sido hecho.”

No por recompensas

Preguntaron al maguid de Zlotchov: “Est4 escrito: ‘Si mar-
chiis segiin los preceptos y cumplis Mis mandamientos, y asi
lo hacéis, os enviaré lluvias en su tiempo y la tierra producird
el grano y los Arboles dardn sus frutos.”® sCémo es que Dios
nos promete recompensas por servicio? Nuestros sabios nos
dijeron que no debemos ser como sirvientes ue trabajan para
sus amos a condicién de recibir su paga.”

El tzadik dié esta respuesta: “Cierto es que quien cumple
un precepto por amor a la ganancia, aun cuando fuera para el
mundo venidero, nada obtendré, porque todo lo que quiere es
servirse a si mismo. Pero aquel que obedece un mandato por
verdadero temor y amor a Dios, realiza una acién que resplan-
dece en el mundo y vuelea sobre él abundancia de bendiciones.
Porque el favor del cielo y de la tierra es sefial de las buenas
obras que no se hacen por amor a la recompensa sino por amor
a Dios mismo. Por eso estd escrito: ‘Yo he puesto ante ti la
vida y la muerte, la bendicién y el anatema; jasi pues, elige
la vida que has de vivir, ti y tu simiente!l” |Elegid los actos de
la vida que traeran plenitud de vida en el mundo.”

Con

En relacién con el versiculo de los salmos: “Td has obrado
bien con tu siervo”, Rabf Mijal dijo: “Lo que has hecho, oh
Sefior, puede ser designado por la palabra ‘con’. Cuando tu
siervo cumple tu mandamiento, ti actias junto con él. Pero lo
alabas por ello como si lo hubiera hecho solo, sin tu ayuda.”

6 Levitico 26:3.
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La naturaleza de la ensefianza

Cualquier libro que Rabi Mijal estuviera leyendo, ya
fuera de ensefianzas abiertas u ocultas, todo lo que en ellos
estudiaba, pareciale dirigido al servicio de Dios. Cuando uno
de sus discipulos le pregunt6 c6mo era eso posible, le respon-
di6: “¢Puede haber cosa alguna en las ensefianzas que no nos
sefiale a nosotros cémo servir a Dios?”

Nuestra desgracia

Dijo Rabi Mijal: “Nuestra desgracia es que tenemos mie-
do de todos excepto de Dios. Eso es lo que se dijo de Jacob
con las palabras: ‘Entonces Jacob tuvo miedo y se afligi6.” No-
sotros debemos afligirnos por nuestro miedo a Esaii.”

El cumplimiento de la ley

Preguntaron los discipulos al maguid de Zlotchov: “En el
Talntud leemos que nuestro padre Abraham cumplié todas las
leyes. ¢Cémo pudo ser si no le habian sido dadas todaviar”

“Todo lo que es preciso” —dijo el rabi— “es amar a Dios.
Si estdis prontos a hacer algo y pensais que ello podria me-
noscabar vuestro amor, entonces sabréis que es pecado. Si
estdis prontos a hacer algo y pensais que habra de acrecentar
vuestro amor, sabréis que en vuestro deseo se cumple la
voluntad de Dios. Eso es lo que Abraham hizo.”

En medio

En relacién con el versiculo de las Escrituras que dice: “Yo
estaba entre el Sefior y vosotros”,” Rabi Mijal de Zlotchov dijo:
“El ‘yo’ est4d entre Dios y nosotros. Cuando un hombre dice
‘yo’ y lo coloca por encima de la palabra de su Hacedor, le-
vanta un muro entre él y Dios. Pero si ofrece su ‘yo’, entonces
nada hay que los separe. Porque es a él que estas palabras se
refieren: Yo soy para mi amado y su deseo se vuelve hacia
mi’® Cuando mi ‘yo’ es de mi amado, entonces es hacia mi
que se vuelve su deseo.”

Santificacion de Dios

Los discipulos del maguid de Zlotchov le preguntaron:
“En relacién con las palabras de las Escrituras: ‘Seréis santos;

7 Deuteronomio 5:5.
8 Cantar de los Cantares 7:11.
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porque yo el Sefior vuestro Dios soy santo’,? el Midrash co-
menta: ‘Mi santidad estd mds all4 de vuestra santidad’. Pero,
équi;,n no lo sabef ¢Y qué es lo que aprendemos a través de
esto?”

El maguid explic6: “Este es el significado: Mi santidad,
que es el mundo, depende de vuestra santidad. Cuando san-
tificdis mi nombre all4 abajo, se santifica en las alturas del cie-

> 3

lo. Porque est4 escrito: ‘Dad vuestra fuerza a Dios’.

Las plegarias del rabi

Preguntaron a Rabi Mijal por qué estaba demorando la
plegaria. El contesté: “Nos contaron que la tribu de Dan iba
a la zaga de las tribus errantes y recogia todo lo que éstas ha-
bian perdido. Los hijos de Dan reunieron todas las oraciones
que los hijos de Israel dijeron sin verdadera uncién y que, por
lo tanto, yacian sobre el suelo. Eso es justamente lo que yo
estoy haciendo.”

* * *

El maguid explicé el pasaje del Talmud que afirma que
los primeros jasidim esperaban un momento antes de empezar
a rezar, a fin de concentrar sus corazones en Dios. Dijo: “Du-
rante la espera, rogaban a Dios para que los ayudara a con-
centrar sus corazones en EL”

* * *

Antes de empezar a rezar tenfa la costumbre de decir: “Yo
me uno a todo Israel, a aquellos que son mis que yo, a través
de los cuales puedo elevar mi pensamiento, y a aquellos que
son menos que yo, para que puedan elevarse a través de mi
pensamiento.”

* * *

En relacién con el titulo del salmo, “Oracién del afligido
cuando desfallece”, dijo: “Unios a las plegarias de los afligidos
y os uniréis a Dios.”

* * *

La inclinacién al mal vino una vez hacia él cuando rezaba.
“Vete” —le dijo— “y vuelve cuando esté comiendo. Mientras
un hombre estd orando no debe haber disputas.”

* % *
9 Levitico 19:2.
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Sus discipulos le preguntaron: “¢Por qué la frase cada ro-
dilla se inclinard ante ti’ es mencionada primero en la ple-
garia? ¢Por qué ‘cada altura se postrara solo ante ti’ viene en
segundo lugar? ¢Por qué la palabra ‘s6lo’ se usa vnicamente
en un caso y no en el otro?”

Rabi Mijal explicé: “Las rodillas habrdn de doblarse ante
un rey de carne y sangre, de modo que este homenaje pueda
ser visto. Pero tnicamente ante el Rey de Reyes, Gnicamente
ante El, que examina el corazén, puede lo que estd erguido
permanecer erguido y, sin embargo, inclinarse en realidad ante
EL”

* * *

Dijo una vez Rabi Mijal a Rabi Wolf Zbarazh, uno de sus
cinco hijos: “Cuando me hube elevado en la oracién y estuve
de pie en el recinto de la verdad, rogué a Dios que me conce-
diera que mi razén nunca pueda proceder contra su verdad.”

El hombre rico

Una vez que Rabi Mijal estaba en la ciudad de Brody ha-
ciendo una larga visita, tomé la costumbre de rezar en el “klaus”
conocido con el nombre de “Estudio Jasidico”, a pesar de que
muchos opositores a las ensefianzas jasidicas asistian alli al
servicio cotidiano. Pues bien, Rabi Mijal no llegaba a la Casa
de Oracién hasta el mediodia, y aun después de haberse puesto
el manto de orar sobre los hombros dejaba pasar algin tiem-
po antes de atarse las filacterias y comenzar a rezar. Esto mo-
lestaba a sus doctos enemigos, pero no se trevian a interrogar-
lo por si mismos. Después de mucha reflexién y considerables
discusiones enviaron al rabf a un hombre rico llamado Zalman
Perles. Este se acercé al tzadik y le dijo, en el mas respetuoso
de los tonos: “Nosotros no nos ofendemos por el hecho de que
llegues a la Casa de Oracién recién a mediodia porque, por lo
visto, no estd dispuesto tu corazén antes de esa hora. Pero lo
que nos sorprende es que, una vez que estds aqui, tardes tan-
to tiempo en comenzar a rezar. ¢Por qué actfias asi y qué es
lo que ello significa?”

Rabi Mijal pregunt a su vez: “¢No hay aqui nadie maés
versado que tG que me plantee esa preguntaP”

“Si, por cierto” —contesté Perles—. “Hay aqui hombres
tan doctos que yo no les llego ni siquiera a los tobillos.”

&Y por qué” —dijo el rabi— “no lo preguntan ellosP”
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«Bijen” —replico el otro—, “ellos son pobres y tienen el
corazén débil, como lo tienen los pobres. Yo soy rico y mi co-
razén es fuerte.”

“Entonces” —dijo el rabi— “ti mismo admites que los
que saben no me preguntan por qué demoro mis plegarias;
s6lo sesenta mil rublos me estin interrogando. Pero los sesen-
ta mil rublos no tendrin el placer de oirme revelar por qué
yo demoro mis plegarias.”

El gran coro

Rabi Mordejii de Krémnitz, el hijo de Rabi Mijal, refirié:
“Mi padre acostumbraba dar un tono de pregunta al versiculo
del salmo: ‘Mi boca entonara la alabanza del Sefior’.1® ‘Nosotros
nos preguntamos’ —me explic6— ‘c6mo nuestra boca puede
entonar la alabanza de Dios. gAcaso los serafines y las huestes
del cielo no tiemblan y desfallecen ante la grandeza de su
nombre? A esto las Escrituras responden: «Dejad que toda
carne bendiga Su santo nombre». Toda carne, todo lo que vive.
Justamente porque es carne ha de alabar a Dios. En la Sec-
cién de los Cantos leemos que hasta la lombriz mas pequefia
entona un canto a Dios. Cuanto més el hombre, al que le ha
sido otorgado el poder de imaginar cada vez nuevas formas de
bendecir a su Creador.” ”

Participacion

Este es un comentario de Rabi Mijal acerca de las pala-
bras de Hilel: “Si yo no soy para mi, gquién lo serd? Y si yo
soy para mi, ¢qué soy yor” “ ‘Si yo no soy para mf’, esto es, si
yo no trabajo sélo para mi y si participo siempre en la congre-
gacién, ‘¢quién serd para mi?” En tal caso cualquier ‘quién’, es
decir, todo lo que cualquier miembro de la congregacidén haga
en mi lugar, cuenta como si lo hubiera hecho yo mismo. Pero
si yo soy ‘para mi’, si yo no participo con los otros, si no me
uno de ellos, ‘gqué soy yo?” Entonces cualquiera de las buenas
obras que yo haya podido realizar es menos que nada a los ojos
de Dios, que es la fuente de todo lo bueno.”

Los nombres

Preguntaron al maguid de Zlotchov: “Leemos en las Es-
crituras que Dios trajo a Adan los animales para que él pudiera

10 Salmos 145:21.
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darles nombre. ¢Y por qué dicen que asi como él hubo llamado
a cada criatura, segin su alma viviente, ése habria de ser su
nombre? ¢Qué quiere decir ‘alma viviente'?”

El maguid repuso: “Ustedes saben que cada uno de los
seres tiene la raiz de su alma, de la que recibe la vida, en los
mundos superiores. Adan conocia la raiz del alma de todas
las criaturas y dio a cada una su nombre exacto, a cada una
de acuerdo con su alma viviente.”

Dudosa fe

Un discipulo pregunté al maguid de Zlotchov acerca de
las palabras de las Escrituras que dicen que Noé entré en el
arca ‘a causa de las aguas del diluvio’. Rashi lo interpreta en
el sentido de la poca fe de Noé. Este cree y, sin embargo, no
cree, y hasta que las aguas del diluvio no lo fuerzan a ello, no
penetra en el arca. ;Debemos realmente considerar a Noé, ese
hombre justo, entre aquellos de poca feP”

El tzadik replicé: “Existen dos clases de fe: la simple fe
que acepta las palabras y espera verlas cumplidas y la fe activa
cuyo poder contribuye al logro de lo que debe ser. Con todo
su corazén Noé temia creer en el diluvio, a fin de que su fe no
hiciera mds segura su venida. Asi pues, él crefa y no creia,
hasta que las aguas lo obligaron.”

En la montafia

Rabi Iejiel Mijal dijo: “Estd escrito: ‘¢Quién ascenderd a
la montafia del Sefior? ;Y quién permanecerid en Su santo lu-
gar? 1 Hagamos la comparacién con un hombre que sube a
una montafia en su carruaje. A mitad de camino los caballos
estan exhaustos y se ve obligado a detenerse para darles un
descanso. Pues bien, quien en ese momento no haga uso de
su entendimiento, rodara cuesta abajo. Pero el sensato tomara
una piedra y la colocard debajo de una rueda mientras el co-
che estd parado. Entonces podra llegar a la cima. El hombre
que no cae cuando se ve forzado a interrumpir la marcha y
sabe cémo detenerse, llegard a la cumbre de la montafia del
Sefior.”

11 Salmos 24:3.
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Tentacion

Rabi Mijal dijo: “Cuando la inclinacién al mal se propone
tentar a un hombre y hacerlo pecar, lo induce a volverse de-
masiado virtuoso.”

El cilicio

Rabi Iudel, un hombre conocido por su temor de Dios y
por las duras penitencias que se imponia, fue una vez a visitar
al maguid de Zlotchov. Rabi Mijal le dijo: “Iudel, tu llevas un
cilicio junto a tu carne. Si no fueras propenso a céleras re-

pentinas, no lo necesitarias, y puesto que eres propenso a c6-
leras repentinas, eso no ha de ser una ayuda para ti.,”

Su suefio

El Rabi de Apt conté: “Cuando mi maestro, Rabi Iejiel
Mijal, dormia, se asemejaba ya a uno ya a otro de los seres an-
gélicos de la carroza de Dios. A veces tenia el rostro de los
animales espirituales, a veces el de los santos seres-ruedas; el
primero cuando queria subir al firmamento, el otro cuando el
llamado del cielo llegaba hasta é1.”

El shabat y el descanso

Un jasid pregunté al maguid de Zlotchov: “Rashi, nuestro
maestro, dijo: ‘¢Qué faltaba en el mundo creado? S6lo el des-
canso. Vino el shabat y hubo descanso’. gPor qué no dice:
‘Faltaba descanso en el mundo hasta que llegé el shabat?
Porque las palabras ‘shabat’ y ‘descanso’ significan enteramente
la misma cosa.”

“El shabat” —contesté el rabi— “significa la vuelta al
hogar.'? En ese dia las esferas retornan a su verdadero sitio.
Es a ello que Rashi se refiere. Durante la semana las esferas
no hallan descanso porque fueron descendidas del lugar que
es el suyo. Pero en el shabat encuentran reposo porque les es
permitido volver a casa.”

Los jasidim de Satands

En su ancianidad, Rabi Mijal ayunaba con frecuencia.
Finalmente uno de sus discipulos se atrevié a preguntarle la

12 Aqui se combina la raiz shavat (detener), de la que deriva la
palabra shabat, con la raiz shuv (volver).
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causa de esa automortificacién. EIl rabi contest6: “Debo de-
ciros que Satanids maquind librar al mundo de los jasidim.
Instigd las persecuciones, nos difamé y denuncié y encendi6 la
llama de la enemistad en las casas y en las calles. Y creyd
que de esa manera nos llevaria a la desesperacién, que queda-
riamos exhaustos y nos convertiriamos en renegados. Pero
cuando advirti6 que su plan se malograba y que las filas que
intentaba debilitar se habian reforzado, entonces imaginé algo
nuevo: decidié crear sus propios jasidim. En seguida miles de
jasidim de Satanis se esparcieron sobre la tierra y se unieron
a los jasidim verdaderos para que la mentira se juntara con la
verdad. Es por eso que ayunaba. Porque creia que podia des-
baratar su plan. Pero ya no ayunaré més, porque veo que no
puedo impedir que Satanis continte creando sus jasidim. Pe-
ro a aquellos que se consagren a Dios y se dediquen sincera-
mente a su servicio, El los apartarid de los falsos jasidim. El
iluminari sus ojos con la luz de Su faz de manera que para
ellos la verdad no pueda confundirse con las mentiras.”

Los soles y la tierra

Rabi Mijal dijo: “En cada generacién hay grandes tzadi-
kim que eluden la obra de salvacién dedicdndose a la Tor4.
Como cumplen los preceptos, cada uno medita acerca de cuél
serd el santo lugar del que proviene su alma y al que imaginan
que habrid de retornar, cuando concluya su trinsito en la
Tierra, para regocijarse con la luz de la sabiduria celestial.
Por eso para tales hombres las cosas de la Tierra son como
nada. Y si bien se entristecen por la miseria que existe entre
la gente y por el amargo exilio de Israel, esto no es bastante
para mover su corazén a desafiar con la plegaria lo que ha
de ser desafiado. Todo su afin estd dirigido a su propio re-
greso al hogar, tal como estd escrito: ‘Una generacién pasa
y otra generacién viene, mas la Tierra siempre permanece. Y
nace el sol y se pone el sol y vuelve al lugar en que naci6’.!®
El sol se levanta y se pone y permite que la miseria perdure
sobre la tierra.”

Destierro y salvacion

Un discipulo pregunté al maguid de Zlotchov: “Dios dijo
a Moisés: ‘Ahora verds lo que haré al Fara6n; porque con

13 Eclesiastés 1:4.
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fuerte mano los hard partir y con fuerte mano los conducira
fuera de su tierra’. gNecesita el esclavo liberado de dura
servidumbre ser llevado a la libertad? ¢No huird de ella como
el pajaro de la red?”

“Cuando Israel es desterrado” —dijo el maguid— “es
siempre porque se ha impuesto el destierro a si mismo, y
s6lo cuando Israel levanta esa proscripcién autoinfligida, al-
canza su salvacién. Cuando en su interior triunfa sobre el
mal, esa fuerza demonfaca se rompe e instantineamente los
soberanos de la tierra pierden el poder de subyugar a Israel.
Porque Israel en Egipto no quiso abandonar el exilio espiritual
es que Moisés dijo a Dios: *...no has liberado a tu pueblo’.
Esto significa: ‘No eres ti quien puede liberarlos’. Pero Dios
responde: ‘Ahora has de ver.. Y él, que es mis poderoso
que todos los poderes, cumple el pacto. Derrama su gran luz
sobre la fuerza demoniaca de Egipto y lo deslumbra. Y las
santas chispas que estaban desterradas en Egipto, despertaron;
cada una encontrd su igual y contemplaron Ja luz primigenia
y ardieron con ella, hasta que el poder demoniaco no pudo
soportarlo y se vio forzado a arrojarlas lejos de si. Y en el
momento en que esto sucedia arriba, también ocurria abajo,
en Israel y en el Farabn. Y este es el significado de las plagas”™.

La bendicién

Rabi Mijal dijo una vez a sus hijos: “Mi vida fue bende-
cida porque nunca necesité mada hasta que lo tuve.”

Amor por los enemigos

Rabi Mijal dio este mandato a sus hijos: “Rezad por vues-
tros enemigos a fin de que todo sea bueno para ellos. Y si
pensdis que esto no es servir a Dios, estad tranquilos, porque

mas que ninguna otra esta oracién es, sin duda, el servicio de
Dios.”

De buen grado

En los dos dltimos afios que precedieron a su muerte
Rabi Mijal entraba en trance extatico una y otra vez. En esas
ocasiones recorria su cuarto con la faz iluminada por una
luz interior, y era evidente que en esos momentos estaba més
préximo a la vida suprema que a la existencia terrenal y que
su alma estaba a un paso de incorporarse a ella. Por eso sus
hijos tenian siempre el cuidado de sacarlo del éxtasis en el
momento preciso. Una vez, después de la tercera comida del
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Shabat que él hacia siempre con sus hijos, fue a la Casa de
Estudio y entoné cantos de alabanza. Luego retorné a su
cdmara y camindé de un extremo al otro. Nadie estaba con
él en esa circunstancia. De pronto la hija, que pasaba por la
puerta, le oy6 repetir una y otra vez: “De buen grado Moisés
muri6, de buen grado Moisés muri6.” Se turbé grandemente
y llamé a uno de sus hermanos. Al entrar, lo hall6 yaciendo
de espaldas en el suelo y lo oyeron murmurar la dltima pa-
labra del credo: ‘Uno’, junto con el suspiro postrero.

De mundo en mundo

Muchos afios después de la muerte de Rabi Mijal, el joven
Rabi Zvi Hirsh de Zhydatchov lo vio en un suefio. El difunto
le dijo: “Has de saber que, desde el momento de mi muerte,
he errado de mundo en mundo. El universo que ayer se exten-
dia sobre mi cabeza como un cielo es hoy tierra bajo mis pies,
y el cielo de hoy es la tierra de mafiana.”

“Despyés que habia entrado en Betsabé”

Un hombre en cuyo rostro se lefan las sefiales del adul-
terio vino a ver a Rab{ Aarén Leib de Primishlin. Cuando
éste hubo conversado un tiempo con su visitante, le dijo:
“Estd escrito: ‘Un salmo de David; cuando Natén, el profeta,
se llegd hasta él, después que habia entrado en Betsabé'. ¢Qué
es lo que esto puede significar? Significa que Natén eligié el
camino juste para inducir a David a volverse a Dios. Si lo
hubiera confrontado piblicamente, juzgindolo, sélo habria
logrado endurecer su corazén. Pero vino a censurarlo en se-
creto y con amor, del mismo modo como David habia entrado
en Betsabé. Y entonces sus palabras llegaron al corazén del
Rey, lo ablandaron y conmovieron y se volvié hacia Dios.”

Cuando Rabi Aarén Leib terminé de hablar, el hombre
confes6 su pecado y retorné por completo al buen camino.
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VII
ZEEV WOLF DE ZBARAZH

En la dltima hora

Cierta noche de Afio Nuevo, el maguid de Zlotchov vio
a un hombre que habia sido lector en su ciudad y que habia
muerto hacia poco. “¢Qué haces aqui?”, le pregunté.

“El rabi sabe” —dijo el difunto— “que en esta noche las
almas se encarnan nuevamente. Yo soy una de esas almas™.

d“dY por qué fuiste enviado otra vezP”, preguntdé el ma-
guid.
“Yo llevé en la tierra una vida sin tacha”, respondié6 el
difunto.

“dY sin embargo, te ves forzado a vivir una vez mas?”,
insisti6 el rabi.

“Antes de mi muerte” —dijo el hombre— “pensé sobre
todo lo que habia hecho y encontié que siempre habia actuado
rectamente. Y en medio de ese sentimiento falleci. Asi pues,
ahora debo retornar al mundo para expiar mi soberbia”.

En esa misma época nacié un hijo del maguid. Su nom-
bre era Rabi Wolf y fue muy humilde.

Sus ldgrimas

En su infancia Rabi Zeev Wolf, el menor de los hijos de
Rabi Iejiel Mijal, era un nifio revoltoso y obstinado y en
vano su padre trataba de corregirlo. Cuando estaba en el
umbral de los trece afios, a punto de convertirse en un ‘hijo
del mandamiento’ (bar mitzva) y ser responsable ante si mis-
mo y establecer su propia relacién con la voluntad divina, el
tzadik mandé6 escribir los versiculos de las Escrituras para las
filacterias que el muchacho usaria en adelante. Encargé al
escriba que trajera las dos cajas vacias conjuntamente con los
versiculos de las Escrituras. El escriba las trajo. Rabi Mijal
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tomé las cajas en sus manos, las mir6 largamente, incliné la
cabeza sobre ellas y sus lagrimas cayeron en el interior. Luego
secO las cajas y dentro colocd los versiculos de las Escrituras.
A partir dcl momento en que el nifio Wolf se puso las filac-
terias por primera vez, creci6 tranquilamente, lleno de amor.

La sirvienta

La mujer de Rabi Wolf tuvo una disputa con su sir-
vienta. Acusaba a la muchacha de haber roto una fuente y
exigia que le pagase por el dafio. La muchacha, por su parte,
rechazaba la acusacién y se negaba a reponer el utensilio. La
discusién se hacia cada vez mAis acalorada. Finalmente, la
mujer de Rabi Wolf decidié llevar el asunto a la corte de
arbitraje de la Tord y se vistié6 rdpidamente para visitar al
rav del pueblo. Cuando Rabi Wolf vio esto, se puso también
las ropas sabAticas. Su mujer le pregunté por qué lo hacia
y él le explic6 que tenfa la intencién de acompaiiarla. Ella
objeté diciendo que eso no era adecuado para él y que, ade-
mas, sabia muy bien lo que tenfa que decir en la corte. “T1
lo sabes muy bien” —replic6 el tzadik—, “pero la pobre huér-
fana, tu sirvienta, en cuyo favor he de presentarme, no lo
sabe. ¢Y quién, no siendo yo, estari alli para defenderla?”

El comedor de rdbanos

En la tercera comida del shabat, una intima y santa reu-
ni6én, los jasidim de Rabi Wolf conversaban en voz baja, mi-
diendo sus gestos, a fin de no perturbar al tzadik sumido en
profundos pensamientos. Ahora bien, era el deseo de Rabi
Wolf —y una regla en la casa— que cualquiera que llegara,
en cualquier momento, habia de sentarse a su mesa. También
en esta oportunidad un hombre entr6 y se acomodé con los
demés, que le hicieron lugar a pesar de saber que se trataba
de una persona sin educacién. Después de un tiempo el
recién llegado extrajo un gran rdbano del bolsillo, lo cortd
en varios pedazos de tamafio conveniente y comenzé a co-
merlo chasqueando ruidosamente los labios. Sus vecinos no
pudieron reprimir por mis tiempo su fastidio. “Glotén” —le
dijeron—. “¢Cdémo te atreves a ofender esta mesa festiva con
tus modales de taberna?”

A pesar de que trataron de contener sus voces, el tzadik
pronto noté lo que sucedia. “Justamente desearia comer un
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buen rdbano” —dijo—. “Me pregunto si alguien aqui podria
darme alguno.” Inundado de una repentina alegrfa que disipé
su embarazo, el comedor de rdbanos le dio a Rabi Wolf un
pufiado de los trozos que habia cortado.

El cochero

Un dia de frio glacial, Rabi Wolf fue a una fiesta de
circuncision. A poco de estar en la casa sinti6 pena por el
cochero que esperaba afuera. Sali6 y le dijo: “Entra y calién-
tate.”

“No puedo dejar solos a mis caballos”, replic6 el cochero,
al tiempo que sacudia los brazos y golpeaba el suelo con los
pies.

“Yo cuidaré de ellos hasta que entres en calor y entonces
me relevaras.” Al principio el cochero rehus6 tomar tal cosa
en consideracién, pero, después de un momento, dejé que el
rabi lo persuadiera y entré en la casa. Alli, cada uno que
llegaba, cualquiera que fuese su rango y aunque no fuera
un conccido del anfitrién, comia y bebia a voluntad. Después
de la décima copa, el cochero olvidé quien lo reemplazaba
al cuidado de los caballos y se fue quedando hora tras hora.
Mientras, la gente habia notado la ausencia del tzadik pero
se decfan que sin duda habia tenido algo importante que
hacer y que regresarfa al terminarlo. Bastante tiempo mas
tarde partieron algunos huéspedes. Al salir a la calle, ya al
caer la noche, vieron a Rabi Wolf al lado de los caballos, mo-
viendo los brazos y golpeando el suelo con los pies.

Los caballos

Nunca, cuando Rabi Wolf salia en su coche, permitia que
se usara el litigo con los caballos. “No tienes que gritarles”
—instruia al cochero—. “Sélo tienes que saber cémo hablar
con ellos.”

Los pendencieros

Rabi{ Wolf no veia el mal en hombre alguno y miraba
como a justos a todos los seres humanos. Una vez dos per-
sonas que disputaban le pidieron que tomara una actitud
contra el que fuera culpable. El dijo: “Segiin mi opinién, uno
es tan bueno como el otro. JY quien se atreveria a intervenir
entre dos hombres de bien?”
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Los jugadores

Un jasid se quej6 a Rabi Wolf porque ciertas personas
hacian de la noche dia jugando a las cartas. “Eso es bueno”
—dijo el tzadik—. “Igual que todos, ellos desean servir a
Dios y no saben cémo. Ahora estin aprendiendo a mantenerse
despiertos y a persistir en una cosa. Cuando hayan llegado
a ser perfectos en ello, todo lo que necesitardn serd volverse a
Dios. |Y qué excelentes servidores ser4n entonces para éll”

Los ladrones

Una noche entraron ladrones en la casa de Rabi Wolt
y se apoderaron de todo lo que pudieron hallar. Desde su
cuarto el tzadik los observaba pero nada hacia para dete-
nerlos. Al terminar tomaron algunos utensilios y, entre ellos,
un jarro en el que esa misma noche habia bebido un hombre
enfermo. Rabi Wolf corrié hacia los ladrones y dijo: “Buena
gente, todo lo que habéis encontrado os ruego que lo consi-
deréis como un regalo de mi parte. No os reclamo ninguno
de esos objetos. Pero, por favor, tened cuidado con esta va-
sija. El aliento de un enfermo esti en ella y podriais atrapar
la enfermedad.”

Desde ese momento Rabi Wolf repetia cada noche al
acostarse: “Todas mis pertenencias son de propiedad comin.”
Asi, en caso de que volvieran los ladrones, no serian culpables
de robo.

Renegados

Un grupo de tzadikim se reunié6 en Lwow para discutir
las tendencias corrompidas de la nueva generacién. Muchos
habian abandonado las santas costumbres, usaban vestiduras
mas cortas y se recortaban las barbas y los bucles de las
sienes y pronto se desmandarfan espiritualmente también. Pen-
saban que era importante detener las piedras que se desmoro-
naban porque sino, en un dia no demasiado lejano, toda la
elevada estructura estaria condenada al derrumbe. Y asi, aque-
llos que se habian reunido para conferenciar sobre el asunto,
resolvieron establecer sélidos limites, comenzando por negar
a los renegados el derecho de recurrir a la corte de arbitraje.
Pero concordaron en no hacer efectiva esta decisién hasta
tener el consentimiento de Rabi Wolf de Zbarazh. Algunos
tzadikim le informaron acerca de los resultados de la reunién
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pidieron su apoyo. “;Pensdis que yo os amo méis que a
ellos?”, les preguntd. Y la decisién nunca se puso en prictica.

Ayuda

Durante un viaje un jasid que se hallaba sin recursos se
acercd a Rabi Wolf y le pidi6 una ayuda financiera. El tzadik
mir6 en su bolsillo, encontré una moneda grande y la devolvié
a su lugar, buscd una mds.pequeiia y la entregb al joven ne-
cesitado. “Un joven” —le dijo— “no debe sentirse avergonzado,
pero tampoco debe esperar el cielo sabe qué”. El jasid se
alej6 con la cabeza baja.

Rabi Wolf lo llamé y le dijo: “Joven, dime exactamente
lo que piensas.”

“He aprendido una nueva manera de servir a Dios” —con-
testé el otro—. “Uno no debe avergonzarse y no debe esperar
el cielo sabe qué.”

“Eso es lo que quise decir”, respondié el rabi y le acordé
su ayuda.
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VIII
MORDEJAI DE NESJIZH

JOué importa?

Antes que Rabi Mordejii de Nesjizh hubiera reconocido
su vocacién, hacia pequefios negocios. Después de cada viaje
realizado para vender su mercancia apartaba un poco de di-
nero a fin de comprar un etrog para la Fiesta de las Cabaiias.
Cuando hubo logrado reunir algunos rublos de esa manera, se
dirigié6 hacia la ciudad y durante el trayecto pensaba exclu-
sivamente en que podria permitirse comprar el mas hermoso
etrog que estuviera en venta. De pronto vio a un aguatero
parado en la mitad del camino lamentindose porque su
caballo se habia desplomado. Bajindose del coche Mordejai
le dio al hombre todo el dinero que poseia para que comprase
otro caballo. “4Qué importa?”, se dijo para si y emprendi6
el regreso a su hogar. “Todo el mundo dird las bendiciones
sobre el etrog; jyo diré las mias sobre este caballo]” Cuando
llegé a su casa encontré un hermoso etrog que sus amigos,
entre tanto, le habian traido como regalo.

Con el principe de la Tord

A aquellos que venian para compartir la comida del shabat
Rabi Mordejéi les decta palabras de ensefianza dnicamente en
contadas ocasiones y, en ese caso tan s6lo muy escasas. Cuando
uno de sus hijos se atrevié a preguntarle la razén de tal re-
serva, &l contestd;: “Uno debe unirse con el dngel-principe de
la Tor& para recibir en su corazén la palabra de doctrina. Sélo
entonces lo que uno dice penetra en el espiritu de sus oyentes
y cada uno recibe lo que requiere para sus propias y parti-
culares necesidades.”



La promesa

Rabi Mordejai acostumbraba decir: “Quienquiera que
haya comido mi cena sabética no dejara el mundo sin haberse
vuelto hacia Dios.”

Al alba

Una vez Rabi Mordejai pasé toda la noche sentado con
sus discipulos hasta asomar el dia. Cuando vio la luz de la
aurora dijo: “No hemos transgredido nosotros los limites del
dia. Ma4s bien el dia ha transgredido los nuestros y no debe-
mos ceder a ello.”

La norma

Rabi Mordejii de Nesjizh dijo a su hijo, el rabi de Kovel:
“{Hijo mio, hijo miol Aquel que no siente los dolores de una
mujer que esta dando a luz dentro de un circuito de cincuenta
millas, que no sufre con ella y ruega porque su sufrimiento
sea mitigado, no merece ser llamado tzadik.”

Itzjac, su hijo menor, que méis tarde lo sucedié en su
misién, tenia diez afios en aquel entonces y estaba prescnte
cuando esto fue dicho. Ya viejo refirié la historia y afiadié:
“Yo escuché atentamente, pero pasé mucho tiempo antes de
que comprendiese por qué él hablé en mi presencia.”

Por qué la gente va hacia el tzadik

Rabi Mordejai dijo: “La gente va hacia los tzadikim por
muchas razones diferentes. Uno va para aprender a rezar con
amor y temor, otro porque necesita fuerzas para estudiar la
Tora por su propio bien, otro porque quiere elevarse a un
més alto rango de vida espiritual, y asi en adelante. Pero
ninguna de estas cosas ha de ser el objetivo real de la demanda
porque cada una puede ser alcanzada y no es necesario afa-
narse por ello, El tnico, el verdadero propésito ha de ser
buscar la realidad de Dios. No hay limites fijados para esto
y no tiene fin.”

El pez en el mar

Rabi Itzjac de Nesjizh conté:
“Una vez, en el mes de Elul, mi padre dijo a uno de sus
amigos: “¢Sabes qué dia es éste? Es uno de los dias en que el
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pez tiembla en el océano.” Uno de los h % .
junto a Rabi Itzjac observé: “La gente ::(;Etlf[snl(#;e aes(t]ab?lr
‘Cuando el pez tiembla en las aguas’” ectr

“El modo como mi padre lo dijo” —replicé Rab{
“es el Gnico en que se expresa el secreto de lo que ocur
Dios y las almas”.

Itzjac—
re entre

La ofrenda

Asi es como Rabi Mordejéi de Nesjizh explicé las pala-
bras de las Escrituras: “Y en vuestras lunas nuevas ofreceréis
un holocausto al Sefior.”?

“Si queréis renovar vuestras obras dedicad a Dios el pri-
mer pensamiento que tengéis al despertar. A quien asi pro-
ceda Dios lo ayudard a estar unido a El el dia entero y a
vincularlo todo a ese primer pensamiento.”

Ver y oir

Un rabi vino al tzadik de Nesjizh y le pregunté: “4Es
verdad lo que dice la gente, que ti oyes y ves todas las
cosas?”

“Piensa en las palabras de nuestros sabios” —respondi6—,
“*un ojo que ve y un oido que oye’.? El hombre ha sido creado
de tal manera que puede ver y oir todo lo que desea. Sélo
es cuestién de que no corrompa ni sus ojos ni sus oidos™.

El solideo

Se cuenta que:

Una mujer vino al Rabi Mordejii de Nesjizh y llorando
le rogé que descubriera el paradero de su marido, quien hacia
afios la habia abandonado y se habia marchado a tierra ex-
tranjera.

“:Qué te hace pensar que yo pueda ayudarte?” —dijo el
tzadik—. “¢Esti él aqui? ¢Estard tal vez en ese barril de
aguar”

Ahora bien, a causa de su gran fe, la mujer se acercé al
barril de agua y mir6 adentro. “jAhi estd él!” —grito— “jAhi
estd él, sentado en el agual”

1 Nimeros 28:11.

2 E] pasaje completo (Tratado de principios II, 1) dice asf: “Co-
1oce lo que hay sobre ti: un ojo que ve y un ofdo que oye, y todas tus
acciones estin escritas en un libro”,
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“aTiene puesto el sombrero?”, pregunté el rabi.

“S6lo su solideo.”

“Entonces, témalo.”

La mujer tendi6 la mano y lo tom6. En ese mismo mo-
mento su marido, que tenia una sastreria en un pais lejano,
estaba sentado a la ventana de la casa de un noble para
quien cosia, cuando se levantd una tormenta de viento y le
arrancé el birrete de la cabeza. El hombre se estremeci6.
Tembl6 su corazén hasta lo mis hondo y partié camino de
su hogar.

Lilit
Cuentan que:

Un hombre de quien Lilit habia tomado posesién viajé
a Nesjizh para rogar a Rabi Mordej4i que lo liberara. El rabi
adiviné que el hombre se hallaba en camino y dio érdenes
para que al anochecer todas las puertas de las casas se cerraran
en la ciudad y a nadie le fuera permitido entrar. Cuando a la
hora del crepisculo el hombre llegb a la villa, no pudo en-
contrar alojamiento y debié acostarse en un granero sobre un
montén de heno. Instantineamente aparecié Lilit diciendo:
“Ven a mi.”

El le pregunté: “sPor qué quieres eso? Usualmente eres
td quien viene hacia mi.”

“En el heno en .que estds acostado —replicé ella— “hay
una hierba que me impide acercarme”.

“dCuél es?” —pregunt6 el hombre—. “Yo la arrojaré y
entonces podris aacercarte.”

Y le mostr6 una hierba tras otra hasta que ella dijo:
“;Esa es!” Entonces él sujeté la hierba sobre su pecho y fue
libre.

Algo especial

El rabi de Lublin pregunté una vez al rabi de Apt, que
era su huésped: “¢Conoces al viejo rabi de Nesjizh?”

“No lo conozco”™ —replicé él—. “Pero dime, gqué tiene
el rabi de tan especial que preguntas eso?”

“En el minuto en que lo conozcas lo sabras” —dijo el
rabi de Lublin—. “Con él todo, enseiiar y rezar, comer y dor-
mir, es una sola cosa, y puede elevar su alma hasta sus ori-
genes.”
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Entonces el rabi de Apt decidi6 ir a Nesjizh. Su coche
estaba a la puerta, cuando supo que habia sido denunciado
a las autoridades y fue necesario presentarse al magistrado
oficial del distrito. Cuando regresé faltaban dos semanas
para Pascua y otra vez postergd su viaje. Después de las
fiestas se enteré que el rabi de Nesjizh habia muerto en la
semana anterior a la Pascua.
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I
DEL CIRCULO DEL BAAL SHEM TOV

Dos candelabros

Durante muchos afios Rabi Moshé Jaim Efraim, nieto del
Baal Shem, vivi6 con su mujer en la mayor pobreza. La vis-
pera del shabat ella colocaba las velas en un candelero de
arcilla hecho con sus propias manos. Més tarde prosperaron.
Una vispera del shabat el rabi entr6 en la cdmara a su re-
greso de la Casa de Oracién y vio que su mujer contemplaba
su ancho candelabro de plata con alegria y orgullo.

“Todo ahora parece brillante para ti” —dijo—, “pero a
mi todo me parecia brillante en aquellos dias que se fueron”.

Cuando termind el shabat

Rabi Baruj, nieto del Baal Shem, conté: “Un ‘maguid’, un
espiritu profético, solia aparecerse al rav de Polnoie para
instruirlo. Cuando el rav se uni6 a mi abuelo, el Baal Shem,
éste le quité ese maguid y le dio otro, uno de los Maguidim
de la Verdad.

Una vez Rabi Pinjas de Koretz y yo pasamos el shabat
con el rav de Polnoie. A la clausura del shabat llegé un men-
sajero y pidi6 a Rabi Pinjas que volviera a su casa al momento
por un asunto urgente. El rav se habia retirado a un cuarto
donde iba siempre cuando deseaba entregarse a la meditacién.
Pero Rabi Pinjas no se atrevia a partir sin despedirse y me
rogdé que informara al rav acerca del mensajero que habia
llegado. Pero yo también dudé. Finalmente ambos fuimos
hasta la cédmara y escuchamos. Inadvertidamente toqué el
tirador de la puerta, que estaba roto, y ésta se abrié. Rabi
Pinjas huy6 asustado. Pero yo me quedé. Permaneci callado
y no aparté los ojos.
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Ast sea

Rabi Iaacov losef, el rav de Polnoie, fue invitado una vez
a una circuncisién que tenia lugar en una aldea préxima.
Cuando llegé faltaba atn un hombre para completar el quo-
rum de diez. El tzadik se enojé en gran medida por verse
obligado a esperar. Esperar siempre le desagradaba. Una
fuerte lluvia cafa desde la mafiana temprano y hacfa impo-
sible conseguir un transetinte. Al fin vieron venir a un men-
digo por la calle. Cuando le pidieron que asistiera a la cere-
monia como décimo hombre, dijo: “Asi sea.” Después de la
circuncisién lo invitaron a la comida y él dio la misma res-
puesta. Finalmente su anfitrién le pregunté: “¢Por qué dices
siempre la misma cosa?” El hombre repuso: “Porque estd es-
crito: ‘1Bienaventurado el pueblo a quién asi sucede!’”! Y
con esto se desvanecié ante los ojos de todos.

Esa noche €l rav no pudo dormir. Una y otra vez escu-
chaba decir al mendigo: “asf sea”, hasta que se le hizo evi-
dente que no podia haber sido otro que el profeta Elias, que
habia venido a reprocharle su tendencia al enojo. “|Biena-
venturado el pueblo a quien asi sucede!” murmurd, instan-
tineamente se quedé dormido.

El libro

El hijo del rabi de Ostrog conté:

Cuando aparecié el libro del rav de Polnoie Las Genea-
logias de Iaacov Iosef 2 y llegd a las manos de mi padre, éste
se dedicé a leerlo y releerlo. Especialmente aguellos pasajes
que comenzaban: “Esto yo lo escuché de mi maestro”, que él
repetia hasta aprenderlos de memoria. Esto duré un afio o
tal vez més. Una vez que mi padre se hallaba leyendo de nuevo
uno de los pasajes, se dio cuenta de que, después de todo,
no lo comprendia por completo. Hizo enjaezar los caballos
y emprendié el camino de Polnoie. Yo era un nifio en aquel
entonces y él me llevé consigo. Encontré a Rabi Iaacov Iosef
enfermo y débil. Estaba tendido en la cama que pronto seria
su lecho de muerte. El rav pregunté a mi padre por qué
habia venido. Cuando le dijo el motivo, tomé el libro en

1 Salmos 144:15.
2 El primer libro que presenté en conjunto las ensefianzas del Baal
Shem, escrito en forma de comentarios a la Biblia (1780).
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sus manos y comenzé a hablar con voz poderosa y su rostro
era puro fuego y espiritu. Ante mis propios 0jos su lecho se
elevo del suelo.

En el mercado

Se cuenta que:

Rabi Leib, hijo de Sara, anduvo errante casi todos los
dias de su vida, sin quedarse jaméis en un lugar por largo
tiempo. A menudo se detenia en los bosques y en las caver-
nas, mas también venia a las ciudades, donde se encontraba
con amigos de su intimidad. Y nunca dejaba de aparecer
cuando tenia lugar una gran feria. Entonces arrendaba una
cabafia y en ella permanecia hasta que el mercado llegaba a
su fin. Una y otra vez sus discipulos le rogaban que les con-
fiara el motivo de su extrafia costumbre y finalmente un dia
cedié ante su insistencia.

En ese mismo momento un hombre que llevaba una pe-
sada carga sobre sus hombros pas6 a su lado. Rabi Leib lo
llamé y murmuré unas palabras a su oido. Luego dijo a sus
discfpulos que siguieran a ese hombre y lo observaran. Lo
vieron dirigirse a un mercader y depositar la carga en el suelo
diciendo que no queria ser sirviente por més tiempo. El co-
merciante le grité con enojo y rehusé pagar el dinero que le
debfa, pero el hombre se alejo en silencio. Los discfpulos que
iban detras advirtieron que vestfa una mortaja. Corrieron hacia
él y lo conminaron a referirles su secreto. “Fugaz y transitoria
fue mi residencia en el mundo del caos” —explic6—. “Yo
no sabia que estaba muerto desde hace mucho tiempo. Ahora
el rabi me lo revel6 y me ha redimido.”

Explicar la Tord y ser la Tord

Esto es lo que Rabi Leib, hijo de Sara, acostumbraba
decir de aquellos rabies que explican la Tor4. “|Qué importa
que expliquen la Tor4! Un hombre debe hacer que sus accio-
nes sean una Tord y que él mismo se vuelva una Tor4, y tan
completamente que uno pueda saber por sus hébitos y por sus
gestos y por su inmévil unién con Dios que él mismo se ha
hecho como el cielo. De él se ha dicho: ‘No hay discurso, no
hay palabras ni se oye su voz. Su linaje recorre toda la tierra
y sus dichos llegan hasta el fin del mundo’.”
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El padre y los hijos pequefios

Rabi Arié de Spola, llamado “el Abuelo de Spola”, habfa
conocido al Baal Shem en su juventud. Una Pascua, antes del
séder, hizo recitar a su hijo menor la frase mnemotécnica que
enumera las acciones rituales. Al pedirle que explicara la pa-
labra “kadesh”, “santificado”, el nifio dio la respuesta acostum
brada: Cuando el padre regresa de la Casa de Oracién debe
decir en seguida kidush, o sea la bendicién del vino.” Y ahi
se detuvo,

El padre le pregunté: “sPor qué no agrega cuil es la
razén por la que debe decir kidush en seguida?”

“El maestro no me ensefi® nada mas”, contestd el nifio.

Entonces su padre le hizo afiadir las palabras: “Asi los
hijos pequefios no se habrian dormido y harén la pregunta que
deben: ‘¢Por qué es esta noche diferente de todas las noches?””

Al dia siguiente, cuando el maestro de los pequeifios asistia
como invitado al séder, el rabi le pregunté por qué no habia
ensefiado a los nifios lo que seguia a continuacién de la pa-
fabra “kadesh”, explicando cuél es la razén para decir “ka-
desh”, siendo que ésa era la secuencia tradicional. El maestro
dijo que lo habia considerado superfluo, puesto que dicha regla
no es s6lo para aquellos padres que tienen hijos pequefios en
la casa. “Ese es un grave error de tu parte” —dijo el rabi—.
Alteras una vieja costumbre cuyo sentido no has valorado. Esto
es lo que significa: ‘Cuando el padre regresa de la Casa de
Oracién’, es decir, cuando nuestro Padre ha visto y oido cémo
cada uno en Israel, no importa cuan fatigado esté por la pre-
paracién de la Pascua, dice la plegaria de la noche lleno de
fervor, entonces El regresa a su cielo y “debe decir kidush en
seguida; en seguida debe renovar el santo matrimonio contraido
cuando dijo a Israel: ‘Y te desposards conmigo para siempre’;
y nos redimird esa misma noche, 1a noche de vigilia’, asi los
hijos pequefios —el pueblo de Israel— no caerdn en el pro-
fundo suefio de la desesperacién sino que tendrin un motivo
para preguntar a su Padre en el cielo: ‘¢Por qué esta noche de
exilio es diferente de todas las otras noches?” ” Cuando el rabi
hubo dicho estas palabras, lloré, levanté sus manos al cielo
y exclamé: “{Padre, Padre, sicanos de nuestro exilio mientras
lo que esté escrito es todavia valido para nosotros! ‘{Yo duermo
pero mi tierra velal’ {No nos dejes caer en un suefio totall”
Todos lloraron con él. Pero después de un tiempo se irguié
y exclamé: “Ahora deleitemos a nuestro Padre y mostrémosle
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que sus hijos pueden danzar a pesar de hallarse en la oscu-
ridad.” Ordendé tocar una alegre melodia y comenzaron a
bailar.

La danza del “Abuelo”

Cuando “el Abuelo de Spola” bailaba en el shabat y en
los dias festivos, sus pies eran tan ligeros como los de un
nifio de cuatro afios. Y ni uno solo de los que presenciaron
su santa danza dejé de volverse a Dios en ese mismo instante
y con toda su alma, porque él conmovia el corazén de los
que lo contemplaban, llevandolos al mismo tiempo al éxtasis
y a las ldgrimas.

Una vez Rabi Shalom Shajna, el hijo de Abraham, el
Angel, fue su huésped en la noche del viernes. Acababan de
hacer la paz el uno con el otro después de una larga contro-
versia. Rabi Shalom se senté alli como siempre en la noche
del shabat, totalmente envuelto en su unién con Dios. El
“Abuelo” miraba a su alrededor gozoso como siempre, y ambos
permanecian en silencio. Pero, cuando terminaron de comer,
Rabi Arié dijo: “Hijo del Angel, gsabes bailar?”

“No sé bailar”, replicé Rabi Shalom.

Rabi Arié se levant6. “Entonces contempla la danza del
“Abuelo de Spola”, dijo. E inmediatamente su corazén hizo
que se alzaran sus pies y él danzd alrededor de la mesa. Cuan-
do se hubo movido para aci y para all4, Rabi Shalom salté.
“|Habéis visto cémo danza el ancianol”, grité a los jasidim que
lo habian acompafiado. Se qued6 parado y fij6 los ojos en
los pies del bailarin. M4s tarde dijo a sus jasidim: “Creedme,
él hizo que sus miembros fueran tan santos y puros que a
cada paso sus pies realizaban santas uniones.”

Juegos de Purim

En la fiesta de Purim “el Abuelo de Spola” tenfa la cos-
tumbre de organizar juegos de una clase muy particular.
Cierto niimero de jasidim cuidadosamente seleccionados y di-
rigidos por él, se disfrazaban. Uno era el “Rey de Purim”, y
el resto, los principes y consejeros. Se sentaban juntos en
sesién solemne, reunidos en tribunal o consejo, y tomaban
determinaciones y resoluciones. Algunas veces “el Abuelo”
mismo tomaba parte en la mascarada.
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Cuentan los jasidim que tales juegos tenfan un efecto
poderoso que viajaba a través del espacio: anulaban la sen-
tencia, o la amenaza de sentencia, decretada para Israel.

Lea y Raquel

En los dias que el joven Najum, méis tarde rabi de
Tchernobil, tenia el privilegio de vivir con el Baal Shem, Rabi
Israel ben Eliézer emprendié uno de sus viajes habituales. Na-
jum, que tenia muchos deseos de acompaifiarlo, daba vueltas
alrededor del carruaje que esperaba. Cuando el Baal Shem
subié al coche le dijo: “Si eres capaz de decirme qué diferencia
existe entre esa secuencia de la oracién, en las lamentaciones
de medianoche, que lleva el nombre de Lea, y la que lleva el
nombre de Raquel, podrés venir conmigo.” Najum respondi6
sin titubear: “El efecto que Lea produce con sus lagrimas,
Raquel lo produce con su alegria.” Al momento el Baal Shem
le pidi6 que montara en el coche.

El tzadik y sus jasidim

Rabi Isaac de Skvira, nieto de Rabi Najum, conté: “En
un pueblo pequefio, no lejos de Tchernobil, algunos jasidim
de mi abuelo estaban sentados alrededor de la mesa al ter-
minar el shabat. Todos eran honrados y piadosos y, en esa
comida del ‘séquito de la reina’, hacian examen de conciencia.
Eran tan humildes y estaban tan llenos del temor de Dios
que llegaron a la conclusién de que habfan pecado grande-
mente y estuvieron de acuerdo en que no tenian esperanza.
Su tnico consuelo era su extremada devocién al gran tzadik
Rabi Najum, el cual podria elevarlos y redimirlos. Entonces
decidieron que era necesario visitar de inmediato a su maestro.
Y partieron no bien finalizé la cena, y juntos se dirigieron a
Tchernobil. Pero al concluir ese mismo shabat, mi abuelo
estaba sentado en su casa haciendo examen de conciencia.
Entonces, en su temor de Dios y en su humildad, hallé que
habia pecado en gran medida y que no habja esperanzas
para él, con excepcién de una sola: que sus jasidim, tan entre-
gados al servicio de Dios y que le eran tan profundamente
fieles, lo confortaran.

Fue hasta la puerta y miré en direccién al pueblo donde
vivian sus discipulos, permanecié asi unos momentos y los
vio venir hacia él

En ese instante —asi termina Rabi Itzjac su historia —dos
arcos se fundieron en un anillo.
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Palabras de aliento

Algunos discipulos de Rabi Najum de Tchernobil vinieron
a él y lloraron y se lamentaron porque habian sido presa de la
més oscura melancolia y ni las ensefianzas ni las plegarias les
ayudaban a levantar la cabeza. El tzadik percibié el estado
de sus corazones y sinti6 que ellos anhelaban sinceramente su
aproximacién al Dios vivo. Les dijo: “Hijos mios queridos, no
os angustie esta muerte aparente en la que estdis sumidos.
Porque todo lo que es en el mundo es también en el hombre.
Y asi como en el dia de Afio Nuevo la vida cesa en las estrellas
y éstas se hunden en un suefio profundo y en él reponen sus
fuerzas y despiertan con renovado esplendor, asi los hombres
que en verdad desean acercarse a Dios deben pasar a través
de un estado de vacio en la vida espiritual, y ‘la caida es en
bien de la ascensién’. Como estd escrito: Dios hizo que el
suefio cayera sobre Adin, y éste durmi6 y de su suefio des-
perté convertido en un hombre completo.”

La cualidad de Dios

Un lituano vino una vez a ver al rabi de Tchernobil y se
lamenté porque no tenia dinero para casar a su hija. Sucedi6
que el tzadik habia reservado justamente cincuenta gulden
para otro propésito. Entregb ese dinero al pobre hombre y
le dio adem4s su tinica de seda para que pudiera lucir en el
casamiento. El hombre lo acepté todo y se fue derecho a la
taberna, donde se dedicé a beber vodka.

Algunas horas més tarde los jasidim fueron a la posada
y lo encontraron acostado en un banco, completamente borra-
cho. Le quitaron el resto del dinero y la tunica de seda, que
llevaron a Rabi Najum, a quien refirieron cémo el hombre
habia abusado de su confianza. Mas el rabi exclamé con
enojo: “jApenas logré asir la cola de esta cualidad de Dios:
‘El es bueno y caritativo con el malvado y con el bueno’, y
vosotros la arrebatdis de mis manos! Devolvedle todo al ins-
tante.”

El jinete y la gallina

Se cuenta que:

En el curso de un viaje Rabi Najum fue de visita a la
casa de otro tzadik En su honor hicieron matar una gallina
y la sirvieron en la comida. Rabi Najum la mir6 un momen-
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to y dijo: “En esta ave veo un hombre armado de a caballo.”
Llamaron al matarife ritual y éste confes6 que, en el momenta
de sacrificar la gallina, lo asusté un oficial que, armas en
mano, pas6 galopando junto a él, y al cual, desde ese entonces,
no pudo apartar de su pensamiento.

Fuego contra fuego

Se cuenta que:

Una vez que el Baal Shem estaba de viaje y se detuvo
en la casa de su discipulo, Rabi David Leikes, fue promul-
gada una orden decretando que un determinado dia habria
de ser quemado el Talmud dondequiera que se encontrara
un ejemplar. En la mafiana de ese dia Rabi David escondié
su Talmud en la tina de lavar. A las doce las campanas co-
menzaron a repicar. Palido como un muerto entr6 en la ha-
bitacién y vio a su maestro paseando con calma de un extremo
a otro. “Con tu fuego” —dijo el Baal Shem— “has apagado
su fuego”. La orden fue anulada.

El equilibrista

Una vez Rabi Jaim de Krosno, alumno del Baal Shem,
presenciaba junto con sus discipulos las pruebas que un equi-
librista realizaba en la cuerda floja. Tan absorbido estaba en
el especticulo que le preguntaron qué era lo que asi lo atrafa
en esa tonta representacién. “Este hombre” —dijo— “estd
arriesgando su vida y no sé por qué. Pero estoy bien seguro
de que mientras camina sobre esa soga no estd pensando en
los cien gulden que ha de ganar por ello. Porque si lo hi-
ciera, caeria”.
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10.

GENEALOGIA DE LOS MAESTROS
JASIDICOS

EL FUNDADOR:

. Israel ben Eliézer, el Baal Shem Tov (en forma abreviada, el Baal

Shem), 1700-1760

NIETOS DEL BAAL SHEM:

. Moshé Jaim Efraim de Sadylkov
. Baruj de Mezbizh, m. 1811

BIZNIETO DEL BAAL SHEM:

Najman de Bratzlav, m. 1810

DISCIPULOS DEL BAAL SHEM
(Némeros 5, 6, 8, 10, 15, 17, 18, 19, 20, 21):

Dov Ber de Mezritch, el Gran Maguid, m. 1772

. Iaacov losef de Polnoie, m. 1782

Su discipulo:
7. Arié Leib de Spola, el Abuelo de Spola, m. 1811

. Pinjas de Koretz, m. 1791

Su discipulo:
9. Rafael de Bershad, m. 1816

Iejiel Mijal de Zlotchov, el Maguid de Zlotchov, m. circa 1786
Sus hijos:

11. Mordejai de Krémnitz

12. Zeev Wolf de Zbarazh, m. 1800

Sus discipulos:

13. Mordejii de Nesjizh, m. 1800
14, Aarén Leib de Primishlan



15.

22,

28.
29.

80.

Najum de Tchernobil, m. 1798

Su hijo:
16. Mordejai (Motel) de Tchernobil, m. 1837

. David Leikes

Wolf Kitzes
Meir Margaliot

. Zvi, el Escriba
. Leib, hijo de Sara

DESCENDIENTES DE DOV BER DE MEZRITCH:

Abraham, el Angel, m. 1776
Su hijo:
23. Shalom Shajna de Probishtch, m. 1803
Hijo de Shalom:
24. Israel de Rizhyn, m. 1850
Hijos de Israel:

25. Abraham Iaacov de Sadagora, m. 1883
26. Najum de Stepinesht
27. David Moshé de Tchortkov, m. 1903

DISCIPULOS DE DOV BER DE MEZRITCH
(Nudmeros 28, 29, 30, 37, 38, 39, 43, 44, 52, 57):

Menajem Méndel de Vitebsk, m. 1788
Aarén de Karlin, m. 1772
Shmelke de Nikolsburg, m. 1778
Sus discipulos (Numeros 31, 32, 36):
31. Abraham Jaim de Zlotchov
32. Moshé Leib de Sasov, m. 1807
Hijo de Moshé Leib:
33. Shmelke de Sasov
Discipulo de Moshé Leib:
34. Menijem Méndel de Kosov, m. 1825
Hijo de Mendjem Méndel:
35. Jaim de Kosov

36. Itzjac Aizik de Kalev, m. 1821

37. Levi Itzjac de Berditchev, m. 1809
38. Meshulam Zusia de Hanipol, m. 1800



39. Elimélej de Lizhensk, hermano de Zusia, m. 1786
Discipulos de Elimélej (Ntmeros 40, 42):
40. Menijem Méndel de Rymanov, m. 1815
Discipulo de Mendjem Méndel:
41. Zvi Hirsh de Rymanov, m. 1846

42. Abraham Iehoshtia Héshel de Apt, m. 1822
43. Shneur Zalman de Ladi, el Rav, m. 1813
44. Shlomé de Karlin m. 1792
Discipulos de Shlomé de Karlin (Ntmeros 45,48 ):
45. Uri de Strelisk, m. 1826
Discipulo de Uri:
46. Iehdda Zvi de Stretyn, m. 1844
Hijo de Iehiida Zvi:
47. Abraham de Stretyn, m. 1865
48. Mordejai de Lejovitz, m. 1811
Hijo de Mordeijdi:
49, Noéaj de Lejovitz, m. 1834
Nieto de Mordejdi:
50. Shlomé Jaim de Kaidanov, m. 1862
Discipulo de Mordeijdi:
51. Moshe de Kobryn, m. 1858
592. Israel de Koznitz, el Maguid de Koznitz, m. 1814
Hijo de Israel:
53. Moshe de Koznitz

Nietos de Israel:

54. Eleazar de Koznitz

55. Jaim Meir Iejiel de Mogielnica, m. 1849
Su discipulo:
56. Isajar de Wolborz, m. 1877

57. laacov Itzjac de Lublin, el Vidente, m. 1815
Sus discipulos (Ntmeros 58, 59, 62, 65, 66, 67, 68, 69):
58. David de Lelov, m. 1813
59. Naftali de Roptchitz, m. 1827
Discipulo de Naftali:
60. Jaim de Zans, m. 1876



68.
69.

Hijo de Jaim:
61. Iejézkel de Sheniava, m. 1899
62. Zvi Hirsh de Zhydatchov, m. 1831
Sobrinos de Zvi Hirsh:
63. lehtda Zvi de Rozdol, m. 1847
64. Itzjac Aizik de Zhydatchov, m. 1873
65. Moshé Téitelbaum, m. 1839

66. Shlomé Leib de Lentshno, m. 1843
67. Isajar Ber de Radoshitz, m. 1843

Shalom de Belz, m. 1855
Iaacov Itzjac de Pzhysha, el Iehudi, m. 1814
Hijos del Iehudi (Ntmeros 70, 72, 75):
70. Ierajmiel de Pzhysha
Su nieto:
71. Pinjas de Kinsk
72. Iehoshhia Asher
Sus hijos:

73. laacov Zvi de Parysov
74. Meir Shalom

75. Nejemia de Byjova

Discipulos del Iehudi (Nameros 76, 82, 83):
76. Simja Binam de Pzhysha, m. 1827
Hijo de Binam:
77. Abraham Moshé
Discipulos de Biinam (Numeros 78, 80, 81):
78. Itzjac de Vorki, m. 1858
Hijo de Itzjac:
79. Menijem Méndel de Vorki, m. 1868

80. Itzjac Meir de Guer, m. 1866
81. Janoj de Alexinder, m. 1870

82. Péretz
83. Menijem Méndel de Kotzk, m. 1859



GLOSARIO

ABAI y RABA: principales maestros talmidicos de Babilonia en la pri-
mera mitad del siglo 1v.

ABRAHAM IBN EZRA DE TOLEDO: famoso exegeta de la Biblia, gra-
matico hebreo, filésofo religioso y poeta (fallecido en 1167).

ADLER, NATHAN: rabi de Francfort del Meno, importante erudito
talmidico y cabalista (fallecido en 1800).

AJER (el otro): Elishi ben Abuia, sabio talmtdico, maestro de Rabi
Meir. Bajo la influencia de ensefianzas fordneas, probablemente
gnésticas, se separd del judaismo farisaico, a lo que se debe su
apodo.

AKIBA: principal maestro palestino del siglo 11 (Era Comitn).

AMORA, pl. AMORAIM (orador, intérprete): maestro de la segunda
época talmiadica (alrededor del 200 al 500 E.C.) en la cual se
origind la Guemara.

ANO NUEVO: véase ROSH HA-SHANA.

ANO NUEVO DE LOS ARBOLES: el dia 15 de Shevat (enero o fe-
brero).

“ARBOL DE LA VIDA” (Etz Jaim): una exposicién del sistema caba-
listico de Isaac Luria escrito por su mas famoso discipulo, Jaim Vital
Calabrese.

ARI: abreviatura de Ashkenazi Rabi Isaac (Luria), ilustre representante
de la Cébala posterior (1534-1572). Véase G. Scholem, Major Trends
in Jewish Mysticism, Séptima Conferencia.

ARIEL: nombre poético para Jerusalén (Isaias 29:1).

ATRIBUTOS: de Dios, realizados por los hombres a través de pensamien-
tos y acciones. Cada uno de los tres patriarcas representa simbé-
licamente uno de los atributos divinos.

AZAZEL: véase Levitico, cap. 16. En los tiempos biblicos, una miste-
riosa criatura del desierto a quien, el Dia del Perdén (véase IOM
KIPUR), es enviado un chivo “portador de las iniquidades” de
Israel. En los tiempos posbiblicos este nombre se entendia como
aplicado a uno de los angeles caidos.

BADJAN (animador): maestro de ceremonias en el casamiento. Al final
de la cena festiva, el badjan anuncia los regalos, levantandolos uno
por uno y alabando, generalmente en tono humoristico, al dador y
el obsequio.

BANO RITUAL: véase INMERSION.



BAR KOJBA (hijo de las estrellas): Simeén Bar Kosiba, el lider de la
gran rebelién contra el emperador Adriano (132-135 E.C.).

BAR MITZVA (hijo del mandamiento): al cumplir los trece afios el
nifio acepta el compromiso de observar las leyes religiosas. También
recibe ese nombre la celebracién del acontecimiento.

BASTON Y FAJA: los simbolos del liderazgo. Entregando su bastén el
rabi confiere autoridad para actuar en su nombre.

BENDICION DE LA LUNA NUEVA: se lleva a cabo en el exterior de
la casa al aparecer la luna nueva, hecho que marca la iniciacién
del mes segin el calendario hebreo.

BENDICION DE SANTIFICACION: véase KIDUSH.

BENDICION DE SEPARACION: véase HAVDALA.

BENDITO SEA EL QUE LLEGA: saludo que se hace al huésped en el
momento en que arriba, y al cual éste responde: Benditos sean todos
los presentes.

BUEN JUDIO: designacién popular del tzadik.

CABANAS: véase SUCA.

CABEZA DE TODOS LOS HIJOS DE LA DIASPORA (exilarca, Resh
Galuta): jefe secular de la juderia babilénica en los tiempos talmi-
dicos y postalmutdicos.

CANTO DE ELIAS: en alabanza del profeta. En él se designa a Elias
como el buen auxiliador.

CARROZA DE DIOS: la vision de Ezequiel fue interpretada como el
misterio de la revelaciéon divina, uno de los principios fundamenta-
les de la Cabala. (El otro principio es el misterio de la creacién.)

CARTA DE DIVORCIO (quet): la tnica forma de divorcio permitida.

CASA DE ESTUDIO (Bet ha-Midrash): lo mismo, generalmente, que
Casa de Oracién. Es un lugar de estudio y devocién. Los viajeros
sin alojamiento eran recibidos en la Casa de Estudio.

CASA DE LA VIDA: cementerio.

CIDRA: véase ETROG.

CINCUENTA PUERTAS DE LA RAZON: de acuerdo con la leyenda
talmidica, cuarenta y nueve de las cincuenta puertas le fueron
franqueadas a Moisés.

CONTRATO DE CASAMIENTO (tenaim, condiciones): escrito y fir-
mado en el momento del compromiso; antes del casamiento, la ke-
tuba, un acuerdo financiero, es agregado.

CORTINA: el Talmud (Jaguigd 12b) habla de siete cielos y detalla sus
nombres y funciones; la cortina es el mas bajo de los cielos.

CUERNO DE CARNERO: véase SHOFAR.

CHISPAS: en la creacién primigenia, antes de nuestro mundo, la ar-
diente sustancia divina estallé y las “chispas” cayeron en las pro-
fundidades inferiores llenando las “cascaras” de las cosas y las
criaturas de nuestro mundo.

“DEBERES DEL CORAZON” (Jovot ha-Levavot): importante obra
popular de filosofia religiosa judia y ética escrita en arabe por
Bajia ibn Pakuda en el altimo cuarto del siglo x1

DECIR TORA: en la comida comunal con los jasidim, el tzadik pro-



nuncia una alocucién sobre un tema de las ensefianzas jasidicas, ba-
sada generalmente en un pasaje de la Tora.

DIA DEL PERDON: véase IOM KIPUR.

DIASPORA (Galut): la dispersion de Israel entre las naciones. De
acuerdo con la tradicién judia, la Divina Presencia comparte los
sufrimientos del exilio y espera también la redencién.

DIECIOCHO BENDICIONES: una de las partes mas antiguas de la
liturgia que se realiza en el servicio ordinario. El que reza, de pie,
dice las plegarias para si y, de acuerdo con la costumbre, con los
ojos cerrados. Ninguna palabra profana debe interrumpirlas. Después
el lector repite las bendiciones en alta voz.

DIVINA CARROZA (Merkava): interpretacién mistica de la visién de
Ezequiel (Ezeq. 1), base de la teosofia cabalistica.

DIVINA NADA: la Escuela Jabad, que desarrollé las ensefianzas del
Gran Maguid, sostenia que lo divino no tiene limites y se opone a
todo lo que es “algo” y es, por consiguiente, limitado. Lo divino
es la “nada”, que subsume toda limitacién y finitud.

DIVINA PRESENCIA: véase SHEJINA.

ELJIAS: después de su ascensién al cielo, el profeta Elias, de acuerdo
con la leyenda, continué ayudando e instruyendo al hombre dentro
de sus funciones de mensajero de Dios. Aparece especialmente en
cada fiesta de circuncisién y en cada séder. Verlo y recibir instruc-
ciones de él se considera como la iniciacién en los misterios de Ia
Tora.

ELISHA: discipulo y sucesor del profeta Elias.

ELOHIM: nombre de Dios que la literatura rabinica interpreta como
referente al divino atributo del rigor.

ELUL: mes que precede a las altas fiestas de Rosh ha-Shani y Iom
Kipur. Estd dedicado a la preparaciéon interior y al examen de
conciencia.

EMDEM, JACOB: rabi de Alemania (Emden y Altona) del siglo xvi1

ETROG: “el fruto del arbol hermoso” (Lev. 23:40). Citrus médica so-
bre el cual, juntamente con ramas de palma, mirto y sauce se pro-
nuncia la bendicién de sucot.

EXI LARCA (Resh Galuta): titulo del jefe de la comunidad judia au-
ténoma de la didspora en Babilonia; oficio especialmente activo en
el periodo comprendido entre los siglos vi1 y >1.

EXPULSION DE LOS PECADOS: véase TASHLI]J.

EZRA EL ESCRIBA: lider de la juderia palestina en el siglo v antes de
la Era Comun. Sus instituciones y ordenanzas influyeron grande-
mente en el desenvolvimiento del judaismo tradicional.

FIESTA DE LA REVELACION: véase SHAVUOT.

FIESTA DE LAS CABANAS: véase SUCA.

FIESTA DE LAS SEMANAS: véase SHAVUOT.

FIESTA DEL EXILIO (lom Tov Sheni shel Galuiot): las fiestas
de Pesaj, de las Semanas y de las Cabafias se observan en la dias-
pora por un dia mis que en Israel. El dia excedente de observan-
cia se llama Fiesta del Exilio.



FIESTA DEL REY DAVID: véase SEQUITO DEL SHABAT.

FILACTERIAS: véase TEFILIN.

FRANJAS: véase TALET.

FRANK, JACOB: el ultimo y mas dudoso de los “falsos Mesias”. Ini-
ciador de un movimiento sabatiano (véase SABATAI ZEVI) radical
en Polonia, activo mas tarde en Offenbach, Alemania. El y sus dis-
cipulos abrazaron piblicamente el cristianismo. (Fallecié en 1791.)

GAON (Excelencia) DE VILNA: Rabi Elias de Vilna, renombrado eru-
dito rabinico, lider de un movimiento contra el jasidismo (fallecido
en 1797).

GLORIA Y FIDELIDAD: antiguo himno mistico que muchos jasidim
recitaban el shabat por la mafiana, junto con las plegarias.

GOI, pl. GOIM: “nacién” (en la acepcién concreta) gentil.

GRAN ASAMBLEA (Knéset ha-Guedola): cuerpo legislativo de Pales-
tina en tiempos del Segundo Templo.

GRAN PLEGARIA POR LA SALVACION: entonada durante Hoshani
Raba (Gran Salvacién), en el séptimo dia de la Fiesta de las Cabanas.

GRAN SHABAT: el shabat que precede a Pesaj.

GUEMARA: “resumen” de las ensefianzas. Es la parte mas extensa del
Talmud y consiste en la explicacién y discusién de la primera sec-
cién, llamada Mishni. Existen diferencias entre la Guemara del
Talmud de Babilonia y la del Talmud de Palestina o Jerusalén.

GUERRAS DE GOG: la profecia de Ezequiel (Ezeq. cap. 39) es inter-
pretada como la visién de grandes guerras entre naciones en el
tiempo que precede a la ilegada del Mesias.

HAGADA (narracién): coleccién de expresiones, interpretaciones es-
critas e himnos referentes al éxodo de Egipto, tal como se recita en
el hogar durante el servicio de la noche de Pascua. Véase SEDER.

HALEL (alabanza): conjunto de salmos que se recitan durante el servicio
litdrgico en determinadas festividades.

HAVDALA (“separacién” entre lo sagrado y lo profano): bendicién
pronunciada sobre el vino, las especias y la vela en la clausura
del shabat y las fiestas.

HIJO DEL MANDAMIENTO: véase BAR MITZVA.

HILEL: gran maestro de la primera centuria a.E.C. Su vida y ense-
fianzas se basaron en la fraternidad universal.

HILEL Y SHAMAI: maestros palestinos, fundadores de escuelas en la
primera centuria antes de la Era Comun.

HOSHANOT: plegarias por la ayuda y la salvacién, que se recitan du-
rante la Fiesta de las Cabaiias.

IBN EZRA: véase ABRAHAM IBN EZRA DE TOLEDO.

INCLINACION AL MAL: se opone a la “inclinacién al bien”. No es
considerada en si como un mal, sino como un poder mal empleado
por el hombre. Es mas bien la “pasién” en la que se originan todas
las acciones humanas. El hombre debe servir a Dios “con ambas
inclinaciones”, dirigiendo su pasion hacia lo que es santo y bueno.

INMERSION: el antiguo bafo que en la Cabala y especialmente entre
los jasidim, se convirti6 en una importante ceremonia con signifi-



cados misticos. Realizar la inmersién en un rio 0 en un arroyo po-
seia mayor valor que hacerlo en el bafio ritual comun.

IOJANAN BEN ZAKAI: de acuerdo con la leyenda talmidica, este
maestro principal de la primera centuria E.C., fue colocado en un
féretro y llevado fuera de Jerusalén a presencia de Vespasiano a
fin de asegurar el permiso para establecer una academia de estudios
judios después de la caida de Jerusalén.

IOJANAN EL ZAPATERO: discipulo de Rabi Akiba.

IOM KIPUR: Dia del Perdén. El dltimo de los Dias Austeros con que
se inicia el Afio Nuevo. Es un dia de ayuno y de ininterrumpida
oracién por el perdén.

JANINA BEN TERADION: uno de los “diez martires”, ejecutados por
los romanos después de la rebelion de Bar Kojba, que rehusaron
obedecer el edicto sobre el estudio de la ley.

JANUCA (consagracién): festividad de ocho dias que comienza el 25
de Kislev (noviembre o diciembre); conmemora la consagracién
del Santuario por los Macabeos (167 a.E.C.) y su victoria sobre
los grecosirios que profanaron el Templo. En memoria de la Fiesta
de las Luminarias se encienden velas en los hogares judios cada
una de las ocho noches, una vela la primera, dos la segunda y asi
sucesivamente.

JAZAN: cantor, el lector de las oraciones en la sinagoga.

JERUSALEN DE LAS ALTURAS: la Jerusalén celestial que corresponde
a la Jerusalén terrena. De la misma manera, un santuario celestial
corresponde al del Templo en Sién.

KADISH (santo): doxologia que se recita especialmente en memoria de
los muertos.

KAVANA, pl. KAVANOT (intencién, devocién): la intencién dirigida
hacia Dios mientras se lleva a cabo una accién religiosa. En la
Cabala las kavanot denotan las permutaciones del divino nombre
que conducen a lograr la unificacién de las fuerzas en el Mundo
Superior.

KIDUSH (santificacién): ademis de sus otros significados, este término
designa la bendicién pronunciada sobre el vino al comienzo del
shabat y las fiestas. La ceremonia nupcial es también un kidush.

KLAUS: sala de oracién en una congregacién privada de religiosos (ge-
neralmente jasidicos).

KOL NIDRE (todas las promesas): palabras iniciales de la férmula so-
lemne de absolucién por las promesas incumplidas e imposibles de
cumplir, que se pronuncian en la vispera del Dia del Perdén.

LAG BA-OMER: dia trigésimo tercero en la cuenta que comienza en el
segundo dia de Pascua (Pesaj) y termina con la Fiesta de las Se-
manas (Shavuot).

LAMENTACIONES DE MEDIANOCHE: los piadosos acostumbran a
levantarse de su lecho a medianoche y, sentados en el suelo, des-
calzos, con cenizas en la frente en sefial de duelo, leen lamentaciones
por la caida de Sién y rezan por la redencién.

LECTOR: véase JAZAN.



LIBRO DE LA CREACION (Séfer letzira): obra basica para la inter-
pretacién de los nimeros y las letras del alfabeto. No es seguro si
fue compuesto en los tiempos talmadicos o postalmudicos.

LIBRO DEL ANGEL RAZIEL: obra cabalistica.

LIBRO DE LAS LEYES: véase SHULJAN ARUJ.

LIBRO DEL ESPLENDOR: el Zohar, la obra principal de la primera
Cabala (fin del siglo xim). Véase G. Scholem, Major Trends in
Jewish Mysticism, Quinta y Sexta Conferencias.

LILIT: demonio femenino que seduce a los hombres.

LITUANIA: los judios lituanos de mentalidad mas racionalista, fuerte-
mente opuestos al jasidismo.

LURIA, ISAAC: véase ARI.

MAESTRO DE CEREMONIAS: véase BADJAN.

MAGUID, pl. MAGUIDIM (predicador): los maguidim eran en parte
predicadores errantes, en parte predicadores adscriptos regularmente
a una determinada comunidad; estos Wiltimos podian eventualmente
servir como predicadores viajeros. El término se refiere también a
un espiritu que se aparece a los elegidos y les revela secretos de
las ensefianzas y del porvenir.

MAKOM (lugar): designacion de Dios, en quien existe todo lo que
existe.

MANTO DE ORACION: véase TALET.

MATZA, pl. MATZOT: pan sin levadura que se come durante la semana
de Pascua (Pesaj).

MEIR: sabio talmidico de Palestina (siglo m). Las leyendas postalmi-
dicas lo describen como un “hacedor de milagros”,

MELAMED: maestro de los nifios.

MENORA: candelabro de siete brazos, especialmente el que se usa en
la sinagoga.

MESIAS HIJO DE JOSE: un Mesias que ha de preparar el camino
reuniendo a todo Israel y restableciendo el Reino, y que morira
Iuego luchando contra los romanos dirigidos por Armilus. Otra tra-
dicién sostiene que reaparece con cada generacién.

METATRON: nombre de un 4ngel mencionado en la literatura talmd-
dica y cabalistica; entre otras funciones, cumple la de mediar entre
Dios y el mundo material. Se lo llama “principe de la divina faz”
o “principe de la cdmara interior”.

MIDRASH, pl. MIDRASHIM (exposiciones, interpretaciones): libros de
los tiempos talmidicos y postalmidicos dedicados a la exégesis
homilética de las Escrituras. Son ricos en parabolas, leyendas, com-
paraciones y sentencias.

MINJA (ofrenda): originalmente, sacrificio vespertino (Ezra 9:4). Mas
tarde, y como sustituto, la Plegaria de la Tarde.

MISERICORDIA Y RIGOR: los principales atributos de Dios.

MISHNA (repeticién, ensefianza): la primera y fundamental parte del
Talmud.

MITNAGUED, pl. MITNAGDIM (opositor, antagonista): los opositores
declarados del jasidismo.



MOISES BEN MAIMON: notable pensador judio de la Edad Media,
llamado también Maiménides 0 Rambam. Naci6 en Cérdoba en 1135
y falleci6 en El Cairo en 1204.

MUNDO DE CONFUSION (Olam ha-Tohu): regién en la que perma-
necen las almas después de la muerte, hasta que son redimidas.
MUNDO DE ILUSION (Olam ha-Dimién): regién “en la que vagan
las almas de todos los que murieron engafiados por su vanidad”.
MUNDO DE LA EMANACION: de acuerdo con las doctrinas cabalisti-
cas, el Mundo de la Emanacién y de la Divinidad es el mas ele-
vado de los cuatro “mundos” que se encuentran entre el infinito

y nuestro mundo terrenal.

MUSAF (adicién): originalmente, un sacrificio adicional en el shabat
y las fiestas. Mas tarde, y como sustituto, un servicio adicional
rezado después de la Plegaria de la Mariana.

NEILA (clausura): la plegaria final del Dia del Perdén.

NOTAS DE SUPLICA (kvitel en idish): escritas en un papel, con-
tienen el nombre del suplicante, el nombre de su madre y el pe-
dido.

NOVENO DIA DE AV: véase TISHA BE-AV.

PAN SIN LEVADURA: véase MATZA.

PASCUA: véase PESA]J.

PECTORAL DEL JUICIO (Joshen Mishpat): una de las cuatro partes
del Shuljan Aruj, el cdédigo autoritario de la ley judia.

PESA]J (Pascua): festividad que dura ocho dias (en Israel siete), pre-
viamente a la cual se realiza una renovadora limpieza de los ho-
gares; comienza en el decimoquinto dia de Nisan (marzo o abril)
y conmemora el éxodo de Egipto.

PLEGARIA DE LAS BENDICIONES: oraciéon central en el servicio si-
nagogal. Véase también DIECIOCHO BENDICIONES.

PLEGARIA DE LA TARDE: véase MINJA.

PLEGARIAS DE PENITENCIA (Selijot): oraciones recitadas especial-
mente en los dias que preceden al Afio Nuevo, en el periodo com-
prendido entre éste y el Dia del Perdén, y también en este ltimo.

POZO DE MIRIAM: cuenta una leyenda talmidica (Taanit 92) que,
debido a los méritos de Miriam, hermana de Moisés y Aardén, un
pozo acompand a los hijos de Israel a través del desierto.

PRESENCIA DE DIOS: véase SHEJINA.

PRIMERA PUERTA (Baba Kama4): tratado del Talmud.

PRINCIPE ADAN CHARTORISKI: para conocer sus relaciones con el
maguid de Koznitz, segiin se describen en la tradicién legendaria,
véase For the Sake of Heaven, Martin Buber, Filadelfia, Sociedad
de Publicaciones Judias, 1945, pag. 195.

PRINCIPE DE LA TORA: el ingel que representa a la Torid en el
cielo. Los elementos, las fuerzas de la naturaleza y las naciones
(las que, de acuerdo con la tradicién judia, son setenta) estin re~
presentados por sus respectivos principes, que pueden ser 4ngeles
o demonios.

PRINCIPIOS DE LA FE: parte de la Plegaria de la Majana ordenada



de acuerdo. con la formulacién de los articulos del credo judio he-
cha por Moisés ben Maimén en el siglo xm.

PURIM (fiesta de las suertes): Esther 9:25. Celebracién feliz que
conmemora la derrota del perverso Aman. Se festeja con juegos
y mascaradas.

QUEMAR LA LEVADURA: durante la Pascua no debe haber alimen-
tos levados en la casa. En la noche que precede a la festividad
la casa es limpiada a fondo y los remanentes de los alimentos le-
vados son reunidos y quemados en un fuego especialmente encen-
dido para la ocasién.

QUORUM (minian): el minimo de diez varones mayores de trece afios
que se requiere para orar en comun,

RAB (?ba Arika): maestro babilénico del Talmud, perteneciente al
siglo 1.

RABI: véase RAV.

RASHI: abreviatura de Rabi Salomén (ben) Isaac (de Troyes), el
comentarista clasico de la Biblia y del Talmud de Babilonia (fa-
llecido en 11053).

RAV (jefe, maestro): lider de la comunidad religiosa. Ensefia la ley
y, como “jefe del tribunal”, supervisa su cumplimiento; rabi, en
cambio, significa lider del grupo jasidico local. En algunas circuns-
tancias el rabi era también rav de la ciudad.

RECUENTO DE LOS CINCUENTA DIAS (Sefirat ha-omer): véase
Levitico 23:15,

REGOCIJO EN LA LEY: véase SIMJAT TORA.

RESCATE: al visitar al tzadik, el jasid le entrega una suma de dinero
junto con una nota de sdplica. Esta suma es considerada un “res-
cate” por el alma del solicitante.

ROSH IJA-SHANA (Afio Nuevo): se observa el primero y segundo
dia de T'shri (septiembre u octubre); son los dias del juicio.

ROTURA DE LAS VASIJAS: véase CHISPAS.

SABADO DE LA CANCION (Shabat Shira): shabat durante el cual
se canta la cancién de los israelitas en el Mar Rojo (Exodo 15).

SABADO DEL ARREPENTIMIENTO (Shabat Shuvi): el que cae en-
tre los diez dias de penitencia que van del Afo Nuevo al Dia
del Perdén.

SABATAI ZEVI: figura central del mayor movimiento mesidnico en
la historia de la Diaspora (fallecido en 1676). Inmediatamente
después que Sabatai Zevi se proclamé Mesias, el movimiento se des-
membré y su fundador abrazé el Islam. Véase G. Scholem, Major
Trends in Jewish Mysticism, Octava Conferencia.

SABATIANOS: seguidores de Sabatai Zevi.

SAMAEL: nombre posbiblico de Satanis, el principe de los demonios.

SANTA HERMANDAD (jevra kadisha, sociedad santa): sus miembros
cuidaban del entierro de los muertos.

SANTIFICACION DEL NOMBRE (de Dios): designa cada uno de los
sacrificios que el hombre realiza y por medio de los cuales participa
en el establecimiento del reino de Dios sobre la tierra.

SANTO HUESPED: se dice que los patriarcas visitan al devoto en la



Fiesta de las Cabafias (véase SUCA). Este los recibe con una salu-
tacién especial.

SANTOS NOMBRES: todos los elementos del lenguaje sagrado son con-
siderados como seres supraterrenales.

SEDER (orden): cena festiva y liturgia doméstica que se realizan en
la primera y la segunda noches de Pascua. En esta celebracién
cada sucesiva generacién se identifica con las generaciones que hu-
yeron de Egipto.

SEFIROT: la jerarquia de los diez poderes creadores emanados de Dios,
mistica y organicamente relacionados entre si, y que constituyen,
de acuerdo con el sistema cabalistico, los fundamentos de la exis-
tencia de los mundos.

SENDERO DE LA VIDA (Oraj Jaim): una de las cuatro partes del
Shuljan Aruj, el codigo autoritario de la ley judia.

SEQUITO DEL SHABAT: comida que se hace al terminar el shabat.
Se la considera destinada a despedir a la Reina Shabat y a es-
coltar su partida. También se la llama “Fiesta del Rey David”.
De acuerdo con la leyenda, Dios anuncié a David que moriria un
sabado; éste, por lo tanto, celebraba al final de ese dia la conti-
nuidad de su existencia.

SERIE DE CANTOS (Pérek Shira): compilacién de los versiculos bi-
blicos para ser dichos por toda clase de seres vivientes en alabanza
de Dios, cada uno pronunciando el versiculo especial que le co-
rresponde.

SERVICIO ADICIONAL: véase MUSAF.

SHAMAI: véase HILEL Y SHAMAI

SITAVUOT (semanas): festividad de dos dias de duracién (en Israel
uno), siete semanas después de Pascua. Es la fiesta de las primi-
ts:ias )y una época dedicada a rememorar la revelacién del Monte

inai.

SHEJINA (inmanencia): presencia inmanente de Dios en el mundo, que
participa del exilio de Israel; Presencia Divina entre los hombres.

SHOFAR: cuerno de carnero que se hace sonar en la sinagoga, princi-
palmente en afio Nuevo. El cuerno de carnero anunciard la llegada
del Mesias.

SHULJAN ARU]J (mesa puesta): el libro de la ley judia codificado en
el siglo xvi.

SIETE BENDICIONES: las que se recitan en la fiesta de bodas y
también en los siete dias siguientes si hay nuevos huéspedes pre-
sentes.

SIETE DIAS DE LA FIESTA: observados después del dia del ca-
samiento.

SIETE PASTORES: mencionados en la Biblia (Miq. 5:4) e identificados
en el Talmud (Sukd 52b) como Adéan, Set, Matusalén, Abraham,
Jacob, Moisés y David.

SIMJAT TORA (regocijo en la ley): festividad celebrada al dia si-
guiente de Sucot. Los rollos de la Tor4 se sacan del arca y son
llevados a través de la Casa de Oracién por una procesién entu-
siasta.



SUCA, pl. SUGOT (cabafia): taberniculos; una celebracién de ocho
dias que comienza el quinto dia después del Dia del Perdén. Con-
memora la época en que el pueblo judio erré por el desierto. Du-
rante este periodo las casas son abandonadas y se vive en cabafas
cubiertas de hojas.

TABERNACULOS: véase SUCA.

TALET: manto rectangular con franjas (tsitsit) en las cuatro esquinas,
que se coloca sobre los hombros para rezar.

TANA, pl. TANAIM (repetidor, maestro): los maestros de la Mishna.

TASHLIJ: ceremonia de “expulsar” los pecados en Afio Nuevo. Miga-
jas de pan que simbolizan los propios pecados son arrojadas al
rio.

TEFILIN (filacterias): cajitas de cuero que contienen textos biblicos
escritos sobre pergamino. En cumplimiento del precepto contenido
en el Deuteronomio (11:18), los tefilin se sujetan a la cabeza y al
brazo izquierdo durante el servicio semanal de la mafiana. Son el
simbolo del pacto entre Dios e Israel. Un error en la escritura des-
califica las filacterias. Existe una concepcién talmidica (Berajot 5)
de las “filacterias de Dios”. Se dice que esas filacterias contienen
el verso II Samuel 7:23.

TEKIA, pl. TEKIOT: el sonido del cuerno de carnero (véase SHOFAR);
en particular, uno de los sones prescriptos. La Cabala posterior
prescribia una kavani especial en los oyentes por cada uno de los
sones del shofar.

TERCERA COMIDA: la comida principal del shabat, qae se sirve des-
pués de la Plegaria de la Tarde y es acompafiada por canciones en
coro y una alocucién del tzadik.

TIENDA DEL ENCUENTRO (Ohel Moed, Mishkin): santuario por-
tatil (taberniculo) construido por Bezalel para los israelitas cuando
estaban en el desierto (Exodo 26, 27 y 35, 38).

TISHA BE-AV: el noveno dia de Av (julio o agosto). Un dia de ayuno
y conmemoracién en recuerdo de la destruccién del primer Templo
por Nabucodonosor y del segundo Templo por Tito. Los devotos se
sientan en el suelo, como en un duelo mortuorio, descalzos, en la
Casa de Oracién oscura y recitan versiculos del Libro de las La-
mentaciones. De acuerdo con la tradicién, el Mesias nacié el noveno
dia de Av y ha de reaparecer en ese dia.

TODAS LAS PROMESAS: véase KOL NIDRE.

TORA: ensefianza, ley; se designa asi tanto la escrita (biblica) como
la oral (tradicional).

TOSEFTA (adicién): recopilacién de leyes estrechamente relacionada
con la Mishna, a la cual complementa.

TRATADO DE PRINCIPIOS (Pirké Avot): tratado de la Mishna refe-
rente a las ensefianzas éticas y a las sentencias en alabanza del
estudio de la ley. Comienza con una genealogia de la tradicién.

TREINTA Y SEIS TZADIKIM OCULTOS: el Talmud (Suci 45b) ha-
bla de treinta y seis hombres pios que agradecen la presencia de
Dios cada dia. Las leyendas posteriores los describen como santos
humildes y desconocidos. Disfrazados de campesinos, artesanos o



mozos de cuerda, van por el mundo realizando buenas acciones.
Constituyen el verdadero “fundamento del mundo”,

TRIBUNAL DE LA LEY: el tribunal de la ley, que consta del presidente
(av bet din, padre del tribunal de la ley) y dos jueces (daianim).

TZADIK: lider de la comunidad jasidica (véase RAV).

TZADIK OCULTO: véase TREINTA Y SEIS TZADIKIM OCULTOS.

UNIFICACION: el triunfo sobre la separaciéon de los poderes y princi-
pios en el Reino de Dios, que el hombre puede lograr por medio
de actos religiosos y ceremonias sagradas.

UNION SAGRADA: una, estrecha y solidaria actitud hacia el préjimo.
Promueve el acercamiento de las esferas celestiales separadas.
“UNO”: el devoto, y especialmente los martires, declaran al morir la

unicidad de Dios expresada en la oracién Shema4.

YHVH: tetragrama que representa el nombre de Dios, el cual, de acuer-
do con la tradicién, no debe ser pronunciado; por ello se lo reem-
plaza generalmente por Adonii (el Sefior). En la literatura rabi-
nica, YHVH se interpreta como referente al atributo divino de la
misericordia.



