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Introduccion

[ estudio de esta unidad se centrard en la realidad interior de
los judios del Mundo Tradicional.

En las unidades anteriores hemos estudiado el problema que
creaba la presencia de los judios en los pafses cristianos ¢ isldmicos,
y hemos visto que a pesar de los reparos cristianos y musulmanes
con respecto a los judios, les fue permitido cierto “espacio vital”
para que pudieran continuar viviendo e incluso para que adminis-
traran sus propios asuntos como un organismo independiente, una
especie de “‘corporacion” situada al margen de la sociedad de los
gentiles, pero-siempre inferior a ésta. En forma simultinea, las
condiciones de existencia permitidas a los judios eran condiciones
de opresion, destinadas a diferenciar claramente entre los gentiles y
los judios, como asi también a incitar a los segundos a abandonar su
fe y optar por la religion que detentaba el poder.

¢ Como continuaron existiendo los judios del Mundo Tradicional en
esas condiciones de opresion?

En la primera parte de la presente unidad — El Fundamento de la
Existencia — examinaremos qué posibilidades tenfan los judios de
explicarse a sf mismos y de explicar a los fieles de las otras
religiones, el porqué del profundo apego a su fe. También
estudiaremos la idea de “mision”, que embargaba al judio del

Mundo Tradicional y que imprimi6 un selio especial sobre su estilo
de vida.

En la segunda parte de la unidad trataremos el marco de
organizacion interna de los judios en el Mundo Tradicional: la
KEHILA, es decir la comunidad judia.

En la tercera y dltima parte, nos referiremos a la actitud y a las
relaciones de los judios con el medio circundante gentil.

VII




Senalar el papel que le cupo al principio haldjico "DINA
DE-MALJUTA DINA” (La Ley del Reino es Ley), tanto en las
relaciones entre los judios y la autoridad local como en cuanto
a su aplicacion.

Explicar la actitud de los judios del Mundo Tradicional hacia
los valores cuiturales ajenos y las expresiones culturales del
medio circundante gentil.
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4.1 LA AUTOIMAGEN DE LOS JUDIOS
EN EL MUNDO TRADICIONAL

B a.  ;Segin sus conocimientos, qué imagen tenfan de los
judios las autoridades cristianas en el Mundo Tradi-
cional?

b.  (Qué imagen tenian los gentiles de los judios, segin la
descripcion de Agnén en “‘Buczacz”?
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Si quisiéramos sacar conclusiones en base al relato de Agnén acerca
de la imagen que tenian de los judios los senores cristianos de
Buczacz, nos enterariamos tnicamente de que ¢€stos apreciaban
extraordinariamente a los judios y agradecian la ‘‘bendicion”
(provecho econdémico)®que les resultaba de la permanencia .de
aquellos en su ciudad. Quizd haya mucho de cierto en tal
descripcién de la imagen de los judios a los 0jos de los sefores,
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pero ésta no llega a agotar la actitud de los amos de Buczacz para
con los judios de su ciudad. Su actitud frente a los judios — al igual
que la de otros buenos cristianos — bien podia contener ciertos
elementos de aprecio, pero estaba seguramente combinada con una

gran hostilidad.

Al optar por presentar de manera totalmente positiva la imagen del
judio a los ojos de los sefiores, Agnén reflejé la concepcidn que de
si mismos tenian los judios, y no la imagen que de ellos tenian los
sefiores de la ciudad. Los judios de Buczacz, como todos los del
Mundo Tradicional, creian firmemente que su existencia conlleva-
ba una bendicidn, y que los gentiles realmente se beneficiaban
mucho con la permanencia de judios en su seno.

No sorprende, pues, que muchos cuentos populares judios del
Mundo Tradicional subrayen el provecho que repertan los judios a
los gobernantes gentiles, atribuyendo a éstos opiniones positivas
sobre los primeros. Leamos, por ejemplo, el siguiente relato,
tomado del folklore de los judios de Libia:’

bo: ma Ar a*toﬁgﬁy o
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Enla unidad anterior* estudiamos cudl era la i imagen que tenian de
los judios los musulmanes del norte de Africa. Bien se recordard
que la sabidurfa, precisamente, no formaba parte de ella (en todo
caso, lo serfa la malicia). La afirmacién de los narradores en el
sentido de que “todos saben que los judios son un pueblo sabio y
entendido™, expresa, ante todo, su propia conviccién de que los
Judios son sabios y entendidos, y su seguridad de que también los
gentiles deben pensarlo asi.

*

Vea Unidad 3, cap. 3.5.2

4.1




4.2

4.2 LA CONCEPCION DE LA ELECCION
ANTE LA ZOZOBRA DEL EXILIO

* A qué se debe la autoimagen positiva de los judios del Mundo
Tradicional?

En esta etapa no podriamos dar a esta pregunta una respuesta
exhaustiva, pero queremos sefialar la base en que se apoya dicha
imagen: la concepcidn de la eleccion del pueblo de Israel.

Como se ha dicho en la introduccion a la Unidad 3, es creencia de
los judios que el Todopoderoso designé a Israel para que fuera su
AM SEGULA (pueblo elegido). El acto de la eleccién se concretod
durante la revelacion en el Monte Sinaif, cuando Dios entrego la
TORA al pueblo de Israel, sellando con él de este modo un pacto
eterno. A partir de aquel instante, el pueblo de Israel quedd
singularizado entre todos los demas,

La conviccion de los judios de ser el “pueblo elegido” fue
duramente atacada en el Mundo Tradicional por las otras dos
religiones monoteistas: el Cristianismo y el Islam. Como se ha visto

en unidades anteriores, los creyentes de cada una de estas.

religiones reclamaban para si mismos el titulo de *‘pueblo elegido™,
invocando la dificil situacién de los judios — pueblo disperso,
disgregado, sometido al dominio y al arbitrio de los demds — como
prueba de que Dios habia abandonado a su primer pueblo elegido.
En otras palabras: especialmente el Cristianismo, pero también el
Islam, sefialaron la zozobra fisica y espiritual en que vivian los
judios, como prucba y sefal del hecho de que Dios les habia

retirado su merced.

Vimos en el punto anterior que los judios rechazaron la afirmacion
de que su situacion real significaba el abandono por la divinidad.
Tanto en el relato de Agnén como en el cuento popular de los
judios de Libia, se subraya la dependencia de los gentiles de los
judios, y el reconocimiento de sus cualidades singulares. Sin
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e.mballrgo, esta concepcton no basta para explicar por qué la
51tua§1§n real de los judios no demostraba con roda evidencia su
cond_icu:’m de pueblo elegido. Al fin y al cabo, incluso seglin su
propia concepceidn, los judios enfrentaban condiciones existenciales
adversas, ya que vivian en el exilio — en el GALUT.

El Prof. J.H. Ben-Sasson, al analizar el significado amplio de la
palabra “GaLUT", se ocupa de este probiema:’

Es !a'sensacio'n que tiene la nacién de estar inmersa en una
situacion politico-social calamitosa; la percepcién de haber sido
arrancada de su lugar de pertenencia; la bisqueda de las razones
do.ﬂa hallarse en tal estado y no el que le corresponderia; la
anoranza de una situacién politica pretérita vista como idea} 0
por lo menos como altamente deseable, ’

s decir que, segin esta definicién, la situacion de GALUT
comprende tres factores:

@ Uy .
Sensacion de calamidad y percepcion de desarraigo del lugar
natural.

®  Busqueda del porqué de tal destino.

®

Anoranza por la situacién politica anterior.

Es obvio qule, la tendencia del hombre del Mundo Tradicional de
Ver en su situacion la expresién de la actitud de Dios hacia &
dificulté a los judios la tarea de explicar el hecho de su exilio ya;

fu i mi
€sc a sl mismos o a los creyentes de otras confesiones. Explica el
Prof. Ben-Sasson:®
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Ben-Sasson, JH. (1914
1977} — Historiador israeli,
profesor de la Universidad
Hebrea de Jerusalén. Se dedi-
6 a la historia judia medieval,
en especial a las concepciones
saciales del judaismo polaco
{en particular en* su libro
"HAGUT VE-HANHAGA” — Pensa-
miento y liderazgo).




Como ya se ha sefalado, los judios del Mundo Tradicional no se
veian a sf mismos como “‘seres abyectos”, sino que se aferraron a la
creencia en la eleccion. ;Cémo podian hacerlo en vista de la
zozobra fisica y espiritual en que vivian?

En el préximo item veremos que, en el marco de las concepceiones
propias del Mundo Tradicional, los ]udios podian explicar clara y
l6gicamente su situacién, aportando pruebas de que ésta no
contradecia la idea de la eleccion.

4.2.1 La Posibilidad de Explicar el Exilio
y sus Tribulaciones

i

l a necesidad de una explicacién para el sufrimiento que
acompanaba a la vida del judio en el exilio existio siempre,
pero se hacia particularmente aguda en momentos de calamidades
excepcionales. En tales horas de crisis, los sabios de Israel se
dedicaban a robustecer la autoimagen positiva de su pueblo por
medio de explicaciones del GALUT y de palabras de consuelo. De
algunas de las caracteristicas de esas explicaciones nos ocuparemos,
analizando fragmentos de un documento destinado en su momento

a cumplir tal cometido.

Los siguientes fragmentos fueron tomados de “IGUERET NEJAMA™
(Epistola de Confortacién), escrita en el siglo xu por Maimén
HA-DAYAN (Maimén el juez) padre de Maimonides, tras las
persccuciones antijudias de los Almohades en Espafia y Norte de
Africa, que causaron masacres y expulsiones de judios en muchos

lugares:®
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Sintetice los siguientes puntos:
B a ;Quées loque, segun la epistola, preocupa a las almas
desesperadas™?

b. ;Cual es la actitud de Rabi Maimén el juez ante las
calamidades que afectan al pueblo judio?

c. ¢Cual es la respuesta de Rabi Maimon el juez a la
cuestién de la duracion del exilio?

En los fragmentos citados, Maimon el juez trata de exph(far dos de
los fenémenos que atormentan a los judios en el exilio:

e Las calamidades que les ocasionan las naciones del mundo
(como las persecuciones de los Almohades).

® La prolongacion del exilio.

En el fragmento A, afirma que los judios no deben es'q’)anta_rse por
el poderfo vy la gloria de las naciones, ni por su durac1on,’m por su
gran numero, etc. No deben impresionarse en demasia por la
fuerza de las naciones que s¢ ensafan con Israel, tal como se

manifiesta en la realidad cotidiana.

En la Unidad 2 ya sefialamos que los sucesos reales podian ser
concebidos por los hombres del Mundo Tradicional como fenome-
nos de ficcién, revelaciones enganosas que ocultaban tras si una

verdad mas profunda.

La anica posibilidad que el hombre de aquellas generaciones creia
tener para penetrar la realidad profunda, era a través de la
comprension del texto de las Sagradas Escrituras, texto entregado
por la divinidad que modela la realidad en todas sus manifesta-

91204-04
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ciones. Puesto que las promesas del Todopoderoso ai pueblo de
Israel fueron hechas en forma de revelacién en las Sagradas
Escrituras, era razonable y natural que la fe de los judios en Dios y
en sus promesas prevaleciera sobre el temor que podria surgir del
poderio y la gloria de las naciones, su duracion, etc.

Pero no se agotan con ello las palabras confortantes de Rabi
Maimon el juez ni su posibilidad de explicar el GALUT a los judios
destinatarios de su mensaje. Como posiblemente haya advertido
usted, Rabf Maimén corrobora todo lo que dice mediante
versiculos de la Biblia. Asi por ejemplo, la descripcion de las
calamidades que las demds naciones causan a los judios (fragmento
A) toma como modelo un versiculo del Deuteronomio: “Por la
manana dirds: jQuién diera que fuese la tarde! y a la tarde dirds:
jQuien diera que fuese la madana!”

Pregunta 1

;Podria usted explicar cudl es la idea central expresada en el versiculo
citado y a que se debe que esta idea predomine en la descripcidn de Rabi

Maimén sobre las calamidades que las demds naciones infligieron a los
judios?

La respuesta en p. 115

Como veremos mads adelante, al escribir en la forma que lo hizo,
Rabi Maimén alcanzé uno de los objetivos principales de su
epistola de confortacién: dar a los judios destinatarios de su
mensaje una explicaciéon clara del exilio. El capitulo 28 del
Deuteronomio (de donde esti tomado el versiculo) contiene
expresiones proféticas y una promesa al pueblo de Israel. En su
primera parte hay una descripcién de la buena fortuna que ha de

disfrutar el pueblo siempre que guarde los mandamientos de la
TORA:
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En la segunda parte del cap1tulo aparece la descripcion de la

orme a
desgracia que caerd sobre el pueblo de no conducirse conf

los mandamientos de la TORA:
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La enumeracion de las desgracias reservadas al pueblo sigue aun, y

hacia el final del capitulo se¢ lee:
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Los judios que leyeron esta carta de confortacion conocian
perfectamente el texto biblico. Al basar en ese versiculo su
descripcion de la desgracia, Maimén el juez recuerda a sus
hermanos que sus actuales sentimientos de temor ya tenian su
presagio en las palabras de la TORA, y que ésta habfa previsto con
anticipacion que asf seria el destino del pueblo elegido en caso de
desoir sus preceptos.

De ese modo, los lectores del mensaje veian también, con toda
evidencia, que la TORA daba una explicacion clara de la cuestién del
exilio. Aunque Rabi Maimén no les enrostrara abiertamente tal
cosa, no les quedaba duda de que el GALUT era un castigo aplicado
al pueblo por el pecado de no guardar los preceptos.

Notese que el autor de la epistola no sélo brinda a sus lectores una
explicacion del GALUT, sino que también robustece la fe de los
lectores en las palabras de la TORA. Y ese robustecimiento de la fe
en las Sagradas Escrituras del pueblo judio, sirve al objetivo
principal de este mensaje: confortar a los eSPITItus pesarosos y
desesperados. En efecto, tal como se encuentra alli Ia explicacion
del GALUT, se pueden hallar también promesas de que el exilio
finalizara alguna vez. De ahi que el final del fragmento A de la
epistola aluda a las palabras de los profetas, que prometieron al
pueblo reposo y cura tras el quebranto, y alivio después de la
zozobra.

Pregunta 2

a.  En el fragmento B de la epistola aparece una explicacion al
proiongdmlento del exilio. ;Cual es su objetivo?

b.  Ubique en la TorA el contexto en que aparecen los versiculos
citados en el fragmento B y analice su capacidad de confortar a los
judios destinatarios de la epistola,

La respuesta en p. 115

Al analizar los fragmentos de la epistola de confortacion pretendi-
mos mostrar que en ¢l Mundo Tradicional la angustia del exilio no
logra poner en tela de juicio la fe de los judios en su condicién de

4.2
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pueblo clegido. La solucién que encuentran los judios para esa
angustia — apoyarse en el texto de los escritos sagrados de la
nacion — es fa solucién aceptada en ese mundo para todas las dudas
que suscitan las manifestaciones de la realidad. (Notese: cuando
leimos en la Unidad 2 sobre la explicacion que daban los cristianos
a su afirmacién de que Dios habia abandonado a los judios, su
primer pueblo elegido, vimos que también ellos tuvieron necesidad
de recurrir a la Biblia y asi procedieron también los musulmanes).

Hemos citado la epistola de Rabi Maimén el juez solo como
ejemplo de las variadas posibilidades con que contaban los sabios
judios para explicar el exilio invocando los textos consagrados de la
nacion. De esta manera se elaboraron numerosas explicaciones del
GALUT, demasiadas para ser incorporadas en este lugar.

4.2.2 La Eleccion y la Misién®

I anélisis de la epistola pone de relieve otro punto importante,

planteado de manera indirecta. De la concepcion de la
eleccion se desprende que el pueblo de Israel tiene un deber
sagrado: cumplir los mandamientos de la TORA que le fue entregada
en el monte Sinai. El cumplimiento de este deber es la parte que le
toca al pucblo de Israel en su pacto con Dios, pacto que le otorga su
singularidad y sus excelencias. Se entiende, pues, que la auto-
imagen del judio en el Mundo Tradicional depende de su
conviccion de estar cumpliendo su deber.

+  Hemos elegido el término castetlano “misién”, a falta de un término mas
adecuado para traducir el concepto hebreo de “yEup',que encierra una
concepcion fundamental en el pensamiento judio tradicidnal, en relacion a la
misién — destino que el pueblo judio asume al recibir 1a Tord en Sinai. Es
evidente que el concepto “misién™ en este caso es ajeno totalmente a la

. conotacion de proselitismo y salvacidn que el Cristianismo le adjudica y se
refiere esencialmente a la funcién que los judios asumen como puebio al
pactar con Dios a fin de cumplir y preservar Su Palabra y Ley.

12
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Es Importante aclarar en este punto qué significa la ““TORA™ parael
judio del Mundo Tradicional. En el judaismo se arraigd la creencia
de que la ley dictada en el Monte Sinai era mds extensa que la
recogida por escrito; a Moisés se le habria transmitido también una

J.Ley Oral. La TORA Escrita y la TorA Oral constituyen una unidad
indivisible.

La TORA Escrita se encuentra en los cinco libros del Pentateuco: la
TORA Oral estd recogida en una vasta literatura que comenzé a
recopilarse a partir del siglo 11 de 1a era actual y sigue desarrollan-
dose hasta la actualidad. La Ley Oral comprende, a su vez, dos
paries: HALAJA y AGADA. HALAJA es el nombre genérico de todo
aquello que en la Ley Oral puede entenderse como leyes y normas

Todo lo que no es HALAJA en la TORA Oral, se considera AGADA.‘

La literatura legislativa de la TORA Oral, destinada a gutar al judio
en todos los actos de su vida, se designa como lireratura haldjica, y
€n su centro se encuentra el TALMUD BAVLI.

B Sobre la literatura haldjica, lea el Apéndicc B

;Como se expresan la concepeidn de la eleccion del pueblo de
.Israel y su adhesién absoluta a la HALAJA en la vida cotidiana de los
Judios del Mundo Tradicional? Esta serd la cuestion central que
trataremos en la parte siguiente de esta unidad.

HALAJA — El conjunto de
normas tegales y religiosas.

AGADA — la parte de las
ensefianzas rabinicas que no
80N HALAJA, O Sea, gque no se
refieren a leyes y reglamenta-
ciones religiosas. La acapa es
por lo genera! una ampliacion
de aquellas partes de la Biblia
que incluyen narraciones, his-
torias, maximas éticas y las
reprimendas y consolaciones
de los profetas, Junto cen la
HALAJA, la AGADA constituye la
“Ley Oral”,

13
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4.3 LOS FUNDAMENTOS DE LA EXISTENCIA
DE LA KEHILA

n la unidad anterior enfocamos ya a la KEHILA (la comunidad

Judia) como concentracion de judios en barrios de residencia
separados. Vimos por qué la sociedad no judia preferia tal solucién
y por qué permitian a los judios manejar por si mismos sus
asuntos®.

En los préximos capitulos veremos cuales fueron los contenidos
que los judios dieron al “espacio vital” que les cedia la sociedad no
judia; conoceremos los fundamentos de la organizacién interna
Judia, sus instituciones, su conduccién y la vigencia de su autoridad
sobre sus miembros.

4.3.1 La Kehild en el Exilio
como ‘‘Asiento Temporario”’

a concepcion de la eleccién obliga por principio a un

distanciamiento de los gentiles que no participan del Pacto, e
impide toda sensacion de comunidad, de esencia o de intereses,
entre judios y no judios. El distanciamiento entre judios y no judios
en el Mundo Tradicional es mutuo. La sensacion de disociacion
entre los judios y su entorno, se intensifica por el hecho de que
consideran su permanencia en los distintos lugares de la didspora
COMO una permanencia femﬁoraria.

®  /Puede usted demostrar, basindose en el relato de Agnon,
que los judios de Buczacz consideran temporaria su residencia
en ese lugar?

*  Vea Unidad 3, cap. 3.2

91204-04
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La fundacién de la xkeHiLA de Buczacz, segun la descripeion de Pregunta. 3
Agnon, es un proceso gradual originado, precisamente, €n la N Oué activi
afioranza por ERETZ-ISRAEL. b: {-,C ?] act1v1dad§s en gomﬁn tiepen los judios de Buczacz?
. ¢Luales son los objetivos de dichas actividades, segin Agndn?

Los primeros judios que llegaron al lugar no pretendian otra cosa Explique la formulacién que hace Agndn de esos objetivos.
que acampar €n Buczacz, en su camino a ERETZ-ISRAEL. Pero las

cosas sucedieron de manera tal que se establecieron alli. A lo largo ' La respuesta en p. 116
de todo el relato se subraya la tension entre el anhelo de radicarse

en ERETZ-ISRAEL — anhelo por cuya causa Jos fundadores dejaron En el relato, la participacién del pucblo judi

ix su lugar de residencia anterior y llegaron a acampar en Buczacz—y : Todopoderoso aparece como pueblo Judio en el Pacto con el

vy ; . . -1 : causa i ol M

: el hecho de instalarse en tierra polaca. Para esos primeros judios no _ de la fundacion de 1a KEHILA de B principal (y en realidad dnica)

B e . . R . . . D e . )

by hay duda de que “"mejor habria sido si no se hubiesen dejado hecho de que todo el desarrolio de ISCCZACZ. Esto 'se (fiesprende del

i seducir por los sefores del pais v se hubiesen puesto €n camino _ obedece a la decisidn de hacer l omunidad judia en esc lugar

By . . Cq. I algo fer R

by apenas despejada la nieve, de modo que estarian residiendo ' todos “los preceptos que Dio g0 que les permitiera cumplir con

;o o PURY) . S 1os . . i3] .

i delante del Eterno en Jerusalén”. En pocas palabras: no vefan en que hacen los judios en el lugar s Cbozine_mdndd‘do . Lo primero

. esa ciudad de Galitzia su hogar definitivo y deseado. : i a la cual se desarrolla la comunid d&;‘mr una sinagoga, en torno
' unidad:

T B S

dias -especiales
e Fn,

o B e e
€ ANVER:

w2k

Esta idea de temporalidad de la KEHILA en ¢l exilio acentia ¢l
distanciamiento de los judios de los gentiles. Los judios no tienen
interés de colaborar con los miembros de la otra sociedad, quienes
— cualesquiera fuesen las diferencias entre ellos — se ven a s
mismos como componentes de un solo cuerpo, con un presente y un
futuro comunes. De ahi que los judios estén dispuestos a
contentarse en el exilio con una qutonomia que en esencia, tal
como vimos en la unidad precedente, €s el derecho a vivir conforme
a sus leyes. No pretenden participar del gobierno en sus lugares,
como lo hacian otros factores en la sociedad no judia.

4.3.2 La Kehild como Congregacion
para el Cumplimiento de los Preceptos

JI: rente a la esencial disociacion existente entre los judios de
Buczacz y su entorno no judio, que sc¢ expresa. como
acabamos de ver, incluso en la impaciencia por el momento del _ :
abandono del lugar, sobresale 1a colaboracién de los judios entre si. ' - : v

..Vea las notas al margen en el Apéndice A, pdgs. 97-102
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a KEHILA de Buczacz
o de las KEHILOT en

Esta descripcion literaria de la formacidn de |
expresa bien el factor primordial del surgimient

general.

La KEHILA como forma de organizacion tipica de los judfos del
Mundo Tradicional en las més diversas regiones, no.apare'ce antes
o x de la era actual. No obstante, los investigadores
coinciden en que los fundamentos que la sus.tentan fueron
colocados mucho antes. El Prof. Y. Baer. considera que hay
pruebas de la existencia de organismos parecidos a KEHi}_OT ya ejn
tiempos del Segundo Templo en ERETZ-ISRAEL, y vincula su
desarrollo a la mision que asume ¢l pueblo judio desde sus

de los siglos IX

comienzos:®

La nacién entra en ¢l umbral de la historia unida_ en cuerpo y
alma. unificada por el Pacto entre Israel y su Dios y por lE.IS
funciones que le han sido asignadas desgppenar en la historia
humana. De la totalidad del pueblo esa miston va p?sando a‘lca'da’
organismo particular, a cada ciudad y a cada comunidad localt,) asi
como a cada grupo de discipulos de profetas o'de hombres
devotos. Es logico y necesario que todo ente colectivo Menor se
haga cargo de los mismos atributos y df? las mismas funciones que
tiene asignado el pueblo en su totalidad.

De manera que tanto la calidad de "pu¢b10 sagrado™
deberes de ese pueblo en el marco del Pacto, pasan a todo grupo c}e
judios, pequeno O grande, en cualquier lugar. Como ?rueba de Ia
de un organismo del tipo de la KEHILA aun antes’ .<.ie1
blo de Israel, Baer cita una antigua fuente haldjica

dos de organizacion de los habitantes judios de
de la MISHNA:

existencia
exilio del pue

referente a los mo !
una ciudad en la época del Segundo Templo y en la

Los habitantes de la ciudad se imponen el uno al otro el c'onstn‘nr
una sinagoga y comprarse un rollo de las Sagradas }Escrlturas, y
estan facultados para fijar los precios y supe_rvnsar pesas ¥
medidas v determinar jornales, y para recaudar impuestos. Los

20

como los
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MISHNA — La coleccion de
preceptos de la Ley Qral trans-
mitidos de generacion en
generacidn, recopiladas por
varios “TanaiM'’, en especial la
preparada por Rabi Yehudé
Ha-Nast (c. 200),

e

91204-04

habitantes de la ciudad estdn facultados para decir: cualquiera
que sea visto en casa de Fulano pagard tanto, y cualquiera que
sea visto con la autoridad [no judia] pagard tanto, y aquél cuya
vaca se apaciente en campo sembrado pagard tanto.
(TOSEFTA BABA METZIA 11, 23)

Vemos aqui que, para determinados fines, la HALAJA permite al
conglomerado judio de una ciudad imponer su autoridad sobre sus
miembros, tomar decisiones y realizar tareas diversas.

Pregunta 4

El dictamen “Los habitantes de la ciudad imponen”, etc. comprende
indicaciones no sélo en el drea de la vida religiosa de los pobladores, sino
también en materias econdmicas y politicas. ;Como explicaria usted esta
superposicion de dreas?

La respuesta en p. 116

Ahora estd claro por qué los habitantes de la ciudad estdn
facultados, en ciertos casos, para imponerse unos a otros su
autoridad. Si el cumplimiento de los mandamientos del Pacto
exige, por ejemplo, que haya en la ciudad una sinagoga, los
habitantes — lo mismo que cuaiquier otro cuerpo, por pequeiio que
fuese — deben obligarse a construirla. En efecto, en la época en
que el dictamen citado fue registrado por escrito, se dictaron otros
failos fijando cudles son las instituciones que no deben faltar en la
ciudad judia. Veamos, por ¢jemplo, el siguiente dictamen talmii-
dico:

St una ciudad no posee las siguientes diez cosas, le estd prohibide
al TALMID JAJ4M residir en ella: Un tribunal rabinico [...], una
caja de caridad [...], una sinagoga, una casa de bafos rituales, un
retrete publico, un médico, un artesane [...] un escriba, [un
matarife] y un maestro de parvulos.

(TALMUD BAVLI. SANHEDRIN, 17, 2)

Pregunta 5

4. (A qué necesidades del habitante responden las instituciones
enumeradas en ei dictamen citado?

b, ¢Cudl es la importancia de este dictamen en la determinacion de las

instituciones de la KEHLA de épocas posteriores?

c.  Sefale cudles de las instituciones mencionadas en la descripcion de

Agnon figuran entre las que el dictamen citado define como
obligatorias.

La respuesta en p. 116

4.3

TALMID JAJAM — Erudito
rabinico, docto en la HaLaJA.

Artesano— En el texto tal-
muidico aparece el término
UMAN, cuya traduccién literal
es artesano. Los comentaris-
tas talmadicos son de la opini-
én que en este contexto UMAN
se refiere a un sangrador.

21




T R S

T G e A

RS R e e
5 ot L

AT B

b
&
%
B
e

.

O g

P

v 3

=

e g g

B S

F T

e

s

0
Rl

43

acion de la KEHILA deriva del
vivir conforme a “los
ado”. Por lo tanto, el
ccesidades de 10s judios
investigadores encuen-
mos similares ya en
de las épocas de la

| comienzo de la organiz
| del pueblo de Israel:
Dios nos tiene mand
1LOT no obedece a las n
mente, puesto que los 1
existencia de organis

s del Segundo Templo ¥
o los organismos antiguos del tipo de “los

mo las KEHILOT — que, como ya se ha
orgamzamondl judio tipico a partir de
n sus instituciones ¥y manejan Sus

Vemos que €
objetivo centra
preceptos que
organizarse €0 KEH
en ¢l exilio exclusiva
tran vestigios de 1a
ERETZ-SRAEL de tiempo
MISHNA v €l TALMUD . Tant
habitantes de la ciudad™ co
dicho, aparecen coImo marco
os IX 0 X — gstablece

los sigl
de conformidad con la

asuntos

HALAJA.

s de la HALAJA, €sa
miento de un rito
n a proveer las
encia: justicia,

récter de los precepto
objetivos s0lo al cumpli
4 destinada tambié
oiras 4reas de su exist

dad, etc.

Noétese que, dado el ca
asociacion no limita sus
compartido, sino que est
necesidades del judio en las

beneficiencia, estudio, salubri

en la Semejanza enire

4.3.2.1  El Influjo de la Halaja
Comunidades Judias de las Diversas Diasporas
judios a los
to que la
Mundo
que

e todo, una asociacion de
ptos de la HALAJA, y pues
namente a los judios del
neraciones, 10 sorprende
ndiciones reales de épocas Y

mejanza enire todas las

s. En todas ellas encon-

e todo la sinagoga, ¥
neficiencia, €l cementerio y la casa de banos
remos en todas hombres conocedores de la
aces de guiar a los miembros de la grey
6n o dictamen. No hay diferencia, en

ado que 1a KEHILA €S, ant
fines de cumplir los prece
haldjica comprometia ple
en todos los lugares Y ¢
diferencias entre las €0
¢ — se note una S¢
s de todas las didspora
das instituciones: ant

literatura
Tradicional
— pese a las
lugares distinto
comunidades judia
traremos determina
también la caja de be

rituales. Ademas, halla

HALAJA, MOREL HORAA cap

necesitados de su orientaci

22
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TALMUD — La interpretacion
y elaboracién de la MISHNA.
Llevadas a cabo pof los AMO-
Rraiv en 1as academias de ERETZ
\srAEL y Babilonia entre los
siglos My V! de 1a E.C. Porlo
tanto existen dos sraLmuping’;
gl TALMUD vERUSHALMI {de Jeru-
salén) y e} TALMUD pavl (de

Babilonia).

MOREI HORAA — Pl
MORE HORAA
pretes de la ley.

de :
— Jueces, intér- :

9120404

este sentido, entre I
S Comunidazzzl pequena KEHILA de Galitzia como Buczac
oo, paic gr.andes 0 pequenas en cualquier .
oo ¢ jemplificar esta afirmacidn o
ragmento, en el cual Sh. Yavneeli’
;

examinemos el
primer enviado

sionista al Yem -
de una de | en, .narra la vida de los judios en una
e las regiones de ese pais:” remota aldea

2§
41 i %W % e
e %Iﬁﬁg@%_ -é:@g&rwe R - s
et fguﬂa%magai@%neg@ﬁr@aﬂmgaﬁ@ ﬁ;@gﬁzg;giﬁzjgé w%@
i Sf“&?&

Pt i A

J}@j& E&ia@é&awfiﬁ%@m
Tajas:: iiisidon pledrgs s
mo at ey
Ej;a;%ue‘ﬁééw@@p@%@%@«ap@g@ﬁ&&ﬁ“ﬁ%yz&?fggg%?dg‘fz %
Fpisode L
i gﬁld%s éﬁd@g@@@a‘iﬁ@%@% S
biertds.de Hoya ""ﬁ@%%gg%

4.3

SHOJET ~— matarife ritual.

NASI — Presidente, jefe de la
KEHILA,

MAI?I — Rabino de las Co-
munidades def Yemen.
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En los puntos que acabamos de senalar no se han abarcado todos
los aspectos comunes a las dos KEHILOT. En los siguientes capitulos
seguiremos revelando las similitudes.

o (o s 4.3.3 La Kehilda Como Organismo Auténomo
TALIT KATAN o -

KanFoTe, cuatro  puntas) —
Especie de camiseta para cum-
plir con el precepto, “gue s Pregunta 7
hagan franjas en los bordes de :

sus vestidos por sus genera- Entre quienes ejercen funciones en la KeniLA de Jada encontramos a
ciones” {Numeros 15, 38). Salman Yosef, el nasi de Sharab. ;Puede usted inferir. a partir de la
: descripcion, cudl es su funcion y su status en la KEHILA?

5 La respuesta en p. 117
;

d ) o - En su relato sobre Buczacz, Agnén solo menciona que habia alli
s CABALA — El te:g:)no g:,: TALMIDEL JAJAMIM, pero no encontramos indicio alguno de la
f ZZﬁmaT:rrngtt?ata;;s esotéricos existencia de personas que ejerzan funciones del tipo de las de
: y misticos judios, especi.?\l- : Saliman Yosef en Jada.

E 40 mente las formas gue revis-

: o tieron desde el siglo Xii €n Empero, segun se desprende del fragmento siguiente, también en
;, %?- adetante. Buczacz faltaban personas que asumieran funciones de la indole
! al

desempefiada por el Nasi.

e
Fr

i sy

Py
Tl

4.3.3.1 La Vinculacién de los Judios de Buczacz
con el Noble Polaco

a

® l 0 que sigue es la presentacién que hace el historiador N.M.
i Gelber del surgimiento de la keniLA de Buczacz:!’

#

&

[

; S 2 4 o T e R e

" R i 8 &%gﬁ;iww%itﬁwﬁi@% Y EEemE

; B omo Buczag ndadard, finesdel sigha Xl pero antes el

E . s judios de Buczacz, © _ Gt i e B o ey R AR R

. Entre la descripcion literaria idilica de los judio i . el . S%g;‘ Apeadii %_@i@%ﬁ&%@@@g% algi VL

: nir siempre de Tiquezas y de “bendiciones’, Y [ v LElestile: Tiplco el i Taalded Biit

. on . T aEem e g e

g quiencs %8 lar de la familia de Mari Yosef, sumida en graves 1 ﬁ%m’iﬁ@ﬁ ¢ tlas: SESIONES: detla oble” fartilid 4 11

g - 3 ular . . : e R R R OB s A S et 80 00 0

: testimonie ©° jmicas, €8 muy grande 1a diferencia. Pero al : ’r*;i%mwm%am&“w i Mg %ﬁ?ﬁfﬁ%@%ﬁi?m&gﬁéﬁﬁwgﬁiﬁ% ot
s ondmicas, : ' § 2 wshabinsdistimouidor B hHE Sdefenss. SxITONtelas phbniales asss
dificaltades ©o0n o aridades, también sobresale la semejanza | padewsmmdo el delons de LAIOREEE TiEAARE LR
: margen de todas Jas ¢iSp ' ale; 3 | Polontary en ladifutsion del earolicime yade-la eiliea oecidental %
! . euiLoT tan alejadas entre Sl S ARG PUBTRNEL [P A o g o S A e s e T o
que existe entre dos ¥ 4quetias repioned LEAS primerasipformaciones que se poseer: o

SR B R R R S ok e B e A i 0 g s et B B
ca e esta fan stocratica,datdn, de, 1200 3 UE 1379, Ve s -
& g miagaﬁw&w s Ty A e @«@ﬁf@ 55 e o s 0 T
% =+ ela squicns construyos ek castillo»y: Ja- Sfortaleza. NG Te sus = »
: AR T R S 8 S S N RO 5 S R S M R B L e i 9 0 B T
& Pregunta 6 £+ membres: el T w%@‘ggﬁ%%iigﬁiﬂfﬁ?@g oy
re ae osta de-Halicz < reeibros ey =
s 2 inta Aenon, y la £ e
5 ; ntre Buczacz, tal como la pinta Aghail, o | ;

g Sefiale semejanzas € . como & P { ks '

i . li de los judios ae . o R ARk bl R
! descripcion que hace Yavnee

; ~La respuesta en p. 117
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4.3

La mayor parte de los asuntos del individuo eran gestionados
dentro de ese marco y — en la pluralidad de los casos -— los
dirigentes de la corporacion eran quienes s¢ desempenaban como
intermediarios entre aquél y los gobernantes. A los dirigentes
incluso se habia conferido la prerrogativa de tencr bajo su dominio
a los miembros de la corporacion.

Por lo tanto, podemos presumir que ademas de TALMIDE! JAJAMIM
encontrariamos en la KEHILA de Buczacz personas con oOtros
? atributos, que cumplieran la funcién de intermediarios entre los
gobernantes cristianos y los judios de la ciudad, y que tuvieran
: ciertas prerrogativas de mando sobre los miembros de toda la

Sy S e 5 0 P e

g KEHILA.

%

3

: Vimos en la unidad precedente por qué en el Mundo Tradicional _- EZ,@ i ;w&éﬁﬁﬁ@%&ﬁ%ﬁ i&&“ﬁq&ﬁ %3@;%3@%”2@%3%%5@%”

los gobernantes cristianos permitfan a los judios manejar sus . ?ifis’@@i en %’;ﬁ‘i : siendo ni&iga%1%%% ‘mgy&%?%@ﬁﬁ

’ asuntos internos segdn su voluntad. También aprendimos que a __ QV%,QQ&%;QE??%E@WH@ §g§§®?ﬁ§%@§§@' 5 fﬁas%fgrm Yhbiet

3 o gt A, wlésaﬁ;ft)% fp{%ﬂ@glgszmﬁﬁg%@ji s m & (fgisﬁm&& [%;X%*
R S e TR 3

menudo se otorgaba a los judios un decumento juridico, un

privilegio, fijando sus derechos y obligaciones. También a los
Cw Bit et smis ausencis

;
N judios de Buczacz s¢ les otorgé una carta de derechos de este tipo, y .
i : K R
* el sefior de la ciudad, el conde Esteban Potocki, la ratifico b ﬁ%&%@%%ﬁ%‘%%&t ® 48 b
nucvamente en 1699. . %,g b “Tatmbpeo, se o3 Zmawaé"; %E:%a&%d& 7 ﬁiﬁi
i B gl e B G .
! ; Cgmidﬁ necesidad: adih

'»agv}«?&&&‘&w"’*% S W &%%«*
4 i Y K
i s B %&%w%m%%%&ﬁw%v&_ S

Examinemos ahora esa carta de privilegios, tratemos de compren- s
der el caracter del vinculo entre los judios de Buczacz y el noble de E e i@u«ewde@mﬂ s debett %ﬂlﬁﬁ*&

la ciudad, y veamos si hay indicios de que ademds de los eruditos

S e T

T A A

g el Q@Sﬁllﬁ )7 &lk Tﬁﬁéﬁﬂd“a%‘éuswﬁﬁﬁrﬁéiés ..

o *eamma«}e’s ﬁ}c@g@i@lﬁ ‘:_ (

%&wa%

2 que conformaban la conduccién espiritual habfan personas que : A A T
. 4 %: £ nece: -
N asumian otras funciones en la KEHILA.!! ; 5 e e
: e ?&{3@2 %ad@a»& saporta

iy

N
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también llamado “rosH-, jefe}
— el jefe de la comunidad
usualmente elegido por un
periodo de uno a tres anos.
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JAZAN — Cantor litirgico.
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#  Taler. Talero : Antigua moneda alemana de plata
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4.3

Pregunia 9

Anote qué funcionarios de la keriA de Buczacz son mencionados
en el privilegio. ;Cudl de ellos es el encargado de mantener losT

vinculos con la autoridad?

Clasifique los obligaciones 'y derechos de los judios de Buczacz en
diversas dreas segun la siguiente tabla:

Area: Economia Religion  Justicia Varios

Obligaciones

Derechos

Explique las ventajas del acuerdo entre ambas partes — tal como se
refleja en el privilegio — para el conde Potocki.

Explique las ventajas del acuerdo para los judios.

La respuesta en p. 118
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4.3.3.2° La Importancia de la Autonomia Juridica
para la Existencia de la Kehild Judia

% emos visto que en el privilegio de los judios de Buczacz se

enumeran diversos derechos y obligaciones. Sin embargo,
como ya se sefalé en la unidad precedente (al analizar los
privilegios otorgados a los judios de Espira)* se debe distinguir
entre derechos que significan autogobierno y derechos de otro tipo.
En Espira se pueden ver indicios de autogobierno de la KEHILA en
dos hechos:

e Se permite a los miembros de la KEHILA ser juzgados
conforme a sus propias leyes ante un tribunal interno.

e Se faculta al “hombre que estd a la cabeza de la sinagoga”
para imponer su autoridad a cualquiera que intente eludir el
juicio, y a los “‘rebeldes”.

En el privilegio de los judios de Buczacz hay sélo insinuaciones de
que algunos de los funcionarios de la KEHILA poseen atribuciones
especiales con respecto a sus integrantes: se menciona al PARNAS
como ejerciendo una funcién especial, como también las ventajas
materiales que el conde Potocki concede al rabino v al cantor
liturgico.

La afirmacién del conde: “El juzgamiento de delitos menores y
mayores es de mi jurisdiccion y en mi ausencia actuard el encargado
de mi castillo en Buczacz”, neutraliza la disposicién que asegura el
derecho de los judios a ser juzgados por un tribunal rabinico. Con
todo, el solo hecho de haberlo autorizado “‘segiin la necesidad y el
asunto de que se trate” era de enorme importancia para los judios.

Como se recordard, en el Mundo Tradicional no hay separacién
entre religion y ley. No es de extrafiar, entonces, que los judios se
resistieran a ser juzgados ante un tribunal no judio, y que la HALAJA
lo prohibiera rigurosamente. Sobre esto escribe el Prof. M. Elon:!2

¥ Vea Unidad 3. cap. 3.2.1.3

4.3

AGURIOT -— Jugares de
asamblea en los que se reali-
zan juicios y debates pablicos.

31




T s g

IR S Mt k] TE T

T L R AR LT

TR Y e Al T

R

R A e S

4.3

De manera que el privilegio de ser juzgados por un tribunal interno
regido por la HALAJA solucionaba para los judios un grave problema
religioso, al tiempo que robustecia el poder de la KEHILA para
imponer su autoridad a sus integrantes. Para ejemplificar esto,
examinemos el siguiente fragmento, que describe el modo de
juzgar y los medios de punicion en las KEHILOT de Polonia en et

umbral de los cambios:'?

"§> %ﬂﬁ & eﬂ , ey
w Fe ;deglta%v@ %g_(g_ma,i:éas)fc uéastgg% fﬂgrpﬁ%
iy %K@ﬁzg %csa@seﬁm@m@d@‘em 5 ét

oy

’dgc@abg?gqi’ﬂ@§ﬁéﬁ
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*  Especic de cepo y cadena unidos a la pared de la sinagoga junto a la entrada.
con los cuales se sujetaba al reo por el cuello y las munecas para exponerlo a
publico oprobio. Esta especie de picota existia en la mayoria de las sinagogas
de Polonia y Lituania, como también en templos catélicos y en los dominios

feudales.
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SHEELOT U-TSHUVOT (en
hebreo “preguntas y respues-
tas”) — Responsas Rabinicas.
Intercambio epistolar en el
que una parte consulta a la
ofra en cuestiones haldjicas.

La “Kupa” en un corredor

de la sinagoga de Lvov
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bun&lwel*és”egundo“@ ﬁIlC@l’HFa

#*

1939, ano que fue escrito el articulo.

4.3

MINJA — la oracién gue se
recita en horas de la tarde.

-
MAARIV — la oracion que se
entona al anochecer,

TAJANUN (sOplica) — Una
oracién que es una confesién
de pecados y una peticién de
gracia. Forma parte de los re-
205 de fa manana y la tarde.
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4.3

Volvamos al privilegio otorgado por Stefan Potockfi a los judios.
Dicho documento les fue dado como a un cuerpo Unico: ese cuerpo
es la KEHILA. La KEHILA es guien recibe la autonomia judlcmlj y es
responsable, a través de sus instancias direcm-fas, del manejo de
todos los contactos entre los particulares que la integran y el poder.
Es responsable por la recaudacion de tributos,. por el resguardo' de
los derechos de los judios y por el cumplimiento de sus obliga-

Crones.

Ambas funciones desempenadas por la KEHILA — la org.aniz‘acio'—
nal-politica y la religiosa-social — se manifiestan en las at.r1-buc:1ones
y roles de los dirigentes de la KEHILA en el Mundo Tradicional. Es
importante sefalar que esta division que trazamos' entre ambos
aspectos de la KEHILA es artificial, y tiene por olv)Jfato aclarar. el
cuadro y facilitar 1a explicacion. En el Mundo Tradicional no existe
separacion entre la esencia politica de la KEHILA y sus fundamentos

religiosos.
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4.4 LA CONDUCCION DE LA KEHILA

omo ya s¢ ha sefialado, en la conduccién de la KEHILA se

manifiestan claramente los dos aspectos de la institucion: el
social-religioso y el organizacional-politico. Encontraremos en ella
personas que se ocupan de las diversas necesidades de la KEHILA en
materia de organizacion tanto en cuestiones infernas-como exter-
nas, y otras que cumplen funciones religiosas. De las primeras, las
principales son los “RASHEI HA-KAHAL" (Jefes de la KEHILA) 0 los
“PARNASIM”. De las segundas, la figura principal — en la mayor
parte de las KeHILOT del Mundo Tradicional antes de los cambios —
es el rav.

La autoridad de todos los que desemperian funciones en la
conduccion de la KEHILA procede de las antiguas tradiciones de
liderazgo del pueblo, tradiciones que, segtin las fuentes halajicas,
conficren a sus portadores el derecho al liderato. (Cudles eran esas
tradiciones? ;Quiénes eran los que desempenaban funciones en la
KEHILA? Estos son los temas de los préximos items.

4.4.1 El Derecho de la Comunidad Local
a Decidir la Fisonomia de su Conduccidn

@ omo veremos mas adelante, la KEHILA de cada lugar designa

por si misma a sus dirigentes, y formalmente no necesita la
confirmacién de ninguna autoridad exterior para conferir a sus
Jefes, mandatarios y elegidos el derecho de dirigir y gobernar a sus
miembros. De hecho, a veces la KEHILA se vid obligada a recabar
confirmacién para sus designaciones de parte del poder no judio, y
a veces la autoridad ajena hasta llegé a imponerle sus candidatos.
Por imperio de la realidad la KEHILA admitié estas intromisiones,
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que por lo-general podian conciliarse con la HALAJA, segun la cual
es deber de la KEHILA seguir existiendo. Ninguno de los casos de
Intromision externa en la designacion de dirigentes de la KEHILA
ltego a afectar a la tradicién que conferia a cada comunidad local el
derecho a decidir por si misma la fisonomia de su conduccién.

Acerca de esta tradicion escribe el Prof. Ben-Sasson:'*

- N
enalan
Seraan,

o5

4.4

PRUSHIM (Fariseos) — Secta
religiosa judia de la época dal
Segunde Templo. Sostenian la
validez de Iz Ley QOral como
fuente de la religion, al igual
que la Ley Escrita y trataban
de adaptar codigos antiguos a
nuevas situaciones. Creian en
una combinacion entre ef libre
albedrio y la predestinacion,
en la resurreccicn de los muer-
tos y en la recompensa del
mundo venidero. A partir del
siglo 1 de la Ec. sus ideas vy
ensenanzas se impusieron,
convirtiendose en las creen-
cias y précticas religiosas de la
vasta mavyeria del pueblo
judio.

GUEONIM — Pl. de caon —
Titulo honorifico otorgado a
los directores de las Acade-
mias (vesrivor) de Babilonia
entre los siglos viy xide laec.
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A continuacién nos ocuparemos de los funcionarios que se¢
desempenaban en la conduccion de la KEHILA, y de las tradiciones
que su status les otorgaba.

4.4.2 Los Parnasim

omo ya se ha dicho, el linaje figuraba entre los factores que
podian sustentar el derecho a la autoridad y al liderazgo de
cualquier encargado de funciones en la KEHILA. Sin embargo,
quienes mds se apoyaban en ella eran los encargados de funciones
organizacionales-politicas en la conduccion: los PARNASIM.

Sobre el linaje como fuente de autoridad escribe el Prof.
Ben-Sasson:

*”_“" e %&ﬂ@mw&%w
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RASHEI HA-GOLA — pl. de
R0SH HA-GOLA, Exilarca — El
titulo del lider de la comuni-
dad judia en Babilonia
después de la destruccion del
Segundo Templo. Eran des-
cendientes de la Casa de
David, su titulo era reconocido
oficialmente por los poderes y
se rodeaban de gran pompa.
Tenian atribuciones adminis-
trativas y-judiciales.

4.4

SEFARAD — Espana.
ASHKENAZ — Alemania,
luego del sigio xii, por exten-
si6n, aquellos judios que
vivian bajo la influencia de Jos
distintos rituales de estas
comunidades.
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4.4

Vemos asi también que en “nuestra KEHILA”, Buczacz, como en la
mayoria de las comunidades en visperas de los cambios, figuraban
en el liderazgo politico-organizacional de ]a KEHILA algunos de los
jefes de las familias mds influyentes,de mayor alcurnia y riqueza
entre los judios de la ciudad. En Buczacz — como en otros lugares
de ASHKENAZ — se dividian en varias categorias: los mds impor-
tantes se designaban PARNASIM O RASHIM (principales) y su namero
era entre 3 y 5; por debajo de ellos se ubicaban de 3 a 5 hombres
denominados Tovim (mejores). Los encargados de estas funciones
eran elegidos anualmente para ejercerias.

No disponemos de ninguna descripcion del modo de realizar las
elecciones en la KEHILA de Buczacz, pero cabe suponer que se
llevaban a cabo de manera similar a las elecciones en otras KEHILOT
de la Polonia de esa época. Sobre el caricter de éstas podemos
mformamos a través de la sintesis trazada por el historiador M.

Balaban:!
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JOL. HAMOED — Los dias
semi-festivos en las festivi-
dades de PESAJ ¥ SUCOT {entre
el primero y el Gltimo dia de
tas mismas) en los cuales estd
permitido trabajar en forma
parcial.

91204-04

e,
%
-

e
s

5

.
s

g

s

T IR T IR R
SeriD S -

ng
R
S
S

o

@  Consigne, etapa por etapa, el desarrollo de una eleccién para
la conduccién de la KEHILA.

Pregunta 10

a. Con este sistema electoral iquiénes, dentro de la KEHILA, pueden
influir en la designacton de su conduccién electiva y de los
funcionarios menores en sus instituciones?

b. ;A qué conclusiones llega usted con respecto a las posibilidades de
Ia. (;omunldad en su conjunto de influir en el nombramiento de sus
dirigentes?

La respuesta en p. 119
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4.4

Una pagina de los Anales del Consejo Directivo de la
kEHILA de Vilka Viszki, Lituania. La lista de los
paRNasiM v dirigentes electos el primer dia de JoL
HAMOED de pEsal, de 5521 (1761)

Los pARNAsIM gozaban de las atribuciones ejecutivas dentro de la
KEHILA, es decir que los funcionarios que ejercian en los diversos
organismos, y los demas miembros estaban obligados a obedecer
sus indicaciones y decisiones. Su responsabilidad era doble en lo

interno y en lo externo:

e En lo externo, eran responsables ante las autoridades por las

actividades de la KEHILA; de ahi que debieran juramento de

~ fidelidad al sefior de la ciudad, y que su designacion necesitara
-ser corroborada por €l

e En lo interno, era funcién de los PARNASIM supervisar y
procurar el manejo regular de la KEHILA.

Fl resumen de Balabian nos da una idea de la actividad de un
) i ; : e 17
PARNAS de KEHILA de Polonia en visperas de los cambios:

42
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4.4.2.1 La Costumbre y los Reglamentos

@ ualesquiera hayan sido las vias de accién empleadas por los

PARNASIM, evidentemente estaban llamados a obrar conforme
a los valores de la sociedad judia y en el marco de las leyes de la
HALAJA. Esta obligacion, como veremos en seguida, planteaba un
grave problema a la KEHILA y a su conduccién. En efecto: las leyes y
discusiones haldjicas de la antigua literatura talmidica no se
ocupan de modo directo de los problemas de la KEHILA, tal como
Csta aparece en la escena de la historia judia a partir del siglo 1x 6 x
de la era actual. Nétese, por ejemplo. que en la HALAJA “los hijos
de la ciudad se obligan uno al otro”, etc., se faculta a los habitantes
de una ciudad a imponer la autoridad del grupo sobre ¢l individuo
s6lo en determinados temas (determinacion de precios, jornales de
obreros, etc.). La HALAJA talmudica de ningiin modo establece que
los integrantes de determinada comunidad tengan derecho de
imponerle su autoridad al individuo en cualquier materia en que
deseen hacerlo. ;Qué hacer, entonces, cuando se plantea la
urgencia de imponer la autoridad del grupo al individuo, en
materias no mencionadas por la HALAIA?

44
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En su libro “MASORET U-MASHBER”, el Profesor Y. Katz presenta el
problema de la siguiente manera:'®

En lo referente a los datos de la realidad y contenido de la ley, los
siglos xvi y xvir son radicalmente diferentes de la época
talmudica. En més de un caso los juristas haldjicos, ansiosos por
encontrar fundamentos para sus dictimenes en las fuentes
primarias debieron confesar que en cuestiones de conduccion
comunitaria — modo de elegir, distribucién de cargas e impues-
tos, etc. — les resultaba dificil fundar sus resoluciones en el DIN
TORA.

Mas adelante sefala el investigador el recurso que ayudé a las
comunidades a solucionar ese problema:'

Y en verdad, las comunidades no se regian conforme a la Ley de
la TORA en ¢l sentido estricto de la palabra. Junto con el TALMUD,
existia una segunda fuente para la legislacion de las KeHILOT: el
MINHAG {costumbre) en su doble sentido. Se consideraba costum-
bre todo lo admitido como regulacién permanente en las
comunidades ubicadas en el ambito de la judeidad ashkenazi;
tales costumbres estaban mayormente formuladas del mismo
modo que la HAaLAJA en los libros de los POSKIM (dictamina-
dores), considerados casi de tanta autoridad como el TaLmub.
Pero también se consideraba costumbre, toda prictica de la que
se pudiese testimoniar — y no necesariamente por escrito — que
asi se habian manejado las cosas en el pasado en esa comunidad
dada [...]

Lo distintivo del manejo de las KEHILOT en esa €época ¢s, que una
préctica considerada obligatoria es formulada por escrito. Toda
KEHILA con cierto grado de tradicién y prestigio conserva todo un
sisterma de TAKANOT referentes a todos los campos de la
conduccién y la comunidad.

Portada del Libro de Reglamentos
de la keniLA de Mantua, 5537 (1777)

91204-04

DIN TORA — Juicio llevado a
cabo en un tribunal rabinico
segln los principios fijados
por la HALAJA.

POSKIM — Pl. de posek —
Sabios rabinicos que, basan-
dose en la discusidn talmudica,
dictaminan la norma a seguir
en la préctica religiosa.

TAKANOT — Reglamentos.

91204-04

Cabe preguntar: ;Qué es lo que confiere 4 la costumbre un lugar de
tanta importancia en el Mundo Tradicional, a tal punto que los
Judios de ese mundo consideran posible juzgar en base a ella, del
mismo modo que lo hacian en base a la literatura talmadica?

N La respuesta a, esta pregunta debe con51derar una concep :
: ;01011 caractenstlca de todos los hombres del Mundof

- ‘anrzguo posee un valor altamenre posmvo La tradmon ld
e costumbre lo® admltido d rante generac10nes ‘tienen una
vzgencza 1napeIabie R

En la sociedad judia no basta la vigencia que la tradicién confiere a
la costumbre; ésta rige plenamente sélo gracias a que forma parte
de la Halaji. De esto se ocupa el Prof. Katz:*"

fal mérfo%

< &%@“"‘*"’{w
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En las comunidades de Polonia de esa época los PARNASIM son los

encargados de dictar las ordenanzas, pero, tal como escribe el Prof.

4.4

AV-BEIT-DIN — Presidente
del tribunal rabinico.
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Katz, sus ordenanzas no pueden estar en contradiccién con la
HALAJA, y a veces necesitan la confirmacién del AV-BEIT-DIN, que es
el rabino del lugar. De la fuente de la autoridad de este tltimo y de
su posicién en la KEHILA, nos ocuparemos en la seccion sub-

siguiente.

4.4.3 La Conduccién Espiritual

4.4.3.1 Los Talmidéi Jajamim

“[...] los judios, gudrdelos nuestro Dios dondequiera
que vivan, en cuanto ven un hombre que tiene en sf la
savia de la TORA, acuden a homenajearlo, dejan sus
propios asuntos y toman sobre si esfuerzos y cargas’.

(Ibn Abitur, Espaifia, siglo xn

Sobre la fuente de autoridad de los conocedores de la HALAJA en la
KEHILA, escribe el Prof. Ben-Sasson:®!

Desde los tiempos de los escribas del Segundo Templo, desde las
generaciones de los TANAIM y AMORAIM, desde la época de las
vrsHIVOT de Babilonia, los grandes tribunales rabinicos y los
actos realizados por sus dirigentes, se consolidé el concepto de
obediencia al hombre instruido, erudito y agudo. Basdndose en
este principio se esbozd la fucha por la conduccion de la KeniLA
en el medioevo. [...] A partir del siglo x1v va credndose una
institucién especial para la materializacién de ese principio: es el
rabinato, paralelo al liderazgo de la KEHILA.

La autoridad de cualquier miembro de la Kehild considerado
conocedor de la HALAJA, emana ante todo de la concepcion de la
mision de los judios en el Mundo Tradicional: vivir conforme a la

Tord y a la Halajd.

Los estudiosos de la TORA gozaban de un sfatus prestigioso no solo
por su erudicion en materia haldjica y su capacidad para guiar al
pucblo; el estudio de la TORA por si mismo, sin ninguna expectativa
en cuanto a su utilidad practica para alguien o algo, era considerado
como el objetivo supremo del judio, en la mayoria de las
comunidades del Mundo Tradicional. Asi, el judio repite
diariamente, en su oracién matutina, recordandose a si mismo;

Estas son [las] cosas cuyos beneficios alimentan al hombre en
este mundo y cuyo valor principal le es conservado para el mundo
venidero: respeto al padre y a la madre; ayuda pecuniaria al
necesitado; asistencia puntual a la sinagoga para las plegarias de

91204-04

TANAIM — Pl de TANA -
Sabio de la época de la MISHNA
{desde et siglo m AEC hasta el
siglo 1 'de fa E.C.). Los TANAIM
desarrollaron ta ley OCral
(“TORA SHE BEALPE").

AMORAIM — Pl. de AMORA,
Sabios de la época del TaLmun
(200-500 de la E.C.}. Los amc-
RaiM expiicaban fos textos de
los TANAIM, los sabios de la
MISHNA.

91204-04

la mafana y el anochecer; hospitalidad; atencién a los enfermos;
ayuda a la novia; honrar al difunto; plegaria escrupulosa;
reconciliacién del hombre con su projimo y el estudio de la TorA,
que equivale a todas las virtudes.

De modo que la posicion de los conocedores de la TORA en la
KEHILA del Mundo Tradicional se basa tanto en su funcién concreta
en la vida de los miembros de la KEHILA como en la importancia del
estudio de la TORA como valor supremo en la vida de la nacién. Los
conocedores de la Tord gozan del respeto de los miembros de la
KEHILA menos versados en la materia, quienes necesitan de sus
instrucciones sobre lo permitido y lo prohibido (por la ley); son
preferidos como jueces del BEITDIN, tribunal que juzga conforme a
la HALAJA (DIN-TORA), y cumplen funciones como maestros de TORA
y predicadores de moral en la sinagoga, el BEIT HA-MIDRASH vy la
YESHIVA.

“Una clase” en el BEIT HaMiDRASH de Buczacz, Este cuadro fue pintado
por un habitante de dicha ciudad: Elazar (Lazar) Karstein (nacido en
1868). El lienzo permite ver, entre otros, al director de fa Yeshivd,
Rabino Abraham Lieblein; al ciudador de 1a casa de bafios rituales,
Peretz; al comerciante Jacob Levy.

4.4.3.2 El Rav

QE ntre los estudiosos de la TORA o TALMIDELJAJAMIM, V en

general, en el seno de la KEHILA, ocupaba un lugar especial el
RAV. Hemos visto ya las funciones que desempeniaba un rabino en
Su KEHILA y el prestigio que acompafiaba a su posicién, ¢n la

4.4

BEIT-MIDRASH (Casa de Estu-
dios) — Centro de estudios en
el que la gente se reunia para
oir exposiciones sobre la ley y
disquisiciones eruditas. El serr
Ha-miDRasH fue el centro de
instrucciéon para sabios y
gente coman y contribuyé a la
diseminacién de !a cultura en
la sociedad judia. En el Mundo
Tradicional se identificé con la
Sinagoga, si  bien siguid
conservando su caracteristica
de casa de estudios, abierto a
todos {a diferencia de la vesr-
vA en la cual la participacion
era mas limitada).
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semblanza de Mari Yosef de Jada®. Al parecer, en esta KEHILA el
rabino se desempenaba ante todo como MORE HORAA, predicador y
arbitro entre los judios aldeanos de su periferia. En el marco de
esas funciones se le consultaba acerca de la KasHRuT de tal o cual
alimento, o se le pedia oficiar un casamiento o llevar a cabo un
divorcio, o venian litigantes judios a pedirle que sirviera de arbitro
entre ellos, etc. Vimos también que fos judios de las aldeas vecinas
solian congregarse en su casa los sabados para orar colectivamente
en la sinagoga alli instalada. Posiblemente ensefiara TORA a
aquellos que quisieran aprenderla en su casa, y casi con certeza
aprovechaba la reunion de sus correligionarios en la sinagoga para
pronunciar sermones expresando su opinion en cuestiones de moral
y conducta.

JEn qué se diferencia el starus del rabino del de los estudiosos en
general?

Mari Yosef no era el unico TALMID-JaJAM de su region (vea
fragmento citado), pero precisamente ante €l a conducen a Sh.
Yavneeli. Quiza la posicidn prestigiosa de Mari Yosef se debiera a
sus virtudes personales, pero por lo general la autoridad peculiar
del rabino se debia a haber recibido de la KEHILA (por intermedio
de sus PARNASIM) una designacion como responsable por la
conduccion religiosa de la KEHILA. Por imperio de esa designacion
debian los miembros de la KEHILA obedecer sus instrucciones, e
incluso se lo consideraba como una figura representativa de su
comunidad ante el exterior, a la par de los PARNASIM y a veces hasta
por encima de ellos.

Sobre el status del RAV en las KEHILOT de ASHKENAZ en visperas de
los cambios escribe el Prof. Y. Katz:*
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* Véa pags. 23-24.
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KASHRUT (kasHEr) — Término
usado para denotar los
alimentos permitidos por la
TorA. {En contraste el no-
KASHER, O TEREFA}.

Rabino marroqui

PINKAS HA-KEHILA — libro
de anafes de la Comunidad.
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Pregunta il

. Puede usted sefalar la diferencia entre los términos de contratacion de
Mari Yosef en Jada y los correspondientes a un rabino ashkenaz{?

i.a respuesta en p. 120

No en todas partes el poder del rabino sobre los miembros de su
KEHILA es idéntico, e incluso hay notorias diferencias de uno a otro
lugar de la didspora en lo referente a la personalidad y al status de
los rabinos, al modo de designarlos, a su dependencia econdmica
de la KEHILA, etc. A veces los PARNASIM procuran que sea
designado rabino un hombre décil a sus instrucciones y que no les
haga sombra; otras veces el rabino es todopoderoso en su KEHILA.
Pero — al menos teéricamente — los PARNASIM no pueden conducir
a la comunidad sin recurrir a la colaboracién del rabino como
suprema autoridad religiosa . Acerca de esto escribe el Prof. Y.
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4.4.3.3 El Tzadik

demads del RAV y de los PARNASIM, era posible encontrar en las

KEHILOT otra figura dotada de autoridad, y de caricter
singular: el TZADIK, un judio que se distinguia por sus excelsas
virtudes personales. Leamos lo que sobre él escribe el Prof.
Ben-Sasson:?*

La autoridad del TzADIK sobre los integrantes de la KEHILA no
estaba institucionalizada y esta figura no constituia una funcién
obligatoria del liderazgo, en contraste con lo que ocurria en los
casos de los doctos de la HALAJA y los PARNASIM. Hay lugares en
donde no encontraremos un solo TZADIK durante generaciones,
mientras que en ciertas regiones y en épocas dadas esas figuras son
muy numerosas. También se debe senalar, que los TZADIKIM no
cumplieron funciones idénticas en todos los lugares. Asi, por
ejemplo. al comenzar a plasmarse el movimiento jasidico en el siglo
XVIL, esas figuras carismdticas desempenaron el rol de pastores
espirituales en el pleno sentido de la palabra: quienes crefan en
los TZADIKIM estaban pendientes de lo que dijeran sobre cualguier
tema que fuera, y modulaban su forma de vida en base a sus
doctrinas. Por su parte, los judios de Africa del Norte esperaban de
los varones santos en que crefan que hicieran sentir sobre ellos su
buena influencia, es decir, que les sanaran de sus enfermedades, les
ayudaran a ganarse el sustento y realizaran otras obras similares.
En la autoridad del TzADIK — una figura ejemplar a la que se
atribuye un poder magico — volvemos a encontrar el descomunal

4.4

TZADIK — Varén justo vy
devoto, cuya santidad era
venerada en la comunidad
judia. '

Movimiento jasidico —
Movimiento religioso popular
que provecd el surgimiento de
nuevos tipos de vida comunal
y liderazgo en la segunda
mitad del siglo xvii. Las carac-
terfsticas socio-religiosas que
distinguen af Jasidismo son el
€xtasis, el entusiasmo masivo,
la acentuada cohesién grupal
y el liderazgo carismético,
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rol que las gentes del Mundo Tradicional atribuyen a los actos de
las fuerzas supremas sobre la tierra.

Este rol también aparece, como veremos a continuacién, en el
caracter de la fuerza coercitiva que tenia la KEHILA.

4.4.4 Kl Poder Compulsivo de Iz Kehila
Sobre sus Miembros

fin de procurar el cumplimiento de las instrucciones de los
dirigentes de la KEHILA, la observancia de las ordenanzas y la
cjecucion de los dictdmenes del BEIT-DIN, las KEHILOT mantenian un
aparato ejecutivo que incluia tanto funcionarios encargados de

estas cuestiones, como también medios de castigo:” Instrumentos  punitivos
habituales en la keHILA de
Los delincuentes que se someten a la autoridad de la KEHILA pagan Marrakesh  (Marruecos):
las multas que se les imponen, son azotados o incluso sufren prision la “Karama” (cepo para
. . . .. sujetar los pies) y la
en la cdrcel de la KEHILA. Por otra parte, el delincuente que quiere 9 . o
: . ‘ ) Falaka (dispositivo
eludir esa autoridad puede hacerlo, por ejemplo, recurriendo a un para engrillar los pies).

tribunal no judio.

JEREM — Anatema,
excomulgacién.

*  Vea pags. 31-34.
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Pregunta 12

¢Por qué en el Mundo Tradicional el JEREM era un arma eficaz en manos
de la KEHILA para imponer su autoridad a sus integrantes?

La respuesta en p. 121

4.4
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4.5 EL VINCULO ENTRE LAS KEHILOT

n apariencia, cada KEHILA eXiste como un cuerpo absolu-
tamente independiente de las demdas. Sus integrantes
disponen de organismos rituales, judiciales, educacionales, asisten-
ciales, etc.; tienen “todo lo que la comunidad necesita”, segun lo
formula Agndn. La KEHILA es auténoma: su conduccion opera sin
que exista ninguna instancia central de la nacion, y se ve a si misma
como un eslabén mds en la conduccién del conjunto del puebio
judio; dispone de capacidad de coercién suficiente para imponer su
autoridad a sus integrantes.

Efectivamente, la capacidad de cada KEHILA por separado para
conducir por s{ misma sus asuntos, sin la intervencioén de judios no
pertenecientes a clla, fue reconocida numerosas veces por los
sabios haldjicos de las diversas generaciones, pero con una sola
condicién: la KeniLA debe observar el cumplimiento del objetivo
comin a todo ¢l pueblo de Israel, que es vivir conforme a la TORA y
a la HALAJA. Asi, por ejemplo, los sabios de ASHKENAZ del siglo XI
establecieron que: “Estas (las comunidades grandes) no tienen de
ningin modo la atribucién de imponerse a las otras (las pequenas),
aunque sean mucho mas numerosas y grandes, salvo los casos de
proliferacién de delitos ... pues todos los judios responden los unos
por los otros”. (Responsa de los BAALEI HA-TOSAFOT. Los subrayados
son nuestros). Ocurre, pues, que determinadas KEHILOT se con-
sideran autorizadas y obligadas a intervenir en los asuntos de otra
KEHILA, debido 2 que la conducta moral de los miembros de Ia
tltima, o su modo de organizacién, no son compatibles con la idea
de la misién comun.

La mutua responsabilidad no se agota en el sentimiento de
responsabilidad por el comportamiento religioso-€tico en todas las
KEHILOT del pueblo de Israel, sino que incluye también el
sentimiento del deber de prestar ayuda a los hermanos en
desventura. En el relato de Agnon encontraremos una expresion
del cumplimiento de dicho ideal:?

54

91204-04

BAALEI HA~TOSAFOT(Tosa-
fistas) — Apelativo dado a los
sabios del Norte de Francia y
Alemania  (asHkenaz) que
durante la Edad Media escri-
bieron-_giosas y agregados
(TOSAFOT) & 108 comentarios de
rasHi(Rabi Shlomo Yizjaki} al
TALMUD, Entre los primeros
Tosafistas se destacaron fos
yernos de RasHl y su nieto
RABENU TAM.
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En la realidad, las cosas acaecian a veces de manera diferente. En
ocasiones prevalecia la tendencia al autoaislamiento de la KEHILA,
que se expresaba en la reticencia a ayudar a hermanos necesitados
no Qertenecientes a ella. Tal fenomeno se describe en el fragmento
siguiente, que refiere un acontecimiento ocurrido en el Yemen:?’
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Los judios de Sana tuvieron que huir de su ciudad v pedir asilo en otros
lugares, a causa de las persecuciones del gobernante de Sana en esos tiempos.
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Es impoitante sefialar que fenémenos como los descriptos,debidos
por lo general a motivos econdémicos 0 a la tensién social, no
alcanzaron a afectar el principio de que “los judios responden unos
por otros”. Encontramos KEHILOT intensamente preocupadas por el
destino de diversas comunidades y colectividades afectadas por
situaciones dificiles, y las vemos actuar por diferentes vias para
llevarles alivio. La actividad en favor del conjunto del pueblo de
Israel caracteriza también a muchos de los judios que llegaron a
posiciones encumbradas en las cortes de gobernantes gentiles.

Es posible afirmar que el elemento permanente que mantuvo el
estrecho vinculo entre KEHILOT y colectividades distintas en el
Mundo Tradicional, fue la misidon comin y la expectativa de un
futuro comin. Las esperanzas de redencion y de la finalizacion del
exilio originaron en las comunidades judias de todos los lugares una
constante expectacién por el advenimiento del MASHIAI (Mesias).
Esta expectacién unificaba a las comunidades judias de un extremo
del mundo a otro. Bastaban los rumores sobre su aparicién en
determinado lugar para crear contactos animados entre KEHILOT
separadas entre si por miles de millas.

Pese a ello, los contactos entre KEHILOT debidos a conmociones
mesidnicas no eran cosa cotidiana, a diferencia de los contactos por
razones vinculadas a la HALAJA. Los problemas que en este plano
preocupaban a los judios de cada lugar eran elevados — en tanto no
hubiesen sido solucionados en el marco comunitario local — a
autoridades reconocidas fuera de la KEHILA, quienes opinaban y se
pronunciaban. Buen ejemplo de ello es la descripcion que hace el
rabino Y. Kapaj del modo de juzgar en las colectividades del
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BEIT-DIN — Tribunal rabinico
gue juzga segdn las leyes y
preceptos judios.
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Entre los sabios judios de todas las colectividades y de todos los
tiempos se mantuvo un activo intercambio de preguntas y
respuestas sobre cuestiones de la HALAJA, que preservé un vinculo

inmterrupido entre los miembros de comunidades cercanas o
distantes,

Respuesta de Maimdnides
4 una pregunta que le fuera formulada: esta respuesta

— escrita en hebreo y en drabe (aunqgue en letras hebreas)
—— se conserva en la GuemizA de El Cairo.
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4.5.1 Organismos Supracomunitarios

| vinculo entre las KEHILOT aisladas se manifestaba también en

la existencia de organismos supracomunitarios. Las comuni-
dades ubicadas en determinada regién creaban organismos
comunes en donde, por regla general, se reconocia el predominio
de las mds importantes entre ellas. A menudo tales organismos se
crecaban por la presion de gobernantes gentiles, interesados en
hacer mds eficiente, por su intermedio, la recaudacion de tributos
entre los siibditos judios. Pero si los gobernantes tenian sus razones
para crear organizaciones federativas para las KEHILOT comprendi-
das en sus dominios, los judios tenian muchas veces y en igual
medida intereses propios para mantener semejantes Organismos,
principalmente por las siguicntes causas:

e A las KEHILOT de una zona determinada les convenia tener
una instancia judicial judia superior y compartida, para evitar
el recurrir a los tribunales gentiles en los litigios entre judios.

@ A los judios les convenia tener en su regién un organismo
permanente que supervisara el nivel de la conduccién y de la
moral en las diferentes comunidades y ayudara a las mads
aisladas a hacer frente a sus obligaciones religiosas.

Como ya se dijo, los organismos supracomunitarios se crearon en
base a conceptos juridicos judios y a una conciencia comunitaria
judia, incluso cuando fueron creados con el estimulo de los
gobernantes gentiles. Asi como la concesién de privilegios a los
judios les permiti6 crear la KEHILA, que en esencia y modalidades
responde a la més antigua tradicién judia en materia de organiza-
cién y conduccién, asi también la creacion del organismo supra-
comunitario posibilité la aparicion de un marco aglutinante que,
una vez formado, sirvié a los intereses de las KEHILOT y s€ apoyo, a
su vez, en las antiguas tradiciones de organizacion del pueblo.

No en todas las colectividades de la didspora, ni en toda época,
existieron organismos supracomunitarios. Son tipicos de las
regiones de densa poblacién judia, donde los judios ocupan una
posicién relevante a juicio de las autoridades gentiles, y donde se
mantienen contactos activos entre las diversas KEHILOT.
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Pigina de los Anales
del Consejo de los Cuatro

Pafses (VAAD ARBA ARATZOT).
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4.6 RESUMEN PARCIAL

n la primera parte de la presente unidad sefalamos que la

logica interna de la concepcion de la realidad en el Mundo
Tradicional, permitié a los judios entender-su situacién desde un
punto de vista tedrico, y justificar mediante instrumentos l6gicos y
coherentes su adhesion a la idea de ser un pueblo elegido a pesar del
exilio.

La existencia de una posibilidad tedrica para justificar la
autoimagen positiva de los judios, no fue, segiin vimos, el Ginico
factor de la vitalidad de dicha autoimagen. El sentido de la
existencia de los judios en el Mundo Tradicional es la observancia
de las leyes y el cumplimiento de los preceptos. La posibilidad de
cumplir este objetivo, es un factor mas que fortalece la autoimagen
positiva de los judios del Mundo Tradicional.

De no existir la posibilidad de vivir conforme a la HALAIA, es decir,
si los judios hubiesen vivido en un marco donde no cumpliesen su
parte en el Pacto entre Dios y el pueblo de Israel, hubiesen sido
privados de su condicién de santidad. Los judios acertaron a
cumplir la HALAJA, tanto por la naturaleza del espacio existencial
que el Cristianismo y el Islam les otorgaren — espacio que incluia
cierta autonomia — como por la naturaleza de la HALAJA, creacion
en desarrollo constante sustentada por antiguas fuentes. El
Cristianismo y el Islam posibilitaron a los judios una existencia
auténoma, pero la organizacién judia interna, la KEHILA, se
desarrollé en virtud y por influjo de fuentes internas judias. Incluso
los encargados de sus funciones — al igual que todos los miembros
de la KEHILA — intentaban materializar objetivos que les proponia
la HALAJA, y valores aprendidos en las escrituras.

4.6
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4.7 LAHALAJA Y LOS CONTACTOS
CON EL MEDIO AMBIENTE GENTIL

araddjicamente, la idea de Pueblo Elegido podia incluso

afianzarse en las condiciones del exilio, pues la dificil
situacion de los judios podia ser atribuida a la voluntad del
Creador, que queria poner a prueba a su puebio elegido 'y
purificarlo, como lo formulara Rabi Yehuda Halevy:

“Nosotros sufrimos desgracias y el mundo se siente tranguito;
pero no obstante éstas nos desafian a enmendarnos ¥ Ser més
excelsos, vy a comprometernos a extirpar toda la escoria de
nuestro alma para consagrarnos a la TORA™.

(Yehudd Halevy, Ha-CUzARI I1,44)

Los judios en el Mundo Tradicional afrontaron pruebas cruciales
para su existencia. L.a mds extrema fue sy disposicién a morir para
no abjurar de la fe. La historia judia estd colmada de ejemplos ai
respecto, que reciben el nombre de “KIDUSH HA-SHEM™ (Martirio por
la Santificacién del Nombre).

Tal como hemos visto en las Unidades 2 v 3, el Cristianismo y el
Islam nunca dejaron de creer que los judios reconocerian inevita-
blemente su verdad, y ejercieron una constante presion sobre los
judios para inducirlos a abandonar su fe y aceptar la religion
predominante en su pais de residencia. En los contactos de los
judios con los gentiles abundaban las trabas y las tentaciones que
atentaban contra la posibilidad misma de la permanencia judia en
su propio dmbito..

4.7
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KIDUSH HA-SHEM en Fez (siglo x1x), ' o )
Una joven judia es ejecutada por haberse negado a cambiar de religién y casarse con el Sultdn
que la deseaba.

Cuando decimos ““la permanencia judia en su propio dmbito”, no
nos referimos necesariamente a la conversién religiosa, que
significarfa el abandono de la tradicién de los antepasados, sino a fa
posibilidad de cumplir con todas las severas exigencia?s de la
HALAJA, cuyos fundamentos marcan claramente los limites y la
distincién entre Israel y los pueblos gentiles:

64
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¢Hasta qué punto podian los judios del Mundo Tradicional
observar los preceptos de la HALAJA en lo referente al contacto con
los gentiles, al tener que vivir a su lado y depender de elios en
Cuanto a su sustento y seguridad? ;Qué clase de contactos
mantenian los judios del Mundo Tradicional, con los miembros de
la sociedad gentil? Abordaremos de inmediato estos termas.
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4.8 LAS LIMITACIONES DE LA HALAJA
TALMUDICA RESPECTO A LOS
CONTACTOS CON IDOLATRAS

@ omo ya se ha dicho, la HALAJA limita los contactos de los
judios con la sociedad gentil. Escribe el Prof. Katz:?"

Desde un punto de vista tedrico seguia vigente el derecho
talmiddico, basado en la diferencia entre la religién judia y las
otras religiones; el propdsito del derecho talmidico consistia en
erigir una barrera social — preventiva y segregativa en la medida
de lo posible — entre la sociedad judia y sus vecinos gentiles,

Examinaremos varios dictimenes de la MisHNA y del TALMUD, que
ejemplifican dicho proposito.

Tres dias antes de las fiestas de los gentiles estd prohibido
negociar con ellos, otorgarles préstamos o pedirles prestado,
cancelar deudas o pedir su pago. '

((MISHNA, AVODA ZARA, 1.1)

Rabi Shimon ben Elazar dice: Israel, fuera de su tierra, es
idélatra [...] Un gentil realizé un festin en honor de su hijo e
invité a todos los judios residentes en su ciudad; aunque estos
coman y beban de lo suyo, y sus sirvientes les sirvan, seran vistos
como iddlatras, pucs se ha dicho: ‘Por lo tanto no haras alianza
con los moradores de aqueila tierra, porque [...] sacrificaran a sus
dioses y te llamaran’. *

(TOSEFTA, AVODA ZARA, 4.6)

* He aqui un comentario homilético sobre el versiculo del Exedo
(34,15):[...] sacrificardn a sus dioses, y te llamaran’". No solo que la comida
del gentil no se debe probar, sino que al judfo le estd prohibido probar su
propia comida en las reuniones sociales con los no-judios.
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4.8

{...] No sc les venderd a ellos {a los idélatras] reses ni terneres, ni
potros, sean sanos o defectuosos.

(MISHNA, AVODA ZARA. 1.6)

Estas son las cosas de los idéfatras que estdn prohibidas, el vino y

el vinagre .*

{TALMUD BAVLI, AVODA ZARA. 29.1)

Se lee *Y no emparentards con elios (Deuteronomio, 0) porque te
desviardn de mi’ [el versiculo dice: “Y no emparentaras con elios’,
es decir que no dards tu hija a su hijo, no tomaras su hija para tu
hijo]**,

(TALMUD BAVLI. KIDUSHIN. 68.b)

B Anote las restricciones impuestas por las mencionadas HALA-
JOT (dictdmenes) a los contactos entre judios y no-judios.
{Qué aspectos de la vida pueden verse afectados por dichas
restricciones?

Pregunta 13

¢Qué importancia puede atribuirse a la prescripcién “Tres dias antes de
las fiestas [...]” en relacién con la posibilidad de los judios de comerciar
con cristianos vy musulmanes?

~La respuesta en p. 121

4.8.1. Los Contactos con los Gentiles
¢Contradicen Ia Tendencia Aislacionista?

ﬁ a hemos visto en la unidad anterior que a pesar de la situacién
econdmica, que pricticamente significa la concentracién de
los judios en oficios determinados, habia contactos econémicos
diversificados entre judios y no-judios. Mis atin, seglin veremos
mas adelante, las relaciones con el medio gentil no se circunscribian
a los contactos econémicos exclusivamente.

En este caso (el vino y el vinagre) [a prohibicién recae no sélo sobre su uso (es
decir, ingerirlos) sino también sobre su goce; vale decir: esta prohibido
difrutar de ellos vendiéndolos a un no-judio, por ejemplo,

Es decir, si el hijo de Israe! se casa con una no-judia, su matrimonio es nulo e
invdlido.
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_ Mas adelante, el articulo describe las condiciones de vida en una de
Veamos por ejemplo, el parrafo de un articulo sobre los judios : esas aldeas:3

aldeanos de los Montes Atlas:®!

4.8

69




91204-04

y 91204-04

4.8

Relaciones intimas de esa indole no eran frecuentes en los paises
islamicos shiitas (por ejemplo en el Yemen o en Persia) y tampoco
lo eran en los paises cristianos. Sin embargo, aun en €stos paises,
como veremos mds adelante, existian relaciones entre judios y
gentiles, no sélo en el dmbito econdmico. Agndn, por ejemplo,
describe de la siguiente manera a uno de los dirigentes de la
comunidad de Buczacz, Rabi Moshé Aharén:*

Para examinar el significado de los contactos entre judios y gentiles
en el Mundo Tradicional, desde el punto de vista de la HALAJA
debemos analizarlos conforme al sistema del derecho talmudico er;
Cuyo marco se emitieron las prohibiciones y las licencias. ,

Los gentiles bebian la hidromiel de Moshé Aharén no s6lo en sus
casas, sino que “gobernadores y condes solian venir a su sotano
para probar esa bebida”.** En el cuento, Agndn presenta a su
personaje como un ‘“‘estudioso de la TORA”, como un dirigente
apreciado y como un judio excelso desde todo punto de vista. ;Por
qué merecié Rabi Moshé Aharén tanto aprecio? ; Acaso no habia
trasgredido Ias prescripciones de la HALAJA. talmiidica?

Ttk

Una feria en Cracovia (Polonia), siglo xix

A raiz de las relaciones econdmicas y de otra indole mantenidas
: entre judios y no-judios en el Mundo Tradicional, se plantea un..... -
interrogante: ;esos contactos se atenian a las licencias y prohibi- - - Ry .

ciones de la HALAJA, o se entablaban a pesar de la HALAJA que los ; 4.8.2 La Aplicacion de Ia Halaja por los Doctos
reprobaba? Si la respuesta confirmase que los contactos contrave- ' Acorde a los Requerimientos de Ia Realidad:
nian los dictdmenes, entonces invalidaria la afirmacion de que la _ el Método Casuisti .
sociedad judia del Mundo Tradicional basaba su conducta en la 1etoao Casuistico
HALAJA. Una respuesta inversa — que los contactos se realizaban
en ¢l marco de las licencias y prohibiciones — requeriria un examen

de los mismos; tendremos que examinar, asimismo, si a la luz de las
licencias es licito adn denominar a la sociedad judia como una @
“sociedad que se aisla”, y que se abstiene de mantener contactos

’@ ratflremos de examinar el cardcter del derecho talmudico
pe . ’
valiéndonos de algunos ejemplos adecuados.

En el TaLmMup BAVLI, uno de los AMORATM sostien

con los gentiles. - ibi iudi " o 5 debetia
- prohibir a los judios no sélo el comercio de -

vino con los gentiles,
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sino también la venta de aceite, pues éste también servia a los
idolatras para sus ritos. A tal razonamiento le contestaron:

Nuestros sabios examinaron lo referente al aceite, cuya venta no
le fue prohibida a la mayoria de Israel, y nuestfos’ sabios
aprobaron las palabras del RASHBAG (Raban_ Shimén ‘I‘aen
Gamliel) y de Rabi Elazar ben Tzadok, en el sentido ‘de gue “No
se imponen medidas severas, a menos que la mayoria las pueda
sobrellevar’.

(TALMUD BAVLI, AVODA ZARA. 36,3)

®  Procure dilucidar el razonamiento de que “la venta de aceite
no le fue prohibida a la mayorfa de Israel”.

La explicacién fue dada con respecto a un caso especifico. Con ello
no se pretende establecer una regla general que e.n‘todos los casos
en que sc impone una medida que la colectividad no pue?e
sobrellevar, hay que rechazarla. Podria ser que en otro caso se PjX,l]'a
observar indefectiblemente la prohibicién, a pesar de que sea dificil
si no imposible, su cumplimiento.

Este sistema — el de fallar con respecto a casos partic?lgres, sin
fijar principios — es caracteristico del derecho talmud'lco. No
contiene mds que unos pocos principios generales. Los sab1c_>s dela
HALAJA en el Mundo Tradicional, no fijaban principios ni reglas
juridicas, sino fallos ad hoc. Ellos no podian, por supuesto,
establecer reglas nuevas y sus fallos se apoyaban en prgcedeptes,de
la HALAJA talmidica. Cada uno de sus fallos tenia vigencia sélo
para un caso especifico. Este sistema juridico recibe el nombre de

sistema casuistico.

¥ inid A isti lajico
B ;Segiin su opinidn, el caracter casuistico fiel derecho ha ]1
podia ayudar a los doctos en la HALAIA a responder a los
requerimientos de la realidad?

Los doctos en la HALAJA del Mundo Tradicional .podian fallar
conforme a la HALAJA, sin que de su sentencia se entendie_ra que
siempre y en cualquier caso fuera imprescindible un fallo similar.
Las fuentes talmudicas contenian distintos precedentes, que los
doctos en la HALAIA podian utilizar como respaldo para sus fall.los.
A ello se debié que en ciertos casos diferentes doctos yaléjxcos
dictaran fallos distintos con respecto a problemas idénticos.
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Sistema casuistico —

Método juridico gue permite
dictar veredictos segin pre-
cedentes y fallos anteriores y
no sobre la base de reglas o

principios judiciales abstrac-~

tos. Este sistema se aplica
también en el derecho inglés:
fa Common Law.

91204-04

Examinemos un ejemplo concreto, para ver c6mo distintos sabios
se enfrentaron con un mismo problema y qué tipo de soluciones
sugirieron.

Como se recuerda, hemos leido en la MISHNA sobre la prohibicién
de negociar con los idélatras tres dias antes de sus fiestas y tres dias
después de éstas. En el TALMUD, ¢l AMORA Shmuel dice: “En el
GALUT, la prohibicién rige s6lo para el dia de la fiesta” (TALMUD
BAVLI, AVODA ZARA, 7,b), es decir, en el exilio se prohibe comerciar
con los iddlatras sélo el dia mismo de la fiesta, mientras que los dias
que le preceden o suceden, el comercio estd permitido.

En torno a esta cuestién del comercio con los gentiles durante los
dias de sus fiestas, se suscité una controversia en ASHKENAZ
(Alemania), en el siglo X. Por razones de supervivencia, muchos
Judios se vieron obligados a negociar con los cristianos también en
esos dias:®

Los pobladores judios de Francia y de Alemania — asi como de
los otros paises de Europa — constituian grupos pequefios que
habfan logrado cierta posicién sélida en la sociedad donde vivian,
como consecuencia de la especificidad de su estructura ocupa-
cional como comerciantes, prestamistas, etc. Pero los judios
dependian del resto de la poblacién en lo relacionado con la
atencién de sus necesidades mas clementales: el judio compraba
sus alimentos del no-judio, su ropa se la confeccionaban los
operarios cristianos y ademds acudia‘a sus vecinos gentiles en
busca de otros servicios. Si en esas circunstancias se abstuviera de
todo contacto con los gentiles durante lapsos determinados, o se
limitara al intercambio de mercancias, su existencia econdémica
podria verse amenazada.

Pero en una de las localidades, un erudito judio prohibié a los
miembros de su KEHILA el comercio con los cristianos en los dias de
sus fiestas, apoyindose en las palabras del AMORA Shmuel que
aparecen en el TALMUD.

El caso fue presentado ante otra eminencia halajica, el rabino
Guershom, uno de los grandes casuistas de esa €poca, que rechazé
la severa sentencia. También él, no menos que aquel otro erudito,
recurrié a las fuentes talmudicas que le precedieron. Se vali6 de dos
argumentos, que pucden resumirse de la signiente manera:

e La mayoria de los dias del afio son fiestas de los cristianos y
puesto que el sustento de los judios depende del comercio con
elios, “su sustento se verd muy reducido si no negocian en los
dfas de sus fiestas”. Por o tanto, para mantenerse, los judios
estdn obligados a comerciar también en esos dias de fiesta,
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violando con elio la HALAIA. En esos casos — alego el rabino
Guershom —— debe aplicarse la maxima: “Mas vale que yerren
por ignorancia que obren con premeditacion’. .(TALMUD
BAVL], SHABAT KEMAI 2 y equivalentes). Para que los interesa-
~dos no infrinjan la HALAJA a sabiendas y se conviertan en
transgresores, seria mejor que no s¢ dicte una sentencia
prohibitoria, siendo preferible que los judios yerren por

ignorancia:

@ Hay que rtechazar la sentencia prohibitoria del erudito,
basandose asimismo en la siguiente fuente talmudica: “*Sobre
lo dicho por el Rabi Jiya bar Abba, dijo Rabi Yojanan: los
gentiles fuera de Israel no son iddlatras, sino que se conducer‘l
segin las costumbres de sus antepasados™ (TALMUD BAVLI

JULIN. 13,b)

Resumamos las dos soluciones propuestas para el mismo problema:

Fallo halajico:

Fallo halijico:

91204-04
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Preste atencién al uso que Rabi Guershom hace de la segunda
fuente para su fallo: ““Los gentiles fuera de Israel no son iddlatras™.

En ese mismo fallo haldjico, escribe: “*Puesto que los gentiles fuera
de Israel no son iddlatras (conforme a la fuente) a pesar de rendir
culto a idolos (es decir, que si son idolatras), su culto no es
considerado iddlatra” (es decir, desde el punto de vista de la
HALAJA hay una posibilidad técnica de no considerarlo como
idélatra y por lo tanto puede fallar tal como lo hizo).

El uso que el rabino Guershom hace de la mencionada fuente, es de
cardcter juridico técnico. Para posibilitar que los judios de su
generacion vivan en Alemania en el marco de la HALAJA ¥ s€ ganen
el sustento, se basa en las fuentes haldjicas que le parecen mas
adecuadas. Pero de esto no se debe colegir que a su entender los
cristianos no eran iddlatras®®. Mds aun: el cardcter casuistico del
fallo haldjico, le conferia validez sélo para el caso que se estaba
tratando. Es muy probabie que en un caso idéntico, pero en otro
lugar y en otra época, se recurriera a otras fuentes y que la solucién
seria diferente.

4.8.3 Los Limites de las Licencias

@ n el item anterior hemos visto que el sistema judicial

talmudico posibilitaba a los judios del Mundo Tradicional,
mantener diversos contactos con los gentiles dentro def marco de la
HALAJA, pero sin desarrollar principios que eximieran a los
cristianos y a los musulmanes de la definicién general de iddlatras.
En otras palabras:

Pero estas licencias, aunque no anulen el principio de la distancia
frente al gentil, ;no entrafian en la prictica una supresion de las
barreras sociales entre judios y gentiles? Un indicio que permite dar

la respuesta a ese interrogante puede hallarse en las siguientes 4

palabras del Prof. Y. Katz:¥’
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Una constante proximidad social entre judios y no judios era
imposible, sea como fuera, a raiz de las prohibiciones referentes
a la comida y a la bebida. Esas prohibiciones no evitaron que el
gentil comiera en la mesa del judio, pero impidieron la
reciprocidad (“‘hoy ti vienes a mi easa, mafiana yo voy a la
tuya”), que es la condicién imprescindible para el mantenimiento
de relaciones sociales sobre la base de una igualdad de posicién.
Solo ocasionalmente efectuaban visitas o se extendian invita-
ciones a tertulias entre judios y no-judios, y fue en contra de este
tipo de contactos que se pronunciaron los doctos en la HALAYA
durante dicha €poca.

De ahi es posible colegir que las licencias no abarcaban todas las
esferas de relaciones con los gentiles. Y ello, porque su proposito
exclusivo era posibilitar la existencia de los judios en el medio

ambiente gentil.

Katz escribe, por cierto, que en ASHKENAZ, antes de que se
operaran las transformaciones histdricas, los doctos en Ia HALAIA
permitieron algunas transacciones para que fueran posibles las
relaciones de buena vecindad, o como lo dice la HALAJA: “'para
evitar el odio y promover la paz”. Sin embargo, afirma:>®

Cabe tener cuidado y no extralimitarse en interpretaciones que
pueden conducir a la afirmacién de que existe una tendencia a
promover la proximidad social entre los judios y los gentiles.
Estos conceptos sirvieron de base para la extension de licencias
aun en la época del TaLmMuD y en la Edad Media, cuando se
permitia al médico y a la partera asistir a no-judios, inicamente
con la finalidad de evitar ¢l odio y posibilitar la buena
convivencia. La intencién era crear una atmosiera de buena
voluntad e imprescindibles vinculos de buena vecindad. Pero lo
sobreentendido era que el objeto del contacto entre judios y
no-judios era de cardcter prdctico y concreto. El contacto social
con miras al solaz o entretenimiento, no se estimulaba.

Veamos de que modo se refleja el sistema de relaciones especiales
entre los judios y sus vecinos gentiles en el cuento de Agnon, en el
que uno de sus protagonistas narra:*
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Pregunta 14

a. ;Qué tipo de actitud trasfuce de este fragmento, con respecto a las

A . o
visitas de vecinos” no-judios, en la casa del judio?

b. ;Qué acti i
¢Qué actitud se revela en ¢l fragmento, con respecto a fas relaciones

intimas entre judios y gentiles?

¢. (Qué tipo de relaciones se coligen, en lo que se refiere a los negocios

entre judios y gentiles?

La respuesta en la p. 121
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Para sintetizar y simplificar las conclusiones del anélisis del cuento
con respecto a la posicién del judio del Mundo Tradicional en su
relacién con el medio ambiente, podriamos decir que:

@ Las relaciones puramente economicas estaban permitidas
(como ya lo hemos visto, en los marcos de la HALAJA).

® Las relaciones personales estaban permitidas hasta cierto
punto, para no dafiar las relaciones de vecindad con los

no-judios.

e Las relaciones intimas estaban totalmente prohibidas.

Esta posicion, como ya se ha dicho, concuerda en gran medida con
el criterio de los doctos en la HALAJA. No se la puede definir como
un “aislamiento absoluto”, aunque tampoco refleja tendencia
alguna a renunciar a la segregacion.

Se trata pues de un enfoque que posibilita cierta flexibilidad en las
relaciones entre judios y gentiles.

Preste atencion: la flexibilidad no es una consecuencia del deseo de
aproximarse a los gentiles, sino de la voluntad de subsistir, de la
necesidad de ganarse el sustento y de mantener relaciones normales
de vecindad. Y

La realidad cambiante entre una didspora y otra, de una generacion
a otra, di6 origen a ciertas diferencias entre diversas comunidades y
entre una generacion y otra con respecto a los contactos con los
gentiles. Pero, el compromiso de los miembros de distintas
comunidades hacia la HALAJA — en todos los tiempos y en todo
lugar — aseguraron la preservacion de la orientacion prevaleciente
en las fuentes talmudicas. Este hecho explica que a pesar de las
diferencias entre la realidad de ASHKENAZ y la de Marruecos,
Persia, u otro sitio, no encontramos entre los lideres haldjicos de las
comunidades que orientan a la grey, enfoques totalmente distintos
con respecto a lo permitido vy lo prohibido en los contactos entre
gentiles y judios. Del andlisis del cuento de Agndn surge que el
personaje distingue entre relaciones estrictamente econdmicas,
relaciones normales de vecindad y relaciones intimas. Esta distin-
cién caracteriza (con minimas diferencias) la actitud de los judios
en todas las comunidades de la didgspora. Es cierto, las relaciones
amistosas como las descritas por Margot Kolés en el caso de los
judios de los Montes Atlas*, no eran posibles alli donde la tension
entre los dos grupos étnicos era grande. Sin embargo, tampoco los
contactos de Jos judios de los Montes Atlas rebasaron el limite de lo
permitido por la HALAJA,

E3

vea pdgs. 68.
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Pregunta 15

Vuelva a leer el parrafo transcrito de ese articule (pdgs. 68). ;Concuerda
usted con la argumentacién aqui expuesta? Fundamente su opinion.

La respuesta en la p. 122

Pregunta 16w

Ex:ftmme el Apéndice C, que contiene ejemplos sobre los vinculos de
amistad entre judios y musulmanes en el Yemen.

a.  Indique sobre que trasfondo se desarrollaban esos lazos. (Qué
deduce usted de eso?

b.  Revise el fragmento citado de Y. Katz {(pdgs. 73). (Elargumento

de Katz también es valido en el caso de los judios del Yemen, segiin
el articulo de Tzadok? (Apéndice C)

La respuesta en la p. 122
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4.9 LA ACTITUD HACIA EL PODER GENTIL

@ n la unidad anterior hemos distinguido entre la actitud de las

capas del pueblo y la del poder hacia los judios. La diferencia
se reflejaba también en la distinta actitud de los judios hacia las
capas populares y hacia el gobernante. Aunque los judios del
Mundo Tradicional podian confiar en los individuos de la sociedad,
la multitud gentil, en tanto colectivo social, era vista por etlos como
un conjunto maléfico del que debia alejarse todo aquel que queria

velar por su integridad.

Una manifestacién inversa se nos revela en la actitud de los judios
hacia el poder. Con respecto a determinados gobernanies, los judios
adoptan una actitud categéricamente negativa, pero en general los
representantes del poder gentil eran vistos de modo mds positivo
que el resto de la sociedad. La corroboracién de tal criterio, puede
hallarse en las fuentes talmidicas:

Rabi Janania dice: jReza por la salud del monarca, pues si no
fuera por el temor que infunde, cada uno ya habria devorado al

projimo!

(AVOT, 2.2)

Fundéndose en esa sentencia los judios del Mundo Tradicional
podian expresar sus sentimientos y esperanzas con respecto al
gobernante gentil, en las plegarias por su salud. Examinemos una

de tales plegarias:

Quién salva a los reyes y entrega el mando a los principes, su
reino es eterno. Quién redime de la derrota a su siervo David,
quién abre paso en el mar y camino en medio de aguas
borrascosas, dari su bendicion, cuidard, guardard, ayudara,
elevara, engrandecera y llevardalagloriaa__ __ __*. ElReyde

*  Espacio en blanco para el nombre del gobernante.
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los Reyes le deparard vida con Su misericordia, lo librard de
pesar, de tristeza y de todo dafio. Sometera a €l pueblos y abatird
a sus enemigos y le hard triunfar en toda obra que emprenda. El
Rey de los Reyes pondrd misericordia en su alma y en el alma de
sus consejeros, de sus ministros, para que obren con benevolen-
cia en favor nuestro, Israel. En sus dias y en los nuestros se
salvard Yehudd e Israel vivird seguro y se trasladard a Sién. Ojald
que esta sea la voluntad del sefior. Amén.

(SIDUR RASHEI ISRAEL, Jerusalén, pag 277)*

® a.  (;Qué le auguran los judios al gobernante?

b.  ;Qué esperan de éI?

No se debe ver en esta plegaria s6lo un gesto externo que pretende
demostrar una actitud positiva hacia el gobernante. Es de suponer
que la plegaria era dicha de buena fe. La experiencia de los judios
en el Mundo Tradicional les habia ensefiado que cuando el poder
del mandatario era firme, podia cumplir con sus compromisos para
con ¢llos; cuando su poder, en cambio, se debilitaba, también se
resentia su situacion. .

Con todo, quien observa la trama de las relaciones entre los judios
y el poder, no puede sino asombrarse de como logré crearse tal
relacién considerando que los judios, aparentemente, no guarda-
ban lealtad al gobernante bajo cuya proteccion vivian.

Pregunta 17

¢Podria hallar en dicha plegaria algunas insinuaciones de que al fin y al
cabo la fidelidad de los judios al gobernante (por cuyo bienestar
suplicaban) no era total?

La respuesta en la p. 123

En principio, los judios deben obediencia s6lo a la HALAJA y a sus
propios dirigentes, que fundan su autoridad en la HaLAJA. La
autonomia concedida por el gobernante, posibilitaba a los judios
vivir conforme a esa concepcidn, pero era una autonomia limitada:
en los asuntos no especificados expresamente, el mandatario exigia
que los judios acataran sus oOrdenes, leyes y decisiones. Cabe
preguntar, si segiin la HALAJA, los judios no debian acatar las leyes

En una anotacién marginal del libro de Oraciones estd escrito: “elevemos
preces por el bienestar del Reino”.
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de los gentiles ni recurrir a sus tribunales. ;Acaso su religion les
permitia acatar las leyes, los mandatos y las decisiones del

gobernante gentil?

Sobre esta cuestion, como en lo referente a otras, la HALAJA
brindaba el marco para resolver el problema y posibilitaba a los
judios superarlo. En el préximo {tem examinaremos una regla del
TALMUD BAVLI, que ayudo en gran parte a resolver este problema.

4.9.1 <‘La Ley del Reino es Ley”’

@ omo ya hemos visto, en la mayoria de los casos la literatura de

la HAaLAJA no fija principios generales sino que dicta el
veredicto para cada caso especifico. Una de las pocas reglas
permanentes que fija el TaLmuD, fue promulgada {(en arameo) por
el AMORA Shmuel, en Babilonia: “DINA DE-MALJUTA DINA”, que
significa “La Ley del Reino es Ley”.*

La demarcacién y aplicacién de este principio constituyen un tema
bastante complejo dentro de la HALAJA. En esta etapa, nos es
importante saber que si se hace regir este principio con respecto a
cualquier ley del gobernante — segin la interpretacién de los
doctos en la HALAJA — su vigencia es haldjica. En otras palabras:
permite acatar las leyes del gobernante gentil dentro de los marcos

de la HALAJA.

En un estudio sobre el uso que los eruditos en la HAaLAIA hicieron
del principio del AMORA Shmuel a lo largo de las generaciones,
escribe Sh. Shilo:*”

68 jud

108§

* o sea un principio haldjico en que se da primacia, por lo menos en ciertos
casos, a la ley dictada por el gobernante del pafs en que viven los judios (atn
en casos que contradicen explicitamente la marLasA talmddica).
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Pregunta 18

{A qué se puede atribuir que los problemas suscitados por el principio de
“La Ley del Reino es Ley”, no hayan cambiado en el curso del tiempo?

La respuesta en la p. 123

Pregunta 19

El principio establecido por el AMorA Shmuel, en Babilonia, entrafia un
peligro para la vigencia de la HaraJA. Explique el porqué.

La respuesta en la p. 123

Sh. Shilo explica como los doctos en la HALAIA se sobrepusieron a
este peligro:*!

(Acaso toda “Ley del Reino” realmente es “Ley que obliga’™?
Ciertos principios guiaron a los sabios de la HALAIA para aceptar
0 rechazar una ley gentil. Ademds, cada ley pasaba por un
proceso de meticulosa revisién que, en ultima instancia, determi-
naba si habia que aprobarla o rechazarla.

Los eruditos de la HALAJA, posteriores a la época del Talmud,
elaboraron diversos sistemas para evitar una penetracidn excesi-
va de la ley no-judia en los marcos de la HaLasa. En general, no
debatieron el tema como un problema abstracto. sino que
procuraron dilucidar situaciones concretas. Analizaban la
idoneidad de las leyes del reino y examinaban si no entranaban
¢xcesivas cargas.
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La existencia de un principio que permitfa acatar las leyes del poder
gentil no aseguraba, por lo tanto, el acatamiento de fodas las leyes
del reino por la kenILA. Por ello podia surgir una confrontacion
entre las leyes y las exigencias de la autoridad por un lado, y las
actividades de la KEHILA judia bajo su jurisdiccion por el otro. No
pensemos que confrontaciones de esa naturaleza sobrevinieron con
frecuencia. Como ya hemos dicho, la mayoria de los asuntos judios
eran atendidos en sus marcos autdnomos. Los puntos de probable
friccién entre las autoridades gentiles y la KEHILA y sus miembros,
eran relativamente pocos:

: e El gobernante podia exigir tributos injustificados segun la
By HALAA.

e  FEl gobernante podia aplicar castigos a los judios (individual o
colectivamente), que contradicen el espiritu de la HALAJA

®  El gobernante podia interferir en asuntos de la administracion
interna de la KEHILA, en contra de la opinion de los eruditos en

la HALAJA.

Cuando los sabios de la HALAJA tropezaban con problemas de esa
indole y procuraban solucionarlos por medio del principio “*DINA
. DE-MALJUTA DINA”, s¢ inclinaban por ampliar su espectro. Explica

Sh. Shilo:*

Un sabio de la HALAJA dictaba fallos en el Medioevo, conforme al
marco judicial de Ja Edad Media. Sabia que practicamente el
gobierno casi no interferia en el derecho hebreo. Por lo tanto,
podia preconizar la ampliacién del principio de “La Ley del
Reino es Ley”, pues sabia que eso no afectaria la nALAJA-mds que
en su periferia. Puede argiiirse que si el sabio de la HaLAJA del
Medioevo hubiera vivido en la época en que el gobierno central
se inmiscuia con frecuencia en los asuntos internos de la vida
judia, habria escrito de otro modo: habria procurado limitar y
reducir ese principio.

Pero la ampliacién del principio, no significaba necesariamente que
se hiciera uso del mismo con indulgencia en cada caso. A

continuacién, escribe el autor:*
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Dombre

@  Procure dilucidar los distintos métodos a los que recurrieron
los doctos en la HALAJA, para justificar la desaprobacion de
una u otra ley del reino. '

Pregunta 20

En la Argelia del siglo xiv-xv, Rabi Shimeén bar Tzemaj Dordn
-(TASHBETZI autor del libro “Respuestas de Rabi Shimeén ben Tzemaj™)
juzgo el nombramiento de un juez y rabino para la KEnLA de Argelia por
las autoridades: El TASHBETZ se opuso al nombramiento (aunque este
habia recaido en una persona aceptada por la comunidad), arguyendo que
¢l principio de “La Ley del Reino es Ley” no puede aplicarse en un caso
de esa naturaleza.

A la luz de la reiterada intervencién de las autoridades en los
nombramientos de los lideres de la keHILA (vea 4.4.1), ;como podria usted
explicar la oposicién del TASHBETZ a ese nombramiento?

La respuesta en la p. 124

Pregunta 21

Un judio robé de un gentil y el tribunal lo condend a ia horca. Huyd dela
(.:ércel y pidio asilo en la kenILA (si lo hubieran juzgado conforme a Ia ley
judia, el castigo no habria sido la horca). En su opinién, ;cémo habrian
obrado en un caso asi los miembros de la KEHILA?

~La respuesta en la p. 124
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Los doctos de la HALAJA podian acatar, como hemos visto en
muchos casos, el principio de “La Ley del Reino es Ley”
lesionar las principales normas del pueblo, tal como ellos las
concebian. Cuando la aplicacién del principio no concordaba con la
HALAJA, los doctos se esmeraban en velar por ¢l mandato de: “No
te someterds a las leyes de ellos”. Por €so “DINA DE-MALIUTA DINA™,
a pesar de los peligros que entrafiaba, no provocé la ruptura del
cerco de las limitaciones que rodeaba a la KeHILA. Si algin judio
queria aprovecharse de ese principio de un modo que contraviniera
las tendencias bésicas de la HALAJA, era llamado al orden al igual
que otros contraventores. Ante el RasHea (Rabi Shlomé ben’
Aderet) se planted el caso de alguien que quiso aprovecharse de la
diferencia entre las leyes de herencia judia y las de los gentiles;
“ampardndose en la norma de Shmuel, queria que le fueren
aplicadas las leyes de sucesion de los no-judios. El rRasHBA

replico:**
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4.10 LA ACTITUD HACIA LOS BIENES
CULTURALES GENTILES

4.10.1 Contactos Culturales y Espirituales

@ n la pag. 70 hemos transcrito un breve parrafo en el que

Agnoén se refirié a la ocupacion del Rabi Moshé Aharén, el
recaudador de impuestos de Buczacz. Veamos ahora otro fragmen-
to que habla de ese mismo recaudador, para comprender su actitud
hacia el mundo extracomunitario:*’

4.10
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Pregunta 22

¢, Qué deduce usted de esta descripcion acerca de la actitud de Rabi Moshé
Aharén hacia el estudio de las ciencias, de la historia de las naciones del
mundo vy de las lenguas extranjeras?

La respuesta en la p. 124

Tal como lo veremos a continuacién, la actitud de Rabi Moshé
Aharén hacia el estudio de la historia de los pueblos gentiles, y
respecto a la adquisicidn de conocimientos de geomc_tn’a, astrono-
mia y geografia, no es una “excepcion” en las actltud_es de los
miembros de la capa social superior y estudiosa de los judios del

Mundo Tradicional.

Esos dos libros — “TZEMAJ DAVID” y “NEJMAD VE-NAIM” — los
recibid, segiin Agnon, de su pariente, el Presidente del Tribunal de
Yazlowicz. Su autor, Rabi David Gans, era amigo de los grandes
eruditos de la HALAJA de la época, quienes lo estimularon a que
estudiara e investigara. Acerca de este tema, y sobre las caracteris-
ticas adicionales referentes a la actitud de los miembros de esa clase
social hacia los estudios cientificos, puede leerse en la biografia de

David Gans:*®
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Moshé Isserles (1530(?)-
1572} — Conocido como el
"Ram&", es considerado entre
los grandes, dltimos Poskm
{autoridades rabinicas codifi-
cadoras). Ademas de los estu-
dios sacros, se interesaba por
la filosofia y la astronomia.

HA-MAHARAL de Praga —
Uno de los grandes rabinos y
moralistas de su época; su
prestigio fue excepcional tanto
€n su generacién como en las
subsiguientes,

Euclides — Matematico
griego de la segunda mitad del
siglo v AEC. Su libro “Las
Bases” constituia la expresion
més sobresaliente de las
matematicas clasicas hasta el
siglo xix.

Juan Kepler {1571-1638) —
Astrénomo y matemaético ale-
mén, uno de ‘los mas
prominentes astronomos de
los tiempos modernos de gran
influencia en fa conformacion
de la imagen de la ciencia. Su
importancia radica en el hecho
de haber colocado el sistema
de Copérnico sobre una firme
base matemética.

Tycho Brahe (1546-1601) -
Astronomo danés maestro de
Kepler y descubridor del
planeta Venus,

El sistema de Copérnico
es astrondmico, sus céleulos
se basan en la suposicion de
que el Sof (no la Tierra) es el
centro del Universo.

Ptolomeo — Astrénomo y
geografo griego del siglo 1 EC.
Autor de una teoria que coloca
a la Tierra en el centro del
mundo y la considera como un
cuerpo fijo.
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Ibn Daud — Rabi Abraham
ben David, conocido como el
“Rabad” {1120~-1188} — Uno
de los rabinos maéas impor-

91204-04

Pregunta 23

(Conteste a esta pregunta segtin los datos contenidos en el articulo de la
Enciclopedia citado més arriba.)

tantes de Francia meridional. _ ' . .
4. ¢A quién atribuye Gans el origen del estudio de las ciencias?
Zacuto {Abraham  ben

Shmuel) {1452-1515) — Astré- b.  Qué objeto tiene el estudio de las ciencias, segun la explicacién de

nomao e historiador de Espana. Gans?
¢ (De qué modo se conducia Gans en lo referente a las noticias
publicadas en los libros, si no coincidian con las fuentes judias
tradicionales?

La respuesta en la p. 125

Rabi David Gans vivié a comienzos de la época del florecimiento
de las ciencias en Europa. Sabemos que mantuvo contactos con
varios de los eruditos mds notables de su generacién (Kepler,
Tycho Brahe). Tal como vimos, Gans demostré mucho interés por
las obras c1ent1ficas escritas por no judios, los estudié y se refirié a
sus opiniones en los libros que escribio. Tales fenémenos nos son
conocidos de muchas épocas en la historia judia, en especial de 1a
época drabe cldsica.

Azaria ben Moshé de
Rossi  (Azzarias de los
Edumeos) (1511-1578) - Uno
de los grandes eruditos judios o
del Renacimiento. Su libro Escribié al respecto Rabi Yosef ibn Aknin, amigo y discipulo de
“MEOR EINAM" se ocupa de la Maiménides:*

Biblia y del desarrollo en la
investigacion de la Ley Oral,
comparande las fuentes judias
con los apdcrifos. Muchos
rabinos prohibieron la lectura
de esta obra.
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B Anote qué es lo que se pucde aprender del fragmento
sefialado, con respecto a:

@  La actitud de los grandes dignatarios de LA HALAJA €n
1 ASHKENAZ, hacia David Gans y sus actividades.

Segiin se colige de las fuentes, la élite de la sociedad judia — en
especial la erudita — no repudiaba el contacto con los tesoros del

e El contacto de Gans con estudiosos cristianos. o _ ‘ e :
conocimiento de la sociedad gentil; mas adn, cuando la sociedad
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gentil gozod de un esplendor cultural, comprobamos que algunos de
los més prominentes eruditos en la HALAJIA judia de ese entonc.es,
se interesaban sobremanera por los valores de la cultura gentil ¢
inclusive hacian uso de ellos (como lo prueba el dltimo ejemplo).

Mas, los sabios judios, aquellos que hacfan uso de los valores
culturales gentiles, obraban del mismo modo que Rav Moshé

Aharén y Rabi David Gans:

®  PBuscaban y encontraban prucbas para demonstrar que el
origen de los conocimientos de que se valian, era judio.

®  No aceptaban datos que contravenian las fuentes judias
tradicionales.

El presupuesto basico en el Mundo Tradicional era que no se debia
hacer uso de bienes culturales ni conocimientos gentiles, si ese uso
no podia ser justificado en base a las fuentes y los textos

consagrados por la nacion.

4,10.2 Bienes Culturales Diversos

I as afirmaciones hechas anteriormente respecto a la actitud
hacia el patrimonio cultural espiritual, son aplicables a toda
expresion cultural de la sociedad gentil.

En muchos casos los sabios de la HALAJA permitian ad hoc el uso de
modas y otras pautas culturales que eran comunes entre los
cristianos o musulmanes en distintos lugares:

Estamos diseminados por los cuatro puntos cardinales del mundo
y cada rincén es diferente de los otros por sus vestimentas, sus
conductas y sus athajas. Por lo tanto, todo lo que hacen las
personas de un lugar[...] pueden hacerlo también los judios que

viven en su medio.

(OTZAR HA-GUEONIM, NAZIR, pag. 200)

91204-04

91204-04

A la luz del enfoque senalado, puede comprenderse que estaban
indefectiblemente proscriptos los adornos, habitos, obras artisticas,
etc. st llevaban el sello de otra religion (v el judio sentia conciencia
de eso) o si contravenian las instrucciones de las fuentes tradi-
cionales impartidas a los judios.

Relata Agndn:*®

Tres cosas ocurrieron en los dias de Rabi Moshé Aharén. El
gobernador de la ciudad organizé un festin con motivo de Ia boda
de Ia hija de su mujer. Vinieron a la fiesta grandes y respetables
dignatarios. Cada uno trajo su regalo. Entre éstos, un mono yun
enano. En el viaje a la residencia del gobernador se encontraron
el duefio del mono con el duefio del enano. Bajaron de sus
carrozas y cada uno le mostré al otro lo que traia, y toda la ciudad
vid tanto al mono como al enano. Al mono lo saludaron con
beneplicito, pero no hicieron lo mismo con respecto al enano,
pues en su frente Hevaba el signo de la idolatria. Y en cuanto ala
tercera cosa que ocurrid, es que ese dia fue visto un negro en la
ciudad. Salieron todos de sus casas para verlo y decir: “Bendito
Sea Aquel que crea criaturas raras”, Pero al final se comprobé
que no era un negro, sino un sefior hijo de sefiores que habia
enloquecido y se pint6 la cara y las manos de color negro, para
burlarse de las gentes. Pero al final quedé burlado ¢l mismo. La
pintura se le adhirio tanto a la picl, que nunca mas se la pudo
quitar y fue el hazmerrefr de todos aquellos que o veian.

Pues bien, los judios que viven en un medio gentil no pueden
ignorar lo que sucede a su alrededor ni se imponen de un modo
autordtico 1a prohibicion de gozar de todo lo que ven entre sus
vecinos. Su actitud hacia las experiencias y las costumbres que
velan — lo quisieran o no — estaba determinada por las
concesiones y las prohibiciones de la HALAJA: si se les presentaba
un mono, hacian lo que la HaLAJA les ordenaba hacer, es decir,
pronunciaban la bendicién: “Quienquiera que viera un elefante, un
simio 0 un mono, dira: Bendito sea Aquel que crea criaturas raras”
(BAVLI, BERAJOT, 51,b). Asimismo, cuando ven un enano, los judios
deben pronunciar esa bendicién (“Bendito sea Aquel que crea
criaturas raras”. Ib.}; pero el enano que habia sido traido como
regalo de boda al hijo del gobernador de la ciudad, tenia tatuada en
la frente una cruz; por ello los judios se abstuvieron de mirarlo y
bendecirlo. Con respecto al negro, a quien la HALAJA también
manda bendecir (Ib.) corresponde la misma bendicién que se habia
formulado poco antes para el mono.

La aparicion del mono y del negro (que no era sino un burlén seior
hijo de sefiores) resultaba ser un hecho factible en el mundo interno
de los judios de Buczacz, dentro de los limites de la HALAJA que
modelaba las relaciones entre ellos y el Creador. Al enano — a pesar
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de su aspecto extrafio, muy recordado — lo vieron pero no lo
admitieron. Siguié siendo extrafo a su mundo.

No todos se comportaron de ese modo con respecto a lo que veian
entre los vecinos no judios, pero también en ese dmbito (como en
otros casos) los trasgresores eranilamados al orden. Refiri¢ndose
al candidato a rabino de Buczacz, cuando examinaba la carta de
nombramiento que le otorgaran los dirigentes de la KEHILA, ¢scribe

Agnoén: ¥

a sifiagoga’ hustu"deSiies de

oy ST A B o

Pregunta 24

;Cudles son los medios de control y coercidn de la KEHILA sobre sus
miembros, mencionados en este parrafo?

La respuesta en la p. 125

91204-04

Sello de la Comunidad Judia
de Amsterdam, que trae la
figura de un fénix (ave mito-
I6gica que renace de sus
cenizas).
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4.11 RESUMEN

@ n esta unidad nos hemos ocupado de tres problemas

centrales: el fundamento de la existencia de los judios en el
Mundo Tradicional, su organizacién en comunidades (KEHILOT) y
las relaciones con la sociedad gentil en cuyo medio vivian.

Al comienzo de la unidad, hemos recalcado la decisiva importancia
de las Sagradas Escrituras del pueblo judio con respecto a su
posibilidad de existencia en el Mundo Tradicional; la TorA y la
HALAJA son la base para la concepcion de la eleccién de los Judios y
su guia en cualquier situacién y lugar.

No sorprende por lo tanto, que las pautas organizacionales judias
en ese mundo, en las distintas comunidades de la didspora v en
diferentes tiempos, se apoyaran primordialmente en la autoridad y
en los preceptos de la HALAJA. La KEHILA aparece comoe una
estructura organizativa peculiar de los judios, a fines del primer
milenio de la E. ¢. Fue creada, es cierto, en el marco de las normas
aceptadas en la sociedad gentil, pero éstas, permitian mantener una
organizacion interna de rasgos originales judios, cuya finalidad era
la materializacién de la misién central del pueblo judio en el
Mundo Tradicional y cuyos origenes se remontaban a ERETZ ISRAEL
de antes del exilio. La vida en la KEHILA respondia, como hemos
visto, a las necesidades religiosas, sociales y de seguridad del
hombre judio, como miembro de una minoria que estd en una dura
confrontacion religiosa con los miembros de la sociedad circun-
dante, confrontacion que a veces desemboca en violencias anti-
judias. La KEHILA contaba con la proteccion y las prerrogativas del
gobernante, para el ejercicio del autogobierno. Estaba a cargode la
recaudacion de tributos entre sus miembros y se responsabilizaba
por la fidelidad que éstos le debian al sefior. En sintesis: era un
organismo religioso-social-politico, “‘una miniatura de toda la grey
judia”,

Aunque la fundacién de la KEHILA fue posible en virtud de la
estructura corporativa de la sociedad del Mundo Tradicional, no se
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la puede ver sélo como “‘una de las corporaciones” de la sociedad
gentil. Con la cristalizacién de la KEHILA se materializaba la mutua
tendencia segregativa entre los judios y los miembros de ia otra
sociedad (y religién), en cuyo seno vivian. Los judios del Mundo
Tradicional, tal como hemos visto en esta unidad, no vislumbraban
ninguna posibilidad de intereses compartidos ni de cooperacion con
los no-judios, y su futuro -—— como su pasado y presente — no
estaba ligado a ellos. Su fidelidad se consagraba antes que nada a
Dios y su TORA, y tan sélo en conformidad con las prohibiciones y
las licencias de la HALAJA podian regular sus contactos con los
gentiles. (En lo que respecta a los cristianos y a los musulmanes, ya
hemos visto en la unidad anterior como procuraban aislarse de los
judios y examinamos las formas de diferenciacion entre fieles y

judios).

En la primera parte de la unidad hemos examinado los vinculos
entre judios y gentiles; vimos que se entablaban ad hoc y que eran
de cardcter prdctico-concreto; no reflejaban un deseo de acerca-
miento social en el verdadero sentido de la palabra: una proximi-
dad de esa indole sélo es posible entre creyentes de la misma fe,
susceptibles de ligarse unos con otros. El sistema de creencias y de
opiniones de los miembros del Mundo Tradicional, un sistema regido
por la religién, no posibilitaba el reconocimiento de una esencia
comiin, excepto en el caso de los pertenecientes a la misma fe.

Se puede describir la vida de los judios, de los musulmanes y de los
cristianos en el Mundo Tradicional como habitando tres fortalezas
separadas. Los residentes de cada una de ellas se sentian unidos por
la conviccidn religiosa y por una conciencia de singularidad y
" superioridad con respecto a los demds. Por imperio de la necesidad,
salian a menudo de los muros de sus fortalezas y entablaban
contactos con los miembros de los otros grupos. Pero eso no
significaba que renunciaran al principio del distanciamiento y de la

separacion.

En nuestra préxima unidad — “En los Albores de los Tiempos
Modernos” — examinaremos los primeros indicios de un cambio en
el status de la religion en ciertos paises europeos y analizaremos su
influencia sobre el status de los judios, asi como la imagen de éstos
ante la sociedad gentil.
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APENDICE A

Buczacz *

&
L Cudndo fue fundada nuestra ciudad y quién la fundé? Ya se
cansaron todos los historiadores de investigarlo. Pero aigo,
muy poco, nos fue revelado, y aqui transcribo con fidelidad lo que
llegué a saber. Un grupo de judios sintieron el ansia pura de
ascender a ERETZ-ISRAEL, ellos, sus mujeres, sus hijos e hijas.
Vendieron sus campos y sus vifedos, sus esclavos, sus siervas, sus
casas y sus muebles y enseres que no eran transportables, y
pidieron permiso del gobernador para dejar la ciudad. Tomaron
consigo cosas para el camino y sc pusieron en marcha.

Ellos mismos no conocian el camino hacia ERETZISRAEL, y nadie de
los que encontraban a su paso sabian donde quedaba ERETZ-ISRAEL,
salvo que estaba en ¢l Oriente. Pusieron, pues, cara al Este y asi
marcharon. Quien tenia una bestia para montar la montaba, quien
no tenia bestia se apoyaba en su cayado ¢ iba a pie.

Atravesaron varias ciudades y aldeas, castillos, poblados, bosques y
mds bosques, y lugares donde pululaban las fieras y los asaltantes de
caminos. Y como el Sagrado, Bendito Sea, ansfa ver a sus hijos en Su
tierra, les dispensd graciaalos ojos de las naciones, ylosdejaronpasar
en paz. Y hasta los poderosos que acechan a los caminantes para
despojarlos de vida y hacienda no los tocaron para mal,
conforméndose con una dadiva de dinero o un céliz de plata o toda
joya que le ofrecian los viajeros.

Partieron en el mes de 1var, cuando los caminos se muestran
alegres y hay abundancia de gente en los campos y vifedos: a
medida que iban avanzando, raleaba la gente y 1o se vefa ni viﬁedo

* - . 1 “ s :
Shmuel Yosef Agnén, “Buczacz”, de “Ir u-MeLoA” (Una cindad y su mundo)

Tel-Aviv, Jerusalén, 1973, pags. 9—13.
Traducién al castellano: Ety Hoter.

IYAR — El octave mes del
calendaric judic. Concuerda
aproximadamente con mayo.
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ni campo, sino que todos los caminos eran bosques sin fin y aves y
fieras y bestias. Y si encontraban a una persona ésta no conocia la
lengua de ellos ni ellos la suya, y adn en el caso de que conocieran
su lengua, todos los gentiles de esas comarcas eran ignorantes e
incapaces de mostrarles el camino, pues no sabian que hubiera
ciudad o pais fuera del lugar donde habian nacido y menos ain
ERETZ-ISRAEL, y si alguno llegd a escuchar sobre ella suponia que

quedaba en el cielo.

Asi pasé el verano y llegaron los dltimos dias del mes de ELUL.
Hicieron un alto en el camino para pasar ROSH HASHANA, YOM KIPUR Y

la fiesta de sucoT.

Aquel lugar donde acamparon era de bosques y riachos y no habia
-sefiales de poblado a una distancia de varios dias de marcha a la
redonda. Se hicieron chozas con los arboles del bosque y acogieron
los YAMiM NORAIM con plegaria e imploracion y los dias de fiesta con
alegria y regocijo, pues confiaban en la gracia del Altisimo que no
los abandonara y al afio siguiente pasarfan esos dias delante del
Eterno en la Ciudad Santa, en Jerusalén. Tomaron la palma, el
citro y el laurel de sus provisiones del camino, pero las ramas de
sauce las arrancaban nuevas cada dia, y no las tuvieron nunca
mejores. Porque ese lugar donde acamparon era un sitio humedo
de muchos lagos, riachos y rios. En aquellos lugares, como en el
caso de todos los paises eslavos, el invierno hace una aparicion
temprana. Ya al llegar sinticron el frio, especialmente en los dias de
fiesta, y a duras penas pudieron cumplir con el precepto de morar
en tabernaculos. Al término de la fiesta, cuando se disponian a
partir, empezé a nevar, primero de a ratos y despuds en forma
constante, hasta que los caminos se borraron y no se podia
distinguir entre tierra y agua, donde estaba la tierra firme y donde
los rios y lagos. Por fuerza tuvieron los viajeros que demorarse en
el lugar donde habian acampado.

Trajeron maderos del bosque y refaccionaron las chozas e hicieron
de ellas algo como cabariias y levantaron una suerte de hornos para
cocer sus comidas y calentarse. De la corteza de los arboles se
hicieron calzado, pues los zapatos de cuero que habian traido
consigo se habian roto de tanto caminar. Se hicieron también
nuevos cayados y se quedaron a la espera de los dias cn que el
Sagrado, Bendito Sea, devolviera al sol su fuerza y los caminos
quedaran libres de nieve y pudieran reanudar su marcha. Solian
permanecer encerrados en sus cabafas en medio de la nieve,
tranquilos y seguros, protegidos dc vientos y huracanes y 0sos 'y
‘otras malas bestias que se allegaban uno a uno o en manada hasta la
puerta misma, y cuyos bramidos eran aterradores.
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ELUL — El dltimo mes del
calendario judio, concuerda
aproximadamente con el mes
de septiembre,

ROSH HASHANA — Ei ano
Nuevo.

YOM KIPUR — Dia del
Perddn.

SUCOT — La fiesta de los
Tabernaculos.

YAMIM NORAIM (“Los dias
austeros’’) — ROSH HASHANA y
YoM KIPUR v los diez dias que
median entre éstos.
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Cic::rto dia estaban ellos como de costumbre dentro de sus cabanas
quién leyendo los Salmos, quién dedicado a su labor, cuando dP:
pronto levanté uno la cabeza, y aguzando el oido dijo: me parece
quv:e ha sonado una trompeta. Dijole su camarada, no, es un
relincho; dijo un tercero, no, es voz de hombre. ’

Asl estaban sentados y discutiendo sobre esas voces que de pronto
resonaron en el bosque y finalmente, diéronse uno a otro la razén

aquel que dijo que era ladrido de perro, aquel que dijo que era voz,
de hombre. Finaimente, convinieron en que eran tres voces: de
trozlnpeta, de perro y de hombre. De pronto se vieron rodeados por
varios hombres con aspectos de fiera, con Perros enormes a sus pies
y en su boca grandes trompetas. Pero no trafan ninguna mala
intencion, s6lo habian venido a cazar pues eran sefiores grandes y
poderosos y es costumbre de los sefiores salir al bosque a cazar.

Grande fue el asombro de los sefiores al ver a la gente de las
cabanas, pues todos los afios venian a esos bosques a cazar y jamads
habian visto ser humano alguno, y menos ain hombres y mujeres

mf)zos Yy mozas cuyos rostros y vestimentas indicaban que venian de
lejanas tierras.

Preguntdles uno de los sefiores, en lengua extrana, quiénes sois y
qué hacéis aqui. Contéronle toda su historia, que su intencién era
ascender a Tierra Santa pero habiéndoles sorprendido el invierno
hacfan alli un alto hasta que pasara el invierno y el frio, Empezaron,
a preguntarles qué vieron en el camino y qué habia sucedido en
€s0s Fh'as ¥ qui¢nes eran los sefiores que gobernaban en esos paises;
!(?s V1aj‘erc_)s a todo respondian, asombrando a los sefiores con su’
dzsgermmlento y su cautivante hablar, y como les cayeron en gracia
01v1darop las fieras y también la caza y empezaron a convencerlos
de que vinieran a vivir con elios, ya que el invierno era duro en esos
Fugares y muchos enfermaban pues no todos podian resistir el
mten.so frio, menos ellos que venian de los paises del Rin. Vieron
los viajeros que el consejo de los sefiores era bueno y aceptaron ir
.con. ellos e instalarse en aquelios lugares hasta que transcurriera el
1nV1e.rno y se retirara la nieve de los caminos, momento en que se
reunirian para volver a ponerse en marcha. Cada sefior tomé un
hombre o una familia llevandoselos a su casa con grandes honores
Asi estuvieron los viajeros en casa de los sefiores todo el invierno:

Los senores que llevaron consigo a los judios a sus casas
prosperaron en todas sus obras. Reconocieron y comprendieron
que a los judios debian su prosperidad, y cada uno de los sefiores se
entristecia y angustiaba, qué haré cuando los judios se vayan
porque seguramente se Ilevardn consigo la prosperidad, o ésta sc;
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ira de por si. Empezaron a nducirles a que se quedaran
diciéndoles, tenéis todo el pais delante vuestro, instaldos a gusto, y
si queréis comerciar, mejor que mejor, porque no .hz.iy una sola
persona en el pais que sepa comerciar. Algunos viajeros no se
dejaron seducir y se empefaron en seguir su camino. Otros
cedieron a la tentacién, porque estaban cansados y muchos de ellos
enfermos y témerosos de los azares del camino. Y como se
dividieron, tampoco aquéllos que quisieron proseguir se fueron
porque eran pocos y todos los caminos eran peligrosos y no podian
emprender la marcha sino en grandes caravanas.

Entretanto, tornaron los YAMIM NORAIM y todos se congregaron €n
un solo sitio para el reze en comunidad y no se movieron de alli
hasta después de la Fiesta de los Tabernaculos, y asi hicteron al ano
siguiente y asi todos los afos. En el transcuro del ano c’ada cual
permanecia en su sitio con un sefior y para los YAMIM NORAIM y para
las fiestas de PESAJ, SHAVUOT y SUCOT se congregaban en un solo
sitio y pasaban los dias rezando y leyendo la TORA y cumpliendo con
los otros preceptos de fa festividad.

Cierta vez, en SIMIAT TORA, en medio de la alegria y del festin que
hicieran celebrando la finalizacion del ciclo de la lectura del
Sagrado Texto, arrancése del pecho de uno de ellos un suspiro, v
dijo, ahora estamos bien, todos juntos, rezando en comunidad y
leyendo la TORA, pero qué serd manana, y después de m.aﬁana, y
después del dia de pasado manana. Los dias dfi in_werno ya
llegaron, y nuevamente estaremos sin leer la TORA nl rezar Cf}
comunidad. Se lo tomaron a pecho y empezaron a consultarse qué
hacer. Dejar ¢l lugar y marchar a ERETZISRAEL era imposible,
porque ya s¢ habian arraigado en el pais y construido sus casas y los
sefiores del lugar les dispensaban su gracia, y de las mujeres,
algunas estaban prenadas y otras amamantando, algunas habfan
agotado sus fuerzas y estaban débiles; los ancianos habian
envejecido mds atn y no podrfan afrontar las dificultades del
camino. Permanecer donde estaban sin TORA y sin rezos en
comunidad, sin duda no tenia sentido. Mejor hubiera sido ‘no
dejarse tentar por los senores del lugar y haber proseguido} la
marcha no bien Ila nieve se hubo derretido, y ahora estarian
morando cerca del Eterno, en Jerusalén. Pero habiendo cedido a la
tentacién y renunciando a ascender, debian hacer algo que- les
permitiera cumplir con todos }os preceptos que Dios nos tlt}f:ll-e
mandado. Después de haberlo conversado convinieron undni-
memente en establecer una casa de oracion para rezar en
comunidad cada dia en que se¢ extrac un Rollo y ni que hablar ya del
SHABAT Y ROSH JODESH Y JANUCA y PURIM. Y todo aquél que pudiera
llegar al rezo que viniera y quien se¢ viera impedido, por
enfermedad o algin otro motivo, que enviara a otro en su lugar, y
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ROSH JODESH — Primero de

mes.
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la casa donde rezaban los Dias Santos quedé reservada para las
grandes ocasiones. .
Escuchd el sefior del tugar y aprobd la idea y les di6 la casa y todos
sus enseres como obsequio para siempre, y antes de morir conminé
a sus hijos a mirar por ¢l bien de los judios, porque merced a los
judios bendijo el Todopoderoso sus obras y todo lo que a sus hijos
legaba venia de los judios.

De modo que levantaron la Casa-de Oracién y alli venian a rezar
todos los dias en que extraian la TorA del Arca, y va sin decir
sdbados y fiestas y otros dias especiales; a veces rezaban en
comunidad también en los dias en que no se leia laToRA . pues todo
aquél que se encontraba en la cercania se decia, iré a ver si hay alli
MINIAN, y a escuchar la bendicién. Venia éste de aqui y aquél de alli,
y asi se reunian para rezar en comunidad. Asi las cosas, el lugar se
les hizo grato, pues todo aquél que deseaba escuchar la palabra de
Dios o quien ansiaba la compaiifa de su hermano, allf se dirigia. Y
quien tenfa la posibilidad se construia una vivienda en la vecindad
para estar cerca de una casa de oracion y poder rezar en
comunidad.

Poco a poco el lugar se fue poblando de judios. Construyéronse un
MIKVE (bafio ritual) y todo lo que una comunidad requiere, y todo
aquel que necesitaba una consulta erudita o un maestro para sus
hijos o Tzitzior (franjas) para sus mantos o hacer examinar sus
TEFILIN (filacterias) iba alii, También los sefiores o sus siervos se
allegaban en busca de un consejo o mercancia, porque sabian que
alli encontrarfan judios. El lugar cobré fama y empezaron a afluir
de lejos y de cerca, en los dias que para ellos son fiesta, a fin de ver
y ser vistos, y hasta los sefiores y sus damas solian venir en
cabalgata. Entonces se construyd el sefior una casa de piedra, y

andando el tiempo se construyé un castillo en lo alto de la montana, *

frente al rio Strypa, un castillo grande semeiante al de los grandes
senores del pais. Durante muchos anos fue ese castillo ciudadela y
santuario para los sefores de la ciudad y todos sus siervos, hasta
que llegaron los tdrtaros en son de guerra y al vencerlos los
obligaron a destruirlo, v hasta hoy sus ruinas siguen en pie.

Tal fue el comienzo de Buczacz. Pero al principio no se lamo
Buczacz sino Biczacz, y muy, muy al principio se llamé con un
nombre parecido a Duma.

Con respecto al nombre y su significado son muchas las opiniones y
muchas las suposiciones, algunas razonables, pero no fueron mas
alld de suposiciones, y yo dejo aqui de lado lo supuesto y lo
imaginado para escribir sélo lo que es verdad auténtica.

Extraian la Toga, es decir,
los lunes y jusves en los gue
se acostumbra leer la ToRA en
publico en la sinagoga en los
servicios matutinos.

v oo1pugdy

MINIAN — Grupo de 10 o
varones judios adultos (de "
més de 13 anos), quorum mi- -
nimo requerido para rezar %
llevar a cabo servicios re-
ligiosos plblicos.

MIKVE (En hebreo, un lugar
donde se colfecta agua) — Una
piscina o bano de agus pura.
La inmersion en la misma
vuelve ritualmente pura a una
persona que se encontraba en
estado de impureza ritual, ya
sea por haber estado en con-
tactc con un muerto u otro
objeto corrompido o por obra
de un flujo corporal {esp. la
menstruacion}. Un mikve tiene
medidas y profundidad espe-
cificadas por Ia HaLala.

TZITZIT — Una trenza de
hilos, que deben usar los
judios en las puntas de la ropa
para cumplir con el preceptc
“que se hagan franjas en los
bordes de sus vestidos por sus
generaciones” {Numeros, 15,
38). Para tai efecto se usa el
TALIT KATAN.

TEFILIN — Dos cajas de cuero
que contienen pasajes biblicos
casi idénticos en los que se
ordena al judio: “porer como
una senal sobre tu mano y
como un memorial delante de
tus ojos para gue la ley de Dios
esté en tu boca” (Exodo 13,9).
Se atan por intermedio de una
tira de cuero negra al brazo
izquierdo y ala frente, durante
la oracion de la manana.
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Con el correr del tiempo vinieron a unirse a la Santa Comunidad de
Buczacz judios de otros lugares, que llegaron de las tierras de
ASHKENAZ, Una gran desgracia habia caido sobre las santas
comunidades de Worms, Maguncia y Espira, y otras gloriosas
comunidades de Alemania, debido a los profanos que pretendian
ascender a Tierra Santa para librar batalla contre el rey de Ismael y
apoderarse de la Tierra de Israel, y ¢n todo lugar a su paso donde
‘encontraban judios, los asesinaban con toda clase de muertes
extrafias y crueles. Muchos de esos judios santificaron
heroicamente el Nombre, yendo a la muerte en aras de la unicidad
del Nombre Unico y terrible. Destruidas fueron las comunidades de
ASHKENAZ y todo aquél que quedd con vida erré de pais en pais
hasta Hlegar a los paises eslavos y algunos vinieron también a
nuestra ciudad. Alli vivieron en paz y tranquilidad y toda cosa
pequena era resuelta por los eruditos entre ellos y toda cosa mayor
era llevada a nuestros rabinos de ASHKENAZ, hasta que surgieron
entre los hijos de la ciudad grandes en la TORA y sabios que
iluminaron al mundo con la luz de su sabiduria, a quicnes nada
faltaba en materia de erudicion y conocimiento de Dios y se sentian
seguros en medio de riquezas y honores y temor de Dios y santidad,
hasta que cay6 sobre ellos la ira divina y fueron asesinados todos
con safia por la canalla de Chmielnicki.

Cuando el pais se recobré un tanto de disturbios y revoluciones y
matanzas y derrumbes, regresaron algunos de los remanentes a sus
ciudades y comarcas, y asi lo hicieron los dispersos de Buczacz;
construyéndose casas y tiendas y antes que nada casas de estudio y
oracién. Vivieron varias generaciones en paz y quietud, salvo los
afios de guerra y alzamientos, primero al amparo del reino de
Polonia, después bajo la proteccion de Austria, después tornod
Polonia a tomar el poder y realizé conquistas y matanzas hasta que
vino el enemigo y los exterminé a todos.

Dios traer4 el resto de su pueblo de todos los sitios y congregard a
nuestros dispersos entre las naciones y los conducird a Su ciudad,
ZION , con gozo y a Jerusalén, Su Templo, con alegria cterna, y no
vendran sitiador ni enemigo a las puertas de Jerusalén de aqui a la

eternidad, AMEN, SELA.
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APENDICE B

La Halaja *

Definicion

ltérmino HALAJA (del hebreo*“naLos”, que significa caminar)
define la parte del judaismo que trata de las leyes y de lasreglas
(adiferenciadela AGADA, literatura rabinica de cardcter no juridico).
Comprende las relaciones personales, sociales, nacionales e
internacionales, asi como todas las costumbres Yy normas rituales del
judaismo|...]La Biblia habla a menudo del*camino recto”, de como
deben conducirse las personas, por dénde “encaminarse”: “Y
muéstrales el camino por donde anden, ylo que han de hacer” (Exodo
1.8, ‘ZQ). En su origen, el término HALAJA (en plural: HALAJOT)
significaba ley o solucién de un caso dado, como lo indica la difundida
expresion “HALAJA LE-MOSHE MISINAL” (es decir, ley antiquisima,
entregada por Dios a Moisés y que porlo tanto no puede serpuestaen
tela de juicio). La vigencia de este uso se mantuvo siempre, pero
paralelamente pasé a emplearse el término “HALAJA™ para definir la
generalidad delasleyes de los judios, abarcando todos los preceptosy
normas consagrados. El TALMUD, por ejemplo (Babilonio, Shabat
138;2), explica que “la palabra de Dios” (Amés 8, 12) significa la
HALAJA. El estudio de la HALAJA en el periodo de los rabinos y
posteriormente, se convirtié enunasuprema obligaciénreligiosa. Por
las dificultades que entrafia su estudio y por la importancia del tema
para el judaismo préctico, su profundizacién tuvo preferencia con
respecto a cualquier otra asignatura en el judaismo [...]

La presuncién general, en las fuentes judias cldsicas, es que la

1 EE] o .. )

HALAJA™ se origina totalmente en Moisés, excepto las enmiendas
; 3

El material desde las pdgs.103—108 (hasta el Resumen) fue tomado del
vocablo “HALAKHA™ que aparece en la Encyclopaedia Judaica, Jerusalén,
1971, Vol. VII, pdgs. 1156—1166 (el subrayado es nuestro).
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ampliaciones, aplicaciones e innovaciones posteriores, en confor-
midad con las nuevas circunstancias. Maiménides (en la introduc-
cién a su libro “YAD JAZAKA™) enumera cuarenta generaciones
retrospectivas: desde el ilustre Amord Rabi Ashi (que epilogd el
TALMUD BAVLI) hasta Moisés.

La Codificacién de la Halaja

[...] La investigacion moderna determina que la historia de la
HALAJA se desarrolla evolutivamente y que es posible estudiar —-
con bastante éxito — las diversas etapas de este desarrolio.

A fines del siglo 11, Rabi Yehudd HA-Nasi epilog la MISHNA que
resumia todas las controversias, las leyes y las resoluciones de los
TANAIM. A Yehuda HA-NASI se le atribuye la compaginacion de la
MISHNA — no su redaccién — pues sin duda es una compilacion
basada en textos mds antiguos, en especial los del Rabi Akiva y de
su discipulo Rabi Meir. Se pueden efectivamente distinguir varios
estratos antiguos, intercalados en la versién final de la MISHNA [...]

Cuando la MiSHNA fue compilada, se convirtié en un texto sagrado al
que s6losuperabala TORA. Los maestros del perfodo posterioral dela
MISHNA en ERETZ-ISRAEL y en Babilonia, los AMORAIM se limitaban
principalmente alos debates y observaciones referentes a laMISHNA Y
alaaplicacion de susleyes (como asitambiénalos preceptos incluidos
en otras fuentes tanaitas). La opinién generalizada era que ningun
AMORA, tenia derecho a oponerse al TANA en asuntos de preceptos. a
menos de que pudiera respaldar sus puntos de vista con argumentos
Tanaitas que le sirvieran de apoyo. Pero no debe pensarse que los
AMORAIM s6lo se interesaban en la aplicacién préctica de 1a HALAJA.
Una considerable parte de su trabajo se centrd en la teoria legislativa
abstracta, que permitio el examen y la discusion de cuestiones

académicas puras |...]

La HALAJA de los AMORAIM de ERETZISRAEL fue finalmente
compilada en el TALMUD YERUSHALMI, mientras que la de los
AMORAIM de Babilonia fue reunida en el TatMuD Bavii. Con el
“cierre” del TALMUD, este trabajo de codificacién se convirtié, por
cierto, en la fuente mds fidedigna de la HALAJA [...]

A pesar del “cierre” del TaLMUD (principalmente debido a las
condiciones de apremio que predominaban a fines del siglo Vv,
cuando fueron clausuradas por mucho tiempo las academias
rabinicas de Babilonia) v su aceptacién como la autoridad
definitiva, aun era factible promulgar una nueva legistacion bajo el
titulo de TAKANA (enmienda). El propio TALMUD ofrece muchos
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ejemplos al respecto... Por medio de la TAKANA era posible resolver
nuevos problemas no previstos por el TaLmup. Los maestros de la
HALAJA en la Edad Media y en tiempos posteriores, pertenecian a
dos categorias principales:

Los primeros eran los teéricos de la ley, por ejemplo RaSHI y los
BA.AI_F! HA-TOSAFOT (Compiladores de Suplementos), cuya funcién
principal consistia en interpretar los textos legales clisicos del
TALMUD y de otros trabajos rabinicos. Se los conocia como
MEFARSHIM (intérpretes) y sus escritos servian de ayuda para
prom'mcmrse con respecto a la ley préctica... En lo que se refiere a
cuestiones legales prdcticas, eran aceptadas las opiniones de los
POSKIM, reconocidos por su gran erudicién en este terreno. La-
actividad de los POskiM se centraba en dos campos: 1) La
dilucidacién por medio de la Responsa; 2) La codificacién de las
leyes (por escrito). Los interrogantes relacionados con preceptos a
los que ¢l TALMUD no daba una respuesta directa, eran llevados
;?ara su dilucidacion a los grandes eruditos; las respuestas dadas por
€stos eran compiladas y contribuian a crear la jurisprudencia para
la formulacion renovada de las leyeés de la HALAJA. Las nuevas
leyes, al ignal que las viejas, fueron clasificadas con frecuencia y
ordenadas por escrito. El proceso de dilucidacion y formuiacién
de las leyes por escrito, continta ain en nuestros dias.

Manuscrito de una interpretacién biblica
de rasur del afio 1250 (Biblioteca Nacional, Paris}

RASHi (Rabi Shlomo Ytzjaki)
— (1040-1105] El méas famoso
Y popular comentador de la Bi-
blia v el tawmup. Nacido en
Troyes (Francial, sus comen-
tarios son autoritativos hasta
nuestros dias y se caracterizan
por la claridad y la simpleza de
SU composicion.

Interior de la Casa de estudios
de rasnI en la sinagoga de
Worms. Al frente, el sitial de

RASHI,
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Uno de los primeros codigos lleva el titulo de “HALAJQT GUEDO,LOT”
y pertenece a Shimén Kaiara (siglo 1x). Ytzjak Alfasi complet una
version abreviada del TALMUD BAVLI {(ampliada, no obstante, con
respecto a algunos textos), en la que incluyd solo las cgnclusmnes a
que se habia llegado en los debates talmudicos, a fin de que fse
pudiera tener un breviario de la HALAJA Talmfzdi:ca en su aphcacngn
préctica. En los casos en que el TALMUD BAVLI no se pronunqg,
Alfasi se gui¢ por las disposiciones del TALMUD YERUSHALME:
Maiménides compilé su colosal codigo de leyes intitulado “MISHNE
TORA”, que después de su muerte recibi6 ¢l nombre Qe “HA-YAD
HA-JAZAKA” (La Mano Fuerte), y presenté en el mismo claras
decisiones finales sobre todos los asuntos de la HALAJA, incluso
preceptos que no regian en su época, por ejemplo los relacionados
con el sacrificio ritual.

Asher Ben Yejiel, apodado el “rosH” (Rabenu Asher), compilo un
libro de dictamenes y veredictos legales, destacando las ideas de los
autorizados eruditos de Francia y Alemania, que diferian a menudo
de las formuladas por las eminencias de Espana y que habian sido
recopiladas por Maimoénides.

El hijo de Asher, Yaakov Ben Asher, siguio ¢l camino de su padre
en su codigo de leyes intitulado “HA-TUR” (La Columna, en plural:
“TuriM”, también Hlamado ““ARBAA TURIM” porque la obra estd
dividida en cuatro partes).
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En los tiempos de Yosef Caro (1488~1575) prevalecia la confusién
conrespecto atodoslos aspectos practicos de la HALAJA. Apartedelas
muchas diferencias entre los diversos libros de preceptos, las
comunidades judias discrepaban en lo referente a la aplicacion de
dictamenes o veredictos; de ese modo la TORA, tal como lo explico
Caro (“BEITYOSEF”, prologo), nosélo se transformé en dos “TOROT”,
5in0 que asumio la forma de muchas “Torot”. En su importante
comentario al “HATUR”, intitulado “BEIT YOSEF”, Caro tratd de
enmendar la situacién presentando una guia prictica para la
aplicacion uniforme de la HALAJA. Su sistema consistia en orientarse
por la opinién de la mayoria cuando los dictimenes de Alfasi,
Maiménides y “HATUR™ discrepaban entre si, encomenddndose a
otros eruditos autorizados cuando este método no podia aplicarse. El
“SHULIAN ARUJ de Caro incluye una sintesis de sus dictimenes, tal
como fueron presentados en*BEIT YOSEF”, pero lamentablemente el
sistema de Caro incliné la balanza en favor de las escuelas espanolas,
pues éstas generalmente coincidian con Alfasi y Maimonides en
oposicion a las ideas de los Ashkenazim, expuestas por Asher Ben
Yejfel y “HATUR™. Por ello el “SHULJAN ARUJ” no les pudo servir de
guia practica alos judios de Alemania ni a los JASIDIM de Polonia, que
se transformaron en el centro mds importante de la vida judia a partir
del Siglo xvi1.

Portada de una de las ediciones del ““sHuLiin ARUIY,
incluyendo el *“mapA™ de Moshé Isserles, Venecia, 1594

g 8dpusdy




La solucién fue provista por Moshé Isserles de Cracovia, que
anadid observaciones al “SHULIAN ARUJ (conocidas bajo el titulo
de “maPA™): incluyé en su texto las costumbres alemano-polacas,
que se diferenciaban de las ideas expresadas en el “*SHULJIAN-ARUJ”,

FEl “SHULIAN ARUI” — junto con el “MAPA” — se convirtié en el
compendio de leyes de mds autoridad en la historia de la HALAJA
[...]. El “SHULJIAN ARUJ” marcé un punto decisivo en la trayectoria
de la HALAJA. Atn cuando eminentes eruditos posteriores no se
ajustaron a sus dictdmenes, lo hicieron sin entusiasmo. La adhesion
al “SHULJAN ARUI” sirvié de cartabdn para medir la fidelidad judia.
El “judio del SHULJAN ARUJ” pasé a ser considerado como la
mdxima expresion de apego a la fe judia [...]

Resumen

La HALAJA estd compuesta de diferentes fuentes, que pueden ser
clasificadas en dos grupos principales:

® TORA SHE-BUTAV (Ley Escrita) y todo lo que se aprende
directamente de ésta, por medios y métodos que fueron
establecidos por los eruditos de la MisHNA (“"Normas que la
TORA reclama’’).

@ TORASHE-BEALPE (Ley Oral), nombre general dado a las ideas
formuladas por los sabios de todas las generaciones, desde la
antigiiedad hasta el presente.

Segun la conviccidn de los eruditos del TALMUD, tanto el origen de
la Ley Oral como el de la Ley Escrita deben buscarse en la
revelacion en “‘SINAI”. La expresion “'sINALT no se refiere al origen
geogréfico, sino al divino; tampoco circunscribe la referencia al
limitado numero de tradiciones y comentarios que fueron transmiti-
dos @ Moisés en el Monte de Sinai (segun la religion o segin la
historia), sino que extiende esa revelacion de la Ley a los
dictdmenes y veredictos formulados por los sabios, desde la
antigiiedad hasta nuestros dias. Ef concepto “HALAJA MI-SINAI" —
implica una idea dindmica e incluye todo “lo que un alumno fiel
. puede tener que exponer ante su maestro” (TALMUD YERUSHALMI,
. Ped, 2,6).

La HALAJA abarca los distintos ambitos de la vida, tanto los que
tienen que ver con el individuo como los que se reficren a la
colectividad: trata de las relaciones entre el hombre y Dios, entre el
hombre v su préjimo, entre el individuo y la colectividad, entre una
colectividad y otra, entre Israel y otros pueblos, incluso de las
relaciones entre pueblos distintos.
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La Ley Oral — que durante mil afios se fue transmitiendo
oralmente de una generacién a otra — fue compilada por escrito a

partir del siglo n1 de la Ec. Desde un punto de vista historico, se
divide en dos partes:

® La literatura talmudica, que incluye el TALMUD BAVLI y la

MISHNA, ¢l TALMUD YERUSHALMI y los MIDRASHIM homiléticos
de la HALAJA,

e La literatura postalmidica (rabinica), o sea la escrita desde el

siglo viI de la EC hasta el presente, que a su vez se subdivide en
dos ramas:

®  PARSHANUT (Interpretacion), que se centra principal-
mente en ¢l comentario y en la dilucidacion de la
literatura talmudica.

e PESIKA (Dictamen). o sea la literatura cuya meta consiste
en dictaminar y pronunciar veredictos. El TALMUD BAVL]
sirve de base principal para la literatura de los veredictos
que fue creada por distintos métodos.

A pesar de que la ley Oral fue compilada por escrito, su cardcter no

cambio y se halla en constante proceso de desarrollo. renovacién y
creacion,
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APENDICE C

Relaciones Amisiosas entre Judios y Arabes

en el Yemen™

pesar de lo dicho anteriormente, no se puede negar que
existian relaciones amistosas entre judios y drabes. Dado que
los judios desempefiaban la mayor parte de los of:icioos, los érap?s
requerian de ellos y los lazos econdmicos se conwrtter'on tamblen
en lazos de amistad que posibilitaron el intercambio de’ 1d.eas
religiosas y politicas. Muchas veces, empero, las polémicas
acababan en amenazas y aun en procesos legales, por haber
vencido el judio en la disputa y ofendido asi la fe del érabz. Las
controversias de esta naturaleza abundaron en el pasadol! y se
suscitaron también en el presente. Un conocido rabino de Sana —
el rabino Yosef Shemen!?' — discutié con un musulman sobrja th,
¢l sobrino de Abraham, que es mencionado en el Libro de Ge‘ne’:sus.
Los arabes ven en Lot un profetal®), pero Rabi Yoset e)'cpllcc')‘ de
buena fe que la TORA relata que Lot poseyo a sus propias hijas,
procreando hijos bastardos. El arabe se alarmo al escuchar esas
palabras del judio y casi le dio muerte. Rabi Y_osef fue arrf3§tado y
le esperaba un grave castigo pero la intervencion de los dirigentes
de la KEHILA lo salvs. A continuacion veremos que la ordenan;a fiel
califa afirma explicitamente que a los judios les (::‘,Stfl Proh1b1d0
polemizar con los gentiles; los judios con experiencia evitaban las

discusiones.

*  Tomado de: M. Tzadok: *'Las relaciones entre judios y drabes fan el Yemen' .
Los judios del Yemen — Capitulos de investigacion y estudio (Ed. por L
Yeshayahii y Y. Tobi). Jerusalén, 1976, pdgs. 155-138.

f1l] Yehudd Ratzhabi: “Asuntos religiosos en la controversia entre musulmanes y
judios del Yemen”. IEDA aMm XIV, 1970, pdgs. 12-21.

[2] Llegé a Israel en la operacién inmigratoria “Alas de Aguila™, y falle_cié en
Hertzlia en 1961. En esta compilacién se publica su ensayo sobrcl‘ la vida de
los yemenitas editado por Yehudd Levy Nahum y Yosef Tobi.

[3] Ver, por ejemplo, en el Cordn: Sura “La Pared Medianera.”
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Los comerciantes drabes visitaban las casas de los judios y a veces
eran agasajados con los manjares tipicos de su agrado. Pero a
menudo esas visitas despertaban recelos, envidia y odio por el
hecho de que el judio llevaba una vida prospera en el pais
musulman. Los judios mas prudentes se abstenian de ostentar sus
€éxitos econdémicos ante los musulmanes y preferian “pasar inadver-
tidos”. Hace unos 200 afios, Rabi Yejia Zelaj previno a las mujeres
judias, que no trataran de vestir ropas llamativas en los dias de
fiestal®: “Cada uno advertia a su familia que debe cuidarse mucho
al entrar y salir de la casa y de su apariencia al transitar por las
calles. Si ella (la mujer) tiene que salir torzosamente, no vestira
ropas llamativas pues con ello suscitard la codicia del enemigo...”

Cuando las dos partes entablaban relaciones amistosas — por
supuesto, solo en asuntos relacionados con el trabajo y el comercio
— el musulmdn respetaba y apreciaba al judio, y trataba de no
agraviarlo. En lugar de Jos nombres ofensivos, le daba el
sobrenombre de “Austa” (experto)®), es decir idéneo en su
trabajo. El artesano idéneo se granjeaba el aprecio piblico. A
veces, en sus conversaciones, los judios y los drabes llegaban
inclusive a la exageracién: los dos pueblos — decian — son
hermanos, ambos son hijos del Patriarca Abraham y sdlo dos
mandamientos se interponen entre ellos: la “Eldabaj” y la
“Elnajaj” (la matanza ritual y ¢l matrimonio).

La situacién en las aldeas era algo mejor. Los cabilefios —
miembros de las tribus que no pretendian pertenecer a la
descendencia de Mahoma ni eran asiduos lectores de la literatura
drabe — eran personas de trato mas cémodo v las relaciones con
ellos tenian un cardcter mas amistoso. El nimero de judios en las
aldeas era reducido y sus vecinos los conocian intimamente. El|
campesino se sentfa ligado al judio, que atendia todas sus
necesidades: ejercia los oficios de sastre. carpintero, zapatero, etc.
El judio recibia como salario un porcentaje de la cosecha anual de
cada aldeano, de tal modo su situacién podia a veces incluso ser
mejor que la de un campesino drabe. El cabilefio apreciaba y
respetaba a su vecino judio. Cuando el judio necesitaba ayuda, iba
con su amigo el campesino vy le decia: “Ye Yarna” (Oh, nuestro
vecino), “‘créeme que esta semana no tenemos con que alimentar a
nuestros nifios”. La insinuacion era muy clara, v entonces el

[4] Una misiva del “‘Ritz” fue transcrita en muchos manuscritos; iltimamente fue
Impresa con una traduccion del rabino Yoset Kapaj.  TULAEL SHIVAT sI10N,
Jerusalén 1952, Parte I1, al comienzo del libro. La cita es del final de [z
misiva.

[5] Elunico judio de la comunidad de Yemen que llegé a desempenar el cargo de
ministro en la corte del califa, en los tltimos siglos — Rabi Shalom Ha-Cohen
Iraqui — era conocido por el sobrenombre de el-Austa.
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campesino llamaba a su mujer diciendo: “Ye Atikal®, dale a Salem
tanto y tanto trigo, tanto y tanto sorgo; Dios ya nos compensara’”.
El judio le agradecia y prometia cancelar ia deuda en el momento
oportuno, dando a entender que la retribucidén seria con algiin
trabajo manual. Cuando un judio era invitado a trabajar en la casa
de un 4rabe, le preparaban comida ldctea en platos especiales. A
menudo ocurria que dos aldeanos arabes que habian refiido entre
si, preferian que los juzgara un judio y no un juez o jeque arabe,
pues confiaban en la rectitud del judio y en su juicio.

En las aldeas era muy frecuente un hecho singular. Cuando moria
un dignatario arabe, sus familiares llamaban a los. judios para
pronunciar las palabras de duelo, pues no es digno de un drabe
pronunciar endechas finebres ni lamentarse. Los judios formaban
una especie de coro plafiidero: uno despedia al difunto y los otros le
acompafiaban con un estribillo de letanias. Por esta tarea se hacian
acreedores a un cordero y a una cantidad de cereales (trigo o
sorgo), que equivalia a la paga semanal de cinco o seis trabaja-
dores. El texto de la oracion fiilnebre era permanente y al recitarlo,
los judios conmovian a los deudos del difunto. Si los deudos se
emocionaban y eran ricos, les retribuian con generosidad. En una
ocasion presencié una ceremonia de esa indole en una de las aldeas
y aiin recuerdo el estribillo funebre: “Eljamed leAkld, Malej el
Malej, wuart eldunia kulian halej” (Gracias a Dios, el Senor de los
bienes, heredero del Universo y de toda la Creacién)!’).

También en la ciudad habia drabes que confiaban en los judios
cuando se trataba de negocios, a pesar de que hubo algunos casos
de judios estafadores, tanto en la ciudad como en el campo.
Transcribiremos de inmediato el relato sobre un judio que quiso
engafiar a un campesino drabe y fracasd en su designio. Era
habitual que los judios hicieran todos los trabajos encargados por ¢l
campesino drabe, incluso el trenzado de cordeles para el balde con
que se extrafa el agua de los pozos, destinada al riego. Cierto dia, el
judio se hallaba en el patio del drabe cortando tiras de cuero y
preparando ovillos para entrelazar cordeles. E! judic quiso
apropiarse de uno de esos ovillos y no sabia como ocultarlo de la
vista del campesino, que no se movia de su lado y se pasaba el dia
ocioso y aburrido. El judio esperé que el campesino se fuera al
fondo por un rato, retir6 un ovillo y lo enterré en el suelo. El drabe
volvié pronto para seguir hablando. En ese preciso instante, un

[6] Nombre de mujer muy difundido en el Yemen.

[7] Compérese con el libro de Nissim Beniamin Gamlieli: *“TEIMAN U-MAJANE
GUEULA™, Tel Aviv, 1966, pags. 64-67. Allien las pdgs. 415-417, se transcribe
una endecha de este tipo, tomada de un manuscrito del Rabi Yosef Kapaj y desu

traduccion.
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cuervo descubridé el extremo del ovillo que el judio no habia
alcanzado a tapar del todo. Lo tomé con su pico y levanté vuelo
desenredando el ovillo. El drabe pregunté: “;Qué es esto Ya,
,-S‘alem?”. El judio le contestd, al instante: “Bas Yagiu Ye Yari’j (La
iniquidad acaba por descubrirse, {Oh vecino!)®l.

Mas por lo general, las relaciones laborales y comerciales se
llevaban a cabo con lealtad por ambas partes, esmerdndose cada
uno 'en cancelar su deuda al préjimo; siempre actuaban de buena
fe, sm} n.ecesidad de firmar documentos ni de testigos. He aqui un
€aso tipico que me narré un comerciante judio, que hoy reside en
Israel. Un drabe le debia una suma de dinero. Pasaba ¢l tiempo y
no c.ancelaba la deuda. El aldeano vino a la ciudad, avergonzado y
temiendo una demanda judicial; le suplicé al judio que esperara
hasta que Dios le diera el dinero necesario. Pero puesto que
‘fkaansdn muat” (el fin del hombre es morir), estaba dispuesto a
firmar un compromiso. Pocos meses después fallecis. La esposa

enterada de la existencia de ese documento, vino a rogarle al judioT
qu? se apiadara de los huérfanos, pues no tenfa con qué pagar. Por
ultimo trajo un asno que habia heredado del difunto v que no
alcanzo a cubrir ni el cinco por ciento de la deuda, pero de ese
modo se puso fin al pleito.

[8] Reiierencia al versiculo de Job (20,27): “El pecador gue quiera ¢sconderse
serd puesto al descubierto por el Cielo”. Un versicuto que se pronuncia sobre
todo pecador oculto, que al final los cielos descubrirdn su culpa.
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Respuestas a las Preguntas Formuladas en el Texto

Respuesta 1

El versiculo refleja cierta sensacién de miedo: el hombre que vive
temiendo desmanes, aspira a “prolongar” el periodo de sosiego, sin
disturbios.

La victoria de los gentiles sobre Israel despertd sentimientos muy
diversos entre los judios; por ello quienes describieron ia situacidn
del pueblo — victima de edictos denigrantes y de persecuciones ——
reflejaban diversas sensaciones de angustia: duelo, pesar, desespe-
racion, etc, v no precisamente miedo. Rabi Maimén el juez no io
hizo de ese modo; las penurias del pueblo subyugado por los
gentiles, aparecen vinculadas a la idea expresada en el mencionado
versiculo: “[...] y las calamidades se suceden unas a otras como los
dias a las noches”. A continuacion sélo habla de cierta sensacion de
miedo expresada en el versiculo,

Respuesta 2

a.  El objeto de este pérrafo es consolar al pueblo y estimularlo,
explicando la prolongacién del destierro y afirmando que la
permanencia en el GALUT no causard la desaparicién del
pueblo.

b.  Los dos primeros versiculos citados por Rabi Maimén en este
parrato, fueron tomados del capitulo 90 de los Salmos, que
estd incluido en la plegaria de los Sabados en la sinagoga.
Comienza describiendo el poder y la grandeza dé Dios, luego
se refiere al purgatorio al cual el Eterno condena a los seres
humanos para que hagan penitencia y, por dltimo, le suplica a
Dios para que perdone a sus siervos.

La situacion del poeta en este capitulo que describe una vida de
castigo y penurias, recuerda en sus sentimientos y esperanzas la
similitud de Ia situacién del pueblo en el exilio. Rabi Maimén cita

La pregunta en p. 9

La pregunta en p. 11
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un versiculo que implica (en ese contexto) F}’ue el tiempo que
padece el pecador es insignificante en comparacion con la ét.ermc.lad
de Dios. Con elio no sélo explica la duracidn del ex;ho: sino
también sus causas (tal como lo hizo en el pérr?lfo anter;or)}.

Los otros versiculos citados fueron tomados de las airadas profecflas
de Isaias, aunque su objeto es afianzar la idea de ,ql..le lols germl'es
pueden compararse con corrientes de agua q}Je en altima 1p§tanCIai
se pierden; su contexto le recuerda al judio, que el exilio es e

castigo vaticinado por los profetas.

Respuesta 3

El oficio de plegarias en comunidad; ¢l establecimiento de

a.
una sinagoga permanente; la determinacion de fechas para las
plegarias en comunidad; la construccion de un bano ritual ™y
todo lo que una comunidad requiere”. Después de las
tropelias de Chmelnitzky, vuelven a construir casas de
ensefianza v de oraciones.

b. “Hacer algo que les permitiera cumplir con todos los

' . : : . ]
preceptos que Dios nos tiene mandado™.
C Véa la explicacién en el inciso incluido a continuacion de esta

pregunta (en el texto de la unidad).

Respuesta 4

En el Mundo Tradicional, tal como ya lo hemos sgbrayado, la
religién no estaba separada de los otros dmbitos de la vida humana.
En la escala mds alta de la “escala de valores y normas del Mundo
Tradicional”, se encontraba la fe religiosa, Por lo tanto, no
sorprende que la HALAJA trate de asuntos que nosotros suponemos

“seculares’: fijacion de salarios por el trabajo de los obreros,

normas para comparecer ante los gobernantes del reino, etc.

Respuesta 5

a. Justicia (tribunal rabinico)
Ayuda social (caja de caridad) o
Culto (sinagoga, baiio ritual, matarife rltual).
Sanidad y salud publica (bafio, retrete, médico)
Economia (artesano)
Educacion (maestro de parvulos)
Administracién (escriba)
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La pregunta en p. 19

La pregunta en p. 21
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En funcién de lo dicho en la seccién 4.2.2. este dictamen
talmuadico adquiere la calidad de principio santificado. De
modo tal que este dictamen (con el agregado de otras
disposiciones relacionadas con este mismo tema), serd el que
oriente a los judios en sus diferentes lugares de residencia en
la cuestién de cudles son las instituciones que el individuo y la
comunidad requieren a fin de conducir una vida normal.

b.  Este dictamen talmudico es una especie de precepto sagrado
que orienta a los judios de todas partes en lo que concierne a
la respuesta a un interrogante crucial; ¢ Qué instituciones le
hacen falta al individuo y a la colectividad para llevar una vida

normal?

¢.  La sinagoga, el bano ritual, el matarife ritual.

Respuesta 6

Ambas descripciones mencionan la sinagoga y su papel en la vida

de la XEHILA; hablan de ciertos funcionarios publicos: el rabino,

MARI, el matarife ritual, los eruditos rabinicos; en esas dos
descripciones se hace mencién de la plegaria en piblico y es posible
intuir un sentimiento de cooperacién entre los judios mismos.

Respuesta 7

La descripcién permite colegir que una de las funciones del

“Presidente del Sharaab™ consiste en recaudar los impuestos entre
los judios. En la unidad 3 analizamos un documento por el cual el
Imén encarga a Yjie Musa — “ Dirigente de los judios” de Aljada —
la tarea de recaudar los tributos.

Por lo general, el “Presidente del Sharaab™ (segiin el apelativo de
Shmuel Yavneeli) desempefiaba en 1911, cuando Yavneel; visitara el
Yemen, un papelsimilar al Yjie Musa, el “Dirigente de los judios” en
Aljada en la década de 1930. Representaba a los judios ante el
gobierno gentil y asumia la responsabilidad por el cumplimiento de
los deberes con ¢l gobernante por parte de los judios.

Respuesta 8§

a.  Agnon atribuye la fundacién de la ciudad de Buczacz a los
judios de la region; sus fundadores levantaron una sinagoga
estable, alrededor de la cual, crecié la comunidad judia. Sélo
cuando aparecieron los gentiles, el sefior de la ciudad
construyd su castillo en Buczacz.

La pregunta en p. 24

La pregunt.a en p. 25

La pregunta en p. 27
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Conforme a la descripcién del historiador, empero, el
comienzo de la ciudad se ubica en una finca con palacio y
fortaleza, pertenecientes a una de las familias aristocratas de
la zona. Los judios se asentaron en la aldea antes de que ¢€sta
se transformara en ciudad, pero no fueron ellos los que fun-
daron la localidad. Buczacz, afirma el historiador, se transfor-
mo en ciudad a raiz de las tareas de colonizacién emprendidas
con miras a defender la frontera oriental de Polonia.

Ya nos hemos referido a la autoimagen de los judios y a como
subrayan el provecho que su permanencia deparaba a las
autoridades gentiles. La tradicién que atribuye a los ju@ios de
la regién la fundaciéon de Buczacz, tal vez sea expres@n de
este aspecto de su autoimagen. (De paso, quien examine el
relato de Agndén desde el punto de vista literario descubrira,
sin duda, cierto tono de ironia; pero no nos corresponde
examinar cudl es fa actitud del narrador hacia el tema).

Respuesta 9

Los funcionarios mencionados son: los carniceros, el PARNAS,
el RAV, el SHOJET . Segin se colige del documento, el PARNAS
estaba en cierta medida a cargo de las relaciones con los
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I.a pregunta en p. 30

factores de poder fuera de los marcos de la KEHILA. La
evidencia de que las cosas eran de ese modo, deriva del hecho
que el documento ordena al PARNAS comparecer en 10s actos
de desalojo emprendidos por el ayuntamiento y en la

rendicién de cuentas.

b.  Obligaciones:

Economia

Justicia Varios

Luego de i2 aiios, los
judics debian pagar
un talero por casa y
medio tilero por
casas posteriores

Debian tributar al
Vicealcalde una por-
cidn de carne de
musle por semana

Debian pagar un
impuesto por la fabri-
cacidn de toda clase
de productos
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Les estaba prohibido
comprar objetos

Por contravenciones En caso de
penales (delitos de ataques del
poca monta o enemigo, de-

mayores)serian juzga-  bian participar
dosporelsenordela en fa defensa
ciudad cporsusre- del palacio

presentantes
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Derechos:

Economia

Religion

Justicia Varios

Cocina piiblica

Exencién de trabajos
para el palacio y [a
hacienda

El hospital, la casa del
rabino y 1a casa del
cantor litirgico estdn
exentos del pago de
impuestos

El judio de Buczacz -
podia comprar casas a
tos cristianos de la
ciudad y levantar
casas para destilar be-
bidas alcohélicas

Los judios podian
comprar de todo y de-
dicarse al comercio
minorista o mayorista

Uso de la sinagoga
Uso del cementerio

Construir una vivien-
da para el guardidn

La feria semanal no se
debe realizar e}
sdbado

Los judios no estaban
obligados a com-
parecer ante ninglin
jaicio el dia sdbado

Los carniceros judfos
estaban exentos del
deber de faenar cer-
dos para atender las
necesidades del
palacio

Los judios quedaban Libre uso de
fuera de 1z jurisdic- los caminos
cion de las leyes v de ptiblicos

los tribunates de la

cindad.

No debe prohibirseles
ser juzgados por un
Tribunal Rabinico
segun la necesidad v
el asunto

Neo se les podia
encarcelar, excepto
en casos penales o de
robo

En caso de ejecutar
un desatojo y al pre-
sentar cuentas. debia
hallarse un parNAS
clegide para ese fin

Para el conde, la principal ventaja consistia en que la
permanencia de los judios le proporcionaba provecho mate-
rial: ese documento (incluidas las prerrogativas de los judios)
indicaba el papel de los judios en el desarrollo de la ciudad
(cocina piblica, comercio minorista y mayorista), asimismo
obtenia beneficios de los impuestos y de otra “‘contribucion
economica” (carne de muslo cada semana al Vicealcalde).
Del mencionado documento deducimos que el arreglo reco-
nocia el derecho de los judios a vivir en la ciudad (se les
concedia automdticamente la proteccion y defensa por parte

del sefior de la ciudad), se les posibilitaba una diversificada -

actividad econdmica, se les permitia vivir conforme a la
HALAJA (establecer instituciones comunitarias, observar el
sdbado, estar eximidos de la matanza de cerdos) y se les
conferian derechos adicionales que virtualmente significaban
un autogobierno (a esto nos referiremos mas adelante).

Respuesta 10

d.

La capa social més influyente en todas las contiendas
electorales descritas en el trabajo de Balabdn (excepto la que
regia en Cracovia), era la de los grandes propietarios, es decir
los acaudalados de la KEHILA. Sin embargo, en los comicios
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participaban también los otros contribuyentes, no solo los
ricos sino también personas de posicién mds o menos comoda
e incluso de pocos ingresos, aunque suficientes como para
pagar impuestos.

No todos los miembros de la comunidad podian ejercer
influencia en la eleccion de sus dirigentes, por dos razones:

e  Nunca podia ser elegido aquél que no pagara impuestos.

@ En todos los casos, la mnfluencia de los ricos y de los
funcionarios de la cadencia anterior, era mayor que la de
los contribuyentes restantes de la KEHILA.

Respuesta 11

Mari Yosef de Jada carecia de varios rasgos caracteristicos del
status “‘institucionalizado™ de un rabino de Polonia:

Su posicion obedecia a cualidades personales y el cargo de
Mari de Jada, lo ejercié con cardcter vitalicio. En las
comunidades de Polonia, en cambio, el nombramiento del
rabino era hecho formalmente (se registraba ¢n el libro de
actas de la KEHILA, se le entregaba la **Carta de Rabinato™ y el
cargo era otorgado por un periodo limitado).

Al rabino, en Polonia, se le asignaba un salario bdsico asi
como fuentes de ingresos adicionales. Mari Yosef — tal como
se colige de la descripcion de Yavneeli — no recibia sueldo de
su KEHILA

La dignidad del Rabino en las Comunidades de Polonia
estaba resguardada de un modo formal y eran estatuidas las
distinciones a que se haria acreedor. No pasaba otro tanto con
el rabino de Jada. Sin embargo, Mari Yosef, al igual que
muchos otros rabinos de las Comunidades Yemenitas, segu-
ramente gozaba de diversas distinciones honorificas que
aunque no constaban en ninguna “Credencial de Rabino”,
constituian lanorma aceptada en las relaciones entre el rabino y
su grey.

El Prof. Katz se refiere también a otros temas relacionados con el
status del rabino en las Comunidades de Polonia (monopolio de los
dmbitos rabinicos, imposicién de la autoridad del rabino). En
cuanto al status de Mari Yosef, la descripcién de S. Yavneeli no
entra en detalles; pero cabe suponer que tampoco en ese terreno la
posicion del Mari de Jada habia sido institucionalizada, tal como lo
fuera en las comunidades de Polonia.
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Respuesta 12

En §e'cciones anteriores hemos estudiado la trascendencia de los
SBI‘VI(.IIf)S prestados por la KEHILA a sus miembros en el Mundo
Trac.h(':lonal. Al excomulgado, se le privaba de una parte de esos
servicios, o de la totalidad de los mismos, conforme al alcance de 1a
excomunion. No podia cumplir con sus deberes religiosos ni gozaba
de‘ la proteccion y defensa que la comunidad prestaba a sus
miembros. M4s atn: al ser declarado “delincuente”, el anatemiza-
do no podia cumplir con sus obligaciones religiosas y temia el juicio
del Cielo. El miedo del individuo a Ia cllera divina, fue en dltima

nstancia el factor mds importante para la eficacia de Ia excomunién
en el Mundo Tradicional.

Respuesta 13

Los cristianos y los musulmanes tienen por lo menos un dia de
reposo semanal (el domingo entre los primeros, el viernes entre los
segundos). Dado que la HALAJA prohibe a los judios negociar con
los id6latras “tres dfas antes de las fiestas de los gentiles” y otros
tres dias después de éstas, resultaba que los judios virtualmente se

veian impedidos de comerciar con los cristianos y con los
musulmanes.

Respuesta 14

a.  Tal vez podamos definir esta relacién como Ia disposicion a
soportar un contacto personal hasta cierto Iimite, para no
Pe_rj_udicar las relaciones correctas con los gentiles. La
l.nlclativa debia ser siempre del no-judio. No se insintda, que el
Judio hace también visitas andlogas al hogar del gentil.

b. Habia una actitud absolutamente negativa hacia relaciones

infimas entre judios y gentiles. Las relaciones de esa indole
podrian causar el alejamiento del judio de su hogar y de su fe
e inclusive conducir a la conversion religiosa,

¢.  Del cuento es dificil colegir claramente la actitud del autor

hacia los vinculos econdmicos con los gentiles. pero se deduce
que el mantenimiento de esas relaciones entranaba un peligro
§1 no se adoptaban las precauciones necesarias para evitar su
transformacién en relaciones intimas. Cabe senalar no
obstante, que en otras descripciones de Agnon hemos ’visto
que las relaciones econémicas con los no-judios (siempre que
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no tomaran un cariz intimo) eran generalmente aprobadas.
Mais adn: se apreciaba al judio que negociaba exitosamente
con los gentiles.

Respuesta 15

Tal como hemos visto, la HALAIA no permitia el estrechamiento de
vinculos sociales y continuaban en vigencia las prohibiciones
relacionadas con la comida y los festines. Pero los doctos en la
HALAJA concedian permisos para entablar contactos comerciales y
para mantener relaciones de buena vecindad. No cabe duda que las
licencias cconomicas descritas en el articulo eran muy esirechas y
desarrolladas, y los gestos generosos entre judios y drabes (regalos,
contribuciones a las obras de caridad) prueban la existencia de
excelentes relaciones de buena vecindad, pero no mas que €so.
Preste atencion al hecho de que la autora escribe que “los drabes
conocian bien las costumbres de los judios y los visitaban durante la
celebracion de bodas y en dias de fiesta, trayendo obsequios para el
rabino”. No menciona casos de reciprocidad, es decir visitas de
judios a las casas de los drabes y tampoco hay ningin indicio de que
los judios comieran con sus vecinos.

Respuesta 16

a. Las relaciones amistosas, se entablaron sobre el trasfondo de
los vinculos comerciales entre judios y musulmanes. De eso
pueden deducirse dos hechos:
® El cumplimiento literal de las prohibiciones de la
HALAJA talmudica, en lo concerniente a los contactos
comerciales con idélatras, posiblemente impediria todo
tipo de relaciones amistosas entre el judio comin y el
gentil en el Mundo Tradicional.

®  El permiso ad hoc para las relaciones comerciales y el
mantenimiento de las prohibiciones que impedian el
contacto social, no eliminaron el desarrollo de vinculos
de confianza, amistad personal y aprecio entre judios y
gentiles.

b. El autor del articulo sefiala que los comerciantes arabes
visitaban a los judios en sus hogares “‘y a veces fueron
honrados con comidas judias que eran de su agrado”. Es
decir, estamos en presencia de un fendmeno similar al
recordado en el caso de los judios aldeanos en los Montes
Atlas: el musulman come junto a la mesa del judio y se deleita
con sus manjares. El fenémeno inverso, ¢l judio invitado a la
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mesa de! musulmén, sirviéndose de sus platillos no es
mencionado. Ello coincide con el argumento del Prof. Katz.
Tampoco las relaciones sociales mas estrechas en las aldeas
yemenitas, contravienen este punto de vista. Cuando el judio
trabaja en la casa del musulmdn, come alli donde trabaja pero
l-o hace con cubiertos y platos reservados para los judios. Los
judios que pronuncian oraciones finebres en las casas de
musulmanes son recompensados con carne de cordero y
cereales, pero no se trata de alimentos cocidos en la cocina del
musulman sino de retribuciones en forma de comestibles que
el judio prepara y come segin sus propios ritos dietéticos. Las
visitas a casa de los drabes y los lazos de amistad responden a
la realidad econémica y a la necesidad de mantener relaciones
de buena vecindad y ayuda mutua, muy iitiles entre vecinos.
No se las podia llamar un permanente “vinculo social” o
relaciones sociales basadas en la igualdad de clase.

Respuesta 17

Por empezar, en esa plegaria no hay ningin indicio de la aceptacién
de la autoridad del gobernante, sino que es una stiplica a Dios para
que eleve y fortalezca al mandatario y le infunda compasién, a fin
d‘e que s¢ muestre generoso con los judios. Segundo, en la parte
final de la plegaria los judios expresan su confianza y esperanza de
que la sujecion al gobernante no-judio serd sélo temporaria y que al
final podrdn desprenderse de sus compromisos: “En sus dias y en
los nuestros se salvard Jud4 e Israel vivird seguro y vendré a Sion.
Ojald sea ésta la voluntad del Eterno, Amén”,

Respuesta 18

El caricter de la autonomia judia en el Mundo Tradicional no
cambi6 fundamentalmente en el curso de las generaciones. Por lo
tanto, los mismos problemas (impuestos, castigos, administracion)
que se habian suscitado en los periodos anteriores, volvieron a
plantearse en épocas posteriores.

Respuesta 19

Sitoda “Ley del Reino” pudiera tener vigencia haldjica, no haria
falta un sistema legislativo judio en desarrollo constante (la
HALAJA) ni se necesitarfa un poder judicial judio (BEIT-DIN). Tal
regla encierra en si, aparentemente, una fuerza destructiva para la
autonomia judia y las barreras que protegian le peculiaridad de la
sociedad judia.
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Respuesta 20 La pregunta en p. 85

El nombramiento “por encargo y orden de las autoridades™, de
funcionarios para la vida religiosa de la KEHILA (Juez, rabino)
socavaba el fundamento de la autonomia judicial-religiosa. Era
razonable que los doctos en la-HALAJA no opusicran demasiada
resistencia a la intervencion de las autoridades en ¢l nombramiento
de los funcionarios encargados del cumplimiento de los compro-
misos de la comunidad para con el poder; pero en cambio se
mostraron totalmente renuentes a su intromisién en los asuntos
internos judios. Sea como fuere, hubo casos en que las comuni-
dades judias del Mundo Tradicional tuvieron que aceptar la
intromisién de las autoridades también en el nombramiento de
funcionarios de este tipo.

Respuesta 21 La preguﬁta en p. 85

Dado que el judio robé a un gentil, no se puede ver el caso como un
asunto judio interno que puede ser dilucidado y resuelto en los
marcos de la autonomia judicial propia, de la cual disponian los
judios en el Mundo Tradicional. El judio, que cometi6 el delito en
el marco de su quehacer fuera de la KEHILA, fue juzgado por un
tribunal comiin y estaba sujeto a sus leyes. No obstante, surgié un
problema: si lo hubiera juzgado un tribunal judio no lo sentenciaria
a la horca por ese delito. En otras palabras, el castigo era
demasiado severo de acuerdo con las normas judiciales hebreas.
Es de suponer que, ¢l principio de la ayuda mutua entre los
miembros de la comunidad haria que trataran de defender al
acusado para salvarlo de la horca. Lo mas posible que intentaran
liberarlo por medio de un rescate a las autoridades. Con todo,
habré también rabinos que afirmardn que en un caso de ese tipo la
KEHILA no debe rescatar al ladrén.

Respuesta 22 La pregunta en p. 88

Rabi Moshé Ahardn se intereso por la historia de las naciones del
mundo y por la ciencia, de modo que no se abstuvo de leer libros
que trataran €s0s temas.

Sin embargo, parece que su interés principal se centraba en las
proyecciones de los conocimientos que adquirfa sobre la situacion
del pueblo judio, la historia judia, etc. (“y atin mds de lo que leyé
sobre Ia grandeza de los reyes y emperadores le entristecia.la
superioridad, que le quitaron a Israel [...] Ademads leyé en el libro
sobre el descubrimiento de un nuevo mundo, llamado “Américo”
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[...] y sobre un pais llamado Perd, del que se dice que es orir
adonffle -el extinto Rey Salomén enviaba sus barcos™). De esa
descripcién nos enteramos también que Rabi Moshé Aharén

guardaba en su casa un libro en lengua latina, a pesar de que no
entendia ese idioma. '

Al final del pérrafo, parece objetar la retencién de un Libro escrito
en Ila lengua de los gentiles en una casa de judios, pero formula su
critica en broma por el hecho de que el gobernante pidié prestado
el volumen (también con su parte hebrea) y no lo devolvig.

Respuesta 23
La pregunta en p. 91
a.  Gans atribuye los comienzos de la ciencia a los judios; de

€stos aprendieron los egipcios y de los egipcios aprendieron
los griegos.

b. E] estudio de la astronomia era importante para la determina-
cyjn del calendario hebreo y para demostrar los progresos
ctentificos de los judios; la ciencia histérica tenia importancia
para el estudio de la moral (preste atencién que no rechaza
automdticamente el enfoque moral, con el que estd de

gcuerdo, incluso formulado por los emperadores, que no son
judios).

¢.  No las aceptaba, ni las tomaba en consideracion.

Respuesta 24
La pregunta en p. 94

EJ cqntrol de la conducta religiosa de los miembros de Ia KEHILA
ejercido por el rabino; asi como la posibilidad de la KEHILA de

controlar el comportamiento de sus. miembros, por medio de
reglamentos vy del tribunal.

En fl%ncién de Io dicho en la seccion 4.2.2. este dictamen taimiidico
a(‘:iqmere la calidad de principio santificado. De modo tal que este
dictamen (con el agregado de otras disposiciones relacionadas con
este mismo tema), serd el que oriente a los Judios en sus diferentes
lugares de residencia en la cuestion de cuales son las instituciones

que ¢l individuo y la comunidad requieren a fin de conducir una
vida normal.
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