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«Con los pobres de la tierra
mi suerte quiero yo echar».

Hace aflos que escuché estos versos y desde entonces pregunto inttilmente
por su autor. Tienen aire de Atahualpa Yupanki, cadencia de profetas. Por
eso elegi el primero como titulo de este libro. Sintesis apretada de todo lo
que diremos,

No sé cudndo comenzé a interesarme el tema de la justicia. Quizé fue
decisivo un viaje a Alemania, en el verano de 1967, cuando pude contemplar
en la estacién de autobuses de Stuttgart a un matrimonio emigrante despi-
diendo a su hijo de dos afios que volvia a Espafia. O cuando al dfa siguiente
adverti la dureza con que trataban a aquellos trabajadores en la frontera de
Port Bou. Y el tener que escuchar meses mds tarde, por parte de personas
acomodadas, que los obreros emigran al extranjero por codicia.

Por entonces habia terminado el primer curso de teologia y comenzaba
a leer los profetas. Me impresiond ver que su sensibilidad con la justicia y
la pobreza era mayor que la de muchos cristianos actuales. Se despertd asi
un interés que se fue alentando por dos frentes distintos: los mismos textos
proféticos, cada vez més llenos de sentido; y nuevas experiencias, como un
viaje a El Salvador en 1976, que me puso en contacto con la hiriente reali-
dad de una injusticia que habria de desembocar en guerra civil.

Por eso, cuando me invitaron a dar clases en el Pontificio Instituto
Biblico de Roma durante el curso 1979-1980 elegi como tema: «La lucha
por la justicia en los profetas de Israel». Pensé que estas cuestiones no pue-
den quedar al margen de la ensefianza oficial, perdida con frecuencia en te-
mas biblicos que a nadie interesan. Sobre todo, teniendo en cuenta que una
presentacién no comprometida de los profetas equivale a traicionarlos.
A Amés no le expulsaron de Betel ni a Jeremias lo metieron en la circel
para que ahora tratemos las cuestiones més periféricas de su mensaje o rice-
mos el rizo con problemas de filologia, historia o semiética. Digo esto en-
tonando el «mea culpa». Ningin profeta habria escrito un libro como éste.
Le habria parecido absurdo hablar de las injusticias de hace siglos cuando
tenemos tantas entre nosotros. Y blasfemo un estilo tan cientifico para ha-
blar del llanto de los pobres.

Se trata de una cuestién muy grave, que casi no nos atrevemos a abor-
dar. La mejor manera de eludir la palabra de Dios es estudiar la palabra de
Dios. Porque él sigue hablando de forma directa, inmediata, a través de los
acontecimientos y personas que nos rodean. Y su palabra oculta, silenciosa,
podemos y debemos transformarla en palabra resonante y actual. Pero esto
es duro, comprometido. Y no es cientifico. No ayuda a subir en el escalafén
magisterial ni a conseguir prestigio. Mejor un trabajo de este tipo, que exige
esfuerzo, pero no trae preocupaciones.
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Quienes nos dedicamos de por vida a estudiar los textos proféticos de-
bemos confesar de vez en cuando que todo lo que hacemos es mentira. Los
profetas no pretendian que los estudidsemos, sino que escuchdsemos su voz
y la pusiéramos en practica. Cualquier investigacién sobre ellos encubre una
buena dosis de cobardia. Para consolarme, debo reconocer que aquel curso
de Roma, técnico y minucioso en el andlisis de los textos, ayudé mucho a
los alumnos y les abrié horizontes nuevos. (Conste que no me lo dijeron
antes del examen). Dos afios mds tarde amplié el material que entonces ex-
puse. Este libro es, en gran parte, fruto de aquellos cursos.

Para no falsear a los profetas es importante situarlos en su contexto. La
primera parte, que trata la preocupacién por la justicia en el Antiguo Orien-
te y la evolucién socioeconémica de Israel, pretende dejar claro que los
profetas no son los primeros en interesarse por estos problemas y buscarles
solucién. Antes lo hicieron otros en Egipto, Mesopotamia, Israel. Resulta
ya sabido, pero no debemos dejar de repetitlo.

En la segunda parte se analizan los textos de los profetas con obra es-
crita. Prescindimos, por consiguiente, de los relatos contenidos en los libros
de Samuel y Reyes, aunque algo diremos sobre el episodio de la vifia de
Nabot. Para entender lo dicho hace siglos, en circunstancias tan distintas a
las nuestras, es preciso someter el texto a una diseccién minuciosa, frfa, poco
concorde con el espiritu que le dio vida. Quizd la principal aportacién de
esta segunda parte consista en analizar los textos dentro de las secciones a
las que pertenecen. Los estudios sobre el mensaje social de los profetas se
limitan a recoger afirmaciones sueltas de cada uno de ellos, sin tener en
cuenta la compleja trama de la redaccién final. Con ello se empobrece el
andlisis. Porque un texto se ilumina y enriquece mucho al situarlo en su
contexto. Incluso adquiere dimensiones inesperadas. Al anilisis sigue una
visién de conjunto, que no es simple resumen de lo anterior. Debate las
cuestiones que plantean los trabajos recientes: ¢Defienden los profetas los
intereses de un grupo o de una clase? ¢Esperan que sus oyentes se convier-
tan, o se limitan a justificar el castigo de Dios? ¢Pretenden la conversién
del corazén, o exigen también un cambio de estructuras? ¢Dénde hunde sus
raices la injusticia? ¢Hasta qué punto dependen de tradiciones previas?

En la tercera parte se extraen las conclusiones de lo anterior, sin deseos
de probar ninguna tesis. La vinica conclusién clara parece la importancia de
la justicia para todos ellos. Al concretar problemas, enfoques, presupuestos
de la denuncia, cada uno sigue su propio camino.

Quiz4 se extrafie alguno de que no comience el libro con una definicién
de «justicia» y «justicia social», o aclarando términos capitales como mispat,
s°dagd. No lo hago porque sufrieron importantes- cambios semdnticos y es
preferible estudiar cada caso en su contexto. Pero, ya que siempre actuamos
con una idea previa, acepto la breve sintesis de Israel I. Mattuck: «¢Qué
significa para los profetas la justicia social? Consideracién por los derechos
humanos de todos los hombres, en especial por los derechos y necesidades
de los miembros méds débiles de la sociedad» (EI pensamiento de los pro-
fetas, 99). Més tarde indica que «la justicia exige el cuidado de los débiles»,
idea que comparte H. Wildberger cuando insiste en que la justicia de los
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profetas, mds que una justicia distributiva —que da a cada uno lo suyo—
es la justitia adiutrix miseri, la que ayuda al desgraciado.

Una de las cuestiones mds delicadas es distinguir entre la injusticia social
con matiz econémico y la injusticia internacional de cardcter politico. Una
invasién asiria provoca tantos o mds dafios que el latifundismo. El pueblo
sufre igual. Por eso, el fenémeno de las guerras y el de la opresién econé-
mica van estrechamente unidos en muchos casos. Amés enmarca su denun-
cia contra las injusticias sociales de Israel en el contexto de las injusticias
internacionales. Al estudiar este profeta hemos tenido en cuenta la relacién.
Pero nos habria llevado demasiado lejos estudiar los otros casos de denun-
cia profética contra la injusticia internacional (que implica también el ataque
al imperialismo econémico, sobre todo de Tiro). Era inevitable imponerse
ciertos limites.

Ser profesor de una Facultad modesta (al menos en lo econémico) tiene
el inconveniente, al escribir un libro, de que no se puede dar las gracias a
ningtin colaborador, ayudante o secretaria que haya pasado a mdquina el
manusctito, corregido pruebas o elaborado indices. Provoca un inevitable
complejo de inferioridad cuando se leen libros alemanes o ingleses y una
terrible pérdida de tiempo.

Pero hay personas que me han ayudado de forma més importante. Ante
todo mi madre, que nos inculc desde pequefios un gran respeto y amor a
«los pobres de la tierra». Lyis Alonso Schokel, que me animé a escribir
este libro. Los alumnos del Biblico. Y tantos amigos que se han interesado
por él y me alentaron durante la redaccién. Sus nombres formarfan una
extensa lista. A todos ellos, mi agradecimiento.

Granada, junio de 1984.
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CAPITULO PRIMERO

PREOCUPACION POR LA JUSTICIA
EN EL ORIENTE ANTIGUO

Cuando emitié Televisién Espafiola la serie francesa de dibujos animados
«Erase una vez el hombre», muchos nifios y adultos oyeron decir que, gra-
cias a Moisés, la humanidad descubtié que no podia matar ni robar. Afir-
macién tan desconcertante s6lo tiene dos explicaciones: o los autores de la
serie estaban convencidos de que Moisés era francés —cosa poco proba-
ble— o los guionistas eran judios —lo cual tampoco es claro—. Quiz4 la
solucién sea mds modesta y menos complicada: los autores, a pesar de escri-
bir un programa sobre historia, desconocfan datos elementales sobre la evo-
lucién ética de la humanidad.

Por desgracia, este desconocimiento de lo que ocurrié «antes de Moi-
sés» se advierte también en personas familiarizadas con la Biblia. Asi, en-
contramos pérrafos tan sorprendentes como éste de C. Tresmontant a pro-
pésito del tema que nos ocupa: «La exigencia de la justicia ha nacido,
histéricamente, en el seno del Pueblo de Dios. Ha aparecido histéricamente,
ha sido proclamada y exigida en una tradicién particular: la de los profetas
de Israel. Bien es verdad que las civilizaciones del Antiguo Oriente que
conocemos posefan c6digos y sistemas juridicos que implicaban leyes religio-
sas, pero la exigencia de justicia en lo concerniente al hombre no parece
haber sido descubierta en su integridad» !. El lector podrd emitir su juicio
al terminar estas pdginas. Personalmente considero erréneas las dos ideas
expuestas por Tresmontant: que la justicia se diese entre los pueblos orien-
tales como simple preparacién y que, dentro de Israel, haya surgido en el
seno de la tradicién profética.

Por lo demds, éste parece el sino de los que estudian con apasionamien-
to una cultura determinada. También M. Vieyra, hablando de los hititas, nos
sorprende con esta afirmacién: «Con ellos aparece, por vez primera en la
historia, el sentido de lo humano. Una elevada conciencia moral impregna
todos sus actos (...). Por primera vez, el sentido del bien y del mal desem-
pefia un papel en los asuntos humanos y de estado, y un papel decisivo y
activo» 2. No pretendo infravalorar la moral hitita. Pero la insistencia en
consideratlos los descubridores de una nueva moral («por primera vezs) des-
virtda la realidad.

Las pdginas que siguen ofrecen una panordmica de la preocupacién por
la justicia, el sentido social, el interés por los mas débiles, la beneficencia,

' La doctrina moral de los profetas de Israel, 85.
* Les textes bittites, en Les religions du Proche-Orient (Patis 1970) 464.
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en el Antiguo Oriente. Son temas muy diversos, con ramificaciones comple-
jas. Pero existe una relacién profunda entre ellos y todos nos ayudardn a
captar mejor el mensaje de los profetas. No se trata de esbozar una historia
de las distintas religiones orientales ni de sus exigencias éticas®, sino de
poner en contacto con los textos més famosos surgidos en dichas culturas 4,
A veces, la importancia del contenido nos obligard a prolongar el comenta-
tio. Otras, bastard dejarnos interpelar por sus palabras tan claras y directas.
Para la discusién de las cuestiones técnicas (ediciones originales, problemas
de interpretacién y datacién, bibliograffa més extensa) nos remitimos a las
obras especializadas.

1. rcrero?®

En su articulo sobre la ética y la moralidad en Egipto afirma Gardiner que
es muy dificil esbozar el desatrollo de esas ideas; por eso enfoca su estudio
de forma temdtica, no histérica é. Sesenta afios més tarde, Otto sigue reco-
nociendo la dificultad de la tarea, pero la afronta, aunque sélo sea sucinta-
mente 7. También nosotros consideramos el mejor método de aproximacién
a los textos el histérico. La cronologia ayuda a advertir que hubo épocas de
especial preocupacién social y otras de silencio casi absoluto sobre el tema.

3 Sobre este aspecto, véase la obra dirigida por F. Koenig, Cristo y las religiones
de la tierra (Madtid, BAC).

4 Después de terminar este capftulo he conocido la obra de L. Epsztein La justice
sociale dans le Procbe-Orient Ancien et le peuple de la Bible (Parfs 1983), que puede
utilizarse como complemento de lo que aqui oftezco. A pesar del titulo, s6lo trata las
leyes mesopotémicas y Egipto, No pone tan de relieve los textos, pero trata mds des-
pacio las circunstancias histdricas.

5 Siglas utilizadas a continuacién:

— ANET: Ancient Near Eastern Texts relating to the Old Testament.

— BLAO: M. Gatcia Cordero, Biblia y legado del Antiguo Oriente (Madrid 1977).

— LPAE: Letteratura e poesia dell’antico Egitto. Introduzione, traduzioni originali
e note a cura di Edda Bresciani (Turin 1969).

— SAO: La sabiduria del Antiguo Oriente (Barcelona 1966).

— TRE: S. Donadoni, Test: religiosi egizi (Turin 1970).

Sobre la historia de la literatura egipcia, cf. A. Erman, Die Literatur der Aegypter
(Leipzig 1923); M. Pieper, Aegyptische Literatur, 1927; S. Donadoni, Storia della lettera-
tura egiziana antica (Mildn 21959); M. Lichtheim, Ancient Egyptian Literature. Vol, I
The Old and Middle Kingdoms (Berkeley 1973); vol. II: The New Kingdom (Berkeley
ig;g;, H. Brunner, Grundziige einer Geschichte der altigyptischen Literatur (Darmstadt

Sobte el problema de la justicia: A. M. Blackman, art. Righteousness (Egyptian),
en Encyclopaedia of Religion and Ethics (ERE) X (Edimburgo 1918) 792-800 es un
artfculo muy bueno; J. H. Breasted, Development of Religion and Thought in An-
cient Egypt (Nueva York 1912; cito la edicién de 1959); sobre sus méritos y fallos,
ct. C. J. Blecker, The Religion of Ancient Egypt (Leiden 1969) 43; A. H. Gardiner,
Etbics and Morality (Egyptian), en ERE V, 475.485; V. Polalek, Zur Frage des altigyp-
tischen Rechts- und Gerechtigkeitsgedanken: «The Journal of Juristic Papyrology» 13
(1961) 243-268.

¢ ERE V, 479, nota 1. .

7 Art. Ethik, en Lexikon der Aegyptologie 11 (Wiesbaden 1977) 34-49.

N2
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Serd interesante reflexionar sobre las causas de este fenémeno. La dificultad
estriba en fijar la fecha exacta de algunos textos. Renuncio a una discusién
detallada del problema y sigo la datacién de Edda Bresciani; en ciertos casos
indicaré la opinién de otros autores.

1. Imperio Antiguo: Dinastias 3.6.°
(hacia 2654-2190 a.C.)

Es la época de las grandes construcciones faradnicas, realizadas a base de
elevados impuestos y del trabajo de los m4s pobtes. Estas duras condiciones
de vida harin surgir la conciencia social durante la 5. dinastfa, segin piensa
Max Pieper ®. De este periodo, tres textos tienen especial interés.

1.1. La autobiografia de Herkhuf®.

De acuerdo con las caracteristicas del género, cuenta las hazafias y buenas
obras del protagonista, presentindolo al mismo tiempo como modelo para
sus contempordneos . Entre otros méritos menciona: :

«Di pan al hambriento, vesti al desnudo, transporté al que no tenfa
batrca (...). Yo era uno de los que dicen cosas buenas y de los que
s6lo repiten cosas amables. Nunca dije nada malo a un poderoso con-
tra nadie, porque deseaba sentirme bien en la presencia del gran dios».

Dos detalles llaman la atencién. El primero, la mencién de las «obras
de misericordia»: dar de comer al hambriento, vestit al desnudo, con el
complemento tipicamente egipcio de ayudar a cruzar el Nilo. Muchos cris-
tianos quizd piensen que fue Jestds el primero en formularlas (Mt 25,31-46:
«porque tuve hambre y me disteis de comer...»). El conocedor del AT sabe
que se encuentran ya en Ez 18,7; Is 58,7; Job 31,17.19-20. Este texto
egipcio nos hace retroceder otros dos milenios para desvelarnos idéntica
preocupacién por las personas necesitadas .

En segundo lugar, las palabras de Herkhuf relacionan su actitud ética
con su fe en Dios («porque deseaba sentirme bien en la presencia del gran
dios»). Para él, la divinidad no se contenta con plegarias y ofrendas; es la
bondad, la compasién, la no maledicencia, lo que hace que el hombre se
grangee su favor.

1.2. Palabras de un noble.

Dentro del género biogrifico encontramos también estas palabras de un
noble, contento de haberse construido una tumba sin robar a sus obreros:

¢ Die dgyptische Literatur, 25.

* LPAE 24.27.

© Sobre el tema, cf. J. Janssen, De traditioneele egyptische Autobiografie voor bet
Nieywe Rijk (Leiden 1946).

1 También otro noble del Imperio Antiguo manifiesta idéntica inquietud al afirmar
que «salvé al débil de la mano del fuerte» e «hice justicia al justo» (Blackman, arz, cit.,
793).
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«He hecho esta tumba con toda justicia. No ha ocurrido que yo le
quitase nada a nadie. A todas las petsonas que han trabajado para
mi les he pagado, de forma que han alabado mucho a Dios a causa
mia. Han construido la tumba a cambio de pan, de cerveza, vestidos,
aceite, gran cantidad de trigo. Nunca he hecho nada oprimiendo a
otra personax» 2,

Parece algo demasiado elemental para gloriarse de ello. Pero la prictica
demuestra que es facil fallar en este campo. Jeremias acusard al rey Joaquin
de construirse un palacio sin pagar a los obreros (Jr 22,13-19).

1.3. Ensefianza de Ptahotep ©.

Junto con la Ensefianza de Hargedef y la Instruccién para Kaghemi cons-
tituye el primer paso de la literatura sapiencial egipcia. Su autor, un visir
del faraén Esse, de la 5.2 dinastia, aconseja:

«Si eres un jefe, que estds al frente de gran ndmero de personas,
proctirate toda clase de beneficios, peto sin hacer nada malo™. La
justicia es grande, excelente y perdurable; no ha cambiado desde los
tiempos del que la hizo, mientras que se castiga a quien infringe sus
leyes (...). La maldad nunca termina triunfando. Es posible que el
fraude produzca riquezas, pero a la larga se impone la fuerza de la
justicia (...). Si eres un hombre de posicién después de haber pasado
desapercibido, de modo que puedes hacer cosas después de haber sido
indigente en la ciudad que tt conoces, en contraste con lo que fue tu
suerte anterior, no seas tacafio con tu riqueza: te han aumentado como

don de Dios».

Pieper no es entusiasta de esta obra. «Frase tras frase respira siempre
el mismo espiritu: el de una sélida moral utilitaria» . Pero refleja ese con-
vencimiento de que la justicia (m4’at) es algo fundamental e imperecedero;
no puede ser vencida por el fraude y la maldad. Los sabios de Israel, al
menos los optimistas, comparten esta visién sobre el recto orden del mundo,
que termina imponiéndose.

2. Primer Periodo Intermedio: Dinastias 7.%10.°
(hacia 2190-2040 a.C.)

Las duras condiciones de vida durante el Imperio Antiguo no sélo provoca-
ron la aparicién de la conciencia social durante la 5.2 dinastia, como afirma
Pieper. Trajeron también la revolucién. Las lamentaciones de Ipu-wer o la

2 K. Sethe, Urkunde des Alten Reiches 1 (Leipzig 1903). Citado por Donadoni,
Storia, 55.

B LPAE 3247; ANET 412ss; BLAO 583ss.

1 Sipo la traduccién de Wilson. La de Bresciani ofrece una interpretacién diversa:
«ticerca per te ogni tipo di benevolenza, affinché il tuo comando sia essente dal male».

5 Die dgyptische Literatur, 19s,
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llamada Profecia de Neferty reflejan, desde un punto de vista reaccionario,
el profundo cambio que tuvo lugar en Egipto durante el primer perfodo
intermedio. Se lamentan de ello. Nosotros debemos alegrarnos del avance
que .experimenta la conciencia social en estos afios. Lo advertimos en los
textos siguientes:

2.1. Textos de los sarcifagos.

Generalmente no ofrecen mucho interés para nuestro tema, ya que se limi-
tan a férmulas mégicas. Pero uno de ellos conserva estas espléndidas pa-
labras sobre la igualdad originaria de todos los hombres. Habla el dios
creador:

«He realizado cuatro acciones buenas en el pértico del Horizonte:
He creado los. cuatro vientos, para que todos los hombres puedan
Henarse de €l los pulmones, cada uno igual que su contempordneo; es
mi primer beneficio. He hecho la gran inundacién para que el pobre
tenga derecho a sus beneficios igual que el rico; es mi segunda accién.
He hecho a todo hombre semejante a su préjimo; nunca les he orde-
nado hacer el mal, son sus corazones los que han transgredido mis
preceptos; es mi tetcera accién...» ¢,

El aire, indispensable para la vida, la inundacién del Nilo, indispensable
para la subsistencia, los ha concedido el creador a todos los hombres sin
distincién. Como el Padre bueno que hace salir el sol sobre justos y peca-
dores (Mt 5,45). Pero aqui la distincién no es de tipo ético, sino econdémica.
Hay una denuncia manifiesta de la desigualdad entre ricos y pobres, con-
tratia al momento inicial de la humanidad y a la actitud continua que el
dios manifiesta hacia los hombres. Lo que el creador desea conceder a todos
por igual termina beneficiando sélo a unos pocos. Esto no corresponde al
plan originario. «Son sus corazones los que han violado mis preceptos».

2.2. La autobiografia de Khety .

Este gobernador se enorgullece de haber «mantenido en vida» a la ciudad,
mientras las otras regiones de Egipto pasaban hambre. En este contexto
escribe:

«Hice que tuvieran grano el ciudadano y su esposa, la viuda y su
hijo. Condené todos los impuestos y todos los tributos que encontré
prescritos pot mis antepasados».

Aparecen aqui por vez primera®®, dentro de la literatura egipcia, «la
viuda y su hijo», seres especialmente necesitados de proteccién, de los que

s LPAE 52; ANET 7s., Wilson data el texto hacia el 2000 a. C., durante el Imperio
Medio.

7 LPAE 60s.

% No deseo caer en el mismo fallo de Vieyra. Es la primera mencién que he en-
contrado dentro de textos egipcios, pero es posible que existan referencias en textos
anteriores. El huétfano y la viuda ya tenfan gran importancia en Mesopotamia, como
veremos.
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hablari con frecuencia el Antiguo Testamento. Se afiaden a la serie ya cono-
cida de hambrientos y desnudos, enriqueciendo esa triste oleada de los
indigentes. La supresién de impuestos y tributos era la forma de comenzar
el reinado o el gobierno, volviendo a la igualdad originaria ideal. El tema
reaparecerd en Mesopotamia.

2.3. Ensefianza para Merikare ¥.

Esta obra sapiencial, destinada a un rey de la 10* dinastia, consiste en una
exhortacién politica enmarcada en dos grandes apartados de contenido
general, Entre los consejos que se dan al rey encontramos:

«Sé justo (= practica la justicia) todos los dias de tu vida. Consue-
la al que llora, no oprimas a la viuda, no eches a un hombre de la
propiedad de su padre, no prives a los grandes de sus puestos %, gudr-
date de castigar injustamente. No mates; no te setvird de nada (...).
No hagas diferencia entre el noble y el pobre; valora a un hombre
por sus acciones.

Incluye esta mdxima, que anticipa expresiones de profetas y sabios de
Israel: «Es més agradable el cardcter de un justo que el buey del malvado».
No son espléndidos sacrificios lo que desea la divinidad, sino honradez de
corazén.

2.4. El oasita elocuente .

Llegamos a la obra cumbre de la época, una de las mds importantes para
nuestro tema. En el oasis de la sal (Wadi Natrum), al NO de Herakleépolis,
habita un campesino. Un dfa decide ir a Egipto por alimentos para su mujer
e hijos. Carga sus asnos con diversos productos y se dirige a la capital. A lo
latgo del camino tropezard con un hombre ambicioso y sin escripulos, Tut-
nakht, responsable de aquella zona en nombre del administrador jefe, Rensi.
Cuando Tutnakht ve acercarse al oasita con sus asnos urde una estratagema
para apoderarse de ellos. *El camino, ademds de estrecho, se halla la mitad
bajo el agua del tio y la otra mitad invadida por la cebada que planté
Tutnakht. Es casi imposible pasar por €l sin meterse en el agua o sin pisar
la cebada. Para dificultar mds las cosas, el oficial manda a su sietvo que
tienda un trozo de tela en el camino.

Cuando llega el oasita, Tutnakht le advierte: «¢No pensards pisotear
mi vestido?». Khun-Anup, que asf se llama el campesino, responde sereno:
«Voy por el camino que me corresponde». Pero, sin 4nimos de discutir, y ya
que no puede meter sus asnos en el agua, decide desviarse por arriba. «¢No
tomards mi cebada por un sendero?», le dice el oficial. Y mientras el cam-

© LPAE 83-94; ANET 414-418; BLAO 588s.

® Sigo la interpretacién de Bresciani. H. Kees traduce: «No petjudiques a los gran-
des en lo que respecta a sus posesiones», que puede tener el mismo sentido (H. Kees,
Kulturgeschichte des Alten Orientes. 1. Aegypten [Munich 1923] 225). Wilson: «No
retjudiques a los funcionarios en sus cargos».

2 TPAE 95-110, Resumen en ANET 407-410. Traduccién francesa en G. Lefébvre,
Romans et contes égyptiens de 'époque pharaonique (Paris 1976) 41-69.
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pesino, algo molesto, comienza a justificar su decisién, uno de los asnos da
un bocado a la cebada. Para Tutnakht es la declaracién de guerra. Como
compensacién por la enorme pérdida se queda con todos los asnos y pro-
ductos del oasita. Diez dias pasa éste pidiéndole que se los devuelva. Cuan-
do ve que es indtil, marcha a Herakleépolis para pedir justicia al adminis-
trador general, Rensi. Su primer discurso es amable, convincente. Elogia sus
buenas cualidades para ganarse su benevolencia: :

«Gran administrador, mi sefior... td etes el padre de los huérfanos,
el marido de la viuda, el hermano de la mujer repudiada, el seno del
que no tiene madre (...). T4, que aniquilas la mentira, que haces exis-
tir la justicia, acude a la voz del que te llamax.

Rensi se siente conmovido por el caso, pero sobre todo admirado por
la elocuencia del campesino. Mientras sus consejeros le quitan importancia
al asunto, dando muestras de insensibilidad social y de poco interés por la
justicia, Rensi calla. Sin que el campesino lo sepa, avisa al faraén de que ha
encontrado un hombre elocuente. Y el rey decide que le haga hablar al
méximo y recojan por escrito sus palabras. Serd un entretenimiento para la
corte. Rensi, convencido de que el campesino lleva razén, ordena que pro-
vean de todo lo necesario —sin él saberlo— a su mujer, a sus hijos y a él
mismo.

A partir de entonces, a Khun-Anup no le falta para vivir. Pero sigue
sediento de justicia. Una vez tras otra acude a la presencia de Rensi exigien-
do sus derechos. No lo hace ya en plan benévolo. Denuncia, acusa, insulta.
Después del tercer discurso, el administrador da orden de azotarlo. Pero no
consigue callar al oasita. Seis veces méds vuelve a la carga, reivindicando
sus propiedades, denunciando la injusticia del tribunal, la corrupcién del
poder. La historia tiene un final feliz, pero lo que nos interesa es recoger
algunas afirmaciones del protagonista:

«Mira, la justicia, expulsada de su sede, vaga lejos de ti. Los funcio-
narios hacen el mal, los jueces roban. El que debe apresar al timador,
se aleja de él; el que debe dar respiro a la boca estrecha, se lo quita;
el que debe dar alivio, hace que se angustie; el que debe repartir, es
un ladrén; el que debe alejar la necesidad con sus érdenes, actda en
interés de sus amigos (= de los que le siguen la cotriente); quien
debe rechazar el delito practica la iniquidad (...). Eres fuerte y pode-
roso, tu brazo es valiente, pero tu corazén es rapaz, la piedad se ha
alejado de ti» (de la 2.® intervencién).

«Eres un barquero que sélo transporta al que puede pagar el pasaje;
eres un justo cuya justicia se ha desmoronado. Eres un inspector de
almacenes que impide el paso al pobrecillo. Eres un halcén para los
hombres, te alimentas de los pdjaros mds débiles. Eres un carnicero,
contento de matar (a los animales) sin que pueda acusdrsele por ello.
Eres un pastor que no sabe alejar el mal de su rebafio; no has contado
a tus animales (...). Eres como um policfa que roba, un gobernador
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que se apodera de lo que quiere, un jefe de distrito que debe reprimir
el bandidaje y se ha convertido en ejemplo para el malhechor» (3.2 in-
tervencién).

Se comprende que después de esta acusacién Rensi ordene azotar a
Khun-Anup. Sus palabras son audaces y sus imdgenes nos recuerdan otras
del Antiguo Testamento: las autoridades como carniceros que descuartizan
al pueblo (Miq 3,1-4), como pastores ineptos y crueles (Ez 34), «amigos de
sobornos y de ladrones» (Is 1,23). Las intervenciones ‘posteriores del cam-
pesino contindian en la misma linea. Me limito a pocas frases mds.

«La ley estd arruinada, la regla quebrantada. El pobre no puede vivir,
lo despojan de sus bienes. No es honrada la justicias (7.* inter-
vencién).

«Son salteadores, ladrones, bandidos, los funcionarios nombrados
para oponerse al mal; son un lugar de refugio para el violento los
funcionarios nombrados para oponerse a la mentira» (8.7 inter-
vencién).

Las semejanzas entre las palabras del oasita y los profetas podrian mul-
tiplicarse. Lanczkowski descubre los siguientes puntos de contacto?: 1) el
lugar de origen; el oasita procede de la zona limitrofe entre la tierra culti-
vable y el desierto, aiin no contaminada por la civilizacién; lo mismo ocurre
con Moisés, Elfas, Amés y Juan Bautista; 2) el motivo por el que habla es,
igual que en los casos de Amés y Natdn, la injusticia; 3) el cuarto discurso
tiene lugar delante del templo, cuando Rensi sale de él; esto recuerda la
intervencién de Amés en Betel (Am 7) o la de Jeremifas en Jerusalén (Jr 7;
26); 4) el campesino sufre, es azotado; trae a Ia ‘memoria el destino seme-
jante de Jeremias (c. 20), las persecuciones de tantos profetas, que culmi-
nardn con el sufrimiento del Sietvo de Yahvé (Is 53); 5) el campesino em-
plea la amenaza, el reproche, la ironfa, imégenes parecidas a las de los pro-
fetas; 6) igual que ocurre con la predicacién profética, también aqui hay
gran interés en que se conserve por escrito.

De estas coincidencias deduce Lanczkowski «la existencia de un movi-
miento profético en Egipto». No entraremos en esta cuestin. Pero hay
datos que el autor pasa por alto: 1) el campesino defiende sus propios inte-
reses; es un apasionado de la justicia y denuncia las transgresiones contra
ella, pero actiia «en legitima defensa»; no se arriesga en beneficio de otras
personas, como Natén, Amés, Miqueas, Isafas. 2) Lanczkowski no presta
atencién al género literario; por ello concede toda la importancia al tema
de la justicia, perdiendo de vista el de la elocuencia. No olvidemos la evo-
lucién que ha experimentado entre los comentaristas el titulo de la obra.
Mientras ediciones anteriores la presentaban como «las quejas o denuncias

2 G. Lanczkowski, Aegyptischer Prophetismus im Lichte des alttestamentlichen:
ZAW 70 (1958) 31-38, El autor no formula sus ideas de manera tan ordenada como
jo hago, pero creo resumirlas fielmente.
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del campesino», ahora es m4s frecuente hablar del «campesino elocuente».
Hay en ella mucho de oratoria y fue esto lo que contribuyé a su populari-
dad. Por el contrario, las intervenciones de los profetas son breves, casi
esquemdticas; no carecen de imdgenes logradas y de potencia oratoria, pero
no es esto o esencial. 3) El campesino basa su denuncia en una conciencia
espontdnea de la justicia; los profetas también tienen esta sensibilidad, pero
intervienen en nombre de Dios, manifestando que la violacién del derecho
es un ataque frontal a la voluntad divina. 4) Lanczkowski parece suponer
que el campesino es un personaje histérico, como los profetas de Israel.
Esto no es claro. Més bien llevan razén los que clasifican la obra como
«cuento». El mismo arranque del relato, las anécdotas posteriores, su final
teliz, lo confirman. Muy distinto es el final de Amés en Betel, Miqueas ben
Yimld en Samaria o Jeremias en Jerusalén. Deducir de este texto la exis-
tencia de un movimiento profético en Egipto me parece aventurado.

Pero refleja una profunda conciencia social y sensibilidad para la justi-
cia. Capta la corrupcién y venalidad de las autoridades, formula con acierto
el abandono y la tragedia de los pobres. Es una sintesis excelente del espiritu
que caracterizé a esta época. Wilson lo ha formulado con estas palabras:
«Antes del afio 2000 a. C., muchos siglos antes que los profetas Amés y
Oseas, Egipto anduvo muy cerca de comprender que el individuo tiene de-
recho a ser respetado. Aunque no llegé a realizar este suefio, aunque pronto
dejé de buscar la justicia social, debemos reconocer que el antiguo Egipto
fue capaz de enmarcar el bien humano en un contexto mds amplio. Lastima
que haya hecho ese descubrimiento demasiado pronto en la historia de la
humanidad para que pudiese echar raices profundas» 2. Algo después indi-
ca: «El texto que mds claramente expresa la nueva tendencia a la igualdad
social y las nuevas responsabilidades que implicaba hacer m2az (justicia) al
préjimo, y no meramente a los dioses, es el relato del campesino elo-
cuente» #

3. Imperio Medio: Dinastias 11.°-12°
(hacia 2040-1786 a.C.)

Poco podemos decir de esta época. No porque la produccién literaria fuese
escasa, sino porque no se percibe en ella una preocupacién social. La aten-
cién se centra en la fidelidad al faraén® o se deja arrastrar por aventuras
y fantasfas (Historia de Sinuhé, Historia del ndufrago, relatos del papiro
Westcar, etc.). Sélo un documento autobiografico, la estela de Montubo-
tep ®, recuerda la importancia del amor a los més débiles:

«Yo era uno que educaba a los jévenes, sepultaba a los ancianos y a
todos los pobres. Di pan al hambriento, vesti al desnudo (...). Ali-
menté a los nifios, ungi a las viudas (...). Conviene... preocuparse

® La cultura egipcia (México 1972) 175.

# Op. cit., 184,

® G, Posener, Littérature et politique dans VEgypte de la XII dynastie (Paris 1956).
* LPAE 130-132. '
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por todos, no taparse la cara ante un hombre hambriento (...). Cuan-
do presentan una lista de impuestos adeudados al tesoro publico por
los pobtes, las viudas, los huérfanos... deja respirar al que se ha
arruinado».

4. Segundo Periodo Intermedio: Dinastias 13.17.
(hacia 1786-1542 a.C.)

Es el del dominio hikso. No aporta nada a nuestro estudio. Estos siglos de
sometimiento a una potencia extranjera terminardn provocando una fuerte
reaccién autoritaria, con peligro de injusticias de otro tipo.

5. Imperio Nuevo: Dinastias 18.%20.°
(hacia 1542-1069 a.C.)

Lo que acabamos de indicar lo formula Wilson con estas palabras: «Cuan-
do, bajo los peligros nacionales del Segundo Periodo Intermedio y el nacio-
nalismo agresivo del Imperio, la unidad disciplinada del Estado se hizo més
importante que los derechos y las oportunidades de los individuos, los con-
ceptos de igualdad y justicia social desaparecieron definitivamente. Es la his-
toria de un pueblo que en un tiempo entrevid claramente, pero a lo lejos,
la Tierra Prometida, y que termind vagando por el desierto» 4 Sin embat-
go, en esta época surgiran obras de gran valor desde el punto de vista social
y aspectos que no habfan aparecido todavia.

5.1. El libro de los muertos %.

«De acuerdo con los escritos religiosos mds antiguos que poseemos, los
llamados Textos de las Pirdmides, la cualidad principal para ser admitido
al reino del dios sol era la pureza fisica. La magia también desempefiaba un
gran papel a la hora de promover el bienestar del difunto (...). Pero, inclu-
so en estos textos tan antiguos, se exigia a veces algo més que la pureza
fisica o el poder mdgico; el difunto también debe set justo (...). Natural-
mente, el difunto debfa demostrar esta pretendida justicia; y, en la imagina-
cién de los egipcios, con su amor innato a los juicios, la prueba adquirié
espontineamente la forma de un proceso legal» ®. En ese contexto se sitda
el Libro de los Muettos, obra compleja, formada por capitulos de periodos
muy distintos . Nos interesa el 125, del que entresaco algunas afitma-
ciones:

7 La cultura egipcia, 189.

» TPAE 18-20; ANET 34-36; BLAO 604-607. Hay una versién integta en caste-
Hlano; Salida del ama hacia la luz del dia, Libro egipcio de los muertos (Barcelona
1981).

»" Blackman, art. cit., en nota 5, p. 795.

® 14 obra de Ch, Maystre Les déclarations d'innocence (Livre des Morts, ch. 125)
(El Cairo 1937) comptrende textos que van de la dinastia XVIII a la XXI (1550-950
antes de Cristo).
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«No he cometido mal contra los hombres.
No he hecho violencia al pobre.
No he difamado a un esclavo ante su superior.
No he aumentado ni disminuido la medida de grano.
No he afiadido al peso de la balanza.
No he disminuido el fiel de las bdsculas.
No he quitado la leche de la boca de los nifios.
No he detenido el agua en su estacién
(evitando que otros se beneficiasen de ella).
No he edificado un dique contra el agua que corre.
No he robado. No he sido codicioso.
No he practicado la usura. No he robado la racién de pan.
No he sido irresponsable en materia de justicia.
He dado pan al hambriento, agua al sediento, vestido al desnudo.
He propotcionado un bote al abandonado en la costax.

Gardiner no comparte el entusiasmo de la mayoria de los comentaristas
con respecto a estas afirmaciones. Para €1, el capitulo 125 no es mds que un
documento mégico *. Es posible. Pero refleja qué actitudes valoraban como
buenas los egipcios de la época. En ningtin momento se gloria el difunto
de haber robado, asesinado, insultado o haberse enriquecido a costa del
préjimo débil e indefenso.

5.2. La autobiografia de Rekh-mi-re 2,

Este visir del Alto Egipto durante el reinado de Tutmosis III (hacia 1490-
1436 a. C.) resume asi su conducta:

«Puse la justicia por las nubes; hice que su belleza se extendiese por
toda la tierra (...). Cuando juzgué no fui parcial. No me molesté con
el que venia a querellarse ni le repliqué con malos modos; lo soporté
1cualndo estallaba su célera. Salvé al indefenso de las manos del vio-
ento».

En otro texto recuerda este mismo personaje las instrucciones que le dio
el faraén*:

«Cuando se te presente alguien con una peticién... vigila para que
todo se haga de acuerdo con la ley y todo se haga exactamente, con
justicia. Trata a quien conoces como a quien no conoces, al cercano
como al lejano {...). No te despreocupes de un demandante sin haber
atendido sus palabras (...). La valia de un funcionario depende de
que practique la justicia, pero la gente no ve con buenos ojos que sea
demasiado temido. No dirdn de él: “Es un buen hombre’ (...). Lo
que hace falta es que el visir practique siempre la justicia».

' Gardiner, art. cit. en nota 5, espec. 478s.
2 ANET 213a.
% LPAE 282-284; ANET 213b,
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5.3. La autobiografia de Intef *.

También este noble de la dinastia 182, contempordneo de Rekh-mi-re, se
autodescribe asi:

«Volvi mi rostro al que hablaba la verdad; lo apartaba del que decia
mentiras (...). No hice discriminacién entre el conocido y el desco-
nocido. Fui detrds de la justicia. Benévolo al escuchar peticiones (...).
Libre de favoritismos; apoyando al honrado; alejando al salteador de
aquel al que saquea. Servidor del oprimido».

5.4. Himnos y oraciones a Amon.

Recogemos aqui afirmaciones que aparecen en contextos distintos y en boca
de diversos personajes, pero vinculadas por un tema comiin: el amor del
dios Amén a los mds débiles:

«Amén, el que escucha las oraciones del cautivo, bondadoso de cora-
26n para el que lo invoca. Que salva al asustado de las manos del
duro de corazén, que juzga al débil y al ofendidox» *.

«Amén-Re, que inicié la funcién de rey, dios de la edad primordial,
visir del pobre, que no acepta recompensas del culpable (...). Amén
juzga la tierra con sus dedos y habla al corazén. Juzga al culpable y
lo pone a oriente, pero al justo lo pone a occidentes *.

«Piloto que conoce las aguas, apoyo del débil. Que da pan al que no
tiene y alimenta al servidor de su casa. No tomaré a un noble como
protector, no me asocio con el rico. Mi riqueza estd en la casa de mi
Sefior. Mi Sefior es mi protector (...). Amén, que conoce la compa-
sién, que escucha al que lo invoca» ¥. - :

«Amén, inclina tu oido al que se encuentra solo en el tribunal y es
pobre, no rico. Porque el tribunal lo despoja: ‘Plata y oro para los
escribas, vestidos para los sirvientes’. Ojald se presente Amén como
visir para liberar al pobre. Ojal4 resulte el pobre inocente y venza al
rico» %8,

«Mi corazén desea verte, mi corazén se siente feliz, oh Amén, protec-
tor del pobre. Eres el padre del huérfano, el esposo de la viuda» .

% X, Sethe, Urkunde des dgyptischen Altertums IV, 971.

% Himno a Amén-Re: ANET 366a (IV, 4-5). Aunque el papiro Boulag 17 data de
la dinastia XVIII (1550-1350), el texto es anterior. La estatua 40959 del Museo Bri-
'lcinico, fechada en las dinastfas XIIT-XVII (1775-1575) contiene fragmentos de este

mno.

% L PAE 305. _

st R, A. Caminos, Late Egyptian Miscellanies (Londres 1954) 58s; M. Lichtheim,
Ancient Egyptian Literature 11, 112.

3 Sjgo la traduccién de R, Caminos en Late Egyptian Miscellanies 44s. La de Bres-
ciani, en LPAE 307s, difiere algo. La de Donadoni, en TRE 407s, difiere de la de
ambos. La oracién parece proceder de la época ramésida (hacia 1305-1195).

¥ LPAE 403s,
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5.5. Instrucciones de Ani®,

Esta obra sapiencial, que procede probablemente de la dinastia 182, ofrece
dos rasgos peculiares con respecto a las anteriores del mismo género: surge
dentro de la clase media, y no hay nada aristocritico en los valores que
propugna. El epilogo es un debate entre padre e hijo sobre la dificultad de
practicar estos consejos. La Instruccién habla bastante del respeto a los
dioses y del culto que se les debe. No subraya el tema de la justicia ni la
preocupacién por los pobres. Sélo contiene frases como éstas: «Guérdate
del crimen y del fraude, de las palabras embusteras; domina en ti mismo la
maldad (...). No respondas al que te ataca, no le tiendas una trampa. Es
dios quien juzga al justos.

5.6. Ensefianza de Amenemope .

Terminaremos el rdpido recorrido por Egipto con la obra que representa el
culmen de la literatura sapiencial egipcia. No sabemos la fecha de redac-
cién; se han propuesto siglos muy distintos, desde el xv hasta el vi a. C.
Actualmente existe cierto acuerdo en datarla durante el Imperio Nuevo #.
El nuevo ideal humano que propone lo resume asi Lichtheim: «Fl nuevo
hombre ideal se contenta con una posicién modesta y un minimo de bienes
materiales. Su caracteristica capital es Ia sencillez. Se controla a si mismo,
es sereno, amable con los demds y humilde para con Dios. En realidad, este
hombre ideal no es petfecto, porque la obra considera que la perfeccién sélo
corresponde a Dios» . He aqui algunas de las frases contenidas en los trein-
ta capftulos de esta ensefianza:

Cap. II: «Gudrdate de robar al pobre y de oprimir al débil. No extien-
“das tu mano contra un anciano que se aproxima. Llena el vientre del
malvado de tu pap, para que se harte y se sienta avergonzado».

Cap. VI: «No desplaces el mojén en las lindes del campo, no alteres la
posicién de la cuerda de medir, no seas codicioso por un palmo de
tierra ni traspases las lindes de la viuda. Gudrdate de quien hace esas
cosas; es un opresor del débil; sus graneros serdn destruidos, sus bie-
nes serdn arrebatados a sus hijos, su propiedad serd dada a otro. Mis
vale una medida que te otorga dios que cinco mil tomadas ilegal-
mente. Més vale pobreza en la mano de dios que riqueza en el al-
macény.

Cap. XI: «No codicies la hacienda del pobre ni sientas hambre de su
pany.

.

Cap. XIII: «No des testimonio con falsas palabras ni apoyes a otra
persona de esa manera con tu lengua. No se te ocurra enriquecerte a

* Lichtheim, Ancient Egyptian Literature 11, 135-146.

“ LPAE 491.507; ANET 421-424. En castellano poseemos la interesante obra de
A. Marzal La ensefianza de Amenemope (Madrid 1965).

2 Cf. A. Marzal, La ensefianza, 27s; Lichtheim, op. cit., IT, 146ss.

* Op. cit., 146.
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costa de los indigentes, no escribas mentiras con tu pluma. Si encuen-
tras una deuda grande contra un pobre dividela en tres partes: pet-
dona dos y retén una».

Cap. XVI: «No inclines la balanza ni falsees las pesas ni deteriores
las fracciones de las medidas. No te construyas pesos deficientes.
Traen muchas desgracias por voluntad de Dios».

Cap. XX: «No avergliences a un hombre en el tribunal y no ofendas
al honrado. No prestes atencién s6lo al que estd bien vestido (lit. ves-
tido de blanco), no desprecies el vestido gastado. No aceptes soborno
del poderoso ni oprimas al débil en beneficio tuyo, que la justicia es
la gran recompensa de Dios».

Cap. XXVIIL: «Hazte el distrafdo cuando sorprendas a una viuda en
el campo y no dejes de ser indulgente a su respuesta. No dejes de
ayudar al extranjero con fu jarra de aceite; se duplicard en presencia
de tus hermanos. Porque dios ama que se respete al pobre mis que el
que se honre al noble. No dejes de trasbordar a un hombre al otro
lado del tio cuando tienes espacio en tu barca. No te construyas una
nave fatigdndote por conseguir el peaje; cSbraselo a quien tiene y re-
chézaselo a quien no tiene».

6. Visién de conjunto

Antes de abandonar el Nilo en direccién a Mesopotamia conviene sacar al-
gunas conclusiones. Hemos encontrado textos magnificos, de honda sensibi-
lidad social, humana y religiosa. Pero no todo era asf en el antiguo Egipto.

La preocupacién por los mds débiles falta en ensefianzas como las de
Hargedef y Kaghemi; la preocupacién por la justicia tiene poco relieve en
la de Ani. Otros textos reflejan un pesimismo profundo con tespecto al
tema. En la ensefianza de Amenemete *, el protagonista se lamenta de ha-
ber hecho a su pueblo toda clase de beneficios sin que esto impidiese la
rebelién de sus stibditos cuando lo consideraron oportuno. También encon-
tramos protestas reaccionarias contra los pobres y las clases inferiores por-
que han conseguido mejorar de nivel y no deben someterse a las humi-
{laciones de los tiempos antiguos. Asi ocutre en las Lamentaciones de
Ipu-Wer ® y en la Profecia de Neferty . Por otra parte, salvo raras ex-
cepciones, sélo los connacionales metrecen ayuda, comprensién, amor; la
actitud con los extranjeros es muy distinta, como demuestra la Historia de
Sinuhé. ,

Todas estas deficiencias —constatables también en el antiguo Israel y
en cualquier pafs cristiano— no borran la impresién de que la justicia era
capital para los antiguos egipcios. Debe caractetizar la conducta del faradn,
la del visir, la de cualquier administrador local y la del individuo. Es la

“ LPAE 144.
s LPAE 65-82; ANET 441ss; BLAO 560-563.
« LPAE 133.138; ANET 444-446; SAO 299-304; BLAO 563-566.
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obligacién de hacer ma’at, de conservar el recto orden del mundo querido
por los dioses. Se manifestard de forma distinta segtin las personas, sus
circunstancias y posicién; pero siempre serd necesario ¥,

También se advierte especial interés por los mds débiles y necesitados.
Ya desde el primer texto del Imperio Antiguo entramos en contacto con el
hambriento, el desnudo, el que no tiene barca. A esta setie se afiadirdn viu-
das y huérfanos, pobres e indigentes, extranjeros, gente humilde que acude
al tribunal mal vestida y sin protector. Todos ellos merecen respeto, aten-
cién, una palabra comprensiva y benévola. Porque, como indica la ense-
fianza de Amenemope, «dios ama mds que se respete al pobre que el que
se honre al nobles (c¢. XXVIII).

Con esto entramos en otro aspecto capital de la moral egipcia. Son los
dioses (Re, Ositis, Toth...) quienes desean la conducta justa y se responsa-
bilizan de imponer el bien en la tierra. Es posible que en ciertos momentos
hubiese un concepto puramente ciltico de la religién, como si los dioses se
contentasen con ofrendas, plegarias y visitas a los templos; la instruccién
de Ani refleja todavia esta mentalidad. Pero los antiguos egipcios tuvieron
también un concepto ético de la religién. Los dioses exigen algo mds que
culto, requieren la justicia, la aman. Cuando ésta falta, toman ellos la defen-
sa del pobre, asediado y optrimido en el tribunal (véanse las oraciones a
Amén en 5.4).

Anotemos otros dos datos, de cardcter negativo. El primero, la escasa
importancia de la denuncia social. Si exceptuamos el cuento del oasita elo-
cuente y una de las oraciones a Amén, el tema de las injusticias aparece en
contexto de exhortacién, no en el de acusacién. Exhortacién a no dejarse
arrastrat por el mal, a no imitar a los opresores del débil. O autocompla-
cencia por haber realizado el bien a lo largo de la vida. Pero gente que se
lance a la calle, atriesgando la vida en favor de los oprimidos, no la encon-
tramos en Egipto. Sus intervenciones, si se dieron, no han sido recogidas
ni transmitidas.

El segundo dato es que los textos antetiotes, con sus bellas palabras y
buenos consejos, permiten entrever una sociedad injusta y desigual. Ha
pasado la época en que la inundacién del Nilo beneficiaba a todos y los
productos de la tierra eran para todos, igual que el aire del dios creador
entra en todos los pulmones. Ya existen, y desde los primeros instantes del
Imperio Antiguo, nobles y pobres, gente vestida de blanco y harapientos,
personas que pueden construirse una tumba —aunque sea pagando un sala-
tio justo— e indigentes cuyo caddver arrastrard el Nilo o sepultard la arena.
Sefiores que pueden grabar sus obras de caridad en la roca y trabajadores,
esclavos, viudas, con un humilde recuerdo borrado por el tiempo. No somos
nosotros quienes descubrimos estas desigualdades. Las constataron los anti-
guos egipcios, reflejando en algunos de sus textos las duras condiciones de
vida de gran parte de la poblacién *.

7 Sobte las distintas manifestaciones de la justicia, véase el articulo de Blackman

citado en nota 5.
* Véase la Ensesianza de Kbety (LPAE 151-157; ANET 432-424; BLAO 581s: «Las
penalidades de los trabajos manuales»), donde pasa revista a las mds diversas profesio-
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II. MesopoTaMIA ¥

Pasamos a un mundo més complejo. El Tigtis y el Eufrates han arrastrado
una cultura tan potente como la del Nilo, pero més diversificada. Desde que
surgi6 la civilizacién sumeria, hacia el 3300 a. C., distintas razas y culturas
se fueron sucediendo, interrumpidas por perfodos mds o menos largos de
oscurantismo y decadencia. El inicial apogeo sumerio dio paso a la politica
imperialista de Sargén I de Akkad (hacia el 2330 a. C.). Luego vendrfan la
invasién de los gutios; el renacimiento sumerio, con la famosa tercera di-
nastia de Ur; el antiguo imperio babilénico, que alcanza su punto culminan-
te con Hammurabi; la caida de Babilonia en manos hititas (hacia el afio
1594 a.C.) y el posterior dominio de los casitas, una de las épocas mds
oscuras de Mesopotamia; el renacimiento asirio, a mediados del siglo xrv,
su nueva decadencia y dltimo esplendor durante los siglos 1x-vir; el nuevo
imperio babilénico (626-539), que cierra la serie y abre paso al dominio de
un pueblo extranjero, los persas.

Basta la escueta enumeracién anterior para advertir la complejidad del
problema. Nos encontramos ante razas y lenguas distintas, épocas de esplen-
dor y decadencia, diferencias éticas, religiosas y politicas. Von Soden adviet-
te, por ejemplo, que «la literatura religiosa de los sumerios s6lo raras veces
habla de las exigencias morales de los dioses, mientras que gran parte de los
textos religiosos acadios concede gran importancia religiosa a la actitud del

nes para demostrar la excelencia de la vida del escriba. También otros textos hablan
de l1a dura existencia de los campesinos (cf. Erman, 247) y de los soldados (LPAE 310).
® Siglas usadas a continuacién:

— BWL: W. G. Lambett, Babylonian Wisdom Literature (Oxford 1960).

— Gamper: A. Gamper, Gott als Richter in Mesopotamia und im AT (Innsbruck
1966).

— HP: Hymnes et prieres aux dieux de Babylonie et d’Assyrie. Introduction, tra-
duction et notes de M. J. Seux (Paris 1976).

— IRSA: Inscriptions royales sumeriennes et akkadiennes, ed. por E. Sollberger
v J. R. Kupper (Parfs 1971).

— SAHG: Sumerische und akkadische Hymnen und Gebete, ed. por A. Falkenstein
y W. von Soden (Zurich 1953).

— TSA: Testi sumerici e accadici. A cura di G. R. Castellino (Turin 1977).

Sobre la historia de la literatura mesopotdmica, cf. B. Meissner, Babylonischassy-
rische Literatur (Postdam 1928); E. Dhorme, La littérature babylonienne et assyrienne
(Patfs 1937); W. von Soden, Das Problem der zeitlichen Einordnung akkadischer Lite-
raturwerke: MDOG 85 (1953) 14-26; G. Rinaldi, Storia della letteratura dell’antica
Mesopotamia (Mildn 1957); G. Lambert ofrece un resumen breve e intetesante en
BWL 1-20.

Sobre el problema de la justicia: J. Klima, La base religieuse et étbique de I'ordre
social dans POrient Ancient: ArOr 16 (1947-49) 334-356; N, S. Kramer, Modern Social
Problems in Ancient Sumer, en Proceedings of tbe XVIII Rencontre Assyriologique
Internationale (Munich 1972); F. M. T. de Liagre Bohl, Religion und Sitte der Baby-
lonier und Assyrer, en Opera Minora (Groningen 1953) 313-323 (irad. castellana en
Cristo v las religiones de la tierra 11, 203ss); W. von Soden, Religion und Sittlichkeit
nach den Anschauungen der Babylonier: ZDMG 89 (1935) 143-169; E. Szlechter, Le
prét dans UAncien Testament et dans les Codes mésopotamiens d’avant Hammourabi:
RHPHR 35 (1955) 16-25.
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hombte para con el hombre» ®, Diferencias semejantes, aunque menores,
existen también entre babilonios y asirios. Recordemos que, mientras en
Babilonia el rey es el buen pastor, designado por los dioses para establecer
la justicia en el pais y proteger a su pueblo, en Asiria se piensa que la mi-
sién capital del rey es someter a los paises extranjeros al dios Assur. Como
consecuencia de esta mentalidad, «la tarea de mantener el orden moral del
imperio y el bienestar de los siibditos fue considerada (por los reyes asirios)
a lo sumo como una obligacién de segundo orden» .

Estos datos aconsejatian suprimir el adjetivo «mesopotdmico» y agrupar
los textos de acuerdo con las civilizaciones correspondientes: sumeria, aca-
dia, babil6nica, asiria. Pero se presta a una excesiva atomizacién (habria que
introducir un apartado sobre los casitas, distinguir diversas etapas dentro
de los imperios babilénico y asirio), prescindiendo de que muchas veces no
sabemos en qué época datar un texto.

En definitiva, lo mds cémodo y préctico es agrupar los textos en tres
grandes bloques: reales, sapienciales y religiosos. También esto se presta a
discusién, ya que el mismo texto podtia ser enmarcado en dos grupos dis-
tintos. Pero aceptamos las limitaciones del planteamiento, recordando que
no pretendemos trazar una historia de la literatura o de la(s) religion(es)
mesopotdmica(s), sino detectar la sensibilidad social de esas antiguas cul-
turas. '

1. Textos reales de diverso género

Incluimos en este apartado inscripciones, himnos, cédigos legales, oracio-
nes; géneros distintos, pero relacionados por el papel capital que desempefia
el rey. Los presento en orden cronolégico y segin la ciudad donde gobet-
naban.

1.1. Laga$.

Esta ciudad aparece como la primera en revelar una profunda conciencia
social. No queremos decir que en ella surgiese esta sensibilidad y desde alli
se difundiese por toda Mesopotamia. Quiz4 las otras ciudades-estado sume-
rias compartian la misma preocupacién. Pero, en la época presargénica, sélo
he podido constatarla en Laga$.

Ya Entemena (hacia 2040-2375 a. C.) decia de si mismo en una inscrip-
cién: «Liberé a Laga$; a la madre le devolvié su hijo, al hijo devolvié su
madre...» 2. De acuerdo con Sollberger y Kupper, esta breve frase describe
«el acto real por excelencia: remisién de las deudas pudblicas y privadas y
liberacién de los esclavos y de los presos por deudas». Un precedente de lo
que terminard siendo habitual cuando un rey suba al trono: «establecer la
justicia», restaurar el orden originario, sin desigualdades hirientes, y abrir
paso a una época de seguridad y bienestar.

M4s importante es uno de sus sucesores, Urukagina, famoso por las

* Religion und Sittlichkeit, 145.
* Von Soden, op. cit., 152,
= TRSA 69: 1C IV, 9.VI, 10,
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«reformas» sociales que llevé a cabo . Resulta dificil datar con exactitud
su reinado; las opiniones oscilan entre 2378-2371 y 2351-2342. Urukagina
no fue probablemente el sucesor legftimo de Lugalanda, lo cual lo colocaba
en una situacién de inestabilidad. Por otra parte, Laga$ no era entonces in-
dependiente; estaba sometida al poder del rey de Ki§. Sin embargo, Uruka-
gina no se content con el titulo de gobernador (ensi ); aspiraba a la auto-
nomia plena. Y esto también podia crearle conflictos. Para reforzar su posi-
cién sélo disponia de dos medios: ganarse a la nobleza o ganarse al pueblo.
Escogié lo segundo. Asi nacieron las «reformas», que no pretenden crear un
orden nuevo, sino restituir el antiguo, €l querido por los dioses.

Al comenzar su gobierno, la situacién es de total injusticia. El goberna-
dor y sus oficiales usan los bueyes del templo en beneficio propio y se apo-
deran de sus mejores terrenos; los impuestos gravan duramente a los ciuda-
danos pot muy diversos motivos; abundan los inspectores de toda clase, que
explotan a la gente al recoger los tributos; los sacerdotes se enriquecen co-
brando tasas excesivas en los entierros y otras ceremonias; los poderosos
obligan a lo pobres a malvender sus posesiones.

Urukagina pone fin a esta situacién. Prohibe que el gobernador y sus
oficiales se beneficien de las propiedades del templo; suprime o disminuye
los impuestos; acaba en gran parte con la burocracia administrativa; pone
coto a las arbitrariedades de los sacerdotes; deja al pobre en libertad de
vender o no vender, siempre a cambio de un precio justo. Su ideal es la
justicia, expresada en cierto momento con la frase tipica: «Que el poderoso
no oprima al huérfano y a la viuda».

Se discuten el sentido y los méviles de estas «reformas». Algunos acu-
san a Urukagina de haber favorecido a los circulos entre los que se reclu-
taba €l ejército en caso de guerra, robusteciendo con ello el poderio militar.
Aunque lo anterior sea cierto, también hubo otros estamentos beneficiados:
pescadores, agricultores, pastores y barqueros. Y muchas de estas mejoras
se consiguieron a costa de los propios intereses de Utrukagina. Parece justo
reconocetle un profundo sentido social, como admiten Gadd y Von Soden.

Siglos mds tarde, hacia el 2140, Laga$ nos pondré en contacto con otro
gran personaje, Gudea. No es rey, sino simple gobernador. Pero su fama
se extiende por toda Mesopotamia; sus estatuas se han descubierto en sitios
muy distantes. A él le debemos los primeros textos sumerios de gran exten-
sién. Dos de ellos, los cilindros A y B, estdn relacionados con la construc-
cién del templo Eninnu, obra inspirada por los dioses, pero que exige una
intensa preparacién y colaboracién humana. No basta con reunir los mejo-
res materiales. Hay que prepararse espiritualmente para construir una mo-

$ Texto, traduccién y notas en M, Lambert, Les «Reformess d’Urukagina: RA 50
(1956) 169-184, Traduccién inglesa en N, S. Kramer, The Sumerians. Their History,
Culture and Character (Chicago-Londres 1963) 317-323. Sobre la persona y la obra de
Urukagina, con valoraciones muy diferentes: N, S. Kramer, From the Tablets of Sumer,
41-46; W. von Soden, Herrscher im Alten Orient, 8-15; C. J. Gadd, The Cities of
Babylonia, en The Cambridge Ancient History 1/2, #1971, 139-142; I. M. Diakonoff,
Some remarks on the «Reformss of Urukagina: RA 52 (1958) 1-15; B. Hrugka, Die
innere Struktur der Reformtexte Urukaginas von Laga¥: ArOr 41 (1973) 4-13, 104-132.
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rada digna de Nanse y Ningirsu. Por eso dice Gudea que reiné la paz en
las familias, y afiade:

«Al esclavo culpable de infraccién,

su amo no lo golped con el bastén;
a la esclava prisionera de guerra,

su sefiora no la abofeted (...)» *.

El cilindro B describe lo ocurtido mds tarde:

«Desde el dia en que el Rey entr en su casa,
durante siete dias, la sierva acompafi6 a la sefiora,
y el sietvo estuvo al lado de su sefior.

En la ciudad, el fuerte y el siervo reposaron juntos,
la lengua dafiina cambié de palabras (...).

No entregé el huérfano al rico,

ni la viuda al poderoso» *.

Palabras semejantes las encontramos en la estatua B:

«Oh estatua, dirds a mi rey: Cuando (Gudea) construyé el Eninnu,
su amado templo, perdoné las deudas, dejé en libertad (...), la sierva
acompafié a su sefiora; el sefior iba al lado del esclavo (...), (Gudea)
se interesé por los principios de la justicia de Nande y de Ningirsu;
no entregé el huérfano al rico, no abandond a la viuda en manos del
podersczso. En la familia sin heredero varén permitié que heredase una
hija» *.

Gudea tiene un concepto ético de la religién. El culto a los dioses debe
ir acompafiado de la préctica de la justicia, transformando la sociedad a su
paso. Es incompatible la construccién de un templo con la humillacién del
esclavo, las tensiones y calumnias, la explotacién de los débiles. Por eso no
se preocupa sélo de que Nan$e y Ningirsu tengan un templo; se interesa
también «por los principios de la justicia» de estos dioses.

1.2. Ur.

La tercera dinastfa de Ur fue la mds representativa del tenacimiento sume-
tio. Su fundador, Ur-Nammu (hacia 2112-2095 a. C.), es famoso por su Cé-
digo, el mds antiguo de los conocidos hasta el momento. En las lineas 87-96
hace referencia a una serie de abusos econémicos que encontr$ al subir al
trono. Y en 104-113 afiade:

«Entonces Ur-Nammu, el poderoso guetrero, rey de Ur..., de acuerdo
con la palabra verdadera de Utu, implanté la justicia en el pafs, des-

% Cilindro A, XIII, 615, Texto integro en TSA 215-246; SAHG 137-166.
5 Cilindro B, XVII, 18-XVIII, 13: TSA 247-264; SAHG 166-182.
% Estatua B, VII, 21-46; TSA 265-272.
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terrando maledicencia, violencia y contiendas. Garantizé en Akkad
que el comercio marftimo se viese libre del supervisor de los nave-
gantes; liber al pastor del recaudador de bueyes, del recaudador de
ovejas y del recaudador de asnos; asi liberé a Sumer y Akkad».

Tras hablar de las medidas econémicas que adoptd, y antes de promul-
gar sus nuevas leyes, escribe estas palabras, tan parecidas a las de Gudea:

«El huérfano no fue entregado al hombre rico, la viuda no fue entre-
gada al poderoso, el hombre de un siclo no fue entregado al hombre
de una minay» (lineas 162-168) 7.

Dos detalles resultan interesantes, aunque ya conocidos. Primero, todas
estas decisiones las toma el rey «de acuerdo con la palabra de Utu», secun-
dando los deseos del dios de la justicia. Segundo, la variedad de aspectos
que implica la «implantacién de la justicia» %, seguridad interior y exterior,
rectas relaciones, prosperidad econémica, supresién de impuestos fraudulen-
tos. Como broche, el respeto a los débiles; no se trata sélo de viudas y
huérfanos, aparece también el pobre, «el hombre de un siclox. También con
respecto a él se siente responsable Ur-Nammu.

Su sucesor, Sulgi (hacia 2095-2048 a.C.) no aporta mucho a nuestro
tema. Sélo podemos consignar unas pocas palabras, dichas de pasada dentro
de su himno: «Yo amo lo recto, desprecio lo malo, odio las palabras incor-
diantes» ®. Recuerdan la exhortacién de Am 5,14s («buscad el bien, no el
mal... odiad el mal, amad el bien») y de Is 1,17 («cesad de obrar mal,
aprended a obrar bien»). Todas ellas son de una concisién programdtica.
Pero no debemos insistir en el paralelismo, porque los contextos respectivos
dan mayor fuerza a las exigencias de los profetas que a la autoalabanza del
rey sumerio.

1.3. Tsin.

Tras la tercera dinastia de Ur, el predominio pasa a la ciudad de Isin. Sus
reyes se mueven en las mismas coordenadas éticas y religiosas de sus prede-
cesores. Ya el segundo de esta nueva dinastia, Su-ilifu (hacia 1984-1075
antes de Cristo) se compara a si mismo con Utu, el dios de la justicia o,
manifestando la estima que sentfa de esta virtud.

Su descendiente, Iddin-Dagan (hacia 1974-1954 a.C.) refleja en un
himno la concepcién que tiene del gobierno *: '

«An ha decidido para ti un grandioso destino (...). Te ha elevado al
oficio de pastor de la nacién y ha humillado al pais enemigo bajo tus
pies. Enlil te ha mirado con ojo sincero, oh Iddin-Dagan, y te ha diti-

% ANET 523-525.

$8 Sobre este tema, cf. Gamper, 45-55.
® SAHG, 115-119.

® Cf. Gamper 47, nota 18.

& SAHG 120-123; TSA 194-197.
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gido su palabra inmutable. Ha decretado que asegures el buen gobier-
no de Sumer y confirmes al pueblo en la misma senda, que instaures
la paz en Sumer y Akkad bajo tu amplia sombra, que proveas al pue-
blo de alimentos selectos y agua dulce. Cuando, al igual que Utu, pro-
yectas la luz genuina, los ojos de todos se fijan en ti, todas las regio-
nes reposan tranquilas bajo tu amplia sombra. Caminos y calzadas se
mantienen abiertos, has alegrado la tierra de Sumer, has establecido
la justicia en todas las bocas».

El rey se concibe como un servidor del pueblo, un «pastor» elegido por
los dioses para buscar el bienestar de sus sdbditos. El texto se fija mds en
los beneficios aportados por el rey que en la exigencia de justicia social, sélo
insinuada en las dltimas palabras.

Més genéricas atin son las afirmaciones de I$me-Dagan (hacia 1953-1935
antes de Cristo): «He establecido el detecho de forma admirable»; «he
implantado justicia en Sumer»; «he tomado, como Utu, una decisién
recta» .

El siguiente rey, Lipit-iStar (hacia 1934-1924 a. C.) se muestra mds ex-
plicito. Sus inscripciones usan a menudo la frase «cuando estableci la justi-
cia en Sumer y Akkad» ®. Con ello se refiere a la promulgacién de sus fa-
mosas leyes %. En el prélogo repite ideas que nos resultan conocidas:

«Cuando Anu y Enlil llamaron a Lipit-iStar (...) a ser principe del pafs,
para establecer la justicia en el pais, para desterrar los lamentos, eli-
minar la enemistad y la rebeldia por la fuerza de las armas y para
traer el bienestar a los sumerios y acadios (...). En esos dias procuré
(...) la libertad de los hijos e hijas de Nippur, de los hijos e hijas de
Ur, de los hijos e hijas de Isin, de los hijos e hijas de Sumer y Akkad
que habfan sido esclavizados».

Y el epilogo afirma:

«De acuerdo con la palabra verdadera de Utu hice que Sumer y Akkad
observaran la verdadera justicia (...), implanté la rectitud y la ver-
dad; traje el bienestar a sumerios y acadios».

De nuevo es clara la relacién entre justicia y bienestar. El Panegirico de
Lipit-i$tar insistird en ello ®. Pero este bienestar, esta ausencia de lamentos
y enemistad van acompafiados de la prictica de la justicia social. Asf lo
afirma expresamente el Himno a este rey:

2 Gamper, 47.

8 TRSA 176s. Inscripciones IV A 53, 5b, 5¢, 5d.
¢ ANET 159-161.

% Obsérvese el paralelismo entre estas dos frases:

«He establecido la justicia en Sumer y Akkad,
prosperidad y bienestat he creado para Sumer»,

El Panegirico puede leerse en SAHG 126-130; TSA 201-205.
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«Lipit-i§tar, hijo de Enlil, te has manifestado como hombre recto y
justo (...). Al administrar el derecho intuyes en las intenciones ocul-
tas lo falso y lo verdadero. Haces caer el azote sobre el malvado; sa-
bes librar a los hombres del inicuo, del hombre que lleva el pufial;
sabes librar al hombre de la grave culpa (¢deuda?)... El potente no
puede robar, el fuerte no hace injusticia al débil; has establecido el
derecho y la justicia en Sumer y Akkad, has alegrado el pafs de
Sumer» .

1.4. Babilonia.

El paso del tiempo darfa el poder a Babilonia. Un poder més extenso y fa-
moso, sobre todo con Hammurabi. Uno de sus precursores, Samulael (hacia
1880-1845 a. C.), se habfa gloriado de «establecer la justicia» y «haber roto
los documentos sellados». Segéin Gamper, se trata del testimonio mds anti-
guo de la «rotura de las tablas», una medida de remisién de deudas®.

La aportacién mayor de la primera dinastia babilonica es el Cédigo de
Hammurabi (hacia 1792-1750)®. Es de nuevo en el prélogo y el epilogo
donde expone el rey sus ideas y propésitos ®. En el primero afirma:

«Anu y Enlil me llamaron para promover el bienestar del pais (...)
para que la justicia resplandeciese en el pais, para destruir al malvado
y el mal, para que el poderoso no oprima al débil» (lins. 25-38).

Y en el segundo escribe:

«Los grandes dioses me llamaron y me convert{ en el pastor benéfico
cuyo cetro es justo (...). Siempre los goberné en paz, los protegi con
mi sabidurfa. Para que el poderoso no oprima al débil, para que se
haga justicia al huérfano y a la viuda (...) he escrito mis preciosas
palabras en mi estela (...) para hacer justicia al oprimido» (XXIV,
40-74).

Otros dos reyes posteriores mostrardn idéntica preocupacién social al
promulgar edictos de remisién de deudas, devolucién de tietras a sus pro-
pietarios iniciales, etc. Sélo se conservan fragmentos del de Samsuiluna
(hacia 1749-1712 a. C.). El de su nieto Ammisaduga (hacia 1646-1626 a. C.)
nos ha llegado en mejores condiciones ™.

1.5. Larsa. ,

En esta Gltima ciudad encontramos un detalle nuevo en Mesopotamia, pero
semejante al de un texto del antiguo imperio egipcio (véase I, 1.2). El rey

% Ta traduccién sigue fundamentalmente la de SAHG 123-126. Matices distintos en
la de TSA 198-200.

& Cf. Gamper, 50.

@ ANET 163-180.

® Cf, J. Klima, Die juristische Gegenbenbeiten in den Prologen und Epilogen der
mesopotamischen Gesetzeswerke, en Travels in the World of the Old Testament. Ho-
menaje 2 M. A, Beek, ed, por Heerma van Voos y otros (Assen 1974) 146169,

® Cf. ANET 526-528.
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Sin-iddinam (bacia 1849-1843 a.C.) se enorgullece de haber pagado bien
a los obreros que trabajaron para él™. Afirmaciones semejantes encontra-
mos en su sucesor Warad-sin (hacia 1843-1823 a.C.) 2.

2. Textos sapienciales

«En sentido estricto, ‘sabiduria’ es un término que no deberfamos aplicar
a la literatura babilénica (...). Los babilonios tienen el término *sabiduria’
(nemequ) y diversos adjetivos para ‘sabio’ (enqu, mudd, bassu, etpelu),
pero sélo raras veces lo usan con un contenido moral. Generalmente, ‘sabi-
duria’ se refiere a la habilidad en el culto y en la prictica mégica, y el sabio
es el iniciado (...). Sin embargo, aunque este término sea extrafio a la anti-
gua Mesopotamia, ha sido aplicado a una serie de textos de contenido seme-
jante al de los libros sapienciales de los hebreos» ™. Con esta advertencia
previa podemos exponer el material, no muy abundante, pero si bastante
significativo en ocasiones.

2.1. Proverbio sumerio ™.

Tlustra la conocida antipatia del dios sol a todo el que actia mal, especial-
mente en los tribunales:

«El que ataca un veredicto justo,
el que ama un veredicto injusto,
es una abominacién para Utus.

2.2. Consejo de sabiduria ™.

Se trata de una coleccién de exhortaciones morales dirigidas por un perso-
naje importante a su hijo, que habrd de sucederle como gobernador. Gem-
ser y Bohl dataron la obra durante la primera dinastia babilénica; Lambert,
seguido por Castellino, considera mds probable el perfodo casita (hacia
1600-1200 a. C.); Pfeiffer renuncia incluso a una datacién aproximada. Los
consejos se refieren a temas muy diversos (evitar malas compafifas, palabras
inadecuadas, altercados, etc.). Nos interesan especialmente las lineas sobre
el trato a los enemigos y la ayuda a los necesitados:

«No hagas mal a tu adversario,

recompensa con bienes a quien te hace mal;
procura que se haga justicia a tu enemigo,
sonrie a tu adversario {...) :
muéstrate amable con el débil,

no insultes al oprimido,

no los desprecies con aire autoritario.

" Cf, IRSA 190ss.

2 JRSA 193-196; espec. las lineas 42-46; 96-100.

» BWL 1.

* G. D. Young, Utz and Justice: A New Sumerian Proverb: JCS 24 (1972) 132.
s BWL 96-107; ANET 426s; TSA 512-515,
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Esto molesta a su dios,

no agrada a Sama$, lo castiga con males.

Da pan de comer, cerveza de beber,

honra al que te pide limosna, vistelo,

su dios se alegra de esto,

esto agrada a Sama$, lo recompensa con bienes.
Ayuda, haz el bien».

2.3. Consejos a un principe ™.

El texto mds importante de este apartado. Segin Bohl, por su contenido y
forma «recuerda mds que ningdn otro fragmento de la literatura asiro-
babilénica a las palabras de los profetas de Israel» 7, No sabemos a quién
se dirigfa inicialmente el escrito. Bohl pensd en Metodac-Baladdn de Babi-
lonia (721-710); Diakonoff en Senaquerib (705-686?); Lambert cree que
puede estar dirigido a cualquier monarca babilénico entre el afio 1000 y el
700; Castellino comparte su opinién. De acuerdo con Bshl, podemos divi-
dir la obra en tres pattes. La primera (lins. 1-8) exhorta a la justicia y ame-
naza en caso de que el rey no actiie conforme a ella:

«Si un rey no practica la justicia, su pueblo se verd sumergido en el
caos y su pafs serd devastado. Si no mantiene la justicia en su pais,
Ea, rey de los destinos, cambiar4 su destino y no cesard de petseguir-
lo hostilmente...».

La segunda parte, la mds amplia (lins. 9-44), se centra en la defensa
de los intereses de los ciudadanos de Sippar, Nippur y Babilonia. Dos deta-
lles resultan interesantes en esta seccién: el compromiso de los dioses con
la justicia (cosa que ya se ha indicado en la lin. 2) y la afirmacién de que
el castigo ir4 en la misma linea del pecado. Sirvan como ejemplo las li-
neas 9-10:

«Si condena injustamente a un ciudadano de Sippar, mientras perdona
a un extranjero, Samas, juez de cielo y tierra, establecerd una justicia
extranjera en su pafs, donde los principes y jueces no mantendrén la
justicias.

A continuacién enumera otros posibles desmanes del rey: apoderarse
de'la plata de los ciudadanos para afiadirla a sus tesoros (1.15), tomarse a
la ligera los pleitos (16), imponer tributos o encarcelar (19-20), movilizar
a los habitantes de estas tres ciudades para llevarlos a trabajos forzados
(23ss), alimentar sus caballos con el forraje de los ciudadanos de Sippar,
Nippur y Babilonia (31s), coger los bueyes para arar sus campos o darlos
a extranjeros (38ss), apoderarse de sus ovejas (41ss).

% BWL 110-115; TSA 509-511. Texto, traduccién y comentario en F. M. T. Bohl,
Der babylonische Fiirstenspiegel: MAOG X1/3 (Leipzig 1937).
7 Der babylonische, 33.
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. La tercera parte (lins. 45-59) se dirige contra los altos cargos y los re-
presentantes militares del rey, en caso de que denuncien a los ciudadanos
para obtener recompensas o los exploten de otra forma cualquiera. El breve
escrito termina con estas interesantes palabras (lins. 55-58):

«Si un pastor o un inspector del templo, o un alto mando del rey que
sirva como inspector del templo de Sippar, Nippur o Babilonia les
impone trabajos forzados (a los habitantes de estas ciudades) en co-
nexién con los templos de los grandes dioses, los grandes dioses
abandonardn airados sus moradas y no entrardn en sus santuarios».

2.4, Palabras de Ahigar®.

El origen mesopotdmico de esta coleccién de proverbios y preceptos arameos
est4 garantizado por la repetida referencia a Sama$ como dios de la justicia.
La redaccién se sitta en los siglos vir o v1 a. C. Entre las afirmaciones mds
interesantes se encuentra:

«No tenses tu arco ni dispares tu flecha contra un hombre justo, no
sea que dios venga en su ayuda y la vuelva contra ti» (IX, 123).

Y, sobre todo, esta hermosa frase, que preludia el consejo de Mt 5,40:

«Si el malvado agarra la punta de tu vestido, déjalo en su mano. Lue-
go acude a Sama$; él tomard el suyo y te lo dard» (XI, 172).

3. Textos religiosos

Incluimos en este apartado los himnos y oraciones que reflejan la preocupa-
cién de los dioses por la justicia. El tema ya ha salido en algunos de los
textos anteriores. Ahora se explicita.

3.1. Himno a Sama$®.

El mds famoso de Mesopotamia y uno de los mds extensos y bellos de la
literatura cuneiforme. Aunque Sama$ sélo ocupa un puesto de segundo or-
den en el panteén babilénico (como versién acadia del dios sumerio Utu),
siempre fue muy venerado como dios de la justicia. El contenido del himno
lo resume Lambert de esta manera: comienza alabando al dios por dar luz
al universo (1-20) y cuidar de todas las criaturas (21-52), revelar los secre-
tos y preocuparse por los necesitados (53-82). Vuelve al tema de la justicia
y enumera una serie de pecados contra Samas, especialmente los que se re-
fieren a los negocios; luego describe por contraste al comerciante virtuoso,
que serd recompensado por el dios (83-127). La siguiente seccién nos dice

® ANET 427-430.

® BWI 121-138; ANET 387ss; TSA 383-391; HP 51-63. Cf. F. M. T. de Liagre
Bohl, De Zonnegod als de Beschermer der Nooddurtigen, en Opera Minora, 186-206.
Otros textos en A. Schollmeyer, Sumerisch-babylonische Hymnen und Gebete an Scha-
masch (Paderborn 1912),
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que la mirada de Sama3 se fija en aquellas personas que los hombres no
tienen generalmente en cuenta: pobres, cazadores, viajantes, etc. (128-148).
Tras dar gracias por los omen (149-155), hace referencia al festival mensual
(156-166). Y después de unas lineas que no encajan en el contexto (167-
173), se renueva la alabanza por la luz del sol (174-183). El resto del him-
no se conserva mal. Cito algunos pasajes:

«Al que trama algo abominable lo destruyes (...)

al juez inicuo le haces ver las cadenas,

a quien acepta regalos y no es justo, le envias el castigo.
Quien no acepta dinero y protege al débil

agrada a Sama$, prolonga su vida.

El juez prudente, que da sentencias justas,

controla el palacio, su morada es morada de principes (...).
Quien falsea la balanza comete fraude,

quien cambia las pesas, abaja (...)

no saldrd ganando, arruinard su capital (...).

Quien presta con la medida media,

pero obliga a que le devuelvan con la grande,

la maldicién de la gente le alcanzard antes de tiempo (...).
El acreedor honesto, que da trigo con la medida grande,
multiplica el bien, agrada a Sama$, prolonga la vida,
agranda su familia, adquiere riquezas.

Como agua de fuente perenne dura la descendencia

del que presta ayuda generosa y no conoce engafio (...).
T escuchas, escrutas, reconoces

la causa del que pide justicia,

todos y cada uno estédn en tus manos (...).

Desde lo mds profundo el pobre te invoca,

el débil, el flaco, el oprimido, el pequefio;

la madre del cautivo recurte siempre a ti...».

3.2. Himno a Marduk ¥.
Compuesto quizd también durante el petfodo casita (1600-1200):

«Robusteces al débil, animas al misero, cuidas sin cesar al impotente,
apacientas al humilde. Marduk, concedes tu favor a los caidos; el
pequefio se acoge a tu sombra y td ordenas que vivas. '

3.3. Himno a Enlil®.
Es interesante porque las lineas 20-30 indican las cualidades que convierten
a la ciudad de Nippur en digna morada del dios:

«Hipocresfa, extorsién, abuso, malicia, insolencia, enemistad, opre-
sién, envidia, fuerza bruta, difamacién, arrogancia, violacién de un

% HP 70-75.
8 ANET 573-576.
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acuerdo, violacién de un contrato, veredictos injustos, nada de esto
tolera la ciudad... La ciudad provista de verdad, en la que se perpe-
tdan la rectitud y la justicias.

Elogio parecido lo dirige Isafas a la antigua Jerusalén: «La villa fiel,
antes llena de derecho, morada de justicias (Is 1,21).

3.4. Himno a Ninurta .

Celebra a este dios con motivo de su entrada triunfal en el templo. Indica
qué personas no cumplen los requisitos imprescindibles para tomar parte
en la procesién:

«Quien duerme con la mujer de su préjimo, su delito es grave. Quien
dice mentiras, calumnia, acusa a su préjimo por la espalda (= el difa-
mador); quien atribuye a su hermano cosas que no ha dicho; quien
esclaviza, oprime al pobre; quien entrega el débil al fuerte...».

Es clara la relacién de este texto con Sal 15; 24,3-5; Is 33,14-16, donde
se proclaman las condiciones para participar en el culto a Yahvé.

4. Visién de conjunto

Un resumen de los datos obtenidos lleva a conclusiones semejantes a las de
Egipto. Ante todo, no debemos exageratlos. Como indica Von Soden,
cuando tomamos los textos en conjunto «presentan un cuadro confuso y
carente de unidad. Muchos fragmentos reflejan gran preocupacién moral,
pero otros textos hablan tranquilamente incluso de las acciones inmorales
de los dioses, y otros presentan una religién totalmente encorsetada en un
drido ritualismox» ®. Si las paginas anteriores no han provocado ese senti-
miento de confusién es porque hemos seleccionado sélo los textos que in-
teresan. Esta salvedad no quita mérito a la gran preocupacién ética que
respiran muchos textos, a la clara conciencia por parte de los reyes de que
su obligacién es el bienestar de sus sibditos, empezando por los débiles y
marginados.

También es claro el interés de los dioses por el tema. Utu, Sama$, Mar-
duk, Enlil, Ninurta, Nergal *, Nande, constituyen una lista —probablemente
ampliable— de divinidades interesadas por el recto orden entre los hom-
bres. En otros textos, estos mismos dioses o algunos otros podrdn aparecer
dejéndose llevar por el capricho o la injusticia. Pero, poco a poco, se abre
Mesopotamia a la idea de que los dioses exigen una conducta moral.

Igual que en Egipto, los actos de justicia, los edictos y leyes, consejos
y oraciones, con sus bellas palabras y buenos propdésitos, reflejan una socie-
dad dividida, desigual. Son de sobra conocidos los tres grandes grupos de

2 BWL 118-120.

8 Religion und Sittlichkeit, 144.
_ ™ En el himno de Su-ilifu de Isin al dios Nergal se dice: «Con justicia y verdad,
igual que Utu, juzga las causas» (TSA 143-146).
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sefiores, hombres libres y esclavos (awilum, mutkenum, wardum). Supe-
rando las clasificaciones de los antiguos legisladores y de los modernos socié-
logos, los textos presentan una gama més diferenciada de personas que
arrastran una vida dura.

ITI. CANAAN, FENICIA, IMPERIO HITITA

En comparacién con Egipto y Mesopotamia, no apottan muchos datos.

1. Ugarit®

La justicia y la defensa de los mds débiles adquiere especial importancia en
las leyendas de Kirta y Aghatu. En la primera, Yassib, hijo del rey Kirta,
acusa a su padre:

«No has juzgado la causa de la viuda,

ni dictaminado el caso del oprimido,

ni arrojado a los depredadores del pobre.

En tu presencia no has alimentado al huétfano
ni a tus espaldas a la viuda» (KTU 1.16 V 45-50).

La segunda dice:

«Danilu se senté a la entrada de la puerta,
entre los nobles que se retinen en la era,
a juzgar la causa de la viuda,
a dictaminar el caso del huérfano»
(KTU1.17V 68 = KTU 1.19 I 21-25).

El reproche de Yassib a Kirta —despreocuparse de la justicia— es pa-
recido al que hace Absalén a su padre David, aunque no cara a cara (2 Sam
15,1-4). El interés por las causas de huérfanos y viudas coincide con la
preocupacién de Isafas (1,17.23; cf. 10,1-4).

2. Fenicia

Muchos reyes se glorfan de haber subido al trono gracias a su justicia: Yehi-
milk de Biblos (s. x), Kilamuwa de Y’dy-Sam’al (s. 1), Barrakab de
Y’dy-Sam’al (hacia el 730), Azitawadda de Adana (s. vii), Yehawmilk
de Biblos (s. v-1v) ¥. Se trata de frases hechas sin mayor valor.

5 La traduccién estd tomada de G. del Olmo Lete, Mitos y_leyendas de Canain
(Ed. Cristiandad, Madrid 1981). Sobre el tema, véase J. Gray, Social Aspects of Ca-
naanite Religion: VIS XV, 1966, 170-192; id., Canaanite Kingship in Theory and
Practice: VT 2 (1952); J. Coppens, L’ideologie royale ougaritique, en el Homenaje a
F. M. T. de Liagre Bohl (Leiden 1973); J. Oelsner, Zur sozialen Lage in Ugarit, en
Schriften zur Geschichte und Kultur des Alten Orients 1 (Betlin 1971) 117-123.

% Véanse las insctipciones de estos reyes en ANET 653-656,




3. Imperio hitita

Después de todo lo visto en Egipto y Mesopotamia resultan exageradas las
palabras de Vieyra que citaba al comienzo del capitulo. Pero hay dos textos
interesantes. En el Himno al dios Telepino se dice:

«Del oprimido, del humilde (...) td eres padre y madre; la causa del
humilde, del oprimido, td, Telepino, te la tomas a pecho» ¥.

Y en las instrucciones para los comandantes de puestos fronterizos se

dice:

«No juzgar a favor de su supetior, no decidiré en favor de su herma-
no, de su esposa o de su amigo. Ninguno gozard de favor particular.
Una buena causa no la considerard mala ni una causa mala la conside-
rard justa; hard lo que es justo» ®.

* % %

La preocupacién por la justicia no surge deniro del pueblo de Israel.
Antes de Moisés y los profetas hubo petsonas hondamente interesadas por
el tema. Este trasfondo del Antiguo Oriente es importante para valorar
las afirmaciones biblicas sobre la justicia social. Pocas cosas nuevas aportan
los profetas respecto al contenido. Lo mds importante es su compromiso
personal, que convierte las bellas -palabras en frases hirientes, denuncias
capaces de costarles la vida.

% ANET 397a.
% Citado por M. Vieyra, Les textes hittites, 566.



CAPITULO 11

LA EVOLUCION SOCIOECONOMICA DE ISRAEL

Antes de analizar el mensaje de los profetas conviene conocer el ambiente
en que se mueven y las circunstancias que les precedieron !. Porque ellos no
defienden la justicia en abstracto; hablan de hechos concretos, como el lati-
tundismo, la esclavitud, los préstamos con intereses, €l comercio, que tienen
tras si una larga historia. Y antes de que alzasen su voz en favor de los
débiles hubo otras personas interesadas por esos problemas. Serfamos in-
justos con ellas si no dejédsemos constancia de su esfuerzo. E interpretarfa-
mos mal a los profetas si los considerdsemos francotiradores al margen de
esta lucha mds amplia por la justicia. Este capitulo no pretende hablar sélo
de datos sociales y econémicos; incluye la respuesta que fueron provocando
en ciertos sectores de Israel.

No es f4cil hablar de la evolucién socioeconémica. Hace falta mucho
espiritu critico para recoger y valorar los datos que ofrece el texto biblico.

1 Sobre la historia de Israel, ademds de las conocidas obras de Noth, Lods, Bright,
De Vaux, Herrmann, etc., véanse B. Mazar (ed.), The World History of the Jewish
People (Tel-Aviv 1970ss); J. H. Hayes-J. M. Miller, Israelite & Judaean History (Lon-
dres 1977); H. Cazelles, Historia politica de Israel desde los origenes a Alejandro Magno
(Madrid, Ed. Cristiandad, 1983). Una exposicién de los estudios principales realizados
hasta 1940 sobre cuestiones sociales y econémicas del antiguo Istael, en J. van der Ploeg,
Sociale en economische vraagstukken uit de geschiedenis van Israel, tijd der koningen:
JEOL 7 (1940) 391-399. Ademds de los libros y articulos sobre cuestiones conctetas, que
se indicardn en las notas siguientes, véanse G. Adler, Sozialreform im alten Israel, en
Handwérterbuch der Staatswissenschaften. 11: Supplementband (Jena 1897) cols. 695-699;
G. Beet, Ein Beitrag zur Geschichte des Klassenkampfes im bebriischen Altertum:
«Die Neue Zeits 11 (1892-93) 444-448; F. Buhl, Die sozialen Verbiltnisse der Isracliten
(Berlin 1899); A. Causse, La crise de la solidarité de famille et de clan dans Vancien
Israél: RHPhR 10 (1930) 24-60; E. Ginzberg, Studies in the Economics of the Bible:
JOR 22 (1932) 343-408; D. Jacobson, The Social Background of the OT (Cincinnati
1942); H. G. Kippenberg, Religion und Klassenbildung im antiken Judda: StUNT 14,
1978; M. Lurije, Studien zur Geschichte der wirtschaftlichen und_sozialen Verbiltnisse
im israelitisch-jiidischen Reiche: BZAW 45 (Giessen 1927); F. Neilson, From Ur to
Nazareth. An Economic Inquiry into the Religious and Political History of Israel
(Nueva York 1959); W. Nowack, Die sozialen Probleme in Israel und deren Bedeutung
fiir die religivse Entwicklung dieses Volkes (Estrasburgo 1892); S. Nyberg, Beduinentum
und Jabwismus (Lund 1946); S. Nysttom, Beduinentum und Jabwismys. Eine soziolo-
gisch-religionsgeschichtliche Untersuchung zum AT (Lund 1956); J. Pedersen, Israel.
Its Life and Culture (Londres-Copenhagen 1926); T. H. Robinson, Some Economic and
Social Factors in the History of Israel: ET 45 (1933-34) 264-269 y 294-300; F. Stolz,
Aspekte religivser und sozialer Ordnung im alten Israel: ZEE 17 (1973) 145-159;
L. Wallis, Sociological Study of the Bible (Chicago 1912); M. Weber, Das antike Ju-
dentum, en Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie 111 (Tubinga 1920); F. Walter,
Die Propheten in ibrem sozialen Beruf und das Wirtschaftsieben ibrer Zeit (Friburgo
de Br. 1900), espec. 14-80.
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Las tradiciones patriarcales y las sagas de distinto tipo no causan grandes
problemas, ya que conocemos su tendencia manifiesta a la exageracon .
Pero hay datos en otras tradiciones de sumo interés y aparentemente obje-
tivos que también se prestan a serias dudas>.

Por otra parte, la recogida y valoracién de datos se hace a menudo par-
tiendo de un sistema. Y cabe el peligro de usar una terminologia anacrénica
o de encasillarse en un modelo sociolégico. Términos como «capital», «ca-
pitalismo», «capitalismo temprano», «feudalismo», se usan con frecuencia
para explicar la realidad socioeconémica del antiguo Israel. Pero existe una
oposicién cada vez mayor a su empleo, porque pueden ayudarnos a com-
prender un problema, pero también a deformatlo, introduciendo categorfas
ajenas. En cuanto a los modelos y teorfas, cada autor usa el que mds le con-
vence. Causse sigue a Lévy-Bruhl; Weber aplica sus propias tesis; Lurje
parte de la lucha de clases; Loretz, del capitalismo de rentas. Modelos que
nacen y mueren, dando paso a otros nuevos.

En estas pdginas no pretendo ser exhaustivo ni original. Es mucho lo
que se ha escrito. Sélo recordaré los datos que ayudan a comprender la
gran crisis que estalla el siglo virt —muy vinculada al apogeo de la pro-
fecia—, distinguiendo tres petfodos: 1) de los origenes a la aparicién de la
monarquia; 2) durante la monarquia unida: Saul, David, Salomén; 3) des-
pués de la divisién del reino *.

I. DE LOS ORIGENES A LA MONARQUIA

En una presentacién cldsica de la historia de Israel, este periodo abarca la
edad patriarcal, estancia en Egipto, Exodo, asentamiento en Palestina y épo-
ca de los Jueces. Los origenes de Israel y sus primeros siglos de existencia
plantean numerosos interrogantes y las tradiciones biblicas esquematizan y
simplifican en exceso los hechos; sélo nos fijaremos en la posible evolucién
de la estructura social y los conflictos que se fueron planteando.

z Cf, M., Garcia Cordero, Idedlizacién épico-sacral en la bhistoriografia biblica:
XXVI Semana Biblica Espafiola (Madrid 1969) 85-104.

% Este problema se plantea sobre todo a propésito de los datos que ofrecen los li-
bros de las Crénicas. Su historicidad la niega P. Welten, Geschichte und Geschichisdar-
stellung in den Chronikbiichern: WMANT 42 (Neukirchen 1973), que ve en las noticias
sobre la construccién de edificios y fortalezas, organizacién del ejéreito y relatos de
guerras un medio de valoracién teolégica del rey correspondiente, no un deseo de in-
formacién objetiva. Pero la cuestién es compleja y hay que analizar caso por caso.

4 Lutje divide la historia econémica de Israel en ires etapas: la antigliedad (hacia
1400-1025), 1a media (con dos perfodos: hasta el movimiento religioso de mediados del
siglo 1x y desde entonces al exilio babilénico: 1025-586) y la moderna, a partir del 586.
Considero més exacto terminar una etapa de la historia econdmica de Israel con la
muerte de Salomén. La divisién del reino tuvo serias repercusiones econdémicas, y no
es preciso esperar a mediados del siglo 1X para cerrar un periodo. Mds dificil es trazar
la linea divisoria entre los Jueces y la monarquia, Probablemente, la economia no cam-
bié mucho en tiempos de Sail con respecto a la etapa anterior, Pero ya que a nivel
politico tiene lugar un gran cambio, que terminard afectando a la estructura social y a
la economia, parece mds justo situar en Sail el comienzo de una nueva época de la his-
toria econdmica de Israel. :

4



1. La edad patriarcal®

No entramos en los complejos problemas sobre la identidad de los pattiar-
cas, relacién entre los diversos grupos, forma de vida, etc. Las tradiciones
no permiten una reconstruccién exacta de lo ocurrido 8. Pero oftecen datos
de interés sobre la estructura social mds antigua y demuestran que Israel
nunca idealizé sus otigenes (error en el que ha incurrido Gottwald, como
veremos mds adelante).

De acuetdo con los relatos del Génesis, la estructura social se encuentra
en su nivel més simple, el de la «familia» (bay, bét °ab) *. El sentido del
término es mds amplio que entre noostros: abarca padre, madre o madres,
concubinas, hijos, esclavos . El padre, que hace de jefe, sacerdote y juez,
es el sefior absoluto de las personas y los bienes, duefio (ba‘al) de la mujer,
con poder ilimitado sobre los hijos. El ndimero de personas que podian com-
poner una de estas familias fluctuarfa bastante. Gottwald, calculando en
etapas posteriores, lo sitia entre cincuenta y cien. Las tradiciones del Géne-
sis ofrecen datos dificilmente conciliables. En el caso de Abrahdn, el cap. 14
habla de 318 esclavos nacidos en su casa (14,14). Mucho mds cetcana a la
realidad parece la informacién de 46,27 a propésito de la familia de Jacob,
que emigré a Egipto: 70 personas.

Es probable que la estructura social se fuese haciendo més compleja du-
rante este petfodo, pasando de la simple «familia» a la «asociacién protecto-
ra de familias» (mi¥pabd)® e incluso a la tribu ( Sebet-matteb). De ellas
hablaremos més adelante, ya que las tradiciones del Génesis se mueven al
nivel més elemental.

La sociedad de los patriatcas no se presta a grandes diferencias. Si acep-
tamos, a pesar de todas las discusiones sobre el tema, que eran pastores
seminémadas en vias de sedentarizacién, esta forma de vida no se presta a

5 Véase especialmente W. Thiel, Die soziale Entwicklung Israels in vorstaatlicher
Zeit (Neukirchen 1980) 31-51; 1d., Verwandschaftsgruppe und Stamm in der balbnoma-
dischen Friihgeschichte Isracls: AOF 4 (1976) 151-165; P. A. Munch, Verwandschaft
und Lokdlitit in der Gruppenbildung der altisraelitischen Hebrier: «Kolner Zeitschrift
fiir Sociologie und Sozialpsychologie» 12 (1960) 438457.

6 Sobre las numerosas dificultades que plantea la historia patriarcal, véase W. M.
Clark, The Patriarchal Traditions, en J. H. Hayes]. M. Miller, Israclite & Judaean
History, espec. 121-123. La postura mds negativa la representan dltimamente T, L.
Thompson, The Historicity of the Patriarchal Narratives. The Quest for the Historical
Abrabam: BZAW 133 (Betlin 1974), v J. van Seters, Abrabam in History and Tradition
‘glglgvéleaven 1975). Amplia recensién de ambas obras por A. de Pury en RB 85 (1978)

-618.

7 Ademds de los estudios citados en nota 5 tiene especial interés N. K. Gottwald,
The Tribes of Yabweb. A Sociology of the Religion of Liberated Israel, 1250-1050
B.C.E. (Londres 1980) 285-292; C. H. J. de Geus, The Tribes of Israel (Assen 1976)
133-150.

8 Thiel incluye también a los hermanos del pater familias. De Geus presenta el
grupo como formado por «abuelos, padres, hijos, con el afiadido horizontal de diversos
t10s, tias y primos, generalmente solterosy (The Tribes of Israel, 134s).

$ 1.a traduccién habitual de este término es «clan», Gottwald se opone a ello basén-
dose en que el clan es exégamo y propone la traduccién que ofrezco. Para evitar peleas
terminolégicas usaré en adelante el término hebreo.
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fomentar la propiedad privada ni a grandes lujos. Lo importante, en todo
caso, es la supervivencia y el bienestar del grupo. Huérfanos y viudas esta-
ban bajo la proteccién de la familia y no representaban especial problema.
Segin Thiel, m4s dificil debia ser la situacién del ger («forastero», «emi-
gante»), que ocupaba un puesto intermedio entre el pariente de sangre y el
esclavo. Sin embatgo, el problema de los gerim se plantea posteriormente
y no conviene adelantarlo. Cuando el Génesis habla de ellos lo hace refi-
riéndose generalmente a los mismos patriarcas, «forasteros» o «residentes»
en Canadn (17,8; 23,4; 28,4; 35,27; 36,7; 37,1). M4s complejo es el caso
de los esclavos. Aunque Gn 14,14 atribuye a Abrahdn 318, la cifra resulta
exagerada. Pero no podemos negar que las familias patriarcales poseyesen
esclavos, conseguidos probablemente a través de conflictos militares con
otros grupos, no mediante compra ni esclavizando a familiares por deudas.
Representan el estrato social més bajo, pero su situacién no debia ser espe-
cialmente dura, salvo excepciones.

Sin embargo, no podemos idealizar la sociedad patriarcal. Las tradicio-
nes biblicas no cometen ese error y hablan de numerosos conflictos dentro
y fuera de la familia, provocados muchas veces por cuestiones de indole
econémica. Como ejemplos de conflictos externos se citan el de Abrahdn
con Abimelec (Gn 21,22-31), Isaac con los filisteos (26,15) e Isaac con los
hombres de Guerar (26,18-22). En los tres casos estin en litigio unos pozos
de agua, esenciales para la vida del grupo y del ganado. Y este mismo deseo
de tener lo mejor o de poseer lo esencial para la vida provoca también ten-
siones dentro de la familia o con otros grupos emparentados. Es lo que
ocutre entre Abrahdn y Lot (13,5-9), Ismael e Isaac (21,9s), Esat y Jacob
(27), Jacob y Laban (30,25-43), Labdn y sus hijas (31,14s). No importa la
historicidad de los hechos, sino la forma en que Istael concibié y conté sus
origenes. Y lo hizo de forma notmal, dando por supuesto los problemas ha-
bituales entre grupos humanos. Desde el punto de vista de nuestro estudio,
el relato miés interesante es el de Jacob y Lab4n (30,25-31,54), porque re-
fleja la dura vida del pastor (31,38-42) y deja claro que Dijos defiende a los
débiles (31,42) °. Su mensaje teolégico anticipa lo que dirdn las tradiciones
del Exodo sobre la opresién de Egipto y el compromiso de Dios con los
que sufren.

2. Egipto y el Exodo

Muchas familias de las que terminaron formando el antiguo Israel no mar-
charon a Egipto . Los autores biblicos se han centrado exclusivamente en

® Sobre el relato, cf. H. Cazelles, Laban change dix fois le salaire de Jacob, en
Aux grands carrefours de la révelation et de Uexégése de I'Ancien Testament, Recher-
i‘bes Bibligues VIII (Lovaina 1967) 29-34; C. Mabee, Jacob and Laban: VT 30 (1980)

92-207.

1 Sobre los aspectos histéricos, véanse las obras citadas en nota 1, especialmente R. de
Vaux, Historia antigua de Israel, 2 tomos (Ed. Cristiandad, Madrid 1975). Una alter-
nativa radicalmente distinta es la que hace surgir al pueblo de Israel de una revolucién
campesina dentro de la misma poblacién cananea. En este caso, la estancia de Egipto y
el éxodo de algun(os) grupo(s) casi carece de importancia, como ocutrre en la obra de
Gottwald, citada en nota 7, que se presenta como un desarrollo y justificacién extensa
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la que consideraron mds importante por su experiencia humana y religiosa.
Es ingenuo intentar reconstruir la «historia» a partir de relatos tan cargados
de poesfa y teologia. Mas ingenuo y anticientifico serfa negar toda base his-
térica o relegar a este grupo casi a un dltimo puesto en la formacién de
Israel.

Las diversas tradiciones han interpretado los hechos partiendo de la
conciencia de que Dios escucha el clamor de los oprimidos (Ex 2,24s; 3,
7-10.17; 4,31; 6,5-8, etc.). Entre otras cosas, porque la opresién politica
y econémica impide captar el mensaje de Dios, como indica el relato sacet-
dotal sobre la misién de Moisés (Ex 6,2-9). Este compromiso de Dios con
los débiles quedard anclado en la conciencia de Israel. La experiencia de
Egipto se utilizard como argumento para tratar bien a ese grupo, tan casti-
gado por la fortuna, de los «emigrantes» (Ex 22,20; 23,9, etc.). Ya hemos
visto que en los pafses vecinos también habfa una conciencia clara del com-
promiso de los dioses con la justicia. Pero si en Israel llegé a cotas tan
altas como las que reflejan los profetas se debe probablemente a una expe-
riencia inicial del tipo que propone el Exodo.

Por otra parte, estas tradiciones son interesantes para conocer un tipo
de esclavitud distinto del considerado anteriormente. No se trata aqui del
esclavo vinculado a una familia, que comparte con ella mesa y techo, sino
del que estd al servicio del estado, trabaja duramente (Ex 1,11-14) y es
maltratado con frecuencia (Ex 2,11s; 5,14). Detalles que debemos recordar
al leer la historia de Salomén y otros pasajes semejantes.

3. El periodo de los Jueces ™

En comparacién con las etapas anteriores, ahora pisamos un terreno mds
firme. Sin embargo, los datos se prestan a interpretaciones muy dispares e
incluso contradictorias. Por poner un sélo ejemplo, segin Liver, asistimos
ahora a «la desintegracién completa del sistema tribal» 13 mientras Gottwald
defiende que tiene lugar un proceso de «retribalizaciény.

de las tesis defendidas por G. E. Mendenhall, The Hebrew Conguest of Palestine: BA
25 (1962) 66-87, y The Tenth Generation (Londres 1973). Sobte la teorfa de Gottwald,
of. V. R. Wifall, The Tribes of Yabweb: ZAW 95 (1983) 197-209; F. R. Brandfon,
Norman Gottwald on the Tribes of Yabweh: JSOT 21 (1981) 101-110,

i2 Cf W, Thiel, Die soziale Entwicklung Isracls, 92.164; J. M. Halligan, The Role
of the Peasant in the Amarna Period: SBL Seminar Papers 1976, 155-169. A la obra
de Gottwald citada en nota 7 afiddase Domain Assumptions and Societal Models in the
Study of Pre-monarchic Israel: VIS XXVIII, 1975, 89-100; id., Early Istael and «the
Asiatic Mode of Productions in Canaan: SBL Seminat Papers (1976) 145-154, S. War-
ner, The Period of the Judges Within the Structure of Early Israel: HUCA 47 (1976)
5779, y The dating of the Petiod of the Judges: VT 28 (1978) 455463 se inclina a
situar el perfodo de los jueces antes de l1a conquista, para resolver aparentes contradic-
ciones entre esta época y las que le preceden y siguen. La solucién resulta demasiado
Grastica. Sobre otras cuestiones, ademéds de la obra de De Geus, citada en nota 7,
véanse A. D. H. Mayes, Israel in the Period of the Judges (Londres 1974); M. Weip-
pert, Die Landnabme der israelitischen Stimme in der neueren wissenschaftlichen Dis-
Eussion: FRLANT 92 (Gotinga 1967).

8 7, Liver, The Israclite Tribes, en The World History of the Jewish People 111,
189.
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Ya que hemos tocado este tema de las tribus, conviene indicar los gra-
dos de estructuracién social por encima de la «familia». Los autores bibli-
cos dan por supuesto que, al salir de Egipto, el pueblo ya estd organizado en
nicleos més amplios. En la terminologia tradicional se trata de «clanes»
(mispabd) y tribus (Sebet, matteh). Segin Gottwald, el primero de estos
términos es inadecuado, ya que el «clan» es esencialmente exégamo, cosa
que no ocurre en Israel. Por eso prefiere traducir «asociaciones protectoras
de familias extensas» (protective association of extended families) ™.

La mi$pabd estd formada por la unién de varias familias, cuyos miem-
bros se consideran parientes e invocan a un mismo antepasado. Ordinaria-
mente viven en el mismo lugar o, al menos, se rednen para fiestas religiosas
comunes y comidas sacrificiales (1 Sm 20,6.29). La autoridad no es mondr-
quica. Son los «ancianos» (z°qenim), los cabezas de familia, quienes dirigen
la comunidad y hacen justicia. Algunos de ellos pueden ser mds influyentes,
ricos o poderosos que los otros, pero, en principio, todos los cabeza de fa-
milia son iguales. Lo que caracteriza a esta organizacién social es la solida-
ridad y la dependencia absoluta del individuo con respecto al grupo. Esto
crea un entramado que protege a los distintos miembros en las mds diversas
circunstancias: hambre, sequia, enfermedad, defuncién del cabeza de fami-
lia, etc. Cuando en la época mondrquica estos lazos que unen a la familia
y a la miSpabd se vayan debilitando, el individuo se verd mucho més inde-
fenso ante las adversidades y ante la injusticia de los poderosos.

La unién de varias mifpabdt da lugar a la «tribu». Generalmente se la
designa con los términos Sebet y matteb; ambos significan «vara», «bastény,
y con ello quizd se quiere subrayar la autonomfa y el poderio militar del
grupo para defenderse militarmente y gobernarse. Mientras la miSpabéd se
basa en lazos de sangte entre distintas familias, la tribu es una organizacion
artificial basada en la cercanfa fisica y los intereses comunes. El territorio,
los campos que cultiva, los recursos naturales de la regién, juegan un papel
capital para la tribu. Pero esto no la afsla herméticamente de las otras que
la rodean; hay casos de miembros de una tribu que viven en tetritorios de
otras ¥,

Uno de los problemas més debatidos a propésito del periodo de los
Jueces es el de la organizacién de las distintas tribus. La teorfa de Noth
sobre la «anfictionfa» ha suscitado una amplia discusién que se prolonga
hasta hoy . Ya que no afecta esencialmente a nuestro tema, lo dejaremos
aparte para fijarnos en los datos que mds nos interesan, que resumiria en
los puntos siguientes:

a) El cambio en la forma de vida. Como indica Thiel, el asentamiento
fue un proceso lento y gradual, no estuvo acompafiado de un cambio social
rdpido. Las directrices y tradiciones de las instituciones seminémadas si-

% The Tribes of Yabweh, 258, El tema lo trata ampliamente en 257-284 y 293-318.

5 Sobre la tribu, of. Gottwald, The Tribes of Yahweb, 245-256 y 293-341.

© Cf, M. Noth, Das System der zwélf Stimme Israels: BWANT 4 (Stuttgart 1930).
Sobre los antecedentes de la teorfa y la discusién posterior, véase la obra de De Geus,
citada en nota 7, y las de Mayes y Weippert, en nota 12.
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guieron en vigor al comienzo del periodo sedentario y, en parte, despucs.
El parentesco de sangte sigue siendo la base de la sociedad y la miSpabd
es de hecho la estructura basica. Pero en esta época es cuando se forman las
tribus y también otros aspectos se modifican y adaptan a la vida sedentaria,
la agricultura, €l sometimiento a las estaciones, los trabajos del campo, ctia
de nuevos animales, etc. De todos estos cambios y adaptaciones quizd el mds
profundo (al menos el de més repercusiones para el tema de la justicia) es
Ta dedicacién a la agticultura, ya que va acompafiado del problema del re-
parto de la tierra. La cuestién es tan importante que la Biblia le dedica
numerosos capitulos (Jos 12-21) ademis de otros relatos sueltos.

Es cierto que no todas las tribus bajaron a Egipto. Por consiguiente,
las que permanecieron en Canadn se dedicarian a la agricultura antes que
las otras y no percibitfan el problema al mismo tiempo. Pero el reparto de
la tietra es un hecho que no admite discusién, ni siquiera en la hipétesis
de Gottwald, que hace surgir a Israel de una revolucién campesina dentro
de los mismos cananeos 7.

La distribucién de la tierra es presentada en dos tradiciones distintas:
Jos 18,1-10 y Nm 26,52-56. La segunda lo propone de forma idealizada,
haciendo que la cantidad de tetreno dependa del ntimero de personas de
cada tribu: «Repartirds la tierra en heredad, en proporcion al nimero de
hombres. Cada uno recibird una heredad proporcional al nimero de registra-
dos. Pero la distribucién de las tietras se hard por suerte: se asignaré la here-
dad a las distintas tribus patriatcales (mattét->abotam) y se distribuird entre
los mds numerosos y los menos numerosos por sorteo» (Nm 26,52-56). La
tradicién de Josué es algo mds realista, dentro del mismo caricter utdpico;
una vez que las tribus principales han ocupado sus tierras, las:siete que atn
1o han recibido heredad deben hacer un plano del territorio que queda y
dividirlo en siete lotes que se sortearan ante el Sefior (Jos 18,1-10). Tam-
bién aqui es basica la idea de la igualdad, en el sentido de que todas las
tribus reciben el mismo territorio. Pero el criterio empleado por el pasaje de
Ntimeros es més justo, ya que tiene en cuenta el mayor o menor ntimero de
miembros de una tribu. Coinciden ambas tradiciones en que el repatto se
hace por sorteo, para manifestar con ello la voluntad de Dios y la ausencia
de arbitrariedades. .

Autores como Von Waldow ¥ y Pirenne ¥ aceptan la historicidad de
estas tradiciones, al menos en lo esencial. Pero otros relatos biblicos, que
presentan los hechos de forma distinta, merecen miés crédito.

Caleb, por ejemplo, recibe (Jos 14,13) o conquista (Jue 1,10) Hebrén.
No contento con ello, marcha contra Debir, que serd conquistada por un so-
btino suyo, Otniel. Este se casa con Acsa, hija de Caleb, y asi todo queda
en familia (Jos 15,13-19; Jue 1,10-15). Por otra parte, cuando su hija le
pide unas fuentes de agua, se las regala sin necesidad de consultar a nadie.

7 Véase lo dicho en nota 11.

# 11 B, von Waldow, Social Responsibility and Social Structure in Early Israel:
CBQ 32 (1970} 182-204.

© T, Pirenne, La société bébraique d'aprés la Bible (Paris 1965) 70.
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Esta conducta parece mds cetcana a la realidad y permite advertir cé6mo ya
en tiempos antiguos se van formando grandes patrimonios.

Las tradiciones sobre las tribus de José (Jos 17,14-18), Dan (Jos 19,47;
Jue 18), Jud4 y Simeén (Jue 1,1-21) también confirman que no recibieron
la misma cantidad de terreno ni de la misma calidad. Unos tendrin que ta-
lar los bosques, otros que luchar o emigrar. Pirenne acierta mds que mu-
chos escrituristas cuando escribe: «Sin duda, la concentracién de la tierra
en manos de la gente mds poderosa comenzé al final del periodo de los jue-
ces, y el problema de las deudas pudo plantearse ya en esta época» . No
hay que esperar a la monarquia para constatar una injusta distribucién de
la tierra. Ni siquiera «al final del periodo de los jueces», como dice Piren-
ne. Es algo seguro desde el primer momento.

¢Qué ocurrié en realidad? No lo sabemos, pero podemos imaginarlo.
Distintas «asociaciones» o «familas» se acercaban a las zonas cultivables y
consegufan terrenos mediante compra, contrato o conquista. En algunos
casos tendrian que prepararlo para el cultivo; todas las familias intervenian
en el proceso y al final se sorteaba la tierra de la manera mds justa posible.
Segin Lurje, el reparto de la tierra y del botin de guerra constituyen las
bases de todas las desigualdades posteriores. Aunque se hubiese buscado la
igualdad de los individuos, esto lleva a la larga, mediante la institucién de
la propiedad privada, a una desigualdad, ya que influyen el diverso rendi-
miento del suelo, el aumento o disminucién del nimero de miembros de la
familia, etc. Esto, que parece inevitable, habria podido obviarse, segin Lur-
je, mediante la propiedad comunitaria. Digamos, por dltimo, que estos datos
s6lo constituyen el comienzo de una'larga historia. La monarquia agudizara
los problemas del reparto de la tierra y creard las bases para un latifundis-
mo a gran escala.

(No olvidemos que la dedicacién a la agricultura repercutié también en
las ideas religiosas de Israel, ya que abrié paso a cultos cananeos de fertili-
dad. Es una de las muchas cuestiones que nos vemos obligados a omitir) 2.

b) El segundo dato de interés que nos ofrecen las tradiciones es la
existencia de diferencias econémicas. De Vaux, hablando de las excavaciones
de Tirsa, escribe: «Las casas del siglo x a.C. tienen todas las mismas di-
mensiones y la misma instalacién; cada una representa la morada de una
familia, que llevaba el mismo tren de vida que sus vecinos. Es notable el
contraste cuando se pasa al nivel del siglo viix en el mismo emplazamiento:
el barrio de las casas ricas, mds grandes y mejor construidas, estd separado
del barrio en que estdn hacinadas las casas de los pobres. En realidad, du-
rante estos dos siglos se produjo una revolucién social» Z.

Estas palabras pueden producir la impresién de que la sociedad anterior
al siglo virI era bastante uniforme, sin grandes diferencias sociales y econé-
micas. Gottwald es el mayor defensor de este ideal igualitario en los mo-

2 Ibid., 72.

2 Sobre este y otros aspectos del conflicto Israel-Canadn, cf. W. Dietrich, Israel und
Kanaan, Vom Ringen zweier Gesellschaftssysteme: SBS 94 (Stuttgart 1979).

2 R. de Vaux, Instituciones del AT, 115.
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mentos iniciales de Israel. «La concentracién del superdvit econémico en
familias particulares era controlada e impedida por la obligacién de compar-
tir con otras familias a través de la ayuda mutua. M4s atn, puesto que la
economfa de Israel a lo largo del periodo premondrquico sigui6 siendo
agticola y ganadera, la oportunidad que tenfan las familias fuertes de mono-
polizar Ia economfa mediante el comercio o los oficios especializados era
minimax» 2.

Sin duda, la sociedad premonitquica se prestaba a diferencias menos hi-
rientes que la de siglos postetiores. Pero no podemos exagerar esta igualdad
ni convertitla en un principio utépico, como lo demuestran los datos si-
guientes:

1. La arqueologia. Si bien las excavaciones de Tirsa reflejan cierta
igualdad, no ocurre lo mismo en Betel y BetSemes, donde apatecen «gran-
des casas de patio, en dos o tres de cuyos lados se alzaban al menos dos
pisos de estancias. Estos edificios debfan ser propiedad de ancianos o petso-
najes de cierto telieve en ambas ciudades (...). Estas viviendas estarfan in-
dudablemente bien equipadas, con sillas, mesas y lechos de madera. Este
mobilario se asemejarfa probablemente al que encontramos representado en
pinturas y relieves egipcios y cananeos; lo cierto es que tienen cierta apa-
riencia de ‘modernidad’. La vivienda de tipo medio, sin embargo, carecia
de tales refinamientos. Es probable que no hubiera en ella muebles; los
lechos consistirfan en fardos de paja tendidos por el suelo, aunque a veces
aparecen bancos de barro sobre los que se extendetfa la paja como col-
chén» #. También en Meguiddo se ha excavado un magnifico edificio de
hacia 1050 a. C., aunque en este caso es posible que sea de origen cananeo B
Las excavaciones de Debir y Hazor confirman la existencia de casas ticas y
pobres, si bien antes del siglo vIII estdn unas junto a otras.

2. Las tradiciones de Jueces y Samuel nos hablan del fenémeno de los
desocupados y aventureros en torno a Abimelec (Jue 9,4), Jefté (11,3) y
David (1 Sm’ 22,2; 23,13). Esto demuestta la existencia de grupos margi-
nados, sin posesiones, que buscan ganarse la vida al margen de la ley. En
algunos casos parece tratarse de simples criminales a sueldo (Jue 9,4) %,
peto entre los que siguen a David se indica expresamente que era «gente
en apuros o llenas de deudas o desesperados de la vidas (1 Sm 22,2), conce-
diendo bastante importancia a los motivos econémicos que podian provocar
tal decisién.

3, La legislacién de la época, contenida en el «Libro de la alianza»
(Ex 20,22-23,19), refleja una sociedad dividida en grupos muy distintos,
con posibilidades econémicas diversas. Hay jefes (nasf: 22,27), poderosos

2 N, K. Gottwald, The Tribes of Yabweb, 323.

% G. E. Wright, Arqueologia biblica (Ed. Cristiandad, Madrid 1975) 273.

= Cf. H. K. Beebe, Aucient Palestinian Dwellings: BA 31 (1968) 38-58, espec. 50.

% T4 connotacién negativa de las personas contratadas por Abimelec viene del se-
gundo adjetivo que se les aplica, popazim, «fanfarrones», «aventureros. El ptimero,
réqim, «vacios», no se trefiere a sus cualidades motales, sino a su situacién econdmica,
«sin tietras», «sin posesionesy, como indica Thiel, Die soziale Entwicklung, 151.
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(rabbim: 23,2), esclavos (21,2ss) y esclavas (22,7ss), jornaleros ($akir:
22,14), emigrantes (ger: 22,20; 23,9.12), pobres (‘ani: 22,4s; dal: 23,3;
>ebyon: 23,6). Considera normal que un hombre se convierta en esclavo
(21,2) o venda a su hija como tal.

Todo esto demuestra que las diferencias econémicas eran claras ya en
tiempos de los Jueces. Lo mismo ocurre con el dato siguiente.

¢) Diferencias sociales. Lurje, baséndose en el Canto de Débora (Jue
5) y en los titulos que utiliza, afirma que por entonces existian en Israel
cuatro clases sociales:

1. Los principes, que reciben diversos titulos: pra‘6t, roznim, *addirim.
Estos «principes» eran los capitanes en tiempos de guerra y los legisladores
" en tlempos de paz. Al comienzo, su funcién no se distiguia de la de los
ancianos (z°qenim).

2. Los nobles (borim). Son los grandes propietarios; entre ellos se re-
clutaban los capitanes del ejército.

3. Pequefios y medianos propietarios, oprimidos frecuentemente por
los poderosos y con peligro de terminar formando parte de la wltima clase.

4, El proletariado, sin posesiones ni derechos. '

A la teoria de Lurje se pueden hacer dos objeciones, una basada en el
andlisis de los titulos biblicos y otra en el concepto de «clase social». Es
cierto que el Canto de Débora posee gran valor histérico, aparte de que mu-
chos lo consideran el fragmento m4s antiguo de la Biblia. Pero un texto
poético no parece el mds adecuado para describir con exactitud la estructura
de una sociedad. Asf constatamos que nunca menciona a los z°genim («an-
cianos»), que ocupan el puesto principal en las tradiciones de la época (Jue
11,7.9.11; 1 Sm 15,30; 30,26; 2 Sm 3,17; 17,4; 19,12), mientras emplea
titulos que nunca mds aparecen en el Antiguo Testamento (rozen), sélo una
vez mis (pra‘6t, en Jue 5,2 y Dt 32,42) o muy pocas (’addir sélo se usa,
dentro de los textos preexilicos, en Jue 5,13; Jr 14,3; 30,21, aunque 2 Cr
23,20 nombra a los *eddirim en tiempos de Jods; véase también Neh 3,5;
10,30). En cuanto a los borim, mencionado frecuentemente en los textos
posexilicos (Neh 2,16; 4,8.13; 5,7; 6,17; 7,5; 13,17), desempefian un papel
poco importante en los preexilicos; sélo aparecen en el relato de la vifia de
Nabot (1 Re 21,8.11) y en Jr 27,20; 39,6.

Sin embargo, la cuestién de los titulos es secundaria. Quizd convendria
eliminar la distincién entre la primera y la segunda clase, englob4andolas en
una nobleza social y econémica#.

La segunda objecién procede del concepto de clase social. En el mismo,
Marx resulta dificil de definir. Dada la imprecisién terminolégica, algunos
autores se niegan a hablar de «clases» en el antiguo Israel. «No es justo
pretender descubrir en la antigua sociedad israelita los contrastes que han
conocido, o conocen, otros ambientes humanos, entre ‘nobles’ y “plebe-

7 Uso «nobleza» en sentido amplio. En sentido estricto patece que no puede apli-
(1:arse a Israel, como indica J. van der Ploeg, Les «nobless israélites: OTS IX (Leiden
951) 49-64.
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yos’, ‘capitalistas’ y ‘proletarios’. En realidad, en Isracl no hubo nunca
clases sociales en sentido moderno, es decir, grupos conscientes de sus-inte-
reses particulares y opuestos entre si. Para evitar paralelos engafiosos, pre-
ferimos hablar aqui de ‘elementos de poblacién’» ®. «En oposicién a Babi-
lonia, el Israel premondrquico no era una sociedad compuesta de distintas
clases. Tampoco existfa una separacién entre clase dominante y poblacién
sometida a servicio obligatorio, como ocurria en las ciudades-estado de la
sociedad cananea. Pero Israel no era un bloque homogéneo» . También
Frick se niega a hablar de clases en el sentido modetno y prefiere la des-
cripcién de Sjoberg ¥

A pesar de las deficiencias de su enfoque, Lurje detecta una realidad
indiscutible, reconocida por casi todos. Thiel admite que «Israel no es un
bloque homogéneo». De Vaux habla de «elementos de poblacién». Sélo el
ingenuo optimismo de Gottwald puede pretender que la sociedad de los
Jueces estaba dominada por el espiritu igualitario. Los «ancianos» o cabe-
zas de familia (z°genim) ocupaban un puesto especial; aunque a veces sélo
fuera honorifico, y en otras s6lo les compitiese tomar decisiones politicas o
judiciales, muchos de ellos llegaron a tener gran influjo y poder, a medida
que crecian su familia y sus posesiones.

Es hacia abajo donde se notan mds las diferencias. Aunque no queramos
hablar de «proletariado», existen grupos que viven en circunstancias difici-
les: «forasteros» o «emigrantes» (gerim), «esclavos», «asalariados», «des-
ocupadosy. No se los puede englobar en una sola categoria y sus dificultades
provienen de causas distintas, todas con matices econémicos. A la hora de
pensar en el antiguo Israel, serfa absurdo situarlos al mismo nivel que el
resto de la poblacién. El «hebreo» (Ex 21,2) que se vende como esclavo
pasa a ser posesién de un «sefior» (*adon), por mucho que lo quiera (21,5).
La igualdad también se rompe cuando un hombre debe vender a otro su
hija como esclava (Ex 21,7), pierde sus tierras y debe contratarse como
asalariado (Ex 22,14) o lanzarse a la aventura (Jue 9,4; 11,3; 1 Sm 22,2;
23,13). Setfa absurdo decir que todo esto refleja diferencias econdmicas,
pero no sociales. Segin De Vaux, estos grupos no eran «conscientes de sus
intereses particulares»; es posible que viviesen su problema de forma mis
individual que comunitaria, sin sentido de grupo; pero, de forma automi-
tica, tenfan que situarse en los niveles mds bajos.

Es ahora cuando comienza el problema de los gerim. «El término ger se
aplica a cualquier asociado a una comunidad que no es la suya. Puede ser
un israelita (Jue 17,7-9; 19,16) o un extranjero. Puede ser un viajante, que
s6lo se queda unos dfas como huésped (Job 31,32). Pero esta palabra de-
signa especialmente a una gran clase de conciudadanos que no son israelitas
de nacimiento, aunque se unen a la comunidad de Israels *. Quizd el tér-
mino «emigrante» es el que traduce mejor la realidad. El «emigrantes,

# De Vaux, Iustituciones del AT, 110,

» Thiel, Die soziale Entwicklung, 145s; véase también 109.

% RS, Frick, The City in Ancient Israel, 110. .
3 7, Pedersen, Israel I, 40.
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como el ger, puede ser de la misma o de distinta nacionalidad que la del
pafs donde reside; como el ger, atraviesa momentos dificil y necesita pro-
teccién, pero en ciertos casos puede alcanzar una buena posicién econémica
(cf. Dt 28,43; Lv 25,47s). Segtin Pedersen, los gerim debemos identificar-
los fundamentalmente con los cananeos sometidos durante el asentamien-
to*; es posible que podamos aplicarles las referencias contenidas en el
Libro de la Alianza (Ex 22,20; 23,9.12). Pero, en contra de Pedersen, es
dificil que las normas del Levitico y del Deuteronomio fuesen escritas pen-
sando en ellos. Los gerim serian por entonces los israelitas del norte, que
se trasladaron a Jud4 durante el siglo viir a causa de la gran crisis politica *,
sin olvidar que en cualquier momento una o varias familias podian trasla-
darse a otro lugar para ganarse la vida.

d) Si los datos anteriores nos han puesto en contacto con diferencias
sociales y econdémicas, el periodo de los Jueces es testigo también de los pri-
meros esfuerzos por ayudar a los necesitados. Se encuentran en el Libro de
la Alianza (B = Bundesbuch), que autores como Jepsen, Ringgren, Noth,
Sellin-Rost, Von Rad, Weiser, Procksch datan en esta época. Aunque po-
driamos admitir una fecha de redaccién posterior, muchas de esas normas
reflejan el espiritu y los problemas del periodo que nos ocupa®. En rela-
cién con nuestro tema destacaria los siguientes aspectos:

1. Preocupacién por los més débiles: «No oprimirds (y#bh) ni vejards
(Ihs) al emigrantes (Ex 22,20). «No humillards (‘#b) a viudas ni huérfa-
nos» (22,21). Los términos son ambiguos y no sabemos qué casos tiene
presente el legislador. Lo primero que exige con respecto al ger es que no
lo opriman, refiriéndose quizd a no cargarlo con un trabajo excesivo; es el
matiz que puede tener en este caso el verbo y#h ¥ y coincide con otro pre-
cepto del cédigo que pide el descanso semanal para el ger (Ex 23,12). En
segundo lugar, exige que no se lo «veje» (Ihs); este verbo se distingue de
los otros referentes a la opresién porque casi siempre el «vejadors y el «ve-
jados» son de nacionalidades distintas *; su contenido concreto es diffcil de

2 Op. cit. I, 40. Un desarrollo de esta misma idea, en E. Marmorstein, The Origins
of Agricultural Feudalism in the Holy Land: PEQ 85 (1953) 111-117, que se opone a
la teoria de A. Bertholet, Die Stellung der Israeliten und der Juden zu den Fremden
(Friburgo de Br. 1896). Segtin éste, los gerim descendian de esa mezcla de gente que
acompaiié a los israelitas desde Egipto (Ex 12,38), de los pueblos conquistados en Pa-
lestina y de desertores de caravanas que recorrian el tetritorio. Los reyes de Judd e
Israel habrian fomentado su inmigracién, mientras los campesinos se habrfan opuesto
37;%21. Amplia bibliografia sobre los gerim en D, Kellermann, art. gwr: TWAT I,

-991.

3 (Cf. Kellermann, art. gwr: TWAT I, 983s.

* Cf. W, Caspari, Heimat und soziale Wirkung des dalttestamentlichen Bundesbu-
ches: ZDMG 83 (1929) 97-120; H. Cazelles, Etudes sur le Code de I’ Alliance (Paris
1946); 1. Lewy, Dating of Covenant Code Sections on Humaneness and Righteousness:
VT 7 (1957) 322-326; S. M. Paul, Studies in the Book of the Covenant in the Light
of Cuneiform and Biblical Law: VTS XVIII (Leiden 1970); J. L. Vesco, Les lois socia-
les du Livre de I’Alliance: RevThom 68 (1968) 241-264.

= Cf. J. Pons, L’oppression dans I Ancien Testament, 86s.

% Pons, op. cit., 96,
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describir, y Pons sugiere «un dominio vinculado a malos tratos y a trabajos
forzados, es decir, una opresién que no se dirige ante todo a los bienes del
oprimido, sino a su persona» . Sin embargo, en el caso concreto de Ex 22,
20 propondria un matiz distinto. Ya que la norma aparece literalmente en
23,9 («no vejards al emigrante»), y alli el contexto habla de la administra-
cién de la justicia en los tribunales, creo que 22,20 tiene en cuenta dos
casos distintos: el de la injusticia que puede padecer el ger en su trabajo y
el de la que puede sufrir en los tribunales. En cuanto a huérfanos y viudas,
es dificil saber cémo se los «humilla» o «maltrata» ( ‘ub) %, Isafas, uno de
los mayores defensores de estos dos grupos, denuncia sobre todo las injus-
ticias que padecen en los tribunales y por parte de los legisladores (Is 1,17.
23; 10,1-2); en esta misma linea se orienta la legislacién del Deuteronomio
con respecto al huérfano (Dt 24,17). Es probable que Ex 22,21 exija en
lineas generales que se evite toda forma de hacer mds dura la ya dificil
condicién de estas personas. En este apartado de los grupos mds débiles
podemos incluir también las leyes sobre los esclavos (Ex 21,1-10.26-27;
23,12)¥ y las referencias a los pobres (“ani: 22,24; >ebybn: 23,6).

2. Preocupacién por la justa administracién de la justicia. Se observa
en Ex 23,1-9, donde McKay %, eliminando afiadidos posteriores, reconstruye
el siguiente decdlogo, que ofrezco en su traduccién: 1) No levantarss falsos
rumores. 2) No harés causa comun con el malvado. 3) No seguirds a la ma-
yotfa con intencién de hacer el mal. 4) No te opondrds a la mayoria con
intencién de pervertir la justicia. 5) No tomards partido por el poderoso
en su causa. 6) No apartards al pobre {(de la justicia) en su causa. 8) No
matards al inocente y al justo. 9) No absolverds al malvado. 7) No pronun-
ciards mentiras. 10) No aceptards soborno.

Segtin McKay, este decdlogo era la norma por la que debian regirse an-
cianos, jueces y testigos a la hora de administrar justicia en los tribunales.
En este caso, como en otras propuestas de reconstruccion de textos «origi-
nales», resulta extrafio que un decilogo tan petfecto haya sido eliminado
por inserciones atbitrarias. De todos modos, el texto actual ofrece dos seties
de cinco normas sobre la conducta que se debe observar en los procesos,
separadas incomptensiblemente por los vv. 4-5. Ateniéndonos lo mds posi-
ble al texto masorético, la primera serie es (23,1-3):

3 Pons, op. cit., 97.

% Con una mujet como objeto, ‘wh adquiere a menudo el sentido de «violar» (Gn
34,2; Dt 22,29; Jue 19,24; 20.5; 2 Sm 13,12.14.22.32), «tener relaciones sexuales» (Dt
21,14; 22,24). En ninguno de estos casos es victima una viuda, Por lo demds, este
sentido no vale para los huérfanos.

% Cf. N. P. Lemche, The «Hebrew Slave». Comments on the Slave Law Ex 21,2-11:
VT 25 (1975) 129-144; L. Cardellini, Die biblische «Sklavenn-Gesetze im Lichte des
keilschriftlichen Sklavenrechts: BBB 55 (Bonn 1981) 239-268.

© J'W. McKay, Exodus XXIII 13,68: A Decalogue for the Administration of
Justice in the City Gate: VT 21 (1971) 311-325. La importancia de estos vetsos, sin
hablar de decdlogo, ya la habfa puesto de relieve A. Alt, Die Urspriinge des israelitis-
chen Rechts: KL Schriften 1, 278-332, También G. Beer, en su comentario al Exodo
de 1939, traslada a otro sitio los versos 4-3 y titula a los otros «un espejo de jueces»
(ein Richterspiegel), aunque lo considera dirigido a la conciencia de todos los israelitas.
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1) No levantards falsos rumores *,

2) No te conchabes con el culpable para testimoniar en favor de una
injusticia.

3) No seguirds a los poderosos # para hacer el mal.

4) No declarards en un proceso siguiendo a los poderosos y violando
el derecho.,

5) No favorecerds al pobre® en su causa.

La segunda (vv. 6-9):

1) No violards el derecho de tu pobre en su causa.
2) Aléjate de causas falsas.

3) No har4s morir al justo ni al inocente *.

4) No aceptards soborno.

5) No vejards al emigrante.

La tnica diferencia esencial con McKay es que incluyo en estas leyes
el v. 9: «no vejards al emigrante». Segin Beer, se trata de «una sorpren-
dente repeticién de 22,20». Més que repetir, explicita lo dicho con ante-
rioridad, aplicindolo a la conducta con los emigrantes en los tribunales, en
la misma linea de Dt 24,17 («no torcerds el derecho del emigrante»). Siglos
més tarde, los profetas denunciardn las grandes injusticias que se cometen
en este campo y har4dn depender de «implantar la justicia en los tribunales»
(Am 5,15) y de jueces honestos (Is 1,25s) la salvacién del pais. Es lo que
intentan inculcar estas normas del Cédigo de la Alianza.

3. Teniendo en cuenta la evolucién posterior, reviste especial interés
la legislacién sobre el préstamo y las prendas tomadas en garantia. «Si pres-
tas dinero a uno de mi pueblo, a un pobre que habita contigo, no serds con
él un usurero, cargindole de intereses» (22,24). El préstamo no sélo de
dinero, sino también de otros bienes, era prictica comdn en el antiguo
Oriente, acompafiado de grandes abusos ®. Los reyes intentaron frenarlos,
fijando unos mdximos. En tiempos de Hammurabi, el dinero podia prestar- -
se con un maximo del 20 por 100 de interés; el grano, con un 33 por 100.

4 Asi Beer, Noth, NBE: «No hatds declaraciones falsas»; BJ: «No levantes falso
testimonios. Sin embargo, este tema lo trata el Cédigo mds adelante.

MIZ Asi Noth, NBE. Otros dan a rabbim el sentido de «la mayoria» (Beer, BJ y
cKay).

% La norma resulta extrafia, ya que pocos se inclinarfan a favorecer a los pobres,
Por eso algunos cambian dal en gadol: «no favorecerds al poderoso en su causas (Noth)
o insertan gadol: «no favorecerds ni al pobre ni al poderoso en su causas (Beer).

“# El TM afiade: «porque no absolveré al malvados. Lo mantienen Noth, NBE,
entre otros. Muchos, con LXX, traducen «y no absolverds al malvado» (Beer, McKay,
BJ). Pero adviértase que las dos leyes siguientes también afiaden una motivacién. No
es un argumento apodictico, pero conviene tenerlo presente.

% Cf. R. P. Maloney, Usury and Restriction on Interest-Taking in the Ancient Near
East: CBQ 36 (1974) 1-20; E. Szlechter, Le prét dans IAncien Testament et dans les
Codes mésopotamiens d’avant Hammourabi: RHPhR 35 (1955) 16-25. Sobte el tema,
dentro de la legislacién de Israel, véase ademds la bibliograffa indicada en la nota 22
del capitulo sobre Ezequiel.
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En Asiria, lo normal era el 25 por 100 para el dinero y hasta del 50 por
100 pata el grano. Ya que Ex 22,24 habla expresamente de dinero (kesep),
no sabemos si en el caso del grano estaba permitido cobrar interés. Es po-
sible que esto tltimo se- permitiese, aunque iba contra el espiritu de la ley.
Y provocé la ruina de bastantes familias, que terminaron perdiendo sus
campos y casas y debieron incluso vender a su hijos como esclavos. Quiza
por ello, la legislacién posterior prohibe que se cobre interés no sélo en el
caso del dinero, sino también por viveres o cualquier otra cosa que se presta
(Dt 23,19). Relacionado con este tema se halla el de los objetos dejados en
fianza: El Cédigo sélo se fija en un caso concreto: «Si tomas en ptenda la
capa de tu préjimo, se la devolverds antes de ponerse el sol, porque no tiene
otro vestido para cubrir su cuerpo y para acostarse» (22,25s). Tampoco sa-
bemos si el legislador se limita a este hecho o intenta inculcar un espiritu.
Lo cierto es que ni siquiera esta norma se cumplié (Am 2,8), y en épocas
posteriores se toman en prenda las piedras del molino (cosa que prohibird
Dt 24,6), un animal (Job 24,3) e incluso un nifio (Job 24,9).

e) Finalmente, las tradiciones nos ponen en contacto con dlgunas in-
justicias de la época. Llama la atencién la préctica del secuestro de persona
con fines lucrativos; a no set que su prohibicién (Ex 21,16) se refiera a un
caso hipotético o tan poco frecuente como el de herir al padre o a la madre
(Ex 21,15). También resulta curioso el frecuente uso de «robars (gnb), «lo
robado» (g°nebd), «ladtén» (gannab) en 21,36; 22,1-3.6-7.9-11. El aten-
tado contra la propiedad privada parece relativamente frecuente. Pero el
caso mds interesante, porque nos sitéia en la linea de los profetas, es el que
se cuenta a propésito de los hijos de Samuel, que ejercian de jueces en Ber-
seba, «pero no se comportaban como su padre; atentos sélo al provecho
propio, aceptaban sobornos y juzgaban contra justicia» (1 Sm 8,3). Los dos
cargos que se hacen contra ellos los tiene en cuenta el Cédigo de la Alianza.
«Aceptar sobornos lo prohibe Ex 23,8; «juzgar contra justicia» o «violar el
derecho» (nth mispat) lo prohibe Ex 23,6 con respecto a los pobres, pero
también se sobrentiende con sentido general en 23,2. Anteriormente hemos
dicho que de la administracién de la justicia depende el bienestar del pue-
blo. Este relato lo insiniia y el mismo Samuel reconoce la importancia del
tema cuando se defiende ante los istaelitas: «Yo he actuado a la vista de
todos desde mi juventud hasta ahora. Aqui me tenéis, respondedme ante el
Sefior y su ungido: ¢A quién le quité un buey? ¢A quién le quité un burro?
¢A quién he hecho injusticia? ¢A quién he vejado? ¢De quién he aceptado
un soborno para hacer la vista gorda? Decidlo y os lo devolveré» (1 Sm 12,
1-3). Samuel, que ha surgido en las tradiciones anteriores con aspectos tan
distintos como profeta, sacerdote, jefe militar, aparece aqui como juez con
la obligacién de dictar sentencia y la posibilidad de aprovecharse de su car-
go. Al final de su vida puede despedirse de sus conciudadanos con la con-
ciencia tranquila. No todos los jueces posteriores podrdn decir lo mismo.
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El apartado anterior acaba de ponernos en contacto con uno de los motivos.
de malestar del pueblo, que provoca su peticién de una nueva forma de:
gobierno: Ia conducta de los hijos de Samuel. Es mds probable que un cam-
bio tan profundo estuviese motivado por otta causa, la grave amenaza filis-
tea, que exigia la unién de las tribus bajo un solo jefe. No podemos entrar
en los problemas de los origenes de la monarqufa en Israel, sobre los que
tanto se ha escrito; tampoco nos corresponde sintetizar la historia de este.
siglo largo. Para ello remitimos a las obras de Noth, Lods, Bright, Ricciotti,,
Herrmann y a la bibliografia especializada. Sélo nos interesa la presenta-
cidén esquemdtica de datos socioecondmicos.

1. Sadil

Es importante recordar que la monarquia que nace con Satl estd concebida
para la guerra. No es un cambio por capricho, simplemente «para ser como
los demds pueblos», sino para defenderse de otros pueblos, especialmente:
de los filisteos. Por ello, uno de los datos clave es que Saul comienza a for-
mar un ejército profesional, seleccionando 3.000 hombres (1 Sm 13,2). Las.
dificultades iniciales debieron motivar numerosas deserciones, ya que en
13,15 y 14,2 sélo se habla de 600 soldados. M4s tarde vuelve a hablarse
del reclutamiento personal: «a todo mozo valiente y aguerrido que vefa,
Sadl lo enrolaba en su ejército» (1 Sm 14,52). Las tradiciones paralelas de
24,3 y 26,2 dan de nuevo la cifra de 3.000 hombres, aunque es dificil que
Saiil saliese con un ejército tan grande en persecucién de David. En cualquier
caso, parece que un minimo de 600 y un mdximo de 3.000 formarfan este
ejército profesional, al que el rey paga repartiéndoles «campos y vifias»
(22,7). No es claro que este dato corresponda a la época de Sail. Cuando
Samuel critica a la monarquia exponiendo los «derechos del rey», dice que
«vuestros campos, vifias y los mejores olivares os los quitard para dérselos
a sus funcionatios (saris) y ministros (‘ebed)s (1 Sm 8,15). Ambos térmi- -
nos se refieren a personajes de la corte, no a jefes del ejército. Es indudable:
que también los militares fueron pagados con campos, vifias y olivares, pero.
quizd en momentos posteriores, especialmente durante el reinado de Salo-
mén, cuando la inactividad del ejército impedia a los jefes los ingresos co-
respondientes al botin de guerra. Segtin Van Selms *, Satl sélo proporcio-
naba a sus soldados cobijo y comida, no una paga.

Esta austeridad del ejército coincidiria con la del primer monarca. Aun-
que su familia era de buena posicién (1 Sm 9,1) y Sadl tenfa un mayoral
de pastores (21,8) —lo que demuestra que sus rebafios eran abundantes—,
su forma de vida resulta modesta en comparacién con la de los reyes veci-
nos. En las excavaciones de Guebd, el palacio de Satil parece m4s bien «una

* A. van Selms, The Armed Forces of Israel under Saul and David, en Studies on
the Books of Samuel. Papers read at 3rd Meeting of Die O. T. Werkgemenskap in
Suid-Afrika (Pretoria 1960) 55-66.
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fortaleza, que dificilmente hubieran considerado morada digna y cémoda los
monarcas de Egipto, Siria y Mesopotamia» 41 Fst4 formado por dos pisos,
rodeados por doble muro, con potentes torres en las esquinas. Sus dimen-
siones aproximadas, 51 X 34 metros; bastante grande, pero muy ristico.
Frente a esta austeridad, la mencién de una diadema (#ezer) y un brazalete
(es‘ad4) podrian reflejar los primeros sintomas de Iujo (2 Sm 1,10); pero
al menos la diadema o corona (#ezer) parece un distintivo regio -,

Miés importante es saber si en tiempos de Sadl comienzan los tributos
como indica 1 Sm 17,25. Pirenne admite la historicidad del dato #, pero el
contexto tan novelado le resta credibilidad. La promesa de que, a quien
venza a Goliat, «el rey lo colmaré de riquezas, le dard su hija y librard de
impuestos a la familia de su padre» parece mds cerca del cuento infantil
que de la historiograffa. En épocas posteriores hubo sin duda impuestos,
pero en tiempos de Satl es probable que «aquella sencilla corte se sostenfa
gracias a los donativos espontdneos» X,

Segiin Lurje, en tiempos de Sadl comienza la segunda etapa de la his-
toria econdmica de Israel: el perfodo de la economia urbana (Stadswirt-
schaft), que alcanzard su punto culminante con David y Salomén. «El cam-
pesino israelita encuentra en la ciudad una demanda de sus productos agri-
colas; esto le permite comprar los instrumentos caseros y agricolas que antes
debia fabricar por si mismo. El dinero, que ya existia por entonces, fomentd
el tépido desarrollo de la artesania» s1,” Aparecen entonces NUMeErosas pro-
fesiones, como arquitecto, artista, herrero, tejedor, ceramista, carpintero,

cantero, panadero, pescador, comerciante, marinero, musico, peluquero...
Entre estas diversas actividades ocupan un puesto principal la metalurgia,
la minerfa, la cerdmica y la industria textil .

Lurje exagera. Da por supuesto en tiempos de Sadl un proceso de urba-
nizacién dificil de admitir. El intercambio entre el campo y la ciudad debia
ser todavia muy pequefio, y la economia, en gran parte, de subsistencia.
Cada familia o mi$pabé producirfa lo necesario para vivit, y el mismo cam-
pesino era, segtin las necesidades, carpintero, panadero, albafiil. Otras pro-
fesiones mds elevadas (arquitecto, artista, etc.) no estaban dignamente re-
presentadas en Israel ni siquiera en tiempos de Salomén, que deberd recu-
rrir a artistas fenicios.

Lo que si ha comenzado con Sadl es un proceso de unificacién que aca-
bard en centralizacién; de militarizacién, que acabard en militarismo; de
acumulacién de poder, que terminard en dictadura. :

7 G, E. Wright, Arqueologia biblica, 175. :

# Cf. 2 Re 11,12 = 2 Cr 23,11 a propésito de Jods; Sal 89,40; 132,18, Pero tam-
bién se habla de una diadema de Aar6n (Lv 8,9; Ex 29,6; 39,30). «Brazaletes ( des<add)
s6lo se usa aqui y en Nm 31,50; en Is 3,20 se emplea s%add.

® 4 Societé bébraique, 83ss.

% Wright, Arqueologia biblica, 175.

s Lurje, Studien (nota 1) 21, -

2 Lurje, Stadien, 21-26.




2. David (ca. 1010971 a.C))

La gran tarea de David podemos resumirla, de acuerdo con Wright, en dos
aspectos: la consolidacién del estado (poniendo fin a las luchas con los fi-
listeos, sometiendo a los cananeos y eligiendo una capital comtin para las
tribus del norte y del sur) y la formacién de un impetio, mediante una serie
de campafias contra Amén, Moab, Edom y Siria.

Esta simple enumeracién justifica un hecho nuevo con respecto al reina-
do anterior. El ejército aumenta y sus mandos se diversifican, David, en
ocasiones, ni siquiera acude a la batalla. Lo ha organizado todo de forma
distinta. Sus afios huyendo de Sadl le han ayudado a formar un ejército per-
sonal, que mantendrd m4s tarde, distinto al que se constituye regularmente
con la aportacién de las tribus ®. Asi, en las listas de funcionarios de 2 Sm
8,15-18 y 20,23-26 vemos mencionados a dos generales distintos: Joab, del
ejército (‘al hassaba’) y Benaias, de la tropa personal de David, formada
por quereteos y pelteos (‘al hakkéreti w”al happ<leti) *. Esto se presta a
rivalidades y tensiones, como lo demuestra el que Benaias termine asesi-
nando a Joab. Pero dificilmente podrfa habet actuado David de otro modo,
ya que el apoyo popular pasé por momentos de crisis, como demuestra la
revuelta de Absalén.

Al formar un cuerpo de guardia personal, es posible que David imitase
la conducta de los faraones egipcios, como piensan Grollenberg y Muntingh.
Esto coincidirfa con la aparicién de dos nuevos cargos en la corte, también
de influjo egipcio: el de mazkir (<heraldo»), desempefiado por Josafat (2 Sm
8,16; 20,24) y el de sofer («secretario»), ocupado probablemente incluso
por un egipcio *. '

Si a esto afiadimos que las listas de funcionarios mencionan dos sacerdo-
tes, Sadoc y Abiatar (8,17; 20,25), a los que m4s tarde se unird «Ird, sacer-
dote de David» (20,26) y que, al paso del tiempo, se crea el cargo de super-
intendente de las levas de trabajadores (2l hammas: 20,24), vemos que han
cambiado mucho las cosas desde Satil. La organizacién y administracién del
estado se ha vuelto m4s compleja. Existe un grupo de personas con grandes
poderes en torno al rey, capaces de intrigar (1 Re 1) y de influir en la mar- -
cha de la nacién. Se estdn poniendo las bases para una burocracia adminis-
trativa y una clase dirigente.

Esta complejidad administrativa va acompafiada de un mayor lujo de la
corte. En ella existen cantores y cantoras (2 Sm 19,36), y se considera un
privilegio vivir junto al rey. Asf lo reconoce el anciano Batzilai, aunque él

% Ademds del articulo de Van Selms, citado en nota 46, cf. E. Benedek, Die Kriegs-
fiibrung und die Organisation des Heeres Davids. Tesis mecanografiada (Viena 1976);
B, Mazar, The Military Elite of King David: VT 13 (1963) 310-320; Ch, E. Hauer,
David’s Army: «Concordia Journal» (1978) 68-72,

* Cf. L. M. Muntingh, The Cherethites and Pelethites - A Historical and Sociological
Drscussion, en. Studies on the Books of Samuel (Pretoria 1960) 43-53,

_ % Estas traducciones de mazkir y sofer se basan en el detenido estudio de J. Be-
gnch_, Sofer und mazkir: ZAW 57 (1940-41) 1.29, realizado antes de que R. de Vaux
publicase su articulo Titres et fonctionnaires égyptiens & la cour de David et Salomon:
RB 88 (1939) 394-405.

5
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renuncia a este honor. Surge también el primer harén de Israel. Sadl sélo
habia tenido una esposa, Ajinoam (1 Sm 14,50). David cuenta con ocho
esposas y diez concubinas. Es probable que los ingresos para mantener esta
numerosa familia y esta corte procediesen de los tributos impuestos a paises
extranjeros y de los terrenos personales de David. Pero se estd creando un
precedente pernicioso; cuando la corte aumente sus gastos, como ocurre con
Salomén, serd preciso cargar de impuestos a los israelitas.

Por otra parte, los afios de David no son todos maravillosos. Se consta-
tan tensiones, provocadas en gran parte por la forma (sospechosa para algu-
nos) en que llegé al trono y por su conducta posterior (adulterio con Betsa-
bé, asesinato de Utfas, debilidad con sus hijos). Pero la acusacién mds grave
y de mayores repercusiones es la que le hace Absalén: despreocuparse de
la administracién de la justicia (2 Sm 15,2-4), Esto creard un malestar cre-
ciente entre las tribus del norte y dard pie a Absalén para su revuelta.

3. Sdomén (ca. 971-931 a.C))

Los méritos de este rey son de sobra conocidos: paz, seguridad, cultura,
construcciones. Nos toca estudiar mds bien los aspectos sombrios, que tam-
bién son ficiles de detectar.

Ante todo, aumenta el aparato administrativo *. La lista de 1 Re 4,
2-20 lo confirma. Ya no tenemos un secretario, sino dos, Elihaf y Ajias;
curiosamente, ambos son hijos del secretario que tuvo David, Seraya; los
cargos no sélo se multiplican, se heredan. Lo mismo ocurre con el sacerdo-
cio, que pasa de Sadoc a su hijo Azarfas (aunque este hecho es normal).
Y el profeta Natdn consigue.situar en la corte a dos hijos suyos, Azarfas,
como jefe de gobernadores y Zabud, cuya misién no parece clara . El cargo
de Azarfas nos remite a un hecho nuevo, la divisién de Israel en doce dis-
tritos, con un gobernador al frente de cada uno de ellos. Es f4cil imaginar
que dichos gobernadores organizarfan a su vez su pequefia burocracia admi-
nistrativa. Por otra parte, los asuntos internos de palacio y la administra-
cién de los bienes de la corona exigen cada vez mds dedicacién y se crea un
nuevo cargo, el de mayordomo (@l habbdit) *.

No un mayordomo, sino muchos, habrian hecho falta para administrar
una corte en la que el rey tiene 700 esposas y 300 concubinas (1 Re 11,3).
Este dato no puede ser exacto, porque Jerusalén contaba por entonces unas
5.000 personas, segiin los cdlculos de Broshi. Pero la exageracién debe ba-
sarse en hechos reales. Lo mismo ocurre con el lujo de Salomén. Su palacio,
los manjares de su mesa, las libreas de los camareros, las bebidas, madera

% Cf, T. N. D. Mettinger, Solomonic State Officials, A Study of the Civil Govern-
ment Officials of the Israelite Monarchy: CBOT 5 (Lund 1971).

5 Sobre el titulo # hmlk, que acostumbra traducirse «amigo del reys, cf. De Vaux,
articulo citado en nota 55, pp. 403-405.

% Segin De Vaux, art. cit., 400-403, aunque este cargo parece calcado del vizir
egipcio, en tiempos de Salomén se limitaba a los asuntos internos de palacio y la admi-
nistracién de los bienes de la corona, También Begrich, art. cit., 25-27, insiste en que
David no quiso introducir en Israel un cargo como el de vizir, para mantener todo el
poder bajo su control personal.
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de sdndalo, piedas preciosas, oro en cantidad, el trono de marfil recubierto
de oro fino, la vajilla de oro, el ajuar del salén de oro fino (1 Re 10,4-5.
11-21), pueden superar con mucho a la realidad, pero no es pura invencién.
A estos gastos hay que afiadir los provenientes de la construccién del templo
(1 Re 7,13-51), del palacio (1 Re 10,16-22) y de los otros edificios pdblicos
y fortalezas extendidos por el resto del pais ¥

Para hacer frente a estos enormes gastos, Salomén cuenta con los im-
puestos a los paises sometidos (1 Re 5,1; quizd 10,24-25), el impuesto a
las caravanas, comerciantes y trdnsito de mercancias (10,15) y el comercio
exterior ®, basado sobre todo en la compra-venta de caballos y carros y en
una flota, aunque no queda claro si es suya (1 Re 9,26), de Jirdn de Tiro
(10,11), o van juntas las naves de los dos (10,22). Lo cierto es que traen
oro, madera de sdndalo, piedras preciosas, plata, marfil y pavos reales. Ni
siquiera con esto era posible hacer frente a tantos gastos, y Salomén adopté
otras dos medidas: pidié un préstamo a Jirdn de 120 talentos de oro (9,14)
¥, lo que es mds grave, impuso un tributo al pueblo. Este es el motivo de la
creacién de los doce distritos, ya que cada gobernador debia aportar «diaria-
mente» treinta kor (unos 13.500 litros) de flor de harina —el doble de
harina ordinaria—, diez bueyes cebados, veinte toros y cien ovejas, aparte
de los ciervos, gacelas, corzos y las aves de corral (1 Re 5,2-3). También
suministraban cebada y paja para los caballos de tiro y de montar (5,8) ©.
De nuevo nos hallamos ante exageraciones inadmisibles. Pero no podemos
negarles un fundamento, y debemos reconocer que «la politica de impuestos
de Salomén significa una nueva época en la historia econémica de Israel» .

Por otra parte, la abundancia de construccién obligé a imponer el tra-
bajo forzoso ®. Segin 1 Re 9,20-21, «Salomén hizo primero una leva de
trabajadores no israelitas entre los descendientes que quedaban todavia de
los amorreos, hititas, fereceos, heveos y jebuseos», afiadiendo luego que «a
los israelitas no les impuso trabajos forzados» (v. 22). Esta idea la admite
Sulzberger, pero es mds segura la opinién de Mendelsohn y Myers, que ad-
miten un sometimiento de las tribus del norte a trabajos forzados. Asi lo
reconoce 1 Re 5,27: «el rey Salomén recluté trabajadores de todo Israel:.

* Conviene recordar el alto costo de la «paz» saloménica, basada en un ejército
mucho més numeroso, provisto de carros y caballos y con nuevas fortalezas, El tema
lo ha expuesto C, Hauer, The Economics of National Security in Solomonic Israel:
JSOT 18 (1980) 63-73. El autor juzga muy duramente esta politica, ya que sus enormes
gastos no sitvieron de nada en los momentos clave; no consiguieron acabar con las re-
vueltas continuas de edomitas y sirios (1 Re 11,23-25) nj pudieron impedir que las
tribus del norte se independizasen de las del sur (1 Re 12), -

® Cf. M. Elat, Monarkin och bandelsutvecklingen i det gamla Israel: SER 45 (1980)
19:39, que se centra casi exclusivamente en el reinado de Salomén. Este artfculo coincide
casi por completo con el capitulo escrito por el mismo Elat, Trade and Commerce, en
The World History of the Jewish People 1V /2, 173-186.

¢ El TM sugiere que estos viveres venfan a Salomén de los reyes extranjeros, Pero
es orden auténtico el que reflejan los LXX.

@ Lurje, Studien, 27; ver también 44ss, .

@ Cf. 1. Mendelsohn, On Corvée Labor in Ancient Canaan and Israel: BASOR 167
(1962) 31-35; 1d., State Slavery in Ancient Palestina: BASOR 85 (1942) 14-17; A. F.
Rainey, Compulsory Labour Gangs in Ancient Israel: IEJ 20 (1970) 191-202.
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salieron treinta mil hombres». A Jerobodn se lo presenta como «capataz de
todos los cargadores de la casa de José» (11,28). Y, a la muerte del rey, los
israelitas pedirdn a su hijo que los libre «de la dura servidumbre a que nos
sujeté tu padre y del pesado yugo que nos eché encimay (12,4). No olvide-
mos en todo esto que, cuando habla de «Israel», el autor biblico piensa en
las tribus del norte. Son ellas, no la tribu de Jud4, las sometidas a trabajo
forzoso. Juda también se vio exenta de la reparticién en distritos, y queda
al margen, con autonomia propia (4,20).

Esta es la mayor injusticia del reinado de Salomén; sobre todo, tenien-
do en cuenta que el trabajo y los tributos beneficiaban especialmente a los
del sur. Es f4cil comprender el intento de rebelién de Jeroboan (11,26-40)
y la posterior independencia de las tribus del norte (1 Re 12).

Junto a esto, el estudio de las importaciones y exportaciones revela otra
gran injusticia. Lo que llega a Jerusalén, como fruto de acuerdos comercia-
les, impuestos y actividad de la flota, son sélo productos destinados a la
corte y a la aristocracia: cedros, cipreses, madera de séndalo, oro, plata,
marfil, piedras preciosas, incienso, mirra, perfumes, carros, caballos. Si s6lo
se tratase de esto serfa un lujo inttil. Pero es grave constatar que al mismo
tiempo, y para conseguir algunos de estos productos, se estdn exportando
articulos de primera necesidad en grandes cantidades. A Jirdn de Tiro se
paga anualmente 20.000 kor de trigo y 20.000 de aceite (5,25). Si acepta-
mos que Salomén recibe cada dia 30 kor de flor de harina (5,2), al cabo
del afio recibirfa 10.950 kor. Casi el doble hay que pagar a Jirdn. Induda-
blemente, debi6 salitle cara al pueblo la madera de cedro y de abeto para
el templo y el palacio real. El campesino lo sintié como «un pesado yugo
y una dura setvidumbre» (12,4) y el profeta Miqueas podri decir con razdn,
siglos més tarde, que Jerusalén estd construida con la sangre de los pobres

(Miq 3,9-11).
4. EI siglo X a.C.%

La imagen que hemos dibujado hasta ahora resulta muy negativa. La mo-
narquia parece el conjunto de todos los males ¢, Algo inevitable cuando
queremos esbozar las causas que llevaron a la gran crisis social y econémica
del siglo virr a. C. Pero no podemos ignorar los logros de este periodo. «La
época mds espectacular y de mayor grandeza que conoci6 Israel se desarro-
lia inmediatamente antes y después del afio 1000 a. C. (...)JEn el curso de
dos generaciones, aquellas tribus unidas apenas entre si por una alianza
religiosa (...) se convirtieron en un estado fuerte y unido‘./)Aquel pueblo,

# Cf. H. Reviv, The Structure of Society, en The World History of the Jewish
People 1V/2, 125-146, espec. 137ss, El cambic que se produce desde un punto de vista
politico lo analiza J. W. Flanagan, Cbhiefs in Israel: JSOT 20 (1981) 47-73.

6 Una critica durisima a la monarquia, desde el punto de vista social y econémico,
es la del discurso de Samuel, cuando proclama los «derechos del rey» (1 Sm 8,11-17).
A veces se ha visto en ellos los abusos de épocas posteriores, En contra, I. Mendelsohn,
Samuel's Denunciation of Kingship in the Light of the Akkadian Documents from
Ulgariz: BASOR 143 (1956) 17-22 piensa que estas palabras describen la sociedad semi-
feudal cananea y denuncian précticas normales en Alalak y Ugarit.
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pobre hasta la desesperacién, alcanzé de pronto un alto grado de prosperi-
ridad material y de riqueza. La arqueologfa nos ha aportado pruebas mds
que suficientes de la abundancia de que disfrutaban los campesinos y de la
prosperidad que alcanzé-todo el pueblo (...). Apenas cabe exagerar la im-
portancia de la derrota infligida a los filisteos y de la instauracién de un
tuerte gobierno central. Ello significé, por una parte, la puesta en marcha
de una revolucién industrial. Roto el podetfo de los filisteos, la fundicién
del hierro dejé de ser un secreto y se convirtié en un bien comiin. La pri-
mera herramienta agricola fechable con seguridad es una reja de arado en-
contrada en Guebd, la capital de Sadl. A partir de entonces, cada labrador
posefa hachas, azadones, rejas de arado, hoces y podaderas de hietro. Con
ello mejoraron indudablemente los métodos agricolas (...). También reem-
plazé el hierro al cobre y al bronce con ventaja en la fabricacién de otras
herramientas, dada su mayor dureza (cf. 1 Cr 22,3) (...). Nuestros descu-
brimientos nos hablan también de un aumento de la poblacién, de una me-
jora de las construcciones y de la fabricacién de la cerdmica y de una eleva-
cién del nivel general de vida. Todo esto aparece claro en las excavaciones,
que nos ponen en contacto con el primer boow israelitan *.

Las pdginas anteriores obligan a matizar algunos aspectos demasiado
optimistas de Wright. Como en tantos otros momentos de la historia, el
progreso material, indiscutible, fue acompafiado de injusticias y opresiones,
aunque también los més débiles mejorasen su nivel de vida. A continuacién
nos fijaremos en los grandes cambios que tienen lugar en este siglo.

El primero afecta directamente a la estructura social anterior. La tribu,
y las mifpabét que la constituyen, se ven seriamente afectadas por la centra-
lizacién politica, €l urbanismo, la organizacién del ejército, el nombramiento
e gobernadores, etc. Su antiguo poder y autonomia se debilitan grande-
mente. Los «ancjanos» ya no son la autoridad indiscutible. Sobre ellos, al -
menos junto a ellos, estdn los funcionarios reales; y, por encima de todos,
el rey. El sistema tiene sus ventajas. De lo contrario, los «ancianos» de Is-
rael no habrian acudido &spontdneamente a David para que reinase también
sobre las tribus del norte (2 Sm 5,3). Pero éstas, al perder su poder, perde-
rdn también la capacidad de proteger a las distintas 7i5pabét, a sus familias
y a los individuos.

El segundo gran cambio lo constituye el proceso de urbanizacién ¥, que
podemos ejemplificar en el caso de Jerusalén ®. Broshi, Eisman y Wilkinson
han estudiado su crecimiento, empleando métodos distintos; aunque sus
datos no coinciden en general para el mismo momento, la visién que ofre-
cen es bastante coherente. .

% Wright, Arqueologia biblica, 173s,

“ Cf. E. Neufeld, The Emergence of a Royal-Urban Society in Ancient Israel:
HUCA 31 (1960) 31-53; F. S. Frick, The City in Ancient Israel (Missoula 1977).

® Cf. M. Broshi, La population de Pancienne Jérusalem: RB 82 (1975) 5-14; id.,
The Expansion of Jerusalem in the Reigns of Hezekiah and Manasseb: IEJ 24 (1974)
21-25; M. M. Eisman, A Tale of Three Cities: BA 41 (1978) 47-60; J. Wilkinson,
Ancient Israel - Its Water Supply and Population: PEQ 106 (1974) 33-51.
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Broshi/Eisman Wilkinson

- David ... ... oo oo el 2.000 hab. 2.500 hab.
Salomén ... ... cer ven . 5200 » — :
Ezequias ... ... cov oen .o — 10.000 »
Josfas ... oo vee s e e 20.000 » —

Es interesante advertir que la gran expansién de Jerusalén tiene lugar
durante el reinado de Josfas, después de la caida del reino norte, como re-
sultado en gran parte de una emigracién israeli. Pero ya en tiempos de Sa-
lomén se duplica el niimero de habitantes. Un fenémeno parecido debié
ocurrir en Jasor, Meguiddo, Guezer, Bejorén de Abajo, Baalat, etc. (1 Re
9,15-19) ®. Este hecho es valorado en general negativamente.

Segtin Frick provocd la aparicién de la clase alta, ya que los elementos
dirigentes se concentraron en las ciudades; antes de la aparicién del urba-
nismo, la sociedad era bastante igualitaria®. \

Para Maon, «se podria enunciar la tesis de que, en la Biblia, la ciudad
ha creado la propiedad privada» ™.

Neufeld afirma que las ciudades aparecidas durante la monarqufa difte-
ren por completo de las antigtas: Su crecimiento fue en parte el resultado
de un nuevo control sobre Tnas recursos de los necesarios para la mera sub-
sistencia, «Estos. recursos se adquirieron en gran parte por el abuso del
poder. El desarrollo de la vida ciudadana se basa en los precarios funda-
mentos de la esclavitud, la explotacién, el trabajo forzado y unos impuestos
extremadamente altos» ™.
~"Es dificil estaf plenamente de acuerdo con Frick y Maon. Llevan algo

\ de razén, pero no toda. La clase alta no aparece con el urbanismo: existia
~ya_de antes; aunque es cierto que ahora se concentra y puede provocar la
aparicién de una «conciencia de clase» y una defensa comidn de los propios
intereses. Esto es probablemente lo que ocurre a los jévenes que aconsejan
a Roboam; no quieren renunciar a las ventajas conseguidas en afios anterio-
res por los jerosolimitanos y animan al rey a imponer una carga ain mas
dura a las tribus del norte (1 Re 12). Tampoco podemos decir que la pro-
piedad privada comience con las ciudades. Ya existia anteriormente, como
lo demuestran las tradiciones de Jueces y Samuel, el Cédigo de la alianza y
los casos de Nabal y Barzilai, ricos propietarios, aunque no viven en la ciu-
dad. En cuanto a la opinién de Neufeld, puede parecer exagerada y dema-
gdgica, pero concuerda con la critica que hard Miqueas a Jerusalén. Tanto
éste como otros profetas vieron en la capital el centro de las-injusticias,
porque en ella se acumulaban los poderes civiles, militares, -religiosos. Sin

% Cf. Y. Aharoni, The Stratification of Israelite Megiddo: JNES 31 (1972) 302-311;
M. Kenyon, Roydl Cities of the OT (Londres 1971).
© The City in Ancient Israel, 111.
7 Art, Proprieté, en DBS VIII, 1350,
2 The Emergence {nota 66) 41, Implicitamente se encuentra aquf la oposicién campo-
iiudald, admitida también por M. Weber, Das antike Judentum, 26s, para el antiguo
srael,
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deseos de convertirlos en representantes de una oposicién entre el campo
y la ciudad, la capital despierta bastantes sospechas para ellos.

_Por otra parte, la urbanizacién implica una emigracién y la disolucién
de -vinculos. familiares. El individuo se encuentra més desamparado.

El tercer gran cambio se refiere a la estratificacién social. En contra de
Gottwald, no hemos admitido que la sociedad de los Jueces fuera iguali-
taria. Existian diferencias y «elementos distintos de poblacién», desde el
«anciano» importante hasta el jornalero y el esclavo. Estas diferencias no
las crea la monarquia, pero las acentda. Si aceptamos que los gerim son
inicialmente los cananeos sometidos, el problema adquiere grandes propor-
ciones con David, que consigue unificar y someter todo el territorio. Hemos
asistido también a la aparicién de una clase dirigente y una burocracia ad-
ministrativa; aunque sélo conozcamos los nombres.de pocos de sus miem-
bros, es fdcil imaginar el nimero de personas que trabajaban a.su servicio,
a lo Jargo y.ancho.de todo el pafs. Junto a ellos, un ejército cada vez mds
profesional. Y una clase trabajadora al servicio de la corona, que cada tres
meses debe dedicar uno a talar 4rboles en el Libano (1 Re 5,27s), ademis
de los cargadores y canteros en la montafia (5,29s).

Nos hallamos en un mundo nuevo y asi se advierte también en las pro-
fesiones. Hasta ahora, la economfa ha sido bdsicamente de subsistencia; la
familia producia lo necesario para vivir. Ahora comienzan las especializa-
ciones y encontramos profesiones muy diversas. Los textos bfblicos hablan
a partir de este momento de artistas, panaderos, tejedores, constructores,
barberos, pescadores, marineros, médicos, metaldrgicos, carpinteros, joyeros,
musicos, ingenieros militares, arquitectos, cocineros, molineros, alfareros,
comerciantes, bataneros, herreros, roperos, secretarios, conductores de ca-
rros, perfumistas... Algunas de estas profesiones son anteriores al siglo X,
otras s6lo estdn atestiguadas en textos posteriores a la época. Pero el fené-
meno de la diversificacién del trabajo es indiscutible y dard pie también a
una sociedad diversa, con distintos niveles de vida y grados de prestigio.

El cuarto-dato de interés se refiere a los bienes de la corona y su admi-
nistracién ®. Antes de la monarqufa sélo existen territorios comunitarios
(de la tribu o de la miSpabd) y territorios privados. Aparecen ahora las
propiedades de la coropa, indispensables para pagar a los empleados de la
corte, a los militares, y para las herencias a los hijos del rey. Este patrimo-
nio de la corona se formé por tres procedimientos:

1. Compra de terrenos, como demuestran los casos de la adquisicién
por David de la era de Araund (2 Sm 24,24), o de la colina de Somer por
Omri (1 Re 16,24); es el procedimiento que inicialmente intenta Ajab con
Nabot para conseguir su vifia (1 Re 21).

2. Cuando tenfa lugar un cambio dindstico, no sélo se apropiaban los
bienes de la corona, sino también los de los familiares si no habia herede-
ros; es lo que ocutre en el caso de David con los terrenos de Sadl.

® Cf, M. Noth, Das Krongut der istaelitischen Konige und seine Verwaltung: ZDPV
30 (1927) 211-244; Z. Ben-Barak, Meribadl and the System .of Land Grants in Ancient
Israel: «Biby 62 (1981) 73-91.
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3. Confiscacién de las propiedades de los condenados por motivos po-
liticos (caso de Nabot) y de los emigrantes y huidos (como ocurre a la viuda
de la que habla 2 Re 8,1-6).

Parte de estos bienes de la corona los entregaba el rey a sus empleados,
a los jefes militares y también a los sacerdotes; de Am 7,16 se deduce que
el sumo sacerdote de Betel, Amasfas, posefa tierras; lo mismo ocurre en el
sur con el sacerdote Abiatar, que tiene propiedades en Anatot (1 Re 2,26).
Quizé el rey conservaba la propiedad dltima, y asf se explica la conducta
cambiante de David con respecto a los tetritorios de Sadl (2 Sam 16,4; 19,
3). Otra parte de esas posesiones las conserva para si, bajo la administra-
cién de un encargado especial, €l «mayordomo» (1 Re 4,6; 16,9; 18,3; 2 Re
18,18, etc.). Pero no bastaban para mantener a la corte, y por eso Salomén
organizé la recaudacién de impuestos, dividiendo el norte en doce distritos.

Es probable que los bienes de la corona no provocasen grandes injusti-
cias. Los profetas no denuncian a los reyes como los principales culpables
del latifundismo. Pero si tenemos el famoso caso de Nabot. Indirectamente,
la corona pudo provocar en Jos mismos a los que habia repartido tierras
el deseo de ampliar sus dominios. Los procedimientos pudieron ser en oca-
siones los mismos empleados por Jezabel.

Quiz4 la mayor culpa de la monarqufa, especialmente con David y Salo-
mén, es haber propuesto un ideal de vida en el que el lujo y la riqueza
ocupan un puesto importante. Ha creado cargos a los que se puede aspirar,
por los que se lucha y conspira. La subida de Salomén al trono es un triste
ejemplo de estas intrigas de palacio y de ambiciones mal disimuladas.

No todo es malo en el siglo x y nadie puede frenar la historia. Pero
muchas cosas han cambiado, no siempre en buena direccién.

III. DE LA DIVISION DEL REINO AL SIGLO VIII

Terminaremos esta breve sintesis recogiendo algunos datos de este periodo,
sobre los principales problemas y los intentos de solucién. Nos interesa ver
c6mo se llegd a la gran crisis del siglo vii1, que conoceremos mds de cerca
mediante las introducciones a Amés, Oseas, Isafas y Miqueas. Los proble-
mas cronolégicos, tan complejos en este perfodo ™ afectan relativamente
poco a nuestro estudio. Sigo las fechas propuestas por Pavlovsky-Vogt.

# Cf. W. F. Albright, The Chronology of the Divided Monarchy of Israel: BASOR
100 (1945) 16-22; J. Begtich, Die Chronologie der Konige von Israel und Juda, 1929;
A, Jepsen, Zur Chronologie der Kénige von Israel und Juda: BZAW 88; id., Noch
ecinmal zur israelitisch-jidischen Chronologie: VT 18 (1968) 31-46; id., Ein neuer Fix-
punkt fiir die Chronologie der israelitischen Konige?: VT 20 (1970) 359-361; J. M.
Miller, Awnotber Look at the Chronology of the Early Divided Monarchy: JBL 86 (1967)
276-288; C. Schedl, Textkritische Bemerkungen zu den Synchronismen der Konige von
Israel und Juda: VT 12 (1962) 83ss; E. R. Thiele, The Mysterious Numbers of the
Hebrew Kings (Chicago 21965); V. Pavlovsky-E. Vogt, Die Jabre der Konige von Juda
und Israel: «Bib» 45 (1964) 321-347.




1. El reino de Israel (931-720)

Durante los reinados de Jerobodn I, Nadab y Basa, que abarcan en total
cuarenta y cinco afios, se consignan guerras ininterrumpidas entre estos re-
yes y los de Jud4 (1 Re 15,6.7.16). Salen a flote las antiguas rencillas, que
significan también un desgaste econémico para ambos reinos. No sabemos
con exactitud la gravedad de los conflictos. Sélo en un caso se nos informa
mds detenidamente. Basa de Israel realiza una campafia contra Jud4 y fortifi-
ca Ram4 para cortarle las comunicaciones. Entonces Asd de Judd «cogié la
plata y el oro que quedaban en los tesoros del templo y del palacio y... los
envié a Benadab, rey de Siria». Este acepta ayudarle, invade el norte de
Israel y devasta Iyén, Dan, Abel bet Maacd, la zona del lago y toda la regién
de Neftali. En consecuencia, Basa de Israel se retira a su capital y Asd de
Jud4 desmonta las piedras y lefios con que fortificaban los israelitas Ramd,
aprovechandolos para fortificar Loma de Benjamin y Atalaya (1 Re 15,
16-22). Me he detenido en el episodio porque es sintomitico del desgaste
econémico que supone para el Norte y el Sur estas guerras fratricidas. Israel
sélo consigue que le devasten su zona norte; Jud4, a cambio de sus tesoros,
obtiene tronicos y piedras. Esto demuestra que sélo la politica de buena
vecindad, como ocurrird en tiempos de los omridas, hard posible una etapa
de prosperidad econdémica.

Muchos afios antes, a los cinco exactos de producirse la divisién, es de-
cir, en el 926, Israel se enfrenté con otro grave conflicto: la invasidn del
faraén Sisac. La Biblia no informa de las repercusiones que tuvo esta cam-
pafia para el Norte, pero si los documentos egipcios ®. Penetrando desde
Edom y Judd, llegé hasta la llanura de Esdrelén y ocupé Meguiddo. En la
lista de ciudades sometidas a tributo aparecen algunas de Israel. Estas inva-
siones extranjeras son la segunda fuente de problemas para la débil econo-
mia del reino.

La tercera la constituyen las guerras civiles. El afio 885 estalla una de
ellas, que enfrenta a los partidarios de Tibni y Omri, después que Eld y
Zimr{ hayan desaparecido en el breve espacio de una semana (1 Re 16,8-22).

Esta guerra civil, ganada por Omzi, dard paso a uno de los pocos perio-
dos de esplendor, bajo este rey y su hijo Ajab. Por entonces se construye Sa-
marfa (1 Re 16,24) y tienen lugar importantes victorias sobre los sirios de
Damasco (1 Re 20), que permiten recuperar territorios perdidos y restaurar
las relaciones comerciales (1 Re 20,34). Signo del poderio de Israel lo tene-
mos en el relato de la batalla de Qarqar (afio 853), donde Ajab pudo oponer
a los asirios dos mil carros de combate.

Pero el horizonte se ensombrecié pronto. El mismo afio 853, en nueva
batalla contra los sirios, muere Ajab. Y uno més tarde se rebela e indepen-
diza Moab (2 Re 3,4s). Las guerras contra Siria siguen haciendo estragos,
y el pueblo pasa por una grave situacién de hambre (2 Re 4,42-44; 6,25-29;
8,1). También poseemos datos sobre el fenémeno de la esclavitud por deu-
das (2 Re 4,1-7). Las tradiciones sobre Eliseo nos ponen en contacto con

" Cf. ANET 263s y la bibliografia que alli se indica.
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grupos de personas humildes, que carecen de lo elemental para la subsisten-
cia, a las que el profeta debe alimentar y ayudar. Es cuando nos sentimos
més cetca de la gran crisis social del sig1}(7) vir. Probablemente, muchas de
sus causas radican en no haber solucionado el problema de muchos campe-
sinos un siglo antes.

Las derrotas militares, el descontento de amplios sectores pobres, la in-
justicia cometida con Nabot (L Re 21), la actitud religiosa de los omridas,
contraria a la mentalidad de los grupos més conservadores e incluso fandti-
cos, llevaron a la revolucién de Jehd el afio 841 (2 Re 9-11). Nueva guerra
civil, con gran derramamiento de sangre y pocas ventajas para el pueblo.
Porque también Jeht es derrotado por Hazael de Damasco (2 Re 10,32) y
deber4 adem4s pagar tributo a Salmanasar III de Asiria: «plata, oro, un
tazén de oro, un vaso de oro con una base en punta, vasos de oro, de esta-
fio, el cetro de un rey y puratha (?) de madera» (ANET 281). Poco a poco,
Israel pierde casi todo su ejécito; de los dos mil carros de combate de
Ajab sélo quedan diez en tiempos de Joacaz (2 Re 13,7). No es raro que
bandas de moabitas hagan incursiones anuales contra Israel (2 Re 13,20).

Pero el comienzo del siglo vIit traeré una nueva era de esplendor. Jods
obtiene victorias sobre Damasco (2 Re 13,25) y Judd (2 Re 14,8-14); esta
dltima clamotosa: aprisiona al rey de Juds, lo conduce a Jerusalén, donde
abre una brecha de 200 metros en las murallas, y se apodera del oro, la
plata, los utensilios que habia en el templo y en el tesoro del palacio.

En tiempos de su sucesor, Jerobodn 1I (782-753), aumenta el poderio y
el lujo. Israel se extiende hacia el norte (2 Re 14,25) y conquista Damasco
y Jamat (2 Re 14,28). Esta época la estudiaremos detenidamente en la in-
troduccién a Amés. Los afios que siguen hasta la desaparicién del reino
(722) en la introduccién a Oseas. Baste recordar que es el dltimo periodo
de esplendor econémico, peto acompafiado de grandes injusticias. La rique-
7a estd repartida de forma desigual y un amplio sector de la poblacién se
encuentra optimido por quienes tienen toda clase de poder.

Antes de recoger los datos sobre Judd diremos algo sobre el problema
de la violencia politica en el teino Norte. De sus diecinueve reyes, siete mu-
rieron asesinados y uno se suicidé al verse en peligro. Alt justifica estas fre-
cuentes conspiraciones y guerras civiles aduciendo que la monarquia en Is-
rael no era hereditaria, sino carismética. Su teoria no parece exacta %, Istael
tenfa una concepcién hereditaria de la realeza, igual que Judd. Las causas de
revueltas y asesinatos habtfa que buscarlas, segin Ishida en: 1) los fracasos
militates de la dinastia reinante; recuérdese que todos los usurpadores fue-
ron militares; 2) las rivalidades entte las tribus; 3) el antagonismo entre la
claise ac%irigente y el pueblo, con su exigencia de justicia social y de reforma
cultual.

% Cf, T. C. G. Thronton, Charismatic Kingsbip in Israel and Judab: JTS 14 (1963)
1-11; G. Buccellati, Cities and Nations of Ancient Syria (1967) 200ss. El estudio mds
detenido sobre el tema es el de T. Ishida, The Royal Dinasties in Ancient Israel: BLAW
142 (Betlin 1977).




2. El reino de Judi

La separacién de las tribus del Norte al comienzo del reinado de Roboédn
supuso un serio revés para la economfa judia. La corte de Jerusalén, acos-
tumbrada a vivir de los impuestos a los doce distritos, se vio obligada a
prescindir de ellos. Con Edom y Siria tampoco se podia contar, ya que
habian obtenido cierto grado de independencia incluso en tiempos de Salo-
mén, Para colmo, a los cinco afios de la divisién; el faraén Sisac invade
Jud4. En este:caso si nos informa la Biblia: «Sisac, rey de Egipto, atacé a
Jerusalén. Se apoderé de los tesoros del templo y del palacio, se lo llevé
todo, con los escudos de oto que habia hecho Salomén. Para sustituirlos, el
rey Robodn hizo escudos de bronce» (1 Re 14,25-26). Simbolo del cambio
de los tiempos.

Ya hemos hablado de las luchas continuas entre Jud4 e Israel, que obli-
gaban a gastos innecesatios (1 Re 15,18) paralograr una efimera tranqui-
lidad. Sélo en tiempos de Josafat (870-848), que mantiene buenas relacio-
nes con los omridas, se consigue un primer perfodo de apogeo desde la
muerte de Salomén, Los filisteos y 4rabes le pagan tributo (2 Re 17,11) y
se fortifica el pafs (2 Cr 17,1-2). Este dato es interesante, porque estd muy
relacionado con los bienes de la corona. Se dice que Josafat «instalé guar-
niciones en todas las fortalezas de Jud4 y nombré gobernadores en el terri-
torio de Judd» (2 Cr 17,2); «todo Jud4 le pagaba tributo y llegé a tener
gran riqueza y prestigio» (v. 5); «construy6 fortalezas y ciudades de avitua-
llamiento en Jud4. Tenfa muchas propiedades en las ciudades de Judd»
(vv. 12-13), En resumen, Josafat robustece tremendamente su poder (el
alto ndmero de soldados de que se habla en los versos 14-19 es exagerado,
pero sintomitico de la importancia del ejército) y lo emplea para asegurar
el pago de tributos de «todo Judd». Asusta también el niimero de «gober-
nadores» (#°sibim) y guarniciones. Deben vivir a costa de los campesinos.
Un siglo més tarde, la dura situacién condenada por Miqueas podria estar
muy relacionada con estos pequefios focos de poder. El libro de los Reyes
no presenta a Josafat como un déspota; todo lo contrario. Més tarde habla-
remos de sus medidas judiciales. Pero sin duda tuvo un gran deseo de enti-
quecerse —el texto afirma el resultado, no la intencién— y lo consiguié en
parte a costa del pueblo. Encontramos de nuevo el mismo fenémeno cons-
tatado en el reino Norte. Una época de esplendor durante el siglo 1x pone
las bases de las grandes injusticias del siglo viir.

Si la decadencia de Israel comienza el 853, la de Jud4 no tarda mucho.
Durante el reinado de Joran (848-841) se independizan Edén y Libna (2 Re
8,22). Clara muestra de debilidad, confirmada por las devastaciones que
llevan a cabo filisteos y 4rabes en territorio judio (2 Cr 21,16s). El reinado
de Jods (835-796) es testigo de derrotas ante los sirios (2 Cr 24,33), que se
apoderan de Gat y sélo se aleja de Jerusalén después de recibir «todas las
ofrendas votivas de los reyes de Jud4... més todo el oro que habfa en el
tesoro del templo y del palacio real» (2 Re 12,18-19).

Israel comenzd a recuperarse a comienzos del siglo viir. Jud4 tardé mds.
En parte, por la insensatez de Amasias (796-767), que, después de derrotar
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a los edomitas (2 Re 14,7), desaffa al rey de Israel. Ya hemos hablado del
duro castigo que éste le infligié (2 Re 14,8-14). El malestar lleg6 a ser tan
grande que tramaron una conspiracién contra Amasfas, asesindndolo en La-
quis (2 Re 14,19).

Los reinados siguientes de Azarfas (= Uzias) y Jotdn nos trasladan a la
época de Isafas, que estudiaremos mds despacio al hablar de este profeta.
Es una nueva etapa de esplendor, con la reconquista de Elat (2 Cr 26,2)
y las victorias sobre filisteos, 4rabes y meunitas, mientras los amonitas pa-
gan tributos (2 Cr 26,6-8). Se llevan a cabo nuevas construcciones en Jeru-
salén (2 Cr 26,9) v el rey amplia y mejora sus posesiones agricolas y gana-
deras. «Levanté torres en el desierto y cavé muchos pozos para el abun-
dante ganado que posefa en la llanura y la meseta; también tenfa labradores
y vifiadores en los montes y las huertas, porque a Uzfas le gustaba el cam-
po» (2 Cr 26,10). No es un amor bucélico. Es el campo como fuente de
ingresos. Ambos detalles —edificaciones en Jerusalén y ampliacién de los
vecursos agricolas— coinciden con la situacién denunciada afios mds tarde
por el profeta Miqueas.

Los decenios que siguen los conoceremos por las introducciones a este
profeta y a Isaias. Con el siglo vir nos pondrén en contacto Sofonias y Je-
remias. :

3. Visién de conjunto

La divisién del reino a la muerte de Salomén, las guerras fratricidas y la
amenaza de Tos pafses vecinos repercuten negativamente en la economia de
Istael, A estos datos debemos afiadir otros imprevisibles, como la sequia,
con sus terribles repercusiones para la agricultura. Son mds los perfodos de
decadencia que los de prosperidad. Y, cuando estos tltimos se producen, no
sirven para poner término a las diferencias surgidas en etapas anteriores, El.
abismo entre ricos y pobres aumenta. Un abismo que se manifiesta ya de
forma clara en el siglo 1x y que alcanza dimensiones alarmantes en el viIL
Esta desigual distribucién de la riqueza es el principal problema de la mo-
narquia. Junto a &l detectamos estos otros de especial interés:

a) El latifundismo ™, cuya base pudo ponerse en el primer momento
del reparto de la tietra, pero que adquiete matices nuevos al formarse el
patrimonio de la corona. La mayotfa de los historiadores y comentaristas
de los profetas no culpan de esta situacién al rey. Piensan mds bien en la
clase alta, o en los altos mandos militares, con deseos de conseguir cada vez
més posesiones. Los datos que conocemos sobre Azarfas (Ozias) obligarfan
a revisar esta postura. Parece que llevé a cabo una actitud de latifundista,
y pone en tela de juicio la teorfa de Bardtke de que el latifundismo comen-
26 en Judé cuando los israelitas ricos, que hufan de la catdstrofe inminente
del Norte, se establecieron en territorio judio, comprando casas y campos.

7 Sobre el tema del latifundismo, véase la bibliografia citada en la nota 69 del ca-
pitulo sobre Isafas. Es frecuente tratarlo también en los estudios sobre el asesinato de
Nabot; véase la nota 44 del capitulo de Miqueas.

TR
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Es probable que, antes que ellos, los mismos oficiales de la corte de Jeru-
salén y las personas importantes imitaran la conducta de Azarfas.

El deseo de apoderarse del campo del vecino es tan antiguo como el
agricultor. Ya el dodecdlogo siquemita pronunciaba la maldicién sobre
«quien corra los mojones de su vecino» (Dt 27,17), idea que recoge el Deu-
teronomio: «No correrds los mojones de tu préjimo, plantados por los ma-
yores» (19,14), y tipica también de la sabidurfa: «No remuevas los linderos
antiguos que colocaron tus abuelos» (Prov 22,28); «no remuevas los linde-
ros antiguos, ni te metas en la parcela del huérfano» (Prov 23,10). Pero el
siglo vIII supone una experiencia nueva. No es sélo el uso de la violencia
para ampliar las posesiones; lo denuncia Miqueas, pero ya lo hizo Ajab. Lo
mds grave es que la practica se ha difundido y que se emplean recursos le-
gales. La tierra y el poder politico se acumulan en pocas manos, mientras
cada vez son mds los que deben asalariarse o venderse como esclavos.

b) La administracion de la justicia. Las tradiciones sobte los hijos de
Samuel, el Cédigo de la Alianza y la acusacién de Absalén contra David de-
jaron clara la importancia de este tema. La cuestién resultaba cada vez més
compleja ™. En los primeros tiempos, el patriarca administraba justicia en
su propia familia, y los «ancianos» eran los responsables de solventar los
conflictos surgidos en la mifpabd; los «jueces» de Israel cumplen, al menos
en parte, esta funcién; no para todas las tribus, sino para una regién deter-
minada. En tiempos de David existe un tribunal de apelacién en Jerusalén,
que, a juicio de Absalén, no se caracteriza precisamente por su eficacia
(2 Sm 15,2-4). '

En Jud4, la situacién debfa ser algo cadtica a mediados del siglo 1%, y
Josafat llevé a cabo una reforma con dos aspectos complementarios. Por
una parte, «establecié jueces en cada una de las fortalezas del tetritorio de
Judd» (2 Cr 19,5), advirtiéndoles que «Dios no admite injusticias, favori-
tismos ni-sobornos» (v. 7). Discuten los autores la misién concreta de esos
jueces y los posibles conflictos que pudieron surgir entre ellos y los ya exis-
tentes, herederos de la organizacién tribal. Entre las diversas opciones, la de
Whitelam parece la mds valida: «Esta reforma pudo ser un intento de
acabar con las debilidades inherentes a la administracién local de la justicia,
abierta a abusos y manipulaciones por parte de las familias locales podero-
sas. El motivo de que la reorganizacién tomara como base las fortalezas
quiz4 se debe a que el rey podia usar a los jefes de la leva y de otras unida-
des militares como jueces reales para los diversos distritos administrativos
y usar el ejército como forma de exigir el cumplimiento de la ley» ™.

" La segunda medida de Josafat se centra en Jerusalén, donde «designé
a algunos levitas, sacerdotes y cabezas de familia para que se encargaran del

7 Sobre la historia de la organizacién de la justicia, cf, K. W, Whitelam, The Just
King. Monarchical Judicial Authority in Ancient Israel (Sheffield 1979), con amplia
bibliografia, Afiadir H. Reviv, The Traditions Concerning the Inception of the Legal
System in Israel: ZAW 94 (1982) 566-575.

™ The Just King, 196,
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derecho divino (mispat Yhwh) y de los litigios, residiendo ® en Jerusalén»
(2 Cr 19,8). También se discute la misién de este tribunal. De acuerdo con
una correccién frecuente, basada en los LXX y la Vulgata, se encargarfa del
derecho divino y de los pleitos de los habitantes de Jerusalén (véase
nota 80). Sin embargo, el v. 10 les asigna una tarea distinta: solucionar los
problemas que les presenten sus hermanos de otras ciudades, sobre casos
de asesinatos o posibles dudas sobre la interpretacién de leyes, preceptos,
mandatos o decretos. No parece un tribunal destinado a los habitantes de
Jerusalén ni un tribunal de apelacién al rey, sino un grupo que resuelve
causas religiosas (d°bar Yhwh) y contenciosas (d°bar bammelek).

Ambas medidas buscan mejorar la administracién de la justicia. El cro-
nista subraya las buenas intenciones del rey, que aconseja a los jueces: «te-
med al Sefior y proceded con cuidado» (19,7); «actuad con temor de Dios,
con honradez e integridad» (19,9). No menos importante para nuestro tema
es el hecho de que los sacerdotes forman parte del tribunal jerosolimitano
(19,8). Algunas de las denuncias proféticas contra ellos, muy vagas en su
formulacién, pero dentro de un contexto de injusticia, podrfan interpretarse
como contravencién de esta tarea capital que les incumbe y que, segin Dt
17,8-13, abarca casos de homicidio, pleitos, lesiones. Siempre que surja algu-
na duda en uno de esos casos hay que acudir al tribunal de Jerusalén y
consultar a los sacerdotes. Al hablar de la justicia o injusticia en los tribu-
nales no podemos perderlos de vista, al menos en Juda.

Del reino Norte no poseemos datos equivalentes. Si admitimos que el
Deuféronomio surge alli, como deseo de actualizar y ampliar la legislacién
del Cédigo de la Alianza ®, constatamos, sin embargo, idéntica preocupa-
cién. Pero todo se centra en el problema de los testigos falsos. El decdlogo
(Ex 20,16) y el Cédigo de la Alianza (Ex 23,1.2) advertian del peligro que
suponen. Para evitarlo dentro de lo posible se introduce ahora una nueva
norma: «Sélo por la deposicién de dos o tres testigos se procedars a la eje-
cucién del reo; no se lo ejecutard por la deposicién de un solo testigo. La
mano de los testigos serd la primera en la ejecucién y seguird todo el pue-
blo» (Dt 17,6-7). «No es vélido el testimonio de uno solo contra nadie,
en cualquier caso de pecado, culpa o delito. Sélo por. la deposicién de dos
o tres testigos se podr4 fallar una causa» (Dt 19,15). Ademds se adoptan
severas medidas contra los falsos testigos, infligiéndoles el mismo castigo
que pretendia para su conciudadano (Dt 19,16-21).

% Vocalizando yesbd. TM: «y volvieron a Jerusaléns, La correccién mds frecuente,
siguiendo a los LXX y Vg, es 4l°ribé yoSbé y'rddalaim, «y de los pleitos de los habi-
tantes de Jerusalén», lo cual supone una concepcidn distinta de este tribunal, como
indico en el texto. :

8 Véase, sobte la historia del Deuteronomio, la interesante obra de E. W. Nicholson
Deuteronomy and Tradition (Oxford 1967). La historia de la investigacién, en 3
Loersch, Das Deuteronominm und seine Deutungen: SBS 22 (Stuttgart 1967); M. Wein-
feld, Deuteronomy - The Present State of Inguiry: JBL 86 (1967) 249-262. Sobre el
«Libro de la ley» encontrado en tiempos de Josias, N. Lobfink, Die Bundesurkunde
des Konigs Josia: «Bibs 44 (1963) 261-288 y 461-498; W. Dietrich, Josia und das
Gesetzbuch (2 Reg. XXII): VT 27 (1977) 13-35.
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Los buenos deseos no siempre se hacen realidad. El caso de Nabot de-
muestra que es posible comprar a dos testigos, y a todo un pueblo si hiciera
falta. Los defectos del antiguo sistema se mantuvieron y quiz4 se ampliaron
en el nuevo. La situacién denunciada por los profetas lo confirma.

c) El comercio. Serd también una gran fuente de injusticias. Importan-
te en tiempos de Salomén, decayé bastante en los afios siguientes, para ad-
quirir de nuevo. grandes propotciones durante la época de los omridas y en
el siglo viir. A veces suministraba articulos de lujo a los poderosos, como
cobertotes de Damasco o lechos de marfil. Pero este intercambio interna-
cional no es el mds grave para el problema de la injusticia. El mayor peli-
gro radica en la venta de productos esenciales para la supervivencia y el
trabajo agricola. Los pequefios campesinos y los pobres se-ven- sometidos
a una dura ley de oferta, que se aprovecha para vender los peores produc-
tos; al mismo tiempo, los comerciantes engafian en pesos y medidas. Es
curioso que la legislacién antigua no contiene ninguna norma sobre el co-
metcio. La sabiduria se interesa por el tema de las pesas y balanzas falsas
(Prov 11,1; 20,10.23). Pero hemos de esperar al Deuteronomio para en-
contrar una ley: «No guardards en la bolsa dos pesas: una mds pesada que
otra. No tendrds en casa dos medidas: una mds capaz que otra. Ten pesas
cabales y justas, ten medidas cabales y justas» (Dt 25,13-15). Esto demues-
tra que la situacién se ha ido agravando.

Al hablar del cometcio y del fraude hay cosas que, por desgracia, no
quedan claras. Algunas personas actuarfan como las del siglo v a. C., en
tiempos de Nehemias: cargaban en mulos vino, uvas, higos y toda clase de
cargas y vendian su mercancia en Jerusalén o cualquier otro lugar impor-
tante (cf. Neh 13,15). No sabemos si también siglos antes habia tirios resi-
dentes en Jerusalén que trafan «pescado y toda clase de mercancias» (Neh
13,16). Lo cierto es que las ciudades agrupan gran cantidad de personas
que no trabajan el campo y deben comprar los productos necesarios para
comer. Es fécil engafiarles en pesos y medidas o vendetles incluso «el sal-
vado deltrigo» (Am 8,4s), sabiendo que los pobres tendrdn que comprarlo
a la fuerza. Era una forma inmoral de ganarse la vida, aunque las ganancias
no debian ser excesivas.

Sin embargo, Amés, Miqueas, Sofonfas, dan a entender que existen co-
merciantes ricos. Es dificil imaginarlos cargando un burro y ofreciendo a
voces sus productos. Es més probable que este tipo de comerciante se iden-
tifique con el gran propietario, que obtiene de sus tierras lo necesario para
vivir e incluso puede vender parte de la semilla a otros campesinos. Estas
ventas si se prestan a grandes fraudes y a hacer grandes fortunas. Sobre
todo si el propietario no sélo vende, sino que también presta a interés. El
procedimiento puede convertirse en una trampa mortal para el pequefio
campesino. Si no puede devolver la cantidad recibida o pagar los intereses,
perderd sus tierras, sus hijos y su propia libertad. Asi, no extrafia que las
denuncias de Amds contra los comerciantes traten también de la esclavitud
por deudas. Y se comprende que la antigua norma del Cédigo de la Alianza,
que prohibe cobrar intereses por el dinero prestado (Ex 22,24), se actualice
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ahora, amplidndola: «No cargues intereses a tu hermano: ni sobre el dinero,
ni sobre alimentos, ni sobre cualquier otro préstamo» (Dt 23,20).

Tenemos la impresién de que los comerciantes-prestamistas encontraron
la forma de cumplir la norma sin atenetse a su espiritu. Se deduce de una
ley que aparece en Lv 25,36-37, donde se prohfben «interés» ( nefek) y
«recargo» (tarbit). Aunque no se ha llegado a una explicacién satisfactoria
de la diferencia entre ambos términos, parece que la evolucién fue la si-
guiente. Al principio se prohibe algo permitido por la legislacién babilonia
antigua: cobrar interés desde el mismo momento en que se hace el présta-
mo, se trate de dinero (Ex) o de cualquier otro producto (Dt). Sin embargo,
los comerciantes descubren el procedimiento pata aumentar sus ganancias
sin transgredir la letra de la ley. Prestan dinero o trigo sin cobrar nada de
inmediato, pero a un plazo de tiempo bastante corto. A partir de ese mo-
mento, si no se devuelve lo prestado, entra en funcionamiento el «recargo»
(tarbit), una especie de «pena convencional», fijada de antemano por
acreedor y deudor. Esta prictica, tan funesta como la otra, es la que prohibe
el Levitico.

d) La defensa de los pobres ™. Las normas anteriores no lograron fre-
nar una evolucién desfavorable para los grupos mds modestos. Es cada vez
mayor el nimero de personas que han perdido sus tierras y deben trabajar
por cuenta ajena ®. Los legisladores intentan ayudarles con esta nueva ley,
sobre el salario: «No explotarés al jornalero, pobre y necesitado, sea herma-
no tuyo o emigrante que vive en tu tierra, en tu ciudad; cada jornada le
dards su jornal, antes que el sol se ponga, porque pasa necesidad y estd
pendiente del salario» (Dt 24,14).

El Deuteronomio, profundamente humanitario, defiende a estos grupos
mds pobres. Permite que entren en la vifia del préjimo y coman hasta har-
tarse (sin meter nada en la cesta) o que espiguen en las mieses del préjimo,
pero sin meter la hoz (Dt 23,25-26). Manda a los propietarios: «cuando
siegues la mies de tu campo y olvides en el suelo una gavilla, no vuelvas a
recogerla; déjasela al emigrante, al huérfano y a la viuda, y asi bendecird
el Sefior todas tus tareas. Cuando varees tu olivar, no repases las ramas;
déjaselas al emigrante, al huérfano y a la viuda. Cuando vendimies tu vifia,
no rebusques los racimos; déjaselos al emigrante, al huérfano y a la viuda»
(Dt 24,19-21).

El problema de los emigrantes (gerinz) debié crecer con la invasién del
reino norte por Jos asirios. Muchos israelitas buscaron seguridad-en el sur.
Por otra parte, huérfanos y viudas no encuentran la antigua proteccién de
la familia patriarcal y de las miSpabdt. Esa sociedad ha—desaparecido, los
vinculos se han roto, mientras el nimero de viudas aumenta con las guerras.

& Fgtas ideas pueden ampliarse en L. Epsztein, La justicie sociale dans le Proche-
Orient Ancien et le peuple de la Bible, 171-216; M. Schwantes, Das Recht der Armen,
53-83; C. van Leeuwen, Le développement du sens social en Israél avant lére chretien-
ne, 42-116 (aunque no trata sélo de la legislaci6n, sino también de otras tradiciones,
como la sapiencial y la profética).

“7(“if, M. Sulzberger, Status of Labor in Ancient Israel: JQR 13 (1922-23) 245-302
y 397-459.
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El Deuteronomio hace mds rigurosa la antigua ley de Ex 22,25, que permite
tomar en prenda la capa del préjimo, con tal de devolverla antes de ponerse
el sol; ahora se prohibe «tomar en prenda la ropa de la viuda» (Dt 24,17).
Dentro del mismo espiritu encontramos otra disposicién, inimaginable en
el Cédigo de la Alianza, con su acendrada defensa de la propiedad privada:
«Si un esclavo se escapa y se refugia en tu casa, no lo entregues a su amo;
se quedar4 contigo, entre los tuyos, en el lugar que elija en una de tus ciu-
dades, donde mejor le parezca, y no lo explotes» (Dt 23,16). Supone, por
parte del legislador, la conciencia de una injusticia de base, de una sociedad
arbitraria, donde a veces s6lo cabe el recurso de escapar de ella; aunque se
infrinjan las normas en vigor, el Deuteronomio comprende esa postura y
defiende al interesado.

No s6lo las leyes, sino también la sabidurfa y el culto inculcaban unas
rectas normas de conducta que hiciese més llevadera la situacién ®. Las li-
turgias de acceso al templo, con el mismo espiritu de otras babilonias, re-
cuerdan que sélo el hombre «que procede honradamente y practica la justi-
cia, habla sinceramente y no calumnia con su lengua, no presta dinero a
usura ni acepta soborno contra el inocente» puede hospedarse en el monte
santo (Sal 15; véase también Sal 24 e Is 33,14-16). Por desgracia, este ideal
no se mantuvo, y el templo se convirtié en cueva de ladrones (Jr 7,1-15).
Legisladores, sacerdotes y sabios, mds que solucionar los problemas, dan
testimonio indirecto de la grave situacién a la que se ha llegado.

4. Tres explicaciones posibles de una crisis fatal

Todos los problemas sociales anteriores confluyen y estallan de manera alar-
mante a mediados del siglo vir. ¢Qué motiva esta crisis tan honda? No
existe una sola causa que la explique. Mé4s bien debemos hablar de una
conjuncién de factores. Pero es interesante conocer algunas opiniones pro-
puecstas.

4) Algunos autores conceden mucha importancia al influjo de la men-
talidad cananea. Israel, un pueblo sencillo, amante de la igualdad y la jus-
ticia, se dejé arrastrar por la forma de vida de las poblaciones que ocupa-
ron. Los cananeos no tenfan un ideal némada, austero y duro; su ideal era
la riqueza y el lujo. Por otra parte, la monarquia cananea era absolutista, no
admite limites de ningtin tipo. El modo en que acttia Jezabel en el caso de
Nabot lo demuestra: nada ni nadie puede oponerse a los deseos del rey.
También en otro aspecto habrfan influido los cananeos: en las leyes sobre

% Sobre la literatura sapiencial, véanse D. Cox, Sedaga and Milpat: The Concept
of Righteousness in Later Wisdom: StBibFranc 27 (1977) 33-50; B. V. Malchow, Social
Justice in the Wisdom Literature: BThB 12 (1982) 120-124; Ph. J. Nel, The Structure
and Ethos of the Wisdom Admonitions in Proverbs: BZAW 158 (Berlin 1982), con
amplia bibliografia; W. Richter, Recht und Ethos. Versuch einer Ortung des weisheit-
lichen Mabnspruches (Munich 1966); G. von Rad, La sabiduria en Israel (Madrid 1973)
103-130. El libro de J. W. Gaspar, Social Ideas in the Wisdom Literature of the Old
Testament (Washington 1947) trata exclusivamente del matrimonio, el padre, la esposa,
.0s hijos, la educacién, la comunidad y su funcién social.

6
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la tierra. Segiin los israelitas, la heredad recibida de los antepasados no
puede venderse, pertenece al Sefior, ellos son simples administradores. EI
cananeo cree que la tierra puede venderse y cambiar de propietario. Esta
mentalidad terminard difundiéndose entte los israelitas, con graves conse-
cuencias, como la aparicién del latifundismo.

Esta teoria resulta demasiado maniquea. Como si los cananeos fuesen
el conjunto de todos los males e Israel sélo se hubiese dejado coger en la
trampa. Y conviene andarse con cuidado cuando se habla de las diversas
concepciones sobre el derecho de propiedad de la tierra. Horst y Bohlen,
entre otros, niegan que estuviese prohibido a los istaelitas vender sus po-
sesiones.

b) Alt ha influido mucho en los historiadotes y comentaristas con su
teorfa de la «burocracia piramidal» . Segtin él, todo comienza con la for-
macién del patrimonio de la corona y del reparto de tierras entre los mili-
tares, ministros y funcionarios. Estos tltimos, sobre todo, son de origen
cananeo, con una mentalidad distinta. Poco a poco se forma la pirdmide
burocritica, los cargos se heredan y surge el deseo de ampliar las posesio-
nes. Esto resulta ficil a dichas personas, ya que ocupan cargos estratégicos
y pueden sobornar a los jueces, y convertir en esclavos a sus sibditos, in-
cluso por motivos triviales. El rey no es_el principal responsable de la situa-
cién, al menos en épocas postetiores a la aparicién de la monarquia; por eso
los profetas no los atacan.

Esta teoria coincide en gran parte con la anterior, ya que pone la rafz
de los males en la existencia de una burocracia «cananea» o «cananeizaday.
Para Alt la cosa es clara en el caso de Samarfa, ya que Omzi construye esta
ciudad para satisfacer los deseos de sus sibditos cananeos. Donner, uno de
los mayores seguidores de Alt, aplica a Jerusalén el mismo esquema ¥*. Que
el aparato administrativo es especialmente responsable de las injusticias no
lo duda nadie. Pero que esta burocracia y altos cargos estén en manos de
cananeos es més discutible. Al menos los profetas no los acusan por ello.
Miqueas, el més duro enemigo del eszablishment jerosolimitano, habla siem-
pre de sus miembros como de celosos yahvistas.

¢) Segin Loretz ™, para comprender la critica profética no basta con
fijarse en lo que ocurre dentro de Israel, como hicieron Alt y su escuela. La
situacién que ellos denuncian forma parte de un fenémeno més amplio, co-
mdn a todo el antiguo Oriente. El término mds adecuado para describirlo
es el creado por Bobek, «capitalismo de rentas» (Rentenkapitalismus), que
quiere expresar el predominio de las ciudades sobre la economia campesina.

Loretz explica el «capitalismo de rentas» de manera tan confusa que es
preferible seguir a otros autores. Por ejemplo, a B. Lang, que lo sitdia muy

% A. Alt, Der Anteil des Kénigtums an der sozialen Entwicklung in den Reichen
Israel und Juda: X1, Schriften, I1T, 348-372,

% H. Donner, Die soziale Botschaft der Propbeten im Lichte der Gesellschafts-
ordnung in Israel: OrAnt 2 (1963) 229-245,

¥ O, Loretz, Die propbetische Kritik des Rentenkapitalismus: UF 7 (1975) 271-278.
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bien dentro del contexto de las «sociedades campesinas» %, o a R. B. Coote,
que interpreta en el trasfondo de esta teoria el mensaje social de Amds ®,
Para entender el «capitalismo de rentas» debemos tener presente —en el
caso de Israel— que durante la monarquia se da el paso de un sistema
patrimonial de posesién de la tierra a un sistema de prebendas. El patrimo-
nio se ejerce cuando una persona o familia hereda la propiedad de la tierra.
La prebenda, cuando los funcionarios de un estado reciben de sus soberanos
un terreno como donacién. Este segundo sistema se fue imponiendo en Is-
rael desde el afio 1000. El propietario no vive generalmente en el campo,
sino en la ciudad; alli goza de los beneficios de un terreno que no cultiva,
encomendado a colonos. Estos no sélo deben pagar tributo por el uso de la
tierra, sino que también deben pagar rentas por los distintos medios o fac-
tores de produccién: agua, simiente, animales, instrumentos, etc. El ideal
del «capitalismo de rentas» consiste en dividir la produccién en el mayor
ntimero posible de factores, que el campesino debe pagar por separado.

A esta opresién del campesino se puede llegar también cuando la tierra
es suya, basdndose en el sistema de préstamos e intereses. Una mala cosecha,
una sequfa, la enfermedad del cabeza de familia, provocan ficilmente que
deba pedir prestado el dinero suficiente (o la semilla) para sobrevivir. La
historia de José ilustra muy bien lo que ocurria (m4s bien en Israel que en
Egipto) durante un periodo de hambre (Gn 47,13-22). En primer lugar,
José, que ha almacenado viveres durante los afios de abundancia, los vende
por dinero a la poblacién. Cuando se acaba el dinero, entrega el pan a cam-
bio del ganado. Cuando se acaba el ganado, da de comer a cambio de la
tierra. «Témanos a nosotros y a nuestros campos a cambio de pan, y nos-
otros, con nuestros campos, seremos siervos del faradn; danos semillas para
que vivamos y no muramos, y nuestros campos no queden desolados», dicen
los egipcios a José (v. 19). Y la historia termina: «José compré para el
faraén toda la tierra de Egipto, pues los egipcios vendian sus campos, por-
que arreciaba el hambres (v. 20). De esta situacién se salvan, naturalmente,
los sacerdotes (v. 22). Este episodio refleja lo que debid repetirse a menudo
en Israel; el protagonista, mds que el rey, debid ser en muchos casos un
propietario rico, un gran mercader de Jerusalén o Samarfa, un personaje
importante. Siguen residiendo en la ciudad, y el antiguo propietario pasa a
convertirse en colono, sometido a ese duro sistema de tributos y rentas que
comentibamos antes.

Las teotfas de Alt y Loretz no resuelven todos los problemas y dejan
sin explicar ciertos aspectos de la denuncia profética. Pero subrayan el va-
lor capital de la posesién de la tierra en el antiguo Israel. Ahf, en gran
parte, radica la gran crisis del siglo vir. Los textos proféticos, que pasamos
a considerar, son testigos directos de esta trdgica situacién .

% B, Lang, The Social Organisation of Peasant Poverty in Biblical Israel: JSOT 24
(1982) 47-63.

® R. B. Coote, Amos among the prophets, 24-32.

® No he podido consultar el articulo de J. B, Kipper A evolugao econdmico-social
em Israel e a pregagao dos profetas: RCB 20 (1977) 309-351, muy telacionado con el
tema del capitulo.
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CAPITULO III

AMOS

I. PERSONALIDAD Y EPOCA DEL PROFETA '

A propésito de la persona de Amés, poseemos pocos datos. No sabemos
cudndo nacié y murié. S6lo conocemos su lugar de origen, Técoa (unos 17
kilémetros al sur de Jerusalén) y su profesién. El titulo del libro lo pre-
senta como pastor (bannogdim) y él mismo se considera «vaquero» (bdger,
h. 1) y cultivador de sicomoros (7,14). El término #oged, que sélo aparece
aqui y en 2 Re 3,4, es aplicado al rey Me$a de Moab, «que pagaba al rey de
Israel un tributo de cien mil corderos y la lana de cien mil carneros». Esto
ha hecho pensar a muchos autores que Amés era un hombre rico o, al me-
nos, un pequefio propietario con més de lo preciso para vivir 2.

Otros, sin embargo, opinan que los rebafios no eran de Amds, sino que
estaban encomendados a su cuidado; él habrfa sido de clase humilde y po-
bre ®. La cuestién es importante, porque si Amds era un rico propietario no
podrfa acusarsele de defender sus intereses personales cuando condenaba las
injusticias. Desgraciadamente, no es posible una decisién categdrica en nin-
ghin sentido.

La actividad profética de Amds la sitian casi todos los comentaristas
entre los afios 760 y 750 a. C. Wolff, basindose en la dureza y concisién
de su lenguaje, piensa que era bastante joven. En esto coincidirfa con lo que
sabemos de Isafas y Jeremias; pero se trata de mera hipGtesis.

Aunque no compartamos la opinién de Morgenstern, que reduce toda la
actividad del profeta a una breve intervencién de veinte-treinta minutos,
es probable que no durase mds que unos pocos meses, predicando quizd en
diversos lugares: Samaria, Guilgal, Betel. Hasta que el sacerdote Amasfas
lo denuncia y expulsa del reino Norte (7,10-13). Muchos autores piensan

1 Sobre el tema, ademds de los comentarios, cf, S. Cohen, The political Background
of the Words of Amos: HUCA 36 (1965) 153-160; M, Haran, The rise and decline of
the empire of Jeroboam ben Joash: VT 17 (1967) 266-297; J. Garcia Trapiello, Situa-
cién bistérica del profeta Amds: EstBibl 26 (1967) 247-274.

2 Asi la Misnd y, recientemente, Neher, Kapelrud, Monloubou, Randellini, Wolff,
Rudolph, Vesco, Soggin. Entre éstos, algunos elevan al profeta a un rango oficial, con-
siderandolo un alto funcionario de la corte de Qzias, tan preocupado por la agricultura
v la ganaderia. Asi se manifiesta H. Cazelles, Mari et I'’Ancien Testament, en XV° RAI
1966 (Paris 1967) 73-90, y estd de acuerdo con él Vesco (RB 87, 483). R. R, Wilson,
Propbecy and Society in Ancient Israel (Philadelphia 1980) 268 considera probable que
fuese «miembro de la clase alta judia, si es que no era de hecho parte de la organiza-
cién (establishment) politica o religiosa de Jerusalén».

* Van Hoonacker, Osty, Steinmann, Rinaldi, Garcia Trapiello.
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que con esto termina la actividad profética de Amds; otros creen que siguid
predicando en el Sur.

La época la conoceremos leyendo el Libro de Amds; pero conviene tener
desde el comienzo unas nociones elementales. De acuerdo con Cohen, para
entender el momento histérico del profeta debemos distinguir tres perfodos:

a) Desde el reinado de Jeht hasta Joacaz inclusive (ca. 841-806 en la
cronologia de Cohen). Es una época muy diffcil para Israel, frecuentemente
humillada y detrotada por Siria (cf. 2 Re 10,32s; 13,3.7). Baste recordar
un dato: segtn las fuentes asirias, Ajab de Israel dispuso en la batalla de
Qarqat (afio 853) de dos mil carros de combate; en tiempos de Joacaz, el
pafs s6lo cuenta con diez carros y cincuenta jinetes (2 Re 13,7). Estas detro-
tas fueron acompafiadas, naturalmente, de pérdidas territoriales, como su-
giere 2 Re 10,325 y afirma con claridad 2 Re 13,25

b) Entre los afios 806 y 782 se produce un gran cambio, motivado
por la subida al trono de Asiria de Adad Nirari III. Este rey, al atacar a
Damasco, permite que Israel recupere los territorios perdidos, después de
derrotar a los sirios en tres ocasiones (cf. 2 Re 13,25). Es la época de Jods
de Istael y de los primeros afios de Jerobodn II. A ella hacen referencia los
datos tan positivos de 2 Re 14,25.28, que presentan el reinado de Jerobodn
como un perfodo de expansién territorial y de prosperidad. De hecho, la
arqueologfa ha demostrado que la poblacién alcanzé su mayor densidad en
este siglo, los edificios eran espléndidos y lujosos, aumentaron los recursos
agricolas, progresé la industria textil y la del tinte® El libro de Amés
confirma este lujo y progreso, acompafiado, por lo demds, de numerosas
injusticias, agudos contrastes entre ricos y pobres, corrupcién del derecho,
fraudes en el comercio, etc. También la religién estd, en opinién de Amds,
totalmente deformada; sélo sirve para tranquilizar la conciencia, fomentan-
do la seguridad y el complejo de superioridad con respecto a los otros pue-
blos. La alianza con Dios se habfa convertido en letra muerta, recordada en
el culto, pero sin influjo en la vida diaria.

¢) Parece que en los dltimos afios de Jerobodn II se produjo un nuevo
cambio . La muerte de Adad Nirari III llevé a Asiria a una nueva etapa
de decadencia. Damasco la aproveché para recuperar los territorios de Ga-
laad o, al menos, para intentarlo con la ayuda de Amén. En cualquier caso,
parece que dicha regién sufrid las terribles consecuencias de una guerra

% Segtin S. Yeivin, Hazael se apoderé de la mayor parte del territotio de Jehd,
exceptuando el 4rea de la montafia de Efraim, que dej6 en manos de Joacaz, como
vasallo oficial suyo (The Divided Kingdom, en The World History of the Jewish
People 4/1, 152.

$'Cf. J. Bright, La historia de Israel, 267-269; S. Yeivin, The Divided Kingdom,
162s; A. Patrot, Samarie, Capital du Royaume d’lsraé], CAB 7 (Neuchétel 1955),

¢ Este dato es controvertido. Asi piensan Cohen y Yeivin, Para este tltimo, el men-
saje de Amés refleja claramente una serie de catdstrofes naturales y de disensiones in-
ternas hacia el afio 751, que debieron afectar al poder y la autoridad de Jerobodn II.
Sin embargo, Haran, en el articulo citado en nota 1, cree que los tltimos afios de Jero-
bodn II y los primetos de Menahem fueron los de auténtico apogeo.
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cruel ”. Esto debié ocurrir poco antes de que Amds comenzase su actividad.
Naturalmente, el hecho de que hubiese graves conflictos fronterizos no sig-
nifica que Israel perdiese todo su poderio econdémico ni un sentimiento bas-
tante difundido de seguridad. Los contrastes sociales y la mentalidad reli-
giosa siguen siendo los mismos del perfodo anterior.

II. ANALISIS DE LOS TEXTOS

A continuacién estudiaremos las afirmaciones de Amés sobre €l tema de la
justicia. Cabe un peligro: limitarse a coleccionar una serie de afirmaciones
sueltas y agruparlas segiin su contenido, prescindiendo del contexto en el
que aparecen. Considero preferible estudiar los bloques en que estd dividi-
do el libro de Amés?, advirtiendo al mismo tiempo la funcién que desem-
pefia la critica social dentro de cada uno de ellos. Por consiguiente, nos cen-
traremos a continuacién en:

1. Oriculos contra las naciones (1,3-2,16).
2. El encuentro con Dios (3,1-4,13).

3. La gran alternativa (5,1-17).

4. La seccién de los «ayes» (5,18-6,14).
5. Las visiones (7,1-9,6).

Una vez analizado el material intentaremos sintetizar los resultados:
pecados que denuncia Amés, personas que padecen la injusticia, personas
que actdian injustamente, fundamento de la critica social de Amds.

1. Los oréculos contra las naciones (1,3-2,16)°

Los dos primeros capitulos de Amés contienen ocho oréculos dirigidos con-

7 E] hecho es claro si aplicamos a estos acontecimientos las afirmaciones de Am 1,
3.13, como hacen Soggin y otros autores.

¢ Ta composicién y divisién del libro es tema debatido. Pueden verse las distintas
opiniones en C. Coulot, Propositions pour une structuration du livre d’Amos au niveau
rédactionnel: RScRel 51 (1977) 169-186. El esquema que sigo coincide con el suyo,
aunque las relaciones dentro de cada bloque las veo a veces de forma distinta. Es tam-
bién muy importante el articulo de A. Spreafico, Amos: Struttura formale e spunti per
una interpretazione: RivBib 29 (1981) 147-176. Muy sugerente, aunque algo forzada, la
estructura tripartita y concéntrica propuesta por W. A. Smalley, Recursion Patterns and
the Sectioning of Amos: BTrans 30 (1979) 118-127. Una forma totalmente distinta de
estructurar los sels primeros capfiulos puede verse en A. van der Wal, The Structure
of Amos: JSOT 26 (1983) 107-113.

'S, Amsler, Amos et les droits de P'homme, en De la Térab au Messie. Mélanges
H. Cazelles (Paris 1981) 181-187; J. Barton, Amos’s Oracles against the Nations.
A Study of Amos 1.3-2.5 {Cambridge 1980); E. Beaucamp, Amos I-II, le pésha
d'Israél et celui des Nations: «Science et Esprits» 21 (1969) 438-439; A. Bentzen, The
Ritual Background of Amos 1,2-2,16: OTS 8, 1950, 85-99; D. L. Christensen, The
Prosodic Structure of Amos 1-2: HThR 67 (1974) 427-436; id., Transformations-of the
War Oracle in Old Testament Propbecy: HDR 3 (Missoula 1975) (sobre Am 1-2 cf. 17-
72); M. Haran, Observations on the historical background of Am 1,2-2,6: 1IEJ 18 (1968)
202-212; K. Marti, Zur Komposition von Amos 1,3-2,3: BZAW 33, 1917, 232-330;
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tra paises cercanos a Israel y contra éste mismo °. El nimero ocho, sea ori-
ginal o resultado de la redaccién definitiva, es muy importante. Rompe la
serie perfecta (siete) y con ello centra la atencién en el dltimo ordculo, que
resulta imprevisible. La importancia de este ltimo queda confirmada por
su extensién, muy superior a la de los anteriores. Cabe entonces el peligro
de interesarnos sélo por estos versos finales (2,6-16), prescindiendo de las
denuncias precedentes. Seria un grave error. Las acusaciones contra Israel
sélo las comprendemos plenamente en el trasfondo de los ataques contra
los paises vecinos. El anilisis de estos capitulos lo dividiremos en tres pun-
tos: 1) cuestiones introductorias; 2) los pecados de las naciones extranjeras;
3) el ordculo contra Israel.

1.1. Cuestiones -introductorias.

Estructura. Desde el primer momento llama la atencién el enorme parecido
entre los ordculos, que coinciden en los siguientes elementos:

4) Férmula del mensajero: «asi dice el Sefiors ( ko amar Yhwh),
1nvariable en los ocho casos.

b) Acusacién genérica: «por tres pecados y por cuatro», seguida de
un anuncio de castigo también genérico: «no retractaré mi decisi6n», «no
me volveré atrés». La acusacién comienza siempre del mismo modo, con
un curioso juego numérico 1, Tanto en la Biblia como en el antiguo Oriente
se usan cantidades crecientes para indicar un mimero indeterminado de ca-
so0s 0 un nimero igual al superior: uno-dos (Sal 62,12; Job 33,14), dos-tres
(Os 6,2), tres-cuatro (Prov 30,15b-16.18-19.21-23 29-31; Eclo 26,5-6), seis-
siete (Job 5,19), siete-ocho (Miq 5,4; Ecl 11,2). Aqui no ocutre nada de esto.

L. M. Muntingh, Political and international relations of Israel’s neighboring peoples
according to the oracles of Amos, en Studies in the books of Amos and Hosea: OuTWP
7-8, 134-142; S, M. Paul, Amos 1,3-2,3: A concatenons literary pattern: JBL 90 (1971)
397.403; G. Pfeifer, Denkformenandlyse als exegetische Metbode, erliutert an Amos
1,22,16: ZAW 88 (1976) 56-71; W. Rudolph, Die angefochtenen Volkerspriiche in
Amos 1 und 2: Schalom (Fs. A. Jepsen), 1971; K. N. Schoville, A Note on the Oracles
of Amos against Gaza, Tyre, and Edom: VTS XXVI (1974) 55-63.

0 A pesar de las diferencias entre el ordculo contra Israel y los siete anteriores, no
parece justificado eliminar este ltimo de la serie {como pretenden Haran y otros). Pre-
cisamente es el que da sentido al conjunto.

i Sobre el tema, of. W. M. W. Roth, The Numerical Sequence X/X+-1 in the Old
Testament: VT 12 (1962) 300-311; id., Numerical Sayings in the Old Testament: VTS
XIII, 1965; H, P. Riiger, Die gestaffelten Zablenspriiche des Alten Testaments und
aram. Achikar 92: VT 31 (1981) 229-234, Las tres interpretaciones bsicas de la frase
de Amés las resume de este modo B. X, Soper, For Three Transgressions and_for Four.
A New Interpretation of Amos 1,3, etc.: ET 71 (1959-60) 86-87: a) las cifras 3y 4
carecen de importancia, lo importante es la suma total, 7, que indica la plenitud del
pecado; ) ni las cantidades ni la suma total son importantes; se trata de una frase
‘hecha para expresar una cantidad indefinida; ¢) las cifras 3 y 4 son las importantes;
3 expresa el nimero completo, 4 el exceso que provoca el castigo (como la gota de
agua que colma el vaso). Soper, que se inclina por esta (ltima teotfa, interpreta el waw
.como adversativo y supone una elipsis que hay que rellenar con un gesto de los hombros
o las manos: «por tres pecados... (pase), pero por el cuarto...». Seglin él, esta idea con-
cuerda con la de la paciencia de Dios, tipica del profeta.
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A excepcién del ordculo contra Israel, todos los otros denuncian un solo
pecado (quizd dos en algdn caso), pero nunca cuatro. Por otra parte, la es-
tructura de los proverbios numéricos difiere de la utilizada por Amds. La
solucién quiza se encuentre en la linea propuesta por M. Weiss. Segin €,
los profetas dividen con frecuencia los estereotipos lingiifsticos compuestos
en sus dos componentes, colocando uno de ellos en la primera parte del
verso y otro en la segunda. Amés se ve obligado a expresarse de esta -ma- -
__nera, El quiere hablar de siete pecados, nimero que indica plenitud. Si hu-
biese hablado en prosa habrfa usado dicho nimero. Al expresarse poética-
mente lo divide en tres y cuatro 2. En cada ordculo hace referencia a una
transgresién solamente, la que considera mayor y més grave. Pero al final,
cuando llega a Israel, habla de siete pecados (en 2,14-16 se hablard de siete
consecuencias del castigo divino). Aunque Weiss no lo dice, también tene-
mos la impresién de que Israel resulta mucho mds pecador que los demds
pueblos: €l solo comete tantos pecados como los otros juntos.

¢) Acusacién concreta, que denuncia distintos pecados, segiin los ca-
sos. En cuanto a la formulacién, todos los ordculos comienzan con una ora-
cién de infinitivo. El primero y el sexto se limitan a ella, los otros afiaden
otras oraciones. Los recursos son bastante variados.

d) Castigo concreto. Siempre implica el elemento del fuego que devora
los palacios (a excepcién del ordculo contra Israel). A veces se amplia con
otros elementos: destruccidn, guerra, desaparicién de la monarquia, depor-
tacién. Los ordculos 1.2, 2.2, 5.° y 6.° dedican tres lineas hebreas al castigo;
3.°,4.°y 7.° sélo una. ' :

e) Férmula conclusiva: «dice el Sefior» (1.5, 5.° y 6.°), «dice el Sefior
Dios» (2.°). Falta en 3.°,4°y 7.°
El cuadro sindptico sintetiza los principales resultados:

a) Férmula mensajero ... ... ... ... x x x x x x x x
b) Acusac. genér.-castigo ... ... ... X x X X X x X X
¢) Acusacién concreta®® ... ... ... 1 2 2 4 2 1 3 7
d) Castigo™ ... ... .o ovuis f(+) f(+) f f f(+) f(+) £ (4)
e) Férmula conclusiva®® ... ... ... —_ — A A — C

2 M. Weiss, The Pattern of Numerical Sequence in Amos 1-2. A Re-Examination:
JBL 86 (1967) 416-423, Gaspar Sénchez, en su Comentatio a los Profetas Menores, de
1621, citaba ya esta opinién como de Vatablo e Isidoro: «Alii in tribus et quattuor
septenarium numerum accipiunt, et in eo multitudinem magnam significari putant (...).
Quod vero duo hi numeri, qui septenarium complent, separatim ponantur, etiam cum
illis magna significatur multitudo, usitatum est maxime apud profanos. Virgil. lib. 2
Aeneid —O terque, quaterque beati, Et iterum lib. 4: Terque, quaterque manu pectus
percussa decorum. Quod item apud Graecos non infrequens» (Commentarii in XII
Prophetas Minores, col. 534s).

B ILas cantidades se refieren al nimero de oraciones empleadas por el autor en cada
ordculo.

“ f significa que el castigo es el fuego; () se refiere a otros castigos.

5 A = «dice el Sefiors (Pamar Yhwh); B = «dice el Sefior Dios» (Pamar >adonay
Yhwh); C = «oriculo del Sefiot» (#2um Yhwh).
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Autenticidad. Es claro que los ordculos 3.°, 4.° y 7.° se diferencian de
los restantes por la brevedad con que describen el castigo y por la ausencia
de férmula conclusiva. A estos argumentos de tipo formal afiaden numero-
sos autores otros referentes al contenido: el pecado de Tiro coincide casi
literalmente con el de Gaza; la acusacién hecha a Edom recuerda a las for-
muladas contra Damasco y Amén; la dirigida a Judé sélo se fija en aspectos
religiosos y habla de Dios en tercera petsona. Baséndose en estos datos y
otros de tipo histérico, Wellhausen, Marti, Nowack, Sellin, Harper, Weiser,
Wolff y otros muchos niegan la autenticidad de estos tres ordculos.

Duhm rechazaba también el segundo porque, en su opinién, perturba
el orden de los pueblos acusados . Robinson, por el contrario, sélo niega
,a autenticidad del de Jud4, y Kapelrud la de Tito y Edom. Rudolph piensa
que todos son auténticos, limitdndose a considerar glosas 1,11bB, que se
referitfa a la actitud de Edom tras la cafda de Jerusalén en el afio 586, y
2,4bB, afiadido deuteronomista al ordculo de Judd. Entre los modernos,
Diitr, Beek, Halévy, Cramer, Neher, Hammershaimb, Paul, Schoville, Ha-
ran, admiten la autenticidad de todos los ordculos .

Si Amés sélo pronuncié cinco oréculos, cae por tierra lo que decfamos
al comienzo sobre la importancia del octavo, por romper el nimero perfec-
to; también carecetia de sentido decir que Israel comete por sf solo tantos
pecados como los demds pueblos juntos. Pero los argumentos contra la
autenticidad no parecen aplastantes. Y, aun suponiendo que tuviesen valor,
no olvidemos que ahora son ocho, y es €l texto actual lo que hemos de ex-
plicar. En este sentido, aunque el ndmero ocho sea resultado de una activi-
dad redaccional, hay que reconocer que estuvo bien elegido .

Orden. A. Bentzen pretende iluminar la composicién y el orden de estos
capitulos inspirdndose en los textos de execracién egipcios. Los nombres
de los enemigos se escribian en objetos de barro o arcilla, que el faraén
rompia en un rito mégico”. Bentzen observa que estos textos siempre

% También G. Pfeifer, art. cit,, en nota 9, indica que su método (el de la Denk-
formanalyse) confirma las dudas sobre la autenticidad de las estrofas sobre Filistea, Tiro,
Edom y Juda.

1 T4 defensa mds minuciosa en Sh. M. Paul, A Literary Reinvestigation of the
Autbenticity of the Oraeles against the Nations of Amos, en De la Torab au Messie.
Mélanges H. Cazelles (Parfs 1981) 189-204. En el extremo opuesto, R. B. Coote, Amos
among the Prophets, niega la autenticidad de todos los oriculos contra las naciones.

# Sin embargo, también el nimero cinco es muy importante, no sélo en el libro de
Amés, como ha indicado H. Gese, Komposition bei Amos: VTS XXXII, 1981, 7495,
sino en otros muchos pasajes biblicos, Por ejemplo: 4) en Job 37,2-5 se repite cinco
veces la palabra gél; Franz Delitzsch compara este fenémeno con los siete g6l del
Sal 29; 5) en Habacuc encontramos una setie de cinco ayes; ¢) Jos 10 habla de una
coalicién de cinco reyes; d) en Job 4,10-11 se usan cinco términos distintos para refe-
rirse al ledn; e) Is 10,7ss usa una serie de cinco oraciones interrogativas; f) Is 54 se
desarrolla en cinco contrastes, como ha indicado Bonnard, Le second Isdie, 288ss; g) P
habla de cinco plagas en Egipto; ») en el 4mbito del NT’, el anuncio del 4ngel a Marfa
contiene cinco oraciones sobre Jests (Lc 1,32-33). El dato no debe extrafiar a ninguno
si lo relacionamos con los cinco dedos de la mano. Volviendo a los ordculos de Amds,
quienes piensan que sélo cinco son auténticos (excluyendo generalmente los de Tiro,
Edom y Judd), ven el de Israel como el punto culminante de la serie,

1 Pyede verse un ejemplo en ANET 328s,
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nombran a los pafses en un orden fijo: Sur, Norte, Oeste y, finalmente, a
los egipcios. Amés habria usado un procedimiento parecido, nombrando
primero a Siria (NE), luego Filistea (SO), Tiro (NO), Edom, Amén, Moab
(SE), para terminar en el «centro del mundo» (Judd e Israel) ®.

Aunque la idea es interesante y ha sido aceptada por diversos autores,
se advierte que Bentzen fuerza los datos para que encajen: concretamente,
une en un solo bloque a Edom, Moab y Amén, lo cual resulta discutible en
categorfas puramente geograficas; también resulta forzada la unién de Jud4
e Israel.

Mis aceptable parece la teorfa que interpreta el orden de los ordculos
a partir de la menor o mayor relacién con Israel . Abren la serie los ene-
migos tradicionales (Siria y Filistea); sigue un pueblo con el que Israel man-
tuvo a menudo buenas relaciones (Tiro); luego tres naciones vinculadas por
la sangre (Edom es descendiente de Esati; Amén y Moab descendientes de
Lot); finalmente Jud4, con la misma sangre y una misma fe.

Ocasién. Algunos autores, como Bentzen, piensan que Amés pronuncié
estos ordculos con motivo de la Fiesta de Afio Nuevo en Betel. En el mo-
mento en el que el pueblo se retine para celebrar los beneficios de Dios y
el juicio purificador contra sus enemigos internos y externos. El profeta
empieza condenando a los pafses enemigos de Israel, con la creciente apro-
bacién y alegria de los oyentes, pero termina condendndolos. Es una hipéte-
sis probable, pero indemostrable. Desde luego, serfa normal que Amds apro-
vechase una ocasién en la que se reuniese mucha gente, un dfa de fiesta.
Pero no podemos asegurar que se trate de la de Afio Nuevo ni de que tuvie-
se lugar en Betel. Quienes no admiten la autenticidad de todos los ordculos
aceptarian una intervencién péblica de Amés, completada mds tarde litera-
riamente.

1.2. Los pecados de los paises extranjeros.

Nos fijaremos ahora en los pecados que denuncia Amés y que justifican ese
castigo de fuego y desolacién, que afectard a las naciones vecinas. Se trata

® Segtin Bentzen, el que Amés termine atacando a Israel no es nada extrafio. Lo
nuevo y sorprendente ¢s la extensién del ordculo. Para Kapelrud, «la novedad consiste
en que no se condena sélo a individuos concretos, sino a toda la nacién de Judd e
Israels (Central Ideas, 20).

2 Tista idea es también la de Gese, aunque él sélo habla de cinco ordculos auténti-
cos: el primer par (Damasco y Filistea) estd constituido por los enemigos tradicionales
de Israel; el segundo (Amén y Moab) por pueblos con vinculos geogrdficos y genea-
16gicos (cf. Komposition bei Amos: VIS XXXII, 1981, 74-93, espec. 86-93). Por su
parte, A. Spreafico acepta la mezcla del criterio geogrifico con el familiar: «Tuttavia
cid non esclude di considerare una struttura geografica incrociata tra i primi quattro
oracoli (popoli pit lontani), che negli altri quattro si trasforma in una struttura in
progresso avvicinandosi gradualmente a Israele (popoli pit vicini)» (Amos: Struttura
formale e spunti per una interpretazione: RivBib 29 [1981] 151, nota 10). Menos con-
vincente resulta la teoria de Sh. M, Paul, Amos 1,3-2,3: A concatenous literary pattern:
JBL 90 (1971) 397-403; para él los ordculos no se concatenan geogrificamente, ni si-
glliiendo el orden de los textos de execracién egipcios, sino mediante palabras y frases
clave.
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de frases que a veces resulta dificil entender, aunque a los contemporaneos
del profeta debieron de evocatles hechos muy conocidos. '

a) Contra Damasco (1,3b) 2.

«Por haber trillado a Galaad con trillos de hierro»
(‘al déSam babarusét babbarzel et baggil'ad)

No sabemos a qué acontecimiento se refiere Amés. A mediados del si-
glo 1x, en tiempos de Jehd, y més tarde, durante el reinado de Jods, los
sirios causaron grandes estragos en Israel (2 Re 10,32-33; 13,3). El autor
de este relato emplea la misma metifora de Amés para describir la situa-
cién: «El rey de Siria los habfa destrozado y reducido a polvo de la trilla»
(2 Re 13,7). Sin embargo, no es probable que Amés se refiera a aconteci-
mientos ya bastante lejanos. Siguiendo a Harper, Cohen, Soggin, Wolff y
otros podemos pensar que las luchas entre Sitia e Istael se reanudaron en
tiempos de Jerobodn II, cuando Damasco consiguié liberarse del dominio
asitio. Naturalmente, la zona mds afectada serfa la de Galaad, situada en
Transjordania y mds expuesta a invasiones sirias y amonitas (cf. 1,13).

En cualquier hipétesis, el texto subraya la crueldad con que actuaron
los sirios en esta campafia. El verbo dd5 significa «pisotear», «triturars,
«devastars, «trillars. En este caso, al tener como complemento harus, el
sentido evidente es el de «trillar». Esta metéfora se emplea para hablar de
un castigo muy duro (Jue 8,7) y es frecuente en contexto militar (Is 25,10;
41,15; Miq 4,13; Hab 3,12). La diferencia entte estos textos y el de Amés
radica en que la operacién se realiza aqui con «trillos de hierro» 2.

Es posible, aunque resulta imposible demostrarlo, que Amés haga una
velada referencia a la tradicién contenida en Jue 8,4-16, donde se habla del
castigo que infligi6 Gedeén a los habitantes de Sukkot (situada precisamen-
te en Galaad) por haberse negado a socorretle. Desde el comienzo amenaza
con «trillarles (d#§) las carnes con espinas y cardos del piramo» (v. 7).
Asf lo hizo (v. 16). Y su actitud debié de ser recordada como un castigo
durisimo. Pero las palabras de Amés nos hacen ver que la situacién de su
tiempo es mucho mds grave, No se trata sélo de una ciudad de Galaad; es
toda la regién la que sufre. Y no es una trilla «con espinas y cardos», sino
con «trillos de hierro». En cualquier caso, exista o no referencia al episodio
de Jueces, la frase tan concisa de Amés resume perfectamente la crueldad
de esta guerra. Segin Weiser, lo que indigna al profeta es el hecho de que
se ataque a una parte del tertitorio israeli, y su denuncia se basa en moti-
vos puramente nacionalistas. Sin embargo, nada en el texto sugiere esta

2 Un detenido andlisis del texto en J. Barton, op. cit., 26-31. Véase también
J. A. Soggin, Amos VI: 13-14 und 1:3 auf dem Hintergrund der Beziebungen zwischen
Israel und Damaskus im 9. und 8. Jabrbundert, en Near Eastern Studies in Honor of
W. E. Albright, 1971, 433-441,

B barus tiene diversos sentidos: «oro», «fosa», «sepultura», «trillo», Con este Gltimo
sélo aparece cuatro veces en el AT (Is 28,27; 41,5; Am 1,3; Job 41,22), Y sdlo el texto
de Amdés habla de «trillos de hierro». Con ello pone el profeta de relieve la dureza del
trato sufrido por Galaad.
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idea, y el resto de los ordculos va mds bien en contra de ella. Preferimos
la opinién de Kapelrud: «Lo que cuenta no es el hecho de que Galaad fuese
parte de Israel en tiempos antiguos. Lo importante es el hecho de que los
arameos actuaron cruelmente» %,

b) Contra Filistea (1,6b).

«Porque hicieron prisionetos en masa
y los vendieron a Edom» »

(“dl haglotam galdt $¥lemé

Ihasgir ledbm)

El pecado de Filistea consiste en la deportacién y el comercio de escla-
vos a gran escala %. En efecto, galft $°lemd parece significar que los filisteos.
deportaban poblaciones enteras 7. No para que trabajasen en su propio te-
rritorio, sino para entregarlos a Edom %, Este pais los empleaba en las mi-
nas de cobre o los revendia en Africa o Arabia del sur. (Siglos mds tarde,

# Centrdl Ideas, 23.

% Segiin R. Gotdis, esta frase hay que traducitla: «because they sent Edom (lamed
accusativus) into complete exile for sale». Con el mismo sentido traduce el v. 9: «be-
cause they sold Edom into complete exile», El pasaje sobte el pecado de Edom (1,11)
sugiere, segin Gordis, que una guetra civil dentro de este pais pudo preparar el camino
para su detrota a manos de enemigos extranjetos y posterior venta de la poblacién como
esclavos; es posible que Jud4 estuviese implicada en el desastre nacional de Edom (cf.
R. Gordis, Edom, Israel and Amos - An Unrecognized Source for Edomite History, en
Essays on the Occasion of the Seventieth Anniversary of the Dropsie University, 1979,
109-132). No he tenido acceso directo a este atticulo y por ello me resulta dificil emitir
un juicio sobte esta interpretacién totalmente contraria a la habitual. De todos modos,
patece dificil admitit que la pequefia Filistea pudiese deportar en masa a los edomitas.

% Nehet se aparta de la interptetacién habitual refiriendo la frase a la extradicién.
Por galdr ¥lemd hay que entendet, segtin él, civiles («refugiados») a los que una guerra
de Edom contra Israel/Jud4 (v. 11) obliga a buscar asilo en los pafses vecinos neutra-
les. La poblacién huye hacia los confines de Filistea; ésta entra en guerta y rechaza a
los fugitivos (v. 6), haciéndolos caer de nuevo en manos de Edom, Otros buscan asilo
en Fenicia, pero Tiro cierra sus frontetas, «rechaza» inmisericorde a los exiliados y los.
entrega a Edom (v. 9). En ninguno de los casos se trata de teduccién a esclavitud, de
compra o venta de esclavos; patra refetirse a este hecho emplea Amds los verbos mkr
y qnb (Amos, p. 52). Pero esta interpretacién de Neher parece basarse mds en presu-
puestos y experiencias del siglo xx que en los de la época del profeta.

7 Es la interpretacién defendida por Jarchi, Calvino y la mayoria de los modernos:
{(Rosenmiiller, Ewald, Wellhausen, Driver, Nowack, Harper, Kapelrud, Wolff, Rudolph,
etc.). San Jer6nimo y Ribera, entre otros, cteen que la expresién significa «cautividad
durisima», Neher, empalmando con Gebhard y Grotius, la entiende como «cautividad
pacifica, es decir, «de los que viven pacificamente, sin ofender a nadies. Getleman,
como «deportaciones de castigo» (Vergeltungsdeportationen) (cf. art. $lm en THAT II,
926); esta opinién es bastante interesante. No ocurre lo mismo con la pfopuesta por
R. H. Smith para Am 1,9 (y que l4gicamente debetia aplicar también a 1,6); allf refiere
Salem a <una relacién de alianza», y el pecado de Tiro consistitia en permitir que un
estado vasallo, con el que ha hecho un pacto garantizdndole proteccién, caiga en manos.
de Edom sin acudir en su ayuda (cf. R. H. Smith, Abram and Melchizedek: ZAW 77
[1965] 129-152, espec. 144).

% Algunos leen Aram, aduciendo que no sabemos nada sobre contactos entre Filistea
v Edom. Segtin Barton, si se acepta esta hipétesis, «es posible que los filisteos pagasen
2 Hazael un tributo de esclavos» cuando el rey sirio llegé hasta Gat (cf. 2 Re 12,17-18).
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los filisteos seguirdn dedicados a este comercio, vendiendo judios a los grie-
gos; cf. J1 4,4-6).
¢De dénde proceden estos esclavos? Amés no lo dice. Unos autores
creen que eran prisioneros de guerra; otros piensan en toda clase de escla-
vos, incluso por deudas. Tampoco sabemos si eran judios e israelitas o si
pertenecian también a otros pafses. Lo grave no es la nacionalidad del escla-
vo, sino el hecho de que un hombre sea reducido a pura mercancia. Segin
Rudolph, Amés no condena aqui la institucién de la esclavitud en cuanto
tal, sino el comercio humano a gran escala (el acento caerfa en galdit $lemd).
Wolff, sin embargo, cree que el profeta, basdndose en la libertad y dignidad
del hombre, intenta situar al esclavo al mismo nivel del hombre libre. Es
dificil una decisién categérica a partir de esta sola frase. Sin duda, Amds
parece impresionado por esas deportaciones masivas, igual que en el caso
anterior le admiraba, mds que la guerra, la crueldad con que fue llevada 2
cabo. En este sentido hay que darle la razén a Rudolph. Pero creo que
Amés estaba en contra no sélo de las deportaciones en masa, sino también
“de la venta de un solo hombre como esclavo; mds adelante volveremos so-

bre el tema.
¢) Contra Tiro (1,9b).

«Porque vendié prisioneros en masa a Edom
y no recordé la alianza fraterna»

(‘dl basgiram galtt $lemé leedbm

w®lo’ zakrd berit abim)

La denuncia parece muy semejante a la anterior, pero hay dos diferen-
cias significativas. Aunque vuelve a hablarse de poblaciones enteras (galdt
#lemd) entregadas a Edom?, a Tiro no se le acusa de «deportar» ( alh),
sino de «entregar»> (sgr). Wolff, que considera el ordculo inauténtico y lo
data en la época exilica, atribuye este cambio a que el verbo glb se reserva-
ba por entonces a las grandes deportaciones de los babilonios. Si considera-
mos el ordculo auténtico, esta explicacién no vale. El cambio de verbo quizd
quiere expresar que Tiro no se dedica a hacer prisioneros de guerra, sino
simplemente al comercio de esclavos, como intermediaria entre otros pafses
y Edom.

Més importante es el segundo cambio, consistente en el afiadido de la
frase «y no recordé la alianza fraterna», que ha provocado bastante discu-
sién’y tres interpretaciones principales: 1) el «pacto fraterno» se refiere al
existente entre los mismos ciudadanos de Tiro; Amés los acusa de haber
vendido como esclavos a parte de la poblacién ®; 2) el pacto fraterno es el
que existe entre Tsrael y Edom (cf. Gn 25ss; Nm 24,10; Dt 23,8) y el pe-
cado de Tiro radica en vender hermanos a hermanos *; 3) el pacto fraterno

» Teen Aram en vez de Edom: Sellin, Robinson, Maag, Amsler. Los motivos geo-
grificos que aducen no parecen suficientes para justificar el cambio.

# Wellhausen, Nowack, Van Hoonacker.

3 Bwald, Wolff.
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se refiere a la alianza politico-econémica que existi6 entre Tiro e Israel du-
rante el reinado de David (2 Sm 5,11), Salomén (1 Re 5,15-26), Ajab (1 Re
16,31) y que, probablemente, fue renovado en tiempos de Jerobodn II, aun-
que sobre esto no poseemos datos; en tal caso, el pecado de Tiro consistitia
en vender como esclavos a personas con las que estaba vinculada por una
tradicién de amistad y buen entendimiento *.

En contta de la primera teoria, no es normal que «pacto fraterno» se
refiera a las relaciones entre miembros del mismo pueblo. La segunda lleva
a una conclusién absurda: Tiro puede hacer esclavos a los israelitas y ven-
detlos a cualquier pais menos a Edom *. La opinién més probable parece la
tetceta. Pero, en cualquier hipétesis con respecto a la interpretacién y
autenticidad del oréculo, no olvidemos que éste supera al de los filisteos.
Tito, ante el deseo de enriquecerse, no sélo olvida los sentimientos huma-
nos, sino también los fraternos. :

d) Contra Edom (1,11b).

«Porque persiguié con la espada a su hermano
ahogando la compasién *;

siempre desgatté *® su ira,

conservd su cdlera sin parar»

(‘al rodpé babereb *abiw wSibet rabamayw

A ve

wayyitrop ld‘ad *appé w*abraté $*mard nesab)

% Teodoreto, Jerénimo, Sdnchez, Schoville, Rudolph. Cf. J. Priest, The Covenant of
Brothers: JBL 84 (1965) 400-406. Las relaciones entre Israel y Tiro durante 1a primera
época han sido revisadas por H. Donner, Israel und Tyrus im Zeitalter Davids und Salo-
mos: JNSL 10 (1982) 43-52. En su opinién, 2 Sm 5,11 y 24,5-7 son textos tardios, que
no pueden ser utilizados como fuentes para las relaciones entre David y Tiro; en aque-
los afios s6lo hubo «coexistencia pacifica, sin relaciones». En tiempos de Salomén st
'l%l:lbo contactos y comercio, y también cierta dependencia de este rey con respecto al de

iro.

% Contra esta postura aduce también Harper: 1) la relacién de Israel con Edom era
de sangre, no de alianza; 2) esta relacién habia pasado a ser de profunda enemistad;
3) 1a responsable no seria Fenicia, sino Edom.

% La traduccién de rabamim es muy controvertida, Los LXX tradujeron «madre»
(interpretando repem = «seno» y de aqui, por metonimia, «madre»), y la traduccién fue
aceptada por Doederlein, Dathe, Justi. Lo mds frecuente es dar al término el sentido
habitual de «misericordias (Vg), «compasién» (Mitleid, Weiser, Wolff), «pitié» (Ams-
ler), «natural affectionss (NEB), Aunque bastantes autores recientes relacionan el térmi-
no con un contexto juridico o de alianza, proponiendo: «obligations» (Barton), «obliga-
tions of kinship» (Mays), «covenant mercy» (Coote), «allies, friends» (Fishbane). Sobre
el tema véase M, Fishbane, The Treaty Background of Amos 1,11 and Related Matters:
JBL 89 (1970) 313-318; id., Additional Remarks on RHMYW (Amos 1,11): JBL 91
{1972) 391-393; R. B. Coote, Amos 1,11: RHMYW: JBL 90 (1971) 206-208; G. Schut-
termayr, RHM - eine lexikalische Studie: Bib 51 (1970) 499-532.

% Qlshausen, para mantener un posible paralelismo entre los dos: hemistiquios,
cambid wayyifrop («desgarrd, hizo estragos») por wayyittor («conservéy, de nfr), basin-
dose en LXX, Vg y Jr 3,5. Numerosos comentaristas lo han seguido. Otros, como Wolff
}I ‘lt}udé)lph, rechazan el cambio. De hecho, la expresién 2appd farap aparece también en

ob 169.

7
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Edom ha aparecido ya en los dos ordculos anteriores como compradora
de esclavos. Serfa tan culpable como los otros pueblos de este comercio de
seres humanos. Pero el profeta no lo acusa de eso, sino de haber perseguido
a espada a su hermano, ahogando la compasién. Al escuchar estas palabras
recordamos el episodio de Gn 33,4, tan opuesto al que nos ocupa. Alli, Esad
(Edom), olvidando antiguas rencillas, cotre al encuentro de su hermano, lo
abraza, lo besa. En Amés, Edom corre al encuentro de su hermano, pero
con la espada. El abrazo fraterno cede el puesto a la persecucién. Y la mi-
sericordia y favor que mostré Esati (Gn 33,18: ben) quedan ahora ahoga-
dos ($h¢ piel, en sentido ético, significa «corromper, violar, despreciar»).

¢A qué se refiere esta primera frase? Segin Amsler, Wolff y otros, «per-
seguir a espada» sélo puede aplicarse a la conducta de los edomitas durante
la cafida de Jerusalén el afio 586 (cf. Ez 35,5; Abd 14; J1 4,19). El orédculo
serfa exflico o posexilico, como lo demostrarian también otras irregularida-
des (falta la condena de la dinastia, la referencia a la deportacién y la {6r-
mula conclusiva) ¥, Otros, sin embargo, consideran la frase auténtica y la
relacionan con sucesos del siglo viir que nosotros desconocemos (Rudolph)
o con conflictos ocurridos un siglo antes ¥, Lo que parece injustificado es
interpretar el texto a la luz de Nm 20,14-21, donde se cuenta c6mo Edom
prohibe a los israelitas el paso por su territorio cuando venian de Egipto.

Lo que si parece referirse a la caida de Jerusalén es la segunda parte del
ordculo, que algunos autores aplican al pillaje practicado por los edomitas
en aquel momento. De hecho, el verbo «desgarrar» (sujeto frecuente es el
leén, una vez el lobo) se emplea para describir la destruccién causada por
un enemigo cruel (Sal 7,3; 17,12; 22,14), por una potencia extranjera (Nah
2,13) o por las autoridades civiles y religiosas (Ez 19,3.6; 22,25.27).

Si ‘mantenemos el TM, wayyitrop ld'ad ’appé («siempre desgarré su
ira»), estaria en paralelismo con ‘@l rodpé babereb *abiw («persigui6 con la
espada a su hermano»). Lo mismo ocurriria con la segunda parte de cada
verso. La sintesis de ambas frases nos ofrece el cuadro siguiente: las relacio-
nes entre hermanos deben estar dominadas por la misericordia, la bondad,
la comprensién, el perddn, todo lo que expresa el término rabamim; al mis-
mo tiempo deben excluir la cdlera, la ira, el odio enconado e invencible
(‘abrd). Pero ocurre lo contrario: Edom desprecia la compasién y alienta
la célera. Como consecuencia, asesina y roba.

% Contra la autenticidad, aduce Harper: 1) la semejanza con las estrofas de Tiro y
Jud4 y las desemejanzas con las otras; 2) no se menciona a Petra, la ciudad més impor-
tante en tiempos de Amds, mienttas que Temdn y Bosra aparecen sobre todo en escritos
tardios; en cuanto a la Sela conquistada por Amasias (2 Re 14,7), no hay que identifi-
carla probablemente con Petra; 3) la acusacién resulta muy vaga; 4) Edom estuvo some-
tido a Israel y sufrié mds de Israel que éste de Edom, Como ya indicamos al hablar de
la autenticidad de los ordculos contra las naciones, ninguno de estos argumentos, a pesar
de su peso telativo, resulta definitivo.

% Schoville relaciona el contenido de los ordculos contra Gaza, Tiro y Edom y piensa
que las victimas son israelitas, Ya que esto no era posible en el préspero periodo de
Jerobodn II, se inclina a relacionar las palabras proféticas con algo ocurrido hacia el
841, afio muy conflictivo (cf. art, cit., 62s), Haran piensa en la guerra edomita de Ama-
sfas (2 Re 14,7; cf. 2 Cr 25,11-12).

P TRL:




ANALISIS DE LOS TEXTOS 99

Con respecto a los ordculos anteriores hay aqui algo nuevo. El odio lo
domina todo, incluso se halla por encima de la codicia. Edom, compradora
de esclavos desconocidos, olvida posibles ganancias cuando ve a sus herma-
nos. Sin olvidar ni perdonar errores pasados (la conquista de David tuvo
lugar con actos muy crueles: 1 Re 11,15-16; 2 Sam 8,13), fomenta la espiral
de la violencia y del rencor.

e) Contra Amén (1,13b).

«Porque abrieron en canal a las embarazadas ® de Galaad
para ensanchar su territorio»
(“al big‘am harét baggil'ad I°ma‘an barbib et g°biilam)

Del odio (Edom) volvemos de nuevo a la codicia, manifestada en los
deseos de ampliar el tetritorio; pero una codicia que va acompafiada de la
crueldad més terrible. Victima de nuevo es el territorio- de Galaad, més
exactamente las embarazadas de dicha zona. Ya dijimos anteriormente que
sirios y amonitas pudieron coaligarse para atacar Galaad por dos frentes
distintos *.

La prictica de matar a las embarazadas es algo de lo que se vanaglorfa
Tiglatpileser I (ca. 1100 a.C.) y cita Homero en la Iliada (VI, 57s; XX,
163s). Eliseo prevé que Hazael actuard de ese modo con Israel (2 Re 8,12)
y Menajem castigé asf a Tifsa y su comarca (2 Re 15,16). La gravedad del
pecado parece provocar una ampliacién del castigo. La guerra contra Amén
serd més tetrible que las otras, en medio de alaridos y en el torbellino de
la tormenta. No sélo los hombres, también la naturaleza luchari contra
Amén. '

% Aunque el texto parece no admitir dudas con respecto a su traduccién e intet-
pretacién, muchos autores cambian el sustantivo hards: 1) Kimchi y otros comentaristas
judios, asombrados de la crueldad que supondria este pecado, leen barim, «montes»;
Amés denunciarfa simplemente una invasién del territorio de Galaad; 2) Valeton y
Budde piensan lo mismo, pero leen b°surdt, «fortalezas»; 3) G. R. Driver, Linguistic
and Textual Problems: Minor Prophets II: JTS 39 (1938) 260-273, en contra de las
opiniones anteriores, considera extrafio que Amds se refiera a un hecho tan frecuente en
las guerras de entonces como el «matar embarazadas»; ademds, el verbo bg* qal significa
«invadir», «penetrar en un territorio» (2 Cr 21,17; 22,1); cuando se aplica a «abrir en
canal» a las embarazadas se usa el piel (2 Re 8,12; 15,16). En consecuencia, postula un
término hebreo hard, que significaria «llanura arenosa o rocosay (sandy or stony pla-
tean), Traduce: «por haber penetrado en la llanura de Galaad para ensanchar su terri-
toriox».

Los dos primeros cambios parecen injustificados e innecesarios. En cuanto a la opi-
nién de Driver, hay que decir: 1) el hecho de que el AT sélo hable en dos ocasiones
ae la matanza de embarazadas significa que era algo anormal y cruel; por otra parte, més
frecuente era el comercio de esclavos y también lo denuncia Amés; 2) bg® también se
usa en qal con el sentido de «hendir», «romper en dos». Morgenstern se limita a voca-
lizar piel en nuestro caso. Pero incluso esto es innecesario, como indica Wolff. De
hecho, en 2 Cr 32,1 e Is 7,6 se usan, respectivamente, el gal y el hifil para significar lo
mismo.

¥ No me convence la propuesta de san Jerénimo, recogida, entre otros, por Harper,
de relacionar la frase de Amds con el ataque del amonita Najas contra Yabés de Galaad
(1 Sm 11), ni la de vincularla con una coalicién siro-amonita durante el reinado de
Hazael de Damasco (Gottwald, Barton). Lo primero queda muy lejos en el tiempo, la
segunda no tenemos seguridad de que haya existido.
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f) Contra Moab (2,1b).

«Porque quemd los huesos del rey de Edom
hasta convertirlos en ceniza» *
(‘al $orpd “asmbt melek >edém lassid)

Acostumbrados a los ordculos anteriores, que denuncian pecados come-
tidos contra petsonas vivas, éste nos sorprende hablando de la ofensa hecha
a un muerto #, Como si a Moab no se le pudiesen reprochar cosas mds gra-
ves: las guerras habidas con Israel o el sacrificio del primogénito del rey
sobre la muralla de la capital (2 Re 3,27). Y, por si fuera poco, a un muer-
to no israelita, a un rey de Edom, famoso probablemente por su crueldad.
Pero precisamente estos aspectos desconcertantes del ordculo son los que
le conceden un valor capital. Si algin lector u oyente podia pensar hasta
ahora que al profeta sélo le preocupan las injusticias cometidas contra su
pueblo, descubre en este momento que también le interesan las cometidas
con otras naciones. El que habla no es un personaje chauvinista, cerrado en
sus estrechas fronteras. Su perspectiva es internacional y habla en nombre
de un Dios que es Sefior de todos los pueblos .

Mis dificil resulta concretar el pecado. Parece que los moabitas, espe-
cialmente rencorosos con este rey de Edom, profanaron su tumba para que-
mar sus huesos. Es una ofensa enorme, porque la tumba pertenecia en cier-
to modo al reino de los espiritus; s6lo quien descansaba en ella podia gozar
de paz en la otra vida; de lo contrario, debfa vagar perpetuamente, sin
reposo.

Pero Amés no dice sélo que quemaron los huesos del rey. Afiade:
la$id. Tres interpretaciones principales se han propuesto: 1) la$$id se refie-
re al método empleado para quemar los huesos del rey: «con cal» (Weiser,
Werner, NBE); en contra de esta opinién indica Ehrlich que «con cal» de-
beria decirse [°$id, sin articulo; 2) segin otros, describe la intencién: para
obtener cal con la que blanquear muros y piedras. Asi se manifestaba el
Targum de Jonatdn: «Porque ha quemado los huesos del rey de Edom y ha

# Condamin propuso leer las palabras finales lamolek *adam Ilt¥ed: «Parce quils
ont brilé des cotps 3 Moloch, des hommes 2 un demon». Més aventurada ain resulta la
reconstruccién de Harper, I3dd bt bPwn muwrh, «in order to do indignity to the dead
because of violence suffered by Moab, or in order to do indignity to the dead in Shaon
of Moaby (Amos and Hosea, 38). Sobre las diversas interpretaciones de la$§ld, véase el
comentario a la estrofa. ‘

4 Algunos autotes antiguos (Osiandet, Gebhard, Maurer) pensaban que el pecado
consistié en haber quemado al rey de Edom vivo. Sin embargo, la expresién usada por
Amés, <asmdr melek («los huesos del rey») parece indicar, sin lugar a dudas, que ya
hsbia muerto. M4s discutible es que la cremacién fuese precedida o no de la profana-
cién de la tumba; en cualquier caso, se ptivaba al difunto del descanso eterno.

“ E, Baumann, Der Aufbau der Amosreden, 1903, p. 11, piensa que se trata de una
ofensa cometida a Israel, ya que —de acuerdo con Kohler— el rey de Edom era un go-
bernador de Jud4 impuesto por Josafat (1 Re 22,48). Como indica Van Hoonacker, si
Amés hubiese querido denunciar ofensas de Moab contra Israel habria elegido casos més
patentes, Por otra parte, dificilmente se habrian molestado los israelitas por una ofensa
hecha a los judios.




ANALISIS DE LOS TEXTOS 101

hecho de ellos un revestimiento de cal para los muros de su casa». La teorfa,
aceptada por Kimchi y los rabinos medievales, la mantienen actualmente
Ehrlich, Cramer, Deissler, Neher, Wolff, Rudolph; 3) para otros describe
el resultado: «hasta reducirlos a cenizas», como acto supremo de vandalis-
mo, que no se contenta con la profanacién de la tumba; en esta linea se
orientan Vg, S. R, Driver, Van Hoonacker, Amsler, Hammershaimb, BJ,
Soggin. »

La eleccién hay que hacerla entre las dos tdltimas teorfas. Pero la «uti-
litarista» (para obtener cal) resulta extrafia. Si necesitan este producto, ¢por
qué sélo queman los huesos del rey de Edom? ¢Y por qué precisamente
los de esa persona? Neher, que defiende esta postura, ha captado, sin em-
bargo, su dificultad. Para soslayarla propone una traduccién e interpretacién
que me parecen inadmisibles: «Porque quemé los huesos abandonados por
el rey de Edom para obtener cal». Los moabitas habrian aprovechado, con
fines industriales, los cad4veres dejados por el rey de Edom en el campo de
batalla ®*. Por consiguiente, considero preferible atenerse a la dltima postura.
El pecado denunciado por Amés no es producto del espiritu cometcial, sino

del odio.

Antes de pasar al ordculo contra Israel, dltimo de la serie #, sintetice-
mos los datos obtenidos. Dos cosas [laman especialmente la atencién al pro-
feta: la crueldad de la guerra y el fenémeno de la esclavitud *.

Una guerra cruel la llevan a cabo: Damasco contra Galaad, Edom contra
Israel, Amén contra Galaad, y se sobrentiende que Moab contra Edom. Es-
tas luchas no respetan los sentimientos fraternos ni a los seres més débiles
(las embarazadas y los nifios por nacet); ni siquiera a los muertos. Estdn
alentadas a veces por la ambicién y la codicia, pero en otros casos sélo las
mueve el odio y los deseos de venganza.

Junto a ellas, el fendmeno de la esclavitud, que afecta a poblaciones
enteras. Es un cometcio en el que participan Filistea y Tiro como esclavi-
zadoras y vendedoras, Edom como comprador, pueblos enteros como victi-
mas. También en este caso quedan ahogados sentimientos fraternos y pactos
antiguos.

En resumen, los seis primeros ordculos describen una situacién trigica.
No descubrimos los menotes sentimientos de piedad o compasién, sino la
teorfa del homo homini lupus (el hombre es un lobo para el hombre).

“ Cf. A. Neher, Amos, 50.

“ Prescindimos de la acusacién dirigida a Jud4 (2,4-5) por no estar relacionada di-
rectamente con el tema de la justicia. Sin duda, el despreciar la ley del Sefior y no guar-
dar sus mandamientos lleva necesariamente a una conducta antisocial; pero el texto no
lo concreta.

“ Priest, Fishbane y Barton conceden més importancia al tema de la ruptura de
alianzas y tratados que a la esclavitud. Dudo de que Amds se preocupase tanto por estas
cuestiones legales.
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Frente a ello, «Amds habla y actia como si existiese un mandamiento: no
serds cruel» “, '

Y tampoco Dios permanece indiferente ante tales crimenes. Es algo que
a nosotros nos parece normal, pero que a los oyentes del profeta pudo re-
sultar extrafio. Estatfan de acuerdo en que Yahvé castigase a los enemigos
de su pueblo, a quienes invaden Galaad o deportan israelitas. Pero, ¢por
qué interviene cuando los moabitas profanan la tumba del rey de Edom?
O, ¢por qué condena la esclavitud de hombres que no pertenecen al pueblo
de Israel? ¢No queda eso fuera de su competencia? Amds responde que
no. Todo cae bajo el dominio de Yahvé. Y anuncia en su nombre un terrible
castigo. Como el fuego prende en la miés madura y la devora, también aqui
se habla de un fuego que recorre la geografia de los paises vecinos, arra-
sando los palacios de Siria, Filistea, Tiro, Edom, Amén, Moab. Es un dilu-
vio de fuego, como el de Sodoma y Gomorra, que acabari con las ciudades
pecadoras. Sélo quedardn ruinas, tronos vacios, poblaciones camino del des-
tietro.

1.3. Los pecados de Istrael.

Antes de analizar las denuncias indiquemos algunos detalles sobre los divet-
sos elementos de este dltimo ordculo (2,6-16). Los dos ptimeros (fé6rmula
del mensajero y acusacién genérica acompafiada de amenaza genérica de
castigo) coinciden exactamente con los de los siete ordculos precedentes.
Pero a partir de aqui todo cambia.

El tercer elemento (acusacién concreta) adquiere un desarrollo mds am-
plio 7. Muchos autores, que comparan el juego numérico de Amdés con los

% A, S. Kapelrud, Central Ideas in Amos, 63, Las opiniones a propésito de por qué
condena Amés estos delitos estdn muy bien expuestas por Barton, op. cit., 39-45; 1) se-
gin Wiirthwein, Weiser, Haran, lo que mueve al profeta es un espiritu nacionalista,
que le impulsa a rebelarse contra las ofensas hechas a su pueblo; 2) otros piensan que
Amds hace extensivas a las naciones extranjeras las obligaciones que Israel tiene para
con su Dios; 3) para otros, como Lindblom, el profeta basa sus denuncias en una ley
universal; 4) finalmente, Humbert, Gehman, Barton piensan que se basa en una «ley
internacional sobre la guerra», De estas diversas teorias, la dnica que parece inaceptable
es la primera: en ningln momento parece Amés un hombre marcado por el nacionalismo
barato, incluso lo critica duramente (cf. 3,1-2; 6,1-2; 6,13; 9,7). Y querer detectar en €l
una evolucién del nacionalismo («profeta de salvaciény) a la critica del mismo («profeta
de condena») carece de serio fundamento; incluso se contradice con lo que Amds afirma
durante su enfrentamiento con Amasfas en 7,10-17. Las otras tres teorias tienen todas
ellas aspectos vélidos, y sélo debemos evitar absolutizar una en detrimento de las otras.
Las ideas que pueden influir en un profeta vienen de d4mbitos muy distintos. Concreta-
mente, a propdsito del reciente estudio de Barton, pienso que no debe sobrevalorarse la
idea de una ley internacional sobre la guerra. En caso de que existiese, ¢seria tan cono-
cida como cabria suponer? Una encuesta que preguntase si estd permitido o no el uso
de las bombas de napalm provocaria enormes sotpresas, Y si esto ocurte en nuestra
época, con abundantes medios de comunicacién, ¢qué podtiamos pensar de la «opinién
puiblica» de hace veintiocho siglos? Las distintas opiniones las recoge y valora también
S. Amsler en el articulo citado en nota 9.

7 Los versos 2,6b-8 presentan algunas anomalias: 1) al infinitivo (6b) sigue un
participio (7); 2) en 6b se habla de saddig y >ebyén, en singulat; en 7a, de dallim y
‘anawim, plural; 3) el paralelismo varia de forma extrafia; 4) 7b, parece desplazado.
Estos problemas han sugerido diversos intentos de solucién: 4) cambiar el orden del
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proverbios que citamos al comienzo, descubren aquf cuatro pecados, aunque
no coinciden en la manera de formularlos. Comparemos las presentaciones
de algunos de ellos *:

Keil: 1) Injusticia en los tribunales.

2) Opresién de los sencillos.
3) Profanacién del nombre divino por la prostitucién.
4) Profanacién del santuario con borracheras.
Fey: 1) Venta como esclavos.
2) Cortupcién del derecho.
3) Promiscuidad en las relaciones sexuales.
4) Inobservancia de las normas sobre fianzas y multas.
Amsler: Amés denuncia la optesién en cuatro campos:
1) en el tribunal,
2) en la vida social,
3) en la familia,
4) en el culto.
Wolff: 1) Venta como esclavos de inocentes y necesitados.
2) Optresién de los pobres.
3) Abuso de las muchachas.
4) Malversacién de deudas.

Ya dijimos que M. Weiss considera inadecuada la comparacién del juego
numérico de Amés con el de los proverbios. El profeta no pretende referit-
se al nimero superior (cuatro en este caso), sino a la suma total (siete), que
indica la plenitud del pecado. De hecho, prestando atencién a los matices
de cada frase podemos descubrir la denuncia de siete culpas distintas. Asf
piensa Rudolph, y es la idea que expondremos mds adelante.

En los ordculos precedentes, a la acusacién seguia el castigo. En éste,
no. Repentinamente, en fuerte contraste con los pecados del pueblo, se
habla de los beneficios de Dios (2,9-11), seguidos de una nueva denuncia
(v. 12). El hecho de mencionar los beneficios divinos antes de introducit
el castigo no debe extrafiarnos: sitve para poner de relieve la ingratitud del
pueblo y lo merecido de la condena ®. Pero estos versos presentan algunas

texto: 6b.8.7 (Harper), o 7a.8.7b (Lishr, Weiser, Theis); 5) considetar el v, 7 comienzo
de un nuevo oriculo (Reventlow); ¢) Insertar aqui algunas frases del c, 5 (Elhorst);
d) considerar el texto presente como sintesis de frases sueltas, sin relacién original (Ro-
binson), En esta misma lfnea, y refiriéndose a todo el ordculo, Soggin considera origina-
les sélo los versos 6 y 13, que ya en época antigua fueron ampliados por 7a; 7b-9 cons-
tituye una ampliacién posterior, dificilmente de Amés; 10-12 dependen de la redaccién
deuteronomista; 14-16, de una o dos ampliaciones exilicas (I profeta Amos, 78). Como
curioso intento de reconstruccién del oriculo, con tres estrofas de estructura idéntica,
puede verse O. Happel, Amos 2,6-16 in der Urgestalt: BZ 3 (1905) 355-367. Demasiado
bonito para ser clerto,

“ Ademids de los autores citados a continuacién hablan también de cuatro delitos
Weiser, Segal, Hammershaimb, Farr, Gese, etc.

® Cf. C. Westermann, Grundformen prophetischer Rede, Munich *1971, 130ss.
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anomalfas: 4) el v. 9 habla de la conquista de la tierra prometida, y el 10
da un salto atrds en la historia, remontdndose a la salida de Egipto; b) el
v. 9 habla de los israelitas en tercera persona, mientras 10-12 les habla
directamente, en segunda; ¢) la acusacién del v. 12 resulta extrafia después
de las denundias formuladas en 2,6b-8; sobre todo, el reproche de «prohibir
hablar a los profetas» (12b) parece inspirado en el conflicto de Amds con
Amasfas (7,10-13).

No existe acuerdo a la hora de resolver estos problemas. Harper y Lishr
proponen cambiar el orden de los versos 9-10, con lo cual se restablece una
secuencia histérica adecuada; la confusién se deberia a que ambos versos
comienzan con la misma palabra (w®anoki) y esto indujo a error al copista.
Otros eliminan la dificultad considerando glosa(s) alguno o algunos versos:
10-12 (Wolff); 10.12 (Oetly, Baumann, Marti); 12 (Rudolph).

En realidad, estas diversas opiniones no modifican el texto profético en
lo esencial. Todos los autores mantienen la referencia a la bondad de Dios
como motivo contrastante. Por lo demds, indicarfa dos cosas: a) el cambio
de tercera a segunda persona es muy frecuente dentro de los textos profé-
ticos y no justifica la declaracién de inautenticidad de un verso; es un fend-
meno extrafio desde un punto de vista literatio, pero normal en el estilo
oratorio; ) si parece justificado el acuerdo existente en considerar glosa
el v. 12; incluso el v. 11, con su elevada estima del nebiismo, parece con-
trastar con las palabras de Amds en 7,14 e insertarse en la misma linea de
reinterpretacién que 3,7.

Los versos 13-16 describen la accién punitiva de Dios y sus consecuen-
cias (cuarto elemento). También en este caso notamos profundas diferencias
con los siete ordculos precedentes. Ante todo, de forma curiosa, no se men-
ciona el fuego. La extrafia imagen del v. 13 parece hacer referencia a un
terremoto: igual que el carro sobrecargado abre surcos en la tierra, también
Dios haré abrirse la tierra debajo de los israelitas. El terremoto es un tema
fundamental del libro (cf. 1,1; 3,14s; 6;11.9-10; 8,8; 9,1) y quizé por ello
ha sustituido aqui al fuego.

En ese momento, ni los mds répidos, ni los mds valientes, ni los guerre-
ros escogidos conseguirdn salvarse. Los versos 14-16 acumulan frases casi
idénticas y el pensamiento, en vez de avanzar, parece casi retroceder, ya que
al final algunos consiguen escapar —aunque sea desnudos— de esa muette
que al principio parecia inevitable. Esto mueve a ciertos autores a depurar
el texto de adiciones tardias, Con ello no cambia esencialmente. Pero recor-
demos la observacién de Weiss: estos versos finales contienen siefe conse-
cuencias del castigo divino; parece algo intencionado, con més valor que to-
das las operaciones de cirugfa estética a las que podamos someter el pasaje %,

El oréculo termina con la férmula conclusiva (quinto elemento), pero

% Schoville y Gese reducen las frases originatias a cinco; como ya indicamos en la
nota 17, también este mimero es significativo, R. Rendtorff, Zu Amos 2,14-16: ZAW
85 (1973) 226-227, ptopone trasladar 15a detrds de 14a, reconstruyendo tres vetsos not-
males de dos esticos, con claro paralelismo en el contenido y la forma; el primero se
refiere a los veloces, el segundo a los fuertes, el terceto a los armados. Su teotfa la
acepta Vesco en RB 87 (1980) 489.

i
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distinta de la de los ordculos 1.2, 2.°, 5.° y 6.° «Ordculo del Sefior» (#®um
Yhwh) aparecié también en 2,11, un vetso que considerdbamos sospechoso.

A continuacién analizaremos los siete pecados denunciados por Amds a
Israel. Desgraciadamente se trata de frases de interpretacién muy. dificil.
Serd inevitable acumular opiniones e hipétesis que pueden provocar una ac-
titud fria, intelectual, totalmente contraria a la pretendida por el profeta.
Quizd por ello conviene recordar desde el principio que estas palabras no
fueron pronunciadas ni escritas para que ejercitdramos nuestra habilidad
exegética, sino para sintonizar con el problema de la injusticia y con la tré-
gica situacién de quienes la padecen.

a) «porque venden al justo por dineros.
(“al mikram bakkesep saddiq)

Pricticamente todas las palabras de esta breve frase son objeto de dis-
cusi6én. El problema radica en el sentido que se dé al término saddig. Quie-
nes lo interpretan desde el punto de vista estrictamente juridico («inocen-
te») sitdan la afirmacién de Amés en un contexto judicial: el profeta acusa
a los jueces de estar corrompidos. Con tal de ganar algo (bakkesep; kesep
en este caso equivaldria a Sobad, «soborno») son capaces de condenar
(mkr) a una persona que no ha cometido delito alguno. No se trata de que
lo vendan como esclavo, sino de que conculcan sus derechos. Sdnchez, por
ejemplo, comenta: «Dicitur vendi iustum, cam tamen iudicia pretio vendan-
tur, quia per metonymiam possessor pro re possessa poniturs. Esta inter-
pretacién es muy frecuente entre los comentaristas antiguos y aparece tam-
bién en algunos de nuestro siglo (Amsler, Hammershaimb, Randellini). Sin
embargo, el verbo mkr nunca tiene el sentido de «condenars; y el término
saddig no es preciso interpretarlo en sentido juridico; tampoco queda claro
que Amds acuse a los jueces.

Por eso, la mayoria de los comentaristas recientes prefiere interpretar
saddiq en sentido socioeconémico, en la- misma linea que ’ebydn, dal,
‘anaw. La accién no se desarrolla en los tribunales, y mkr conserva su sen-
tido habitual de «vender». Los culpables son los actreedores que, para recu-
perar el dinero prestado o invertido (bakkesep)®, venden como esclavos a
una persona cuya vnica culpa es no poder devolver la deuda; también podria
tratarse de los hijos de un deudor (cf. el caso contado en 2 Re 4,1).

b) «y (venden) al pobre por un par de sandalias»
(wPebydn ba‘abir ndalaim)

Esta frase, con idéntico verbo y sujeto® de la anterior, parece referirse
a la misma practica. La diferencia radica en la persona que sufre la esclavi-
tud y en el motivo. La persona es definida como ’ebyén, «pobre, necesitado
de ayuda». Amés habla de los *ebydnim en 2,6; 4,1; 5,12; 8,4.6, y en estos

St Cf, B. Lang, Sklaven und Unfreie im Buch Amos: VT 31 (1981) 482-488, espec.

482s.
52 Driver cree que el sujeto de la primera frase son los jueces, y el de la segunda,

los acreedores. Resulta dificil de admitir.
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textos aparecen vendidos por los acreedotes, oprimidos por los grandes se-
fiores, traicionados en los tribunales, pisoteados y comprados por un par de
sandalias. El *ebyén carece de propiedades. En el Cédigo de la Alianza apa-
rece contrapuesto a los propietarios de tierras y cosechas (Ex 23,11). Esta
persona no puede contraer grandes deudas, pero basta una cantidad ridicu-
la para que lo vendan como esclavo ®. La expresién «un par de sandalias»
aparece también en 8,6 y parece indicar una cantidad exigua de dinero ™.

Como ya indicamos, numerosos autores piensan que Amés se refiere en
estas dos primeras afirmaciones a un mismo pecado. Ya Van Hoonacker
observé claramente los diversos matices de cada una de ellas. Weiss y Ru-
dolph insisten en este punto para llegar al nimero de siete pecados. De
hecho, el primer caso muestra el desprecio hacia la persona del deudor; el
segundo, la desproporcién entre una deuda pequefia y la esclavitud. En el
primero, la esclavitud podria estar justificada, pero es inhumana; en el se-
gundo, no estd justificada de ningin modo.

Ambas afirmaciones completan la opinién de Amés sobre el problema
de la esclavitud. En 1,6.9 condenaba las deportaciones y el comercio de es-
clavos. Ahora rechaza la venta como esclavo de una persona, sea por una
deuda grande (kesep) o pequefia (na‘alaim). Muchos comentaristas dicen
que Amés no se opone a la institucién de la esclavitud en cuanto tal. No
sé de dénde lo deducen. M4s bien habria que llegar a la conclusién opuesta:
Amés nunca encuentra justificacién para esclavizar a una persona, ni por
incursiones guerreras ni por deudas. Podemos decir que Eliseo aceptaba la
institucién de la esclavitud y se limitaba a ayudar a quienes corrfan peligro
de ser esclavizados (2 Re 4,1-7). Por eso proporciona el dinero necesario

% Quienes refieren esta frase, igual que la anterior, a la corrupcién de los jueces,
ven reflejada en ella la perversién total: incluso por un soborno tan pequefio como «un
par de sandalias» son capaces de condenar a un inocente,

 Asf piensa la mayorfa de los intérpretes: Jerénimo, Ribera, Sinchez, Dathe, Bauer,
Justi, Rosenmiiller, Marti, Hatper, Keil, Van Hoonacker, Ehrlich, Amsler, Fosbroke,
Wolff, Rudolph, Soggin, etc. Esto no significa que debamos entender la frase literal-
mente, como Wolff, que considera posible que el pobre fuese vendido por haber robado
un par de sandalias o por haberlas recibido prestadas y haberlas perdido. Existen otras
dos teorfas sobre la expresibn «un par de sandalias»: 1) G. H. Box, Amos I1,6 and
VIIL6: ET 12 (1901) 377-378, cree que se trata de «un simbolo convencional en las
transacciones legales», aduciendo Rut 4,7: «Antiguamente habfa esta costumbre en Is-
rael, cuando se trataba de rescate o de permuta: para cerrar el trato se quitaba uno la
sandalia y se la daba al otro. Asi se hacfan los tratos en Israel». Poner la sandalia sobre
algo equivaldria a tomar posesién (cf, Sal 60,10: «sobre Edom echo mi sandalia») y qui-
tirsela equivaldria a renunciar a la propiedad sobre algo. De acuerdo con esto, lo que
buscan los opresores no es un simple par de sandalias de escaso valor, sino lo que se
halla tras este simbolo, «los bienes y propiedades, a cuya posesién se renuncia formal-
mente al transferir las sandalias», Este hecho se encuentra en relacién con el fenémeno
del latifundismo, denunciado por Is 5,8 poco tiempo después, 2) E. A. Speiser, Of
Shoes and Shekels: BASOR 77 (1940) 15-20 parte también de Rut 4,7 y Sal 60,10, pero
complet4dndolos con la costumbre atestiguada en Nuzi de emplear un par de sandalias
y un vestido como pago ficticio para convalidar ciertas trasacciones irregulares. Amés
denunciaria el que se desposea a los pobres injustamente dando una apariencia legal a
la exaccién. Esta teorfa de Speiser ha sido aceptada por De Vaux (Instituciones del AT,
238s), Bach (Gottesrecht), Monloubou (art, Amos en DBS VIII, 715).

e A A A T

A i




ANALISIS DE LOS TEXTOS 107

para pagar al acreedor. Pero Amés no parece compartir esta postura. Con-
dena al acreedor que pretende recuperar su dineto a costa de la libertad
del préjimo. Segin R. Bach®, el profeta se opone con estas palabras al
derecho casufstico, que admite la prictica de la esclavitud por deudas (Ex
21,2ss.7ss; Dt 15,12ss). Pienso que lleva razén. Amés rompid las barreras
culturales y éticas de su tiempo. Anticipé en muchos siglos esa conciencia
de que nada —mucho menos el dinero— es motivo para esclavizar a una
persona.

¢) <«Los que pisotean a los pobres»
(basso >apim “al “apar ’eres bro’s dallim)

De esta compleja frase, sélo dallim se ha salvado de las numerosas pro-
puestas de cambio. Es la acusacién més discutida, lo cual no extrafia si tene-
mos presente su traduccién literal: «los que anhelan el polvo de la tierra
en la cabeza de los pobres». Resulta dificil resumir las explicaciones pro-
puestas. Podemos distinguir tres lineas principales, segin se atengan més o
menos exactamente al texto hebreo:

1) La solucién mds ficil, seguida por numerosos autores, consiste en
interpretar el participio £pym a partir del verbo $4p (no de $@ap), «pisar,
pisotear», y eliminar “zl “apar >eres(b°) como glosa ®. El texto resultante
serfa: hassa(’)pim (b°)ro’s dallim, «los que pisan la cabeza de los pobres»,
es decir, los que pisotean a los pobres Amés denunciaria el profundo des-
precio con que los poderosos tratan a los débiles.

2) La solucién m4s dificil consiste en rechazar las propuestas anterio-
res y explicar el TM tal como nos ha llegado. Muchos comentaristas lo in-
tentan, aunque sin ponerse de acuerdo en el resultado final. Por ejemplo:

— «Los que desean las personas de los pobres ademds de sus propie-
dades»

— «Los que desean cosas terrenas a costa de los pobres»

— «Los que anhelan ver el polvo de la tierra esparcido sobre la cabeza
de los pobres», es decir, los que desean su desgracia ¥

— «Los que desean incluso el polvo del suelo derramado sobre la ca-
beza de los miserables» %

— «Los que anhelan incluso el polvo que los pobres detrraman sobre
su cabeza para expresar su desgracia» ¢

% Gottesrecht, 28s.

% Segun algunos estas palabras corresponderfan originariamente al v. 8, que debemos
reconstruir: w*al apar *eres b°gadim babulim yaitd, «extienden sobre el polvo vestidos
tomados en prendax.

% Hoffmann, entendiendo “apar ’eres como «propiedades, camposs.

s Michaelis, Gebhardt, Beek, entendiendo apar >eres como «cosas terrenas, bienes
materiales», y br0*% = «a costa de»

it Dathe, y con pequefias variantes Rosenmiiller, Keil, Orelli, Elhorst.

® Segiin Neher, el pecado serfa el de los latifundistas que niegan hospitalidad a los
vagabundos (!).

t Hitzig, Vater, Schroder, Duhm,
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3) Finalmente habria que indicar las numerosas propuestas interme-
dias, consistentes en cambios mds o menos pequefios. Entre ellas metece:
especial atencién la que retiene todo el texto, pero interpreta el participio
inicial a partir del verbo $4p; «Los que pisan la cabeza de los pobres contra
el polvo de la tierra» 2. Amés se refiere al desprecio y opresién de los po-
bres, que ven pisoteados sus derechos. Otras propuestas de este tltimo gru-
po se puede decir que han nacido y muerto con sus autores ©.

Harper, después de proponer las diversas teorfas, comenta: «En cual-
quier caso, la idea bdsica es siempre la mismay» *. Esta afirmacién no es
exacta. Més bien debemos hablar de dos interpretaciones fundamentales, se-
gln se interprete el participio inicial a partir del verbo $#ap («anhelar,
desear») o de $4p («pisar, pisotear»). En el primer caso, el pecado denun- -
ciado por Amés seria de codicia; en el segundo, de opresién y humillacién
de los pobres. Si es cierto, en cualquier hipétesis, que los pobres salen per-
judicados.

A la hora de decidirse por alguna de las teorfas anteriores conviene re-
cordar que el participio ¥pynz aparece de nuevo en 8,4; en este caso se
refiere claramente a la opresién de los pobres. Por otra parte, si retenemos
en 2,7 el sentido «anhelars, el complemento directo resulta extrafio: «el
polvo de la tierra». Interpretar ‘apar ’eres como «propiedades», «campos»,
«bienes materiales», etc., no parece adecuado. Y las otras explicaciones re-
sultan més arbitrarias todavia. En definitiva, es preferible seguir a los LXX
y a los numerosos autores que leen h$(*)pym, «los que pisotean», Suprimir
o mantener “al ‘apar ’eres es indiferente; no cambia el sentido.

Amés hablaba en 2,6b de la codicia desmedida de los poderosos, de la
que eran victima los pobres. Ahora habla del desprecio que esos mismos
personajes sienten hacia los més débiles ©. A estos no los venden como es-
clavos, pero los pisotean. La metdfora es muy amplia y puede abarcar casos
muy distintos en la vida diaria. Por eso no considero adecuada la interpre-
tacién demasiado literal de Rudolph: «La pobre gente que se arroja al suelo
suplicante ante uno de los grandes sefiores es tratada por éste a patadas,
que no perdonan ni la cabeza» ®. Hay formas menos fisicas, pero mds crue-
les, de pisotear a los pobres.

d) «y evitan (?) el camino de los humildes»
(wederek ‘anawim yatid) -

También estas tres palabras se han prestado a enorme discusién, porque
no queda claro el sentido que tienen en este caso el verbo 7zh hifil y el
sustantivo derek. Ante todo, tengamos presente que el complemento directo
de nth es derek, y no “anawim, como suponen muchos autores. De acuerdo
con esto, nth sélo puede tener aqui dos sentidos: «torcer» o «inclinar»; los

# Knabenbauer, Randellini, Hammershaimb, Amsler, Vesco.

% Por ejemplo, las de Oetly, Hirscht, Van Hoonacker, Reider, Szabd,

* Amos and Hosea, 51.

& Fn la literatura sapiencial dallinz aparece contrapuesto a los ricos (Prov 10,15;
22,16; 28 11). Predomina el matiz social.

s KAT XII1/2, 142,
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otros significados usuales, «tender», «extender», «seducir», «expulsar», etc.,
no cuadran con derek. Ahora bien, ¢qué significa «torcer el camino de los
humildes» o «inclinar el camino de los humildes»? Tres interpretaciones se
han propuesto, que podemos denominar juridica, mo