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INTRODUCCION

La Iglesia a finales de la primera década del sigfd se muestra bastante callada
frente al clamor del pueblo sufriente. No ha tomamstura frente a hechos

concretos que han provocado un estado de conmeaid@i pais, tal es el caso del
levantamiento policial el 30 de septiembre del 2E$tamos a las puertas de una
nueva década de del siglo XXl y, pienso que lasiglelebe renovarse 6 actualizarse
en sus respuestas con las problematicas actualebpra de buscar respuestas

actuales para problemas actuales.

La primera Conferencia del Episcopado Latinoamadagala fundacion del CELAM

en Rio de Janeiro, el concilio Vaticano Il, MedelliPuebla, Santo Domingo y
Aparecida, y la misma participacion de Monsefiorriggds Proafio (1954 - 1988) y
con él, la evangelizacion popular y liberadora de &fios ochenta han ayudado
grandemente para que la Iglesia de Riobamba se@mera en el dmbito de la
inculturacion del Evangelio dando lugar al nacirntoede la iglesia indigena con

rostro propio.

Preocupado de la estatizacion pastoral actuakefr@ingrande recorrido profético de
la Iglesia de Riobamba me he visto avocado a dmstaediante este trabajo
investigativo, uno de los grandes proyectos pds®de inculturacion del Evangelio
en las comunidades indigenas, que se viene ddaadwolen la Didcesis con un
excelente resultado pastoral. Dicho proyecto paktbesarrollado en la parroquia
Guamote, liderada por los padres jesuitas, resparide exigencias planteadas en el
Evangelio y reconocidas por los documentos delésily Este trabajo de tesis lo he

dividido en cuatro capitulos.

En el capitulo I, se presenta en la primera pada la resefia historica del canton
Guamote, destacando sus origenes como puebloémoda de la colonia y algunos

sucesos reivindicativos a nivel social, econdmpmiitico y religioso que marcaron



el desarrollo de dicho pueblo. En la segunda pseteegistra el recorrido de la
evangelizacion, haciendo un breve repaso por todué significo la Teologia de la
Liberaciéon y el método utilizado para la encarnaaél Evangelio en las culturas de
las comunidades indigenas.

En el capitulo Il se fundamenta biblica y teoldgieate la inculturacion del
Evangelio, empezando por una definicibon de los itéysn Evangelizacione
Inculturacion En la primera parte se explica la inculturaciam & Antiguo
Testamento con las citas: La zarza ardiente (Bx1®); José en Egipto (Gn 39, 1-8);
Deportacion a Babilonia (2Re 24, 8-17). En la sedguparte la inculturacion en el
Nuevo Testamento con las citas: Prologo de Juad,(dAl9); Jesus no tiene donde
reclinar la cabeza (Mt 8, 19); La mision de PalloA¢enas (Hch 17, 16-34) vy, en la
tercera parte se busca fundamentar la inculturat@bivangelio en la Historia de la

Iglesia, incluyendo el proceso de InculturaciérieeBiocesis de Riobamba.

En el capitulo Ill, en la primera parte se descrilb@s criterios que guiaron el
caminar en el proposito de inculturar el EvangehoGuamote. En la segunda parte
se hace un somero andlisis sobre los temas: inacifn de la fe y sincretismo
religioso. Se concluye anotando los aportes madackdos de la pastoral
desarrollada en Guamote, para las pastorales qdesserollan a nivel de Diocesis:

indigena, rural y urbana.

Finalmente, en el capitulo IV con toda la lectutee e ha logrado hacer en los
capitulos anteriores, respecto de la inculturacttied Evangelio, planteo una
propuesta de evangelizacion para la DiocesisaHriera parte presento un ideal
de evangelizacién con sus propdsitos, entre oteo$iominizacioh del hombre,

entendida como liberacién integral del hombre. &rségunda parte presento las
luces para la evangelizacion con sus actores. Etertzera parte propongo los
meétodos a utilizarse en este ideal de evangelma@atendidas como: acciones
pastorales, catequéticas y misioneras. Al finalete capitulo presento los medios
claves que posibilitan dicha tarea de evangelizac@onocimiento pleno de la

realidad, formacion permanente de laicos, mediasodaunicacion, y accion social.

! Liberacién integral del hombre para que el “homtetendido como género humano, sea mas
hombre”.

Vi
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CAPITULO |

RESENA HISTORICA DEL CANTON GUAMOTE COMO
TIERRA DE EVANGELIZACION

1.1 La poblacion de Guamote hoy

El Cantdbn Guamote, que cuenta con unos 30.000amid; se localiza a 49

kilbmetros al sur de Riobamba, en el centro derdaipcia del Chimborazo; posee

un territorio de 1123 Ky que constituye el 19 % de la provincia del Chirako.

Es el segundo cantdn mas extenso de los diezepela provincia. Su territorio esta

localizado entre 2600 y 4500 metros sobre el nidlmar, con una temperatura
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2 CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE, Testimonios N° 61id Gortaire, S.J., Quito, Graficas

Cobos, Junio 2001, p. 66.
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pronunciadas de entre 20° y 35° de inclinacion glganos casos sobrepasan los 40°
de inclinacién. Esto constituye una de las principales causasralas para la
erosion de los suelos, especialmente de aquellsan cercanos a la cuenca del
rio Cebadas. En este sentido, la tierra tiene pooadiciones de fertilidad, y los
pocos valles centrales constituyen la Unica fueldetierras disponibles para la

agricultura.

La principal institucion publica es el Municipiodesde hace varios afios ha venido
siendo administrado por alcaldes indigenas, quaraasformado su rol tradicional y
lo han convertido en un gobierno local participatita accion de las entidades
publicas del Gobierno Central ha sido muy puntuakigua. Esto ha convertido a
Guamote en un cantén abandonado, pese a ser @htesie importante desde el
punto de vista productivo y de organizacion y caresocial. Por otro lado, la
particularidad del conglomerado social mayoritagate indigena ha sido un
atractivo para las instituciones privadas, que @maro importante trabajan en el

cantoén.

Para la poblaciéon de Guamote la organizacion cdiamigiy social es vital. En la
actualidad existen alrededor de 20 organizacionessegundo grado (OSG),
estructuradas alrededor de comunidades de basepguan en los ambitos cantonal

y parroquial, 0 en una determinada zona geografica.

Actualmente Guamote esta conformado por tres paiasgGuamote (matriz), sede
del Municipio de Guamote, del Parlamento Indigemgpuiar y del Comité de
Desarrollo Local; Cebadas, localidad netamentel,rimamas extensa y la menos
poblada del canton, se encuentra organizada abed#®l una pequeia plaza e
Iglesia, y alli, junto a las mismas aun existerasaabandonadas vy tristes, que en el
pasado eran el centro de las actividades de lasnuas del sector. Su principal
fuente de produccion es la ganaderia y la agri@lty Palmira, también rural, se
encuentra en un espacio desértico, constituidangruablo de paso, que producto de

las rectificaciones de la carretera Riobamba-Cuyengagquedado a un costado del

3 CEPESIUPlan para el Desarrollo Integral de la Economia@aamotep. 8.
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transito. Su principal fuente de ingreso es la daria y la migraciéh En el centro
de esta parroquia, se encuentra la Iglesia, laaplazentro de actividades

especialmente los domingos en la mafiana luegordestamatinal

1.1.2 Resefa histoérica del cantéon Guamote

Guamote estuvo integrado por cacicazgos y paraiddisl del Reino de los Puruha
antes de la llegada de los incas e incluso de lemaos espafioles. Una de las
caracteristicas de Guamote ha sido la rebeldiaidmusblo. Primero esta la lucha
contra el imperio incaico, luego contra los espasiolmas adelante contra los
terratenientes, y, en los actuales momentos, d&lpor los derechos colectivos.
Guamote tiene varios significados: en kichwa sigaifjlua con, muti: maiz cocido.

En lengua Puruha, significaserioo pobladd.

Para entender mejor el origen de Guamote es omoramitirnos a la expansion del

Estado Inca, el mismo que surge de una de lasst@sentadas en las regiones
circunvecinas del lago Titicaca, la misma que, esch de nuevas tierras, llegaron
hasta el Valle del Cuzco, donde derrotaron a losadwes de ese lugar y se

posesionaron de dichas tierras.

Poco después de este triunfo se crearon leyendas jugiificaban el afan
expansionista de los incas. Esas leyendas sostguélos incas eran los escogidos
del dios sol, el mismo que los habia encomendachr salas comunidades andinas

de su condicién infrahumana de vida y llevarloa eivilizacion.

Esta conquista no tenia la intencion inmediata aa con los instrumentos de
trabajo ni la expulsiéon de las tierras de las cadades conquistadas, lo que
contribuy6 en casi medio siglo que dur6 su infli@nen forma relativa al desarrollo

de las fuerzas productivas de las parcialidadedifaclas en lo que hoy es nuestro

* Los ingresos econémicos, fruto de la migraciénmien sostenerse econémicamente a quienes adn
residen en esta parroquia rural.

> RODRIGUEZ SALTOS, RobertéGuamote Ayer y Hoy”Editorial Freire, Riobamba, p. 39.

6 Municipio Guamote,“Ejemplo de Accion Comunitaria”,[en linea]. Disponible en la web:
http://topics.developmentgateway.org/ipp/rc/fileddead.do?itemlid=32769gConsulta: 19 de junio

de 2010], p. 1.

12



territorio. Entre los aportes mas significativos meeden destacar: el incremento
logrado en la produccién mediante la introducci@ tdcnicas agricolas hasta
entonces desconocidas o aplicadas en forma rudanenia explotacion de nuevas
materias primas asi como el descubrimiento de qgiroductos y la creacion de

nuevas necesidades.

Para la organizacion comunal se conformé el Ayotendido como el Plan de
Familias que vivian en un area restringida, corigijacion limitada de tierras,
animales y cosechas. A raiz de todo esto se pdedéficar claramente el ingreso de
los mitimaes provenientes del Peru a la provinaa Ghimborazo. Estos eran
trasplantados de una provincia a otra con fineammente politicos y a veces

econémicos.

Guamote formo parte de la villa de Riobamba, coerwoguia Eclesidstica en 1613
y parroquia civil en 1643. Constituida la gran Goloa en 1824, el departamento del
Ecuador se constituyo con las provincias de ImtmlRichincha y Chimborazo, esta
altima con los cantones: Riobamba, Ambato, Guanmgr&hda, Alausi y Macas.
De acuerdo a este decreto, Guamote formo parteadédn Riobamba. En 1884 pasa
a formar parte del nuevo canton Colta, creado el d27 febrero de 1884.
El territorio que hoy corresponde al canton Guanestevo habitado desde tiempos
remotos por cacicazgos como los Guamutis, Atapassamles, Pull, Tipines,
Vishudes, mitimaes entre otros. Actualmente sergbeemitimaes en el sector de
Sanancaguan en la frontera norte de Guamote |os mismos qoesarvan
costumbres en cuanto vestido, vivienda y hastamdioTodos estos cacicazgos
constituian parcialidades del Reino de los Puryhdwsblo luchador dedicado a la

cria del ganado y produccion de lana.

El proceso de lucha en Guamote se remonta haafed803, cuando los abuelos se
rebelaron contra los diezmos, las mitas, el obyajtros tributos. Es asi como
Cecilio Taday y Lorenza Avemafayfallecidos), frente a un ejército de 10.000
combatientes paralizaron por varios dias la regitaina de la Audiencia de Quito.

Una crénica de la época sefala que "Pretendiertms @ffortunados rechazar un

" Rodriguez Saltos, Robert@uamote, Ayer y Hoy” Op. Cit. p. 93.
13



impuesto no acostumbrado, y fueron vencidos, eadoks de sus hogares, las chozas

quemadas y los jefes aprehendidos y ahorc&dos"

En la vida republicana participaron en la Revolndifberal, cuando el general Eloy
Alfaro tuvo apoyo de mas de 10000 indigenas envanzada hacia Quito. Estos
hechos revelan que Guamote ha formado parte darda lucha que los pueblos

indigenas han llevado a cabo en la historia del pai

A partir de 1903 Guamote forma parte de la ruta del ferrocarsteEproyecto que
fue impulsado por Eloy Alfaro, se constituyé pava uamotefios y el pais, en un

gran acontecimiento que cambid su historia ecorgpialitica y social.

Esta realidad hizo que en Guamote existieran yaxign el centro de la poblacion,
una serie de casas hechas de madera, las mismasmgueaidas de la costa (Bucay,
Naranjito); sus disefios son de origen aleman, gorgeron los alemanes los
encargados de la construccion de ese sector det#eril. EI responsable directo fue

un sefior llamado Mayor John A. Harman.

A este pueblo llegaron muchos hombres con el pitupds evaluar y planificar el
trabajo de la construccion del ferrocarril. Deldatk los constructores existian muy
pocas mujeres. En medio de esta situacion se das camo el de “una sefiora que
tenia 11 hijos de 11 padres diferentes, y el maeida de ella era ya conocido.
Enjuiciaba a los diferentes maridos y vivia dertagas de los papas de sus hijos. De
ahi que ya la conocian en los juzgados. Entoncdedman: “Ya vienes con otro”, y
ella respondia: “si, pues, ya vengo con dftoDe aqui surgen innumerables
problemas de indole familiar, de tal modo que lavoencia en familia entra en

crisis.

& Municipio Guamote‘Ejemplo de Accién Comunitaria”Op. Cit. p. 1.

*ALFARO Eloy, “Historia del Ferrocarril Guayaquil a Quito”,[en linea]. Disponible en la web:
http://www.egmv.net/lecturas/lectura%205/histori@e %20ferrocarril%20guayaquil%20a%20quit
o.html. [Consulta: 19 de junio de 2010]

' CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE, Testimonios N° &lid Gortaire, S.J., Quito, Graficas
Cobos, Junio 2001, p. 24.
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Una vez instalado completamente las estacionetedetarril se van conformando
de alguna manera los hogares, sin embargo, vatacdesjue muchos guamoteios
jefes de familia son responsables de muchas eseaciel ferrocarril a lo largo de la
ruta Riobamba — Guayaquil; esto desemboco en dwacen inversa a la que
anteriormente ocurria, es decir, salieron los hemslge Guamote y solo quedaron
mujeres, esto provoco que se desarrolle un ambienteseguridad considerable sin

un genuino hogar bien formado.

En medio de estos hechos surge la necesidad darlpchla tierra, en contra de los
maltratos verbales, fisicos y violaciones a lasemag solteras y casadas realizadas
por los hacendados. En respuesta a esto se priadBaialla de Chuquira (1935)

cuyo dirigente principal fue el Coronel Ambrosicskd? (fallecido).

En el afio de 1944, Guamote cristaliza su Cantoidzague desde hace mucho
tiempo atras se venia gestionando, para lo cuebisi®rmo una directiva. Con esta
ayuda la delegaciéon habia conseguido el Decretoat¢onizacion de Guamote, con
fecha 1 de agosto de 1924

El presidente de la republica Dr. José Maria Veldbarra, mediante decreto No.

606, Art. 1, establece: “Constituyese en la pragime Chimborazo un nuevo cantén
con el nombre de Guamote, que comprendera lasquéasode Guamote y Cebadas,
esta Ultima perteneciente al canton Riobamba gpslpdrroquias que el nuevo cantén

crease®.

Mas adelante, en la lucha contra la dictadura anil(it963), se destaco el dirigente
mestizo guamotefio: Rafael Brito Mendoza. Su sditkali frente a las injusticias

sufridas por los indigenas hace que en él se farmaeconciencia critica, que a la

! Municipio Guamote‘Ejemplo de Accién Comunitaria’@p. Cit. p. 105.

2 |bidem, p. 110.

13 CEPESIUPlan para el Desarrollo Integral de la Economia@aamotep. 9.

" Proyecto de Fortalecimiento de los Municipios emrifa@ios Indigenas del EcuaddGuamote”,
[en linea]. Disponible en la web:
http://www.formia.org.ec/mias/detalle_municipio.2spd_mun=0010 [Consulta: 19 de junio de
2010]
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larga se convirti6 en compromiso eterno por lasaayopulares, llegando hasta las

Ultimas consecuencias al entregar su propia videdga >,

Desde 1984, con la eleccion de un indigena comoegainal municipio de Guamote
la presencia indigena ha sido constante: En 19@2elf primer gobierno municipal
que tuvo como alcalde a un Kichwa, Mariano Kuri Kdgnde ese modo la
administracion municipal de un cantén ecuatoriaadp las manos de los indigenas
por primera vez. De esta manera el indigena sepas@® en el ambito de la politica,
teniendo en la actualidad a varios indigenas od@aargos publicos de eleccion
popular, por ejemplo: Mariano Curicama (Prefectd @aimborazo), Gerénimo
Yantalema (Asambleista), Julian Guaman (PresiddateQuinto Poder), y otros.

Actualmente (afio 2010) estos dirigentes indigestentan dichos cargos.

Esta historia de un pueblo conquistado, oprimiap)aado y luchador, lo convirtio
a Guamote en un espacio propicio para la Nuevadeliaacion propuesta por Juan
Pablo Il y actualmente la re-evangelizacion profauper el Papa Benedicto XVI.

1.1.3 Problemas y desafios de Guamote

Guamote es uno de los cantones mas pobres y opsnud la provincia y del
Ecuador, por tanto toda accién evangelizadora dedfr&ocada a conceder una vida

digna a los indigenas.

Para desarrollar adecuadamente la accidn evangel&as necesario conocer la
realidad concreta, con sus problemas y desafiositliacion de pobreza es critica en
todo el canton, a tal punto que “las NecesidadescBa Insatisfechas (NBI), alcanza
el 96% de la poblacion del Canton, la mas altaadardvincia y la extrema pobreza
en Guamote alcanza al 87% de la poblacién, lo gséda nuevamente como la mas
alta de la provincia. En el area rural la pobrdzarea al 99% de la poblacién, y la
extrema pobreza al 929"

La pobreza se refleja en las paupérrimas condisice salubridad, la mala

alimentacion, y la desnutricibn que afecta, sobdot a la poblacién infantil. En

!> Municipio Guamote‘Ejemplo de Accién Comunitaria”Op. Cit. p. 164.
8 CEPESIU, Plan para el Desarrollo Integral de Guapm®uamote, Marzo del 2007, p. 11.
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estas condiciones, la calidad de salud es infimgué afecta la esperanza de vida.
La desnutricién es el problema mas grave del cafidras mujeres alcanza el 90%
y en los hombres el 83%. La desnutricion leve diosimenores de cinco afos
alcanza el 46%, mientras que la desnutricion cedsesitia en el 86%. Estas cifras

son superiores a los promedios de Chimborazo (62%84 respectivamentg)

De acuerdo con datos del ODEPLAN confirmados p@@NCOPE, en Guamote el

77% de la poblacién tiene al kichwa como lenguaemat’.

El analfabetismo alcanza al 33% de su poblaciopersor al promedio de la
provincia que es de 19%, siendo mayor entre lagoaih femenina (41%). El
promedio de afios académicos cursados es de apéhals Znitad de la media
provincial que es de 5.8 afos. El 25% de la pofsade 12 afios y mas tiene
primaria completa y apenas el 19% de las mujemg@s looncluir la primaria. De la
poblacion de 18 afios y mas, solo el 4% tiene seciandompleta, y de la poblacion

de 24 afios 0 mas, apenas el 2.4% tiene educa@eénau

En el cantdn Guamote el numero de hogares es @4 ¥.@l de viviendas 7.735. es
decir que el 95% de la poblacion tiene viviendap@o De acuerdo con esta
informacion casi no existe déficit de viviendasrd®aina cosa es el niumero de

viviendas y otra la calidad de las mismas.

La mayoria de las viviendas no tienen serviciodgcbés Apenas el 9.4% de las
viviendas posee el servicio de agua entubada pgpublica, el 8,8% posee servicio
de alcantarillado, el 53.6% posee baterias sasstadl 5,5% dispone de servicio
telefénico convencional (87% disponen de servi@otelefonia celular), el 7.2%
cuenta con servicio de recoleccidén de basura. EEbigervicio publico que tiene una

cobertura aceptable es el servicio eléctrico, duerga al 80.7% de las viviendas.

Esta realidad que se constituye en desafio patesalrollo de Guamote, motiva a la

Iglesia Catolica a impulsar la primera organizaca® segundo grado, llamada

7 bidem, p. 11
'8 CEPESIU. Op. Cit. p. 11.
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Accion Integral Guamote, que en la actualidad seuhna Jatun Ayllu (OJAG).
Desde entonces han surgido varias G%@gie dinamizan la lucha por la tierra y la
educacion bilingie: la Corporacion de Organizagonedigenas de Cebadas
(COICE), la Corporacion de Desarrollo Integral deg&izaciones Indigenas de
Guamote y Palmira (CODIOIGPA), la Union de Organiaames Indigenas de
Guamote (UOCIG), estas ultimas influenciadas psmplmgramas de desarrollo rural

integral.

Con lo antedicho se concluye que Guamote a pessusiaecesidades insatisfechas
y de sus limitaciones productivas, su alto nivelodganizacién comunitaria y su
modelo innovador de gestion de los dirigentes éetupueden servirle como el

principal recurso para salir de la pobreza.

La pobreza tiene un rostro especialmente rural,cagiar claramente por la
explotacion de mujeres, nifios y jovenes, ya seavpordel mercado o por las
condiciones sociales y familiares. La salud y leafde educacion son los principales
problemas sociales derivados de la situacion deegabY en cuanto a la economia
local, vale mencionar que la principal debilidatheglacionada con el escaso grado

de diversificacion, al estar altamente concenteadk actividad agricola.

1.2. Historia de la Evangelizacion en Guamote

La accién pastoral de la Iglesia Catdlica antesilo€oncilio Vaticano Il, de algun
modo se puede definir como una labor orientadarsezgar la fe, la piedad, la
religiosidad popular en los feligreses. La estriateficaz que permitia a la Iglesia la
conservacion de la fe, el aumento y la consolidadé nimero de creyentes era la
celebracion y la préctica sacramental. La efeciighastoral era evaluada por el
namero de bautizados, de matrimonios, confirmasignge los nifios que recibian la

primera comunion.

19 Organizaci6n Jatun Ayllu Guamote
20 Organizaciones de Segundo Grado.
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La preocupacion central de la Iglesia preconcitian la practica sacramental, las
diversas expresiones de la religiosidad populagsélerzo misionero... fue la de
“salvar las almas”. Por tanto era cotidiano verfrese “Salva ti alma* en los

lugares donde se habian realizado las misiones.

La tarea catequética parroquial anterior al Comcdaticano Il se centraba en la
preocupacion por presentar temas de caracter mpoeaposibiliten a los indigenas
tener una vida moral correcta. Esto deja entreuveren esta labor evangelizadora no
se trataban a profundidad los temas biblicos, ¢gwd8 y pastorales. Sin embargo,
paraddjicamente la reflexion sobre la accion y modn social carecia de
importancia en cuanto que los problemas mundanoscaroespondian a la
preocupacion de la Iglesia. Es asi que los objetivatequéticos planteados no
llevaban a un compromiso existencial, entendidaagicomo transformaciéon social
de las injusticias que con el indigena a diaricaeetian. Dicho de otro modo, esta
catequesis era una simple repeticion memoristibaeslas verdades de la fe, la
iglesia. Este adoctrinamiento fue parte de toda omentalidad conservadora

fuertemente arraigada, contra la cual era difigileggar un cuestionamiento.

A finales del afio 1970, inspirados por el nuevaogué evangelizador dado por el
Concilio Vaticano Il, Medellin, etc., y algunas exiencias del departamento de
misiones del CELAM, cuatro hermanas Lauritas, gadrgbajaban en Guamote, y
dos misioneros jesuitas empezaron a dar un gi taréa evangelizadora que se
venia realizando hasta aquel tiempo. Y asi se emf@ezransformacién de una
Iglesia, de un pueblo: indigenas PURUHAES y mestdmGuamote.

1.2.1. Antecedentes

La labor evangelizadora catequética en las comdaglde Guamote era dirigida por
los “rezachidores$®. Estos eran catequistas preparados por el péareodos

misioneros Redentoristas. En el caso de las haasermhbe mencionar que estas

L Este eslogan de las misiones populares fue prappes los Padres Redentoristas. Al concluir la
mision en cada comunidad plantaban la cruz y ereetro escribian esta frase en recuerdo de la
mision.

%2 Catequistas preparados para llevar la doctriaa admunidades.
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también tenian un “rezachidor”, aunque eran muygdas hacendados que optaban
por dar la formacion catequética a sus trabajadteesarea de estos “rezachidores”
consistia en convocar a los miembros de su seaerotros sectores a la doctrina y
los cantos. A mas de tener el rol de educadords fen la mayoria de ellos tenian el
carisma de lideres de la comunidad. Durante laaddécde los cuarenta y setenta
fueron ellos los primeros promotores de la orgamdag que impulsaron la lucha por
la tenencia de la tierra. Los hijos de estos “reirkres” llegaron a ser los primeros

dirigentes de las comunidades.

Vale destacar, que a pesar de que la mayor partasdacciones pastorales de la
época antes del Vaticano Il se concentraba endatipa sacramental, si habian
parrocos que se preocupaban por la cuestion sooiab la construccién de caminos
vecinales, de escuelas, de dispensarios médicogengaos. Por ejemplo en los
contratos de arrendamiento de las haciendas dedee®)$® se solicitaba a los
arrendatarios que construyan la escuela para edudoarnifios indigenas, aunque en

la practica estos acuerdos no siempre se llevababa

Una de las acciones pastorales de la iglesia Catdlirecta con los indigenas de
Chimborazo, particularmente con los indigenas dant@&ate fue la realizacion de las
misiones populares en los sectores y haciendas &dividad apostdlica se
organizaba con los parrocos rurales y los padrdsnteristas. Entre otros, el
propdsito que estas misiones tenian era promoweviga buena de acuerdo a los
principios de la moral cristiana. Por vida buenarstgende el vivir en fidelidad entre
los esposos, el acto de asumir las costumbresgsrala los blanco-mestizos en la
manera de vestir, de construir las casas, bawitas hijos, pasar las fiestas de los
santos, respetar a los hacendados y akowiéde los pueblos®. De este modo la
mision seria entendida como un camino que posaitcivilizacion de los indios.
Esto porque a los indigenas se los considerabawn tmsnbarbaros, seres salvajes,

desgraciados, que viven en adulterio, en peledsoeacheras.

Por todos estos antecedentes, el enfoque misidaria que hacer referencia a la

moral y a las buenas costumbres. Y el método mestooonsistia en la aplicacion de

%3 Hasta 1960, la Curia Diocesana de Riobamba epigtenia de las haciendas Monjas Corral y Zula.
4 Mestizos de los centros parroquiales.
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una retodrica moralista que condene toda la sitnad@inmoralidad. Los misioneros
insistian permanentemente en la necesidad de l&e=idn y en la recepcion de los
sacramentos, en el establecimiento de la alianz@inneaial tanto civil como

eclesiastica, en arreglar los problemas de tientee dos huasipungueros, en el
respeto a la propiedad privada, en este caso Hadianda. En ciertas ocasiones,
cuando de pronto surgian las protestas de los peamdigenas contra los

terratenientes, éstos se valian de las practicammeras para llegar a controlar el
conflicto y someter a la poblacién indigena. D&ike las exhortaciones de los
misioneros los indigenas obedecian faciimente lasdatos del patrén, pues creian
gue el sistema social vigente era normal, a talkguue consideraban que esa

situacion seria la expresion de la voluntad de Dios

En este sentido, la atencion pastoral de los satdie alguna manera respondia a
los intereses de los terratenientes y los ricdesleentros parroquiales. Es asi como
en el centro parroquial de Guamote se concentridmrres poderes de control
vigentes desde la Colonia: el poder politico conTehiente Politico, el poder
econdémico controlado por los comerciantes del mughbs hacendados; y el poder

religioso bajo la conduccion del parroco y lasgiekas.

Junto a la préactica sacramental, antes del Con¢diticano Il, a los indigenas los
parrocos exigian que sean priostes de la fiestmemoria de los santos, por lo
menos una o dos veces en el transcurso de lahadaalizacion de este rito festivo

otorgaba prestigio, madurez, y autoridad sobrefauna.

Toda la administracion pastoral anterior a la ree@n eclesial suscitada por el

Concilio Vaticano Il era centralizada en los cesitparroquiales, por tanto la visita

del parroco a las comunidades o haciendas seabkalima vez al afio con ocasion de
las fiestas patronales. A cambio de estas visigdendidas como servicios

religiosos, los pérrocos pedia a los indigenaspgggien los diezmos en productos
agricolas: papas, cebada, habas.

Teniendo en cuenta estas consideraciones deldrpbajoral de la iglesia anterior al

Concilio Vaticano IlI, a primera vista puede pareperco favorable hacia los
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indigenas, una fuerza ideoldgica al servicio dddastenientes, los blanco-mestizos
de los centros parroquiales. Sin embargo, no séepolkidar los esfuerzos que hizo
la Iglesia de Riobamba por un trabajo pastoraltef@entre los indigenas. Ya desde
los primeros afios de la creacion de la DiocesBdliwar (hoy Riobamba), el primer
obispo de la Didcesis, Monsefior José Ignacio Omlo$e preocupd por la
evangelizacion y formacion catequética de los imldg. “En 1869, cuando asistio al
Concilio Vaticano |, al ser recibido en audienc@a el Papa Pio IX, le conté las
grandes necesidades de la reciente creada DiodesigBolivar: poco clero,
poblaciones abandonadas, parroquias inmensas. & pahteamiento el Papa
respondidé “conozco a los misioneros que les comvier) dirijase al Superior de los
Redentoristas; son misioneros destinados a evaagelilas almas desamparadas”
Acogiéndose a las recomendaciones del Papa, Madef€x trajo a los misioneros
de la comunidad del Sagrado Redentor (Redentopstaenientes de Beélgica) para

que dedicasen mas de cerca a la evangelizaci@s dedigenas del Chimborazo.

Una vez establecidos en Riobamba los misioneroserRedstas, recorrieron la

mayor parte de la geografia de la recién creadaedi$ de Bolivar, constataron la
dura problematica de los indigenas. En respuesséassituacion organizaron la labor
misionera en los lugares donde habitaban los indgyePero ¢,como llevar a efecto la
tarea misionera con los campesinos? Era uno dentesogantes planteados por

estos mensajeros del Evangelio.

La respuesta que hallaron fue la de evangelizaoglyzir materiales adecuados en
kichwa. En pocos afos lograron hablar en kichwangsecuentemente produjeron las
cartillas y los manuales de evangelizacion. Esabajp evangelizador se vio
impulsado, gracias al aporte del primer sacerdutéggena Redentorista, Padre Juan
Lobato Duchicela Guaraca, indigena de Yaruquiescatwliente de la antigua
dinastia Shiry. El Padre Lobato desde los primefms de su apostolado dedico por
entero a sistematizar las vivencias propias deirldggenas, tradujo la historia

sagrada al kichwa, cred y publico los cantos, etals manual de catequesis en

> ANDINO, Vicente,“El misionero indio de los indios”Editorial Pedagogica Freire, Riobamba,
1988,p. 34.
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kichwa. A esto se unen los textos Cruzpak Nan,olasiones para la misa, la

gramatica y el diccionario kichwa

De esta manera en Guamote, el trabajo apostélidosdpadres redentoristas tuvo
mucha fuerza. Los templos catolicos de este cagt@rdan la cruz verde, las
imagenes de la Virgen del Perpetuo Socorro comcstraude la presencia misionera

de los redentoristas.

1.2.2. Inicios

Sin lugar a dudas el Concilio Vaticano I, marcaudptura con la era constantiniana
de la Iglesia Catodlica para dar paso a una nudeaiaga la altura de los tiempos,
capaz de responder a las necesidades e inquietnd@esurgentes de hombres y
mujeres de finales del segundo milenio e inicio téeter milenio. Asi llega a ser
como la conclusién del periodo tridentino y la &pexr a una nueva fase de la historia

de la Iglesia.

El Concilio Vaticano Il proyecta la vision de unaewa praxis pastoral de acuerdo a
los signos de los tiempos. La realizacion del Amn¥®aticano Il se debe a la accidn
profética del Papa Juan XXIII quien percibio la esdad de un concilio que
marcase positivamente la nueva fase de la misiangalizadora de la Iglesia; y a la
indiscutible personalidad del Papa Pablo VI, elaporde haber emprendido los
primeros pasos de la Reforma. Juan XXIII anuncicoeicilio de manera totalmente
imprevista la tarde del 25 de enero de 1959 erakdliBa de San Pablo extramuros y
posteriormente el 25 de diciembre de 1961, despaéda etapa consultiva, convoco
al Concilio Vaticano II.

El disefio de las nuevas respuestas pastorale® an@s¢o contexto historico, por
parte del Concilio Vaticano Il, se realizaron erit862-1965. El Vaticano Il, en las
10 sesiones en que se realizd, produjo 16 docusiertivididos en cuatro

constituciones: tres dogmaticadsymen Gentium(Sobre la Iglesia)Dei Verbum

’® La lista de las obras completas de Padre Juan dob@ipuede encontrar en el trabajo monografico
del
Padre Vicente Andino titulad®&l Misionero indio de los indios"1988:68-69.
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(sobre la divina revelaciongacrosantum Conciliurgsobre la liturgia), una Pastoral
Gaudium et Spegsobre la Iglesia en el mundo actual); nueve desr€hristus
Dominus(sobre el oficio pastoral de los obispd3jesbyterorum OrdinigSobre el
ministerio y vida de los presbitero§ptatam Totiugsobre la formacion sacerdotal),
Perfectae caritatis(sobre la vida religiosa)Apostolicam actuositaten(sobre el
apostolado de los seglare€)ientalium Ecclesiarun{sobre las Iglesias orientales
catdlicas),Ad gentes divinitugsobre la actividad misionera de la Iglesidiitatis
redintegratio (sobre el ecumenismo)lnter mirifica (Sobre los medios de
comunicacién social); y tres declaracionBgynitatis Humanag(sobre la libertad
religiosa), Gravissimumeducationis(sobre la educacion cristiana de la juventud),
Nostra aetatgsobre las relaciones de la Iglesia con las raliggono cristianas). Con
todo esto el Concilio exhort6 a la profunda rencdacle la Iglesia, la misma que se
expresaria en la apertura de la Iglesia hacia loblgmas contemporaneos de la
humanidad.

A la luz del Concilio la Iglesia dejo de ser pirdaili para dar paso a una Iglesia
comunion, comunidad donde todos: jerarquia y lagms miembros del Pueblo de
Dios y responsables directos de la mision salvadaral mundo (L.G 9-10). Los
problemas de la humanidad: guerras, pobreza spaalonomica, la injusticia, el
materialismo, las confrontaciones ideoldgicas, ¥alusion social, el avance de la
ciencia y tecnologia, y la familia adquirieron maportancia en la medida en que la
Iglesia estaba llamada a responder precisamentsos @oblemas. Al respecto
sostiene el Concilio: “Los gozos y las esperanteastristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, y sobre todo de losegopde cuantos sufren, son a la
vez gozos y esperanzas, tristezas y angustiassddidoipulos de Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco emaadreolLa comunidad cristiana
esta integrada por hombres que, reunidos en Csistoguiados por el Espiritu Santo
en su peregrinar hacia el reino del Padre y haibidecla buena nueva de la
salvacion para comunicarla a todos. La Iglesiaghorse siente intima y realmente

solidaria del género humano y de su historia” (G)S,

Mons. Lednidas Proafio, participd en este Conaliocalidad de padre conciliar. El
nuevo enfoque de ser Iglesia y de ejercer la miga&toral impulso a que al retornar

a la Didcesis empezard a trabajar por renovar éb vesquema de Iglesia y de
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responder a los problemas mas urgentes de pastorivor de los indigenas de
Chimborazo. Las conclusiones del Concilio llegasommpresionar y permitieron

asumir una nueva actitud de ser pastor.

En 1968 se realiz6 la Il Conferencia del Episcoplatinoamericano en Medellin,
Colombia para tratar el tema “la Iglesia en la alctxansformacion latinoamericana a
la luz del Concilio Vaticano II”. El propoésito ceat de esta conferencia fue
interpretar las orientaciones del Concilio a la te la realidad latinoamericana.
Como tema de fondo de esta conferencia, los obidpoanciaron la situacion de

crisis social en que vive América Latina.

Ameérica Latina, segun la denuncia de los obisppsyere como un continente
inserto en una situacion de injusticia que pueddnfiénte llamarse de violencia
institucionalizada, cuando, por defecto de lasuesiras de la empresa industrial y
agricola de la economia nacional e internacionalladvida cultural y politica,
poblaciones enteras viven en una total dependelacrajisma que les impiden toda
iniciativa y responsabilidad, lo mismo que todailpitidad de promocion cultural y
de participacion en la vida social y politica, giodlose asi los derechos
fundamentales. Tal situacién exige transformaciayiebales, audaces, urgentes y
profundamente renovadoras, concluyeron los obispasticipantes en esta

conferencia.

Pero la tarea de la transformacion de esta sitnaeio el planteamiento de los
obispos no es solamente la responsabilidad de $ted&s, sino ante todo de la
Iglesia, que esta llamada a desempefar un roktgofy al mismo tiempo

protagoénico.

De este modo, el mensaje cristiano que en el pasatabia entendido en pos de una
redencion del alma empieza a ser entendida comopurguesta de liberacion
integral del hombre, lo que esta en juego es lkrditibn del ser humano de las
estructuras econdOmicas sociales y politicas irgusiae favorecen a la élite

mantenerse en el poder a costa de la exclusiGm idenensa mayoria.
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Los obispos de América Latina se propusieron defendegun el mandato
evangélico, los derechos de los pobres y oprimidagendo a los gobiernos y a las
clases dirigentes para que eliminen todo cuanttrwyes la paz social: injusticia,
venalidad, insensibilidad y denunciar enérgicamégeabusos de las desigualdades
excesivas entre ricos y pobres entre poderososbiledg¢ de tal manera que se

favorezca la integracién social.

El ideal que recoge todo el compromiso por la Ab&m integral del ser humano que
asumen los obispos latinoamericanos es “la opaddrigs pobres”. No obstante esta
opcion no excluye el trabajo pastoral de la Iglesia los sectores pudientes de la
sociedad sino que es una opcion preferencial popabres al estilo de Jesus de
Nazaret. En efecto, los obispos se unen al mandatoSefior en la tarea de
evangelizar a los pobres, de preferencia a lossitades y a los segregados por

cualquier causa.

El optar por el pobre no implica justificar de algumanera la situacion de pobreza
existente en el continente. La pobreza y la misami@uanto hechos colectivos, son
la expresiéon de la injusticia que clama al ciebo,Idlesia hace suyo el deseo de
emancipacion total de toda servidumbre a las gesandayorias pauperizas. La
Iglesia Latinoamericana tiene un mensaje para tddeshombres que en este

continente padecen hambre y sed de justicia.

En medio de este ambiente de renovacion evangetaadn Noviembre de 1970,
iluminados por la nueva vision evangelizadora de LMER, MEDELLIN,
VATICANO I, etc., y con experiencias del departanrteede misiones del CELAM,
cuatro hermanas Lauritas (ya trabajaban en elr3gctins misioneros jesuitas: Julio
Gortaire y su hermano Alfonso, empezaron a seigtesty también parte de la
transformacion social, politica, econdémica y relsgi de los indigenas Puruhaes y

mestizos de Guamoté.

Inspirados por esta nueva vision de la evangebpaiciculturada este equipo cambio

el modo de acercarse a las comunidades, a tal muedlegaron a compartir sus

27 CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE, Testimonios N° 61id Gortaire, S.J., Quito, Graficas
Cobos, Junio 2001, pag. 65.
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vidas, luchas, aspiraciones, ideales, siendo indigeon los indigenas (Cf. 1Cor.
9,20). Esta vivencia permitié un profundo respetanfio por los indigenas. El ideal
misionero de este equipo fue el de no ir a ensedida, ni de imponer nada, sino el
de acompanar en el descubrimiento de las semila¥atbo que existian y existen

en el pueblo indigena y mestizo de Guamote.

El mentalizador de esta propuesta evangelizadonjali® Gortaire, sostiene que las
razones que le inspiraron a llevar adelante esigepto de evangelizacion fue la

realidad deprimente del cantén en relacion a lassot

La situacion del indigena era inhumana, pues sengéraban en total sometimiento a
la voluntad de los hacendados y de los blanco-resstCuando habian atropellos no
tenian opcion a protestar o a presentar algunamttarente la autoridad competente.

La justicia no era para los de pontho

La constatacion de esta realidad permitid que exgtépo de pastoral se propusiera
un objetivo misionero totalmente distinto a lascficas misioneras y pastorales

vigentes hasta aquel entonces.

Definieron la acciéon pastoral como “un proceso @einizacién (hacer que el
hombre sea mas hombre), que promueva el desamtdigral de las comunidades
tanto indigenas como mestizas del canton Guamotediame la actividad

evangelizadora, que implica el respeto y promodéras culturas nativas por una
auténtica encarnacion evangélica”

Para hacer realidad el proceso de hominizaciénugien los siguientes objetivos:

» Siendo el cantdbn Guamote una region intercultynatligena- mestiza),
pretendemos una sana integracion mediante el cespkt pluralidad cultural
gue se transforma en unidad por la Caridad dedCpsira lo cual enfocamos la
accion en forma regional e integral, procurandoagertunidades de desarrollo

a los dos grupos dentro de un plan justo e igualita

2 |dem., p. 67.
2 CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE. Op. Cit. p. 68.
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* Creemos que se puede llegar por un proceso sooimdmico y cultural que
estamos iniciando a la luz del Evangelio y la ilnation de la teologia
misionera de la Iglesia, expresada en los docuraatdbConcilio Vaticano II,
Medellin, y con la experiencia del departamentaggones del CELAM.

» Consideramos la evangelizacibn como un proceso Igpocual debemos
descubrir con alegria y respeto las semillas dédovecultas en las tradiciones
nacionales y religiosas de los pueblos (AG 11b).

* Pero este descubrimiento nos lleva a la compyarde la accion liberadora de
la Iglesia en las culturas, que es la prolongad®ia encarnacién de Cristo que
descubre y dinamiza la historia por su espiritupddées una proyeccion
escatoldgica universal. Por eso creemos que nuasti@n misionera debe
procurar insertarse en las comunidades de Guamate&lcmismo espiritu con
qgue Cristo se unié por su encarnacion, a determsadndiciones sociales y
culturales de los hombres con quienes convivio (A@, para descubrir en ellos
la presencia oculta del Sefior, cuya energia salsagi esta haciendo de su
historia una historia de salvacion.

* Queremos que nuestra accion pastoral y misiosigpare todo paternalismo
asistencial y se convierta en una epifania libaemde los pueblos, mediante el
descubrimiento de la presencia del Sefor en lacdodareta de los pueblos y asi
esta presencia va tomando forma visible y se dagaten comunidad cristiana,
en Iglesia visible, concreta y renovada.

* La iglesia aut6ctona de Guamote matizada pagleera pluricultural y unida
por la caridad de Cristo, seria una nueva presestita iglesia diocesana y
nacional y un aporte para la iglesia latinoamegacan la iglesia universal. El
dinamismo de esta verdad ya es una esperanza geechmprender que el
Reino de Dios lo hacemos los hombres en este drabajo, que es amor que se
hace vida, por la accion liberadora a la que noglwce nuestra encarnacion
misionera.

* Entendemos nuestra “encarnacion” o “inculturateia imagen a la de Cristo
como un diadlogo interpersonal, profundo que nosalla establecer por la
amistad una relacion igualitaria entre personas goela mutua experiencia,
nos permita vivir el Evangelio por el descubrimgede Cristo en nosotros, y asi

partiendo de nuestra situacion presente trabajemda construccion del Reino
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que se concreta en el desarrollo integral del hendemo persona y como
pueblo de Dios.

« Como misioneros situados en el tiempo y en eh@spvital del que somos
parte, integrando un pueblo, una Iglesia, la dst@rcomprendemos que nuestra
postura es definitiva, pues el proceso de encarnaws lleva a ser indios con
los indios(...) Esta identificacion con la comuniddé Guamote nos ira
revelando su cultura y nos ird abriendo la posiddi de ser hombres nuevos,
pueblo nuevo y comunidad nueva (resurreccion) dentanera que esta
encarnacion no se queda en menos conceptos ogmlabmo que se concreta en

la realidad objetiva de nuestras propias vitlas

Estos objetivos fueron reforzados mas tarde pdH I@onferencia del Episcopado
Latinoamericano en Puebla-México, que se realizeleio 1979. Alli el objetivo
central de este acontecimiento eclesial era tlasdineas pastorales marcadas por el
Concilio y por Medellin en pos de la liberacion;as$ como por ejemplo denuncio la
creciente brecha entre los ricos cada vez mas yitws pobres cada vez mas pobres,
la violacion a los derechos humanos por parte éggnrenes dictatoriales en la

mayoria de los paises latinoamericanos.

Mas tarde, en 1992 con ocasién de los quinientas afe descubrimiento de
América, los obispos latinoamericanos realizarolVI&Zonferencia del Episcopado
(Santo Domingo) con el tema de Nueva EvangelizacionAlli se fortalecen los
objetivos propuestos por el Equipo de Pastoral dent@te liderado por el P. Julio
Gortaire. Se sostiene que eblaeva Evangelizacigriiene que ser nueva en cuanto
al método, ardor y expresion. Retomando las orémas del Concilio Vaticano ll,
los obispos exhortaron a valorar la cultura de gadpo étnico presente en América

Latina, reconociendo las semillas del verbo.

Se propuso la necesidad de la inculturacion deh@eléo en el corazén de cada
pueblo. Esta propuesta evangelizadora permitié ricomt a la vida y al

fortalecimiento de los indigenas en su diversidadbe destacar, que Monsefior

% Estos objetivos son tomados del libro de Testim®die Julio Gortaire. p. 69
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Proafio formo parte de estos obispos latinoamerscamoe se comprometieron por
un trabajo pastoral en pos de la liberacion intedghser humano.

De esta manera se puede concluir que a la luzsderilentaciones tanto de Medellin
como de Puebla y del mismo Vaticano Il, el P.oJ@brtaire, junto con sus agentes
de pastoral reflexionaron sobre los mas pobre€deton Guamote, en este caso de
los indigenas y se comprometieron a trabajar paotesecucion de la “liberacion

integral” del indigena, tomando como eje centr@fiato.

1.2.3. Teologia de la Liberacion

Para entender la Teologia de la Liberaciéon, me pemmpezar resaltando lo que es
comun en el pensamiento del indigena respecto ds: Bllos manifiestan que la
Palabra de Dios los esta iluminando, despertandstapando los oidos, los esta
haciendo soltar la lengua, es decir, los esta hdoieaminar hacia la consecucion de
sus suefios. Ellos tienen conciencia de ser ellesnos Iglesia; por tanto estan
conscientes que son ellos los que tienen que m@tReino de Dios dentro de ellos
mismos, como “all** catolicos. Es asi como el Reino de Dios tieneiradiar su
presencia en los cabildos, en las asociacionetasenooperativas, y en todas las
organizaciones campesinas. De esta manera concfiugerasi como en el campo
trabajan con las dos manos, también en sus vidasrtique trabajar con las dos
manos, caminar con los dos pies, esto es la O@airy la Iglesia viva.

Esta vision se vio fortalecida en los ultimos aflekepiscopado de Mons. Proafio,
pues alli se plantea la necesidad de crear unsidgten Rostro Propio, conducida
por los mismos indigenas en comunion con la Igldsi&iobamba y con la Iglesia

Universal.

Es asi que con la creacion de la Vicaria de Pastmiigena (1986), la preocupacion
de la Iglesia de Riobamba se centra en las accipastorales orientadas a la
construccion de una iglesia con rostro propioctaho sofiaba Mons. Proafio. Esta
Vicaria programé las misiones con los mismos intge elabor6 los materiales de

evangelizacion en kichwa, fortalecio las organiaaes de pastoral indigena en cada

$L«plli” en espafiol significa: bueno
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parroquia, promovié a los indigenas a los ministetaicales de.lakta Michilk?,

Iglesiata PushaK y otros. Con los aportes de las conclusiones dié @onferencia

del Episcopado latinoamericano realizado en SaotaiBgo (1992) que exhortaba a
la Nueva Evangelizacion, mediante la inculturaai@h Evangelio en el corazon de
cada cultura, la vicaria de pastoral indigena jéali@cansablemente por hacer
realidad esta propuesta pastoral. Anualmente dzalkan en Santa Cruz, diez o
como minimos seis cursos con el tema de la in@adion, con los cuales se

concienciaban en el valor de esta practica.

Con el transcurso del tiempo la sobre valoraciotadeultura llevé a afirmaciones
extremas de decir que “la cultura indigena era”pyrpor ende “no necesita del
Evangelio” y del aporte de otras culturas (CDPI99)9 La preocupacion por los
asuntos intra-eclesiales y el romanticismo étriiipy que esta vicaria en un cierto
momento viera con temor todos los procesos orgiwizade los indigenas e
impulsé a la realizacion de reflexiones condenasor los principales lideres y
organizaciones. De este modo la meta originariandiar con los dos pies se dejo de
lado, dando paso de algin modo al divorcio entriglisia y las organizaciones

indigenas.

En este contexto surge la idea en la intenciongatemadora en Guamote, la misma
gue parte de una pregunta: ¢ Por qué no trataflde en un sector desde el cual, de
alguna manera, se pudiese ir a todo el contextosahm dando soluciones a lo
religioso? De esta manera surge una vision te@dgie tiene bastante que ver con
lo que plantea y defiende el Concilio Vaticano Hl. propdsito de esta mision

evangelizadora, no era solo tratar, sino dar urlaciém global, integral, no

solamente en el aspecto religioso, sino a todol,nivéodo el Canton donde tiene

influjo esta region de refugio Guamote.

El eje transversal de todo este suefio evangeliZzadaecogido del mismo Concilio
Vaticano Il, que recoge de San Agustin. ¢Qué queda? No era cuestion de ir a
las comunidades a ensefiar cosas que venian deakurafesde la vision de los

mestizos. Lo que habia que hacer era descubristsillas del Verbo” que estaban

32« lakta Michik”: son las personas que hacen el papel de Diacorlas eamunidades indigenas.
¥ glesiata PushakSon los animadores de la iglesia.
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ocultas en las tradiciones de las comunidades. &it& alli, entre la gente. De esta
manera el misionero no era el que sabia todo ytamio el que ensefaba al
“ignorante del indigena”; el misionero era quiémideaprender mucho del indigena
para desde alli emprender una nueva evangelizgc@mesponda a las expectativas

y requerimientos de las comunidades.

Esta vision se introduce en la teologia de la éibén, la misma que es un grito de
alerta y al mismo tiempo de esperanza para constnumundo mas humano y mas

cercano a la propuesta de Jesus en el Evangelio.

Ella nace de una interpelacién ética, que ve éaake Dios en los abandonados y en
todas las situaciones de miseria y deshumanizacdasde el marco de esa realidad
el hombre creyente interpreta su fe y al igual guautor biblico, asume la misma
actitud de Dios que escucha el clamor de su Pueddtavizado y explotado en

Egipto y no puede ser indiferente y quiere lib@sde la esclavitud (Cf. Ex 3,7-8)

Decir Teologia de la liberaciéon, es hablar el leigule Dios desde el pobre, desde
los que se encuentran en los paramos y en la éxclwss hacer la reflexion para
despertar la conciencia de la alienacion y del somento que las estructuras
econdmicas y politicas han instaurado a lo largdadeistoria para someter a las

mayorias.

Vale recordar que esta teologia, se convirtio eredga Latina en el mayor enemigo
de las dictaduras militares, gobiernos de derecfaayquia catdlica, perseguidos,
asesinados y silenciados se les catalogé de comasiiyisie contaminar el Evangelio
de Jesus con criterios materialistas. Ojala quedeEspertar comprometa a los que en
ella creen en luchar por la justicia e ilumine s.devolucionarios latinoamericanos a

no perder el horizonte que los excluidos no sopartea decepcion mas.

1.2.4. Método de Evangelizacion

El método de evangelizacién de este equipo coasstivivir por un mes, dos meses

en cada comunidad, repitiendo las visitas las vguesellos solicitaban, viviendo su
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vida: durmiendo en sus chozas, comiendo lo ques eltomian a diario etc. Esta
vivencia produjo un respeto total de parte del pgtnacia los indigenas y viceversa.
El proposito de esta misidn no era ir a ensefiangoner el pensamiento cristiano,
sino a acompafar en el descubrimiento de las sammilel Verbo que existian y

existen en las comunidades, en el indigena y needéizGuamote.

El equipo de pastoral en sus inicios vivia en elbpw central de Guamote en el cual
habitaban 2.300 persofigsde alli se movilizaban a las comunidades indigena
siempre y cuando exista una invitacion de por mddiomanera de contactarse con
la comunidad era a través de visitas a las familiddizando el sistema de

investigacién que a continuacién se describe:

» Visitas domiciliarias: Estas visitas las realizaban sin ningun tipostgiemas de
preguntas, la Unica actitud era la de manteneesacat a los acontecimientos de
la comunidad para posteriormente poder redactdrario de campo.

» Diario de campo: Se redactaba todo lo observado sin hacer ningarde juicio
o critica. Su particularidad era, que al margencdda parrafo se marcaban
aspectos importantes segun la realidad de cualguipp humano.

Entre los aspectos mas importantes tenemos loesiga: Localizacion, sistema
social, sistema politico, sistema econdmico, siateducativo, sistema religioso,
sistema simbdlico, sistema de salud y relaciones-gtnicas.

» Lecturay discusion: Consistia en una reunién de todos los miembrosglépo
de pastoral en el intervalo de cada 4 6 5 diadiélra reunion se compartia lo
escuchado y observado con el fin de enriguecersianvque tenian los demas
respecto de la inculturacién del evangelio en tasunidades indigenas.

* Informe: Era la sintesis de todo lo compartido por el equipon la
particularidad que sobre los sistemas se realizaif@ammes por separado.

A decir del Equipo de Pastoral, la aplicacion dte esétodo era sencillo, pues
ensefiaba a observar y a profundizar en primer leb@momportamiento de los

demas, y en segundo lugar a valorar todos los &spée sus vidas.

3 CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE. Op. Cit. p. 73.
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Este estudio-reflexién, que partia de la realidadadgente, es decir del modo de ver
y valorar que ellos tienen de sus vidas, posibiitgenerar en el equipo de pastoral
un espiritu de oracién acorde con la realidad emhgy en la misma implicitamente
se podia profundizar sobre la teologia de la “dardél Verbo” oculta en los demas
desde antes de la llegada de los misioneros. Tadbl tiene su propio Antiguo
Testamento, que es su historia y es ahi donde asberasentar a Cristo respetando

su realidad cultural y su modo peculiar de acepiaci

Conclusiones preliminares

Concluyo este capitulo I, manifestando que en medita situacion deplorable del
pueblo de Guamote, los objetivos planteados porAgsntes de Pastoral y los
indigenas pensados en la creacidbn y mantenimiegtolad organizaciones,
asociaciones, y reflexiones en temas sociales ytiqgod permitieron asumir a
plenitud las orientaciones que dieron el Conciliativano 11, las Conferencias de
Medellin, Puebla y Santo Domingo. Estas, entresatosas pedian que los actores de
la evangelizacion sean fermentos en la masa, luel enundo, cuestionadores al
orden opresor establecido, que rechacen la vi@enstitucionalizada, que opten por
los pobres y sean los mensajeros del Evangeliouenugvo ardor, método y
expresion. De esta manera la Palabra de Dios em@eaae constituyo en “la Buena
noticia de la salvacién”, convirtiéndolo al indigeren “sujeto” de la Nueva

Evangelizacion, y no en “objeto” como ya estabasagubrado.

De esta manera, el accionar pastoral de la Igléaialica particular de Guamote
posibilitd que el indigena tenga su propia voz paeamar sus derechos a la
posesion de la tierra, a la organizacion e inckuda participacion en el escenario

politico como ya es de conocimiento publico.

34



CAPITULO Il

FUNDAMENTOS BIBLICOS-TEOLOGICOS PARA LA
EVANGELIZACION INCULTURADA

Revisando la actividad misionera en el transcuestachistoria (1970 — 2010), en el
Canton Guamote, llevada actualmente por los pgdsestas, se puede dar cuenta
gue dicho proyecto misionero se cimientan sobredorentos biblicos — teolégicos
muy marcados y, es por ello que en el presentdubapgiresento algunas citas
biblicas con sus respectivas justificaciones taocl®y sin dejar de lado la
comprension de los términosvangelizacion e inculturaciéque se utilizaran en los

siguientes capitulos.

2.1. Comprensién de los término&vangelizacione Inculturacion

La evangelizacion iniciada por los misioneros ygleasumida por la comunidad, es
un proceso prolongado, que se va realizando en miomwon el conjunto de las
Iglesias que componen la Iglesia universal. Siauitura se cierra sobre si misma, y
se limita la comprension de la fe a su contextatucall exclusivamente, la
inculturacion fracasaria y se volveria a un etntseno. Para una mejor
comprension de estos conceptos, me permito haeeaproximacion al significado

de los términos evangelizacion e inculturacion.

2.1.1. Evangelizacién

Es la tarea que todo cristiano debe asumir resplattbacer participes a otros de la
Buena Noticia que nos trajo Jesus de Nazaret, lbodie otro modo, significa
cumplir el mandato que Jesus dio a sus discipuites ale la Ascension: «Id, pues, y
haced discipulos a todas las gentes, bautizandonlas nombre del Padre y del Hijo
y del Espiritu Santo» (Mt 28,19).
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Para llevar a cabo la evangelizacién la EncidRealemptoris Missior(N°41-60}°

nos ofrece nueve caminos distintos 0 maneras disels llevar a cabo esta tarea:

a. Testimonio.-El testimonio de vida cristiana es la primera estisuible forma de
la mision: Cristo, de cuya misibn somos continuadpres el « Testigo » por
excelencia (Ap 1, 5; 3, 14) y el modelo del testioccristiano. La primera forma de
testimonio esla vida misma del misionero, la de la familia casta y de la
comunidad eclesialjue hace visible un nuevo modo de comportarse.ig&gbnero
que, aun con todos los limites y defectos humamniog, con sencillez segun el
modelo de Cristo, es un signo de Dios y de lasida#¢s trascendentales. El
testimonio evangeélico, al que el mundo es mas lslenses el de la atencion a las
personas y el de la caridad para con los pobres gdquefios, con los que sufren. La
gratuidad de esta actitud y de estas accionescauteastan profundamente con el
egoismo presente en el hombre, hace surgir ungsimies precisas que orientan
hacia Dios y el Evangelio. Es asi que por ejemgldrabajar por la paz, la justicia,
los derechos del hombre, la promocién humana, éssatimonio del Evangelio, si es
un signo de atencién a las personas y esta ordehagsarrollo integral del hombre.
En fin, la Iglesia es la llamada a dar testimong Gtisto, asumiendo posiciones

valientes y proféticas; usando sus bienes parréce de los mas pobres.

b. Proclamacién inicial de Cristo, el Salvador.-El anuncio tiene la prioridad
permanente en la mision: la Iglesia no puede ofs@ael protagonismo que Cristo
tiene en la mision, ofreciendo la salvacion a tolb@shombres, como don de la
gracia y de la misericordia de Dios. El anunciodi@or objeto a Cristo crucificado,
muerto y resucitado: en €l se realiza la plena tg¢rdica liberacion del mal, del
pecado y de la muerte. Este anuncio debe haceesedadcon una actitud de amor y
de estima hacia quien escucha, con un lenguajeratony adaptado a las
circunstancias. En este anuncio el Espiritu actimstaura una comunion entre el
misionero y los oyentes, posibilitando que uno rp®tentren en comunién, por
Cristo, con el Padre. Al igual que los martiredaehistoria cristiana, en la actualidad
hay muchos: obispos, sacerdotes, religiosos yioshg, asi como laicos; a veces

% “Redemptoris Mission 51 en linea: http://www.clerus.org/bibliaclerusonliesitaf.htm
[Consulta: 24 de junio de 2010], (N°41-60)
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héroes desconocidos que dan la vida como testimdeida fe. Ellos son los

anunciadores y los testigos por excelencia.

c. Conversion y bautismo.El anuncio de la Palabra de Dios necesariamertte tie
como proposito laconversion cristianags decir, a la adhesion plena y sincera a
Cristo y a su Evangelio mediante la fe. La condersés un proceso dinamico y
permanente que dura toda la existencia; la corressgnifica aceptar, con decision
personal, la soberania de Cristo y hacerse dismdpsiliyos. En este sentido, la
conversion a Cristo esta relacionada con el baotiso sélo por la praxis de la
Iglesia, sino por voluntad del mismo Cristo, quei@ra hacer discipulos a todas las

gentes y a bautizarlas.

d. Fundacién y desarrollo de iglesias localeska conversién y el bautismo
introducen en la lIglesia, donde ya existe, 0 requida constitucion de nuevas
comunidades que confiesen a Jesus Salvador y Sedionisionad gentediene el
propoésito de fundar comunidades cristianas, hacecec las Iglesias hasta su
completa madurez. La responsabilidad de este commeBcae sobre la Iglesia
universal y sobre las Iglesias particulares, sabrpueblo de Dios entero y sobre
todas las fuerzas misioneras. La fe siempre debjgresentada como un don de Dios
para vivirlo en comunidad (familias, parroquiany@aciones) y para irradiarlo fuera,

sea con el testimonio de vida, sea con la palabra.

e. Formacion de comunidades eclesiales de basgon grupos de cristianos que se
reunen a nivel familiar o comunitario, para la ava¢la lectura de la Escritura, la

catequesis, para compartir problemas humanos gialee de cara a un compromiso
comun. Son un signo de vitalidad de la Iglesiatrimsento de formacién y de

evangelizacion un punto de partida valido paranueva sociedad fundada sobre la
civilizacion del Amor. Estas comunidades descemtial y articulan la comunidad

parroquial a la que permanecen siempre unidasjraézan en ambientes populares y
rurales, convirtiéendose en fermento de vida cnstiade atencion a los ultimos, de
compromiso en pos de la transformacion de la sadieloda comunidad, para ser
cristiana, debe formarse y vivir en Cristo, endaueha de la Palabra de Dios, en la
oracion centrada en la Eucaristia, en la comunifnesada en la union de corazones

y espiritus, asi como en el compartir segun lassidades de los miembros.
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f. Encarnacién o inculturacion del Evangelio en lasulturas.- En el proceso

misionero con las gentes, la Iglesia encuentrarsige culturas. Este proceso de
insercion de la Iglesia en las culturas de los jmsetequiere largo tiempo: no se trata
de una mera adaptacion externa, ya que la incal@uraequiere una transformacién
de los auténticos valores culturales mediante ggtiacion en el cristianismo y la

radicacion del cristianismo en las diversas cutura

Por medio de la inculturacion la Iglesia encarngwngelio en las diversas culturas
y, al mismo tiempo, introduce a los pueblos con suKuras en su misma
comunidad; transmite a las mismas sus propios eslasumiendo lo que hay de

bueno en ellas y renovandolas desde dentro.

Gracias a esta accién en las Iglesias localesjdmanlglesia universal se enriquece
con expresiones y valores en los diferentes secideela vida cristiana, como la
evangelizacion, el culto, la teologia, la caridadnoce y expresa aun mejor el

misterio de Cristo, a la vez que es alentada aan@nua renovacion.

La inculturacion es un camino lento que acompada ta vida misionera y requiere
la aportacion de los diversos colaboradores de iEOmad gentes,la de las

comunidades cristianas a medida que se desarrtzdlae, los Pastores que tienen la
responsabilidad de discernir y fomentar su actuadista inculturacion debe ser
dirigida y estimulada, pero no forzada, para na@itasreacciones negativas en los
cristianos: debe ser expresion de la vida comuajtes decir, debe madurar en el

seno de la comunidad.

g. Dialogo con gente de otras religiones= didlogo interreligioso entendido como
método y medio para un conocimiento y enriquecitoiereciproco de la mision
evangelizadora de la Iglesia, no esta en contreidoscon la misiorad gentesEsta

mision (dialogo interreligioso) tiene como destamais a los hombres que no
conocen a Cristo y su Evangelio, y que en su gragyon| pertenecen a otras
religiones. De esta manera Dios llama a todas éageg en Cristo, queriendo
comunicarles la plenitud de su revelacion y demsaraEl dialogo es un camino para

el Reino.
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h. Promocion del desarrollo humano a través de laofmacion de la conciencia.-
El desarrollo de un pueblo se basa en la formad#dlas conciencias, de la madurez
de la mentalidad y de las costumbies.el hombre el protagonista del desarrotho,

el dinero ni la técnica. La Iglesia educa las cemcias revelando a los pueblos al
Dios que buscan, pero que no conocen; la grandgzaothbre creado a imagen de
Dios y amado por él; la igualdad de todos los hesloomo hijos de Dios; el
dominio sobre la naturaleza creada y puesta alcserdel hombre; el deber de
trabajar para el desarrollo del hombre entero yodes los hombres. La aportacion
de la Iglesia y de su obra evangelizadora al delarde los pueblos, no solo
significa combatir la miseria y el subdesarrollmostambién la miseria moral y
espiritual causada por el superdesarrdlipactividad misionerdleva a los pobres
luz y aliento para un verdadero desarrollo, mientyae lanueva evangelizacion
debe crear en los ricos, entre otras cosas, laertma de que ha llegado el momento
de hacerse realmente hermanos de los pobres eoméncconversion hacia el

desarrollo integral, abierto al Absoluto.

I. La caridad.- Las bienaventuranzas nos invitan a toda la Igkesi@mpartir con los
pobres y los oprimidos de todo tipo. Se debe tesbapn amor y humildad por el
desarrollo integral de la persona y de la sociegad medio de escuelas,
organizaciones, fundaciones, casas de asistenc@agp&ianos, iniciativas para la
promocién de la mujer, etc. La caridad es el puatdmen de la mision

evangelizadora.

2.1.2. Inculturacién

Este es un término bastante utilizado, y por eswidero que es bueno primero
puntualizar el sentido que quiero dar a la palalfrara ello nada mejor que
distinguirlo primero de otros términos correlativgs después, tomar la definicién
que fue usada en la Conferencia de Santo Domingmr\to tanto comun a toda
América Latina y el Caribe.

Defino primero los tres términos que aparecen nelgcionados con la nocion de

cultura: enculturacion, aculturacion e inculturacio
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Enculturacién es un término usado en el vocablo antropolégicaralplo a
socializacion usado en la terminologia sociolégi®a.trata por lo tanto del proceso

por el que una persona es introducida en su pottiara.

Aculturacion, significa, por otra parte, el proceso de transémiones que se
verifican en el individuo o en el grupo, por el tamio de una cultura que no es la

suya propia, o por la interaccion de dos o0 masi@stdistintas.

Ni una ni otra acepcién satisface a lo que quiercirdal referirme al proceso de
evangelizacion en su relacion con la cultura. Bicéao Il en su Decreto Conciliar
«Ad gentes» y Pablo VI en la «Evangelii Nuntianpgonen las bases doctrinales en
las relaciones entre evangelizacion y cultura, $age nos llevaran al uso de la

nueva palabra que busco definingulturacions.

Juan Pablo Il introduce el uso de la palabra pénariacipio no la distingue del
término: aculturacion, ya que las usa indistintameHa sido en la década de los 80
cuando ya el términmculturaciontoma fuerza para definir con mayor exactitud las

relaciones entre evangelizacion y cultura.

El Sinodo Extraordinario de 1985 revaloriza ya é&mino en su Relacion final,
cuando dice que: “Lanculturaciones diversa de la mera adaptacién externa, porque
significa una intima transformaciéon de los auté@wiczalores culturales por su

integracion en el cristianismo y la radicacion at&dtianismo en todas las culturas”.

De aqui, en las relaciones entre fe y cultura ssi@u deducir con claridad varios
aspectos que son rechazados, es decir lo que rdaelme es. Cuando decimos
inculturacion, estamos rechazando ideas bien c@ascgeie conviene manifestar: que
no se trata de una mera adaptacion externa, pg@stoo tiene nada que ver con una
acomodaciéon puramente formal; que la fe antes darearse no es cultura. Por lo
tanto la inculturacién no es el contacto de un#&ucalcristiana, con otra que adn no
lo es; no es tampoco un mero revestimiento del ajengistiano con apariencias
autoctonas para hacerlo menos conflictivo; se &gt@ando, también, que no debe

de haber un trasplante total de una religion qexigmente ha sido cultivada en
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distinto ambiente cultural; ni mucho menos, estahmidando de un sincretismo, la

inculturacion no es, no debe ser, una metodolggdatenista.

La inculturacion es “asumir la nueva cultura — y parificar o destruir
primeramente- conlleva no solo conocer el sistemaadaptacion al medio, el
sistema de asociacion y el sistema de interpreta@bgrupo indigena, sino también
solidarizarse® con sus problemas. Por tanto la inculturacién degreentendida
como un proceso continuo de apropiacion del merdgajévangelio por la propia

comunidad cultural que lo recibe.

a. En el &mbito Biblico

Partimos del hecho de que en Dios no hay antesespugs, estos términos
pertenecen a la temporalidad humana. Antes dee&idn del mundo, Cristo estaba

presente:

El es Imagen de Dios invisible, Primogénito de ttadareacion, porque en él fueron

creadas todas las cosas...él es anterior a toddpystabsiste en él (Col 1,15-17).

Pero, al llegar la plenitud de los tiempos, enviésDa su Hijo, nacido de mujer,

nacido bajo la ley (Gal 4, 4).

En este momento el Hijo Unigénito que ya estabagmte en el acto creador del
Padre, irrumpe en la historia humana como el Salyatbn una nueva forma de
presencia, pues "Y la Palabra se hizo carne, y pusdlorada entre nosotros” (Jn
1,14).

La novedad cristiana esta en que el Hijo se haoedemosotros, en todo semejante
menos en el pecado, y asume nuestra realidad hurest@rica y cosmica. Esta
novedad se manifiesta en la encarnacion, alcanpéensa realizacion en el Misterio
Pascual y es proclamada al mundo en Pentecostéiis8ncion de razas y culturas,

en las distintas lenguas de todos los pueblos. Héh8-11).

% TORRE ARRANZ, Jesus A., Evangelizacién InculturadaLiberadora, Ediciones Abya Yala,
Quito, 1993, p. 37.
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En la I6gica de Dios, Cristo al encarnarse se hati®, entra en toda la realidad
humana de entonces, de antes y después. En esi® santorrecto decir que el Hijo
de Dios se hizo hombre, se hizo mujer, se hizaygrieromano, y haciéndose uno
con todos los seres humanos, logra reconciliartedgamente con Dios, "por cuanto
nos ha elegido en él antes de la creacion del myadta ser santos e inmaculados en

Su presencia, en el amor; hacer que todo tengesto @or cabeza” (Ef 1,4.10).

Si por la Encarnacion Cristo se inserté en todadéidad humana como carne, como
semilla, el evangelizador no debe llevarlo a lan&g como si El estuviera ausente.

Papa Juan Pablo Il, en su encuentro con los indsgeéel Ecuador el 31 de Enero de
1985 dijo: "... Desde antes de la evangelizacidriahan vuestros pueblos semillas de
Cristo: estais convencidos de vivir unidos a El miisde la muerte. Vuestros padres
identifican el mal con la muerte y el bien con iday y Jesus es la vida. Vuestros
pueblos tienen vivo sentido de la justicia y Jggaslama bienaventurados a los que
tienen hambre y sed de ella (Mt. 5, 6). Vuestrasbpns dan gran valor a la palabra,
y Jesus es la Palabra del Padre. Vuestros puediogbgertos a la interrelacion, diria
que vivis para relacionaros, y Cristo es el canpa@ la relacion entre Dios y los
hombres y de los hombres entre si. Todo esto somllag de Cristo que la
evangelizacion encontré y debié luego valorar, etsp purificar, profundizar y

completar”.

Inculturar el Evangelio es ante todo proclamar cddnena Noticia, esa presencia
vivificante del Hijo de Dios que llega, que estécaeen medio de nosotros, sea como
semilla, que aun no germina, sea como arbol framdag nos cobija con su sombra.
La interpelacion es que descubramos esa presenuiss onvirtamos a ella, que
seamos capaces de asumirla conscientemente, entregi lleno a su servicio para

que el arbol o la semilla germine, crezca, se liexta y de sus frutos.
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b. En el Ambito Eclesiol6gico

Desde lo pastoral, la inculturacion ultimamenteadiquirido un contenido especifico.
Su significado habra que encontrarlo sobre todtagreriferia del Cristianismo es
decir en Asia, la India, Africa y en nuestra Amériatina, donde el encuentro de la
Iglesia con estos pueblos los ha llevado a expetemenuevas formas de vivencia

cristiana.

Como tema teoldgico pastoral tiene su origen dbnlearnacion. El énfasis reciente
es resultado del esfuerzo sincero y honesto quaadgmiembros de la Iglesia han
realizado para desligar el Evangelio y la Evangelin, de la imposicion

colonialista de una cultura y de una forma religidsterminada.

Los primeros pasos se dieron en el Vaticano |l daase empezé hablar de
"adaptacion, acomodacion” del mensaje cristiam@saculturas humanas. Mas tarde
Pablo VI le sefialaba como "eje central de la eMaagedn” y precisaba una doble
fidelidad: "Fidelidad al mensaje del que somosideres Y fidelidad a las personas a
las que hemos de trasmitir intacto y vivo" (EN>’4Nos explica ademas que la
ruptura entre Evangelio y Cultura es el drama destma tiempo, como fue también

en otras épocas (Ex 20).

Juan Pablo Il en su exhortacién apostélica Redespitission 52° explica: "Por
medio de la inculturacion la Iglesia encarna elrig@io en las diversas culturas y al
mismo tiempo integra al pueblo con su cultura enmgama Comunidad”. La
inculturacion no es accién en un solo sentido, esrdlirigido de afuera hacia
adentro para invadirlas o penetrarlas, sino ungsoae transformacion interior,
llevada a cabo por los legitimos duefios, mediantcéptacion libre y gozosa para
hallarse identificados y plenificados en Cristo.

De esta manera la Iglesia plantea la inculturacomo reconocimiento,

consolidacion y fortalecimiento de las semillas \detbo, presentes ya, y en actitud

37 Evagelii Nuntiandi, En:

http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/apost_erfations/documents/hf_p-
vi_exh_19751208_evangelii-nuntiandi_sp.html. [Cdtas28 de junio de 2010].

% Redemptoris mission 51Disponible en: http://www.clerus.org/bibliaclerusior/es/daf.htm
[Consulta: 28 de junio de 2010]
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humilde y profética valora su palabra. El dialogteicultural implica conocimiento
critico de las culturas para acoger y apreciarssémbolos, ritos y expresiones, que
ayuden a dar razén de su fe y esperanza, conod¢omilensu cosmovision y de sus

valores autoctonos.

En el dialogo abierto y sincero se da la posibilida que los pueblos reencuentren y
valoren su identidad mas profunda, se enriqueznagl extercambio solidario y se
ayuden a edificar una sociedad justa y fraternaefla manera se puede llegar al
conocimiento de Jesucristo Dios y hombre verdageradherirse libremente a su
Proyecto de Vida.

Y asi se concluye, segunRedemptoris Missigmue la inculturacién no es una tarea
individual sino que “implica a todo el pueblo deoB)i, no sbélo a algunos expertos...
y “debe ser expresion de la vida comunitaria, €& déebe madurar en el seno de la

comunidad, y no ser fruto exclusivo de investigae®eruditas” (R.M. 543,

2.2. Inculturacion en el Antiguo Testamento

Unido al esfuerzo de actualizacion constante dBiltdia, necesariamente esta el
esfuerzo de inculturacién, para la diversidad degatdes, que garantice el
enraizamiento del mensaje biblico en los mas digerngrrenos. Toda cultura
auténtica, en efecto, es portadora, a su modo ldeegauniversales establecidos por

Dios.

El fundamento teologico de la inculturacion esdawccion de fe, que la Palabra de
Dios trasciende las culturas en las cuales se sxpne tiene la capacidad de
propagarse en otras culturas, de modo que puega ketodas las personas humanas
en el contexto cultural donde viven. Esta conviecaéana de la Biblia misma, que
desde el libro del Génesis toma una orientaciovensal (Gén 1, 27-28), la mantiene
luego en la bendiciobn prometida a todos los pueblasias a Abrahan y a su
descendencia (Gén 39, 1; 12, 3; 18, 18) y se rarela zarza ardiente buscando la

salvacion de su pueblo (Ex. 3, 1-10) y la confirdedinitivamente extendiendo a

¥ Redemptoris mission Misponible en: http://www.clerus.org/bibliaclermioe/es/daf.htm
[Consulta: 24 de junio de 2010]
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«todas las naciones» la evangelizacion cristiana2@/ 18-20; Rm 4, 16-17; Ef 3,
6). Para una mejor comprension de la inculturaeidrel Antiguo Testamento, me

remito a los siguientes textos biblicos:

2.2.1 La Zarza ardiente (Ex 3, 1-10)

1 Moisés era pastor del rebafio de Jetr6 su susagcerdote de Madian. Una vez
llevé las ovejas mas alla del desierto; y lleg&dékoreb, la montafia de Dios.

2 El angel de Yahvéh se le aparecié en forma deallde fuego, en medio de una
zarza. Vio que la zarza estaba ardiendo, peroajmarkza no se consumia.

3 Dijo, pues, Moisés: «Voy a acercarme para ver egtrafio caso: por qué no se
consume la zarza.»

4 Cuando vio Yahvéh que Moisés se acercaba pag,rerllamé de en medio de
la zarza, diciendo: «jMoisés, Moisés!» El respondideme aqui.»

5 Le dijo: «No te acerques aqui; quita las sanslal@tus pies, porque el lugar en
que estas es tierra sagrada.»

6 Y afiadié: «Yo soy el Dios de tu padre, el DiosAfleaham, el Dios de Isaac y el
Dios de Jacob.» Moisés se cubri6 el rostro, poteunda ver a Dios.

7 Dijo Yahvéh: «Bien vista tengo la afliccion de mieblo en Egipto, y he
escuchado su clamor en presencia de sus oprespues; ya CONOzZCO Sus
sufrimientos.

8 He bajado para librarle de la mano de los egipgipara subirle de esta tierra a
una tierra buena y espaciosa; a una tierra que heaha y miel, al pais de los
cananeos, de los hititas, de los amorreos, de dogitas, de los jivitas y de los
jebuseos.

9 Asi pues, el clamor de los israelitas ha lleghdsta mi y he visto ademas la
opresidn con que los egipcios los oprimen.

10 Ahora, pues, ve; yo te envio a Faradn, parasggees a mi pueblo, los israelitas,

de Egipto.»

Esté texto biblico habla sobre la irrupcién de Daosel pueblo y cultura israelita,
pueblo que dicho sea de paso, se encontraba estidwgipto. Aqui el autor sagrado
prepara el escenario para la gran revelacion gndase define la vocacion y mision
del liberador de Israel. Apartandose de la zonalcode residencia de su suegro
Jetro, Moisés conduce sus rebafios hacia el montBiake Horeb (v.1). Es la

montafia que en otras ocasiones se llama Sinai.nfésdeonsiderar como una
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anticipacion literaria la calificacion de monte Béos, puesto que iba a ser el
escenario de la aparicion de la divinidad.

La actitud sensible de Dios frente a Moisés enparieion en forma de llama de
fuego (v.2), que es el simbolo de la santidad divitos muestra la disponibilidad
absoluta de parte de Dios para provocar la inserd@la divinidad en una cultura
determinada. Asi se comprueba que Yahvéh intengena historia sélo por medio
de sus enviados o0 angeles. A Moisés le llama lecete que la zarza de la que sale
la llama de fuego no se consume, y se acerca ampfdr tan inaudito prodigio (v.
3). Pero oye al punto una voz que le dice que rexegjue, porque el lugar en que
estd, es tierra sagrada (v.5). La declaracion swete Dios indica que el hombre no
debe acercarse sin purificarse a la zona de ladadntle Dios. Para los antiguos
hebreos, lo caracteristico de la divinidad erafgidad, como para los griegos era la
inmortalidad. La idea de santidad en el A.T. inmplipureza, separacion y
trascendencia. Yahvéh habita en una zona inacegsdadeado por una misteriosa
atmosfera aislante, que es la santidad, de forraasta sobre todas las criaturas, por
tanto para acercarse a El también es necesaricetiégpnos de nuestros anti valores
(pecados).

Es asi como en este fragmento del Exodo se puedeiapla idea teoldgica de la
trascendencia de Dios, un Dios que se encarnaasitwacion concreta de afliccion
(v. 7) del pueblo israelita, sin importarle su @gién geogréafica; no es un Dios que

impone, sino un Dios que propone y cumple sus psamde liberacion y salvacion.

2.2.2 José en Egipto (Gén 39, 1-8)

1 José fue bajado a Egipto, y le compré un egipitifar, eunuco de Faradn y jefe
de los guardias; le comproé a los ismaelitas qimaltéan bajado alla.

2 Yahvéh asistié a José, que llegd a ser un hoaforeunado, mientras estaba en
casa de su sefior egipcio.

3 Este echd de ver que Yahvéh estaba con él y qheéh hacia prosperar todas
sus empresas.

4 José gand su favor y entrd a su servicio, y Barde puso al frente de su casa y

todo cuanto tenia se lo confié.
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5 Desde entonces le encargd de toda su casa yddeldoque tenia, y Yahvéh

bendijo la casa del egipcio en atencion a José&ndikindose la bendicién de
Yahvéh a todo cuanto tenia en casa y en el campo.

6 El mismo dejé todo lo suyo en manos de José g, ép ya no se ocupd

personalmente de nada mas que del pan que corstaeda apuesto y de buena
presencia.

7 Tiempo mas tarde sucedié que la mujer de su s&fidij6 en José y le dijo:

«Acuéstate conmigo.»

8 Pero él rehusé y dijo a la mujer de su sefior: abei que mi sefior no me

controla nada de lo que hay en su casa, y toddatiane me lo ha confiado.

A José se lo puede calificar como el enviado des para la inculturacion del Amor
de Dios en la cultura Egipcia. La situacion en U@ ge da este envié quizas es un
poco triste, en cuanto que este fue vendido pasfoaelitas a un egipcio al que se le
llama Putifar, ministro y jefe de guardia del FaraDentro de la nueva condicion de
José se ve la bendicion de Dios, quién lejos dadaearle, le prodigo sus gracias
hasta hacerle conquistar la simpatia y confianta tie su amo. Vemos como el
autor del Génesis quiere demostrar que Yahvéh sigaeo el Dios de José en tierra
extrafia. Le doto de excepcionales aptitudes pala, e modo que cuanto hacia
prosperaba en sus manos. Asi llego a ser mayordartebadministracion de la casa,
constituyéndose en superior de todos los esclavesrwidores de la casa, y Dios
bendijo la casa de Putifar en atencion a Josétaarauen administrador y las cosas
iban tan bien, que el amo no se cuidaba de nada,d& lo que comia (v.6), esto

quiere decir que en José la administracion deda nsrchaba a la perfeccion.

La fidelidad que José tenia al faradn es seriamatgrtada con una propuesta
indecente por parte de una mujer pudiente de ke abgipcia (v. 8). José rechazo
dicha propuesta, lo cual le trajo problemas, coamadusacion, que producto de la
ceguera pasional le hizo la mujer. La acusacidmnzia ante su marido, presentandose
como victima de un atropello. Lo triste de estaes el amo le da fe a su mujer y
manda encarcelar a José. En el texto biblico rticeenada sobre la defensa hecha
por José. Este hecho hace pensar sobre el rol apgge debe cumplir en tiempos
posteriores, y alli justamente Dios quiere demosttamo él no abandona a los
justos, sino que los engrandece, y prueba de eliue en la carcel el carcelero le

nombra lugarteniente suyo sobre los demas presos.
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La escena con la que concluye quizas este relatoreta presentacion del padre y
hermanos de José al rey Faradn. Esta acogidadregeargarle a José encomendar a
sus hermanos el cuidado de los rebafios del rey 4G€8); este gesto se constituye
en una prueba mas de como Dios vela sobre ellogsidemanera Dios, por medio

de José, da cumplimiento a sus promesas divinas.

De esta manera José se perfila como el enviadouéturar el amor que Dios tiene
para con su pueblo en la cultura egipcia, y lo fatravés de las diversas bondades,
prodigios y espacios que Dios le concede: la ink¢apion de suefios (Gén 40, 1ss),
el virreinato de todo Egipto (Gén 41, 37-49), lgpa@dad de ser un buen
administrador (Gén 47, 13-26). De esta maneraueblp egipcio, hasta las altas
cupulas de gobierno empieza a tener respeto yghiasta carifio al Dios de José,

Jacob, Abraham.

2.2.3 Deportacién a Babilonia (2Re 24, 8-17)

8 Dieciocho afios tenia Joaquin cuando comenzénarrgireind tres meses en
Jerusalén; el nombre de su madre era Nejustééiignatan, de Jerusalén.

9 Hizo el mal a los ojos de Yahvéh enteramente cloabda hecho su padre.

10 En aquel tiempo las gentes de Nabucodonosoda®abilonia, subieron contra
Jerusalén y la ciudad fue asediada.

11 Vino Nabucodonosor, rey de Babilonia, a la ciljdaientras sus siervos la
estaban asediando.

12 Joaquin, rey de Juda, se rindi6 al rey de Baibil&l, su madre, sus servidores,
sus jefes y eunucos; los apresé el rey de Babikmial afio octavo de su reinado.
13 Se llevo de alli todos los tesoros de la Casdatweéh y los tesoros de la casa
del rey, rompi6 todos los objetos de oro que haleizho Salomdn, rey de Israel,
para el santuario de Yahvéh, segun la palabra teéta

14 Deport6 a todo Jerusalén, todos los jefes ybieral10.000 deportados; a todos
los herreros y cerrajeros; no dejé mas que a legmbre del pais.

15 Deport6 a Babilonia a Joaquin, a la madre deyra las mujeres del rey, a sus
eunucos y a los notables del pais; los hizo paitidestierro, de Jerusalén a
Babilonia.

16 Todos los hombres de valor, en niumero de 7l68Mherreros y cerrajeros, un
millar, todos los hombres aptos para la guerraregl de Babilonia los llevo

deportados a Babilonia.
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17 El rey de Babilonia puso por rey, en lugar dagdin, a su tio Mattanias,

cambiando su nombre en Sedecias.

En el afio 697 a.C. sucede la primera invasion sidébilonios sobre Jerusalén. El
rey Joaquin se rinde, y junto con la reina madnags 10.000 judios son deportados
a Babilonia. En el afio 586 cayo la ciudad de J&@nsgue fue destruida, el templo

fue incendiado. Una segunda deportacion a Babilsaidlevé a cabo. Con esto

termind el reino de Juda o del Sur (2 Re 24-25y0Rtespués, en el 582 hubo una
tercera deportacion (Jer 52,30). Muchos permar@tien la patria en condiciones

bastante precarias, otros huyeron a Egipto porntemepresalias de los babilonios
(Jer 39-45).

La destruccion de Jerusalén y mas aun, el exilidBahilonia fueron un golpe

durisimo para los judios, especialmente para ampiejue fueron deportados a
Babilonia. Bajo el aspecto socio-politico se haljaedado sin rey, sin reino, sin
independencia, sin tierra propia. Aun cuando nabest siendo esclavizados, sin
embargo eran ciudadanos de segunda categorialosraxtranjeros que estaban

fuera de su patria que habia quedado en ruinaS&C1.37).

Bajo el aspecto religioso, la situacién no era mseathmorosa: Sin templo, sin culto,
sin sacrificios, creian que su Dios Yahvéh los dalbiandonado, siendo El infiel a la
Alianza, comportandose de una manera injusta (E2),1® que los dioses de
Babilonia eran mas poderosos. La crisis de fe am gnande, creian que Dios no

estaba con ellos en el exilio.

Sin embargo Dios demuestra como El se introducdasnculturas del exilio,

precisamente alli donde los deportados menos sginatz@n. Es asi como en el
periodo del exilio, Dios se valid de distintos grspe personas que ayudaron al
pueblo a reflexionar, le hicieron caer en la cugetau pecado y lo animaron con la
esperanza de la restauracion. Fueron ellos logmgutmistas, los sacerdotes y los

profetas.

Los deuteronomistafersonas imbuidas de la letra y del espiritu @eit€onomio -
libro de la Alianza- hicieron ver al pueblo quessierte se debia a las infidelidades a
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la Alianza pactada con el Sefor. A la luz de edtan&a, escribieron la historia del
pueblo desde la conquista hasta la pérdida desfeatiEs la obra historiogréafica

deuteronomista que va desde el libro de Josué dbstgundo de Reyes.

Los sacerdotesCon una vision optimista escribieron la tradicgecerdotal que
atraviesa todo el Pentateuco. Esto lo llevaron ko qaorque se sintieron en una
situacion similar a la del pueblo que estaba afesierto antes de la conquista de la
tierra prometida. Ademas fomentaron la practicagleellas observancias como el
descanso sabatico, la circuncision, las leyes dezpuritual, etc. que distinguian a
los del pueblo elegido de los extranjeros. Fue emal paulatinamente el

"judaismo".

Los profetas:Fueron maestros de los exiliadagremias: Que desde la patria,
instruye a los deportados (29), denuncia los pexdébpueblo, anuncia el castigo,
pero a la vez, ante el fracaso de la alianza amtigace el solemne anuncio de una
Nueva Alianza sellada en lo mas intimo de las pasd Jer 31, 31-34kzequiel:
Que en el destierro es llamado a profetizar en enddi sus compatriotas, en el
primer periodo de su ministerio antes de la ca@dettusalén, recibe el encargo de
ser el acusador de su pueblo, un pueblo rebeldédds duros (Ez 1-3). Después de
la destruccion de Jerusalén ya no es llamado alamenazas, pues el castigo se ha
cumplido, sino a suscitar en el pueblo la esperateda restauracion. Por eso
anuncia la nueva y definitiva alianza de quedarfipados con el agua, y al
infundirles Dios un nuevo corazén y un nuevo etp(iz 36,24-38; 16,59-63).En la
vision de los huesos que recobran la vida contemiptaieblo que se siente muerto,

sin esperanza, y a quienes Dios les devuelve &(@id,1-14).

El exilio marca un punto muy importante en la histsalvifica del pueblo, y por
tanto también de la inculturacion de la PalabraDies. Por una parte aparecio
plenamente su infidelidad a la alianza y por ladasl merecimiento del castigo.
Pero por otra parte, el exilio sirvi6 como algo ificeidor. El pueblo aprendié a
conocer mejor a Yahvéh. Comprendié su responsadilidmo testigo de Dios ante
los demas pueblos (inculturacion). Aprendio a pergeguridades™ Monarquia,
tierra, lugar de encuentro y decision. Solo laigrde Dios hizo posible el perddn, la

restauracion y el nuevo comienzo: "Y sabran queoyoel Sefior cuando los lleve a
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la tierra de Israel, al pais que con la mano enjal€ dar a sus padres. Alli, cuando
se acuerden de su conducta y de las malas obragueose contaminaron, sentiran
asco de ustedes mismos por las maldades que cmneti sabran que yo soy el
Sefior cuando los trate como exige mi nombre, ndrseg mala conducta y sus

obras perversas, casa de Israel - Oraculo del S&(iez 20, 42-44).

2.3. Inculturacién en el Nuevo Testamento

En el Nuevo Testamento, el problema de la incuttdrase plantea por primera vez
para la comunidad apostdlica recién hacia el afi.@Q cuando se convierten déa
en Jesus los primeros grupos de no judios, derauliega (0 helénicaHasta ese
momento los cristianos eran todos judios y viviarfiesen Jesusn continuidad con
su cultura. Al incorporarse a la comunidad los priosno judios surgio la pregunta
de si ellos debian vivir la fe cristiana igual doe cristianos de origen judio. El
anico precedente disponible era el de“fmesélitos” judios, gente de origen no judio
gue se convertia a la religi@e Israel, y tenian que hacer suya, junto con {adee

Moisés, la culturgudia.

La comunidad apostolica era heredera de Israelbiégmen este punto. El
descubrimiento de la posibilidad de vivir el Evdigele Jesus y la fe en €l en otra
cultura fue obra de un grupo algo marginal de lmwudad apostolica, reunido en
torno a Pablo (o Saulo) de Tarso. Pablo no habiaaido a Jesus; es mas, habia
perseguido tenazmente a los cristianos. Pero yrexriercia misteriosa, a las puertas
de Damasco, ciudad a la que se dirigia para apadsarcristianos que encontrara en
ella®, lo convirti6 no sélo en discipulo de JesUs sinoeé principal enviado a
convertir a los “gentile§. Pablo habia hecho en su propia persona una erpi
cultural sorprendente: se habia criado en dosraglta la vez, la judia de sus padres
y de su fe, y la griega de su ciudad natal. Podia por lo tanto, cosas que se
escapaban a los cristianos de origen judio; pan@f® que los valores de la fe

biblica no estan ligados necesariamente a la eulRara entender mejor el tema de

“°Hechos9,1-20.

“1 En latin, “gentil” deriva de “gens” (de donde wetambién el castellano “gente”), que significa
familia, pueblo, raza. Se usa en la Biblia paraghes a los no judios, llamados por el Antiguo
Testamento “los pueblos”.
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la inculturacion en el Nuevo Testamento es impdetgrofundizar las siguientes

citas biblicas:

2.3.1 Prologo de Juan (Jn 1,1-19)

1 En el principio existia la Palabra y la Palatstalea con Dios, y la Palabra era Dios.
2 Ella estaba en el principio con Dios.

3 Todo se hizo por ella y sin ella no se hizo ndglauanto existe.

4 En ella estaba la vida y la vida era la luz dehlombres,

5y laluz brilla en las tinieblas, y las tinieblas la vencieron.

6 Hubo un hombre, enviado por Dios: se llamaba.Juan

7 Este vino para un testimonio, para dar testimdeita luz, para que todos creyeran
por él.

8 No era él la luz, sino quien debia dar testimalaida luz.

9 La Palabra era la luz verdadera que ilumina a tambre que viene a este mundo.
10 En el mundo estaba, y el mundo fue hecho pay ekl mundo no la conocié.

11 Vino a su casa, Y los suyos no la recibieron.

12 Pero a todos los que la recibieron les dio pdddracerse hijos de Dios, a los que
creen en su nombre;

13 la cual no naci6 de sangre, ni de deseo de o que nacié de Dios.

14 Y la Palabra se hizo carne, y puso su Morada eotsotros, y hemos contemplado
su gloria, gloria que recibe del Padre como Hijdinlleno de gracia y de verdad.

15 Juan da testimonio de él y clama: «Este erguielyo dije: El que viene detras de
mi se ha puesto delante de mi, porque existia gotego.»

16 Pues de su plenitud hemos recibido todos, yaypar gracia.

17 Porque la Ley fue dada por medio de Moiséstdaig y la verdad nos han llegado
por Jesucristo.

18 A Dios nadie le ha visto jamas: el Hijo Unicagcesta en el seno del Padre, él lo

ha contado.

En el nuevo testamento el prélogo de Juan es gierte el texto clave para entender
la inculturacién de la Palabra en un pueblo detesido, en una cultura determinada,
pues alli se nos dice que el que s2o carne”, es decir, hombre en el tiempo, es
desde la eternidad el Verbo mismo, es decir, & Hiijigénito: el Dios “que esta en
el seno del Padre” y se engendra en la humanidadel EHijo “de la misma

naturaleza que el Padre”es“Dios de Dios”. Del Padre recibe la plenitud de la
gloria. Es el Verbo por quiettodas las cosas fueron hechasY por ello todo
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cuanto existe le debe a El agtjetincipio” del que habla el libro del Génesis (Cf.
Gén 1,1), el principio de la obra de la creacidnrmimo Hijo eterno, cuando viene

al mundo comdVerbo que se hizo carne’trae consigo a la humanidad la plenitud
“de gracia y de verdad”. Trae la plenitud de ladeer porque instruye acerca del
Dios verdadero a quietmadie ha visto jamas’ Y trae la plenitud de la gracia,

porque a cuantos le acogen les da la fuerza paeeee de Dios: para llegar a ser
hijos de Dios. Desgraciadamente, constata el EVistegéel mundo no lo conocio,

y, aunquévino a los suyos’, muchosno le recibieron”.

El prélogo del Evangelio de Juan, expresa, pugs,ladorma de alusiones biblicas,
el cumplimiento en Cristo de todo cuanto se haldhoden la Antigua Alianza,
comenzando por el libro del Génesis, pasando deylde Moisés (Cf. Jn 1,17) y los
Profetas, hasta los libros sapienciales. SegunJ8amn‘el Verbo” no sélo estdal
principio”, sino que se revela como vuelto completamenteaHaics y siendo Dios
El mismo.“El Verbo era Dios”. El es el“Hijo unigénito, que esta en el seno del
Padre”, es decir, Dios-Hijo. Es en Persona la expresiga de Dios, ldirradiacion

de su gloria” (Cf. Heb 1,3);’consubstancial al Padre”

Precisamente este Hijo, el Verbo que se hizo caseAquel de quien Juan da
testimonio en el Jordan. De Juan Bautista leemas pnologo: “Hubo un hombre,
enviado por Dios: se llamaba Juan. Este vino par@stimonio, para dar testimonio
de la luz, para que todos creyeran por él” (Jn7).@sa luz es Cristo, como Verbo.
Efectivamente, en el prélogo leem6€n ella estaba la vida y la vida era la luz de
los hombres (IJn 1,4). Esta eSLa Palabra era la luz verdadera que ilumina a todo

hombre que viene a este muhddn 1,9).

Asi, pues, segun el prélogo del Evangelio de Jlesycristo es Dios porque es Hijo
unigénito de Dios Padre. El Verbo. El viene al numodmo fuente de vida y de
santidad. Verdaderamente nos encontramos aqui pang central y decisivo de
nuestra profesion de féEl Verbo se hizo carne y habitd entre nosotroESsa es la

insercién plena que Dios realiza en los hombressosrculturas respectivas.
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2.3.2 Jesus no tiene donde reclinar la cabeza: M1®

19 Y un escriba se acercd y le dijo: «Maestroggusé adondequiera que vayas.»
20 Dicele Jesus: «Las zorras tienen guaridas, gvies del cielo

nidos; pero el Hijo del hombre no tiene donde neclia cabeza.»

21 Otro de los discipulos le dijo: «Sefior, déjam@imero a enterrar

a mi padre.»

22 Dicele Jesus: «Sigueme, y deja que los muert@sren a sus

muertos.»

23 Subio a la barca y sus discipulos le siguieron.

En este evangelio se presenta a un Cristo sin pacies determinado para el
desarrollo de su labor misionera. No tiene nadalggarantice, a nivel terrenal o
temporal, sin embargo a pesar de aquello, Jespsesente muy exigente: "Nadie
que pone la mano en el arado y mira hacia atraaptespara el Reino de Did$”

Son duras las palabras de la eleccion de Dios.

En este mismo sentido, y ante la partida de Crigiateo presenta en escena un
escriba que le sale al encuentro y le dice: “Maegtr seguiré adondequiera que
vayas™. Este ofrecimiento de un escriba, reclutado fretemente entre los grupos
fariseos, hace pensar que aun no habia comenzadoalades luchas del fariseismo

contra Cristo.

El escriba aparece en una actitud noble y gene8sma.Jeronimo penso, a causa de
la respuesta que Cristo le dirige, que su inteateatjuir a Cristo pudiese tener miras
interesadas, acaso el deseo de recibir el poddnader milagros que, como a
discipulo suyo, le confiase (Mt 10, 8); y hastactimparé a Simon Mago en la
posibilidad de obtener ventajas con el poder derhatlagros. También tacharon

otros esta pretensién del escriba de orgullo cetterm moderado.

Frente a las pretensiones de sus seguidores Jemtisiesta la condicion del
seguimiento a El, a través de una expresion grafecayran belleza. Las raposas
tienen sus cuevas, y las aves del cielo sus nki@so sean acogidos estos animales

como tipos de una existencia agitada: siempre e®vidiempre inquietos de aqui

42 Lucas9, 62.
3 Mateo8, 19.
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para alla. Y, sin embargo, tiene un lugar seguma ga descanso. En cambio, el
“Hijo del hombre”, en boca de Cristo, el Dios-Hompaunque en la comprension de
los oyentes sélo era el Mesias, “no tiene déndineeda cabeza” (Mt 8, 26§. Su

mision de apostolado es un incesante ir y venwodad partes a llevar la “Buena

Nueva”.

Esta condicion del discipulo lleva implicitamentapregnada en si una actitud
inculturizadora, puesto que este discipulo-apa#dCristo no tendra asegurado mas
que el incesante ir y venir a llevar el anunciongéico, aunque le queda siempre la
providencia de Dios, en la que ha de vivir volcdhiti 6,25-33). Esto es lo que
Cristo responde a quien generosa, pero acas@ikiemente, se ofrecid a seqguirle a
todas partes. Le expone ante sus ojos el panorada facil de una renuncia
absoluta a toda comodidad, a cambio de la difud@revangelio (seguir a Cristo)

en culturas distintas a las pensadas o queridasl pigscipulo.

2.3.3 La mision de Pablo en Atenas (Hch 17, 16-34)

16 Mientras Pablo les esperaba en Atenas, estédydoimente indignado al ver la
ciudad llena de idolos.

17 Discutia en la sinagoga con los judios y con dog adoraban a Dios; y
diariamente en el agora con los que por alli sergreban.

18 Trababan también conversacion con él algundsdfibs epiclreos y estoicos.
Unos decian: «¢,Qué querra decir este charlatartitro¥: «Parece ser un predicador
de divinidades extranjeras.» Porque anunciabale Jds resurreccion.

19 Le tomaron y le llevaron al Are6pago; y le dijer «¢Podemos saber cual es esa
nueva doctrina que ti expones?

20 Pues te oimos decir cosas extrafias y querrisaihes qué es lo que significan.»

21 Todos los atenienses y los forasteros que @dlidian en ninguna otra cosa
pasaban el tiempo sino en decir u oir la Gltimaedad.

22 Pablo, de pie en medio del Aredpago, dijo: «isteses, veo que vosotros sois, por
todos los conceptos, los mas respetuosos de lzidhd.

23 Pues al pasar y contemplar vuestros monumeagwados, he encontrado también
un altar en el que estaba grabada esta inscripe&irDios desconocido.» Pues bien,
lo que adorais sin conocer, eso 0S vengo yo a &@runc

24 «EI| Dios que hizo el mundo y todo lo que hagkmue es Sefior del cielo y de la

tierra, no habita en santuarios fabricados por manoanas,

4 Mateo 8, 20
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25 ni es servido por manos humanas, como si deesifyviera necesitado, el que a
todos da la vida, el aliento y todas las cosas.

26 El cred, de un solo principio, todo el linajertano, para que habitase sobre toda
la faz de la tierra fijando los tiempos determirmgolos limites del lugar donde
habian de habitar,

27 con el fin de que buscasen la divinidad, parasve tientas la buscaban y la
hallaban; por mas que no se encuentra lejos deuradde nosotros;

28 pues en él vivimos, nos movemos y existimos, cdran dicho algunos de
vosotros: “Porque somos también de su linaje.”

29 «Si somos, pues, del linaje de Dios, no debgreasar que la divinidad sea algo
semejante al oro, la plata o la piedra, modelado®larte y el ingenio humano.

30 «Dios, pues, pasando por alto los tiempos dgnlerancia, anuncia ahora a los
hombres que todos y en todas partes deben coseertir

31 porque ha fijado el dia en que va a juzgar aldowsegun justicia, por el hombre
que ha destinado, dando a todos una garantiaugitaato de entre los muertos.»

32 Al oir la resurreccion de los muertos, unosuwséalon y otros dijeron: «Sobre esto
ya te oiremos otra vez.»

33 Asi salié Pablo de en medio de ellos.

34 Pero algunos hombres se adhirieron a él y avayeentre ellos Dionisio

Areopagita, una mujer llamada Damaris y algunassoton ellos.

Este texto habla de una clara manifestacion dedalturacion de la fe cristiana en
una cultura distinta a la judia. A este lugar Pabé encamina sin sus dos

acompafantes. La mayor parte del recorrido lozaaéin barco costeando.

En Atenas se produce el importante discurso a &mmmos en el Aredpago. La
importancia de este acontecimiento consiste erebapdstol predica en el centro de
la cultura helenistica, cultura que por lo demasgescontraba muy alejada en su
concepcion del mundo de las categorias y tradisialeela cultura judia. Por tanto,

Pablo se encuentra en la obligacion de ofrecepuedicacion sensiblemente distinta
a la ofrecida en las sinagogas judias o a laslgeritimiliarizados con la religion y

las tradiciones hebreas. De esta manera, la astaude!l discurso en el Arebpago es
distinta a la estructura de los discursos paulpresedentes: comienza el discurso
con un afan conciliador hacia la cultura y la riekgdad pagana, aprovechando la
inscripcion al Dios desconocido como punto de guende su argumentacion. En
segundo lugar el Apéstol plantea la comunicacioibs a través de la revelacion
creacional. En tercer lugar esta revelaciéon de [Riosavés de la creacién ha
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permitido a los paganos, en una propedéutica divinaonocimiento imperfecto de
la divinidad. Se nombra a un poeta griego (Epimgsnide Creta, s. VI a.C. en su
poema Minos¥, con la intencién clara de fundamentar su argumert una
afirmacion procedente de la propia cultura helesay si, sacada de su contexto
original. En quinto lugar afirma el tiempo del anininequivoco de la palabra de
Dios a los paganos. Finaliza el discurso con laraftion cristolégica fundamental
de la resurreccion de Jesus. Como es légico legagitenian enormes dificultades
para conciliar esta afirmacién con el atomismo anexsta, de origen epicureo que
constituia la vision del mundo dominante en lauralthelenistica. Este discurso que
viene a ser la puerta de entrada para lo que haycemos como lanculturacion

del Evangelio” consiguié la conversion, a decir del texto de hechos de los
apostoles, de dos personas: Dionisio Areopagiténcajuzgar por el sobrenombre,
debia ser miembro del Arebpago, y una mujer de ne@mlamaris, de la cual no se

sabe nada.

2.4. La Inculturacién del Evangelio en la Historiade la Iglesia

El tema de la inculturacion se plantea por primwapara la comunidad apostolica
recién hacia el afio 40 d.C., cuando se conviertarfeaen Jesus los primeros grupos

de no judios, de cultura griega (o helénica).

El Nuevo Testamento nos ha conservado algunasgedaas de la polémica que se
suscitd en la comunidad apostélica cuando estaumidades de cristianos no
judios, animados por el grupo en torno a Pabloezampn a dejar de lado la cultura
judia, incluida gran parte de las prescripcionedadeey de Moisés. Vale la pena
recoger su ensefianza. P4bluenta el problema que vivié en Antioquia con Bedr
cuando éste empez06 a apartarse de la mesa dést@nos griegos, para evitar hasta
el contacto fisico con ellos, porque eran consdtEa‘impuros” por los judios.

Pablo le reprocha un doble error: por un lado, hactacto de simulacion, pues de
hecho él ya no vive como judio; por otro lado, ysnaafondo, no actia segun la

verdad del Evangelio, que consiste en que la icetion es por la fe, no por las

4 BAC, Biblia comentada, IV Hechos y san Pablo, ec¢, La Editorial Catdlica, S.A, Madrid,
1965, p. 161.
4 Galatas 1-2
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obras de la Ley. La fe es una relacion personallios por medio de Jesus, que se
puede dar en cualquier cultura; no es necesatiarsé primero en una determinada
cultura —en este caso, la de las obras de la leegultura del judaismo— para,

desde ahi, poder recién encontrarse con Dios. fUasbién relata este episodio:

1 Bajaron algunos de Judea que ensefiaban a losesm«Si no os circuncidais
conforme a la costumbre mosaica, no podéis salvaros

2 Se produjo con esto una agitacién y una discusigmequeiia de

Pablo y Bernabé contra ellos; y decidieron que d*gtiBernabé y algunos de ellos
subieran a Jerusalén, donde los apéstoles y pashipara tratar esta cuesti@iich
15,1-2).

Ya en Jerusalén, de nuevo se plantea el probl#Peso algunos de la secta de los
fariseos, que habian abrazado la fe, se levanieao; decir que era necesario
circuncidar a los gentiles y mandarles guardareiade Moisés”(Hch 15,5).

La comunidad apostoélica se reine a tomar una deciill relato da cuenta de dos

discursos, uno de Pedro, el otro de Santiago. tgasveentos son los tres siguientes:

1) Dios ha actuado con los no judios que han crefd@l que con los judios; en
palabras de Pedr: Dios, conocedor de los corazones, dio testimenicsu favor
comunicandoles el Espiritu Santo como a nosotross iizo distincion alguna entre
ellos y nosotros, pues purific6 sus corazones eoriel(Hch 15,8-9). Santiago
muestra que esto estaba ya anunciado por los @gsofEt argumento se refuerza
cuando Pablo y Bernabé cuentan “todos los signgsogigios que Dios habia
realizado por medio de ellos entre los gentilesthH5,12). Los que ejercen la
autoridad en la Iglesia reconocen que su autore$ddl al servicio de la accion de
Dios, siempre bajo ella.

2) A esto se afiade que Pedro reconoce que la Leynegugo insoportable.
Dirigiéndose a los judaizantes, les dice: “¢ Por, qués, ahora tientan ustedes a Dios
imponiendo sobre el cuello de los discipulos unoygge ni nuestros padres ni

4" Hechos 15
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nosotros pudimos sobrellevar?” (Hch 15,10). Estrimento reconoce la fragilidad

humana, la limitacion; no se ilusiona con falsasiptencias.

3) Finalmente, la salvacion es por gracia, lo qale vanto para los judios como para
los no judios. En palabras de Pedro: “Nosotrosntosemas bien que nos salvamos
por la gracia del Sefior Jesus, del mismo modcetiog’ (Hch 15,11). Se repite el

argumento de una fe que es de raiz personal, ppre@s libre frente a la diversidad

cultural.

El episodio de los judaizantes permitid a la Iglegpostélica comprender que el
Evangelio que ella vive y comunica no esta atadnaadeterminada cultura. Aqui se
descubre un aspecto importante de la libertadiamst que en esto supera al
judaismo. La libertad no consiste en que se pu@&da wn Evangelio en cierto

sentido puro, no inculturado en una determinadtui@jlel ser humano que vive el
Evangelio es inseparable de su cultura. La libedadsiste en que la auto-
comunicacion de Dios, contenido y realidad cerdehlEvangelio, la puede recibir y
vivir cualquier ser humano en su propia cultura; s requisito previo a esta

recepcion el hacerse de otra cultura.

En este descubrimiento Pablo jugd un papel degigivecisamente gracias a su
personal experiencia de pertenecer simultdneanesemtes culturas; Pablo, puedo
decir que era “bilingte cultural” por el hecho dibérse criado a la vez en la cultura
griega de su Tarso natal y en la cultura judiaadeomunidad a la que pertenecia su
familia. Asi, estaba preparado para percibir emecgropia la libertad cultural del

cristianismo.

Hay que tener presente, sin embargo, que toda rm@ergocomunidad recibe el
Evangelio y la propuesta de la fe cristiana inégmente ya inculturada, al menos
en dos culturas: la(s) de la Escritura y la deeke@ngelizadores. Estos no sélo deben
permitir que los evangelizados inculturen el Evdiogen su propia cultura, sino que
tienen que colaborar activamente con ellos en es=g0, en el que se juega, como

vio Pablo, la verdad del Evangelio.
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Durante muchos siglos la Iglesia catdlica de Octl@udo vivir la fe cristiana en la
forma inculturada que se logré durante la Edad Medi Europa. De una manera
mas bien inconsciente, se suponia que ésa eraotanafadecuada de vivir el
Evangelio, por lo que se presionaba a los puelidosunopeos a convertirse a la fe
asi inculturada, dejandoles algunos espacios dpad&an expresarse en su propia
cultura, habitualmente los espacios de la religexi popular, no sometida a las
normas oficiales y en cierta tensiéon con ellas. Ea® o que sucedid en la
evangelizacion de América, que acompafoé al prodesoonquista y colonizacion
del continente, realizado por los imperios espafpbrtugués. Fue también lo que
sucedio en el siglo XIX con la inmensa oleada eelradora de Africa, Asia y

Oceania.

En el Concilio Vaticano Il (1962-1965), la Iglesizatélica tomd una conciencia
nueva de la pluralidad de culturas que existeradmimanidad y del derecho de todo
grupo humano a recibir el Evangelio en su propidu sin tener que hacerse,

previa o concomitantemente, de otra cultura.

En 1974 un Sinodo de Obispos de todo el mundodeweri Roma traté el tema de la
evangelizaciéon. A fines de 1975 Pablo VI publicé deghortacién apostdliéh
Evangelii Nuntiandi donde recoge los trabajos de ese Sinodo y laseason su
autoridad papal. En ella afirma lo que se pueden@mer como la “Carta Magna” de
la idea de evangelizacion de la cultura: Lo queoirtgpes evangelizar —no de una
manera decorativa, como con un barniz superfigalp de manera vital, en
profundidad y hasta sus mismas raices— la cultues yxulturas del hombre en el
sentido rico y amplio que tienen sus términos edadium et Spé% tomando
siempre como punto de partida la persona y tenisigiopre presentes las relaciones
de las personas entre si y con Dios. El Evangeliopgr consiguiente, la
evangelizacion, no se identifican ciertamente eocultura y son independientes con

respecto a todas las culturas.

8 Una “exhortaciéon apostélica” es un documento ee guPapa compromete su autoridad en un
grado menor que cuando escribe una “enciclica”.

“9 Se conoce con este nombre, por sus primeras palabrel texto latino, la Constitucién Pastoral
sobre la Iglesia en el mundo de hoy del Concilitido II.
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Sin embargo, el Reino que anuncia el Evangelio asdos por hombres

profundamente vinculados a una cultura y la constdm del Reino no puede dejar
de servirse de ciertos elementos de la cultura ylage culturas humanas.
Independientes con respecto a las culturas, Evangekvangelizacion no son
necesariamente incompatibles con ellas, sino capaeempregnarlas a todas sin

someterse a ninguna.

La ruptura entre Evangelio y cultura es sin dudara el drama de nuestro tiempo,
como lo fue también en otras épocas. De ahi quegheyhacer todos los esfuerzos
posibles con vistas a una generosa evangeliza@dasdculturas. Estas deben ser
regeneradas por el encuentro con la Buena Nueva.eBte encuentro no se llevara a

cabo si la Buena Nueva no es proclamada (EN 20).

Hoy vemos con claridad que la inculturacion delrifjeio se hace necesaria no sélo
cuando se trata de llevar la Buena Nueva de lauie pueblo que hasta ahora no la
ha conocido, sino también cuando, en un puebloyquka recibido y acogido en
alguna medida el Evangelio, se produce un peria@ainbio cultural intenso y

rapido.

Frente a este cambio cultural puede existir egpelile parte del clero y los obispos,
el no querer ver que el cambio cultural en cursgeexie la Iglesia un cambio
correspondiente. Por supuesto, no se trata de ena anlaptacion condescendiente,
como la que tienen que hacer las empresas cuamdbiara los gustos de sus
clientes. Por ejemplo, no se trata de legalizabelto, el divorcio y el matrimonio
de homosexuales, como si fueran un bien, una meguista de la libertad. Se trata
de otra cosa mas honda y mas dificil: de haceallegEvangelio a la gente tal como
es, sin obligarla a salir de su cultura como caadi@revia para acoger y vivir el
Evangelio. Ese Evangelio, acogido desde la pragafidad, tendra que convertir no
s6lo a las personas individuales, sino también udtura, en lo que tenga de no
evangeélico. Pero ese cambio lo hardn los que seiertan, desde dentro de su
cultura y mediante los mecanismos de cambio deilsura. No serd una imposicion
desde fuera. Esto supone de parte de los evardmiesa que siempre viven el

Evangelio inculturado en su propia cultura, un dasgimiento no facil de lograr,
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pues tienen que dejar a los evangelizados endibgrara crear su propia forma de

vivir la fe.

Cuando quienes estan al frente de Iglesia no atest® cambio, suelen denunciar

como males muchos de los rasgos propios de larawdtucuestion.

Nuestra Iglesia catdlica no esta bien preparada ghefienderse de estos peligros ante
la cultura moderna. Desde los inicios de los Tiesridodernos se puso en contra de
los cambios que empezaban a producirse. En suomtkrchd frontalmente con el
protestantismo y su intento de reformar radicaledamtglesia. En el frente exterior,
se puso en contra de los primeros grandes desdahton de las nacientes ciencias
modernas —el “caso Galileo” es emblematico, peresiel Unico, y en contra de los
movimientos politicos emancipatorios: condend lavdRecion Francesa y su
declaracién de los Derechos humanos, se opusontenéz a la democracia como
forma de gobierno, opuso la autoridad dogmaticdadevelacion a los esfuerzos
ilustrados de usar libremente la razén. La difigiacion de la jerarquia de la Iglesia
catélica con la cultura moderna culmina durantgaeitificado de Pio 1X (1846-
1878). A fines de 1864, el Papa publica la encoanta CuraComo anexo a ella
se publica el llamad8yllabus® de los errores modernos. Se trata de una coleccién
de 80 proposiciones modernas que el Papa ha idtenando en diversos escritos
durante sus ya casi 20 afios de gobierno. El “Sydlatermina con la proposicion
80, que condena la siguiente afirmacién: “El Romddantifice puede y debe
reconciliarse y transigir con el progreso, conileéralismo y con la civilizacion

moderna”.

Una consecuencia de esta actitud de la Iglesidicatante la modernidad fue su
defensa de la herencia recibida, el “depdsito de”laA medida que la modernidad,
con buenas razones, a veces; otras, con no taradyuida cuestionando diversos
aspectos de esta herencia, las autoridades catéteaccionaron de manera
defensiva, aferrandose al caracter intocable deathicion. Se fue gestando asi un
sistema eclesiastico que abarcaba todos los antdsttssvida cristiana: las doctrinas

de la fe, las normas de la moral, las rabricasadeélebraciones liturgicas (el culto),

0 En latin, “syllabus” (silabo en castellano) sigmflista, indice o catalogo.
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las recomendaciones para el cultivo de la vidariésgi (las devociones), los
reglamentos de la disciplina interna de la Igle€t@n una evidente falta de
perspectiva historica, se tendia a pensar quesisséena, en todas sus partes, lo habia
heredado la Iglesia de la comunidad apostolicagaje asi impregnado del valor
propio de lo apostélico, vinculado a la revelaadit@initiva en Jesus. La tarea de la
Iglesia debia ser, por lo tanto, transmitir fielngeeste sistema, sin cambios. El clero
era concebido como el administrador del sistema&ray formado para ello. La
conversion a la fe cristiana catolica equivaliaadir de la propia cultura para
integrarse a este sistema eclesiastico. Por una&mahdida fidelidad a la herencia
recibida de Jesus, la Iglesia catdlica se centrGiemisma, concretamente en el
sistema eclesiastico. Y perdié la capacidad pareilpe al otro en su diferencia,

perdio capacidad en la accion inculturizadora.

En el Concilio Vaticano Il la Iglesia catélica mdiado un cambio de actitud ante la
modernidad. Consecuencia de este cambio surgitlel te la Constitucion Pastoral
Gaudium et SpefGS), la que se aboca precisamente a la relaciola dglesia
catolica con el mundo: es sobre “la Iglesieel mundo actual”, ya no es ante o frente
a él, como si ella estuviese fuera del mundo, deoldedad. Esta Constitucion
empieza con las siguientes palabras, que exprési@mente I0s nuevos propositos
que se buscan: “El gozo y las esperanzas, laszaisty las angustias de los hombres
de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y detos sufren, son a la vez gozos y
esperanzas, tristezas y angustias de los discipdls Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco enraaod (GS 1). Este parrafo
inicial de Gaudium et Spe®rmina con la siguiente afirmacion: “La Iglesiassente
intima y realmente solidaria del género humano guéistoria” (GS 1). Ya no se
trata de la actitud defensiva y autocentrada, sque la Iglesia se abre

reciprocamente al mundo.

Al reconocerse plenamente insertada en el mund@alat Iglesia descubre también
que se encuentra en un intercambio con el mundemodjue la enriquece. “La
Iglesia esta firmemente persuadida de que el mubdm a través de personas
individuales o de la sociedad humana con sus @d#&ly con su actividad, puede

ayudarla mucho y de muchas formas en la preparai@bivangelio. Se exponen
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algunos principios generales para promover adecuadt® este intercambio y
ayuda mutuos en aquellas cosas que son comunéglesia y al mundo” (GS 40).

Luego vienen tres parrafos en los que se detadlaayuda que la Iglesia procura
prestar” a cada ser humano (GS 41), a la sociedarhia (GS 42) y al dinamismo
humano (GS 43). Finalmente, un parrafo en qguesmoee “la ayuda que la Iglesia
recibe del mundo moderno” (GS 44). Ahi se hacefilaacion fundamental: “la

Iglesia reconoce los muchos beneficios que haidecitte la evolucion histérica del

género humano”. El péarrafo detalla dos niveles stesebeneficios. El primero es
cultural, que hace alusion a la experiencia dehg@asel progreso cientifico, los
tesoros escondidos en las diversas culturas, lesnosi que posibilitan un

conocimiento mas a fondo de la naturaleza humdmeerao nuevos caminos para
la verdad, para ello se aprovecha también a IsiffleLa razon es que la Iglesia,
desde el comienzo de su historia, aprendié a expeismensaje cristiano con los
conceptos y en la lengua de cada pueblo y produstrarlo ademas con el saber
filosofico. Procedio asi a fin de adaptar el Evéingd nivel del saber popular y a las

exigencias de los sabios en cuanto era posible.

La justificacion es porque asi en todos los puellshace posible expresar el
mensaje cristiano de modo apropiado a cada undlae yeal mismo tiempo se
fomenta un vivo intercambio entre la Iglesia y ldisersas culturas. Aunque
Gaudium et Speso usa el término “inculturacion”, se esta refidenaqui a la

realidad a la que el término remite.

Profundizando mas la “inculturacion”, ahora a laz lde los documentos
latinoamericanos, tenemos que en la historia latmericana, elDocumento de
Pueblano emplea el término “inculturacion”, pero ya aguar implicitamente el
concepto al interpretar evangelizar la cultura cderarnar la fe en la cultura”, es
decir “transvasar” el mensaje evangélico al lengaajtropoldgico y los simbolos de
la cultura en la que se inserta. Esa inculturatiégo se concreta en los desafios y
tareas evangelizadoras de la religiosidad popatar”.

°1 Respectivamente: DP 400; 404; 460-469, citadesv@s en DCSD 89.
64



La terminologia inculturacion es asumida como uevouy a su vez diferente
concepto de la evangelizacion. Es necesario adiamarlo nuevo es el término, la
conciencia que se tiene de él, pero no la realigald inculturacion, la cual es, como
ya lo dije al inicio de este apartado, tan antiguanto la Iglesia. Es un vocablo
teoldgico, que si bien posee una connotacién aoltigjra y cultural, que implica
una relacién especifica entre fe y cultura, surg@ la aproximacion y de la
contraposicion con la manera de hablar de la aolvgfa cultural sobre la

aculturacion y nociones semejantes.

La inculturacién entendida por Puebla es la quégdada encarnacién y expresion
del mensaje cristiano, universal y transculturaleemundo de valores, lenguaje y
formas de determinada cultura, asumiéndolas ereregmiento, en la vida y en la

celebracion cristiana.

Como se ve la inculturacion no es un simple procesacomodacion exterior, 0 un
injerto en las formas de expresion de un culture, gue debe calar hasta el corazén

y los valores internos de ella.

En este sentido, la evangelizacion de la cultuda ynculturaciéon del evangelio
constituyen dos aspectos complementarios y din&mndm la Unica y universal
mision de la Iglesia. Asi como Cristo nos salvOoaenéndose, analégicamente la
Iglesia encarna el Evangelio en los diversos pebloulturas, y al mismo tiempo
introduce a los pueblos con sus culturas en su anmunidad, transmitiéndole a
las mismas sus propios valores y renovandolas dieakeo por “la mediacion del
lenguaje y de los simbolos comprensibles y apragiadjuicio de la Iglesia @SD
242)" 32

Para el documento de Santo Domingo, la inculturaciél Evangelio supone un
proceso que requiere el reconocimiento de los @al@vangélicos que se han
mantenido mas o0 menos puros en la actual cultued;rgconocimiento de nuevos
valores que coinciden con el mensaje de Cristo.ihéel la inculturacion se busca

que la sociedad descubra el caracter cristianostiss e/alores, los aprecie y los

®2DCSD 242.
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mantenga como tales. Ademas, intenta la incorpomadé valores evangélicos que
estan ausentes de la cultura, o porque se hanecgtmro porque han llegado a
desaparecer. «Por medio de la inculturacién, leslglencarna el Evangelio en las
diversas culturas y, al mismo tiempo, introducesadueblos con sus culturas en su
misma comunidad; transmite a las mismas sus prepioses, asumiendo lo que hay
de bueno en ellas y renovandolas desde dentro>b@nha fe, al encarnarse en esas
culturas, debe corregir sus errores y evitar siistn®s. La tarea de inculturacion de
la fe es propia de las Iglesias particulares bajdileccion de sus pastores, con la
participacion de todo el Pueblo de Dios. «Los dogefundamentales en este proceso
son la sintonia con las exigencias objetivas de Yala apertura a la comunion con la

lglesia universal» (Rm 545.

Inculturar es buscar la sintesis entre cultura, yafeual no sélo es una exigencia de
la cultura sino también de la fe. La cultura ndeegha vision integral, a su vez la fe
necesita hacerse cultura, necesita inculturarseuBpcita el Papa Juan Pablo I,
“una fe que no se hace cultura es una fe no plemamacogida, ni totalmente

pensada ni fielmente vivida”, y por ello en framemmino de autodisolucioH.

La inculturacién es pues un proceso, y no un atogvangelizacion por el cual la
vida y el mensaje cristianos son asimilados porauti@ira, de manera que ellos no
solamente se expresen a través de los elementppgrde esa cultura, sino que
lleguen a constituirse también en principio de ir@son y, al mismo tiempo, en

norma y fuerza de unificacion que transforma, yake esa cultura.

Quién esta llamada a realizar esta tarea, esdaidgparticular, bajo la direccion de
sus pastores, y con la participacion de todo elbBuele Dios®®> He aqui

desmembrado el sujeto de la inculturacion: es upareéencia (y no una invencion
intelectual) cristiana de una determinada comunigadcomunion. Por eso exige
tiempo, es gradual, pues no es una mera adaptagi@mna’® es un proceso de
interaccion que exige receptividad, diadlogo, disteiento, fidelidad y conversion,

transformacion y crecimiento, renovacion y credtd.

3 DSD 229; La inculturacién en el Documento de S&mingo, 31.
> DCSD 92.
**DSD 229.
*®*DCSD96.
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Este lento camino comprende un Unico dinamismdyesnetapas diferenciadas: el
anuncio evangelizador por parte de la Iglesiasiaidacion por parte de los pueblos,
y la re-expresion de la fe universal en esa culpardicular, enriqueciendo tanto la
propia cultura como la vida de la Iglesia. Losesits fundamentales que guian este
proceso, se toman de la enciclReademptoris Missida sintonia con las exigencias
objetivas de la fe, y la apertura a la comunién leoiglesia universal’ es decir,
compatibilidad con el evangelio, y comunion en gdages: la Iglesias locales entre

si y con la Iglesia de Roma.

En el documento d8anto Domingpse desarrolla segun la analogia de la fe, los
principios o ejes que dan la fundamentacion teoldde la inculturacion, a saber: el
cristolégico, el pneumatolégico, el trinitario y elariolégico>® Con respecto al
primero, considera la inculturacion desde la 6plieda analogia con la Encarnacion.
Inculturar el Evangelio a la luz de tres grandestenios: Navidad, Pascua y
Pentecostés. Navidad muestra el camino de la Eaxdéamy mueve al evangelizador
a compartir su vida, este misterio supone la céeagicon ello el asumir lo positivo
de las culturas; la Pascua, que conduce a travésufieniento a la purificacion,
hace referencia a la muerte y resurreccion en bredntido de criticar, purificar y
elevar la cultura desde el Evangelio; con Pentéspsulmina el momento anterior,
es la unidad en la diferencia, el misterio de ladig comunion que por la fuerza del
Espiritu posibilita la pluralidad de las culturasla unidad del Evangelio.

El eje pneumatologico, esta desarrollado en conesalm el Ultimo momento de la
Encarnacion, y asi fundamenta pneumatoldgica ysietbgicamente la unidad y
universalidad de la evangelizacion de las cultuyasal mismo tiempo, la

particularidad de la inculturaciéon del Evangelio.

En el documento, la fundamentacion trinitaria médumda esta cuando se refiere a

la comunién y la comunicacidfl.La analogia con el misterio trinitario ilumina el

*" Ibidem,RM 54,
%8 La inculturacién en el Documento de Santo DomjiBgss.
¥ DSD279.
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encuentro comunicativo y la comunién (e incultusagide las Iglesias particulares

en la unica Iglesia de Cristo.

La analogia mariologica, que descubre la presetheidaria como propiciadora
“desde el principio de la nueva sintesis cultuted gs América Latina y el Caribe”, y
hace presente Santa Maria de Guadalupe como ‘dislimtivo de la cultura de

nuestro continente” y “gran ejemplo de evangelimagierfectamente inculturad¥”.

Finalmente, por su parte el Documento de Aparg@dg, en varios de sus nimeros
(4, 94, 99b, 479, 491), también habla de la neadsie inculturar la fe. Dice
textualmente: “Con la inculturacion de la fe, ldekja se enriquece con nuevas
expresiones y valores, manifestando y celebranda ez mejor el misterio de
Cristo, logrando unir mas la fe con la vida y ciimtyendo asi a una catolicidad mas
plena, no sélo geografica, sino también cultura(DA. 479,

Frente a esta necesidad de inculturar la fe, Amlebace un llamado a “la
participacion de los indigenas y afroamericanoslaenida eclesial. Vemos con
esperanza el proceso de inculturacion discernida duz del Magisterio. Es
prioritario hacer traducciones catolicas de la iBilyl de los textos liturgicos a sus
idiomas. Se necesita, igualmente, promover masdaaciones y los ministerios

ordenados procedentes de estas cultUf4sA 94).

El final de la Iglesia no existe, lo que comenzoPamtecostés el afio 30 continua
hasta hoy. La Iglesia ha caminado al lado de unghedumbre de cristianos...lo que
nos toca ahora es asumir la tradicion viva y tratiska herencia recibida bajo unas

formas renovadas en un mundo que cambia.

2.5. Iglesia e Inculturacién del Evangelio en la Dresis de Riobamba

La tarea principal de la Iglesia de Riobamba es/éngelizacion. “A evangelizar me

envio el Sefor” es su lema. Impulsada por el Bspirifieles a la doctrina del

®DsSD229, 279, y 15.
*1DA 479.
%2DA 94.
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Vaticano Il, las Conferencias del Episcopado Latmericano y la presencia
profética de Monsefior Proafio, la evangelizaciddegscon los pobres e indigenas

es su gloria y su cruz.

A partir de 1984, la planificacion de la praxistpaal se ha hecho en base a las tres
pastorales: indigena, rural y urbana, como esfugeziaculturar el Evangelid Este
esfuerzo de inculturacién ha tenido mayor dedicgcatogida y continuidad en el
mundo indigena. Frutos de este trabajo es el cam@norrido hacia la Iglesia
Indigena que cuenta con los Llakta Michik (diaconmermanentes) y otros
ministerios; el Centro de Formacion y la Vicaria [B Pastoral Rural también hay
esfuerzos de inculturacion con servidores propkes. la ciudad y los centros
poblados no existe una propuesta clara de accastoqal que haya logrado

establecerse con fuerza.

Vivir el misterio de la encarnacion a plenitud,g&necesariamente la inculturacion.
Es la hora de impulsar la inculturacion del Evaiageh los modos de ser, pensar y
actuar del pueblo indigena, de los campesinospsiedntros poblados y ciudades.
De alli que si la mision de la Iglesia es la evéimgeion y el testimonio de una fe en
el Dios vivo que se reveld en Jesus de Nazarebbe® que la Iglesia debe
abandonar definitivamente el camino de la impogiggdabrir, de una vez para
siempre, el de la propuesta. En cuanto al primerbesie conciencia de que no son
buenos los tiempos, ni corresponden al espiritWells. La experiencia de los
tiempos de la colonia no puede ni debe repetitseatino de la oferta es un camino
de humildad, de respeto, de valoracion al otroshakpunto de encarnarse, hacerse
otro, tomar la condicion de siervo (Flp 2,6 sspy&paz de que quienes aceptan la

Buena Nueva, vivan, piensen y organicen desde sllaer cristiano.

En la Iglesia particular de Riobamba la incultubacho puede ser una imposicion
cultural sino el dialogo existencial entre persomass y el evangelio vivo. Una
Iglesia Inculturada es una Iglesia re-pensada desdeultura, en libertad, en

fraternidad, en comunién.

% SEXTO SINODO, La Evangelizacién Inculturada enRebsente y Futuro de la Iglesia de
Riobamba, Riobamba, 1998, p. 110.
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La inculturacion tiene como fundamento la natupartura de todas las culturas para
escuchar, aprender y ensefiar. Esta relacién deoreatiquecimiento y respeto es la
interculturalidad, que pide a la iglesia indigenasnlo su presencia, Sino su voz y su
derecho ganado a la participacion con personalmta@ia. Interculturalidad que

estimule el conocimiento de las respuestas queniigenas dan a Dios en su
cultura. Igual esfuerzo debe lograrse de los grupcses y urbanos. Este proceso
sera necesariamente lento, ambiguo y no exentmsjesha de parte de quien se

sienta duefio absoluto de la verdad y no poseideljaor

La Iglesia de Riobamba no puede ser una iglesiideea la vez de indi-gena y de
mestiza. O es una iglesia indigena con los indigygmaestiza con los mestizos, o0 no

sera iglesia de Jesus.

En la provincia del Chimborazo (Iglesia de Riobajnii@s encontramos no solo con
una pluralidad de culturas superpuestas sino adeamgos sociedades claramente
distintas, que se expresan en lenguas distintasodeedad kichwa-hablante y la

sociedad hispano-hablante. La Iglesia debe maarkest encarnada en estas
sociedades y adquirir formas de expresion adaptadzda una de ellas. De este
modo la Iglesia de Riobamba esta llamada a semaadiglesia uniforme, sino una

comunion de dos iglesias particulares, kichwa-hdblee hispano-hablante, que

luchan juntas por un mundo mas justo y mas fraterno

Siendo la inculturacion del Evangelio el objetivandamental de la Iglesia de
Riobamba, los retos que se plantean girarian @ ta conversion de la Iglesia en
todo: en sus estructuras, en el contenido, en éasopas e instituciones, en el
lenguaje, tomando conciencia que el pueblo ha hgalsol propia inculturacion de la
fe. La tarea que queda es partir de esta fe pam hha camino nuevo.

Conclusiones preliminares

Las diversas relecturas que la Biblia hace de sim@aj provocadas por los cambios
historicos, han llevado al pueblo de Israel a tiporacion de elementos nuevos,

especialmente en el choque con otras culturas., lRBar@ste proceso ha ocurrido
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muchas veces, -siempre cuando el pueblo fue domimack su proyecto original fue

encubierto por otro. Por esa razon:

» Jesus quiso llegar al corazon de su pueblo, quserte volver a la primera
experiencia de Dios en el Exodo y el desierto,dalfide habian interiorizado
y transformado aquella experiencia religiosa en nuevo proyecto de
convivencia, lo que intentaron vivir como proyed® Dios. Asi por ejemplo
en el anuncio del Afo Jubilar, Jesus, corifleerza del Espiritu que esta
sobre mil, hace rebrotar y renacer toda la vida encerradaste proyecto
original (Lc 4,18ss; Is 61,1-2). Ahora El lo rescatel olvido y lo hace
palpable con gestos de vida. A la vez le hace teisca su pueblo su
presencia latente en los profetas que defendiek@rogecto del pueblo.

Ahora Jesus anuncia su novedad, el cumplimienfmesmtud.

* La Iglesia quiere continuar el camino que JesUsitegado con su propio
pueblo de modo paradigmatico respecto a su metgdol&lla, la Iglesia, ha

heredado su método para evangelizar a todos Iddgsue

* Asi como Jesus habia llegado hasta el corazon grieshio, la Iglesia, al
evangelizar a los pueblos indigenas, deberia ptagen por el proyecto
milenario de cada cultura indigena. Descubrird Dims estaba presente
desde los origenes en cada pueblo. En un dialégwehgioso e intercultural
ella ayudara a ellos a descubrir la presencia siésJen sus inicios. Entonces
éstos podran reconocer que Jesus ha hecho un caminellos hasta el
presente, como Palabra de Dios que se ha hechdeualos. El les llevara,
mediante su Evangelio, a la plenitud de vida ded&ola propia cultura,
partiendo del propio proyecto original, lo que lmsligenas llamarian el

“respeto a la madre Tierra”, y toda la cosmovigjae aquello conlleva.

* En el IV Taller Encuentro latinoamericano de Te@dotpdia en Asuncion,
los indigenas expresardque el Dios de Jesucristo ha estado presente y ha

actuado en nuestras culturas desde siempre. Desmsghie anunciado en el
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Evangelio. Con El... vamos por el camino y en lagu@da de la tierra sin

males®

 Cada pueblo revela a través de su cultura, un tsp=specifico de la
humanidad. Jesus asumi6 la encarnacién con todasa@secuencias y
limitaciones. No todos los aspectos de las otrdsuras podian estar
presentes al hacerse €l hombre de la cultura jédia.le falta asumir las
facetas de las otras culturas para revelarse coombrhe de toda la

humanidad.

El hecho salvifico de la Encarnacion espera aanclaturacion de su Evangelio en
todas las demas culturas humanas para revelamalaléal de los rasgos humanos del

rostro de Jesus.

Cada pueblo, a partir de lo especifico de su @iltem este caso, la cultura indigena
del Chimborazo, podria aportar un rasgo nuevo sttachumano de Jesus. Por lo
tanto, la Iglesia, y en particular la de Riobarmdim no ha llegado a su ultima meta,
sino estd en camino. En este caminar puede cootataccompafiia de todos los
pueblos que estan buscando la plenitud en Cristtsotentes de no haber llegado
aun. Estando en marcha, se encontraran entreyetios Jesus, el que no dijo de si

mismo: “Yo soy la llegada”, sino el que dijo: “Yoysel camino” (Jn 14,6).

6 Conclusiones IV Taller Encuentro LatinoamericaedTl eologia India, Asuncién 2002, (n° 17).
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CAPITULO llI

INCULTURACION DEL EVANGELIO EN GUAMOTE Y SU
APORTE EN LA PASTORAL DE LA DIOCESIS DE RIOBAMBA

La inculturacion del Evangelio en el pasado y ermprelsente de nuestra historia
humana, ha causado mucha admiracion, tanto poet@dologia fundamentada en el
proyecto de vida de Cristo a través de su Palasiacomo por el carisma de los

misioneros a figura del gran misionero Pablo.

En este capitulo, conociendo ya los fundamentodicbsb — teoldgicos de la
evangelizacion inculturada, profundizaré sobre ddgerios que guian la accion
evangelizadora en Guamote y, comprendiendo plertemanimportancia de este
proyecto pastoral poder destacar las incidenciatagnres pastorales claramente

definidas en la Diocesis de Riobamba: Indigena| suarbana.

3.1 Criterios para la praxis pastoral inculturada en Guamote

El canton Guamote es una region intercultural iexlégmestiza, en la que es
necesaria una sana integracion mediante el regp&opluralidad cultural que se
transformen en ‘Unidad por la Caridad de Cristd5(19). Para esto la praxis pastoral

se la enfoca tomando en cuenta dos criterios:

» Criterio regional: “ La accion se aplica a la region intercultural goarea el
cantdon Guamote, incluyendo el pueblo mestizo, oengremonial y de
mercado, y las comunidades satélites indigenasagiméegran. Esto implica
gue el trabajo pastoral se aplica a las personasid@yadas como parte de
una comunidad, integrada a la vez en la regiorrculierral, y esta en la
provincia y en el pais. Por tanto, nuestro critet& planificacion pastoral

toma como unidad la region intercultufal”

%> CENTRO IGNACIANO PEDRO ARRUPE, Testimonios N° 6lid Gortaire, S.J., Quito, Graficas
Cobos, Junio 2001, p. 72.
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» Criterio de integralidad: “Consideramos la labor pastoral como integral, no
parcial (lo espiritual o de simple desarrollo eqoiad) sino enfocada a todo
el hombre, considerado en unidad dinamica, dengosd familia, su
comunidad y su pueblo, es decir, procuramos la pegin de todo el hombre
en un “proceso de hominizacion que promueve elrddkaintegral de las
comunidades, mediante la accion evangelizadorampkca el respeto y la
promocién de las culturas nativas por una auténtar@arnacion

evangélica®.

Estos criterios tienen como objetivo dar oportudetade desarrollo a los dos grupos

(indigenas y mestizos) dentro de un plan justaaligrio.

A estos criterios se llegan por medio de un prosesin-econdémico y cultural, a la
luz del Evangelio y la iluminacion de la Teologigsimnera de la Iglesia expresada
en los documentos del Concilio Vaticano Il, de MBdede Melgar y de otros

documentos elaborados por el Departamento de Misidal CELAM.

Para cumplir estos objetivos, se debe consideravdagelizacibn como un proceso
por el cual “debemos descubrir -con alegria y nespas semillas del Verbo, ocultas

en las tradiciones nacionales y religiosas de leblos®’.

Este descubrimiento lleva a la comprension de ¢édadiberadora de la Iglesia en

las culturas, que es la prolongacion de la encamage Cristo que descubre y

dinamiza la historia por su Espiritu, dandoles pireyeccion escatologica universal.

Por eso la “Accién Misionera en Guamote” procuraeeposible, insertarse en las

comunidades de Guamote con el mismo espiritu “cend@risto, por su encarnacion,

se unio a las condiciones sociales y culturalesretas de los hombres con los que
2168

convivio™®, para descubrir en ellos la presencia oculta a#lof cuya energia

salvadora ya esta haciendo de su historia unariaiste salvacion.

% |bidem., p. 206.
%7 Concilio Vaticano I1“Ad Gentes Divinitus”,No. 10 Ediciones la BAC, Madrid 1993, p. 565-n. 11
% Ibidem, p. 565 No. 10
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Esta accion pastoral misionera supera todo paitenmalasistencial y se convierte en
una Epifania liberadora de los pueblos, mediantestubrimiento de la presencia
del Sefior en la vida concreta de los pueblos; @siocen presencia oculta de las
Semillas del Verbo que constituyen la comunidadtiama en Iglesia visible,

concreta Yy renovada.

Por tanto, la encarnacion o inculturacion a la iemage Cristo, se debe entender
como un diadlogo interpersonal profundo que llevaesdablecer una relacion
igualitaria entre personas que por la mutua expeiaedeciden vivir el Evangelio en
el descubrimiento de Cristo en el préjimo.

Estos criterios pastorales permiten trabajar endeota construccion del Reino de
Dios, que se concreta en el desarrollo integralhdehbre como persona y como

pueblo.

Los padres jesuitas como misioneros e impulsadigessta praxis pastoral se han
esmerado para situarse en el tiempo y en el espdteib de la comunidad de
Guamote, integrando al pueblo y una Iglesia det&ridsi, entendemos que la
postura del misionero debe ser radical, de tal ntpdosiempre esté a favor de los
excluidos de la sociedad. En el caso de Guamotxndarnacion ha significado ser
“indios con los indios” (en la imagen de Pablo:igudon los judios, Cf. 1Cor 9,20).
Esta identificacién con la comunidad de Guamotenfierrevelar su cultura, abrir la
posibilidad de crear hombres nuevos, pueblo nuegomunidad nueva
(resurreccion), de tal manera que dicha encarnamde quede en meros conceptos,

sino que se concrete en la realidad objetiva dstragepropias vidas.
Este propdsito sélo se consigue adoptando unarposigntifica y teoldgica -Teo-
antropolégica- que implica el conocimiento de lalidad que ayuda a comprender y

realizar la liberacibn humana porgaleser con el otrgersona, grupo o comunidad,

se consigue la integracion humana y por tantapsudcion y su trascender.

3.2 Inculturacion de la fe y sincretismo religioso

75



La inculturacién de la fe en Guamote no abarca k@l@xpresiones religiosas, sino
también los valores, criterios, conductas y acttudumanas (Cf. SD, 36). Siendo
los pobres, concretamente los indigenas, la mayideglapueblo de Dios en la
Diocesis de Riobamba, es fundamental que sus éapessy practicas sean

debidamente recibidas.

a. Inculturacion de la fe

En la praxis pastoral que se desarrolla en Guas®t® partido del principio de que
la fe no se puede dar en el vacio. La fe sélo saaidturada. Es, en el fondo, la ley
de la encarnacion. No se puede hablar del indigen@ persona sin concebirlo
como una cultura, en la misma dindmica que hace lguBalabra de Dios se
introduzca en la historia a través de Jesus derBlazan todas las consecuencias

que ello implica.

Aqui se da una paradoja muy sorprendente: de garte mas universal (la Buena
Noticia de salvacion ofrecida a todos) para llegdo mas particular (el hombre
Jesus y sus circunstancias de pueblo, familia, afidatl, lengua, educacion,
vecinos). En la persona de Jesus, sus palabras plsas se da el ofrecimiento
definitivo al Padre; alli encontramos las huellasa cultura en sus coordenadas de

lugar y tiempo.

Se puede apreciar claramente como la fe en JesuByena Nueva es recibida en
comunidades, con sus rasgos culturales propiosiodangen a los Evangelios. En
las cartas de Pablo es claro que el rotundo testomapostolico utiliza como

vehiculo un modelo cultural determinado. Toda lstdria de la Iglesia es una
muestra de como el mensaje de Jesus ha necesitlaciones culturales para ser
profundizado y transmitido, y la misma comunidad deeyentes se ha

institucionalizado socialmente a través de modglastienen un origen cultural.

En Guamote se ha logrado consolidar el vinculoeefgtre Iglesia inculturadas, es
decir, no se ha rechazado la inculturacion de jade la Iglesia. Esta vivencia no se
da inconscientemente sino, por el contrario, séogeado introducir la fe en sus

mediaciones culturales sin otorgar el valor de albs@ éstas, que, aun necesarias y
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valiosas, por ser obra cultural del hombre en priggito, tienen un caracter limitado,
efimero y provisional. La absolutizacion de las maeidnes culturales que, por
necesidad antropolédgica, encarnan la religion eshasi veces la paradojica
consecuencia del supuesto rechazo de la inculturade la fe, de la ruptura del

didlogo fe-cultura.

Ahora bien, si no puede ponerse en duda sensatn@emtculturacion de la fe, el

problema se traslada a otro lugar. ¢ Qué cultura debelegida como posibilidad de
articulacion del Evangelio? El discurso teolégiabla de una tradicidon cristiana.
¢, Significa esta expresion que se entrega comarmatio cristiano el mensaje de la
fe indisolublemente unido a las mediaciones cukgralonde un dia se encarné?
¢, Qué nos trasmite el precioso mensaje de fe enapente didlogo con el hombre,

cuyo proceso cultural queda siempre abierto p@rgpia naturaleza?

Cuando Pablo VI llamo “drama” a la ruptura entreyfeultura, se puede sospechar
que estaba pensando no en una fe no inculturadagesi una fe inculturada en una
cultura que no es la del hombre de hoy. Una fengulea sabido permanecer abierta
al dialogo con el hombre, en el incesante quehadasral que constituye su propia
vocacion. Pablo VI esta constatando que hay éparcda historia en que existe un
distanciamiento entre la fe y la sensibilidad aalt@lominante, entre la Iglesia y las

instituciones sociales nacidas de esa sensibifidad

Existe miedo y angustia a perder la propia idedtieia las nuevas culturas. Se dice
gue el Evangelio, valor permanente, no puede estanerced de las culturas
cambiantes; que el Evangelio se revela a los pegu@it 11,25), no a los sabios y
prudentes, para quienes es un escandalo; quearfj&ho es santo y que la obra del
hombre, afectada por el pecado puede, por tanterial@r la pureza de la fe. Sin
embargo, lo que no se asume no se salva. Al hocamgeto no se le puede separar

de su quehacer existencial, la cultura.

Sin embargo, hay razones que pueden hacer difidié®go con las nuevas culturas

creadas por el hombre en el devenir histérico, parguna que invalide la necesidad

% Evangelii Nuntiandi, 20
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de intentarlo dentro de un paciente proceso ddturegion de la fe. ¢ Cémo, si no es
asi, evangelizar? Porque el Evangelio quiere gendito por los hombres de hoy.

Por eso, en el desarrollo de la pastoral indiganaeamote se ha tenido que
compartir preguntas e inquietudes, hablar su lgag@aeptar su lenguaje es mucho
mas que aprender una gramatica: significa una amsm determinada del
indigena y de su mundo, un cédigo de pensamiento,cultura. Pero, ademas, la

misma fe nos dice que el Espiritu vive en nosotrivabaja en la historia.

Se ha asumido que la cultura indigena es un metlavés del cual se manifiesta el
Espiritu. Hay habido ocasiones en que los signdssliéempos, en este proceso de
evangelizacion con los indigenas, han ayudado escetrir dimensiones olvidadas
del Evangelio, han purificado de adherencias nog#écas la fe e incluso han

llegado a colocar a los misioneros ante la neceésigaexplorar, en busca de nuevos

horizontes, una comprension demasiado rutinarianeéelsaje de Jesus.

Los creyentes somos también hombres de hoy. Vivilaodimension religiosa
inmersos en la sociedad de aqui y ahora. No somastrd galaxia, atemporales,
asépticos o de laboratorio. Nacemos, crecemosmusi respirando en nuestros

pulmones el mismo aire que nuestros contemporaneos.

Las contradicciones culturales que existen en ehdwmuatraviesan también al
creyente y se reflejan en la Iglesia. Por eso &8l ipreguntarse si el creyente o la
Iglesia deben dialogar con la cultura actual. jEg&confrontados con ella, a no ser
que se nieguen a respirar y a vivir! El didlogoesassolo un puente hacia afuera, sino
gue surge en el interior de cada creyente y dadmancomunidad.

El Evangelio no puede sustituir a la cultura. Peexesita de la cultura como
mediacion para ese trabajo de humanizacion a gog s convoca. Y la cultura
recibe, en el don gratuito, una confirmacion de¢asea. Ambos, fe y cultura, miran

incansablemente a un futuro que sea a la vez digrizios y digno del hombre.

En resumen, la fe encuentra en la cultura la ptladlde mediaciones necesaria para
encarnarse hoy. Las mediaciones culturales precisarmanentemente ser

regeneradas Yy reorientadas al servicio del hombeegsta conversién al hermano
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apela el Evangelio del Padre. La renuncia a encsaren una cultura implicaria la
inviabilidad historica de la fe. El rechazo de leme&nsion religiosa por parte de la
cultura empobreceria notablemente el horizontestie &l dialogo fe-cultura puede

ser dificil, pero, en cualquier caso, es indispelesa

b. Sincretismo religioso

El fenomeno del sincretismo, visto en toda su aongblino se limita al encuentro de
dos religiones, sino que puede darse también dogeculturas o incluso entre una
religibn y una cultura. Aqui se ve cuan cerca estema de la inculturacion. Sin
embargo, dentro de la perspectiva que busco teataesta parte de mi tesis, al
sincretismo lo considero, sobre todo, como la nateign de elementos religiosos,
presentes en una determinada cultura, cuando Eeideulturacion de la fe en esta
cultura. Asi, mi propésito consiste en destacardaencia de la dimension religiosa
de la cultura en el cristianismo, como factor imgeico al proceso de inculturacion.
Visto en esta perspectiva, el sincretismo religig@evia una valoracion teologica)

podria ser parte o una etapa del proceso de inacifun de la fe.

En Guamote, como tierra de evangelizacion, el siisno religioso se origina en el
pasado como producto del encuentro entre la reladpol precolombina y la
evangelizacion cristiana, portadora ésta de laulbccidental. Este marco se
desarrollo en el ambito de la dominacion colonigfale recordar que la
evangelizacion fue realizada por misioneros y aagmpor los conquistadores. Esto
no es un juicio de valor contra el proceso de esirarion, sino la constatacion de
un dato, tal como es percibido por los indigéhaBe ahi proceden las luces y
sombras de la evangelizacion. Hay que tomar ent@ugre los misioneros no traen
sélo la luz del Evangelio, sino toda su culturae ge presenta como superior. Ante
ella la cultura indigena queda dominada y en sitnade inferioridad.

7® Es necesario hacer una lectura del proceso evaaget que rescate con toda objetividad las luces
y sombras. En este sentido el Documento de Santoirigo aporta algunos elementos interesantes
(No.16 al 21). Por su parte, el documento “Lineastdtales” de la Conferencia Episcopal
Ecuatoriana reconoce los elementos positivos ytivega y pasivos, de la religiosidad popular (No.
41y 97).
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La dominacion produce el fendmeno del sincretisel@ioso. Este fendmeno es
simultdneamente signo de resistencia y de aceptati@ dialéctica resistencia-
aceptacion muestra una situacion de conflicto walltiBe trata de una articulacion
cultural distorsionada. La cultura dominante culaecultura dominada, pero la
penetra solo parcialmente, como a la brava. Tattpacion se hace a la usanza de la
cultura dominada, es decir, crea una sintesisrdistada: por un lado, refleja la
cultura dominante en el rechazo y, por otro, exptascultura dominada en forma

no-oficial o encubierta.

Son gestos y palabras catélicas, aunque, ciertemsms raices comparten la fuerza
generadora, multiples expresiones religiosas quokiyian, ain en muchos casos,
convicciones, palabras, y manifestaciones de lhgiaees nativas precolombinas
que, en el correr de los siglos, fueron, algunaeyeambiando su objetivo, pero

otras, permanecieron en la semi-penumbra, en ehagpo compartido entre las

practicas ofrecidas a los dioses de la tierraias de Jesucristb

Desde luego, se acepta todo aquello que coincidelasotendencias de la propia
cultura. Asi la exigencia de hierofania en lo Sgllesy lo concreto encuentra eco en
los santos traidos por los evangelizadores y eprtasesiones. El pueblo se aferra a

todo esto como el exponente mas neto de su prafbiaa

En otros casos se provoca un rechazo a las formsalltura dominante. De ahi la
terquedad del pueblo ante las innovaciones y cambimpuestos por la Iglesia, pues

son considerados, en principio, como agresionageopia identidad.

No pudiendo expresar en los ritos oficiales dglesia su propia cultura religiosa, el
pueblo recurre a la adhesion a otras denominaciatig®sas (Anglicanos, Testigos
de Jehova, Evangélicos, etc.), o a practicas deleg propios, por ejemplo, el
sacramento del matrimorifo la celebracion de la arada, de la siembra, lanWar

PascuZ, la celebracion de la cosecha, el ritual de Istdigpatronal o de los velorios

"' TRUCCO Edgardo JuahCongreso Latinoamericano de Pastoral de Santusaquito, 12-17 de
mayo de 1992, p. 38.

2 CHAWPI TUTAPI INTI LLUKSHIN (en medio de la nochsale el sol), IV edicion, Vicaria
Pastoral Indigena, Iglesia de Riobamba, 2002, 4. 17

7 Ritual con el gue se agradece a Dios por los griemos que empieza a producir la tierra.
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de los difuntos con su respectivo cambio de dfieldgo que llama la atencion es
que la cultura indigena busca expresar su proplimrauen forma subrepticia,
sirviéndose de las expresiones de la cultura dormdneEsta es la forma mas
caracteristica y cuestionadora del sincretismogiceo. El pueblo re-crea su
religiosidad tomando nota de la religiosidad oficjae se le impone. Por ejemplo:
los indigenas veneraban a la Pacha-Mama como didrfecundadora. Para ellos lo
femenino y materno es apertura a la divinidad &entos masculino y paterno, que
es agresivo y dominador. A esto se aflade que $emigcion del Dios todopoderoso
del cristianismo aparece al indigena unida a lagenadel patron que domina.
Parece, segun esto, muy probable la hipotesis desljarraigo a la devocion a la
Virgen en América Latina, ademas de la ternurargazda al pueblo con que se
presenta Maria, responde a la veneracion precotent# la Pacha-MarffaEn esta
devocion el indigena expresa su veneracion a lagPslama a la par que su protesta

contra el sistema de dominacion.

c. ¢, Sincretismo o inculturacion?

El sincretismo considerado como un fenémeno egslodj@or las ciencias de la
religion, aparece muy cercano a otro proceso cdoammo inculturacion. De ahi su
uso indiscriminado por parte de algunos tedlogagntras otros alerten sobre la
posibilidad de un sincretismo erréneo y, por tadtstinto de la inculturacion de la
fe.

Desde el punto de vista teoldgico, al contraridadperspectiva fenomenologica, es
fundamental que se salvaguarde la identidad de, lpdra que podamos hablar de
nuevas y adecuadas expresiones de la misma reaaleifica. Fallando en este

punto, no tendriamos una inculturacion de la f&g simplemente otra fe.

% Es un rito en el que la viuda o el viudo se qtida la vestimenta que utilizé durante el afio de
duelo, para ponerse vestimenta nueva. Mientragalea el rito, el viudo o la viuda entona una
cancion especial propia para la ocasion.

7> La acogida a la Virgen expresa, en primer lugagdogida del mismo Evangelio que nos habla del
Hijo de Dios que toma carne humana de una mujessysalva. Ademas, en cada advocacién a la
Virgen hay algin acontecimiento “histérico” que gravocado la adhesion al pueblo. La Virgen, en
América Latina, como reconoce el Documento de S&udmingo, es modelo de evangelizacion
Inculturada (Cf. SD, 229). Se muestra siempre cer@ pueblo y defensora de él; es el caso de la
aparicién de la Virgen de Guadalupe al indio Juag®, en México.
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Para la teologia, por tanto, puede suceder unegisicro errébneo, que depura el
sentido que generaciones anteriores daban a l&ste. connotacion negativa y
peyorativa del término es mas comun dentro defiamismo. Siendo asi, parece que
deberiamos eliminar para siempre este conceptandeddo teoldgico, porque un
sincretismo correcto y ortodoxo recibe hoy la deimacion de inculturacion, que no
viene cargado de lecturas negativas del pasadop caunede con el término

sincretismo.

Con estas aclaraciones se puede decir que en Gaambsincretismo se lo ha
tomado como un proceso temporal y efimero. En outalt al sincretismo se lo
considera como una etapa previa y bastante comida ieculturacion de la fe, ya
que este fendmeno es complejo, dificil y largo, caetonoce el mismo magisterio
de la Iglesia (RMi, 52). Una comparacion nos puggedar aqui: los alimentos que
consumimos permanecen en nosotros por un ciemgptiede modo “sincretista”,
antes de convertirse en nosotros mismos por la ilasion realizada
(metabolismdf.

Por tanto, tomando en cuenta que la cultura indigem sus respectivos nucleos
religiosos, esta en continua transformacion, adalturacion de la fe en Guamote se
la ha tomado como un proceso permanente en ladeda Iglesia, y en ese proceso
es visible la participacion simultanea del sinsrath como la vertiente religiosa de la

inculturacion de la fe. Por tanto no hay incultidacsin sincretismo.

3.3 Aportes de esta experiencia pastoral para la &gesis de Riobamba

Impulsar al indigena, al campesino, al citadinerassjeto de la evangelizacion en su
comunidad o lugar de vida cotidiana, y vencer lbstéculos que detienen su

crecimiento integral, sigue siendo un reto paevingelizacion.

La experiencia pastoral de Guamote no busca sgratadigma para los distintos

procesos de evangelizacion que se vienen desaollen la Diécesis de Riobamba,

’® DE FRANCA MIRANDA, Mario, “La Inculturacion de l&e; Un Abordaje teolégico”,Consejo
Episcopal Latinoamericano, Coleccion Autores Nq.Bdgota, D.C., Colombia, 2004, p. 185.
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sino un modesto aporte, tanto en cuanto la realdiada dimensién pastoral

(indigena, rural, urbana) lo permita.

3.3.1 En la pastoral indigena

La pastoral indigena es un proceso dificil, queierre mayor apoyo del Magisterio
oficial vertido desde el Vaticano, sobre todo @mulie tiene que ver con el estudio
de Dios visto con ojos indigenas (teologia indizto hace que la iglesia proyecte la
imagen de una institucion atrapada por corriengge@adamente conservadoras,
por personas nacidas y crecidas en el privilegienyel acomodo, que dan la

impresion de querer utilizar ese privilegio pararaodar y controlar verdades.

Sin embargo, vale destacar que en la iglesia tantag una fuerza de seglares, de
religiosas, de sacerdotes sensibles, responsaiids que llevan entre manos. Pero,
lamentablemente, el trabajo que éstos realizarugiacretd’.

La iglesia de los indigenas, si en verdad lo eseda ser altamente critica a la actual
estructura eclesial, porque la cultura andina seaban valores en abierta
contradiccion con la forma de ser de buena partka derarquia. El indigena, por
naturaleza, es reciproco, coopera comunitariampatesando siempre en el bien
comun, es respetuoso y tolerante ante la diverskEmasi como el indigena concibe

la sociedad, y si hay indigenas racistas es pl@joafe lo que reciben.

La cultura indigena tiene un aporte en la basea.élios mestizos también la
tenemos, aportamos con una reserva moral de acdgglacuatorianos en general
somos acogedores, dialogantes, buena gente, inchgenuos; tenemos una
sensibilidad y alegria para vivir. El indigena, @mbio, es mas estoico, menos

expresivo en los vaivenes de la vida, pero es uswseamente vital.

" Monsefior Agustin Bravo comenta como anécdota quel entierro de Mons. Leénidas Proafio,
alguien oy6 a un obispo comentar que “a Proafiom@rerle debian ponerle bastante cemento para
gue no se levante”. Esto, venido de un obispoejeefla preocupacion todavia fanatica que tienen
algunas jerarquias dentro de la Iglesia. Mons. fiRrdae un critico permanente de una jerarquia
endiosada al hablar y recordar que el obispo @saslgrande servidor del pueblo; no esta para los
adornos, ni para decorar los eventos sociales, sn&fo para validar con su palabra o su silencio las
situaciones de injusticia. El obispo debe ser urdadero servidor del pueblo, despojado de sus
prerrogativas y aprendiendo constantemente denklisz y humildad de la gente que es la mayoria
en el Ecuador.
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La analogia de la vida para todos los seres viesers muy valiosa; de ahi su
delicadeza espiritual. Una iglesia basada en estlises humanistas, lejos de la
parafernali&, del boat&, de la solemnidad vacia. Mons. Lednidas Proafidadec
"Creo en la pobreza de la Iglesia, en el comprormdesa constituyendo una iglesia
comunitaria y no piramidal; una iglesia distintlaociedad civil; no concebimos la
Iglesia como un poder econémico, sino como unadopgor los pobrd8. Es curioso

ver en importantes movilizaciones indigenas en Gbnawzo, no falta un cartel que
diga: jProafio presente! Eso alimenta la creengmlpo de su presencia espiritual.
Cuando Mons. Lednidas Proafio se despedia les dgflae pasara ahora que me
voy?"... Un dia un indigena le contesté: "No va aapasada, porque para eso
estamos nosotros”. Como él lo dijo en su poema '"drb®les que sembraste"

todavia quedan los arboles. Pocos, pero todavidzaque

Con este breve antecedente sobre la Pastoral iredgge Chimborazo y los aportes
que la pastoral de Guamote genera, seria loablpic@p la inculturacion del

Evangelio entre los indigenas, de tal modo quelles se suscite una Iglesia con
rostro, pensamiento y corazon propios, en comuoa@m la Iglesia diocesana de

Riobamba y con la Iglesia Universal.

Para conseguir esto es necesario tomar en cuguiiaosal aspectos vitales dentro del
proceso de insercién del Evangelio. Un primer pasaonocer vivencialmente la
cultura, la identidad y la historia del pueblo geha (valores, lengua, cosmovision,
costumbres, etc.), su memoria histérica y cristipresente en su religiosidad. Es
tarea del misionero acompanfar y orientar la refleXilosofica, teoldgica vy litargica,

a partir de la cosmovision indigéhade tal forma que se pueda reconocer y valorar

’® En el uso moderno, la palatparafernaliase refiere cominmente a los usos, accesoriosatapar
equipamiento empleados o necesarios para unadactidieterminada.

7® Ostentacion exterior de riqueza.

8 “os grandes de la Historia”, [en linea]. Disponibleen la  web:
http://www.explored.com.ec/noticias-ecuador/loshgies-de-la-historia-8209-8209.htfiConsulta: 8
de noviembre de 2010]

81 BRAVO MURNOZ, Agustin, “El sofiador se fue, pero su suefio qued&ondo Documental
Diocesano de Riobamba, Tierra Nueva — Vicaria Qitg Riobamba, 1998, p. 395.

8 Lascosmovisioneson el conjunto deaber evaluay reconocerue conforman la imagenfigura
general delmundo que tiene ungersona épocao culturg a partir del cual interpreta su propia
naturaleza y la de todo lo existente en el mund@m tbsmovision define nociones comunes que se
aplican a todos los campos de la vida, desde ltigaglla economia o la ciencia hasta la religién,
moral o la filosofia.
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la espiritualidad indigena como relacion intima doios “Pachakamak”; con la
naturaleza madre que alimenta y educa y con elldAglomo lugar del encuentro
entre hermanos.

Se debe propiciar entre los indigenas y agentepagéoral la vivencia de una
auténtica espiritualidad misionera, manteniendatualets de apertura, cercania,
acogida y crecimiento integral, de esta conviverstiegen el reconocer, aceptar,
formar y dar seguimiento a nuevos ministerios deideres indigenas, asi como la

vida consagrada de la mujer indigena.

Nuestras pastorales tienen que promover el fortalesto del pueblo indigena con

su identidad y organizacion propia, que este abemrn autentico encuentro con los
sectores no indigenas de la provincia del Chimlmgrdel pais y del mundo. No se
debe considerar a la cultura indigena del Chimlgsocamo una isla de la cual no se
tiene derecho a salir, a abrir su cosmovision Hasi@emas culturas, o dicho de otro
modo, pretender “congelar” la cultura, sumergiéadm un estaticismo cultural, de
tal manera que ni se comparta ni se aprenda, cootugo de una malentendida
inculturacion egoista, la cual s6lo responderiantereses personales que quieren
preservar un estilo de vida. La inculturacion dehigelio tiene que irse renovando
constantemente, conforme la cultura lo va hacieh@ocultura es dinamica, no

estatica. Por eso es necesario:

* Promover la organizacion alli donde no existe yyapdas existentes, en su
rescate cultural con proyeccién hacia las otragumad, buscando su
liberacion econdmica y politica, desde su propsgowi y experiencia, sin que

los agentes de pastoral u ONGs influyan o condariau liberacion.

» Descubrir y potenciar la educacion indigena y gile, desde sus propios
valores y con sus propios maestros, en actitudtalkaé dialogo con las otras
culturas, de tal manera que no sea una educaciiigétacionista”.

* Recuperar la memoria del pueblo indigena, a traeésus mitos, cuentos,

simbolos, relatos, manifestaciones artisticas yucmarias con el fin de
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mantener vivas las raices de la cultura indigema tilltura sin historia, es

una cultura muerta.

» Valorar, respetar y tecnificar su propia medicindayinterrelacion con la

medicina moderna.

» Organizar y acompafar la pastoral del migrantepitogectos alternativos.

* Fomentar la defensa del medio ambiente.

3.3.2 En la pastoral rural

Definir la pastoral rural en nuestros dias resuiita aventura arriesgada, puesto que
este campo del Pueblo de Dios se debate actualneente posturas distantes e
incluso opuestas, que dificultan el hallazgo dehtpusereno y necesario para la
comprension del asunto.

Cuando hablamos de lo rural lo identificamos condmpesino e incluimos en estos
términos la vida y problemas de todos los que fambda tierra (agricultores y
ganaderos) y ademdas de todas las personas que giveal campo sin ser

agricultores, pero participan de sus inquietudai$yi@ y vida.

La causa que agranda la dificultad de definir ahdaurural se encuentra en que éste,
tradicionalmente cerrado y desconfiado de lo ajescghora un mundo abierto a la
influencia urbana. Es mas, esta apertura se hacamwvincial y transnacional a
través de viajes y medios de comunicacion socia,igvaden también al hombre y
mujer del pequefio pueblo con noticias e interpi@tas polivalentes y a veces
contradictorias acerca de la realidad. Ello proveicael sufrido morador del campo
sentimientos de desorientacion, frustracion y miedte el futuro del campo y del

pueblo.

Admitida esta novedad sociolégica y psiquica gwetafa nuestra gente del agro,
gueremos dejar constancia de la necesidad de wwhargdaconcreta y diferenciada
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para ser aplicada en este sector. Los origenesup@hmento de esta tarea eclesial
no son otros que las palabras y hechos del Magsstacristo: "Id al mundo entero y
proclamad la Buena Nueva a todas las gentes" (Mi8230). En pleno siglo XXI
sigue sonando dulce e imperativa esta mision, ceom® en los oidos de los
discipulos al comienzo del tiempo cristiano. Eleesgio donde por vez primera el
Hijo de Dios encomendd esta labor a los suyos fuesscenario eminentemente
rural: el monte, el lago, el desierto, el huertel camino. Y los destinatarios de este
mensaje nuevo Yy original, propio del pensamientielycorazén de Dios, eran en
aquel tiempo gente del area rural de la Palestehaidlo I: el pescador, el pastor, el
jornalero y el labrador, que constituian el grupmglentes mas asiduos de Jesus.

La lectura del Evangelio nos facilita la conclus@aque el cristianismo nace en un
marco campesino. Dios asi lo quiso y asi lo reaiztavés de su Hijo. Habia otras
posibilidades. ElI Evangelio pudo haber tenido pgal central la ciudad, pero fue en
la plaza mayor, donde Jesus culmina su vida degail Padre y a sus hermanos.
Podia haber llamado a ilustres y eminentes sefparasconstituir con ellos su primer
colegio apostdlico. Pero el estilo de Dios fue,yesera hacerse presente en lo
humilde y encarnarse en los ultimos del escalafimak Para que estos sean los

primeros en la escala de Dios (Lc 14,7-13).

El objetivo liberador de Jesus hacia aquel pueblopesino y pastor es el mismo
objetivo que la Iglesia rural de todos los tiempasheredado de su fundador: liberar
a una gente que sufre desprecios y es tratada categoria inferior. Esta tarea
liberadora aceptada por la Iglesia de Jesus n@ textlusivamente una faceta
espiritual. El Concilio Vaticano Il proclama sinnguiin complejo: "la liberacion de
toda esclavitud, sea econémica, cultural o polit{é&s, 11 y 12). La salvacion o es
integral o no es salvacion. Es la persona en gladrindivisible el fin de toda accién

salvifica.
En un fuerte proceso de de-ruralizacion, en ellgtierra y el pueblo estan dirigidos

por la ciudad y subordinados a ella, se pide alo¢ged y pastoralista la

profundizacién y divulgaciéon de una teologia dehpa.
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Las lineas sobre las que debe asentarse esta teologia y alasical son lineas

fuertemente experimentadas en los Ultimos decgruioparte de agentes pastorales,

que individualmente o en equipo han optado genereste por vivir y evangelizar

el campo. Y para puntualizar lo que es esta pdstordamos con una rica gama de

acciones, testimonios y publicaciones, que nosptan la amplia labor de campo y

no de gabinete tedrico. De todas estas experiemnsidggayo algunas notas

caracteristicas que siempre y especialmente hogdacompanar a dicha pastoral.

Pastoralde presencia;Una presencia encarnada en el pueblo campesino. Los
promotores de esa pastoral deben conocer la laistarcultura y el caracter
de esos hombres y mujeres. Pues mal se puede asabsay aquello que no
se conoce. El nuevo rostro de la Iglesia aqui hdeflairse no como "estar en

el campo", sino "estar con el campo".

Pastoral demaduracion de las pers@as Estas han de ser sujetos de su vida
y sus proyectos. Nunca, seres pasivos que aceggmmadamente las ofertas
gue vienen de fuera. Es el propio campesino queerddr construir con

garantias de constancia el futuro de su pueblospd®cacion labriega.

Pastoral de transformacidénlLa realidad campesina es dura. Se impone un
cambio a base de estudiar y buscar solucion a Hoklgmas de fondo.
Constituye una traicion a este sector el trabajdodeagentes pastorales si
estos se limitan a cumplir como meros funcionavi@sentretener al personal
con asuntos secundarios o juegos de pasatiempoqutagpostar fuerte por

el cambio radical de situacién en el mundo rural.

Pastoral de Comunidad Se acusa al campesino de poseer un caracter
marcadamente individualista, de practicar permameente el lema de
"salvese quien pueda". La accion pastoral debeistongrimordialmente en
arrancar del campo el individualismo, la soledadjgamiento, el recelo, la
sospecha, el separatismo, la envidia, la critio&ras plagas dafinas que por
aqui se han dado. Y por el contrario, fomentar ilfivo de la unién, la
cooperacion, la solidaridad, la fraternidad y ofrosos imprescindibles para
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construir la comunidad del Pueblo de Dios en elpmmyn Pueblo abierto a
la comunidad, a la Diécesis, a la Iglesia regiodel pais y del mundo. Asi se

cumplira una de las notas esenciales de todadaidglla catolicidad.

» Pastoral deseleccién No todo es igualmente valido entre las accionessg
llevan a cabo en los programas pastorales y eacios parroquiales. Es tan
variada la lista de ritos, ceremonias y celebrasoexistentes en nuestros
pueblos, que se impone un analisis detallado ywuatiante decision para
distinguir la paja almacenada en muchos ritos egsalos como "religiosidad
popular" del trigo limpio de una religién pura ¢aichable a los ojos de Dios
(Stg 1,27). Esta pastoral, sin hacer discriminaeldicontra de nadie, se fijara
especialmente en aquellas personas que manifigsguietud por la
liberacion integral del campo. Y seleccionara adsigles que respondan a un
proyecto evangelizador de un pueblo o comunidagiesndo el proyecto de
Jesus, que va a la dignificacion y salvacion dehlr@ en su integridad. Ese
proyecto consecuentemente relegara a posicionasdaatas los intentos de
un mero asistencialismo, o la llamada “pastorabal®mberos”, es decir, que
solo se dedique a apagar fuegos, y que no ayudare & comunidad crezca

y camine.

» Pastoral del hombre nuevdQue se despoje de los vestidos raidos de tiempos
viejos y se vista de justicia y santidad verdaddes. que despertar la semilla
bautismal en los nuevos campos de los nuevos tenifga semilla ya esta
depositada desde antafio en el corazén de los gudtdoo estd dormida y
por ende, resulta infecunda. La novedad de vidae ymétodo que esta
reclamando la pastoral rural es condicién indisgeles para que el
campesinado no deserte ni de la fe ni de la Iglesia que produzca el fruto,

que esa semilla despertada por un estilo nuevacks lEvangelio, puede dar.

A todo agente cristiano de promocion social seide gl paso a convertirse en un
buen agente pastoral. La teologia del mundo, @ddajo o de la liberacion ha
colaborado decisivamente en el nacimiento de urnvahusacerdote rural muy

identificado en general con el hombre del camposyisquietudes.
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Si sondeamos la mente de los vecinos de estososttleales, solicitando un retrato
elemental del sacerdote de su pueblo, nos le fantan la mayoria de los casos con
tonos muy coloristas: "Es un buen sefor". "Sienggr&stad moviendo". "Los nifios
andan todo el dia con él". "Es muy carifioso corosbdEstos retazos reflejan la
opinion positiva acerca del clero rural, especialteedel clero joven, que tienen

nuestras buenas gentes del pueblo.

Cuando el andlisis se realiza desde posicionescritisas y exigentes, el resultado
ofrece un claro-oscuro de conclusiones. Y se ajat@eonoce la importante mision
del sacerdote como vecino, compafiero, deportigigjam gestor de causas a favor
de los necesitados, animador y organizador socailltyral en la comunidad rural.
Pero a la vez se denuncia en él y en su pastoeallaguna en el campo de la

evangelizacion, entendida ésta en sentido estricto.

No es dejadez, vagancia ni desgana evangelizag®raclsaciones que se le lanzan
por parte de los sectores mas criticos y exigentaslaguna es la falta de una
metodologia adecuada, una carencia de programpaiboquial. Estas carencias en
la pastoral rural son las que dificultan y retardanacimiento de unas comunidades
vivas y comprometidas en la fe. La asistencia @l&sristias, novenas, procesiones,
romerias o entierros no es indicio suficiente ealar de la existencia de auténticas
parroguias. Muchas de esas asistencias son pasigas la menor participacion
interior y vital. Por otra parte, el folclorismopstumbrismo y una religiosidad
popular magicamente entendida esta siendo una gegatbra a la vivencia del

Evangelio.

Para superar esta acusacién se debe pasar a laritlkade una pastoral que

transforme y cambie a la persona y a las comungd&hdto que no se da por miedo
a caer en el vacio de la nada. Mejor es lo de ayerla incertidumbre del mafiana,
dira el conformista. Mas vale el pajaro en manaoude feligresia segura, aunque
vieja, que los cientos de fuerzas jovenes y dinasique podriamos hacer florecer.
Es la disculpa de quien se atrinchera en posicidegstaguardia y miedo y se cierra
al Espiritu de Jesus, que se lanz6 a los cuatrdogey puntos universales donde el

hombre pena y goza.
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La voz del Maestro sigue imperativa: "ld; mirad quee envio como corderos en
medio de lobos" (Lc 10, 3), al encuentro del honmdwéhoy para decirle una palabra
distinta a la de los altavoces publicitarios, quegpnan desde todos los pedestales
idolatricos: "Compre, consuma, dese un nuevo platdra palabra distinta que
ofrece el profeta y pastor es la palabra eterndBdeh Pastor. Esta llamada tendra
dificultad de concretarse en vida si nuestras pares rurales no renuncian a faenar
en la era trillada de misa, rosario y acto religitclorico-cultural. El salto
consistira en ubicarse en el duro, lento, peraffiero trabajo, de organizar pequefios
grupos parroquiales. En ellos con una conciendtac@ry una pedagogia activa se
analizara la vida de cada lugar rural y se cordraston la vida de otras personas y
comunidades, que aparecen en el libro santo debleaB en los momentos mas

luminosos de la historia de la Iglesia.

No es este ofrecimiento alternativo la varita magjae resuelva todos los problemas
pastorales en el campo. No tiene la originalidadlaewunca visto. No es un
descubrimiento deslumbrante e inaudito por part@aoralistas ilusionados. Sin
embargo la experiencia frecuente, aunque no cdestéenida en la parroquia
Guamote positivamente elocuente acerca de aqugtlgqss de estudio, analisis,
programacion, revision y oracion. La critica comgér persona y comunidad. El
grupo Vvivo y responsable es una denuncia a la educg evangelizacidén pasiva,
gue acepta sin rechistar "lo que usted diga". Bpgrque comparte fe y vida se
presenta como la mejor opcion para superar unamisino heredado y no asimilado
personalmente y es de extraordinaria ayuda pagptacuna postura creyente
responsable. La adultez en la fe se adquiere pdionae la formacion, reflexion y
oracién personal, la misma que se enriquece y aotaren el encuentro con aquellos

hermanos, que se han enrolado en este mismo poayeseguir a Jesus en grupo.

Ni siquiera en el sector mas conservador y rustelonundo campesino vale para el
hombre del siglo XXI el lema reverencia de "oir yecallar". Hay que evolucionar
al de "escuchar, analizar y dialogar". Esto esta@msonancia con el hombre y
creyente nuevo que entre todos queremos constkir. esta empresa de
humanizacion y evangelizacion ha de estar siempsepte la maxima del gran

pedagogo Paulo Freire: "Nadie educa a nadie, nagaetbs mutuamente".
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Transportando el mensaje al campo de la past@atatuccion resulta evidente:
nadie evangeliza a nadie, nos evangelizamos muntamdasta la sencilla mujer del
delantal y el tostado hombre del arado, si se feeae la palabra, nos ilumina de
modo profundo y teologal en el conocimiento de Died hombre y de la naturaleza
(Mt.11,25). Para ello, hay que cumplir la condicidarles la palabra, la oportunidad
de escucharles, el respeto merecido a sus arrugédas por el viento; darles

también un marco adecuado y un taburete coOmodotaples puesto que en la
frialdad y el misterio del templo nuestro campesindiene palabra, alli a lo mucho
él tendr4 asombro y misticismo rural...y en el peerlas casos aburrimiento y
suefio, pero no, palabra y participacion.

El escenario transforma a la persona. Una mes&gtageconfortante, una decena
de amigos enfrente y otra persona "mas sabida”,irie a hablar y que ponga
orden cuando las palabras se disparan y superpseréarn algunos de los principales
ingredientes para que esa mesa se convierta egr 'tegldgico” y nuevo catecismo
para la educacion en la fe de adultos y pequefigai Aasta el mas retraido y
reservado hombre de pueblo rompe su secular hielincdbmunicacion, que ha

congelado su discurso durante tantos afios. Aquiupmia su docta, aunque
despreciada, palabra, que se hace Palabra de &igsepha salido de los labios de
un hombre que esta en contacto permanente corfiet 8e la vida, El cual anda,

como en la mafiana de resurreccion, por los almsgla® huertos, los caminos y los

lagos (aunque en este pequefio mundo rural estosesh charcos).

Una tarea eclesial pendiente y sagrada es ganantizapresencia de peso y calidad
de los pastores de la Iglesia en el mundo campegu®wanimen la vida y la fe de
estos grupos, iluminandolos con el carisma progb seéguidor del Buen Pastor,
invitando a que el trabajo y la fe robustecida legrepo parroquial repercuta en el
resto de vecinos de la localidad, pues sin testionanfe es invisible, es una candela

apagada.

Por su parte los agentes de pastoral deben denfaesda Didcesis y a la Parroquia
un proyecto de vida y trabajo con objetivos y melogia bien marcada, sabiendo
qué personas y comunidades se quieren generargye@ndo actividades y
priorizando aquellas que conlleven un tinte misionBien comprometido en la

transformaciéon de este viejo mundo del campo, aun alara y fuerte opcién por

92



esos hombres y mujeres, hijos de la tierra, quase fueron fieles a la palabra
sabia del Evangelio, a los cuales la Iglesia deisle® puede abandonar a la

intemperie de las montafias (desierto) en dias lbesnypbrumas (Ez 34,12).

Y es asi que para una evangelizacion que respetalidad, la cultura y la identidad
del pueblo mestizo del Chimborazo, es necesarioanestos elementos teniendo
en cuenta la vivencia de la religiosidad populderaas se debe apoyar y fortalecer
la organizacion y coordinacién de la Pastoral Raeahpesina comprometiendo a
agentes de pastoral, servidores, comunidades; y,opo lado no esta demas
promover en la parroquia la participacion de logok especialmente en los
Consejos Pastorales, dando prioridad a su formacayganizacion para que asuman
como cristianos sus responsabilidades, tanto erm@usnidades cristianas como en

las organizaciones cristianas.

3.3.3 En la pastoral urbana

El nuevo contexto cultural, la nueva evangeliza@ancuanto proyecto misionero, la
promocioén integral del hombre en cuanto comproriusdlamental de la Iglesia y la
inculturacion en cuanto categoria teoldgica conmpdexconstituyen y concretan el
empefo de encarnacion y la responsabilidad fundairds la Iglesia en la ciudad. El
magisterio del Papa Juan Pablo Il, en su Exhoria&pipstolicaEcclesia in America,
asi como las orientaciones de los Obispos latinnbeam®s en las Conferencias de
Puebla y Santo Domingo, brindan el marco de consgery los caminos para una
nueva actitud relacional, segun la cual, la Iglest llamada a insertarse en lo mas
profundo de la cultura urbana, para anunciar elngefo: la buena noticia de la
salvacion querida por el Padre, realizada en Jeguaon la fuerza del Espiritu,
descubre en el hombre concreto y en modo partjoceteel pobre y el marginado, el
destinatario fundamental de una evangelizacionaneawsu ardor, en sus métodos y en

Su expresion.

La asuncion teolégica del concepto de inculturgcaamfluird en la Conferencia de
Santo Domingo con la propuesta de la hueva evaag&in como empefio misionero y
con la promocién humana como concrecion de la apmiéferencial y evangélica por
los mas pobres; la urbanizacion no es percibidacarho el irrefrenable crecimiento de
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las grandes ciudades sino, fundamentalmente, cbproaeso generador de una nueva
cultura, por cuanto la urbanizacion mental sobeepas limites fisicos de la ciudad y
alcanza dimensiones de totalidad en nuestro stibeotd®; esta nueva cosmovision y
este nuevo tipo de homBtejue se hace més evidente en las grandes urbsttuw@na

la vez un desafio y un estimtflo Si bien se escucha decir que la pastoral uresida
en crisis 0 «en pafales» y que la mayoria de ksyes de renovacion proceden de los
sectores campesinos e indigenas, trasplantandarexjoe de los casos las experiencias
que han tenido éxito en el carfihda cultura urbana constituye un reto e implica un
riesgo que hay que saber asumir, con la concielecigue es necesario caminar hacia
un modelo evangelizador que sepa aunar la necési@lidad a la Iglesia del presente
y del pasado con la no menos necesaria fidelidiadiglesia del futuro, es decir, al

proyecto de Iglesia que el Evangelio y los tienmeoctaman.

Asi, los desafios que surgen de la cultura urbaa mplejos, la mision
evangelizadora apremiante, la cura pastoral impysdée, y en consecuencia, la
Iglesia esta obligada a encontrar los medios mésuadlos para realizar su ser y su

mision.

La presencia de la Iglesia en la nueva cultura deloptar la modalidad del diadlogo
como categoria teoldgica, espiritual y pastoratifumental, el servicio como actitud
constante y la encarnacién como criterio salvifidaa Iglesia necesita dejarse poseer
por el fenémeno de la urbanizacion. Dejarse panetmasu globalidad, por la realidad
de la modernidad. Es urgente, en ese sentido, fama&le san Ireneo: “lo que no es
asumido, no es redimido”. Ella necesita armar endi en medio de la vida de la

ciudad: “Y la Palabra se hizo carne, y puso su Meoemntre nosotros” (Jn 1,14).

8 Cfr. A. DO CARMO CHEUICHE, «Para una pastoral organica de la cultura en ikmédatina», 13,
enBoletin Celan?16 (1987).

8 Cfr. A. SANDALO BERNARDINO, «Cultura urbana emergente e evangelizacdo», 8VBEB 196
(1989).

% «La Iglesia se pone en movimiento en su pastgralri@ con gusto, pero tiene serias dificultades
para evangelizar la ciudad y queda aturdida deldatia Metropoli. Nuestras propuestas pastorales,
leyes, contemplan, en gran parte, la ciudad pequeizana rural; jamas la metrépoli, el hombrean |
era moderna (limites juridicos de las parroquiagceasis, dias de precepto, liturgia...).
Frecuentemente, aplicamos soluciones del siglo W para la problematica del siglo XXI [...]. De
manera especial, la Iglesia necesita despojarsesi#s que fueron éptimas en el pasado y que dieron
respuestas al hombre rural, para comprometerselddombre-Urbano, con la ciudad, aceptando el
desafio de lo nuevo con nuevas y aun no experimiastdormas pastorales» (AANDALO
BERNARDINO, «Cultura urbana emergente e evangelizagéo», 878.8

8 Cfr. A. SALVATIERRA, «La nueva evangelizacion en ambientes secularizad 14.
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Finalmente, se puede constatar que el sinodo dibce® es siempre bien conocida ni
entendida, y que sus multiples posibilidades peecem aun inexploradas; una
adecuada comprension, por el contrario, no solmiperuna polifacética praxis del
Sinodo, sino que descubre y profundiza la actituodal como elemento inherente de
la realidad eclesial y como un criterio de renadagiastoral, de vivencia dekainonia

en la Iglesia particular, y de fuerza para la dakmecincesante mision de anunciar y
hacer visible el Reino de Dios; en este espaciesit] la actitud dialogal va unida al
discernimiento de la llamada y de la voluntad desRientro de un marco de creciente

participacion, y al fortalecimiento constante ddifaension comunitaria de la Iglesia.

Se hace evidente en conclusion, que la busquedaadpastoral urbana no consiste en
la aplicacion de férmulas ya hechas o de respupst&stablecidas, ni en la estricta
aplicacion de normas canonicas frente a los nysnaigsemas eclesioldgicos, y mucho
menos se reduce a la simple planificacion o a kcuatla administracion de los
recursos, sino en la revitalizacion de la misioangelizadora de cara a una nueva
cultura, y en el nuevo anuncio de la Buena No#itiauevo hombre que en ella surge y
gue si bien puede estar bautizado, no suele secieote del don recibido ni de la
grandeza de la vocacion a la que ha sido llamadoedte esfuerzo por ofrecer al
hombre urbano la gracia de la salvacion, cada arlasdparroquias tiene que recorrer
su camino, sin embargo a continuacién propongonakguaspectos que el Sinodo

Diocesand presenta en relacion a la Pastoral Urbana:

e Optar por ser una iglesia misionera que se matefisslidaria con la
marginalidad urbana que se expresa a través deeip@sjicomunidades y
grupos.

* La movilidad humana y la mentalidad moderna, exmgevos modelos
pastorales que respondan a esta realidad paraaloesunecesario conocer,

analizar y estudiar la realidad urbana.

¥ SEXTO SINODO, La Evangelizacion Inculturada enPReksente y Futuro de la Iglesia de
Riobamba, Riobamba, 1998, p. 117.
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Promover la pastoral urbana y reorganizar la pareopara que sea un nuevo

modelo desde la realidad urbana, que se destaqsepo

Comunidad de Comunidades.

No limitada a la administraciébn de sacramentosstityéndose en el peor
de los casos, en refugio sacramental para logdekg de la pastoral indigena

y rural.

Mas evangelizadora, abierta, flexible y misionera.

Que permita una accion sectorial e inter-parrogeoal corresponsabilidad de

los Equipos de Pastoral.

Que organizar la Pastoral Urbana, sectorizandwtad, y desarrollando una
pastoral de pequefias comunidades y movimientog,odéa una pastoral de

conjunto.

Organizar una pastoral de la familia mas atent@msaplroblemas de los

hogares urbanos.

Evangelizar y orientar la religiosidad popular.

Incentivar la evangelizacion de grupos especifit@studiantes, obreros,
profesionales, comunicadores sociales, comerciantarigrantes),

privilegiando la atencidn pastoral a los sectorbamo — marginales.

Promover la formacion de servidores laicos, dentaldo que estos se

constituyan en los gestores de la evangelizacitmogaial.
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* Organizar una pastoral de acogida a los migramssbleciendo lugares

adecuados para los encuentros.

» Ser presencia evangelizadora en las instanciasiagg@as de los centros
parroquiales, tales como: cooperativas, sindicaioganizaciones barriales,

culturales, deportivas, educativas y profesionales.

» Capacitar a los agentes de pastoral en comunicacidial para que sepan
utilizar eficazmente los medios para evangelizaeesimente la ciudad y

centros poblados.

Conclusiones preliminares

De lo tratado en este capitulo sobréteulturacion del Evangelio en Guamote y su
incidencia en la pastoral de la Di6cesis de Riobaiise puede llegar, a manera de

conclusiones, a plantear los siguientes retos:

* Que la Iglesia Autdctona siga creciendo y maduradia gran pluralidad de
ministerios propios, y desarrolle caminos cada negores de formacion

adecuados para ellos.

* Que, guiada por la fuerza del Espiritu, continGenmviendo hombres y
mujeres (laicos/as) que participen como sujetodaeareaciéon de formas
propias de celebrar la fe, para lograr una liturgés inculturada acorde con

la pastoral (indigena, rural y mestiza) a la quéisge el evangelio.

* Escuchar con atencion la solicitud que estan hdoietgunas comunidades
para que indigenas y mestizos casados puedanméidad a la ordenacion
sacerdotal, y ayudarles a discernir su peticiaimithados por el Espiritu
Santo y guiados por el Magisterio de la Iglesiarersal, advirtiendo con toda

claridad que no hay esperanzas de que la Iglesidieasu practica, que
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viene del Evangelio y de la tradiciéon de muchotosigy seguira admitiendo
al sacerdocio s6lo a hombres célibes.

Segquir preparando el camino para el sacerdocimdigenas y campesinos,
con una formacion y ejercicio del ministerio de exciod a nuestras culturas.
Que sean como el Buen Pastor: que sientan nuasdtimignto, que sean
mediadores en los problemas, que nos ayuden a rgeansks buenas
costumbres y nos corrijan, que ofrezcan nuestreenaddés a Dios a quien
nuestros antepasados reconocen como Padre y Maeérayuden a quitar los
males que existen en nuestras comunidades y earglany que nos orienten

sobre los derechos humanos y el respeto a nuetineac

Recuperar y valorar la sabiduria de los pueblosggémhs y acompanar la
reflexion de su experiencia de fe. Motivar a losstizos a reconocer y

valorar sus raices indigenas.

Lograr que los Agentes de Animacion y Coordinad&@storal entren a fondo
en la cultura del pueblo con el que trabajan, yaesela pastoral indigena,

rural o urbana.

Recuperar y defender la relacion de profundo resge¢ tienen los pueblos

indigenas y mestizos con la naturaleza, con laignea&ntera y con Dios.

Fortalecer la unidad de las familias.

Promover en los pueblos mestizos una re-evanggizacevalorando su
religiosidad popular, para que surja su estrucaalasial de ministerios y

servicios
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CAPITULO IV

IDEAL DE EVANGELIZACION EN LA DIOCESIS DE
RIOBAMBA

Los criterios para una praxis pastoral incultur@taGuamote y sus respectivos
aportes al caminar de la Iglesia de Riobamba detidl en el capitulo anterior, me
permiten pensar en la posibilidad de construir oasinuevos dentro del gran
proceso de inculturacion del Evangelio. ¢Lo logrexe? Puedo afirmarlo si la
Iglesia se deja apoyar del Espiritu Santo. Peleylde la Encarnacién también exige
gue la Iglesia ponga de su parte y pide una actgasitiva. La Iglesia la
componemos Dios y los hombres. Dios pondra su.pavteosotros?

La Diocesis de Riobamba en su praxis pastoral tal@snarcada por experiencias
eclesiales claramente notorias en su proceso degeNzacion: La primera
Conferencia del Episcopado Latinoamericano y lal&aeion del CELAM en Rio de
Janeiro, el concilio Vaticano Il, Medellin, Pueldanto Domingo y Aparecida, y por
otro lado ha tenido la presencia decidora de MamséBonidas Proafio (1954 -
1988) y con él, la evangelizacion popular y liberadde los afios ochenta; esto junto
con la evangelizacion inculturada y el nacimiergdaliglesia indigena le han dado
a la Diocesis de Riobamba una nueva forma de kgidg Los protagonistas en esta
dinamica misionera de la Diécesis de Riobamba hdo g son los misioneros

campesinos, kichwas, diaconos, sacerdotes, redigipsicos.

Elevar a propuesta pastoral diocesana algunos egleae evangelizacion
fundamentados en la experiencia pastoral de lagaa Guamote encabezada por
los padres jesuitas, es bastante dificil debida axistencia de diversas realidades
culturales, sociales, politicas, tendencias teo®)y hasta geograficas. Sin embargo
en este Ultimo capitulo pretendo construir un “‘idsevangelizacion” adaptable a
los distintos contextos pastorales que la DiécdsifRiobamba posee, sin echar de

menos los ideales ya existentes.
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4.1. Ideal de Evangelizacion en la Diécesis

Para tener un ideal de Evangelizacion se necesitands condiciones basicas que

permitan dinamizar la pastoral diocesana.
Las condiciones que no deben faltar en este premso

* Que haya sélido goherente fundamento de nuestra accién con lagdaate

la Revelacion.

* Que todos losPastores adquieran la conviccion interna y tomess la
providencias necesarias para llevar a cabo estadni€s necesario cambiar

actitudes y rutinas adquiridas.

* Quese apliquen los medios practicos proporcionados métadeseada. Los
agentes implicados en esta tarea eclesial, tieheleker de descubrir los
medios adecuados, hacer el esfuerzo practico pgperas la apatia y la

pereza, y poner actitudes de sincera comunién.

Presento algunos fundamentos que posibilitan eptiomento de las condiciones en

pos de la construccion de este ideal de evang#lizac
a. Fundamentos eclesioldgicos

Se necesita una eclesiologia de comunién y de doauién, porque la
evangelizacién necesita de la colaboracién de t8dba eclesiologia del anuncio
nos recuerda que la accién evangelizadora es comruei Evangeli® y esta
comunicacion se realiza por la palabra, por lagssbestimonio y por los valores-
fuerza que impulsan la vida espiritual. Una buerangelizacion no puede prescindir
de los tres elementos.

Se debe estimular la eclesiologia de la misions padabor evangelizadora pide la

transmision del mensaje evangeélico mas alla defrtasteras de la comunidad

8 Ver Christifideles laici, 15,23; Redemptoris mis<27.
8 Ver Redemptoris missio, 20
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eclesiali®. La Nueva Evangelizacién busca llegar a todos hosnbres del

continenté.
b. Fundamentos cristocéntricos

La evangelizacion debe ser una accion cristocéntficisto debe ser el criterio, el
centro y el modelo de toda accidén evangelizadaraleeir Cristo es el protagonista

de la mision. Podemos considerar este cristocandrdesde varios angulos:

e Cristo Profeta; Cristo habla de las cosas de Dios en nombre de.&l.

evangelizacion debera imitarle con la accion direlet la palabra.

» Cristo Redentor-SacerdoteLa accion evangelizadora debe sacrificar 1o
propio por otros. Exigira vivir la renuncia, la peba y la humildad

evangélica¥.

» Cristo Pastor dedicado a los demdsa evangelizacidon necesita de agentes

dedicados con tiempo integro y cualificado paseelicio de los otrds.

» Espiritualidad Mariana:La evangelizacién debe realizarse segun el modelo
de la fe y docilidad de Maria, por encima del dagylde la autosuficiencia

humanos.
c. Otros fundamentos teoldgicos

Buscar la salvacion integral: Porque la realidatbrita y cambiante de América
Latina y por ende de la diocesis de Riobamba pida vision de la Nueva

Evangelizacién que parta de una soteriologia iatega accion evangelizadora debe
ofrecer al hombre un desarrollo terrestre y traseste”.

%'Ver Juan Pablo Il, Discurso a los obispos del CHI.Santo Domingo, 12/10/1984.
L ver Redemptoris missio, 23.

92 \Ver Redemptoris missio, 11.

% Ver Christifideles laici, 14.

% Ver Redemptoris missio, 11, 14.
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Impulsar la liturgia y la religiosidad popular compontos de llegada y arranque: No
podemos eliminarlas ni reducir la vida cristianalas. Se trata de vivir el Evangelio
fuera del templo, no dejar tampoco de frecuentpdi@ vivir la celebracion de la

historia de salvacion.

Abarcar todos los valores y luchar por ellos: Detemegirnos por una ética de
compromiso interior y de axiologfaconvencida. Porque no basta cumplir unas leyes
o polarizar el Evangelio en unos valores exclusiRegjuerimos de una vision global

y convencida de la vida cristiana, solida de opesopabierta a su jerarquia exigente,
no acomodaticia o circunstancial. Porque asi e€wingelio. So6lo podemos
evangelizar con agentes evangelizadores que mamerfignes los valores

esenciales, a pesar de la corriente adversa.

4.1.1. Propésitos de la Evangelizacion

Con toda claridad Pablo VI manifestaba que la estrarion tiene como mision y
finalidad, colaborando con el proyecto del Dioyadbr, promover el Reino de Dios,

subrayando que «solamente el Reino es absoluttoyedaresto es relativo» (EN 8).

Apoyandome en la Carta a los efesios, puedo afiguarel Reino de Dios, apoyado
en la promesa de Dios, tiene dos grandes fineB! dlgfinitivo es trans-historico y
comunitario: llevar la historia a su plenitugpor medio de Cristo...: recapitular en
Cristo todas las cosas, las del cielo y las deefsat> (Ef 1,3-10). Etapa definitiva,
cuando el Dios Padre y amor de la familia humanaseta todo en todas las cosas»
(1Cor 15,28); 2) Pero dicho fin trans-historicoeseuentra conectado cotro fin
gue ha de promoverse en la historia: la paz erdos los hombreslerribando los
muros divisorios y la hostilidad entre las nacignepromoviendo un humanismo
nuevo que ya ha sido inicialmente inaugurado y prodo por Jesucristo (Ef 2,11-
18), quien ha proclamado que seran «dichosos lestrqbajan por la paz, porque
ellos seran llamados hijos de Dios» (Mt 5,9). Celaaion a este fin historico, la
nueva evangelizacion se ha distinguido por su comigo con la promocion de la

civilizacion de la paz y del amor.

% La axiologia (<griegodéioc ['valioso'] +Aoyoc [tratado’]) o filosofia de los valores, es |a eade la
filosofia que estudia la naturaleza de Yasoresy juicios valorativos.
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Con una profundidad evangélica y con una expreadaptada al lenguaje y a las
aspiraciones del hombre de hoy, el térmshalomtiene un significado mucho mas
rico que el que nosotros asociamos normalmentamirio paz. Significa armonia e
integridad, como también salud y pleno desarroidadpersona. Engloba todas las
dimensiones de la vida: la dimension personal yiliam como también las
dimensiones sociales, nacionales e internacion&8lesalgo mas que la seguridad
puramente politica, que nosotros denominamos cbeneente paz. Ehalomes esta
realidad divina que comprende la justicia, la pazntegridad de la creacion y su
interdependencia, que son los dones de Dios. Pgyeofeta Isaias no existe paz
digna de este nombre sin el derecho a la justycla;paz que reinara en el pueblo
estara acompafada de regocijo y hara florecersgtrde y la tierra arida. Asi, pues,
no es sorprendente gakalomsea el término por excelencia empleado para déscrib
las promesas mesianicas. La nueva alianza esciatima de Dios, pero presupone
dos socios: Dios invita a los seres humanos a eivicomunién con él, y los unos
con los otros. En su misericordia Dios nos coneiegh sus SOCIOS y en sus

colaboradoreé.

Sd6lo hombres pacificos podran promover y establgichia paz. Y s6lo hombres y
mujeres que tengan como valor central de su culs@a cual sea, el amor, podran
ser constructores de esa paz. Este amor no esumradgnor, es el amor que se ha
revelado en Cristo (IJn 3,16-17). Amor y paz sandos grandes valores centrales de
la nueva civilizacion que la nueva evangelizaci®eng como propdsito para

conseguir la tan ansiada civilizacion del Reindakes.

Para la concrecion de estos propositos destacomlijetivos permanentes para la

mision evangelizadora, pero traducidos a nueshguiae de hoy:

4.1.2 Proclamacion y difusion del mensaje de Jesus

La verdadera evangelizacién se da cuando se aneinoienbre, la doctrina, la vida,
las promesas, el Reino, el misterio de Jesus darBlaHijo de Dios. La historia de

la Iglesia, a partir del discurso de Pedro en laana de Pentecostés, se entremezcla

% Ecclesia 2427 (1989) 829
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y confunde con la historia de este anuncio. En edadpa de la historia humana, la
Iglesia, impulsada continuamente por el deseo dagalizar, no tiene mas que una
preocupacion: ¢A quién enviar para anunciar elemistie Jesus? ¢ En qué lenguaje
anunciar este misterio? ¢Como lograr que resudlegye a todos aquellos que lo
deben escuchar?» (EN 22, 25-39). A veces nos ohodade que Dios ha dado a
todos los hombres el derecho a conocer el mendajesabiduria del evangelio, y a

los cristianos el deber de comunicarlo y transhifiRMi 11).

El anuncio del mensaje tiene dos finalidades: ten&xion de nuevas comunidades
evangelizadoras y la conversion de la humanidaxb ardlores evangélicos, aunque

siempre respetando la libertad de todos los hombiedos los pueblos.

4.1.3 La evangelizacion de las culturas

Lo importante dentro de un proyecto pastoral, engelizar la cultura y las culturas
de los hombres, tomando siempre como punto dedpald persona y teniendo
siempre presentes las relaciones de las persotrasséry con Dios. ElI Reino que
anuncia el evangelio es vivido por hombres profamefte vinculados a una cultura,
y la construccion del Reino no puede prescinditodeclementos de la cultura y de
las culturas humanas. Independientes con respedts aulturas, evangelio y
evangelizacion no son necesariamente incompatites ellas, sino capaces de

impregnarlas a todas sin someterse a ninguna» (ERfZFR 70-71).

En este sentido, Juan Pablo Il sostuvo que “lasigleademas, sirve al Reino
difundiendo en el mundo los valores evangélicog, spn expresion de ese Reino y
ayudan a los hombres a acoger el designio de Bmserdad, pues, que la realidad
incipiente del Reino puede hallarse también fueréod confines de la Iglesia, en la
humanidad entera, siempre que esta viva los varasgélicos y esté abierta a la

accion del Espiritu que sopla donde y como quigrdsi 20).
El objetivo de la evangelizacién de las culturasega procesos de encuentro y de
inculturacion, beneficiosos tanto para las comutedahumanas como para las

especificamente cristianas. En los actuales dodasielel magisterio se privilegian,
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entre otros, los valores evangélicos de la vidagl@aridad, la justicia, la libertad, la
verdad, la fraternidad y la paz.

4.1.4 Liberacién integral del hombre

La promocién de los valores evangélicos en todasutduras ha de operativizarse en
un impulso de la consecucion de la liberacion ilegdlel hombre: entre
evangelizacion, promocién humana y desarrollo. Estte, ¢como proclamar el
mandamiento nuevo sin promover, mediante la jastycia paz, el verdadero, el
auténtico crecimiento del hombre?... No es posiébeptar que la obra de
evangelizacion pueda y deba olvidar las cuestiamdéseemadamente graves, tan
agitadas hoy en dia, que atafien a la justicialilbdeacién, al desarrollo y a la paz en
la Diocesis de Riobamba. Si esto ocurriera, sgmnarar la doctrina del evangelio

acerca del amor hacia el préjimo que sufre o padecesidad» (EN 31).

La liberacion integral del hombre, con preferemtgaodos los oprimidos (EN 33-39)
son dos compromisos testimoniales que la acciomgeli@aadora diocesana debe
asumir y promover en todos los ambientes. Respkcasto, Juan Pablo Il decia que
existen muchos aredpagos del mundo moderno haziaulales debe orientarse la
actividad misionera de la Iglesia: «Por ejemplo,ceimpromiso por la paz, el
desarrollo y la liberacion de los pueblos; los deos del hombre y de los pueblos,
sobre todo de las minorias; la promocion de la mugel nifio; la salvaguardia de la
creacion, son otros tantos sectores que han delusginados con la luz del
evangelio» (RMi 37.

4.2 Luces para la Evangelizacion

Para promover la evangelizacion eficaz se debegr t@igunos criterios pastorales
gue iluminen la praxis misionera en la diécesisRiebamba. Se debe poner el

acento de la eficacia evangelizadora en la graciaids, el mismo que como criterio

7 CONSEJO PONTIFICIO DE LA CULTURA, Para una pastoral de la cultura, Ciudad del Vaticano (23
mayo 1999): se citan como nuevos aredpagos la ecologia, la ciencia, la filosofia, la bioética, la familia
y la educacion, el arte y el tiempo libre y el mundo del descanso, del deporte, de los viajes y del
turismo (nn. 11-18). Para ampliar el tema «evangelizacion y cultura» puede ser util ver los nn. 1-6.
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debe complementarse con la vision catdlica de tesidad de intervencion de la
libertad humana. No se trata de quitarle a Diogagpel, pero tampoco se puede caer

en un luteranismo que elimine la parte humana ded&n eclesial.

La Iglesia debe comprometerse a darle el sitial ueorresponde al agente
evangelizador, puesto que la evangelizacion parefeaz debe atender al elemento
principal, so pena de quedarse a la mitad de camnyieb elemento principal es el
agente evangelizador. No se puede pensar que asaestructuras sociales o
eclesiales, éstas tienen su importancia pero depedé la accion del agente.
Estructuras sin agentes no producen frutos. TampsEopuede buscar una

evangelizacién por los solos medios exteriores, or la accién de los ageritées

El agente laico es el punto de apoyo primordiabeB@s que la evangelizacion
requiere la corresponsabilidad de jerarquia y dmicgpara vivir la comunién
eclesiai®. Este principio exigira a algunos Pastores querdas protagonismo a la
accion de los laicos en su pastdtaly no sélo en teoria o en unos cuantos sectores
de la pastoral diocesana o parroquial. Requierebitamque los laicos presten
obediencia y docilidad a sus Pastores, porque @symonsabilidad no elimina los
carisma®’. De todos modos, es bueno destacar que el lagwe tun papel
insustituible en la evangelizacif sea por sus caracteristicas, sea por el designio

de Dios.

Al igual que los laicos, también se debe prestgpomancia vital a la familia en la
evangelizacion. Anteriormente he propuesto darrigad al agente sobre las
estructuras. Pero, si una estructura social deldepiarse, debe ser la familia. La
evangelizacion debe atender mas a la estructurdidfamque a otras estructuras
sociales, porque éstas son tornadizas e inestablagamilia no.

Se debe promover una evangelizacion de la libeteadarantizar un compromiso

personal por encima de mecanismos pasajeros odiposa En negativo, se debe

% Ver Gaudium et spes, 42.

% Ver Apostolicam actuositateri, 22, 24, 25, 31.
100y/er Redemptoris missio, 2.

191 ver Christifideles laici,20.

192 ver Christifideles laici,28, 30.
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evitar los procesos que mueven a las personas taggamente pero sin una

motivacion consciente.

Hay que estructurar los procesos evangelizadota® $as metas principalmente, es
decir, no apoyarse prioritariamente solo en tésniea estructuras o en programas,
sino subordinar y actualizar éstos a las metasqueoel mundo cambia muy

rapidamente y los métodos y programas quedan dbsdéeilmente, pero las metas,

siempre nos guiaran en todo momento.

La gran tarea es cultivar el sentido de vigilarari¢e la propia limitacion y ante el
ambiente distorsionador o provocativo, es decigrdo una actitud cristiana que
tenga el equilibrio entre el espiritu critico yadlandono en los designios de Dios.
Porque la salvacion de los seres humanos y larceogin del reino de Dios puede
malograrse por las pequeieces del ser humano ¥ mmegtandecerse con la fuerza

invisible de Dios.

4.2.1 Evangelizacion e Iglesia particular

Evangelizar es la mision esencial de la Iglesiat@ato la Iglesia es misionera. Esto
significa que todos debemos sentirnos misionerespansables de la labor de
extender el Evangelio a todas las latitudes testelna evangelizacion como mision,
le pertenece a la Iglesia, pero esta misma mis@rergcarna en cada Iglesia
particular, constituida por una porcion concretdadeumanidad, la cual cuenta con
una historia, un lenguaje, una tradicion cultural upa vision del mundo

determinados. En el centro de esa porcion de lahigad se lleva a cabo la misién,
la misma que no debe olvidarse que participa taméré comunién con las demas

Iglesias y en el cumplimiento del envio “ad gent@&N 64).

4.2.3 Actores de la Evangelizacién

Dios en su proyecto de salvacion siempre quierewlan al hombre y a sus

acontecimientos. Su misma teofania suprema, lamean de su Palabra, se apoya
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en la mediacion de la naturaleza humana de Jestaziret. Por esto, la misién
evangelizadora de Cristo queda encomendada a nwwagersonales y materiales.

En este sentido, todos los bautizados recibimoscymacion en la mision y en la
dignidad de Cristo y son consagrados para ejereitsacerdocio comuin o conocido
como el de los fieles, mientras no sean llamadogas ministerios ordenados (cfr.
LG 10).

El estancamiento profético de la Iglesia de Riokanflente a las novisimas
situaciones culturales que claman por una nuewgalizacion, invitan a los
evangelizadores a equiparse con un nuevo ardaner gle su parte un entusiasmo
mayor al que existia en los periodos de cristiang@lreavivar la felicidad y las

vitalidades de quien acoge con convencimiento eld#ola conversion.

El nuevo ardor tendra que equiparse con los maddgcionales de caldear el alma
para la mision: retiros, formacion permanente, mal@dén de sacramentos, etc.,
ademdas de esto, la evangelizacién debe alimerdariseconfianza en el hombre y en
la cultura moderna; del convencimiento humilde de k@ Iglesia es servidora de la
autonomia del mundo; de que las miradas romanyicasstalgicas no sirven para el
futuro; y de que es imposible el restauracionisonugae se pretenda camuflar bajo
adjetivos de novedad, como es el caso de Monse@dnidas Proafio cuya
metodologia pastoral era respuesta para su tiempo yara el actual. Si Monsefior
Proafio aun viviera, estoy mas que seguro que fe¢mstancamiento profético de la

Diocesis de Riobamba daria respuestas distints soktenidas por él afios atras.

a. El Obispo

En la Didcesis es el primer evangelizador. Por sidoeapostélica el recoge la tarea
de acabar y consolidar la obra comenzada por los, decibida a su vez del mismo

Jesucristo.

En otras palabras, su funcién es representar daoGeis la Didcesis y asumir su

misma mision; servir de eje de comunién de todesdiocesanos y de estos con la
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Iglesia universal que el sucesor de Pedro preside earidad; y ser el motor de toda
la accidén evangelizadora que se ha de seguir kkvarcabo en el ambito diocesano.

El gran desafio del obispo dentro de este “idea@w@mgelizacion” en la Didcesis de
Riobamba es adquirir el oficio de ensefiar en estmpos de indiferencia y
proliferacion de denominaciones religiosas, comcelesaso de los anglicartd$
impulsados por sacerdotes excomulgados de la aglesiolica, que tratan de vender

el anglicanismo vistiéndolo con un ropaje catolico.

El obispo tiene la tarea de hacer de toda su uidaoblacion al Padre en beneficio
de las personas e instituciones a las que ha sidad®; a renunciar a si mismo y a
desvivirse por los demas; a ser modelo de oraciéaraada; a vivir la liturgia como

quien da corporeidad en si, no solo a la person@rig¢éo cabeza y pastor a quien
representa, sino también a todos los seres hungaeodeben hacer llegar las gracias

a Dios por su voz y sus manos.

En este sentido, el obispo o debera presidir lagid no solo con fidelidad a las
rubricas, sino también con una sensibilidad taneeada que facilite que los signos
comuniqguen evidentemente lo que contiene; coment@ s multipligue en

celebraciones de diversos signos en medio deflaxedies comunidades.

Es de su responsabilidad el oficio de gobernaraitarios evangélicos, en los que
prime su condicion de padre y pastor, hermano ganal amor a sus colaboradores
y a todo el pueblo de Dios le conducira a la eseuahdialogo, a la consulta y al
respeto a las personas. La caridad pastoral seapogb para gobernar con mano

paternal que anima, corrige y encamina.

En este ideal de evangelizacion, el obispo debelg@imer animador de la obra de
sus cooperadores, en especial de aquellos qugainadralas parroquias mas lejanas,
de los que sufren las incomprensiones de los denuslos que mas dificultades
tienen para seguir el ritmo evangelizador que log)dge. Sera el promotor de las

193 Es el caso de dos ex sacerdotes catdlicos: Luizaly Eulogio Quito, que en la parroquia
Guamote pretenden convencer a las comunidade®magnanifestando que el anglicanismo es igual
que el catolicismo.
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sugerencias validas de los demas, tras los debidlmgos y discernimientos aunque
resulten extrafios al sentir comdn y a la costun#mmsolada. Serd el ejemplo
palpable y atractivo, que arrastre a la dedicaerdnsiasmada, al pastoreo gozoso, a
la cercania afectiva a todos, al seguimiento désJ@sla aceptacion de la vocacion al
ministerio ordenado. Sera el defensor convencido lelgitimo y enriquecedor
pluralismo en la Iglesia. Sera la persona contaibdidad humana y cristiana a flor
de piel que le hace ser todo para todos, y muycedpente para los pobres, los

pequefios y los enfermos sin distincion de culturas.

El obispo debe ser el primer animador del proyetit@esano de evangelizacion,
rodeandose de los colaboradores mas validos. Dahdab facilidades para la
especializacion en la pastoral de sectores y earlarecion del diadlogo fe — Cultura.
En definitiva, el obispo debe ser el primer y meégstigo de la mision de la Iglesia

local.

b. Los presbiteros

Los presbiteros son los colaboradores del obisponybres de Cristo con vencidos
por los valores evangélicos. Estan llamados a l@vtcomunion afectiva y efectiva
con las personas de la Iglesia real e inmediataspacial con el obispo al que ven
como vicario de Cristo en la diocesis, como ejeaaunion con la Iglesia universal
y como padre y pastor, hermano y amigo; que acepiansamente la mas generosa
disponibilidad; y que se esfuerzan por construogpesivamente una fraternidad
apostélica y sacerdotal mas real, gratificantegpiicativa. Estos presbiteros deben
estar al dia en los caminos que hace la Iglesaagadlogia, que aprovechan todos los
medios de informacion a su alcance, que cuidarspeeaalizacion y cultivan la

creatividad.

La caridad pastoral debe ser la carta de preséntael presbitero en este ideal de
evangelizacion, revistiéendose de misericordia arpdciencia histérica de Dios,
aceptando gozosamente ser grano de trigo sepudadberra y que vive para
desvivirse a fin de que los demas crezcan. Estbiteeo tiene que conocer lo que
ocurre en el fondo de la historia de hoy, haciaemu® lectura creyente de la realidad,
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equilibrado y sereno en medio de los pluralismasases enfrentados para poder
servir a todos, encarnado en medio de su puebtosudnundo para mejor acertar a
inculturar el Evangelio. Debe ser hombre de sieptdura no busca el éxito facil ni se
marca plazos cerrados, que saben que lo suyo dsageemtre lagrimas, que acepta

pacifica y serenamente tener que desaparecer pa@ngs tengan vida.

Necesariamente el sacerdote tiene que ser un eateegarta entusiasmos y manos
de vivir y de esperar, de ayuda que broten vocasiaspecificas al ministerio
ordenado y a la vida consagrada, que transparémtamsma bondad de Dios y la
total generosidad de Jesucristo. Finalmente, etrdate debe ser un hombre de
esperanza, que cree que llegaran con prontitudildel Sefior, que no busca
triunfos ni se frustra por las aparentes estedkdaque se dejan llenar de la confiada
audacia del Espiritu porque estan convencidos de apda dia es un nuevo
Pentecostés, que tienen sentido del futuro ya gbensque es el Espiritu el que

conduce todo hacia la convergencia definitiva eat@r

c. Los laico$®

Frente a la necesidad de evangelizadores paratz$§is de Riobamba, es una buena
y acertada opcion el apostar por la tarea misioderks laicos. Es por esto que en
esta parte de la tesis me detengo para hacer uogirapcion minuciosa al gran

papel que podrian desarrollar los laicos.

Con serios roces y algunos avances los sacerdtaesg vamos construyendo lazos
de unidad y ocupando cada uno el puesto que nessponde. Tras la notable
experiencia del Sinodo de Riobamba (1998), y larpmracion a las diferentes
actividades parroquiales de numerosos laicos, sededectando algunos fallos,
l6gicos y naturales, que podrian frenar seriamept@ deseada participacion en

algunas parroquias. Considero algunos casos:

194 En el cristiang un laico (delgriego hoikoc —aikés ‘alguien del pueblo'—, de la raiaéc —ads,
‘pueblo’-) o seglar es aquel fiel que no es miermeitglero. El redescubrimiento del término 'laico’
fue impulsado principalmente en@bncilio Vaticano |l
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No hay duda de que los parrocos, los sacerdatdsggr sido todo en “sus”
Parroquias. Sin ellos no se hacia nada. Lo que etichacian, se quedaba sin
hacer. Si algo emprendia un laico era bajo la witalision a las directrices
del sacerdote correspondiente. Sin embargo, arka d ceder parte de sus
atribuciones, algunos piensan que se estan invdaliens competencias
exclusivas. Surgen roces, abandonos, discrepamt@as;uya unica razon es,
casi siempre, la vanidad o el orgullo herido de ole otro. En definitiva, se

confunde colaboracién con sumision.

Los sacerdotes, sobre todo los de cierta edad, siumnformados y han
trabajado en un entorno social que ha variado &spdarmente en muy poco
tiempo. Se encuentran con laicos, muchos univamstade gran preparacion
gue le superan en algunos campos, y eso nadieplartaocon gusto. Los
sacerdotes tampoco. Es, por tanto, natural y lolgicactitud de recelo de
algunos. Esta situacion es incluso positiva puastpa problemas que hasta
hace poco eran impensables. “Rogad, pues al Duefia thies que envie
obreros a su mies” (Mt. 9, 38), y el duefio los naanuero el que cuida
(sacerdote) la mies, de vez en cuando, no los paher a trabajar. En
cualquier reunion es rarisima la menor contraditc las directrices o
comentarios del sacerdote, incluso en materias opiryables. Y de esta

manera los laicos son siempre fieles del AménSesior.

Por otra parte, algunos laicos, cuando logran rateg en grupos de trabajo
parroquiales se pasan formando capillitas, encgos® en ellos mismos e
impidiendo la incorporacion de otros fieles a k@& En ocasiones, terminan
siendo “mas papistas que el Papa” creyendo podscipdir de todas las
directrices y orientaciones del parroco. Casi siemponsideran a los

sacerdotes hombres perfectos, angeles, sin tacHakas. Olvidan que los

hombres perfectos no existen en esta vida y quendeabajar - hasta ciertos

limites - con los que hay con sus defectos y vasud

Sacerdotes vy fieles volcados en tareas de apdstol@lvidamos con
frecuencia algunas cosas: En primer lugar, querdaqgocion de catdlicos
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practicantes, comprometidos y bien formados eanelsdosamente baja. Lo
MAs penoso es que las personas activas son léaasnt@es En misa diaria y
en todo tipo de reuniones o actividades, siempaaTes los mismos: diez o
quince mujeres por cada hombre y casi ningun jov@imo tema muy

preocupante es la escasez de catequistas acepabdepneparados, no sélo
para los catequizandos que hay; sino para los eperid haber. La juventud
brilla por su ausencia. Teniendo en cuenta todm fgjiero algunas posibles

soluciones:

En cada catequesis o grupo de trabajo, junto afdate o catequista, deberia
sentarse uno 0 mas laicos, preparandose para qouesiios de direccion y
de catequista, ademas de aquellos que ya recitmfotmacion especifica.
Hoy dia, hay una gran proporcion de bachilleres nyarsitarios que,
aproximadamente en un afo, deberian estar suBaemte formados para

ser catequistas o hacer de motor en mas de unaladti

Los laicos catequistas o jefes de grupos debeciamarafrecuentemente solos,
sin la presencia constante, a veces cansona delblete Hay que dejar que
la gente se equivoque. Nunca se equivocan los gneanhacen nada. Otra
cosa es que el sacerdote esté “a mano” para carisués inevitables dudas
que irdn surgiendo. Los laicos solos, hablan dénthsforma y con diferente

talante que con el sacerdote delante, éste no psegi@r mediatizando

“todas” las reuniones y todos los temas. Todo pgiof@al tiene una

“deformacién profesional”, y es peligroso dejarbetuar sin algun tipo de
contrapeso. Puede que esta sea una de las caugags @¢ catolicismo en

nuestra Iglesia particular de Riobamba esté dostdeyecomo esta.

Como en cualquier actividad humana, en la Iglesia $acerdotes y laicos
buenos, regulares y malos, “profesionalmente” hdma Las personas
ineptas son detectadas por todos inmediatamengéstas hay que separarlas
inmediatamente de los puestos de responsabilidadig@que han mostrado
no ser aptos, y asignarles otra actividad dondedgueproducir frutos

positivos. Sacerdotes y laicos por accion u omisOmos corresponsables
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del dafio, muy grave dafo a veces, que estas psrpmucen en la Iglesia.
En cualquier empresa a los ineptos se los sepanadiatamente. En la
empresa de la salvacion de almas ¢vamos a ser mignossos?. Cuantas
sinrazones para justificar nuestra tibieza. ¢ Nothayién un cierto olor a

“corporativismo” trasnochado entre los sacerdotes?

Los que estamos involucrados en los problemas dgldaia no podemos
dejar de constatar que tanto en la misa diaria cemolas diferentes
actividades, como sostuve antes, estamos siempmifmos. Las homilias,
conferencias y escritos estan dirigidos fundamemgate a ellos. A los
alejados de la Iglesia, todas estas actividadesid@an a musica celestial.
Simplemente, no les dice casi nada, no les attaisto no vino a curar a los
sanos, sino a los enfermos, y estos, los enfesooshoy los alejados, los
qgue no entran en el templo. ¢No sabemos prestrinensaje de Cristo?
El Espiritu Santo no abandona a la Iglesia; peipagnosotros colaboramos

tan poco con El que podamos tenerle bastante dburri

No podemos seguir esperando a “que vengan” los dresn alejados,
tenemos nosotros que salir a buscarlos. Cuandereriay que tener todo
organizado para que puedan empezar a trabajarntgSuzgersonas se ofrecen
para cooperar y, 0 no reciben contestacion, o s&ldg aparcados por no
saber que hacer con ellos o se les evita porqueaaajo? Reconocemos que
cuando en una parroquia se trabaja bien nadie tiem@o para nada; pero se
olvida muchas veces que el que manda no esta peeald €l todo, sino para
que todo lo que haya que hacer sea hecho con igreyiscon orden entre
todos. Quiza uno de los defectos mas evidentesiestna Iglesia sea la falta
de prevision y la incapacidad para organizar biesiuso los actos mas
elementales. Detectado este fallo, bueno sera g®reebuscar esa persona
organizadora - siempre existe-, que necesita caalaoquia. Seamos

humildes, esa persona en mas de una ocasion hpasazo.

La mayor parte de las respuestas que nuestra dgl@ésidlica da a los

problemas sociales, no convence a los feligrespsrytanto no estan de
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acuerdo, aunque lo realmente grave no es que éengs 0 menos de
acuerdo; sino que pasan de religion, no interesam@. El lenguaje del Papa,
obispos y parrocos esta muy bien para personassgée dentro de la Iglesia;
para los alejados, todo eso es musica celestiglgde traducirselo al idioma
del campo, de la calle, de sus vidas. A Cristoneraia todo el mundo
porque hablaba con el lenguaje del campo, de le, gatle los problemas de

Sus oyentes.

Muchos catdlicos nos seguimos comportando con uwtrafia cobardia en
nuestras actuaciones sociales. Nos seguimos avengdm de llamarnos
catdlicos y actuar como tales. Esta actitud repdles alejados, que ven en
nuestra “humildad y prudencia” una justificaciom@estra falta de valor y
coraje. Humildad, si, pero ante Dios. Ante los hmabtenemos que
mostrarnos orgullosos de ser Hijos de Dios, higlsRey de Reyes. Frente a
esta realidad, los laicos son los mas llamadoteavienir. Se debe pensar que
hoy dia hay dos objetivos prioritarios muy claroseestra Diocesis: por una
parte los pobres - materiales y espirituales - y gica la participacion y
corresponsabilidad del seglar en la vida de |sigle

Los laicos tienen buenas armas, las de siempr&véahgelio, la Cruz y el
Amor. Quiza se tenga que ayudar a los laicos aaousuevos modos de
hacer apostolado cada uno en su propio ambiente, soo ejemplo de
santidad, utilizando el lenguaje de su propia vilaeno sera que, para
empezar, se intente detectar estas situacionesed2ar personas alejadas
también murié Cristo, y Cristo nos pedira cuenteelies. Estoy seguro que
estan en la mente y en las oraciones de todosrossatligiosos y laicos. La
duda no esta en lo que se esta haciendo en npestiacia, que es - salvo
pocas excepciones - mucho y muy bueno; sino emdéonp hacemos y que
podriamos hacer. No creo que sea cuestion de draimgs, sino de trabajar
mejor, con mas orden, con mas puntualidad, incaruir mas personas al
apostolado, y sobre todo, orando y sacrificandamogoco mas por todos

nuestros hermanos.
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En conclusién, los laicos son los principales pyotéstas de la evangelizacion; ellos
deben llegar a donde no llega el sacerdote o igiogh, en sus propias formas de
presentarse, ya sea como: Comunidad Eclesial de, Baeciacion de laicos, como
grupo de familia cristiana, o con algun ministdaical. Estoy totalmente convencido
en que el futuro de la Iglesia pasa por el papelaguman los laicos tanto en la vida
interna de la Iglesia como en su accién en el muridis laicos son los
evangelizadores de avanzada. Es hora que la Igiesiaicion se dé cuenta de esto
y, por su lado los laicos y seglares deben estasobentes que no deben separarse
del mundo para realizar su labor. Por lo mismogsicorrecto que cuando a un laico
de una parroquia lo llamen a ser ministro o miaigte la Comunién le quieran
imponer un habito o distintivo; lo mas correctogege mantengan su vestimenta

seglar. Que los laicos no se clericalicen y quel@sgos no se laicicen.

4.3 Métodos de la Evangelizacion

Es basico considerar la mencion de Juan Pablgpero del llamado a “emprender
una nueva evangelizacion nueva en sus métodos’epapaender un nuevo camino
en la pastoral diocesana y parroquial. Este nuawur® significa poner en marcha
una singular creatividad misionera, catequéticaastqral, a fin de poder dar a la

mision de la Iglesia nuevas formas de complemesutaninisterio evangelizador.

La creatividad misionera tiene que brotar de larfelesucristo, la misma que por un
lado contribuye a que se acreciente la fidelidadnahsaje cristiano y, por otro
suscita la exigencia de intentar responder a lapt&jen situacion de la sociedad
chimboracense actual, sujeta a los cambios deslaria y que hoy aparece con

rostro totalmente novedoso.

Teniendo como fundamento la fidelidad y la exiganse puede pensar en la
conveniencia de abandonar algunas de las formésrplas que se estén empleando,
inyectar aires renovadores incorporando otras rsu@vajuehacer ordinario de la

mision de la Iglesia.
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A causa de la exigencia de permanente “puestaabldila comunion y de la misién
de la Iglesia, se habra de vivir y de actuar coooal vencimiento de que todos los
métodos evangelizadores son coyunturales, relatiggetos a permanente
provisionalidad y, por ello necesitados de revistmstante en cuanto a saber si

estan sirviendo adecuadamente a los fines queraacie

A causa de la fidelidad a la persona de Jesucyistesu proyecto, sostenida por la
asistencia de su Espiritu de Resucitado, la Igkesiainara siempre asegurada en las

notas de unidad, santidad, catolicidad y aposttzcti

Por esto, la Iglesia de Riobamba no debe temer teoraecrisis aquellos aspectos
practicos de su obra evangelizadora que nacieroro aespuesta concreta a unas
situaciones histéricas determinadas y que en laabdad son poco reconocidas y
por ende acogidas. Para este sometimiento es neckeaeer un discernimiento que

sea fruto de una reflexion orante, IUcida y conauidtde toda la Iglesia universal.

Esto implica que ha de ser, simultanea y coincateente, la de todos los cristianos,
en especial la de aquellos que tienen concienctachaéa y experiencia mas rica del
proceso evangelizador en Chimborazo.

Sin embargo, la sacramentalidad completa de la eé3iscde Riobamba, la
articulacion de las relaciones y acciones dentrelldey el mismo compromiso de
inculturacion del Evangelio, deben convencer a ia@c€sis a creer que ella es el
espacio mas privilegiado para llevar a cabo estegptioado y esperanzador proceso
de revisar los métodos evangelizadores y de adaptallos que mejor respondan a

las necesidades del “ideal de evangelizacion &ndeesis de Riobamba”

Las propuestas que presento a continuacion en iestato de “ideal de
evangelizacion” son aportes que buscan colaborancauzar esta invitacion de
someter a juicio la validez de los métodos de esi@marion y de descubrir algunas

luces de renovacion que alimenten este “ideal dmgelizacion”. Las propuestas
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aqui presentadas se basan en el trabajo de sigteoi@at que ofrecio el Decreto “Ad
Gentes” del Concilio Vaticano II, nn. 1145

4.3.3 Acciones pastorales

Los ministerios de la liturgia, de la palabra y sketvicio de la caridad existen en la
Iglesia para alimentar y consolidar la vida intede las comunidades cristianas. Es
asi que el ministerio pastoral debera procurartqde la comunidad cristiana, y de
modo muy particular los laicos, entiendan cualsta eesponsabilidad y como se ha
de afrontar en la actualidad. A continuacion presem detalle los compromisos

especiales de cada una de sus funciones del coranas acciones pastorales.

* Ministerio de la liturgia: La liturgia es la cumbre a la cual tiende la
actividad de la Iglesia, y al mismo tiempo la fieede donde nace toda su
fuerza. Para esto es necesario que las parroqaresgan incorporar a su
plan pastoral un dindmico y creativo servicio denfacion litirgica que este
a cargo de una comision debidamente preparada,fanee personas,
produzca subsidios pedagdgicos, programe encuentagssore cuando sea
necesario. En este ministerio de la liturgia, espb, los presbiteros y los
diaconos tienen que vivir hondamente los signifisade la liturgia de tal
modo que se sientan unidos a la celebracidon uriversiblica de la Iglesia.
Los consagrados y consagradas seran modelo deigeidon, contribuyendo
a que toda la comunidad mejore en la forma de @elanimando las
celebraciones, ejerciendo ministerios liturgicagitnidos y no instituidos.
Cada comunidad eclesial debe contar con un equgpandnacion litargica
gue colabore con quien preside a preparar, dearrgl evaluar las
celebraciones. Para abonar a esta propuesta hgeqsar en la instauracion
de ministerios laicales especificos de la funcitimdica.

Por ser la liturgia, en la mayor parte de sus maosencelebracion
comunitaria de cristianos que, 0 bien pertenec@maamisma comunidad

humana, o bien se retne con un mismo motivo, naleudaltar en la

195 Este decreto es el gue mejor presenta la dinamica de todo proceso evangelizador, mostrando la

l6gica interna con la que sus elementos se suceden: testimonio y caridad, primer anuncio del
Evangelio y conversidn, catecumenado e iniciacién cristiana, formacién de la comunidad cristiana y
apostolado.
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celebracion el calor humano de unos para otrosqui preside para todos.
Este “calor humano” debe entenderse como saluddproeos antes del
comienzo de la asamblea, equipo que recibe a cquiéegan, acomodo de
personas, despedida cordial y cercana de quiégedel encuentro. Los
momentos celebrativos tienen que estar impregnadi®s contenidos
humanistas, asi como la aplicacion que hayan derh@ada la liturgia ha de
servir para la autointerpelacion veraz, la busquiglda reconciliacion, la
oracion sincera de accion de gracias y la conaned® los compromisos
evangelizadores. Finalmente, en el “ideal de evaag#on” el ejercicio del
ministerio de la liturgia tiene que ser ocasiénapsmscitar las vocaciones
especificas a los ministerios ordenados y a lastasagrada; ha de ser canal

limpio por el que pueda llegar la llamada a quierie€defior quiera convocar.

Ministerio de la palabra: es tarea de la Iglesia poner al ser humano en
contacto con la revelacion divina. Por esto, ladate la Iglesia diocesana es
hacer un esfuerzo de imaginacion, creatividad gtimidad que haga posible
cumplir esta tarea.

Es asi que la diocesis debe fortalecer la formaaénlos cristianos
comprometidos, sugiriendo, coordinando y animandalemas, debe
multiplicar las iniciativas que faciliten a tod@s|diocesanos que viven su fe
en los niveles citados, la comprension mas ajustied#éo que significa y
compromete ser discipulo de Cristo en nuestros 8i@s ello es necesario
programar las ofertas de un modo organizado, eégado y sistematizado, de
tal modo que no se vean confundidos por quiengmnsable coyuntural de
de esta tarea. Algunas de estas ofertas puedersseiela de teologia para
laicos, centros de formacion, cursillos y conferansobre distintas materias,
publicaciones y programas en medios de comunicasamial sobre las
cuestiones citadas u otras.

Las parroquias y movimientos deberan promover esiasas iniciativas en
la medida de sus posibilidades. Deberan crear iesppara pequefios grupos
gue reflexionen y compartan personalizadamenteptoblemas de la fe.
Deberan facilitar instrumentos de formacion que gaondirectamente en
manos de cada cristiano. Deberan aprovechar ahmod&is ocasiones que se

presenten de ofrecer este mismo servicio a un magarero de cristianos
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comprometidos. Los mismos cristianos, especialmiantes, deberan hacer
un esfuerzo por cuidar, individualmente o en lailiagnsu propia formacién
cristiana ante los vacios que he citado, por mee@ioaprovechamiento de
lecturas, programas en los medios de comunicaeton,

El ministerio de la Palabra tiene en los espacefaditurgia de la palabra,
dentro de las celebraciones, un momento de singufartancia, por cuanto
ademas de la virtualidad que en si tiene la escdeHa Palabra de Dios, el
marco sacramental en que se proclama, especi@nmgnéste es el
eucaristico, le presta un vigor y una fuerza paldires. Todo este proceso
habra de culminar en hacer del cristiano un ideagvhngelizador, que a su
vez anuncie la Palabra de Dios. De ahi que labpmldaya de ir
consolidando en el cristiano una espiritualidad prode su estado,
alimentando el compromiso con la dimension socialilylica que la fe tiene,
preparandolo para ser evangelizador desde el madigue vive y, en
concreto, si es laico, para que lo sea en la fanidi profesion, el tiempo de
ocio, las mingas, las responsabilidades politiets, Finalmente, la escucha
de la Palabra de Dios en el “ideal de evangelizdcg8era un momento
especialmente oportuno para discernir sobre sugrmzacion, dentro de la
pluralidad de llamadas que Dios hace a diversoadest ministerios y

servicios.

Ministerio de la caridad: el servicio de la caridad como ministerio pastoral
es el que deberia protagonizar la comunidad y sesbnos al estilo de
Cristo que no vino a ser servido, sino a servite Esinisterio es el ejercicio
de la potestad maxima por la que se sirve a laistensia y articulacion
interna de las comunidades, se estructura y \at&liapostolado y se expresa
en la predileccion por los pobres. Todos los badtz viven la realeza
cristiana mediante la lucha espiritual por venaersemismos el reino del
pecado(cfr. Rom 6, 12); y después en la propiaegatipara servir, en la
justicia y la caridad, al mismo Jesus presente aglost los hermanos,
especialmente en los mas pequefios (cfr. Mt 25, 40).

Este ministerio, a nivel interno, se concreta eseelicio mutuo que prestan
los cristianos para fortalecerse mutuamente ercdogpromisos de la fe y

organizarse adecuadamente, bajo la moderacion deréaquia, a fin de
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poder avanzar mas solidamente hacia los objetivmeneendados a la
Iglesia. A nivel externo la Iglesia se expresa gy muchas maneras,
debiéndose poner énfasis las iniciativas y actdedaque se habilitan para
servir a los mas necesitados especialmente logands. Por ello la Iglesia
debe promover el desarrollo de la conciencia sat®alos cristianos, como
respuesta a la dimension politica que esencialmiéete la fe, y ha de
animar el compromiso por la renovacion del ordenpiaral. EI punto de
convergencia de esta accion tiene que ser neaesanti@ la “opcion por los
pobres” que conlleva asistirlos en sus necesidadesiover la humanizacion
plena de personas e instituciones y esforzarsenpadicar cualquier tipo de
injusticia que impida la liberacién integral delnmore’®® Por esto, cada
bautizado esta vocacionado para ser instrumentdCrikto en la tarea
evangelizadora, porque la vocacion cristiana, pomésma naturaleza, es
vocacion también al apostolado.

El “ideal de evangelizacion” invita a que el mieisd de la caridad y del
apostolado se considere en la vida de las comussdammo el término hacia
el que ha de confluir todo el proceso interior dangelizacion (cfr. EN 24).
Las deficiencias que en su aplicacién se deteestaran denunciando algun
grado de imperfeccion en todo el proceso de coivreng escucha de la
palabra y participacion en la liturgia. Este mimigi es el llamado a
fortalecer los vinculos de unidad entre los agemtespastoral que se
encuentran al frente de muchas responsabilidadegpgando en ellos un
nuevo método de ser mas disciplinados, mas resplessanas abiertos a la
coordinacién, mas colaboradores unos de otros,umées para los mismos
fines, mas practicos en nuestras largas y a vextésles reflexiones, mas
previsores al estilo de las virgenes prudentes, afiéaces en similitud con
los criados a los que el Sefor entregd sus taleBsie apostolado en torno a
la caridad podra convencer a los hombres y mugeesoy de que no hay
mejor tesoro para la condicion humana que el amstiasno y de que no
existe otro camino liberador del hombre que elcpreduce a la “civilizacién

del amor”.

19 Este compromiso es plasmado en el Plan Pastor@ldeote, de donde esta tesis se sustenta. En
la historia este compromiso social conforma el poate la moral social de la Iglesia, nacido de la
experiencia pascual de las comunidades primitivdsagucidas histéricamente en la intervencién
liberadora dentro de la historia.
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4.3.4 Acciones catequéticas

La catequesis, como accion eclesial no debe comfgnén modo alguno con el
primer anuncio del Evangelio. Este, mediante lalpal y el testimonio, convierte al
hombre por dentro en discipulo y seguidor de Jestact a invitacion a un “ideal de
evangelizacion” en la catequesis, no disminuyeg §iar el contrario aumenta el
valor y la importancia de la catequesis como mémdingelizador. La catequesis,
ha afirmado el papa Juan Pablo Il, es “la aplicaciéncreta y el instrumento basico
de la nueva evangelizacidfl”. Este “ideal de evangelizacién” sugiere que la
catequesis sea para los bautizados una categeesianente, capaz de conducirlos
al progresivo redescubrimiento de la fe y de laawdstiana como seguimiento de
Cristo en la Iglesia y con la Iglesia. Las sugei@npara propiciar una catequesis

permanente serian:

* Proceder a estructurar la catequesis de modo qgarteacento misionero, Si
se tiene en cuenta la realidad de muchos bautizadesviven de hecho al
margen de su fe o que nunca dieron personalizadanednpaso de la
adhesion a Jesucristo. Las distintas parroquida Bédcesis son conscientes
tanto de la necesidad de organizar toda la pastaralave misionera, como
de desmontar viejas comodidades que nos aprisienanna “pastoral de
conservacion” o nos llevan a descalificar las vapes, con fundamento en
los datos socioldgicos, nos retratan una sociedaésitada de escuchar como
novedad el primer anuncio, de fundamentar y dejeecer la fe. Po esto se
hace necesaria una catequesis que tenga comovobgetscitar la fe con
ayuda de la gracia, provocar la conversion inicgscubrir los puntos
algidos en la adhesidon al Evangelio y encaminargbqroceso ascendente

que ha de llevar plenamente a la comunidad y aitartstia.

* Todas las catequesis han de tener inspiracionwats@l, es decir, han de

estar concebidas como un “proceso de iniciaciéstiana integra® en el

197 JUAN PABLO I, Discurso a los Obispos de Campa(iid-X11-1986), enlnsegnamenti di
Giovanni Paolo 111X, 2, Ed. Vaticana, C. Vaticano 1986, p. 1919.
1% E5 |o que se propone desde la Pastoral de Guaynstezntiende como hominizacién del hombre.
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gue se pretenda iniciar suficientemente a los aaandos en el misterio de
la salvacion, en el ejercicio de las costumbre gébras, en los ritos

sagrados que han de celebrarse en los tiemposivaggs de este modo,

sean introducidos en la vida de fe, de liturgigeycdridad del pueblo de Dios
(cfr. AG 14).

Después de los estudios y contrastes con las erpers oportunas, conviene
establecer diferentes modalidades de catequesis indgacion, que
contemplen el caso, cada vez mas ordinario, depassque se convierten a
Cristo en edad adulta, que no den por supuesteeahdento espontaneo de
la fe en los bautizados y que no presuman el campooestable y sdlido en
muchos de los hombres y mujeres que se auto coasidatolicos. Entre las

citadas modalidades, las mas destacadas son:

- La pre-catequesis:aqui estan aquellas personas que poseen del
neo-paganismo practico, que han vivido alejadosalidente de
la fe y que, aunque en algun caso hayan participaddgunos de
los sacramentos de iniciacién, sin embargo solo taé&e han
aceptado personal y con convencimiento el primeneio.

- La catequesis de infancia:Esta catequesis se apoya en la
ensefianza que los papas puedan dar al infanterdiargo, a la
parroquia le corresponde complementar la cateqtessidiar. En
este espacio parroquial se genera la primera apdad para que
el nifio tome contacto con la comunidad cristianagiban, de
forma acomodada a su capacidad, la presentacitemgitica de
los contenidos de la fe y sus implicaciones moralesta
modalidad de catequesis debera ser concebida comerdadero
proceso catecumenal y, por ello, habra de ser mtagsdlida y
bien estructurada, sin prisas y alejada de obsesion
sacramentalizadoras. El ascenso por este caminte ltalminar
con la celebracion del sacramento de la Confirnmagiccon la
entrada a participar de la vida de la comunidagtiana, que tiene

su cumbre en la asamblea eucaristica.

123



La catequesis de jovenegEste tipo de catequesis debe concebirse
como la oportunidad de que el joven, si es quedntcpado en
todo el proceso catequético de infancia y adolesacmfectiue
con lucidez y sentido de responsabilidad las opsowitales
fundamentalesEn este tipo de catequesis se le habran de presenta
los distintos valores humanos evangélicos, talesocel sentido
del trabajo, del bien comun, de la justicia y dedadad, que le
podran identificar como cristiano en medio de uwaieslad
pluralista; a la vez le han de preparar para loandgs
compromisos cristianos de la vida adulta. En etdpaesera de
gran importancia el acierto en el empleo de los odud
catequéticos, apropiados a la edad de los destosgtaon un
fuerte componente de metodologia activa y perszagsi, con
rigor expositivo en los contenidos, equiparableos ¢onceptos
que recibe en el ambito escolar y con permaneafesencias a la
vida y a la mision de la comunidad cristiana.

La catequesis de adultosA veces se da por supuesto que un
adulto bautizado en su infancia deberia estar plente
incorporado a la vida y a la mision de la Iglesia, embargo el
analisis de la realidad entre nosotros nos da ouentras son
muchos los que se consideran catélicos, teolégictarsdlo son
admisibles esas cifras si se rebajan considerablemés
indicadores de lo que es serlo. Muchos de los ddenplos
sacramentos apenas pueden ser considerados ossyiaecesitan
ser evangelizados, a menudo desde el comienzordetgp de
evangelizacion con el primer anuncio. Conscienteg dps
procesos catequéticos anteriores, propios de landéid y la
juventud, no se complementan satisfactoriamentguemomento,
se debe acudir a la catequesis para adultos cureesi se facilita
el acceso a la plena conversion y la maduracioriaefe de
quienes, sintiéndose en alguna medida cristianesesitan el
descubrimiento integral de Jesucristo y la acefwadle las
exigencias de la vida cristiana. Esta catequedisrdecontar con

las particularidades metodoldgicas que postulandiéerentes
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situaciones de estado de fe y de formacion humanaadia
persona.

Las catequesis ocasionale&n su mayoria carecen de muchas de
las exigencias propias de una verdadera catequ@siembargo,
no dejan de ser oportunidades de gracia que camueineia
constituyen casi en el Unico camino para intradumeuchos en un
proceso catequético integral y sistematico. Estasmds
catequéticas han de tener un espacio con ocasiativeesos
acontecimientos y situaciones de las personas tsigrupos
humanos que se acercan a la comunidad cristiahppasjemplo
tenemos: catequesis pre-sacramentaleson motivo de la
celebracién de los sacramentos, tales como Bautignios hijos,
Primeras comuniones, Matrimonio, etcatequesis familiarges
entendidas como la atencion religiosa que se haraar a los
padres que, a pesar de estar alejados de la fdaypdeticipacion
comunitaria, envian a sus hijos a la catequesidenpa presencia
del sacerdote para administrar la Unciéon de enfsrmoun
familiar; catequesis coyunturalesque se pueden dar en
coincidencia con determinados acontecimientos adpms de la
vida eclesial o social, tales como la celebraciénuda romeria
religiosa, de un sinodo, o de conflictos socialesliticos o

econdmicos.

Ademas de lo anteriormente citado existen otrasitopidlades no propiamente

catequéticas, que, sin embargo pueden ayudar @epfemensaje en situaciones de

indiferentismo o frialdad en la fe. Estos son:dapresiones de religiosidad popular,

la ensefianza religiosa escolar, los medios de doauién social y la contemplacién

del patrimonio histérico — artistico de la Iglesia.

4.3.5 Acciones misioneras

Las acciones pastorales y catequéticas se diriggnienes ya han aceptado a

Jesucristo y a su Evangelio. Ellos, los bautizadas, integran conscientemente la
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comunidad cristiana deben ser los agentes del |“ideaevangelizacion”, con su
palabra y su testimonio, ejecutando ellos mismasitadn de la Iglesia. Los laicos
son los llamados a extender por toda la Diécekimeasaje de Cristo en este tiempo

de indiferentismo religioso.

La Dibcesis de Riobamba ha sido acusada de padewercierta “dormicion
misionera” conocida como pastoral de “conservaci&sto se da porque la Iglesia
no presta oidos al clamor de diversos sectores geblacion de este segmento de
inicios del siglo XXI. Son las voces de miles despeas que siguen viviendo en
pueblos, barrios y comunidades, para quienes lasfaina especie de instinto
profundo, que piden a la Iglesia acertar a situarsesta etapa de nuevas idolatrias,
pero sin embargo no encuentran la cercania y @rtacde sus pastores para
conseguirlo; son los gritos de los nuevos margisaglee reclaman reconocimiento

de la dignidad, la fraternidad y la justicia.

Cada parroquia (iglesia particular) debe dejarserpelar por esas voces y armarse
con la fuerza interior de los primeros apostolesa pecharse a los caminos y
organizar una pastoral evangelizadora, en la qaepesible acoger el milagro de
comprobar que Dios sigue siendo el que escuchkamloc de su pueblo (Cf. Deut
26, 7; Neh 9, 9. 27).

Ademas de los ligeros fundamentos citados, la Biécdebe dejarse llenar del
Espiritu que sopla donde quiere y decidirse a fgrquie la creatividad que viene de
Dios las mueva hacia donde exigen las nuevas aysiasesidades de Evangelio. A
pesar de lo dificil que resulta plantear en la dmgie la Iglesia algunos acentos y

métodos, anoto los siguientes:

» Conciencia de estado de misidénLas Iglesia de las viejas cristiandades
adolecen de falta de espiritu misionero, acostudasra presuponer que el
contexto social y cultural estaba evangelizandag, gpor tanto, este era el
espacio de cristianismo de algunos ciudadanos queamente tenian
necesidad de atenciones catequéticas y pastotalesuda realidad ha de
hacer salir a las parroquias y, por ende a la Biécde Riobamba, de la

“dormicion misionera” y lanzarlas a tomar conciende vivir en estado de
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mision. No puede haber plazos de espera ni eraegeapreciacion; cada
parroquia de la Diocesis tendra que organizar uesamedonda y tratar las
realidades con que se cuentan y las urgencias equescubren. Debemos
tomar en cuenta que la Iglesia es “mision”, y da, elus miembros han de
vivir motivados por su vocacion al apostolado de forma permanente a lo
largo de todas las horas del dia y de todas lasinstancias de la vida,
tomando autoconciencia de que es necesario anundémde lo mas
rudimentario, a Jesucristo en nuestro mundo corasolyr palabras. Es
importante la participacion de toda la comunidaeus sus ministerios,

carismas y funciones.

* Recuperar lo fundamental: A pesar de existir personas participando de
forma estable en las comunidades cristianas, ngusslen considerar
evangelizadas porque aun necesitan acoger corakddit el primer anuncio
del Evangelio y acoger en un clima en el que pooaas ayudan social y
culturalmente a escucharlo y a encarnarlo. No skEdpdar por entendida y
conseguida, sin mas, la conversion en muchos denesii consideramos
“practicantes” habituales o esporadicos, y muchaasesn la multitud de
Chimboracenses que se consideran catolicos siicipart practicamente
para nada, de la vida de la comunidad cristiana&oBbcimiento y el trato
personal con ellos nos iran indicando cuando essaeia la presentacion del
Kerigmd® como elemento fundamental del depésito de la fste E
concentrarnos en lo basico del credo cristianogpgdiebera ayudarse de la
aceptacion difusa y teista de la creencia religidedas experiencias de Dios
casi olvidadas de muchos de ellos, de la tradi¢aniliar o de algunos
sentimentalismos infantiles. Pero, cualesquierafgera el punto de partida,
en el “ideal de evangelizacion” propongo que cotassersonas, se
reduplique los esfuerzos a favor de la presentawd@mo primer anuncio de
lo mas nuclear de la fe cristiana, con formas ygueges que lo hagan

inteligible, practico y atractivo. Es necesario ena@p los prejuicios

109 Por kerigmase entiende la presentacion de JesUs con sugrénedes titulos: Salvador, Sefior y

Mesias. También se le denomina "proclamacién” emntou anuncia la muerte, resurreccion y
glorificacién de Jesus.

La evangelizacion comienza conkefrigmael cual es vida nueva, experiencia de fe, Buerticido/
poder del Espiritu.
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postcristianos, desarticular las concepciones fidany miticas, deshacer
malentendidos sobre aspectos religiosos que somogttiales, o se ayude
hacer una lectura distinta de las experienciasrdeid, mas acorde con la

revelacion.

Desde las formas cristianasgs una realidad la existencia de cristianos, que
aungue cuenten, a menudo desde la inconscienciajrcalma “pagana”, sin
embargo por razones de tradicion cultural, o pdluemcias familiares o
sociales, o por un difuso y no perdido sentido nahtde la religiosidad,
siguen aceptando, y aun exigiendo, “formas criaBanEste es el caso de las
romerias populares de origen religioso, la peticiérsacramentos, el empleo
formal de ritos sagrados, la participacion en ekajumatrimonios, etc. En el
“ideal de evangelizacion” se propone a los aged&egpastoral ocuparse de
estas demandas o usos de lo sagrado. No se la acoddie que éste es un
gran problema, especialmente para los sectorebdes.aSin embargo, no se
puede pasar por alto que, con estas ocasionesmilanes de personas,
verdaderamente necesitadas del primer anuncioguasse acercan a la
Iglesia. Cada parroquia dentro de la Di6cesis defdexionar en comun, con
todo el amor del mundo, sobre como acoger esas miE®ma como
purificarlas, como implicar en esta evangeliza@donda la comunidad, cémo
hacer valido en estas ocasiones el testimoniorégknte, como acompafar
con caridad pastoral cada situacion, como efeaimaseguimiento de las
personas y de las familias que se acercan en @stexto. De las respuestas
gue se den a esta serie de interrogantes depegidarégimiento de caminos
validos para recuperar para la fe y para la conagha muchos hermanos

alejados, en la practica, de la comunion y de Edmieclesial.

Un mensaje para el corazonlLa aceptacion de Jesucristo y su Evangelio por
parte de una sociedad sumada en el ambiente éerd y la ciencia, no
podra producirse a partir de argumentos metafisicestrictamente l6gicos.
Una época en la que se busca el bienestar inmethasmpacita radicalmente
para escuchar raciocinios apologéticos, por mugrmeiatizados que estén. En
este “ideal de evangelizacion” propongo que sequmers acceder a las

personas por vias antropoldgicas profundas. Pacitauinterés y demanda
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del Evangelio, se hace necesario el trato perdadalidualizado, buscado
con toda clase de motivos, conectando con loseisgsrinternos y secretos,
aprovechando las multiples situaciones limitesadeguie el hombre moderno
no esta exento y ante las que se siente mas dekaquea en otros tiempos,
al estar dominado por la vaciedad de sentido dadostecimientos y de las
cosas. El trato personal, afable, cercano, singepwmrdial seran los que
generen el clima en el que se puedan plantear rieguiptas ultimas y
radicales, mas sobre el sentido de la vida queadauerte, mas sobre las
ansias de felicidad plena que sobre los traumasesieps, mas sobre la
necesidad de comunicacién interpersonal que solae alteridad
transcendente. Asi, hablando al corazon, Dios paw&larse a lo mas intimo
y en lo mas ultimo de la persona. Las parroquidsa daocesis de Riobamba
deberan preparar adecuadamente a sus miembropqudea llevar a cabo
este tipo de apostolado. Los conocimientos de logjan de la
psicosociologia, de la escalera de valores donmesade la estructura mental
y cordial de los hombres de hoy, deberan estaeptes a la hora de repensar
el Mensaje y los lenguajes en que éste ha de mamidd en estas coyunturas
extraordinarias por las que ha de pasar cada @erson

Estar con los ultimos:En dos aspectos se puede hablar hoy de los “Gltimos
las situaciones de marginacion y las inquietudesales y culturales de
altima hora. Por una parte esta el mundo de losobrepidos, con todas las
miserias y olvidos imaginables. Por otra, la caltemergente de las trans-
modernidad, que se muestra especialmente sensikdéguaos valores
humanisticos. El testimonio es uno de los elemegt@sintegran la acciéon
especificamente misionera o de primer anuncio. Hn“ideal de
evangelizacion” el compromiso cristiano debe an@ de una novedad
interpelante y de una actitud puramente testimprsm viso alguno de
apologética o de proselitismo. En imitacion de Isamcordia de Dios y de la
donacion total de Cristo, el “ideal de evangeliaatipide de los discipulos
del Sefior que no ignoren la lucha por la justiéi@aromocién de los valores
y derechos humanos y la radical opcién por los ggmbespecialmente los
indigenas que son mayoria en esta provincia deh@mazo. En este sentido,

en este “ideal de evangelizacion” propongo que dadad cristiana se
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concrete en espacios, personales y geograficos, @uke nadie va o de donde
todos marchan. Es estar con los Ultimos, en plenatal gratuidad. Es
descubrir y servir a los “nuevos pobres” que genesta sociedad del
“bienestar”. Es entregarse en cuerpo y alma a campas carencias de los
“pobres de los pobres”. Es ser voz de los sin #szser rostro y manos y
palabra de Dios salvador, cuando faltan todos lesia$ signos de la
fraternidad humana. La Didcesis debe reflexionanwatariamente, con la
intervencion de todos los ministerios, carismasnciones, sobre el grado de
sintonia que tiene con las ultimas corrientes sdeagensamiento, sobre la
calidad de su presencia en la sociedad; descubigpos, inutilidades y
ausencias, debera seguir la elaboraciéon de un gimygie concrete los
pormenores y dé origen a acciones de caridad phst@olitica, que eleven
el testimonio cristiano al rango de instrument@vahte de primer anuncio.
En este proyecto se ha de tener en cuenta a ldofphsocial” y las
“Caritas”, diocesana, parroquial, como extensioiciaf de toda la accion
caritativa y social de la Iglesia particular. Uig@no que deberia crearse es el
departamento para las relaciones entre la fe yltara 6 entre Iglesia y
sociedad.

« Ciencia y técnica: En una cultura en la que la imagen (espectaculos,
marketing, técnicas publicitarias) predomina, esesario para el “ideal de
evangelizacion” servirse de estos sistemas, elitrg s mas utiles son los
mass-medid’. Estos habran de ser empleados con las limitasipmeatices
oportunos, ya que su uso para la evangelizacidehe suponer concesiones
a lo superficial, al triunfalismo o a la espectacialad, ni debe suplantar al

lento testimonio y la cercana palabra de cada dia.

4.4 Medios claves para la Evangelizacion

Los métodos y expresiones que postula el “idealedangelizacion” han de
extenderse también a los mismos medios que seifipadds por la Iglesia

Diocesana. Quizas no sea necesario inventarse simeedios que sirvan de forma

1% Comunicacion de masas.
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original a este “ideal de evangelizacién”; probaidate bastara emplear

adecuadamente los ya existentes, tanto por laachtdntrastada que tienen como
por la cantidad de que disponen. En lo que si hadndoner cuidado es en que estos
medios se sitlen en la perspectiva de servir alglasia que se pone en estado de
mision, que sale de su “pastoral conservacionigtaé lanza a una evangelizacion
nueva en medio de una cultura ajena o contraria dirhension religiosa de la

persona en general y al cristianismo en particlegsento algunos posibles medios

que pueden favorecer este “ideal de evangeliza@dna Diocesis de Riobamba.

4.4.1 Conocimiento pleno de la realidad

Para el conocimiento pleno de la realidad el mediatilizarse es las ciencias
humanas. Seria vital la preparacién del misionerargropologia y obviamente en
linglistica, aqui comienza la inculturacion deliongro, proceso que no termina en
la primera etapa de la evangelizacion. Exige caatimbservacion, conocer e
investigar sobre la historia local, costumbresjgi@hes ancestrales, situacion
politica, etc. Aqui es necesario aplicar con tadaligencia y mesura aquellos tres
pasos de ver, juzgar y actuar, no hay que apresugadar juicios de valor, antes de
conocer plenamente las raices de los diversos femgsny tanto culturales como
religiosos. La escucha paciente y respetuosa gente del lugar, el contacto directo
con los grupos, en todas sus situaciones, ayudal@ar esta primera etapa como
base sdlida para un trabajo posterior. Esto pefenipenetrar en profundidad y
extensién en las situaciones reales en las que wiveegmento determinado de

poblacién con respecto a algun argumento concreto.

La Di6cesis dentro de este “ideal de evangelizddiéne que echar mano de estos
avances que han de ser considerados como una deaD@s. Ellos le serviran para

tejer una nueva cultura evangelizada.

La Iglesia sigue aferrada a prestar oidos sordas aefiales de alerta que proceden
de los estudios cientificos que sobre estas dimeesirealizan unos y otros. A
menudo se ve como se acude a la descalificaci@mjeatlo razones de parcialidad
en los estudios; a veces la Iglesia solo se limitapetir friamente los cuatro datos
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mas llamativos de los resultados de sondeos, sar sanclusiones operativas. En el
“ideal de evangelizacion” propongo que la Diécgstmda parroquia dentro de ella,
disponga de estudios sociolégicos oportunos patderpequiparse adecuadamente y
acertar a responder las necesidades, urgenciasias\@ue en ellos se descubren.
Vale también insistir en el establecimiento de Wegartamento de sociologia
aplicada”, el cual sea cause por el que se haggarlh los sujetos de evangelizacion
las orientaciones practicas, con que hacer frertes &ituaciones que retratan las
cifras. Esta forma de analizar la realidad, corelziantifica, debe tener sus espacios
en la formacion de los futuros sacerdotes, relagpseligiosas y laicos mas

comprometidos.

En definitiva, para este conocimiento de la redlida necesaria mucha humildad de
espiritu, desprenderse de los propios esquemasale®nEs necesario caminar al
ritmo del Espiritu: El nos ensefia a descubrir es[2io cada una de las culturas, nos
impulsa a maravillarnos ante la variada riquezahdetbre. Esta etapa también es de
oracion intensa, en la cual el misionero se entteg@amente al Sefior para que lo

moldee como instrumento apto de su Palabra.

4.4.2 Formacion Permanente de laicos

En la comunidad creyente, por la dindmica sociaf la vez por la fuerza del
Evangelio, surgen espontaneamente los lideres, a@figio no sera constituirse en
personajes especiales, sino capacitarse para agluctacimiento del grupo, para que
todos sus miembros se realicen convenientementa.degectar a los nuevos laicos
lideres, los agentes de pastoral deben sumergirsen@ continua observacion. El
verdadero liderazgo no estd siempre unido a dosgmciles, aunque en
determinados casos, estas podrian reforzarlo. gestes de pastoral, al descubrir
estos laicos lideres, deben apuntar a proporceséstrmacion y alentar las tareas de

los mismos.
Para esto es conveniente establecer Centros degl@&glara seglares, Escuelas de
Catequistas, Institutos de Cultura Religiosa, AdasTeologia, etc. Son necesarios

todos ellos y son necesarios muchos mas, que iigeen, en geografia, métodos y
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contenidos, los canales de la formacion cristiaara fps laicos, primordiales agentes

para el “ideal de evangelizacion”.

Estos centros pueden ser inspirados en cuantocaghkmnizacion de materias se
refiere, en el Seminario mayor diocesano. El hateao puede ser otro que el de
ser apostoles en estos tiempos de indiferentistigposn. Las herramientas deberan
ser los conocimientos sistematicos y serios some, Dombre y mundo. Y la mirada
tendra que estar echada sobre el campo amplio decladad actual que se hace

concreta en la Didcesis, parroquias y sectore®zdss.

Muchos de estos laicos lideres formados, podramlisectamente evangelizadores.
Otros, en tanto, realizaran diversas tareas quevazs ayuden a la promocion de la
comunidad. Donde no se descubre y educa de mao#céente a los lideres, la
comunidad se estanca y, lo que es peor, si poacdgsna falta el misionero (agente
de pastoral), decae y muere finalmente. Esta @eepromover laicos lideres toca
directamente con el apostolado de los laicos erergenaspecto esencial de la

Iglesia.

4.4.3 Medios de comunicacion

Sobre los medios de comunicacion Pablo VI dice: Ijlasia se sentiria culpable
ante Dios si no empleara esos poderosos medios,lagueteligencia humana
perfecciona cada vez” (EN 45). Es el obispo en @rilagar, el que debe cuidar de
gue se conceda a este campo una preferencia cagjddngan un espacio destacado
en las programaciones y no sean acaparados peidinos o grupos.

Los medios de comunicacion tienen evidentemente graa importancia como
instrumentos que informan, forman y hasta oriergaimspiran comportamientos.
Méas audn, su impacto llega a todos los lugares gtafa las actitudes religiosas y

morales, a la educacion y a los sistemas politicaxiales.
Por lo antes dicho, la Didcesis de Riobamba deberttpue todos sus miembros sean
conscientes de la importancia que, para una buenagelizaciéon, tienen los

maravillosos inventos de la técnica, que debervalrados, estimados y usados.
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Para esto es importante implementar una “Delegad#Medios de Comunicacion
Social”, agil, bien dotada, atenta a los signokddiempos y a los lenguajes de hoy,
que divulgue la voz de la Iglesia y del obispo objetividad, claridad y capacidad
de atraccion, sirva sustantivamente a formar enséxsetos de este ambito a los
miembros mas activos del pueblo de Dios, y pongaspecial énfasis en atender al
pastoreo y a la evangelizacién, en algunos casmdpsl colaboradores de estos

medios.

La Diécesis deberia disponer de un equipo de passpreparados profesionalmente
para ser excelentes comunicadores y divulgadorda dez del Evangelio y de la

Iglesia. Deberia aprovechar los espacios de qpemksen los medios para contribuir
a los objetivos de la nueva evangelizacion, prapupsr Juan Pablo 1l y a la re-
evangelizacion propuesto por el Papa Benedicto XNMieberia dar a conocer
suficientemente la existencia de esos espaciosgrade otros que tengan un nivel
mas amplio de difusion geografica, si es posiblaval Diocesano. Deberia estar
dispuesta a facilitar a los medios no confesiontdes clase de informaciones y
juicios a través de voces autorizadas y, especiéne@or medio de la palabra del
obispo. En este “ideal de evangelizacion” que essdente de los avances
tecnoldégicos de la comunicacién y el impacto qua eausa en la sociedad, es
importante que la Didcesis se interese por conseguinultiplicar los medios

propios, desviando los recursos necesarios.

4.4.4 Accion social

La Accion Social es una dimension propia de leadfvangelizadora de la Iglesia,
presente en su quehacer a lo largo de toda sui&jsjoe se ha expresado de modos
diferentes y con diversas acentuaciones segurekafids que le presenta la historia.
Es hora de recapitular esta historia, para qudactuerza de la experiencia recogida
y ante los nuevos desafios que presenta la reatldald Diocesis de Riobamba,
dentro del cambio cultural que vive, se pueda,itadp por la Palabra de Dios y el
Magisterio de la Iglesia, dar una respuesta eroelbme de Jesus a las necesidades

del pueblo, especialmente a los mas pobres y iadesiy, en ella a los indigenas.
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Vale recordar, en primer lugar, que la mision déglasia es la Evangelizacion, es
decir, como dice la Exhortacién Apostélica de PabldEvangelii Nuntiandi”, del
afio 1974: llegar con la Buena Nueva de Jesucristo a todosalmbientes de la
humanidad para con su influjo, transformar, renovdesde dentro a la misma

humanidad”

En este contexto, se puede decir que la pastocalgle la Iglesia eSLa Accion
Social por la cual la Iglesia se hace presente &sdciedad, en sus personas y en
sus estructuras, para animar, ayudar a orientarrgmover la liberacion integral
del hombre a la luz del Evangelio” (Piérre BigAEn otras palabras, es la accién de
la Iglesia para el advenimiento del Reino de Dim&lemundo. Para ello no le basta
al hombre todos los medios humanos a su alcancgenseesario también la ayuda

de la gracia divina y la ayuda del Espiritu Santo.

La Accion Social de la Iglesia en el “ideal de eyglizacion” deberia estar basada en

dos valores fundamentales:

» El respeto a la dignidad del hombreEl punto de partida de toda su accion
sera, reconocer que en cada persona humana, rad#rantos con un hijo de
Dios, hecho a su imagen y semejanza. De aqui secelecconsecuencias
importantisimas. La Diocesis debe hacerse presamtia Defensa de los
Derechos Humanos, lo cual enriqueceria enormentantiela de la Iglesia.
Esto daria un reconocimiento a la Iglesia comoralad moral, de parte de
la comunidad. Es hora que la Iglesia se renuevesaractitud y busque, las
nuevas pistas que da el Sefior y las nuevas nedesigalesafios de los mas

necesitados.

» La solidaridad: Que es la dependencia entre los hombres, que mepser
felices si no lo son los deméas. Cuando hablo dedasalad, estoy
refiiéndome al ambito mas propio de la accién getimadora de la Iglesia,
que no se agota en el trabajo al interior de ailag que prolonga este
impulso de solidaridad activa a los problemas $esjaecondmicos y

juridicos que afectan a los excluidos y “ningunedgmr la sociedad.
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Esta solidaridad se expresa, ante todo, en el praterencial por los pobres,
opcion heredada de Jesus, que siempre ha sidaretigsafio para la Iglesia.
Para avanzar en este desafio es importante eduleaparticipacion y la
solidaridad, pensando que todos pueden hacer agdapsolucion de los
problemas sociales, incluso los mismos pobres. Estain camino que
generara mayores soluciones y empleos, y de pgsdai a reducir la
excesiva dependencia de las organizaciones extanjgue aun existe. Se
debe ayudar a corregir la mentalidad que genermddidualismo, el
egoismo y el consumismo que impide a las persoeasdidarias. Una
solidaridad, mas real entre los chimboracensesntada a una mas justa y
equitativa redistribucion de la riqueza, posibildala resoluciéon de muchos
problemas sociales que a nivel de pais existen.

Finalmente, como Area de Accion Social, tenemosmm@lenso desafio de
profundizar en el tema del “desarrollo integral’cada una de las parroquias
de la Diocesis de Riobamba donde esta insertad@ragastoral. Para el
desarrollo de esta accion pastoral, desde la pergpecristiana, se debe
considerar todas las dimensiones del ser humahecoa® la necesidad de

establecer relaciones respetuosas con la naturéifezsogia).

Una espiritualidad: Para poder hacer esta tarea hay que cultivar una
espiritualidad, que permita realizar esta misi@uda manera muy diferente
a una ONG que no esta inspirada por el Evangebo, |p persona de
Jesucristo, como debe ser el caso de la Iglesianotivacién fundamental
serd el deseo de rehacer al hombre, segun la imdgekesucristo y la
ensefianza que El ha dejado en su Evangelio y &jlesia. Se trata de una
Antropologia que tenga los rasgos de Cristo. De lahnecesidad que sus
instrumentos, sus misioneros tengan esa experig®ci€risto en su vida
personal, de lo contrario, no estaremos dando Jusajey no estaremos
realizando la mision, la tarea que la Iglesia reosdmfiado.

Estilo cristiano: El estilo de la Accion Social debera estar margaoioel
espiritu de servicio al hombre, por la caridadtien® y por una plena
identidad con la persona y la ensefianza de JesdasTas acciones y obras
deberan estar sustentadas en los valores del &i@ngspecialmente en el
Mandamiento del Amor y en el espiritu de las Biemaranzas. El “estilo
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cristiano”, como es obvio debera ser el de Cristspetuoso, bondadoso,
pobre. El del pedagogo que sabe conducir, queesgimrar. El que conoce a
los suyos vy los trata en forma personalizada. lesig de Riobamba se debe
caracterizar por ser una lIglesia participativa éegrada; una Iglesia
formadora de personas; una lIglesia, donde cad@annsasume su propia
vocacion; una Iglesia autocritica, una Iglesia desarrolle mucho los rasgos
maternales. Una Iglesia, que asume como Cristoaghi®® de la Cruz.
Concluyo, manifestando que la Iglesia que todoseuoes, es: Una Iglesia
gue sea misionera, vuelta hacia el hombre, capaidisdernir los signos de
los tiempos, de celebrar la vida y la reconciliaci@na Iglesia abierta,
sencilla, servidora, con el animo de participarpyap sin caer en la
manipulacion, ni en el paternalismo. Una Iglesiserta en la cultura, que
estimula los valores que tiene y denuncia lo qudelgrada. Una Iglesia con
mayor calidad pedagogica, que anima, impulsa, formativa la adhesion a
las iniciativas valiosas que descubre fuera de \elipue no puede asumir
directamente. Una Iglesia que muestra al Dios mis&tioso y solidario con

todos los hombres, con preferencia a los pobres.

Estructura de la accidon social Sin duda, el aporte de los laicos es
significativo en este campo. Pero, también es itapte la colaboracion de
los sacerdotes, didconos permanentes y religiocpos, tienen una tarea
particular en el acompafamiento espiritual de bsok. Se debe definir,
también los criterios para la utilizacion de loscursos humanos y
econdémicos. Se debe poner particular cuidado en lgulglesia no se
asemeje, a instituciones que tienen enormes cbstograticos, impidiendo
gue se optimice la llegada de los recursos a losflmgarios. Es muy rico el
aporte de la Exhortacién Apostélica, de Juan PHblhristifideles Laici”
en este tema. Es importante procurarle todo el adegal para poder
concurrir al trabajo con los proyectos con el Estgobr ejemplo en los
presupuestos participativos que tiene el Conseuipeial del Chimborazo.
Estoy convencido que el éxito de la “Pastoral Sb@std en encontrar la
forma de trabajar coordinadamente en lo socialadastado, sin perder la

autonomia e independencia.
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Conclusiones preliminares

El caminar de la Iglesia de Riobamba esta matipad#as persecuciones del mundo
con sus ideologias y planes no evangélicos, siraggobse sabe fortalecida por la
fuerza de Dios, y por eso desde su debilidad sigo&e es factible llevar con

paciencia y caridad, sus aflicciones y dificultadeengan de donde vengan, y
acometer con vigor renovado de cada dia, la mid@ser testigo fiel, aunque sea
entre penumbras. Este capitulo IV invita a queglasia ame al mundo, siendo

solidaria con él y con sus gemidos que clamangbipéracion. La Iglesia debe amar
al mundo con el amor de Dios, mirar al mundo comieda de Dios, abrazar al

mundo con el carifio del padre del hijo prédigotiéal de evangelizacién” sugiere

que los planes pastorales sean, si es que los rhdgseparroquias, revisados y
actualizados con las nuevas propuestas hechasecoap$tulo. No se debe echar de
menos el papel que desempefan los laicos en Edgfmies ellos deben constituirse
en los actores directos de la evangelizacion emsteds dimensiones. La Didcesis de
Riobamba sin la participacion de los laicos se moter en una Iglesia decadente, y

seria una Didcesis mas, sumida en la “Pastorakcomsionista”.

La Iglesia peregrina — misionera acoge el don de & Cristo y proclama que Jesus
es el Sefor para gloria de Dios Padre. Solo El &8 de la historia humana, punto

de convergencia hacia el cual tienden los desebslalenir humano y de las

peripecias de las culturas, centro de la humanigadp del corazén humano y

plenitud total de las aspiraciones mas hondasitireas de sus hijos.
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CONCLUSIONES

Concluyo este trabajo de tesis manifestando queoligstivos planteados por los
agentes de pastoral y los indigenas de la parr@guganote, pensados en la creacion
y mantenimiento de las organizaciones, asociacignesflexiones en temas sociales
y politicos incentivan a que la Iglesia de Riobambatinle asumiendo a plenitud
las orientaciones que dieron el Concilio Vaticahdas Conferencias de Medellin,
Puebla, Santo Domingo y Aparecida. Estas oriemasioentre otras cosas instan a
gue los actores de la evangelizacion opten popddses y sean los mensajeros del
Evangelio en su nuevo ardor, método y expresidnvig@éndolo al cristiano comun

y corriente en “sujeto” de la Nueva Evangelizacipnp en “objeto”.

El caminar dificultoso de la Iglesia de Riobambmasecuencia de las persecuciones
del mundo con sus ideologias y planes no evangelimn abonado para que nuevas
propuestas de pastoral surjan y acometan con xégavado de cada dia. La Iglesia
debe dejar de lado su “pastoral conservacionistahyarse a amar al mundo, siendo
solidaria con él y con sus gemidos que clamangbbéracion. Esta invitacion debe
entenderse como una exigencia urgente a la revsaxtualizacion creativa de los
planes pastorales parroquiales diocesanos, sie®xsgten, y donde no existen, a
crearlos. Estos planes deben ser incluyentes, ldendaaera que los laicos se
constituyan en los actores directos de la evaragéim en todas las dimensiones
pastorales. Debemos convencernos que la Didcesdsotbamba sin la participacion
mayoritaria de los laicos corre el peligro de cotikee en una Iglesia decadente, y

seria una Didcesis mas, sumida en la llamada “Fdstmnservacionista”.

Por esto, es importante que la Iglesia de Riobamtaoda la provincia del
Chimborazo continte el camino que Jesus ha iniaiadosu propio pueblo de modo

paradigmatico respecto a su metodologia en susagentos:

1. Acciones pastorales: ministerio de la liturgialabra y caridad.

2. Las acciones catequéticas.

3. Las acciones misioneras.

Asi como Jesus llegé hasta el corazdon de su pukeblglesia al evangelizar a los

pueblos, especialmente a los indigenas, debetamaase por el proyecto milenario
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de cada cultura, y alli podra darse cuenta que &itaba presente desde los origenes

en cada pueblo.

Los retos que quedan para la Iglesia de Riobamtua so

Promover que la Iglesia Autoctona siga creciendoaglurando en la gran
pluralidad de ministerios propios, y desarrolle teos cada vez mejores de
formacion adecuados para ellos.

Motivar a hombres y mujeres (laicos/as) que paeiticomo sujetos en la
creacion de formas propias de celebrar la fe, fmgear una liturgia mas
inculturada acorde con la pastoral (indigena, ryrahestiza) a la que se
dirige el evangelio. Estos mismos laicos deben mengropuestas
innovadoras en cuanto a la pastoral social, demtahera que exista un
vinculo entre Iglesia y sociedad (estado), y astaminen cada cual por su

lado.

Escuchar con atencion la solicitud que estan hdoi@gunas comunidades
para que didconos indigenas y mestizos casadoampused admitidos a la
ordenacion sacerdotal, y ayudarles a discerniresigipn, iluminados por el
Espiritu Santo y guiados por el Magisterio de lad@ universal, advirtiendo
con toda claridad que no hay esperanzas de qgékia cambie su practica,
que viene del Evangelio y de la tradicion de mucbkimgos, y seguira
admitiendo al sacerdocio s6lo a hombres célibesa EByuda para el
discernimiento debe ir preferentemente para quiestdn detrds de estas

personas que solicitan.

Segquir preparando el camino para el sacerdocimdigenas y campesinos,
con una formacion y ejercicio del ministerio de excio® a nuestras culturas,
sin influencias enfermizas anticlericales. Que sgano el Buen Pastor: que
sientan el sufrimiento del pueblo, que sean med&sden los problemas, que

ayuden a conservar las buenas costumbres y orianprmificar las malas,
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que ofrezcan las ofrendas de la comunidad a Diagieyorienten sobre los
derechos humanos y el respeto a la cultura.

Animar a la recuperacion y valoraciéon de la sabauwte los pueblos

indigenas y mestizos, y acompaniar la reflexidnudexgeriencia de fe.

Lograr que los Agentes de Animacion y Coordinad&@storal entren a fondo
en la cultura del pueblo con el que trabajan, yaesela pastoral indigena,
rural o urbana, sin convertirse en uno mas de,glassto que esto haria que
el agente se acostumbre a lo rutinario de la aulton la que trabaja y, no
haria nada por mejorar. Tampoco el agente debe msta alejado de la
realidad porque eso no le permitiria hacer un distjco real de la cultura
con la que trabaja.

Recuperar y defender la relaciéon de profundo resge¢ tienen los pueblos

indigenas y mestizos con la naturaleza, con laneantera y con Dios.
Fortalecer la unidad de las familias.

Y finalmente promover en los pueblos mestizos ueavangelizacion,
revalorando su religiosidad popular, para que ssujastructura eclesial de

ministerios y servicios, que vendrian a ser laelkaw el caminar de la Iglesia

de Riobamba dentro de esta sociedad sujeta a cagdngtantes
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