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Introduccion

Los tres temas de debate ofrecidos en el presente volumen no pare-
cen requerir presentacion. La «ciencia» —aun entendida desde la
estela critica de la posmodernidad, mds consciente de su ambiva-
lencia— es un irrenunciable determinante de nuestro presente y de
nuestro futuro. Nos urge solo que la necesaria y siempre fasci-
nante cohabitacion con ella nos abra un futuro de calidad mds
humana. Un futuro —para citar sélo dos ejemplos— en que la
ciencia, abierta a las alianzas precisas, libere a millones de hom-
bres del hambre endémica y ayude a desarmar la amenaza de una
hecatombe nuclear. La ciencia puede y debe, quizd estd suspirando
por ayudar a ello, «sin... Los tres temas de debate son tres cues-
tiones abiertas que, desde la existencia cristiana contempordnea,
tienen que ver con lan apremiante condicional.

La teologia, la teoria teoligica, articula y universaliza el po-
der reflexivo de la fe, la esperanza y el amor cristianos. ;Ha en-
trado, entra nuestra teologia en el circuito dialogal de esta cultura
nuestra, tan intensamente polarizada por el sistema de las cien-
cias? Esta es la cuestion que para el presente y el futuro se pro-
pone en el primer estudio. En fase tan decisiva para el proyecto
del mundo cientifico-técnico, como es la marcada por la que deno-
minamos «crisis del desarrollo» y que plantea preguntas tan ur-
gentes y llenas de perplejidad, la fe judeocristiana en el Dios
creador, ;puede ayudar, y como, a encontrar caminos? Esta es la
cuestion planteada en el segundo estudio. Y este planetario proceso
cientifico-técnico, jes capaz de hacerse eco de nuestros interro-
gantes éticos, o mds bien los vamos nosotros resignando ante su
automatismo aséptico? El tercer estudio plantea este interrogante
desde un dmbito mds especifico, al que ha sido muy sensible la
opinion piblica: el de la investigacion en el campo de la medi-
cina. Los temas de los tres debates estin en la calle. El cristiano,
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al igual que el hombre culto, se los plantea con urgencia, aunque
lo haga a niveles y con términos mds sencillos.

Tampoco los autores requerian presentacion. Los cuatro espe-
cialistas que abordan los temas mencionados gozan de una compe-
tencia reconocida mds alld, incluso, de la cultura alemana. Y
para la nuestra, en mi opinion, la inica presentacion eficaz es la
del valor de sus propios textos, bien traducidos.

No obstante, desde nuestra situacion historica en tantas cosas
distinta —y pensando en que no es ésta una biblioteca para ex-
pertos—, me decidi por una sobria introduccion. Determinante ha
sido la valia y poder de sugerencia del primero de los estudios
—Teoria de la ciencia y teologia—, pero también su dificul-
tad por su mds denso arraigo en la cultura alemana. Seria una
pena que este valioso estudio dejara de ejercer su estimulante in-
Sflujo sobre nuestra propia cultura, por un desconocimiento del
contexto cultural e institucional desde el que ha sido escrito. Dos
advertencias genéricas, pues, sobre ese contexto cultural e institu-
cional.

Precisamente porque la cultura alemana es una cultura pluri-
confesional, las distintas teologias de las confesiones cristianas
—muy especialmente la catolica, la evangélica y la reformada—,
agotada la época de guerra de exterminio entre ellas, hubieron de
aceptar como estilo de su continuada controversia el talante critico,
y a la vez dialogal, impuesto por el clima de cultura ilustrada en
que el pais se movia. Esto significo, ya desde Martin Lutero,
un recurso continuado de las teologias a las llamadas «ciencias
profanas». A la filosofia, primero; progresivamente a todas.
F. X. Kaufmann, uno de los editores de la enciclopedia en su
version alemana, en la presentacion que se hizo de ella, ha llama-
do la atencion sobre la fecundidad de esta relacion institucionaliza-
da a tres bandas: de las teologias cristianas entre si; de las teolo-
gias con las «ciencias profanas»; de las «ciencias profanas» con
las teologias o los saberes historico-religiosos. La mds sensible
evidencia de este estado de cosas es que las universidades alema-
nas han mantenido espacio y dmbito especificamente universitarios
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a las facultades de teologia. La supervivencia de esta cohabitacidn
tradicional acabé acreditindose como un invento cultural tan fe-
cundo como para convertirse en el modelo de la mayor parte de
paises centroeuropeos y nordicos. Esto no significa, desde luego,
que este status no haya sido puesto en cuestion en la propia Ale-
mania. La aparicion, en el mismo afio, de dos obras de intencién
tan contraria como las de H. Albert, Los senderos sin retorno
de la teologia, y W. Pannenberg, Teoria de la ciencia y
teologia, evidencian la continuidad de la polémica, pero también
una reciproca fecundidad como resultado. El presente estudio de
R. Schaeffler replantea el tema desde un planteamiento generoso,
pacifico y productivo.

Cuadra también aqui recordar que esta forma de integracion
mds global de todos los saberes en interaccién y circularidad se
corresponde mucho mds con el concepto alemdn cldsico de la cien-
cta como Wissenschaft, en contraposicion con los conceptos
Jrancés y anglosajon de ella misma como science, mds exclusiva-
mente vertidos sobre los saberes o puramente formales o netamente
empiricos. A pesar de la vasta americanizacion (desde Norteamé-
rica, se entiende) de la cultura alemana, un resto apreciable de
aquel mds vasto concepto de ciencia postulado por Fichte y Hegel
se conserva ain en ella. Y, a nuestro parecer, no en vano. Pues,
mientras tanto, el gran éxodo de pensadores alemanes de la dé-
cada de los afios treinta, desde Paul Tillich hasta E. Bloch y
H. Marcusse, ha impregnado algunos canalillos seminales de la
cultura norteamericana. Y no estd perdida toda esperanza de con-
servar una mds ancha matriz al saber, en benéficio del futuro
humano. Dentro de esta empresa hay que situar el estudio de
R. Schaeffler que lleva el mismo titulo que el ya citado y bien co-
nocido de W. Pannenberg.

La teologia ha compartido con otras ciencias comportamientos
apologéticos —bien sean defensivos u ofensivos— respecto a la
teoria de la ciencia en cuanto ésta, como disciplina filosifica au-
tonoma, propone un ideal regulativo de la ciencia. Por las estima-
bles razones que el lector podrd valorar por si mismo, el autor no
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cree suficiente el planteamiento apologético. Su propuesta, desti-
nada ya concretamente a la teoria teoligica, nace de la convergen-
cia de dos posibilidades. La primera de ellas es la de considerar
el ideal regulativo de la ciencia propuesto por la teoria de la cien-
cia no como algo dado y concluso de una vez por todas, sino como
producto historico y, por tanto, historicamente variable en el fu-
turo. La segunda es la de considerar la teologia como compariero
de un didlogo en el que no solo los teologos tengan que aprender
de los teoricos de la ciencia, sino que también la teoria de la cien-
cia pueda recibir de los tedlogos impulsos movilizadores para su
propio desarrollo. Que ambas posibilidades se han trenzado hists-
ricamente es lo que Schaeffler intenta mostrar en el mds extenso y
central de sus capitulos: «La teologia, elemento impulsor de las
ideas sobre la ciencia».

Lo hace practicando cuatro calas, con una cierta discontinui-
dad, en la historia de la teoria de la ciencia. La primera de las
calas se refiere al despliegue de la critica de la razon de Kant
(con un excurso sobre el concepto socrdtico-platonico del saber).
La segunda es un andlisis de la razon dialéctica en Fichte y He-
gel. La tercera abarca el desarrollo de la hermenéutica —como
disciplina bdsica de un saber acerca del saber— desde Schleier-
macher hasta Gadamer. La cuarta recae sobre la analitica del
lenguaje, partiendo de la semantica para finalizar con la prag-
matica, desde Wittgenstein hasta Apel. En esta cuarta cala se
trata mds detenidamente del hablar como accion comunicativa.

La densidad de los desarrollos no aconseja ni permite adelantar
aqui siquiera sus nervaturas capitales, so pena que esta intro-
duccion necesita a su vez ser introducida. Pero, al margen de
discusiones sobre interpretaciones parciales, Schaeffler logra efi-
cazmente ejemplarizar lo que es interpretacion capital de la re-
lacion entre teoria de la ciencia y teologia: «Ni la teoria de la
ciencia ni la teologia son magnitudes historicamente inmutables,
inmoviles, que puedan compararse entre si para establecer si la
teologia se da “auténomamente” su norma o recibe “heterono-
mamente” su pauta de la teoria de la ciencia. La historia de la
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teoria de la ciencia y la de la teologia estdn inmersas en un pro-
ceso global en el que las dos —la teoria de la ciencia y la teolo-
gia— han dado y recibido».

Este proceso de mutua interdependencia resulta tan significa-
tivo y aleccionador que, al finalizar su estudio, el filosofo y ted-
logo alemdn se pregunta: «;No se podria afirmar de la relacion
entre la fe cristiana y la sociedad moderna algo semejante a lo
que rige en la relacion entre la teologia y la teoria de la ciencia?
Si la teologia y la teoria de la ciencia se implican dialécticamente
la una a la otra y, asi, se impulsan mutuamente, ;no podrian los
creyentes extraer de ahi el valor para confiar en su capacidad de
prestar una contribucion dialécticamente estimulante —es decir,
auténoma y consciente de su validez, a la vez que solidaria y cri-
tica— al desarrollo de la «sociedad moderna», que en gran me-
dida se rige por la concepcion de la ciencia? No seria un mal
servicio de una enciclopedia titulada Fe cristiana y sociedad
moderna suscitar y fomentar ese valor».

Los otros dos estudios de este volumen, mds breves y también
mds sencillos, creo que resultan como ejercicios prdcticos y a la
vez parciales dentro de la misma onda del primero.

En el campo de la cultura espanola, entre la teologia y la uni-
versidad, entre la teologia y las ciencias, siguen levantadas mura-
llas de silencio que tienen una historia muy concreta, a la que se
ha referido O. Gonzdlez de Cardedal en su estudio El lugar de
la teologia. En las respectivas bibliografias, sin prentender una
exhaustividad que resulta imposible, hemos recogido aquellos ti-
tulos y autores que evidencian que un punado de intelectuales muy
dignos de mencion, desde una y otra ribera, han comenzado a
traspasar las «espirales del silencio». El amor de nuestro comin
Juturo, la deuda de la teologia y de las ciencias con el amenazado
Juturo del hombre, exigen que el dinico silencio sea el preciso para
escuchar ese urgente desafio y para colaborar en unas tareas difi-
ciles.

Alfonso Alvarez Bolado
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L. Teoria de la ciencia y teologia:
una relacion de ataque y defensa

Este trabajo no trata primariamente de la forma en que la
teologia se autodefine como ciencia ni de las reflexiones que
sobre esta autodefinicién hacen los teblogos desde sus propios
planteamientos. Tampoco se centra en el problema de la rela-
cibn existente entre tales reflexiones y el «objeto» de la teolo-
gia, la fe atestiguada en la Biblia y conservada por la tradi-
cién de la Iglesia (sobre estos problemas, cf. Schaeffler 1980).
Aqui vamos a exponer, mas bien, la teoria de la ciencia en
cuanto rama de la filosofia nacida al margen de la teologia,
pero cuyos procedimientos y resultados no pueden ser indife-
rentes para los tedlogos.

La teoria de la ciencia, en cuanto disciplina filoséfica, no
se limita a discutir cémo se cultivan de hecho las ciencias:
pretende definir también qué requisitos deben cumplir los
procedimientos y resultados de la adquisicién de conoci-
mientos «para que pueden considerarse como ciencia» (asi se
expresaba ya E. Kant con respecto a la metafisica en Prolego-
mena zu einer jeden kinftigen Metaphysik, die als Wissenschaft wird
auftreten kinnen, Riga 1783). Las exigencias que formula la teo-
ria de la ciencia obligan a las ciencias particulares, incluida
la teologia que se considera como ciencia, a adoptar una pos-
tura defensiva. La teoria de la ciencia establece unos requi-
sitos; las ciencias tienen que cumplirlos. Y segin el tipo de
teoria de la ciencia, hay disciplinas que, de antemano, no
pueden cumplir los requisitos exigidos por dicha teoria. La
teologia no es la dnica que se encuentra en esta «“ingrata” si-
tuacién defensiva»: lo mismo les ocurre a la metafisica, a la
ética y a la estética; mas ain: una teoria de la ciencia inspi-
rada en el modelo de las ciencias naturales tiende a negar el
«rango de ciencia» a las ciencias hermenéuticas, a las ciencias
de la conducta y a las ciencias sociales.

El tema «teoria de la ciencia y ciencias» y, dentro de él, el
mas especial «teoria de la ciencia y teologia» suele abordarse

16

APOLOGETICA DEFENSIVA

segin el esquema de ataque y defensa. La teoria de la ciencia
establece unos criterios de acgcrdo con !os' cuales esta o aque-
lla forma de buscar y garantizar conocimientos no pue_de ser
considerada como ciencia. Y los reprcseqtaptes de las‘ ciencias
impugnadas se defienden por dos vias dlstmt_as: O bien reco-
nocen los criterios establecidos por los especialistas en teoria
de la ciencia y luego tratan de mostrar que, en contra de la
opinién de sus criticos, cumplen los requisitos t_:x1g1do(sj (l)) _go-
dran cumplirlos en el futuro, cuando perfeccionen debida-
mente sus métodos. O bien tratan de defenderse ataca}r’ldo e
intentan demostrar que la teoria de la_ ciencia en cuestion h’a
universalizado ilegitimamente unos criterios que solo son va-
lidos para un determinado tipo de ciencias.

En ambos casos, los representantes de las ciencias impug-
nadas adoptan una actitud apologética ante la teoria d.e la
ciencia. Ahora bien, la teologia ha elaborado’d'esde antiguo
una disciplina especifica denominada «apologética». Aungpe
esta disciplina tuvo en sus comienzos tareas totalmente dis-
tintas de la confrontacién con la teoria de’l_a ciencia, era na-
tural que se le confiara la tarea «apologética» recién surg-
da. Y los tedlogos apologetas procedieron, en p_rlnc1plo,‘del
mismo modo que los exponentes de otras disciplinas particu-
lares impugnadas por la teoria de la ciencia: en la linea de
una apologética «defensiva» u «ofensiva».

1. Apologética defensiva

En el primero de los casos que acabamos de distinguir, l9s
te6logos aceptan los criterios establecidos fuera .de_la teol(_)gl_a
y procuran mostrar que, «en el for_ldo», las d’lstmtas 41sc1-
plinas teolégicas siempre han cumplido o podra’n cumplir en
el futuro, perfeccionando adecuadamente sus métodos, los re-
quisitos que la teoria de la ciencia les exige. En este caso, la
apologética lleva a programar una reestructuracién de la teo-
logia, la cual no era hasta ahora una ciencia en el sentido
pleno de la palabra, pero ahora debe llegar a serlo. En tales
ensayos, la pregunta por lo especifico de la teologia pasa a se-
gundo plano frente a la pregunta por los criterios generales
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de la cientificidad como tal. Sélo en un segundo paso de la
reflexién (o ni siquiera asi) se pregunta si puede seguir siendo
«teologia» una teologia que, segiin el esquema del apologeta,
se ha transformado en «ciencia». J. B. Metz ofrece un ejem-
plo de semejante reflexién a posteriori sobre lo especifico de
la teologia en su articulo Redencién y emancipacién, donde dis-
cute la cuestion de si una teologia transformada en ciencia
por el hecho de interpretar la fe con la mirada puesta en su
«potencial critico» susceptible de influir en el plano social y
politico queda reducida a mera teoria de la accién politica y
tiene que renunciar a ciertos contenidos kerigmaticos especifi-
camente cristianos y a determinadas tareas teoldgicas, porque
«la emancipacién ha recogido con éxito el legado de la reden-
cién» (Metz 1973). En este contexto, Metz llega a la conclu-
sién de que lo especifico del mensaje cristiano, la promesa de
la redencién, debe mantenerse no sélo en orden a una auto-
afirmacién de la teologia cristiana, sino también por causa de
la tarea politica a cuyo servicio debe estar toda teoria orien-
tada a la praxis: «La historia de la emancipacién sin una his-
toria de la redencién resulta ser una historia abstracta de los
vencedores» (Metz 1973, 127). Una teoria de la emancipa-
ci6én sin promesa de redencién se convierte en una confirma-
cién de los vencedores y de los poderosos vy, asi, genera una
nueva represion.

Anton Grabner-Haider ofrece un ejemplo de posposicién
provisional de la reflexién sobre lo especifico de la teologia en
sus primeros escritos, donde propone articular la teologia de
modo que se ajuste a los requisitos de una teoria de la ciencia
basada en la filosofia del lenguaje (cf. Grabner-Haider 1973).
Posteriormente advierte que una teologia transformada en
ciencia por este procedimiento tiene que dejar de ser teologia
en el sentido tradicional del término y convertirse en ciencia
de la religiéon (cf. Grabner-Haider 1978).

2. Apologética ofensiva

En contraste con el tipo descrito, otros telogos adoptan la
«apologética ofensiva» elaborada fuera de la teologia por
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ciertos representantes de las «ciencias hcr,menéqtica:s». Los
exponentes de aquellas disciplinas cuyo caracter cientifico po-
nen en tela de juicio los tedricos de la ciencia tratan de mos-
trar que sus procedimientos y resultados son valorados por la
teoria de la ciencia con unos criterios que pueden ser ade-
cuados para otras ramas de la investigacién y la argumenta-
cién cientifica (sobre todo para las ciencias de la natura!eza),
pero que han sido trasladados ilegitimamente a otras areas.
Contra la idea de una ciencia unitaria se aduce la diversidad
de los objetos epistémicos y de las tareas propuestas (o, en
términos tradicionales, de los objetos materiales y formales),
que prescribe a cada disciplina su forma peculiar de proceder
y condiciona los criterios, especificos en cada caso, de su
cientificidad.

Por eso, en este tipo de «defensa ofensiva» contra la pre-
tensién de una teoria de la ciencia guiada por el ideal de la
ciencia unitaria, los teélogos han podido recurrir a los argu-
mentos con los que los representantes de otras ciencias han
reivindicado el derecho de una idea de ciencia peculiar en
cada caso y presidida por sus tareas especificas. Asi, la polé-
mica sobre el reconocimiento de la teologia como ciencia
pudo desarrollarse en el marco de «coaliciones camb'iantes».
Para refutar una teoria de la ciencia orientada unilateral-
mente por el ideal de las ciencias naturales, los tedlogos se
aliaron con los teéricos de las ciencias interpretativas (teoria
de la ciencia de la teologia en cuanto hermenéutica).

Contra el «universalismo hermenéutico» y su pretensién
de situar toda «comprensién» bajo el concepto regulativo de
una «fusién de horizontes», siempre posible por principio, los
tedlogos se aliaron con los tedricos de la accién, para mostrar
que puede haber ciencias cuya tarea no consista en «com-
prender todo», sino mas bien en poner de manifiesto la insos-
layabilidad de ciertas decisiones (teoria de la ciencia de la
teologia en cuanto descubrimiento de la insoslayabilidad de
las decisiones de fe y de su fuerza para abrir horizontes).
Contra la pretensién de universalidad de una teoria de las
ideologias que consideraba toda ciencia como funcién de la
toma de partido en el conflicto de los intereses concurrentes,
los tedlogos pudieron apelar a la exigencia de los racionalistas
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criticos, segin los cuales toda decisién tedrica o practica tiene
que estar abierta a un examen de sus premisas implicitas (teo-
ria de la ciencia de la teologia en cuanto iniciacién en la auto-
revisién critica incluso de la propia comprensién de la fe).
Contra la elevacién del «falibilismo» (es decir, de la reserva de
una posible falsacién en el futuro) a principio supremo de
cualquier ciencia, los tedlogos pudieron aducir, de nuevo en
alianza con la hermenéutica, que tal falibilismo implica una
primacia absoluta del método sobre cualquier consideracién
del contenido de verdad y perturba cualquier mirada a la
verdad objetiva y, asi, anula esa aspiracién a la verdad sin la
cual es imposible no sélo la ciencia, sino también cualquier
conocimiento precientifico (teologia como teoria de la antici-
pacién hacia una verdad absoluta dentro de la relatividad del
modo humano de captar esa verdad en la teoria y en la
praxis).

3. La autocomprension de la teologia como presupuesto
de una apologética de ataque

Asi pues, contra la pretensién de las teorias de la ciencia
concurrentes, que, aun siendo distintas entre si, coinciden en
que cada una de ellas se guia por un ideal de ciencia conside-
rado universal, los tedlogos pudieron desarrollar una «defen-
sa ofensiva» haciendo valer en cada caso, en «coaliciones
cambiantes», los argumentos de una de estas teorias contra
las demas. Pero este procedimiento argumentativo estd ex-
puesto a la sospecha de ideologia, porque aqui la meta de la
argumentacion, la autoafirmacién de la teologia, determina la
eleccién de los recursos argumentativos. Lo que se hace es sa-
car de su contexto argumentos de la procedencia mas dispar
y emplearlos de la forma que parece 1til en la respectiva si-
tuacién de «ataque y defensa». Para controlar metédicamente
y examinar criticamente esta seleccién y nueva aplicacién de
elementos de distinto origen, es preciso que la teologia escla-
rezca antes su propia autocomprensién en relacion con las
ciencias de cuya praxis han surgido las teorias de la ciencia
«empleadas» en cada caso.
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En principio, cabe pensar que esta tarea puede llevarse a
cabo por las vias siguientes: a) La teologia comienza por ela-
borar su autocomprensién como ciencia independientemente
de su relacién con disciplinas extrafias y partiendo de la
naturaleza especifica de su objeto y de sus tareas; sélo en un
segundo paso se pregunta por las semejanzas o diferencias de
la autocomprensién asi obtenida con las teorias de la ciencia
surgidas de la praxis cientifica de otras disciplinas. En este
caso, el tratamiento del tema «teoria de la ciencia y teologia»
va precedido metodolégicamente de una teoria de la ciencia
de la teologia. b) La teologia define desde el primer momento
su objeto y sus tareas determinando su relacién con otras
ciencias y buscando su propia autocomprensién a través del
autoencuadramiento en el campo de tensiones del ideal de
ciencia desarrollado en ellas. En este caso, el tema «teoria de
la ciencia y teologia» tiene prioridad metodolégica sobre el
intento de desarrollar una teoria de la ciencia de la teologia.

Cuando se adopta este procedimiento no se debe dar por
supuesto que estd claro de qué se ocupa la teologia en cuanto
ciencia y c6mo tiene que proceder para ser una ciencia, sino
que es preciso esclarecer todo esto mediante la confrontacién
con otras ciencias y con la teoria de la ciencia acorde con
ellas. Pero como la confrontacién debe efectuarse en forma de
ataque, no queda otro camino que el de tomar de la descrip-
cién de estas mismas ciencias extranas la indicaciéon de los
temas y cuestiones que no pueden tratarse adecuadamente
dentro de estas disciplinas no teolégicas y competen a la teo-
logia como su campo especifico.

Aqui son posibles nuevamente dos métodos: el campo es-
pecifico de la teologia puede buscarse «al final» o «al princi-
pio» de los esfuerzos cognoscitivos de otras ciencias. Se en-
cuentra al final cuando los esfuerzos cognoscitivos de las cien-
cias en general o de determinadas ramas del saber conducen
Necesariamente a aporias insolubles dentro de tales ciencias.
En esa perspectiva, H. Peukert, por ejemplo, ha elaborado su
teoria de la ciencia de la teologia a partir de una aporia de la
teoria de la ciencia inspirada en las ciencias de la accién.
Partiendo de una teoria de la «accién comunicativa», muestra
que el concepto regulativo de la comunidad de accién y co-
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municacién universal tropieza con sus limites cuando, en su
mirada retrospectiva a la historia pasada, no quiere cultivar
exclusivamente una «historia de los vencedores»; es decir, no
quiere limitarse a comprender los impulsos, que siguen in-
fluyendo en el presente y posibilitando la” accién actual, de
quienes tuvieron éxito en el pasado, sino que pretende elevar
a presupuesto para la compresién de la historia la solidaridad
con los fracasados. Basandose en la tesis de Walter Benjamin
sobre filosofia de la historia, Peukert muestra que una com-
prensién histérica, si no quiere degenerar en una legitimacién
del éxito efectivo ni limitarse a lamentar teérica y melancéli-
camente los fracasos del pasado, exige un «recuerdo» que, en
principio, es de naturaleza religiosa e incluye la fidelidad de
Dios para con los muertos en el presupuesto de una compren-
sién orientada por la teoria de la accién.

En cambio, los temas y las tareas de la teologia se hallan
al comienzo de los esfuerzos cognoscitivos de otras ciencias
cuando la teologia toma expresa y temiticamente como ob-
Jeto propio las condiciones que hacen posible el objeto y con-
tenido de otras ciencias y, consiguientemente, no pueden ser
tematizadas adecuadamente por ellas. Asi surge una com-
prensién trascendental de la teologia, sea cual fuere su moda-
lidad concreta, y, junto con ella, la tarea de redefinir la rela-
cién de la teologia asi entendida con la filosofia.

Si se considera, con Karl Rahner, que la condicién tras-
cendental de todo conocimiento objetual, cualquiera que sea
el area del saber o de la ciencia en que se adquiere, es una
«anticipacién» del sujeto cognoscente en direccién hacia el
«ser absoluto», y si se sostiene que este ser absoluto se identi-
fica con el Dios de la religion, entonces parece posible una
onto-teologia trascendental, concebida como un anélisis tema-
tico explicito de dicha anticipacién, la cual se efectiia de
modo atematico e implicito en todo conocimiento. Sin em-
bargo, de este modo, la teologia en sentido estricto, en cuanto
discurso sobre la palabra de la revelacién pronunciada en la
historia, aparece ciertamente «antes del comienzo» de todas
las ciencias particulares, pero «al final» de una teologia tras-
cendental «meramente» filoséfica. Porque ésta termina en
una aporia singular, consistente en que la filosofia, si bien
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tiene que hablar del ser absoluto, sélo puede hablar de él
como de una «perspectiva vacia». Kant habia hablado_ a este
respecto del «focus imaginarius», c!el foco perspectivistico
imaginario en el que convergen las lineas .de nuestro conoci-
miento. Asi se plantea la cuestién de si Dios siempre se
muestra Unicamente como aquel que se sustrae una y otra
vez al conocimiento en la lejania de una perspectiva vacia, o
puede mostrarse también como aquel que se da al hombre
para una cercania personal. Esta alternativa constituye el
tema especifico de la teologia como reflexiéon sobre el signifi-
cado trascendental de la palabra divina de juicio o de gracia
(cf. Rahner 1976, 132ss,173ss). :

En cambio, si la cuestién trascendental no se plantea como
una pregunta por las condiciones de posibilidad del conoci-
miento como tal, sino como la pregunta por la posibilidad de
un determinado tipo de conocimiento, concretamente el hist6-
rico, entonces es posible delimitar, con Wolfahrt Pannenberg, C.:l
tema y la tarea de la teologia de la forma siguiente: el conoci-
miento histérico no se agota en la reconstruccién de los hechos
particulares del pasado a partir de documentos actualmente ac-
cesibles, sino que ordena estos hechos en conjuntos para com-
prenderlos a partir de tales conjuntos. Pero cada conjunto par-
cial asi conocido constituye, a su vez, un hecho que sélo resulta
inteligible por la introduccién de otros conjuntos mas amplios.
Asi, todo conocimiento histérico esta presidido por el concepto
regulativo del conjunto universal, y los hechos histéricos sélo re-
sultan inteligibles en cuanto eslabones de la historia universal.
Ahora bien, esta toma de conciencia de la necesidad de contem-
plar los hechos a la luz de la historia universal no es un tema
de la ciencia histérica como tal, sino que se halla, por asi decir,
«antes de su comienzo», pues representa el descubrimiento de
su condicién trascendental. No es de caracter histérico-empi-
rico, sino de naturaleza filoséfica. Pero, también en este caso, es
claro que la filosofia termina en una aporia, y esta aporia se-
fiala a la teologia su tematica y su tarea.

Porque el propio historiador es un ser intrahistérico; por
tanto, todas las ideas que se forja de la historia universal es-
tan condicionadas por su situacién intrahistérica y, consi-
guientemente, son ellas mismas intrahistéricas. Para poder
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captar la totalidad de la historia universal, los sujetos cognos-
centes tendriamos que hallarnos al final de la historia. Pero
este requisito, implicito en cualquier enfoque efectuado a la
luz de la historia universal, queda desmentido por el curso
real de la historia. Por tanto, la aporia de la teoria filoséfica
de la comprensién histérica reside en que, estando en medio
de la historia, es a un tiempo necesario e imposible compor-
tarse como si se estuviera a su final y, consiguientemente, se
pudiera contemplar la historia como un todo universal. A la
vez, esta aporia sefiala el tema especifico de la teologia cris-
tiana, para la cual el acontecimiento de Cristo representa el
final de los tiempos llegado ya en medio del tiempo. El presu-
puesto trascendental de todo conocimiento histérico —es de-
cir, la posibilidad de interpretar todos los conocimientos par-
ticulares y todos los conjuntos parciales partiendo de su
puesto en el conjunto de la historia universal— sélo puede
cumplirse en virtud del acontecimiento de Cristo, que es a la
vez intrahistérico y escatolégico, anticipa el final de la histo-
ria y no puede ser superado por ningilin otro acontecimiento
histérico. Este acontecimiento es el tema de la teologia, y la
tarea de la teologia consiste en poner de relieve el significado
escatologico de tal acontecimiento, mostrando que a partir de
€l se abre el horizonte de la historia universal, sin el cual se-
ria imposible el conocimiento histérico de todo lo particular y
de todos los conjuntos parciales (cf. Pannenberg 1961, espec.
tesis 4; cf. también Pannenberg 1973, 329ss).

4. En las fronteras de un tratamiento apologético del tema

Las tres teorias de la ciencia de la teologia mencionadas en
altimo lugar defienden la pretensién de la teologia de ser una
ciencia mediante una apologética ofensiva porque muestran
las aporias en que han caido la teoria de la accién, el analisis
trascendental del conocimiento en general o los ensayos, efec-
tuados en el plano de la filosofia de la historia, de fundamen-
tar el conocimiento especificamente histérico. Estas aporias
son insolubles en el marco de una teoria de la accion, de una
filosofia trascendental o de una filosofia de la historia. Mas
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atin: en gran parte han pasado ir’ladvertidas y han sido olvi-
dadas, orilladas o reprimi@as.. Solo la teologia las denuncia
expresamente y contiene principios para resolverlas.

En este aspecto, las tres teologias fl.mdamentales’ citadas
representan casos limite de un tr,atamlento apologético del
tema «teorfa de la ciencia y teologia». De hecho, no adoptan
acriticamente el concepto de ciencia de lg teoria de la ciencia
correspondiente, sino que muestran sus limitaciones Pomendo
de relieve la aporias que encierra. Y hacen esto partiendo de
una autocomprensién de la teologia que, si bien se clarifica
mediante la confrontacién con los planteamientos argumenta-
tivos de la teoria de la ciencia analizada criticamente en cada
caso, no se deduce exclusivamente de esta re’lacmn, sino que
se extrae de unas tareas cognoscitivas especificamente teols-
gicas: en Peukert, de la tarea de reflexionar s.ob’re_ la fidelidad
de Dios para con las victimas del proceso hlS.t’OI‘ICO; en Rah-
ner, de la tarea de hacer comprensible la opcién de Dios en-
tre juicio y gracia; en Pannenberg, de la tarea de subra’yar el
caracter escatolégico de la cruz y la resurreccién de Jesus.

Por consiguiente, cabria dudar de que haya .51do.acertado si-
tuar estas tres modalidades de la teoria de la ciencia de la teo-
logia en el contexto de una relacién «apologética» entre la} teolo-
gia y la teorfa de la ciencia en general, aun presentandolas
como casos limite de una apologética semejante. No obstante,
las hemos situado en este contexto basandonos en la siguiente
observacién: estas tres teologias fundamentales prueban el ca-
racter cientifico de la teologia mostrando el fundamento y !as li-
mitaciones, reflejadas en ciertas aporfas, de una concepcion de
la ciencia existente de antemano. Pero Rahner acepta como un
hecho dado que la ciencia, al juzgar, desvela un ente (en el sen-
tido del concepto aristotélico del saber); Peukert presupone que,
de acuerdo con la teoria de la ciencia concebida en la linea de
la teoria de la accién, la comunidad de comunica.cién. de los
sujetos cognoscentes tiene que traducirse en una solidaridad de
los sujetos que actiian; Pannenberg considera como un hecho
comprobado en el plano de la teoria de la ciencia que el conoci-
miento histérico sblo es posible en el horizonte de !a historia
universal. Asi pues, también en estos casos, la teologia acredita
su propio derecho demostrando su compatibilidad con estas
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formas previamente dadas de la concepcién de la ciencia. Evi-
dentemente, la teologia trascendental de Rahner, la teologia
fundamental de Peukert y la escatologia de Pannenberg no se
agotan en esta funcién apologética. Pero, en la medida en que
analizan la relacién entre la autocomprensién especifica de la
teologia y la concepcién «general» de la ciencia propia de la
teoria de la ciencia, dan por sentada la concepcién «profana»
de la ciencia, mientras que la teologia tiene que demostrar que
esta concepcion de la ciencia le deja abierta una temaitica y
unos planteamientos peculiares.

Esta forma apologética de tratar el tema «teoria de la
ciencia y teologia» sélo se abandona cuando se cuenta con
dos posibilidades: a) El concepto normativo de ciencia elabo-
rado en una teoria de la ciencia, por el que se Juzgan el plan-
teamiento, el método y los resultados de un esfuerzo cognos-
citivo antes de que puedan ser reconocidos como ciencia, no
se halla fijado de una vez por todas, sino que puede cambiar
en el curso de la historia. ) Este cambio del concepto de
ciencia afecta sin duda a la teologia, que, cada vez que cam-
bia el ideal de ciencia, tiene que encontrar un nuevo tipo de
argumentacién para legitimarse como ciencia ante ese ideal.
Pero también puede ocurrir que la teologia influya activa-
mente en el cambio de los ideales de ciencia. Si se cuenta con
estas dos posibilidades, el tema «teoria de la ciencia y teolo-
gia» deja de plantear exclusivamente la tarea de examinar si,
y con qué medios, la teologia puede legitimarse ante el con-
cepto de ciencia supuesto en cada caso: hay que analizar
también si entre la autocomprensién especifica de la teologia
como ciencia y la teoria de la ciencia en general hay una re-
lacién reciproca que impulse el desarrollo histérico de los dos
interlocutores.

Al parecer, en la actual discusién sobre el tema «teoria de la
ciencia y teologia», apenas se cuenta con estas posibilidades. De
ahi que prevalezca un tratamiento que, en el campo de la teoria
de la ciencia, adopta la forma de «ataque» (impugnacién del
caracter cientifico de la teologia), y en el campo de la teologia,
la actitud de «defensa». Pero asi pierden los dos interlocutores
de esta discusién una posibilidad que podria ser fecunda para
ambos. Porque en el supuesto de que una critica de la teologia,
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basada en la teoria de la ciencia, lograra .probar que la’teologla
no tiene derecho a considerarse como ciencia, la teoria de !a
ciencia conseguiria ciertamente una «victoria», pero no sacaria
de ella ningin provecho para sus propios planteamlcntos, ‘mé-
todos y resultados. El objeto de su critica quedaria «amquli
lado»; pero ella seguiria siendo lo que es. Por otra parte, en e
supuesto de que la teologiz} lograra probar,. mediante una «ap:i)-
logética defensiva», que «siempre ha cumplido» los requisitos de
la teoria de la ciencia con que se encuentra en cada caso, «re-
chazarfa un ataque» y saldria victoriosa, pero con ello demqs-
traria precisamente su derecho a seguir siendo lo que es. Su
«éxito defensivo» no tendria ninguna utilidad para su_autocom-
prensién. Por otro lado, si mediante una «apologética defen-
siva» intenta transformarse de forma que en adelante pueda sa-
lir airosa ante la pauta de la teoria de la ciencia con que se en-
cuentra en cada caso, es posible que con tal trans'forznacu.)n se
haga «mds cientifica»; pero no habra cr.lcontr.ado, ningin criterio
para decidir si la consecucién de ese nivel EZlentlﬁCO la capacita
mas para desarrollar mejor sus tareas especificas.

Esta relacién entre la teologia mas cercana al concepto re-
gulativo de ciencia dado de antemano y su tarea cspccxﬁ'c’a-
mente teolgica puede comprobarse mediante una reflexion
posterior (como hizo Metz, quien primero c.icsa,rrollo la teolo-
gia politica como apologética y luego reflexioné sobre la ’rela-
cién entre redencién y emancipacién). Per.o, esa reflexiéon a
posteriori puede llevar también a la conclusién de que la teo-
logia, por una determinada forma de conseguir el estatuto de
ciencia, deja de ser teologia (como le ocurné a Grabn}er-Ha1-
der, el cual pretendi6é primero dar a la t.e’ologla el caracter de
ciencia segin la pauta de una concepcién de l?.’ ciencia ba-
sada en el anélisis del lenguaje y, en una reflexion posterior,
observé que asi la transformaba en ciencia de la religi6n).

Pero también una apologética desarrollada en forma de ata-
que deja la teoria de la ciencia tal como la encuentra. Es cierto
que tal apologética desvela los limites ’del modo de' preguntar,
buscar y encontrar descrito en esa teoria de la ciencia y le hace
observar los fundamentos de su posibilidad; pero «entre este co-
mienzo y aquel fin», en cuanto teoria del saber asi fundamen-
tada y limitada, la teoria sigue siendo como era. Con este pro-
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cedimiento no se modifica el concepto regulativo de saber, sino
a lo sumo la teologia, que, a semejanza de la filosofia, pasa a
ser una disciplina que constituye el fundamento y el limite de
las ciencias. Mientras en otros contextos se presenta con la pre-
tensién de ser una «ciencia positiva», es decir, de reflexionar so-
bre un determinado tipo de experiencias atestiguadas, en esta
confrontacién con la teoria de la ciencia elegida en cada caso
pasa progresivamente a segundo plano el caracter «positivo» de
la teologia. Dolorosamente aleccionada por las consecuencias de
anteriores «violaciones de fronteras», la teologia ya no inter-
viene en las discusiones que, dentro de la propia ciencia, deben
desarrollarse en el campo existente entre el «comienzo» y «li-
mite». Se limita, mas bien, a legitimar con fundamentaciones
teologicas los conocimientos adquiridos por estas ciencias sin
ayuda de los teélogos y a circunscribirlos a un campo cuyos
linderos no han sido muchas veces respetado por las propias
ciencias.

Pero incluso esa relacién de legitimacion se invierte muchas
veces. En lugar de someter la ciencia a una prueba de legitimi-
dad, la teologia se legitima a si misma demostrando que ella,
por su forma de determinar el fundamento y los limites de la
ciencia, puede dar su si teolégicamente fundamentado a todo lo
que las ciencias han preguntado, buscado y encontrado por su
propio impulso y sin preguntar por semejante legitimacién teo-
légica. Ejemplos a este respecto aparecen en todos los ensayos
teologicos de fundamentar teolégicamente a posteriori el antro-
pocentrismo o la «mundanidad» de las ciencias modernas, asi
como en el ensayo de interpretar como una repercusién histé-
rica de la concepcién cristiana de «la verdad que transforma el
mundo» el intento de las ciencias de guiarse por el ideal de la
«relevancia social» (cf. Schaeffler 1979, 35ss,84ss,159ss).

A medida que se advirti6 que los resultados del trata-
miento apologético —tanto en clave defensiva como en clave
ofensiva— del tema «teoria de la ciencia y teologia» resulta-
ban insatisfactorios, se fue haciendo mas urgente el ensayo de
dar a este tema un significado distinto. Habia que tomar en
consideraciéon y examinar criticamente las dos posibilidades
de que hemos hablado antes: la posibilidad de no limitarse
a aceptar como algo dado el concepto regulativo de ciencia ela-
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porado en una teoria de la ciencia y de interpretarlo como un
dato surgido histéricamente y, por tanto, susceptible de cam-
bios histéricos en el futuro; y la 'p051b111dad .c!e considerar la
teologia como el interlocutor activo de un dialogo e’n‘el que
no solo los tedlogos pueden aprender algo d? los tedricos de
la ciencia, sino que también la teoria de la ciencia pqdrna re-
cibir de los teélogos impulsos para proseguir su propio desa-

rrollo.



Il.  La teologia, elemento impulsor
de las ideas sobre la ciencia

1. Teoria de la ciencia. Concepto y cambio histérico

La teoria de la ciencia en cuanto «saber acerca del saber» es
tan antigua como la filosofia. Muchas veces se pensé, incluso,
que la dnica tarea de la filosofia era elaborar un concepto de
saber del que tenfan que poder deducirse dos cosas: por una
parte, un conocimiento teérico de los fundamentos de que
puede derivarse la posibilidad del saber y de su adquisicién
metodolégicamente garantizada; por otra, una indicacién so-
bre los criterios por los que debe juzgarse la praxis de las cien-
cias —es decir, los ensayos y resultados de un trabajo intelec-
tual metédico— para decidir si cumple la pretensién de ser
«cientifica». Las dos funciones de la teoria de la ciencia estin
estrechamente relacionadas. Porque sélo el conocimiento de
los fundamentos del saber posible y de su aseguramiento
puede regular el procedimiento de la praxis cientifica ejercida
de hecho. De ahi que la labor de la teoria de la ciencia co-
mience por la descripcién de procedimientos cientificos apli-
cados con éxito e intente tomar conciencia explicita de sus
principios mediante una reflexién posterior (teoria descriptiva
de la ciencia). Pero los resultados de esta descripcién sirven
para elaborar prospectivamente criterios para futuros procedi-
mientos mejores de la praxis cientifica y para determinar criti-
camente sus limites y sus posibilidades (teoria normativa de la
ciencia). Por esta doble via, la teoria de la ciencia elabora un
concepto regulativo del que se afirma que tacitamente siempre
subyacia ya a la praxis efectiva de la ciencia y que, por otra
parte, ha de ser apropiado para enjuiciar esta praxis cientifica
y mejorarla en el futuro. Los planteamientos, métodos y resul-
tados de la adquisicién y el aseguramiento del saber se valoran
por este concepto y se armonizan aproximativamente con él.
Pero, en el curso de la historia, no sélo han cambiado los
planteamientos, métodos y resultados de las ciencias, por
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ejemplo, acercandose cafia vez mas .’:11 ideal formulado por la
teoria normativa de la ciencia; también han pa’sado por cam-
bios los conceptos regulativos por los que se guia y en los que
encuentra sus pautas el proceso cientifico. Vamos a ilustrarlo
con algunos ejemplos. Al hacerlo, nos preguntaremos si la
teologia se vio pasivamente afectada por estos cambios del
concepto de ciencia o influy6 activamente en ellos.

2. Raices religiosas del «saber critico acerca del saber»

a) La «docta ignorancia» de Sécrates y la ciencia como
«ars interrogandi» bajo el «saludo de la divinidad»

A veces, Platén define la filosofia en su conjunto como «saber
acerca del saber». Tal expresién pretende dCSCI‘lblE‘ el saber
que capacité a Sécrates para su arte de refutar (eléntica), es
decir, para investigar las opiniones (!e sus interlocutores con
el fin de averiguar si contienen sélo un saber ficticio o,
cuando dan razén de si mismas, pueden acreditarse como un
saber bien fundado. En lo concerniente al contenido, chrates
declaraba ser un ignorante. Pero se mostré capaz de juzgar
sobre el saber ajeno, o sobre la pretensién de saber ajena. Por
tanto, poseia «un saber que no versaba sino sobre el propio
saber» (cf. Cdrmides 168c). .

El concepto regulativo por el que se juzga todo saber para
distinguir el «saber verdadero» del «saber ficticio» de los.so-
fistas es, desde este origen socratico-platénico, la autoconcien-
cia critica. Esta autoconciencia capacita al sujeto cognoscente
para considerarse ignorante y para seguir rastreando una ver-
dad que siempre es mayor que cualquier saber acerca de ella
(«veritas semper maior»). Para el desar.rollo_ ulterlgr ‘del con-
cepto de ciencia, esto significa que la clencia se distingue de
la pretensién de saber sofista por la primacia del «ars interro-
gandi» sobre un conocimiento supuestamente concluyente. La
ciencia es esencialmente proceso y no resultado,'ﬁ!o-soﬁa y
no sofia; pero en cuanto arte de preguntar, se distingue del
escepticismo, el cual duda de la posibilidad de cualquier co-
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nocimiento. Porque la ciencia, al preguntar, esta segura de su
camino, aunque no pretende haber llegado a la meta.

En lo que respecta a la relacién de este concepto de ciencia
con el tema «teoria de la ciencia y teologia» hay una cosa
clara: es caracteristico de la filosofia socratica que su «arte de
preguntar» se guia por el ejemplo del culto de los oriculos.
La exhortacién «conécete a ti mismo», que Sécrates inter-
preté como exhortacién a una autoconciencia critica y, asi, la
elevé al rango de principio fundamental de la filosofia, estaba
escrita a la entrada del templo de Delfos. La relacién entre el
oraculo y el arte de preguntar filoséfico es evidente. El que
busca el ordculo es ignorante; de lo contrario no necesitaria
preguntar. Pero, en medio de su ignorancia, se conoce a si
mismo; de lo contrario no podria indicar qué clase de saber
le falta; es decir, no podria preguntar. La facultad paradéjica
de mencionar lo ignorado preguntando es atribuida por $6-
crates a que el dios, que siempre es mayor que cualquier sa-
ber humano acerca de él, se ha dirigido a ese hombre con un
saludo.

Sécrates caracteriza expresamente la exhortacién «coné-
cete a ti mismo» no como un «consejo sabio», sino como el
«saludo de la divinidad» (Cérmides 164¢). Sélo porque el dios
se ha dirigido ya al hombre, puede el hombre encaminarse ha-
cia el dios y, por tanto, hacia la verdad y estar seguro del ca-
mino preguntando. As{ pues, el concepto regulativo de ciencia
derivado de la docta ignorancia de Sécrates esta basado, desde
Su mismo origen, en una forma especifica de piedad. El Sé-
crates platénico concibe su vida, presidida por este concepto,
como un «culto a la divinidad» de Delfos (Apologia 23c). En un
sentido andlogo, Heidegger pudo confesar en nuestro siglo: «El
preguntar es la piedad del pensamiento» (Heidegger 44).

Asi pues, la adhesién a la «verdad siempre mayor», la au-
toconciencia critica resultante de ah{ y la capacidad de pre-
guntar basada en esta autoconciencia son originariamente
expresién de una piedad especifica. Pero esta piedad podia
chocar abiertamente con una «sabidurias que intentaba legi-
timar religiosamente su pretensién de un saber absoluto me-
diante la apelacién a un «saber acerca de las cosas divinasy.
El didlogo platénico Eutifrén es el testimonio mas antiguo de
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este conflicto entre la piedad ﬁlo.séﬁca: y la sabidur}iz.i reli-
giosa. Y desde este origen ha’ habido siempre una crltlca‘de
la teologia, basada en la teoria (.ie la ciencia, que no ha sm}o
tanto una critica a la fe y a la piedad cuanto una qutlca ala
pretension de saber absoluto formulada por la propia teologia
(equiparacién de la teologia con una sab1dur1a, que superla
toda ciencia) o imputada a la teologia por los criticos (cf. Al-
berlgeiz’]gs)te tipo de critica de la teologia, basada en la te(‘)rle%
de la ciencia, suele ir acompainada de un doble malentendido:
cuando los criticos de la teologia insisten en que la 01elnc1a es
siempre un proceso abierto e interminable y en que }f movi-
miento de preguntar no puede terminar en un saler coln-
cluyente, olvidan a menudo que con ello no refutan la teolo-
gia en cuanto tal, sino que Gnicamente le recuerdan su tarea
de ser un acto de conocimiento «n statu viae». Por su parte,
los tedlogos que se defienden de semejante critica suelen co?-
fundir la critica con el escepticismo y, por eso, se creen obli-
gados a garantizar contra el.la el derecho’(_ie la razén y su
pretensién de verdad. Asi olvidan que la critica contra la pre-
tensién de un saber absoluto no nace de la desesperanza de
conocer la verdad, sino del propésito de mantener abierta la
diferencia entre la verdad y el saber y, por tanto, de asegurar
a la autoconciencia critica su confianza en la «verdad siempre
mayor» ( — critica y reconocimiento).

b) La critica de la razén de Kant como filosofia de la esperanza

En el pasado reciente de la historia de la filosofia (y, de re-
chazo, en la actualidad), la teoria (’ie la ciencia se ha gu1ad9
menos por la docta ignorancia de Socrates que por la autocri-
tica kantiana de la razén. Segin las convicciones de Kant, las
condiciones que nos permiten atribuir un valor ObjetIV(:j a
Nuestras representaciones subjetivas coinciden con los fun a-
mentos que limitan nuestro conocimiento a los meros fenlq-
menos. Porque el criterio del valor objetivo reside en la vali-
dez general del conocimiento. Lo que tiene valor objetivo es
vélido no sélo «para mi», sino para todo «sujeto racional».
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Pero esta validez sélo puede garantizarse demostrando una
necesidad. Ahora bien, el conocimiento de una necesidad no
se adquiere por la experiencia, pues la experiencia siempre
muestra Gnicamente lo fictico y no lo necesario, lo individual
y no lo general. Por consiguiente, el conocimiento de una ne-
cesidad no puede extraerse del contenido de nuestras repre-
sentaciones, porque todos estos contenidos proceden siempre
de la experiencia. Dicho positivamente: el conocimiento de
una necesidad y, por tanto, la prueba de la validez universal
s6lo pueden derivarse del analisis de las formas de acuerdo
con las cuales reunimos el «material» de las afecciones senso-
riales en una «sintesis» regular, para unir los objetos bajo la
idea de la unidad del conjunto universal de objetos (mundo).
Asi, todo conocimiento de una necesidad y toda justificacién
de las pretensiones de validez general del conocimiento se de-
rivan de la autolegislacién de la razén pura en su uso teérico.
Pero como nosotros no podemos imponer ninguna ley a las
«cosas en si», esta autolegislacién, que es la Gnica que garan-
tiza la validez general y la objetividad, sélo puede versar sobre
«los objetos en el fenémeno». Asi pues, el saber kantiano
acerca del saber garantiza la validez general y la objetividad
de nuestro conocimiento mediante su reduccién a los funda-
mentos que limitan el saber a los fenémenos. La fundamenta-
cién de la ciencia y la critica de la misma ciencia coinciden
en una teoria de la subjetividad trascendental, es decir, de la
subjetividad constitutiva de la experiencia y sus objetos.

Al igual que Sécrates, Kant extrae de la conciencia de es-
tar pensando bajo el requerimiento de la divinidad la libertad
para la critica radical con que se enfrenta a todos los fené-
menos y opiniones y desvela como mero fenémeno todo lo
humanamente conocido y cognoscible. Pero esta conciencia
adopta en Kant una configuracién especial, que estd marcada
por la tradicién especifica de la teologia cristiana. El tema
«teoria de la ciencia y teologia», planteado en el presente ar-
ticulo, exige estudiar expresamente el origen cristiano y teolé-
gico de la fundamentacién y delimitacién kantianas del saber.

Para Sécrates, el caracter humano de nuestro saber, en
contraposicién con la sabiduria reservada a los dioses, se ma-
nifiesta en que nosotros no podemos adoptar ante la verdad
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a actitud que la de estar en camino hacia ella pregun-
o do. La verdad no nos esta dada como adecuadamente. co-
Sz;idz‘l, sino_que, precisamente por no squda, nos mantlen(i

mino. Pero al mismo tiempo, capacitindonos para pre

ennctillr nos hace estar seguros del camino. T.oc’las las contra-
glilccion’es del mundo fenoménigo, que nos sitda una C{ otlrli
vez ante aporias, no son sino signos de que las cosas (:,) qEn
nos ocupamos en la teoria y en la praxis son «iméagenes S.e En
tales imagenes, la verdad divina estd eficazmente llpreY te
para «entusiasmarnos», al tiempo que se oculta en e asl.
contradiccién de la imagen, consistente en ,«mostralr)» (f) que
no «es», nos impide quedarnos en esas imagenes. De ormlzf
parecida, el dios esta eﬁgazmente presente en la} {magecxll cilo .
tual y suscita el «entusiasmo», la «plemtugl divina» eecto
participantes en el culto; sin embargo, mantlilne 100?‘ re:;) cto
a la imagen su reserva divina. Del mismo modo, la figu

mana bella causa en el amante el entusiasmo de ese eros que
le hace no detenerse en la imagen, sino mantenerse en ca-
mino hacia la belleza divina. Por eso, como sigue explicando
Platén, discipulo de Sécrates, la contradiccién C{orma nec:rs;:
riamente parte del caracter de imagen del mundo que se :
nifiesta. Mas ain, puede interpretarse como signo de qéled(?
hombre, en su preguntar, se halla guiado por la vergla -
vina e incluso de que las cosas no tienen su consistencia en si
mismas, sino en la idea divina a que «aspiran». ) a4l

Para ver con mayor claridad la impronta especifica C;e

filosofar kantiano conviene tener presente esta pecuh’arl’c’lad e
la filosofia socratica-platénica. Para Kant, la contradlccmnfqu,e
nos muestra que nos movemos en el mundo de los meros en(;)-
menos no es signo de que todas las cosas tienen un cardcter de
imagen interpretable en clave religiosa; la contradiccién qu?
aparece es mas bien expresion de un «conflicto de la razén con
sigo misma». Con este conflicto interno generamos nosotros
mismos una «apariencia trascendental» que podemos fle§ect2:jr,
pero no deshacer. No obstante, en el ,campo‘del uso practico de
la razén, esta contradiccién de la razén consigo misma aumenta
hasta llegar a la conciencia de que, ante la ley que tenemos que
Teconocer como la ley de nuestra propia razén, siempre hemos
fracasado ya y, consiguientemente, puesto que hemos «comen-
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zado a partir del mal», nunca podemos hacer de nosotros un
hombre que agrade a Dios. Porque mas all del reino de los fe-
némenos no hay tiempo ni, por tanto, sucesién; e incluso nues-
tro pasado malo éticamente superado es siempre presente ante
Dios. En una contradiccién ulterior nos envuelve la obligacién
de pasar de la postura ética a una accién que influya en el
mundo y lo transforme. Porque la pureza de la postura no per-
mite tomar en consideracién la «ley del engarce de las causas y
efectos en el mundo», es decir, las condiciones del éxito fisico de
nuestros actos. La exhortacién a la accién eficaz, en cambio,
hace necesaria tal consideracién. Por eso, todas estas antino-
mias de la razén en su uso teérico Yy practico estan unidas entre
si, de tal forma que no son solubles sino mediante la esperanza
en una «sentencia de gracia», esperanza que se convierte en
«exigencia», en postulado, porque designa una condicién sin la
cual no somos capaces de cumplir la ley moral.

La relacién que entre la fundamentacién del saber y su li-
mitacién hay en Kant sélo se comprende analizando su tesis
del «conflicto de la razén consigo misma». Este conflicto, a su
vez, no puede entenderse correctamente si no se contempla la
filosofia teérica de Kant en la relacién descrita con su ética y
con su filosofia de la religién. La razén cuya «critica» em-
prende Kant una y otra vez es la razén no séla finita, sino
también en conflicto consigo misma. Y la solucién de este con-
flicto requiere siempre una asuncién filoséfica de la esperanza
cristiana en la gracia. Asi, el saber kantiano acerca del saber
debe entenderse a partir de una tradicién no sélo religiosa
en general, sino especificamente cristiana (cf. Schaeffer 1979,
espec. 11-22,313-326) (— critica y reconocimiento; determina-

cién y libertad; ley y gracia; valores y fundamentacién de
normas).

¢) La controversia sobre la «autonomia de la razén» y la critica

teolégica de la razén. Sobre el origen de una concepcién dialéctica
de la ciencia

A pesar de la impronta religiosa de su pensamiento, Kant
inicié un desarrollo del saber acerca del saber que no sélo per-
di6 de vista la relacién entre los usos teérico y practico de la
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razén durante una larga fal.se de la historia de la filosofia y re-
dujo la «doctrina's,obrf: la ciencia» a una tarea.gqramct?tceltzzﬁz
ca, sino que ta.mblcn hl_zo que surgiera una opos;non entre con-
cepto regulativo de ciencia y la fe cristiana. Porque, };la et o
propio Kant, el concepto regulativo por el que se mide od
saber para distinguir el «saber vc:rdat:.l’ero» de la Presunlcmn
«dogmatica» de saber es la autolegislacién de la ra_zonf: Ta a(;l—
tolegislacién es diametralmente opuesta a cualquier orma de
arbitrariedad. La objetividad cientifica se consigue, mas bien,
alli donde el sujeto cognoscente se sobrepone a las impresiones
que los fendmenos causan en su conciencia y es capaz de_ des-
componer estas impresiones en sus elemento’s y de «sintetizar»
de nuevo segin las leyes puras de la razén las lnforr.nacgo-
nes elementales asi obtenidas. Porque aunque la conciencia,
cuando recibe impresiones, parece comportarse de forma pura-
mente pasiva y, por eso, cree captar las cosas «tal como se
muestran por si mismas», lo cierto es que siempre se compor-
ta activamente, de forma inconsciente y, por tanto, incontro-
lada. La conciencia asocia sus impresiones y las cualifica (.i’o-
tandolas de acentos significativos. Por tanto, esta recepcion
de impresiones, al parecer puramente pasiva, estd influida por
expectativas, necesidades e incluso opiniones precon_cepldas
individuales y, consiguientemente, es sumamente subje’tlva y
contingente en sus resultados. Sélo las leyqs de la razén son
independientes de tales expectativas, necesidades Yy opciones
previas contingentes individuales; por consiguiente, §olo un es-
fuerzo cognoscitivo acorde con esas leyes dq la razén conduce
a que el individuo se comporte como «conciencia general», es
decir, como exponente de la comunidad universal de todos
los sujetos racionales. ) B _
Con ello queda claro una vez mas el cardcter €tico, e in-
cluso ascético, de la concepcién kantiana de la ciencia. Pero en
la época posterior, en vez de ser la étl(_:a el. criterio dfa una ver-
dadera concepcién del saber y de la ciencia, serd mas bien un
concepto de la autonomia de la razén .bas.ado en el’ proceso del
conocimiento puramente tedrico el criterio de la ética y de la
formacién moral del hombre. Porque toda la evolucién ulterior
del concepto de ciencia, incluso fuera de las «escuelas» en las
que fueron determinantes Kant y el kantismo, estuvo presidida
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por la siguiente consideracién, tomada de Kant: la ciencia se
define por la critica radical de todas las «impresiones inme-
diatas». Reduce analiticamente tales impresiones, con su com-
plejidad, a sus tltimos elementos informativos y no reconoce
para su sintesis otras leyes que aquellas que la razén se da a si
misma. Esta concepcién del proceso cognoscitivo determing
también la autocomprensién de la ciencia e incluso de las ins-
tituciones cientificas y de su papel en la sociedad. Toda la lu-
cha por la libertad de la ciencia» frente a las coacciones so-
ciales o juridicas (tras las que se ocultan siempre necesidades e
intereses particulares) y frente a la pretensién de imponer
como pauta ciertas autoridades (pretensién que se basa siem-
pre en distinguir cualitativamente con respecto a los restantes
miembros de la comunidad de comunicacién a los sujetos de
determinadas funciones sociales) se justifica en la época pos-
kantiana exclusivamente por la voluntad de autolegislacién de
la razén pura. Porque sélo esta autolegislacién hace de la cien-
cia un proceso de tal naturaleza que la conciencia individual
se transforma aproximadamente en un exponente de la «comu-
nidad de todos los seres racionales». El rigor metodolégico de
la ciencia esta al servicio de tal aproximacién y, por tanto,
de la anticipacién de la «comunidad de comunicacién univer-
sal» y de su «didlogo exento de represién» (cf. Apel I1,155ss;
cf. también las reflexiones sobre la «situacién ideal para ha-
blar» y su anticipacién en Habermas 136ss).

Si se aplica este concepto de ciencia al tema «teoria de la
ciencia y teologia» resulta lo siguiente: la critica contra la
pretensién de la teologia de ser considerada como una ciencia
se basa desde la Ilustracién en el argumento de que la «liber-
tad de la ciencia» es incompatible con la «vinculacién ecle-
sial». Los teélogos suelen responder que ninguna ciencia est4
exenta de vinculaciones y que toda ciencia esta vinculada «a
su objeto». Afiaden que hay objetos que la razén humana
s6lo conoce indirectamente, mediante la interpretacién de tes-
timonios. De esta clase serian los objetos de la teologia, que
no fueron manifestados «ante todo el pueblo, sino ante tes-
tigos escogidos» (Hch 10,41). En tales casos, la vinculacién al
objeto coincide con el deber de atenerse a un «texto norma-
tivonr.
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Los criticos de la teologia replican que la dependencia de
un conocimiento objetual indi’repto y transmitido por testimo-
nios constituye una caracteristica que la teologia compz(lir't(-e
con las ciencias historicas. Pero el historiador adopta uxtla ' dl(S)
tancia critica frente al «texto normativo» y su dco? enlt -
Trasladando una descripcién kantla{la del estudio h(? a padu
raleza al estudio de la historia, cabria decir que ell' istoria 01-r
usa las fuentes «en calidad no de alumno que se limita ades»
cuchar lo que el maestro quiere, sino de juez n(irr(lilna }(io
(Kritik der reinen Vernunft B 13); es decir, se reserva e erec
de descubrir la verdad que quiere encontrar en los testimo-
nios desenmascarando como engafioso lo que los testigos pre-
tenden afirmar. (En ocasiones, un testigo mendaz es tan 1nsi
tructivo para el juez como un documento f/almﬁcado}para e
historiador.) El tedlogo, en cz.Lmblo —contindan l_os CrlthlOS'—:
tiene que aceptar el testimom? de la Escritura (si no ya la in
tencién subjetiva del autor biblico en to@o_s los casos)’lcomo
norma vinculante de sus enunciados teologlfzos. Para él, este
testimonio no es sélo la «fuente» y el «objeto» de su estui
dio, sino también el criterio normativo en lo concerniente a
contenido. En esto se distingue, pese al empleo de métodos
filolégicos e histéricos, del «historiador profano», que posi-
blemente utiliza las mismas fuentes. Y precisamente asi de-
muestra con su procedimiento que, aunque afirme otra cosa
en su reflexion, ha renunciado de antemano a la au'tol'eglslacmn
de la razén. No construye el objeto de su conocimiento con
elementos informativos de acuerdo con las leyt'ts de' la razon
pura, sino que deja que se lo impf)nga el tCStlm(XllE) ailt:)er(;:
zado, para aceptarlo tal como esta -atest’lg.uado. si, e o
logo, aunque en todo lo demas maneje criticamente slgdp(rio <
dimiento, se halla ante el testlmomo-de fe «en ((;al a
alumno» y no se atribuye el papel de.«Ju?z nominag o»:f o

Asi pues, el tedlogo sélo puede justificar 1211 c1e?t1 1101C fad
que, pese a todo, se arroga cues’tlonando ra(’ilcaDme(r:S tee emOdO
cepto regulativo de la autonomia de la razén. De " n,
su defensa contra una critica de la teologia fun(’iz}mental ae
la teoria de la ciencia se transforma en una critica deda ra-
z0n basada en la teologia. La «sz_lbldurla de este mug o» es
para el tedlogo «necedad ante Dios», del mismo modo que,
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en el terreno prictico, considera la «justicia propia», que el
hombre intenta conseguir, como «el pecado» en el sentido
eminente del término, que se cierra a la salvacién «sélo por
la gracia». La critica teolégica a la razén es, tal como puede
estudiarse paradigméticamente en Pablo y en Lutero, la tras-
lacién de la doctrina de la «justificacién del pecador» del te-
rreno de la praxis moral al del conocimiento teérico.

Esta critica teolégica a la razén tiene un significado espe-
cial para la teoria de la ciencia porque, partiendo del caso li-
mite de la «comprensién del mensaje de la fe», permite llegar
a una conclusién de alcance general. Esta conclusién versa
sobre la relacién de la razén con sus objetos. Segin la con-
cepcién kantiana, la razén y su ley de engarce preceden a
todos los objetos posibilitindolos; segin la concepcion teolé-
gica, en cambio, la capacidad humana de comprender se
debe precisamente a su objeto y a la atestiguacién del mismo
por la palabra. La palabra eficaz del testimonio «se crea» el
oido capaz de escuchar el mensaje. Y la realidad atestigua-
da por la palabra traslada al oyente «de las tinieblas a la
luz». Dicho en terminologia filoséfica: la «informacién» no
consiste en poner a disposicién de la ciencia humana unos
«elementos notificativos» que luego la razén tendria que
relacionar segin sus propias leyes. La informacién es mas
bien, como su nombre indica, el proceso en el que la razén
recibe la forma (in-formatur) que la capacita para captar el
objeto.

Esta concepcién de la «informacién» no significa en modo
alguno que la razén se comporte como un €spejo puramente
pasivo de los objetos («teoria del conocimiento como ima-
gen»). Si fuera asi, no surgiria el problema de la «necedad»,
porque el objeto tendria siempre la virtualidad de configurar
la razén de forma que ésta pudiera representarlo (de ahi la
metafora del sello y la cera). En cambio, la critica teolégica
contra la pretensién de autonomia de la razén pasé a consti-
tuir el gran modelo con el que pudo desarrollarse una teoria
de la relacién dialéctica entre la razén y €l objeto y, con ella,
un nuevo concepto regulativo de ciencia. Siempre se presu-
pone una determinada forma de la razén (posicién) cuando
un determinado contenido paradéjico de esta razén aparece
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o «esciandalo y necedad» (ncgaci.()n). Pero el ’contcmdo
Corr:a.dc')'ico se impone con tanta necesidad a la razon que no
E: I;msi{)le desecharlo simplcmentci como una apar}enc(;z f:%z:
fiosa; por eso se desmorona ante €l la forma ante:‘l(l)rcomcnido
z6n, que no podia corpprender adecuadamente ta contemido
(negacién de la negacion). De.esta q.ufc!)ra surge ueva
forma de la razon, la cual f:onc1bc el juicio negativo qu antes
habia emitido sobre el Ob_]CF(,) como una expresion rr:tocmcmo
de su propio pasado (reduccion ’de la negacién a un omento
del movimiento dialéctico). Asi, la razoén reconoce q i

i ue resultara posible la forma ac
pasado era necesario para q a posible la foriga ac-
tual de la propia subjetividad (superacion fye p cidn en
tre la «antigua» conciencia y su objeto paradojico yautocom-
«antigua» conciencia y la (;(n;lcva»’ rrlr)ledlante una

i6n histérico-genética de la razon).

Prer]l)séogsta manerg, el judio juzga la neccdfid QC. los pagzti:fcl);
como su propio pasado: «Al otro lado ’dcl rio gvicroni:;cndo
vuestros padres, Teraj, padre de Abrahdn y de a_|or,l s viendo
a dioses extranos» (Jos 24,2). De la misma forma, el cn 0
considera como su propio pasado f:l cscar}dal()_ quel egpc.?
menta el judio ante la cruz de Jesds (aqui resllde’ (:) c:lgarrl]lt é:
cado ejemplar del recuerdo en que Pgblq evoca alepf 2 ante-
rior a su conversién). Esta relacién filalectlca de la (:j Juh 2
cristiana con su propio pasado implica la pretension ;: ;. <ler
asumido dialécticamente en la nueva «posicion» de a fe la
«negacién» previa (la oposi'cié’n del pagano al um’cc; DYI'OZ, s\;clr;
dadero y la oposicién d'cl Jud1(3 a la cruz de ‘]es’us Y a8 la
autocomprensién histérico-genética d? la fe paso a con 1
el modelo de todas las teorias dialécticas de 'la razén, las
cuales han fundamentado, a su vez, una nueva mterpretacm?l
del proceso cientifico. La ciencia se entiende ahor;}a. comg u
movimiento dialéctico en el que l,a forma de la razon se desa-
rrolla por la resistencia de fenémenos que par?lc.cn, {ré::)(_)rr;_
prensibles, para comprenderse luego ella misma historico-g -
néticamente mediante una mirada retrospectiva (— autono
mia y condicién creatural; experiencia y fe).
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3. La dialéctica de la razin el objeto y la verdad
como «el ser en desarrollo»

La concepcién de la ciencia como un proceso dialéctico y la au-
tocomprensién histérico-genética de la razén, subyacente a tal
concepto de ciencia, han sido posibilitadas histéricamente, como
ya se ha indicado, por la experiencia cristiana de la paradoja de
la cruz y por la autocomprensién histérico-genética de la fe cris-
tiana. Pero también en el aspecto objetivo es dialéctico este tipo
de «saber acerca del saber»: pretende conciliar la oposiciéon en-
tre la «piedad del pensamiento» socratica y la reivindicacién
—formulada por la critica de la religién— de la «autolegisla-
ci6n de la razén» y unir las dos posiciones en un plano supe-
rior. Con ello ha surgido una nueva situacién en lo que respecta
a la relacién entre la teoria de la ciencia y la teologia. Esbo-
cemos esta nueva situacién analizando los planteamientos de

J. G. Fichte y G. W. F. Hegel (— materialismo, idealismo y
visién cristiana del mundo)

a) La doctrina de Fichte sobre la ciencia y la participacién
del yo finito en el infinito

Johann Gottlieb Fichte sitda expresamente la «teoria de la
ciencia» en el centro de su filosofia. Y lo hace partiendo de que
el sujeto (yo) sélo se conoce a si mismo por el hecho de que se
opone a un objeto (no yo) y, asi, se experimenta como finito.
En este sentido, el «yo» y el «no yo» estan definidos por su
oposicién mutua y, a la vez, por su referencia reciproca. Asi,
ninguno de los dos precede al otro posibilitandolo. Pero el he-
cho de que esta oposicién del yo frente al no-yo pueda ser conoci-
da por nosotros —y sélo tal conocimiento posibilita la autocon-
ciencia del yo y su conciencia de los objetos, y ello aun cuando
nos concibamos a nosotros mismos como
concibamos el objeto como lo buscado— implica que tal oposi-
ci6én cae dentro de nuestro saber Y, pPOr tanto, esti inscrita en
el yo. Asi pues, la oposicién del yo finito y del no-yo se halla
establecida en el yo infinito y por él. «En el yo, opongo al yo
divisible un no-yo divisible. Ninguna filosofia va mas alla de
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ta intuicién. Pero toda filosofia concienzuda deberia remon-
e hasta ella. Y en la medida en que lo hace se convierte en
tari?a de la ciencia» (J. G. Fichte, Grzfndlage der_gesamien Wis-
;Z;(z)schaﬂslehre, Leipzig 1794, ci‘tado segn J}lG. Fllcgte’stgﬁa’:ﬁ;
ausgabe der Bayerischen Akademie der Wissenschaften 1,2, g
196f5\’si2 Zr%iéndido, el saber acerca fiel saber es el conocimiento
de la necesidad con que el yo in.ﬁ_n’lto establece y t?(r:llcuentra ess;
tablecida en si mismo esta oposicion. Y en la medida en qu:l:ni-
reconoce esta necesidad, la oposicion es a.sumu(iia {{:n una;l uni-
dad superior. Asi, el yo se entiende a si mismo fj _ ormionSi -
rico-genética: como via desd_e_}a unidad 1_n.md<': iata 1 go
mismo, a través de la oposicion no concilia labentrttt eo )(r)_
y el no-yo, hasta la unidad conciliada que engloba esta op
SICIOES cierto que las tesis de Fichte sobre la c1enc1:a(.i nolaharrlair;;
contrado buena acogida enltre los cr;}i)gzzzr:;a;n:;:: 1 :S disersas
cientifica, es decir, entre los 1nv e s
ramas del saber. Sin embargo, esta ﬁlp’so 1ab ar diffcado
itativamente el caracter de la discusi6n sobre s1 u )
f:i?ll;?;l procedimiento de ad_qulflr y garantizar el S?abf,raf:):z-
de ser considerado como l«cxc(:ir.ltxf_ic;).». P(S):;q‘;xrcr:1 itc:r;ambién -
cién epistemolégica de tales disciplnas mite amb'en ur
juici valor ético-pedagégico. Sélo una labor 1n
J(;lligl(;)uifie ser considé)rada como ciencia es ?econo?:gla r(;::)r::;
idonea para prestar una contribucién a l? ((i)_rmasciérl [moral
de la personalidad. La nueva cualidad de la 1sc(;1 1 Con}ée e
molégica se basa, pues, en un nuevo engarce del mo};al
de ciencia con la idea de moralldad“ y dq formacion noral
(cf. J. G. Fichte, Einige Vorlesungen iiber die gestzmrr;ltz:gzkade-
Gelehrten, Jena-Leipzig 1794, Gesamtausgabe der Bayerisc
mie der Wissenschaften 1,3, Stuttgart 1966,’2355). . desa
También la acritud con que en la época posterllor se lesa-
rroll6 el debate sobre el carécte_r’cwntlﬁco de la, te((i) olgla isencia
plica dnicamente por esta relacién entre la teoria de asc(:’) cncia
y la idea de la formacién moral. Y cabe observar qule olo so-
bre este trasfondo pueden entenderse correctament(;t aiaré}():ter
tativas que incluso hoy se asocian al proyecto ?e dar caracter
cientifico a todo el sistema formativo. Esta relacion
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idea de ciencia y la idea de formacién moral puede explicarse
mediante las siguientes indicaciones:

1. La autolegislacién de la razén pura no se muestra sélo
en la forma de engarzar los elementos-noticia elementales: el
hecho de que al yo cognoscente se le opone un no-yo debe deri-
varse ya de la accidn del yo infinito. La libertad absoluta (auto-
determinacién) del yo infinito es el fundamento de toda limita-
cién que el yo finito experimenta por el hecho de que, en la
teoria y en la praxis, tiene que «regirse por los objetos». Pero
en la medida en que el yo finito entiende su capacidad de re-
girse por los objetos partiendo de su fundamento de posibili-
dad, experimenta que la oposicién que lo limita, en cuanto
oposicién ya consciente, cae dentro del propio yo, de forma
que éste participa del yo infinito y de su accién. Por tanto, el
saber que deviene consciente de si mismo es la coincidencia de

las experiencias de la infinitud y la finitud, de la necesidad yla
libertad.

2. Estas experiencias, coincidentes para el saber cons-
ciente de si mismo, estan separadas para la conciencia «co-
rriente». Aqui, el yo finito se experimenta limitado y vinculado
por la dura facticidad del mundo de los objetos. El sujeto finito
se defiende contra esta fuerza limitadora de lo objetivo me-
diante una voluntad de autoafirmacién: en el plano teérico,
bajo la modalidad del escepticismo, pues con la duda acerca
de la realidad del mundo exterior se asegura el yo de su ser en
cuanto res cogitans; en el plano practico, bajo la modalidad de
la arbitrariedad subjetiva, pues el yo finito se asegura del po-
der de su voluntad rechazando (de entrada) todas las leyes ob-
Jetivas y su pretensién de necesidad moral. Esta oposicién teé-
rica y practica de una libertad entendida de forma puramente
subjetiva contra la necesidad de lo objetivo es un estadio nece-
sario en el camino que va de la unidad inmediata e instintiva
del sujeto y el objeto a su unidad dialécticamente conciliada.
El saber consciente de si mismo se concibe como resultado de
un camino que tiene como estadio necesario la oposicién entre
la arbitrariedad subjetiva y la necesidad objetiva.

3. El camino desde la unidad instintiva entre la subjetivi-
dad del yo y el mundo objetivo, a través de la desunién, hasta
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eriencia de la coincidencia de la necesidad y la llb’er.tad
la expsim lemente el camino del saber que reflexiona tedrica-
noer‘::e sog)re si mismo, sino también el camino de-la.prax1s SO-
::Iilal. La subjetividad que se opone al mundlo (;b{iegzoc g’nggﬂi
necesidad aparece inic1almentf c<:m201:1n:i1av;)e:lri1daé o contew
racién politica que no se contenta co realidad dada, sno
que quiere .ca.m.blarla segun sus propios (;i) 1 - La libertad se
i inicialmente como el poder de la vo
‘c;l:: g‘rriltia;lan politicamente. Pero este poder de lba. vpluntad (S)t;
presenta ante los domin_ados como un Podcrdo ljetlvom);,tigos
tanto, provoca su oposicién. La sub_|ct1'v1da_d’ chs lslose tidos
aparece ahora como voluntad de cmanc1pac10n.b ?’s dcgla do
estadio evolutivo, la libertad se afirma como rebe 1onP la ar
bitrariedad subjetiva contra cualquier ley objetiva. cevo ste
estado de «pecaminosidad cpn.su_mada» prepara un nub'ctivi-
tadio en la historia de la sub_|ct1v1d:_atd‘ Entonces, cs(;al_su : gadén
dad ya no afirma su poder mediante la m_er:i.i 61m11 cion
frente a toda necesidad objctlva}; slllno rciogﬁgcéﬁ;la :nqzlcy:» pLa
o y el no-yo se halla «esta !
Tilﬁ::(:'rtlafinstfr:ca?ilrzlnayahora g,omo conocimiento de la fucrzallegls-
ladora de la razén (época de la ciencia r?.’cmnal) y,l :;leg;)ai
como fuerza para una praxis de configuracion rz;cxolna . jda-
situacién sociopolitica por obra de la comunidad de osd 1da-
danos libres (época del arte raqo_nal):’El s:f.t{er que devi
consciente de si mismo es la anticipacion teorica de una pBa:-
xis de autodeterminacién ético-politica (cf. J. G. Fi—(l:ht%" htl;
Grundziige des gegenwirtigen Zeitalters, 1806, ed. J. H. Fic
VII’S}:;;)I; este planteamiento fichteano, el concepto re_gulacliteni(;
por el que se mide todo saber para distinguir l::.i «c1egc1a» de la
simple opinién sélida es la transformacion de todo ;o )
miento meramente objetual en un momento de, la toma de fjm‘l
ciencia de si misma por parte de la razén. Asi, la ciencia t:_:li:i.
de ser un procedimiento para aqqqmr y garf'a.ntlzarl cotr::odc
mientos objetivos y pasa a constitulr un medio cxtc)t_a’enen le
formacién, no sélo en el aspecto teorico, sino ta'ml (ljenFichtc
ético-practico. Tal es la idea que preside el memoria dc fhohte
sobre la proyectada fundacién de la Un1vcr§1dad e ht:den
(cf. J. G. Fichte, Deduzierter Plan einer in Berlin zu erric
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Hoheren Lehranstalt, Stuttgart-Tubinga 1817, ed. J. H. Fichte
VIII,95ss).

La autoconciencia de la razén se entiende ahora como par-
ticipacién del yo finito en el yo infinito. De ahi que Fichte defi-
niera a menudo sus lecciones filoséficas como «conferencias re-
ligiosas». Y, en consecuencia, se defendi6 enérgicamente frente
a la sospecha de ateismo, formulada contra él repetidas veces.
Si se aplica este concepto de ciencia al tema «teoria de la cien-
cia y teologia», resulta lo siguiente: la teologia (en la medida
€n que se conserva este término) deja de ser un procedimiento
para interpretar los testimonios normativos procedentes de la
historia de la comunidad de fe y pasa a constituir una teoria
de la trascendentalidad humana. Pero esta trascendentalidad
—es decir, la capacidad del yo finito de «ponerse» él mismo y
de «poner» sus objetos con su relacién mutua y de encon-
trarlos como «puestos» asi— tiene su propia historia. Tal his-
toria es el camino que parte de la inmediatez, pasa por la de-
sunién y termina en la unidad refleja. Y esta historia de la for-
maci6n del yo y de su libertad es al mismo tiempo la historia
del surgimiento de una sociedad libre y fundada en la autono-
mia de la razén. Pero esta historia de la libertad que se realiza
es en si misma un proceso necesario cuyos estadios pueden de-
ducirse de un principio, porque sélo hay un camino por el que
la libertad puede hacerse consciente de si misma. Ahora bien,
tal necesidad no puede basarse en hechos histéricos contin-
gentes, sino que es ella misma el fundamento que hace inteligi-
bles estos hechos histéricos. De ahi que, subjetivamente, tam-
poco el conocimiento de la necesidad de la historia se base en
hechos revelados contingentes ni en su atestiguacién. Quien
logra tal conocimiento descubre, mas bien, la necesidad de
esos pasos del yo en su caminar hacia la autoconciencia que al
yo finito le parecen acontecimientos revelados contingentes. La
transformacién de la teologia en una teorfa de la trascendenta-
lidad humana, tal como Fichte la concibe, transforma a la vez

el discurso sobre los hechos salvificos divinos histérico-contin-
gentes y sobre su atestiguacién histérico-contingente en textos
revelados en la dialéctica de una sucesién necesaria de estadios
de una historia de la formacién de la libertad. Por eso, Fichte
considera su filosofia como justificacién de la religién, pero
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también como critica de cuaquier re\fqlacién hlSté;)‘lca (cf.K)é:
su escrito de juventud: Versuch einer Kritik alleg (iﬁ?g ar)ung,
nigsberg 1792, Gesamtausgabe 1,1, Stuttga.rt 1974, 15ss). o icas
Con esto estan suscitadas las cuestiones eplstelmo’ ogtras_
que hoy hay que plantear a _cualquler ensayo de tccl:p %grifi as
cendental. Tales ensayos tienen una largalt(l;a ic m,o pmé-
hasta nuestro siglo no habliafn sido desarrolla ols co 0 ne
todo para una fundamentacion general de lla teo ogulil.edegha_
su postulado fundamental, el contexto en el que ls.e.gle de ha-
blar de Dios con sentido y en C.l que resulta mlte igi o dis
curso sobre Dios no es la descripcion de una clase tespehistéri_
objetos (por ejemplo, d.etc;rmlr.lados aconteci)rplen (Easor stori
cos) susceptibles de ser distinguidos fie otros o %etos»)p r njo )
plo, los acontecimientos de la «historia Proda(rilal , Sino la
reflexién sobre los fundamentos de posibilida le a frascen-
dentalidad humana. Porque en el acto con que el syjeto it
se coloca ante los ojos objetos finitos para conocer y que ro:
el hombre desarrolla una fuerza que es c_wrtamentle s.uy;ra.n Sme
pia, pero que no puede explicarse parpendof exclusiva nente
de su ser finito. Nuestra trascendentalidad finita rc:fp{ltzomés
una participacién en la fuerza de la vprdad dngma 1()(; .ahi as
de Aquino, Quaestiones disputatae de’amma, art. c). e 2 aqme
todo acto de conocimiento, ademas de situar un objeto e
los ojos de nuestro espiritu, nos atestigue esa par.tlc.lpacmnb.e_
la verdad divina. Por eso, en todo acto de conocimiento obj
tual se halla incluido el conocim_lento de Dios, en cuanto
fuente de la fuerza que nos capacita para el acto de conoci-
miento. «Omnia cognoscentia cognoscunt 1m.p11c1t;:l D(;utm 1dr:
quolibet cognito» (Tomas de Aquino, Quaestiones disputatae
} 1). )
Uefltg{:sgiﬁosg etz estas reflexiones de santo Tomas, y enl coln-
frontacién expresa con Kant y Fichte, Joseph Marechairaci;-
boré una teologia filoséfica que, en sus argumentos C(:in Dios’
se presenta como una explicacion del ConOClmleEt(l)\/I e )
implicito en todo conocimiento objetual (cf. Josep . i3ir<3}<1:nz.r,
espec. cap. 1, «Du raisonnement transcen'dantal»).l n ;rme:
la teologia filoséfica asi entendld;.i’consntuye la clave ede e
néutica para la recta interpretacién de lqs.,testlmomos' .
procedentes de la Escritura y de la tradicién. El testimonio
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cristiano de fe no es «la proclamacién de lo hasta ahora no sa-
bido sin mis..., sino la afirmacién objetivo-conceptual de lo
que, en la profundidad de su existencia espiritual, el hombre
ha comprendido ya o podria comprender» (Rahner 1962, 155).

Una teologia semejante cumple en aspectos importantes las
exigencias del concepto de ciencia de Fichte: transforma toda
la informacién aparente sobre objetos externos en la explica-
cién de la autoconciencia oculta del sujeto cognoscente y de las
condiciones que capacitan a este sujeto para sus actos. Tales
condiciones pasan a ser conocidas de forma objetivo-concep-
tual. Esto permite concebir el propio acto de conocimiento
como una participacién del sujeto finito en la actividad del in-
finito. La libertad humana (tanto la libertad del juicio como la
de la decisién voluntaria) no se basa en que la actividad del
sujeto infinito deje ciertos «huecos» que quedarian confiados a
la actividad propia del hombre para que los llenara. Se basa,
mas bien, en la participacién del yo finito en el yo infinito. La
teologia como ciencia traduce las informaciones aparente-
mente externas de la proclamacién de la fe a elementos de la
autoconciencia humana, que se autoexplica, y de su reflexién
sobre sus condiciones de posibilidad. Asi, esta teologia presta
también una contribucién a la formacién de la autoconciencia
individual y de la libertad intersubjetivamente activa.

Las teorias curriculares de la teologia desarrolladas en los
ltimos tiempos miden el caricter cientifico de la teologia por
la contribucién que puede prestar a la configuracién de la au-
toconciencia y de la libertad socialmente mediada. Por tanto,
también ellas son tributarias del legado de la teoria de la
ciencia de Fichte, si bien suelen mantenerse alejadas de una
fundamentacién trascendental de la teologia.

El concepto fichteano de ciencia, aunque la mayoria de
las veces no tematizado expresamente, sigue determinando
los programas de la teologia trascendental e inluso los es-
quemas de una teoria curricular de la teologia; por eso reapa-
recen aqui los interrogantes ya suscitados por Fichte: con la
transformacién de la teologia en una teoria de la trascenden-
talidad humana, ¢no se transforma también la historia de las
obras salvificas divinas libres —es decir, no forzadas por nin-
guna necesidad fisica ni moral— en una historia necesaria
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—esto es, deducible de la esencia .dc la subjetividad— del yo
y de su libertad en desarrollo? Dicho dc. f)tra manera: (qué
ocurre con la libertad de Dios si su accién elimina toda l.a
«exterioridad objetual» y sélo puede experimentarse como «li-
bertad libertadora» en el acto de la propia trasccr}dcntalldad
humana? Un Dios convertido en el aprion’_de la_llbertad h_u-
mana, ¢sigue siendo el Dios de la histprla? ¢Sigue el Dios
«siempre conocido ya implicitamente» siendo el Dios que se
da de gracia al hombre? En una palabra: ;puede una teologia
guiada por un ideal de ciencia que lleva la impronta de ,la fi-
losofia trascendental hacer justicia a los contenidos especificos
del mensaje de la fe cristiana? (— antropologia y teologia;
historia del mundo e historia de la salvaci6n).

b) El concepto de ciencia en Hegel y su interpretacion
de la cruz y del envio del Espiritu

Georg Withelm Friedrich Hegel traté de incluir los contenidos
especificos del mensaje de la fe y del dogma cristiano en el
andlisis trascendental de la relacién entre la razén y el objeto
mediante un desarrollo ulterior del concepto de ciencia. Para
él, entre estos contenidos especificamente cristianos figuraban
el concepto joinico de Dios («Dios es espiritu»: Jn 4,24), la
doctrina de la encarnacién de la Palabra divina (Jn 1,14) y los
dogmas —derivados de ella— de la unidad y la trinidad perso-
nal de Dios y de las dos naturalezas en la {inica persona de
Jesis. Pero Hegel no se limit6 a reflexionar sobre los conceptos
y las relaciones esenciales. Su ensayo de asumir filoséficamente
los contenidos de la fe cristiana se refirié también a la procla-
macién del significado salvifico universal del acontecimiento
de la cruz. Porque en la encarnacién de la Palabra divina dej6
de ser una oposicién no conciliada y, en este sentido, abstracta
la relacién entre el espiritu finito y el infinito. El espiritu infi-
nito y el finito pasaron a ser en un individuo la unidad divino-
humana dialécticamente conciliada. Pero con la muerte de este
individuo —es decir, con la cruz de Jesis—, el Dios ahora
«concreto» en la persona de Jesiis dej6 de hallarse accesible en
alguna parte del mundo como el Dios exclusivo de esta o aque-
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lla persona, de este o de aquel pueblo. (En este sentido emples
Hegel la expresion «Dios ha muerto, que encontré en un
himno de las comunidades luteranas y que en nuestro siglo de-
signa una determinada corriente teolégica.) Ahora Dios se ma-
nifiesta como un espiritu que sélo cobra presencia en el mundo
haciéndose el espiritu de una comunidad. De ahi que no fuera
posible derramar el Espiritu Santo hasta que Jesiis dejé de es-
tar corporalmente presente en la tierra.

Pero en cuanto comunidad del Espiritu que, en Dios, ha
conciliado al Padre con el Hijo y, en Jesis, la naturaleza di-
vina con la humana, la comunidad de los creyentes esta lla-
mada a conciliar la oposicién de los pueblos, las culturas y
las ideas que configuran los Estados, etc., no de una manera
abstracta y conceptual (subsumiéndolos bajo una representa-
cién genérica de lo humano), sino de modo histérico y con-
creto. Las oposiciones (por ejemplo, entre judios y paganos
pero también, dentro de la Iglesia, entre los primeros apés-
toles y Pablo) se transforman en momentos de un proceso
que tiene como meta revelar al Dios dnico como el Espiritu
que actia en la dnica humanidad (cf. las siguientes afirma-
ciones de Hegel: «Esta muerte [de Jests] es a la vez el
supremo perecimiento y la superacién de la finitud natural,
de la existencia inmediata y de la enajenacién [Vorlesungen
uber die Philosophie der Religion, ed. Glockner XVI,302]. «An-
tes de su muerte estaba ante ellos como un individuo sensi-
ble» [ibid. 306]. «El espiritu... es el transito de lo externo,
del fenémeno, a lo interno» [ibid. 312]. «Ese transito es la
efusién del Espiritu, que sélo pudo tener lugar cuando Cris-
to estaba ya separado de la carne y habia cesado la presen-
cia sensible e inmediata. Entonces se manifiesta el Espiritu»
[ibid. 318].

Hegel es consciente de que en su filosofia vuelven a co-
brar vigencia algunos temas centrales de la predicacién cris-
tiana y del dogma, y ello en una época en que una teologia
ilustrada propendia a soslayar estos capitulos doctrinales por
considerarlos formas de expresién de una metafisica supe-
rada: el dogma del Dios uno vy trino; el de Jesiis como Verbo
divino encarnado; el del significado de su muerte para la sal-
vacion de todos los hombres; el del Espiritu de Dios, que se
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hace Espiritu de una comunidad y, asi, se crea una Iglesia
histéricamente concreta, la cual prepara a su vez el lugar de
una humanidad futura. Hegel caracteriza expresamente su f:1-
Josofia como una rehabilitacién de los, contenidos kerigma-
ticos y doctrinales cristianos que los tgologos suelen ab’ando-
nar. «En las dogmaticas de estos _teologos encontrara uno
que, en ellos, los dogmas se han diluido y han perdido consis-
tencia, aunque se les dediquen muchas palabras» (loc. cit.
XV,56s). Asi «ha ocurrido que, en gran parte, las doctrinas
fundamentales del cristianismo han desaparecido de la dog-
matica... La filosofia es fundamentalmente ortodoxa: recibe y
conserva los principios siempre vilidos, las verdades basicas
del cristianismo» (loc. cit. XV1,207). L

Pero lo que capacita a Hegel para esta rehabilitacién filo-
séfica de la ortodoxia cristiana es un nuevo concepto regula-
tivo por el que hay que juzgar todo saber, presunto o real,
para decidir si es posible reconocerle el rango de ciencia. Este
concepto regulativo de ciencia p,uedt? compendiarse en la exi-
gencia de superar en todos los dmbitos del saber el «razona-
miento abstracto» con el concepto concreto (que para Hegel
es sinénimo de «histérico»).

Dadas las miiltiples oposiciones que aparecen en el mundo
fenoménico, al «razonamiento abstracto» s6lo le quedan siem-
pre dos caminos. Puede prescindir dg tales oposiciones me-
diante la abstraccién, para llegar a ciertas «representaciones
genéricas» que no se ven afectadas por la diferencia especifica
de las «especies» que pueden subsumirse bajo el concepto ge-
nérico (asi, la representacién genérica «ser vivo» no se ve afec-
tada por la diferencia entre animales y plantas, y la represen-
tacién genérica «hombre» no se ve afectada por la diferencia
de los pueblos y las épocas). Pero el razonamiento abstracto
puede también yuxtaponer las oposiciones sin copaharlas y
explicar su diferencia como «caracteristica esencial» dq las
cosas ‘asi, la racionalidad que distingue al hombre del animal
en cuanto ser meramente sensitivo es considerada como una
«caracteristica esencial del hombre, y la capacidad de vivir en
agrupaciones estatales —civitas— se f:onsidera como .la. caracte-
ristica esencial de los pueblos «civilizados» en oposicién a los
«no civilizados»). El concepto concreto, en cambio, trata de
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descubrir la «esencia» de las cosas como aquello que sélo se
realiza diferencidndose, es decir, como aquello que «pone» las
diferencias en si mismo y en si mismo las concilia. (Este con-
cepto de «vida» implicaria conocer la necesidad que ha presi-
dido el desarrollo diferenciado de las distintas especies de seres
vivos. Por tanto, no prescinde de la diferencia de las especies
ni la deja «abstractamente» sin conciliar. Analogamente, el
concepto concreto de «hombre» incluye el conocimiento de la
necesidad de abandonar la situacién preestatal y de pasar al
estado de ciudadano —civilisatio—. Aqui tampoco se pres-
cinde, mediante la abstraccién, de la diferencia entre pueblos
civilizados y no civilizados. Por otra parte, esta diferencia, en
vez de consolidarse como una diferencia esencial, es explicada
como un elemento impulsor de la historia.) La verdad (la
«patencia») del ser que el concepto debe comprender sélo apa-
rece en la serie total de tales diferenciaciones y conciliaciones.
«Lo verdadero es el todo. El todo es el ser que se perfecciona
por su evolucién» (G. W. F. Hegel, Phinomenologie des Geistes,
ed. Glockner I1,21).

Por consiguiente, la modalidad del saber que responde a
este ser de las cosas es la ciencia que se articula en un sistema,
suponiendo que se entienda por «sistema» no un mero es-
quema de orden para clasificar los conocimientos objetivos,
sino el desenvolvimiento vivo del concepto con sus diferencias
necesarias. «El elemento de lo verdadero es el concepto, y
su verdadera forma, el sistema cientifico» (Phinomenologie des
Geistes, ed. Glockner 11,5). «La forma verdadera en que existe
la verdad no puede ser sino el sistema cientifico “de la
misma”» (ibid. 27). Esta concepcién de la ciencia como sis-
tema es inseparable, en lo concerniente al contenido, de la
conviccion hegeliana de que lo real estd fundamentado por el
espiritu y de que el espiritu sélo es real como proceso de legar
a si mismo. «Que lo verdadero sélo es real como sistema o que
la sustancia es esencialmente sujeto est4 expresado en la repre-
sentacion que enuncia que el Absoluto es espiritu» (ibid. 27).

Por tanto, el concepto regulativo de ciencia de Hegel
puede reducirse a esta formula: la ciencia estd destinada a re-
ducir la historia a su concepto y a interpretar el concepto por
su historia.
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Por consiguiente, el concepto concreto que Hegel Postula
y establece como pauta para juzgar el caracter aent}ﬁcg de
un conocimiento conduce a encontrar atestiguada la vitalidad
interna del espiritu en el desenvolvm-uen'to del ser en la histo-
ria. Porque, para llegar a tener conciencia de si mismo, el es-
piritu tiene que conocer antczs 19 otro, 1'0 extrano, e incluso
perderse ahi. Para «llegar a si mismo», tiene que estar «fuera:
de si». Por eso, lo otro siempre es para él «lo otro.c’ie si
mismo», es decir, no sélo lo distinto de él, smo-tamble.n 1(2
perteneciente a €l, lo imprescindible para su camino hacia si
mismo. Y esta dialéctica del espiritu, que llega a si mismo en
lo otro de él, es el fundamento real y noético de esta dialéc-
tica real que fuerza a todo lo real a realizar su ser en un pro-
ceso histérico. Por consiguiente, la idea de ciencia de Hegel
(el «concepto concreto» en su desenvolvimiento en el «sis-
tema»), su concepcién de la verdad (como el ser «que se per-
fecciona mediante suevolucién») y su metafisica del espiritu («e}
Absoluto es sujeto») estan estrechamente relacmna.das entre si.

No obstante, el concepto regulativo de ciencia elaborado
por Hegel determiné la evolucién ulterior dt-a’la idea de cien-
cia incluso alli donde no encontré aceptacién su metafisica
del espiritu. La ciencia —asi se exigia ahora— no debe ser
«abstracta», sino «concreta». Y para comprobar si ha logrado
reducir al concepto «lo esencial» de un 4mbito de la: realidad,
hay que averiguar si logra deducir del concepto asi obtenido
la riqueza de las figuras y procesos que se de-safrollan en la
historia. La ciencia se acredita por el descub'rlmlgnto'de una
necesidad que no estd «por encima» de la historia, sino que
explica lo verdadero como el todo del ser que se perfecciona
mediante su evolucién. )

Si se aplica este concepto de ciencia al tema «teoria de la
ciencia y teologia», se comprueba lo siguiente: el pensa-
miento dialéctico de Hegel se formé mediante la asuncion ex-
presa de la tradicién especificamente cristiana. Por tanto, era
natural que ciertos teélogos cristianos l?asaran su concepcion
de la teologia en el concepto de ciencw: de Hegel.’Mencm-
nemos como ejemplos significativos al teélogo evangélico Fer-
dinand Christian Baur y al teélogo catdlico Johannes Evange-
lista Kuhn.
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Pero si nos preguntamos no por una «escuela» teolégica
especifica que se remita explicitamente a Hegel, sino por el
influjo de su concepto de ciencia mis alla de las fronteras de
la pertenencia a tal escuela, hay que subrayar, sobre todo, los
aspectos siguientes: el concepto regulativo de ciencia elabo-
rado por Hegel se opone tanto a la abstraccién de las con-
trucciones puramente teéricas como a la ausencia de especu-
lacién de una mera recopilacién de datos. Exige, mis bien,
enlazar el concepto y la historia. Para la teologia, esto signi-
fica, en términos negativos, lo siguiente: una teologia que en
sus disciplinas histérico-biblicas se limita a ofrecer positivisti-
camente conocimientos de hechos y en sus disciplinas siste-
maticas procede de manera puramente ideal y abstracta y
cree captar verdades eternas al margen de la historia no tiene
el rango de ciencia en el sentido de Hegel. En términos posi-
tivos: la teologia sélo llega a ser ciencia en la medida en que
supera el extrafiamiento entre sus disciplinas histéricas y sus
disciplinas sistematicas y concibe la historia como «explicita-
cién del espiritu en el tiempo». («Asi pues, como sabemos, la
historia universal es la explicitacién del espiritu en el tiempo,
del mismo modo que la idea en cuanto naturaleza se explici-
ta en el espacio»; Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte,
ed. Glockner XII,111.)

Hablar del Dios eterno, por tanto, no significa sélo hablar
de las procesiones intratrinitarias en virtud de las cuales el
Hijo procede del Padre, y el Espiritu procede del Padre y del
Hijo, sino también narrar la historia de las enajenaciones de
Dios en el mundo y en la humanidad. Y, a la inversa, la his-
toria de la alianza desde Noé hasta «la nueva alianza en la
sangre de Cristo», pero también la historia de la Iglesia como
comunidad que vive del Espiritu de Dios, no se reduce a su
concepto mientras no se muestra que, en la multiformidad
concreta de los acontecimientos histéricos, Dios se manifiesta
como quien es: como un espiritu cuya esencia implica poder
(segin Hegel, tener que) enajenarse en la humanidad y en su
historia. Asi pues, la prueba de que la teologia logra elevarse
al rango de ciencia reside en que pueda dar a sus estudios
histéricos (sobre la historia de la Iglesia, pero también sobre
la historia biblica de la época de las comunidades veterotesta-
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mentaria y neotestamentaria) un contenido t.eol,(’)glco y a sus
sistematizaciones dogmaiticas una fqrrpa 'l,nstorlca. Porque
s6lo asi concibe la historia como qxphcnacmn real (.ie la. ver-
dad divina y la verdad como principio real de esta historia. )

Sin duda, pueden y deben formularse interrogantes cri-
ticos a la concepcién hegeliapa de que la ciencia es lin ﬁ!s-
tema que se desarrolla dialéctlc’a.mente. Su. tesis de. que ad 1s-
toria es la explicitacién del espiritu en el tiempo, ¢no conduce
a una «divinizacién» del curso efectivo de los aconteci-
mientos? ¢No se afirma aqui que lo que ha tem.d’o éxito es,
precisamente por haber triunfado, una manifestacion de lo di-
vino? ;Y no supone esto ignorar y trivializar el mﬁl existente
en la historia reduciéndolo a una mera «negacion estimu-
lante»? ¢No es preciso prevenir a cualquier ensayo de ft}ndg-
mentar una teologia cristiana en el concepto de ciencia de
Hegel con la advertencia de que Hegel, si bien habla rp,uch(i
de «alienacién» y «extrafiamiento», presta poca atencion a
fracaso culpable evitable y a sus consecuencias histéricas vy,
en consecuencia, habla mucho de «medmcmn» y ?«reconcﬂla-
cién», pero casi nada del acto gratuito QCI perdén? c'_C.on}slerva
una teologia elevada al rango de ciencia en el sen.tldo ege-
liano margen para el mensaje de la cdlera y la gracia de Dios
ante un mundo de hecho pecaminoso? .

Por legitimos que sean los interrogantes de este tipo, el
desarrollo ulterior del concepto de ciencia tiene que afrontar
la tarea de redefinir la relacién entre verdad eterna y cambio
histérico. Incluso quien rechaza la metafisica hegeliana de la
historia, compartira la conviccién de Hegel de que el proceso
real y el de la toma de conciencia (.«.hlStOI‘la quae narratur» €
«historia qua narratur») se condicionan reciprocamente vy,
por esa relacion mutua, forman una unlfiaq. Sélo quien se
entiende desde su historia, se entiende a si mismo; y solq una
autocomprensién histérica semejante ent.i’ende la historia en
cuanto proceso real. Pero de esta conexién mutua se deriva
que la realidad histérica muestra un nuevo rostro a la C'OI]]-
clencia siempre nueva que genera. La ciencia no es posible
sin una reflexién explicita sobre esta relacién histérica mutua
entre el proceso real y el proceso de la conciencia.

La nueva directriz epistemoldgica dimanante de esta con-
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cepcién es la «hermenéutica». Y la elaboracién de una concep-
ci6n hermenéutica de la ciencia constituye el siguiente estadio
en la evolucién del concepto regulativo de ciencia (— espiritu y

Espiritu Santo; materialismo, idealismo y visién cristiana del
mundo).

4. La unidad del proceso real  del proceso de la conciencia
) el saber acerca del saber como hermenéutica

a) Hermenéutica. Concepto y tarea

La palabra «hermenéutica» tenia originariamente un doble
significado. En contextos profanos designaba la capacidad de
descifrar un texto mediante la traduccién a otro idioma para
abrirlo a la comprensién de otros oyentes o lectores. Pero, en
el contexto cultual, el «hermeneuta» tenia la misién de noti-
ficar a la comunidad el significado de ciertas acciones simbo-
licas misteriosas (es lo que hacia, por ejemplo, el hermeneuta
en los misterios de Eleusis). En ambos casos, el término «her-
menéutica» designa la tarea de hacer comprensible lo ininteli-
gible (sea un texto en lengua extrafia o un rito misterioso).
En este sentido, Pablo, cuando emplea el verbo hermeneuein,
alude a la necesidad de traducir a un discurso inteligible vy,
por tanto, provechoso para la edificacién de la comunidad
(oikodome) el «hablar lenguas» minteligible (cf. 1 Cor 14,13).

El arte de hacer comprensible lo incomprensible requiere
una teoria que guie la praxis (una «teoria del arte de inter-
pretar»), asi como una reflexién sobre las condiciones de las
que depende que esta praxis pueda conseguir su objetivo de
generar comprension (una «teoria de la comprensién»). Para
designar esta doble tarea, una teoria del arte de interpretar
y una teoria de la comprensién, se usa el término «herme-
néutica» en las discusiones epistemolégicas de los siglos XIX
y XX.

Aqui, el interés se centraba en comprender («descubrir el
sentido») los textos, sobre todo los del pasado. Porque sélo la
comprensién de tales textos nos proporciona el conocimiento
de las circunstancias y acontecimientos del pasado (interpre-
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tacién de textos al servicio de la c.ien.cia de la historu;).. .Pero
ronto se comprobd que el.conoc1mlento de las condiciones
histéricas en que han surgido tales textos constlltuye:ja sali
vez, €l presupuesto para que podamos comprfind;ar gsta e::;a-
damente (la ciencia de la l'llstorla al servicio de la 1(;1 er_pl‘ &
cién del texto). Esta relacnor} mutua hizo que las iscip 1nd
«histérico-filolégicas» apareciesen como un grupo es.pec1’;;._ e
ciencias claramente distl.nto de otras disciplinas cienti 1catls,
por ejemplo, de las ciencias naturales. Porque, en gran parte,
nuestro conocimiento de la naturaleza no tiene su orgen er:
la interpretacién de textos, y la comprensién de los textos r::
lativos a las ciencias naturales es, o parece ser, relatlvzmen e
independiente de que estemos suficientemente mformI:;l (;)s so-
bre la situacién de la época en que se rqd?.ctaron. (Podemos
entender correctamente el «teorema de Pitagoras» aunqufe no
sepamos quién fue Pitagoras y aunque dudemos de que fuese
él el autor del tal teorema.) . o
La «hermenéutica» pas6 a constituir la disciplina funda-

mental de estas ciencias histérico-ﬁloléglcas —dlStll’!ta,S de las
ciencias naturales—, que Wilhelm Dilthey fienomlr’lo- «cien-
cias del espiritu». Pero, en sus.reﬂt.axmnes epl’st'emolo.glcas so-
bre la fundamentacién de las ciencias del espiritu, Dllt}}ey_ re-
currié a los argumentos de un teblogo: a la «hermenéutica»
de Friedrich Schleiermacher. De esta forma, en una 'fa,lse im-
portante de la historia de la cieqcia, la teqlogl.a sirvi6 como
modelo para elaborar un nuevo ideal de ciencia: el «herme-
néutico».

b) La teoria de la teologia como modelo
de una hermenéutica general

La importancia de la teologia para la epistemologia gt;lneli?l
de las ciencias del espiritu se explica, ante todo, por el hecho
de que la interpretacién de textos y e'l’ aseguramiento meto-
dico de los resultados de la interpretacién «mediante una teo-
ria del arte de interpretar» adquieren un peso incomparable
cuando los textos que se intenta interpretar se presentan con
la pretensién de contener la «palabra de Dios». La conciencia
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de que en la recta o errénea comprensién de estos textos esti
en juego la salvacién o la perdicién del individuo, asi como la
unidad o la disgregacién de la comunidad de fe (Iglesia), ha
impulsado a los teélogos a poner especial esmero en los mé-
todos y en la reflexién sobre los mismos. Ademas, el hecho
de que las dimensiones del material textual (los escritos bi-
blicos) sean relativamente pequefias ha favorecido la elevada
intensidad de los esfuerzos interpretativos. Por eso, es natural
que el arte de la interpretacién teolégica diera lugar a una
teoria metodolégica del «arte de interpretar» que pudo servir
de modelo para otras ciencias hermenéuticas.

Pero el tedlogo advierte también con gran claridad la men-
cionada unidad del proceso real y el proceso de la conciencia,
porque los textos biblicos, por una parte, reflejan las condi-
ciones de la época de su gestacién Y, por otra, no sélo influyen
en la conciencia de sus lectores, sino que, a través de tal in-
flujo, contribuyen a configurar la situacién real. El hecho de
que estos textos son producto de la historia lo advirtieron los
te6logos cristianos con especial claridad cuando analizaban los
textos del Antiguo Testamento vy, al hacerlo, descubrian su
propia distancia histérica de las condiciones en que tales
textos surgieron. La circunstancia de que los mismos textos
pueden ser también factores de la historia quedé patente a sus
ojos por dos ejemplos: el de la fijacién escrita de la predicacién
apostolica y posapostélica y el de la reinterpretacién de la Es-
critura por parte de los reformadores. Porque la génesis del ca-
non neotestamentario es un factor esencial de la historia de la
gestacion de la comunidad cristiana en trance de separarse del
Judaismo, y la interpretacién reformada de la Escritura es un
factor importante del surgimiento de las confesiones refor-
madas; ahora bien, los dos fenémenos son acontecimientos de
gran trascendencia para el curso de la historia europea e in-
cluso para toda la historia universal.

Pero asi se les plantea a los tedlogos, con mas claridad
que a los representantes de otras ciencias interpretativas, un
problema metodolégico fundamental: ¢qué relacién hay entre
las dos tareas que debe afrontar la interpretacién de los
textos, entre la tarea de captar la intencién del autor y la ta-
rea de definir la funcién de los textos como productos y fac-
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ble para el lector que, en una retrospeccién histérica, descu-
bre que tales textos tienen su funcién en un contexto que en-
cuentra su consumacion en la muerte y resurreccién de Jesis.
Y, nuevamente, el Antiguo Testamento no sélo forma parte
de las condiciones que es preciso conocer si uno quiere expli-
car los acontecimientos narrados en el Nuevo Testamento,
sino que la Ley y los Profetas, tal como los autores neotesta-
mentarios los entienden, también expresan anticipadamente
el sentido de estos acontecimientos y, asi, ayudan al lector
cristiano a entender el sentido del acontecimiento de Cristo.
Asi pues, este lector entiende una palabra antigua en el sen-
tido de una experiencia nueva, y una nueva experiencia a la
luz de la palabra antigua. Y de esta forma, el texto le dice
algo distinto (dlla agoreiietai) de lo que decia para el autor y
para sus primeros oyentes o lectores.

En la observacion de esta divergencia entre la intencién
subjetiva del hablante y el significado histérico-objetivo del
texto se basa el método de la «alegoria». La alegoria no debe
atribuir arbitrariamente al texto antiguo un significado
nuevo, segin las convicciones de los intérpretes, sino mostrar
que el propio texto estd escrito «alegéricamente», es decir,
que contiene objetivamente mas significado de lo que podia
conocerse subjetivamente en la época de su gestacién (Gal
4,24: hatina estin allegoroumena). Por tanto, el intérprete poste-
rior que capta este sentido alegérico entiende nuevamente al
autor mejor de lo que éste se entendi6 a si mismo.

Dos obstaculos dificultaron al principio la adopcién de
tales ideas en la epistemologia general de la ciencia herme-
néutica. El presupuesto de la alegoria se basaba en la hipétesis
especificamente teolégica de la accién del Espiritu divino en
la palabra humana (en la palabra del sumo sacerdote o de
los autores de los escritos biblicos), porque sélo asi se expli-
caba para los tedlogos el «plus» del significado objetivo con
respecto a la intencién subjetiva. Ahora bien, la logica de esta
hipétesis propiciaba un procedimiento en el que el arte inter-
pretativo metédico-critico y la «arbitrariedad alegorizante» se
amalgaban hasta el extremo de no poder distinguirse.

No obstante, fue posible desvincular de estas premisas es-
pecificamente teolégicas la tesis de que el significado histérico-
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objetivo de un texto puede desbordar la intencién subjetiva del
autor. Porque también en contextos totaimente profanos se ex-
perimenta que el pasado, tal como es atestiguado para quienes
viven mas tarde y entendido por ellos, puede aparecer T?o(rjn(;
una interpretacién antlcl'padg del sentido del presente. (t) oc
los renacimientos de la historia se basan en que un presente 5
encuentra interpretado ant1c1pad’a¥nente en los testlm.omos1 e
un pasado que €l valora como clasico. El pasado a.tqstllgu? oy
recordado se concibe como aquello que hace !ntehg’ll_) e ed p;‘e-
sente. Asi, la hermenéutica en cuanto d1501p}1na basica de ss
ciencias interpretativas tiene la tarea de explicar la relacion ?
hacerse y devenir mutuamente inteligibles existente entrede
pasado atestiguado y recordado y el presente experm,len(;a i),
partiendo de sus fundamentos de posibilidad (teoria de la
comprensién) y de desarrollar proc_e’dlmlentos qule preserven
de la arbitrariedad esta interpretacién mutua de pre(sjente 1:
la luz del pasado atestiguado y recqrdado y dt:il plasg to are_
luz del presente experimentado (teoria del arte de la interp
taCl(Xl)l;)s tedlogos les resulta relativamente facil llevar a cabo
la primera de estas tareas, mientras que troplezan con gral:/les
dificultades al afrontar la segunda. La posibilidad de estable-
cer entre el pasado atestiguado y recordad9 y el presente i)xpe-
rimentado una relacién de interpretacion mutua se. asai
segiin una concepcién atestiguada ya en los escritos tardjos de
Antiguo Testamento, en que los textos del pgsado cont;ener:
«promesas» que han encontrado su <<c9mpllm153nto>> en le bprf:
sente en que vive el intérprete. Més ain: no sélo las palabras,
sino también los acontecimientos atestlguadgs, tienen caracter
de promesa. Son «prefiguraciones», «proto-tipos» de lo que va
a suceder. Y esta relacién de promesa y cumplimiento, de pre-
figuracién y forma plena, se .explica porque el mismo Dios qclixe
hablé y actué como «el primero y e.l’ul'tlmo» en el pasado
actia y habla en el presente. La relac'lon interpretativa mutua
entre el pasado y el presente —segun la cual el pasado er}
cuanto «promesa» hace inteligible lo que se «cumple» en e
Presente y segin la cual sélo la experiencia presente permite
comprender lo «prometido» mediante las palabras y los acon-
tecimientos del pasado— es considerada como la prueba mas
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evidente de la identidad del Gnico Dios en el cambio de los
tiempos (cf. Is 44,6-8). Al procedimiento hermenéutico que in-
terpreta los textos y acontecimientos pasados como promesas y
los acontecimientos actuales como su cumplimiento responde
una teoria de la comprensién que encuentra atestiguada en
esta mutua relacién interpretativa la unicidad de Dios.

En cambio, la segunda tarea, la de preservar el procedi-
miento interpretativo de la «arbitrariedad alegorizante», re-
sulta dificil de cumplir. Asi lo prueba la historia de Ia exégesis
«tipoldgica» y de la exégesis «alegérica», que sigue las huellas
de la primera. El afan de interpretar los acontecimientos del
pasado como prefiguraciones del futuro (tipos tod méllontos:
Rom 5,14) y el presente como el cumplimiento y la forma
plena asi profetizados encierra siempre un doble peligro: por
una parte, €l de proyectar acriticamente sobre el pasado la ex-
periencia actual para interpretarlo como anticipacién; por
otra, el de legitimar arbitrariamente una determinada concep-
cién del presente, relacioniandolo con un pasado interpretado
en consecuencia. Este doble riesgo es el que pretenden neutra-
lizar los nuevos debates sobre una fundamentacién epistemolé-
gica de las ciencias interpretativas. La lucha contra la arbitra-
riedad alegorizante constituye el objetivo de la hermenéutica
cientifica, y la renuncia a premisas especificamente teolégicas
aparece cada vez mas como un medio imprescindible para la
consecucion de este objetivo. (Este contexto argumentativo
permite comprender el hecho, por lo demas extrano, de que la
teoria de la inspiracién de la Escritura, que los tedlogos afir-
man expresamente, desempefie un papel dificilmente percepti-
ble en los procedimientos exegéticos corrientes, incluso en el
caso de las disciplinas exegéticas de la teologia.)

Para la teoria filoséfica de la ciencia, el abandono de las
premisas teolégicas significa también renunciar a presu-
puestos metafisicos como éste: el curso general de la historia
tiene un sujeto tnico, sea el «yo absoluto» en el sentido de
Fichte, el Absoluto que se enajena en el espiritu de la época
en el sentido de Hegel o la «vida omnicomprensiva» en el
sentido de la filosofia vitalista de la historia de Bergson. En
la medida en que la hermenéutica se atuvo a la tesis de que
los acontecimientos atestiguados y recordados del pasado so-
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brepasan en significado histérico-objetivo la inte'nc1.(f)_n ZUbJe;;

t'vapde los agentes y hablantes, este «plus» de significado yi

r:o se atribuy6 a la identidad de un suljetf13 sino adlalccs)nrté;:r
. a i
6n, en el plano de la histona de

dad de una conexion, € ‘ oria de las reper

i ible de ser interpretada en busca d ‘

cusiones, susceptible de ser | ‘ busea de un seh-

i 14 ; literario y lenguaje religioso;

ido (— dialogo; lenguaje liter. gu ligi >

; cie(ncia; realidad - experiencia - lenguaje; tradicion y pro

greso).

c) Historia de los géneros literarios, historia de las formas,
historia de las repercusiones

_ . o
Schleiermacher traté de describir estadconexmn en n(ile nplgia
. . a i
istori rcusiones mediante un ex
de la historia de las repe 2 1 t
j complemento
Oni or tanto, postulé como ‘
crénico del lenguaje y, p . >
i6 icolé una interpre
i colégica» de los textos
de la interpretacion «psi - de ; e
i i mplemento
16 s dedir, exigié como co
tacién «gramatical», e , : oplement
i textos en la biografia ;
encuadramiento de los tex de su o
encuadramiento de los mismos textos en la historia del g
nero lingiiistico-literario al que pertenece este texto. o s
Como es natural, el programa de Schlezermachfr d}elz inves zgmica
5 ma i ermen
7 i 1 mas seguidores en la
éneros literarios encontro en la tica
feolégica que en la filoséfica. La determmagg)nd de tlostuagl:S
i 16 s tex
i i icacion de las «unidades te:
neros literarios», la clasifi ¢ tuales
i 3 i rucciéon de
s, asi como la recons
menores» en dichos géneros, ( e
«cambio de género» que estos textos (Expe(;quentairon erréco
i 16 ser -
1 la redaccién» (es decir, a
curso de su «historia de . jSer reco
i nstituyeron las ta
s textuales mayores) co on
gidos en bloque . may O cn que. o
e investigacién teolog
centrales de una corriente . : (
impuso entre los exegetas desde finales del siglo XIX: el estudio
de la historia de las formas. o . ' o
Esta corriente teolégica adquiri6 gran 1mpf)rtanc1i3. ;zzmer-
hermenéutica general, no tanto pOI‘BSli conex;on C::toa e
i0 i iari udolf Bultmann) cu
retacién existenciaria» (R ‘ ‘ c
Enié la cuestién de los géneros literarios (c:lon éa {)refgun.t(:;lnpccl)e
i i ci
i r, con el estudio de la fun
su «sede en la vida», es decir, ' tudio d de
los textos en la vida de la comunidad lingiistica en qilciz ds ™
gieron y fueron transmitidos (en este caso, la comun
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fe). Asi, la historia de los géneros se unié con la historia so-
cial. Ahora, entender un texto significa determinar su funcién
en la vida de un grupo social. Esta definicién de los objetivos
hizo posible que, a mediados del siglo XX, una ciencia litera-
ria basada en concepciones marxistas adoptara los métodos
hermenéuticos del estudio de la historia de los géneros litera-
rios, que inicialmente habian sido elaborados por tedlogos
(cf. Kimmerle).

La hermenéutica filoséfica, por el contrario, se limité du-
rante largo tiempo a la interpretacién psicolégica; es decir,
considerd los textos del presente o del pasado como expresién
de las vivencias internas del autor y procuré conducir al lec-
tor o al oyente a «revivir» tales vivencias (Wilhelm Dilthey).
En tales circunstancias no cabia aceptar que el significado
objetivo sobrepasara la intencién subjetiva del autor sino en
el supuesto de que la expresién lingiiistica diga de la actitud
interna del hablante mas de lo que éste ha querido manifes-
tar sobre si mismo. Entonces, el intérprete se comporta con el
hablante de la misma manera que el psiquiatra con el en-
fermo. Este encuentra en las manifestaciones de su paciente
sintomas patolégicos, deseos y angustias patégenos, pero tam-
bién descubre tendencias y energias potencialmente orien-
tadas hacia una curacién, aunque el paciente no haya que-
rido decir eso. De hecho, la ciencia interpretativa ha tratado
de emplear ciertos métodos del psicoanilisis, sobre todo en lo
concerniente a textos literarios y religiosos, para cumplir la
exigencia de que el intérprete debe comprender al autor me-
jor de lo que éste se entendié a si mismo.

Pero el transito de la interpretacién psicolégica a la psi-
quiatrico-psicoanalitica llevé a poner en duda la legitimidad
de la exigencia de entender al autor mejor de lo que él se en-
tendié. Porque este tipo de interpretacién parecia presuponer
casi acriticamente que el oyente o el lector de textos no recibe
ninguna informacién sobre ciertos hechos objetivos, sino que
solo es informado sobre la disposicién animica del hablante,
incluso en los casos en que el hablante creia hablar sobre he-
chos objetivos.

Hans Georg Gadamer ha mostrado que asi se pierde preci-
samente la comprensién que en la vida diaria buscamos cons-
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tantemente y conseguimos con mayor © menor éxito: los inter-
jocutores se entienden mutuamente poniéndose de acuerdo sobre
a.

- goli] duda, lo que desencadena la reflexion explicita sobre
la tarea de la interpretacién y sobre sus métodos es la expe-
riencia de que la comprensién no se produce «automatica-
mente». Pero aunque las dificultades de comprension repre-
senten la ocasién para el surgimiento d(? métodos her}'nqneu-
ticos, no es licito establecer como premisa del procedimiento
interpretativo la presuncién dtz que es imposible por prmapllo
que la cosa se entienda por si misma. Y eso es lo que suele
ocurrir en la hermenéutica psicolégica y, mucho mas, en la
psicoanalitica. La pretensién de verdad es considerada como
«ingenua» o como «prehermenéutica», y la renuncia a clla‘es
considerada como condicién de una comprensm.n.!lermeneu-
tico-critica. En una palabra: ha surgido una oposicion entre la
verdad y el método, y se concede al deseo de método la prima-
cia sin restricciones sobre la esperanza de llegar a la \{crdad.
En esta situacién, la tarea de la hermenéutica consiste en
superar la oposicién entre la verdad y el método y en poner
nuevamente el método al servicio de la bisqueda de la verdad
(cf. Gadamer). .

El concepto central en la hermenéutica de Gadamer es el
de historia de las repercusiones. Ante un texto tr.ansmmdo desde
el pasado, el lector actual, cuando pretende interpretar !o di-
cho en busca de su contenido, experimenta que se dlstlngue
del autor del texto no sélo en lo concerniente a su constitu-
cién psiquica, sino también, y sobre todq, en lo concerniente
a la estructura del horizonte de la experiencia de la realidad
mundana. No se logra inmediatamente una «fusién de hori-
zontes»; pero el texto brinda al lector la p051b111dad.§ie co-
nocer expresamente como tal su «actual» comprension del
mundo y de si mismo y de comprepdet:la partiendo de su his-
toria, que siempre es a la vez la «historia ’d(.t las repercusiones»
del texto que tiene ante los ojos. No es licito pensar ahistori-
camente que el horizonte interpretativo de «entonces» y el de
«ahora» tienen la misma estructura; pero si cabe afirmar que
estin conciliados entre si en el plano de la historia de las re-
Percusiones.
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Por consiguiente, el estudio de los textos a la luz de la
historia de las repercusiones no constituye un nuevo método
de interpretacién, sino una reflexién sobre la condicién para
que un texto del pasado no sélo nos hable «a los hombres de
hoy» (y nos informe sobre la peculiaridad de su autor), sino
que nos diga «algo», es decir, nos capacite para entendernos
con el autor sobre una cosa. Asi pues, el «plus» de significado
histérico-objetivo que un texto puede tener en comparacién
con la intencién subjetiva de su autor se basa en que el autor
no puede conocer de antemano la «historia de las repercu-
siones» de su texto, mientras que el lector encuentra en este
texto atestiguada su ascendencia en el plano de la historia de
las repercusiones y, por tanto, anticipado su presente. En este
aspecto, Gadamer, pese a sus reservas criticas respecto del
tema comiin de la hermenéutica, no abandona el propésito de
«entender al autor mejor de lo que él se entendié».

Si aplicamos al tema «teoria de la ciencia y teologia» el
concepto regulativo de ciencia subyacente a la hermenéutica
de Gadamer, comprobaremos lo siguiente: los trabajos enca-
minados a interpretar textos del pasado (y, por tanto, la in-
terpretacion teolégica de la Escritura y de los testimonios de
fe de la historia de la Iglesia) alcanzan el rango de ciencia en
la medida en que consiguen explicar cémo las experiencias
actuales resultan inteligibles a la luz de un pasado atesti-
guado y comprendido y cémo los testimonios del pasado de-
vienen comprensibles a la luz de una experiencia presente.
Esta relacién mutua de devenir y hacer comprensible se en-
tiende hermenéuticamente reconstruyendo una conexién en el
plano de la historia de las repercusiones.

Tal ideal de ciencia no tiene por qué «aplicarse» secunda-
riamente a la teologia, pues la teologia participé activamente
en la génesis de esta concepcién de la ciencia. Por las ta-
reas que se proponia, la teologia se vio obligada siempre
a reflexionar sobre la relacién entre la Escritura (testimonios
del pasado) y la tradicién (conexién en el plano de la historia
de las repercusiones), entre el texto y la «sede en la vida»,
entre la historia del texto (incluida la historia de la redac-
cién, la historia de la transmisién y la historia de la interpre-
tacién) y la historia de la comunidad (historia de la Iglesia)
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En este aspecto, una hermenéutica basada en la reconstr.gc:
cién de esta historia de las repercusiones puede ser d<:on51 <l:a
rada como una teoria del arte interpretativo centrado tenria
historia de las formas vy, _a’l mismo_tiempo, como lllqa €0 i
adecuada de la comprensién obtenida mediante ta mtetrprel
tacién, si bien Gadamer apenas ha.bla.de la relacién en rle r(:_
género literario y la funcién comunitaria Ele un texto (— le
guaje literario y lenguaje religioso; tradicién y progreso).

d) Impulsos surgidos de la teologia

En un aspecto importante, la exégesis basada en ’la lh'lStO::ila]
de las formas contenia ya impulsos que l,levaban mas lejos de

estadio evolutivo que con Gadamer habia alcanzado la teoria
de la ciencia de las ciencias interpret.a,tlvas: La hermenéutica
en cuanto reconstruccién de la conexién existente en el plano
de la historia de las repercusiones entre los textos del .}?asado
y la actual experiencia del mundo del lector sigue guidndose
por la historia de la conciencia y de sus cambiantes horlzgp-
tes de comprensi6n. Sin duda, estos horizontes de comprlenmt?n
abren la posibilidad de una experiencia del mundo, y la «fu-
sién» de tales horizontes propiciada por la .hlstorla de las re-
percusiones hace posible que el lector entienda al autor no
s6lo «psicolégicamente», sino también en lo concermen(t;fa
las cosas de que queria hablar. Pero los horizontes y su dife-
rencia estructural, el cambio de tales horizontes y su «fusién»
se describen de forma que puede dar la impresién de que los
horizontes que posibilitan la comprension ).',las cosas asi com-
prendidas se hallan entre si en una relacién que pqdrlarr}os
llamar autérquica. Lo que surte efecto en esta «hfstorla de las
repercusiones» es siempre la propia comprension, tall) como
aparece en los textos, y las cosas asi cor_nprendl.das. e este
modo, no son tema de estudio otras relaciones ¢ impulsos que
la relacién hermenéutica entre el horizonte y el objeto. En
contraste con esto, la exégesis basada en la hlstor}a de las
formas ha preguntado siempre por la «sede en la vida», que
corresponde, por un lado, a todos }os testlmomos.de la corrll-
prensién y, por otro, a todos los intentos encaminados a la
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comprension posterior de tales testimonios. Aqui, la «historia
de las repercusiones» se ha considerado siempre como una
parte de la historia global de la comunidad, aunque no como
un simple «reflejo» del cambio de la «situacién real».

En la misma linea ha evolucionado durante los Gltimos de-
cenios la teoria general de la ciencia, sin que en tal evolucién
sea perceptible un influjo de los tedlogos sobre los filésofos. La
relacién entre las declaraciones lingiiisticas y la comprensién
de tales proposiciones o, mas generalmente, la relacién entre el
hablante, lo hablado y el destinatario o intérprete fue conside-
rada como un factor parcial de la situacién social global y de
sus cambios histéricos. La ciencia se vio afectada de dos ma-
neras por esta insercién de la relacién hermenéutica en la
situacién social y de la historia de las repercusiones en la his-
toria social y politica: ahora, la teoria general de la ciencia estu-
diaba la ciencia como una clase peculiar de manifestaciones
lingiiisticas (conferencias, discusiones, publicaciones, etc.),
cuya funcién histérica y social (los tedlogos dirian «sede en la
vida») habia que determinar. La teoria especial de las ciencias
interpretativas investigaba, en cambio, el significado social e
histérico del «uso de textos clasicos» y de sus interpretaciones
histéricamente variables. Los tedlogos dirian: el tema de la in-
vestigacién era la pregunta por la forma en que una interpre-
tacién de los «escritos canénicos» o de las «declaraciones del
magisterio», consciente de su propia historicidad, es apta para
crear tradicién vy, asi, posibilitar la identidad de una comu-
nidad.

Por tanto, la teologia y la teoria de la ciencia se propusie-
ron, cada una por su parte, la tarea no sélo de captar el sig-
nificado de los textos, sino también de definir su funcién his-
torico-social. La pregunta «semantica» por el significado de
una expresién lingiiistica se unié con la cuestién «pragma-
tica» que, en una serie de conferencias de gran resonancia,
Austin redujo a la férmula «cémo obrar con palabras» (Aus-
tin 1972) (— lenguaje literario y lenguaje religioso)

5. El andlisis lingiiistico como disciplina fundamental
de la teoria de la ciencia. N
De la «semdntica» a la «pragmdtica»

a) La hermenéutica clasica y la filosofia del lenguaje
y su afinidad con la teologia

En su evolucién desde Schlciqrpachex: hastal Gadam}t:;, s?;(-)
sando por Dilthey, la hermenéutica clasica a erlnan’an a sido
siempre tributaria del lcgado’ del idealismo ba elmz:n o
pectos importantes, incluso alli dondc.x,'cchazla at atos taflsica
del espiritu de Hegel. En la comprension de los tex > &< }ll)is-
sado, siempre ha buscado a la, vez una autoc;)m.p,rer:i icn s
térica del intérprete. Presuponia, pues, una re acnon”n cctica
entre la comprensién de sujetos extranos, la captaCI?l n de las
cosas de que hablaban t?lcs stujctl(:)s gl'ulea ;ilé;(r)lc?;rslptr:xms oo
inté . El exegeta, al captar «
::sl,te;f rqez:: aﬁrmang y el modo como hal?lan), se comptrcncga e(ﬂ
mismo desde una historia que le atestiguan t:«}lcs textos. "
la misma medida que comprende esta historia como su prde
pio origen, comprende de qué asunto ,hablan ly qufj tlpl(l)e le
conciencia ajena expresan. Lf‘ cgnccpcmn.l’lcge lana lc Eotro»
espiritu sélo se encuentra a sl mismo reﬂejandosg en lo g
en cuanto perteneciente a €l («en [o'otro de si mlsr’nod H
bien no constituye ya la premisa légica de F,stadtclorla cdcl
comprensién, sigue dctcrmiqando la <:oncep.c,1ond cl culi‘?(;oria
proceso de que deben surglr.l’a cgmpr.ensmrll. e la t1s

atestiguada y la autocomprension hlstorlca_de’ intérpre el..

En razén de esta repercusién de la dialéctica hegeliana,
persiste una cierta afinidad formal entre este tipo %e herme-l
néutica y la autocomprensién de la fe cristiana. orqucbtz
cristiano entiende los testimonios del pasado pagar}lo pre 1(-)
blico y judeoveterotestamentario al comprend.ers}?(i r'gxsrlr)xe
desde este pasado conmdcradq como su proplal\. istori - De
aqui procede su inclinacién a interpretar las re 1gllones e ra
biblicas en analogia con la religién prcl,nb.llca de los «pa
al otro lado del rio», y el judaismo posbiblico en analogia cc;m
el biblico, al que ahora denomina veterotestamentano, e;e Seu
cir, la inclinacién a hacer de ambos factores momentos
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propio pasado «dialécticamente asumidos» en su presente
cristiano. De esta forma, la comprensién del paganismo y del
Judaismo posibilita una autocomprensién histérica del cris-
tiano o deberia ser asumida en esta autocomprensién.

Una afinidad aniloga con la teologia cristiana puede
observarse también en la filosofia del lenguaje cldsica en Ale-
mania, cuyo desarrollo desde Herder y Humboldt hasta Heideg-
ger, pasando por Cassirer (pero también hasta Franz Rosen-
zweig y Martin Buber, pasando por Ferdinand Ebner y Her-
mann Cohen), no es posible esbozar aqui por razones de espa-
cio. Una cuestién clave de esta tradicién versa sobre el influjo
del lenguaje en la formacién del pensamiento (Herder) o, mis
concretamente, sobre el influjo de la estructura de un lenguaje
en la «formacién» del sujeto hablante (Humboldt). Este influjo
no se estudia sélo en un sentido psicolégico (por ejemplo, es-
bozando el influjo que el lenguaje analizado en cada caso tiene
en el desarrolio de ciertas capacidades de comportamiento),
sino también en un sentido trascendental. En la forma en que
histéricamente se ha plasmado en cada caso, el lenguaje abre
al hablante el horizonte para la experiencia de la realidad
mundana. El hombre existe «en el mundo» «habitando» en la
«casa» del lenguaje y «aprende» a habitar «respondiendo» con
su hablar a un imperativo que, por encima de su actual com-
prensién del mundo y de si mismo, lo remite y lo obliga a un
futuro (Heidegger).

Esta filosofia del «lenguaje como apertura al mundo» ha
estado siempre emparentada con una teologia cristiana de la
palabra. Porque también la palabra de Dios teolégicamente
entendida se escuha sélo en la forma en que el hombre (sea
el autor de la Sagrada Escritura o el lector de la misma) ha
respondido ya a ella. Y, sin embargo, esta palabra posee la
fuerza de transformar la realidad mundana experimentada v,
con ella, al hombre en una «nueva creacién» (sobre la afini-
dad y las diferencias de la filosofia heideggeriana del lenguaje
con una posible teologia cristiana de la palabra, cf, Ebeling
1966; Schaeffer 1977) (— dialogo; espiritu y Espiritu Santo;
Jjudaismo y cristianismo).
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b) La filosofia analitica y la pregunta por la' rgferencia objetiva
y ¢l contenido semantico del discurso religioso

En cambio, la reciente filosofia del lenguaje y.{da (tieorla l(:eelsai
ciencia basada en ella presentan tan poca afinidad con Bes
tructura del pensamiento teologlc9 que, en este (§)er_10 > o
tema «teoria de la ciencia y teologia» s6lo pau:ecc:j els1gni2m:ia
entrada una oposicion inconciliable. La teoria de la iimera
inspirada en el andlisis del lenguaje condujo en slu p nera
fase a una critica radical de la religién y de la teologia. ero
también desde este planteamiento se ,han hecho nue:zoslo -
sayos de una «filosofia de la rgllglon y de unal eg.sgu-
acordes con el andlisis del lenguaje». No obstla’nt.e, ad 168te
sién y la critica de los fundamentos epistemo i)glgos tgn ste
enfoque de la filosofia de la religion y dg,la teologia efi Lt
davia en sus comienzos (cf. la recopilacién de textos de
ferdll.a:sg 7c‘(}))n'sideraciones de la filosofia del lenguaje partian d(f
una doble pregunta: de qué trata la expresion llngulstllca t?n?
lizada en cada caso («referencm») y que.dlce sobre elo jeto
en cuestién («significado»). El primer Wlttge’nstem )},1 ?j pri-
meras corrientes analiticas surgidas en los paises de (.;1 a.lrtl-
glesa repondian las dos preguntas d_e’sde.unwpqntoh ed v1s0:«f
positivista. La referencia de una expresion lingiiistica ha }f ph
der indicarse remitiendo directa o indirectamente a un hec lo
empiricamente verificable, bien porque sea po.sf}blci) 1referltl;iei
expresién al propio hecho empiricamente verilicable pas en
porque quepa referirla a las confi101one§ y cons.ea_lf?nc(li e
cesarias de tal hecho. El contenido semdntico (significa (:j) le
una expresién lingiiistica se identifica con el conjunto de 1(;
que «tiene que ocurrir» o «no puede ocurrlr»_dpara q’liletico
proposicién sea verdadera. .As1 pues, el contenido s(eima ico
de una proposicién se identifica con las condiciones de su v
rificacién o de su falsificacién. {\.hora bien, una.propqs!ag.n
religiosa no puede mostrar empiricamente su opjfeto ni in ni-
car un procedimiento para su ver1f19ac10n o faém 10?01ondea
pirica; por eso, segiin esta concepcion, carece de relerencia y

de significado. _ o
) Sll)gelrl(l) l(ctzltaosospecha de falta de referencia y de significado
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no afectaba sélo a las proposiciones de la religion y de la teo-
logia, que reflexiona sobre ella: se dirigia primariamente con-
tra la filosofia tradicional (no positivista) y, secundariamente,
contra toda una gama de expresiones lingtiisticas usadas en
los mas diversos campos. «Se han ido descubriendo sin cesar
—asi compendia Austin los resultados de estas investiga-
ciones— nuevas modalidades de falta de sentido» (Austin
24). Por eso, no sélo el interés apologético de los teélogos,
sino también el interés critico de los filésofos del lenguaje,
exigia examinar si los criterios estaban bien establecidos,
dado que su aplicacién conducia a tener que considerar como
carentes de objeto y de significado la mayoria de las expre-
siones lingiiisticas. Ahora bien, esta critica de los criterios
hizo necesario preguntarse en general de qué condiciones de-
pende que una expresién lingiiistica pueda referirse a algo y
afirmar algo sobre tal objeto.

Es claro que esta cuestién encierra una analogia con la
pregunta trascendental por las condiciones de que depende
que una representacién sensible o un concepto de nuestro
pensamiento puedan referirse a un objeto y hacer patente
algo acerca de él. Esta analogia hizo que la atencién de los fi-
16sofos del lenguaje se centrara en la filosofia trascendental de
Kant en los paises de habla inglesa, donde estaba muy desa-
rrollado el anilisis del lenguaje (cf. Strawson). Lo cual tuvo
como consecuencia, a su vez, que la filosofia alemana de ins-
piracién kantiana mostrara ahora mayor comprensién y mas
interés por los problemas del analisis del lenguaje.

La «estética trascendental» y la «légica trascendental» de
Kant tratan de un problema que puede formularse asi: ;c6mo
debo formar representaciones, conceptos y juicios para poder
captar algo (un objeto) y reconocer algo en ello (reivindicar
un significado para mis representaciones y conceptos)? En
analogia con esta estética y esta légica trascendentales surgié
ahora, aunque no siempre con este titulo, una «semaintica
trascendental», cuya cuestién fundamental puede formularse

asi: ¢como tengo que hablar para poder hablar sobre algo y, al
hacerlo, decir algo sobre ese objeto (cf. Hogrebe)?

Ahora bien, Kant habia concebido su filosofia trascenden-
tal como una fundamentacién cientifica no sélo de la metafi-
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fundamentacién de la teologia como ciencia, este escrito es
considerado hoy como sorprendentemente actual (no tanto
por sus conclusiones cuanto por sus planteamientos). M. Gat-
zemeyer ha desarrollado ciertos elementos para un anélisis
gramatical como teoria de la ciencia de la teologia (cf. Gatze-
meyer 1974; 1975; de Pater).

El desarrollo ulterior de una teoria de la ciencia basada
en la filosofia del lenguaje y de su aplicacién a la teologia
esta determinado por la observacién de que el sistema regula-
tivo de un lenguaje —particularmente las reglas gramaticales
de la formacién de vocablos, de la flexién de las palabras y
de la estructura de la frase—, si bien es histéricamente varia-
ble, impone al hablante individual las condiciones que debe
respetar para hablar sobre algo (referencia) y para decir algo
sobre tal objeto (significado). El acto individual del habla se
realiza en subordinacién a este sistema regulativo de un len-
guaje. Ferdinand de Saussure hizo de esta diferencia entre
habla (parole) y lengua (langue) el punto de partida de su «lin-
guistica general» y mostré que el habla constituye un com-
portamiento del individuo con otro individuo, mientras que la
lengua representa un «sistema social» (de Saussure). Con
ello, la lingiiistica general recuperé una perspectiva con la
que la teologia habia estado familiarizada inicialmente en ra-
z6n de su estudio de la historia de las formas, pero que per-
di6 por influjo de la «interpretacién (puramente) existencia-
ria»: la atencién a la relacién constitutiva entre las leyes
formales, que el hablante individual encuentra establecidas
de antemano, y la vida social de la comunidad lingiiistica a
que pertenece.

Los ensayos que no definen sélo la lengua como un «sis-
tema social», sino que la conciben como un «sistema autir-
quico» —es decir, que explican sus conexiones funcionales y
sus cambios histéricos de forma inmanente a la propia len-
gua—, no han llegado a resultados convincentes. La lengua
ha resultado ser un sistema parcial dentro del todo global de
las reglas por las que se rige la vida de una sociedad. El ha-
blar —es decir, el hacer uso de las reglas de la comunicacién
en la expresién lingiiistica— es un sector parcial de la con-
ducta, es decir, del hacer uso de las reglas de la comunica-
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es, si bien no son posibles sin la
exclusivamente por medio de la
lingiiistico constituye una clasi
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lingiiisticas dadas de aniemano a su funcién, la mayoria de las
veces oculta, en la lucha en clases vy, asi, identificar, por ejem-
plo, el lenguaje de los dominadores, el de los oprimidos y el de
la elite interesada por la exclusividad.

Ernst Bloch intent6 aplicar a la Biblia el analisis de las
formas lingiiisticas basado en la teoria de las ideologias. Asi
llegé a distinguir dos estratos lingiiisticos cuyo engarce en la
redaccién del texto actual se refleja en rupturas lingiiisticas
caracteristicas: el lenguaje de los esclavos, que formulaba ob-
Jetivos y modelos de conducta utépico-revolucionarios bajo el
ropaje de relatos religiosos (y, por tanto, de forma inaccesible
para los dominadores y, consiguientemente, no expuesta a la
represion pero inteligible para los esclavos), y el lenguaje de
la dominaci6n, que, bajo el ropaje del discurso religioso de
Dios como Sefior, sacralizaba y, asi, consolidaba la situacién
del poder social, politico y econémico de los sefiores. Una
«redaccién sacerdotal al servicio de la reaccién» habria reela-
borado los testimonios utépico-revolucionarios del lenguaje de
los esclavos deformandolos hasta el punto de que resulten
casi irreconocibles y sélo sea posible reconstruirlos o ex-
traerlos de su contexto redaccional y articularlos mediante
una critica lingiiistica basada en la teoria de las ideologias.

Ciertos autores que no compartian la tesis marxista de que
s6lo la necesidad de la lucha de clases determina la accién yla
lengua sociales pudieron adoptar la critica de las ideologias
como punto de partida para una teoria de la accién comunica-
tiva (y para una filosofia del lenguaje y una teoria de la ciencia
basada en tal filosofia). Porque también sin esta premisa espe-
cificamente marxista era posible partir de que los «intereses»
son las fuerzas, la mayoria de las veces ocultas, impulsoras y
configurativas del hacer y el hablar humanos. Pero como los
intereses no tienen por qué perseguirse necesariamente en
forma de «lucha», tampoco su «encubrimiento» figura necesa-
riamente entre las condiciones de que depende su realizacién.
Por consiguiente, tampoco el desvelamiento de tales intereses
tiene necesariamente caracter de «desenmascaramiento». En
un sentido puramente descriptivo, no acusatorio ni despectivo,
Karl Mannheim usé el concepto de ideologia para indicar que
el obrar del hombre vy, por tanto, su hablar dependen de las

76

CRITICA DE LAS IDEOLOGIAS Y TEOLOGIA POLITICA

condiciones sociales de la vida humana y de los intereses que
n' . v Va L
N mC(‘.)SZ:iio se aplica esta tqoriii’ de las 1deologllas.al .a;lsel.lsll(s)
formal de las proposiciones lingiisticas, resulta lo siguiente:
lengua» en singular es, incluso dentro
que se suele llamar .«la ngua» ¢ 1l cluso dentro
de la misma comunidad linguistica (na'c1on), un T
io de «lenguajes especiales» para dlfere’n.tcs materias
Pl oncl ligién, de la politica, etc.) y grupos
guaje de la ciencia, de la re igion, p ; ,a etc.) y grupos
(«dialécticos sociales») y con distintas reglas p : comunt
cacién intragrupal y extragrupal. C_uando presta atzmc n2
estas diferencias, la lingiiistica constituye una 1mpot;: e
ciplina auxiliar para el qstudlo de las estructlll.ras“s,oticas». ul
interés por la investigacion de las «!)arreras ingiis cas Sqno
separan entre si a los mlcml?ros de distintos grupoi s?cs N
es sino uno de los muchos ejemplos existentes a este ) 12 cor;-
Y el concepto de los «intereses» por _los que sel gl(l)l:lo : con-
ducta especifica de los grupos (tanto mtragru_}gg cl mo extra-
grupal) ofrece un punt(; de p_artlga pz:irea l:iss&:zltc;t;n einado Zrupo
i inglistico que los miembros
glt;::rt\?alrint%;rllto cuaflndo hablan entre si como cuando lo hacen
con personas pertenecientes a grupos €xtranos. e comu.
Este enfoque puede aplicarse a la Iglc§1g en cuat to comu
nidad lingiiistica. En ese caso, se intentara interpretar {a dife-
rencia entre el «lenguaje de los creyentes», la «Jergal tepplt(i:cos))
los teélogos» y el «estilo 9ﬁc1§1 de los dlrlgent;? ec esx;lsex g
(y las barreras de comunicacion surgidas de ahi) i:olm. Op ¢
sién de una divergencia de intereses dentro de la glc.asm_.” ).5¢
interpretara la diferencia entre el comportam1<3n(;::)(:i;ngl;lni1 ico
intragrupal y extragrupal de los creyentes —.——ies 1  Ja dife
rencia entre el «lenguaje religioso m}raeclesm »y el « endg a)
profano de la vida diaria»— como signo .dc.a un conﬂlctg. e 13-
tereses entre la «Iglesia» y la.«so'c1.edad civil». Este con lctt,(')l'n?
intereses obliga al creyente 1nd1v1.dual a un qor_l.st(zim(;e ;\( els;as
giiismo» que puede encerrar el peligro de a{nplguc ad. as
reflexiones de la critica lingiiistica se une facilmente una po
mica contra una denominada <fmentall’dad de gueto», que lsc
habria plasmado en un «lenguaje qspeaﬁco para uso mtrz;ec cc
sial». Pero entonces se olvida facilmente que, en un en 0(1]'u
sociolingiiistico, la exigencia de que el comportamiento lin-
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guistico intragrupal y el extragrupal no se distingan estructu-
ralmente coincidiria con la exigencia de que un grupo especi-
fico dentro de la sociedad no lleve una vida (~Topia con res-
pecto al conjunto de !a sociedad ni, por tanta, desarrolle un
lenguaje propio. Quien postula un «lenguaje unitario», postula
a la vez una «sociedad unitaria»; por tanto, desde el punto de
vista teoldgico, exige suprimir cualquier distancia critica de la
Iglesia con respecto al «mundon.

De todos modos, esta diversidad de opiniones afecta a las
conclusiones a que puede llegar un analisis del lenguaje de
los creyentes, de la teologia y de la Iglesia, pero no al plan-
teamiento como tal. Lo mismo puede decirse del ensayo de
Bloch de analizar el texto y la redaccién de la Biblia sobre la
base de la teoria de las ideologias. No cabe afirmar que el
planteamiento sea inadecuado por el hecho de que los mé-
todos utilizados parezcan violentos y los resultados poco obje-
tivos. Es indudable que, partiendo de una teoria de las ideo-
logias marxista o no marxista, se puede fundamentar una
clencia que tenga como objeto el hablar eclesiastico-religioso
en cuanto funcién de una accién comunicativa eclesiistico-re-
ligiosa. Pero es problematico que una ciencia asi, todavia por
fundamentar, fuera teologia (cosa que, por lo demas, no rei-
vindicé para su trabajo Bloch). Esto depende sobre todo de
que el concepto central de «interés», entendido de forma
marxista o no marxista, sea apropiado para describir no sélo
las condiciones y consecuencias sociales del actuar y el hablar
religioso-eclesiastico, sino también su referencia objetiva espe-
cifica y su especifico contenido seméntico.

La «teologia politica» responde resueltamente a esta pre-
gunta con una afirmacién. Pero lo hace explicando que el
«interés» que determina el actuar y el hablar de los creyentes
Nno se centra en una ventaja competitiva en el antagonismo de
las clases, sino en la salvacién prometida por Dios. Las ac-
ciones comunicativas constitutivas de la comunidad de los
creyentes tienen la misién de mantener vivo el recuerdo, por-
que contiene la promesa. Considerada como comunidad lin-
glistica, la Iglesia es una «comunidad narrativa», cuyos
miembros se narran mutuamente las gestas realizadas por
Dios en el pasado, porque estas obras de Dios muestran que
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¢l mundo no deberia ser tal como ellos lo experlmergan end!a
actualidad y que no debe seguir tal como es hoy.l n medio
del mundo de hoy, los hablantes y oyentes de tal narracién
son ciudadanos de un mupdo de mafana. o | .
Segiin esta interpretacion, la referencia ob.J’etw'a ye gond
nido semantico de todas las formas de expresion lmgulstu(:ja e
la fe apuntan hacia una espera:nza_fundada en el recuerto y;
por tanto, transmiten la conciencia .(!el deber dedmaf.‘n ene»
«este mundo» abierto para la irrupcién del «mundo ut.urot
mediante una praxis de la esperanza. .I’Jna teologia .se(;nefan c-:
es «politica» porque, en cuanto iniciacion en la praxis g ae;:fe
peranza, no se da por satisfecha con ningin sistema «de este
mundo» deseoso de cerrarse en si mismo y de perpetuagse ni
huye «del» mundo, sino que quiere abrir «con» el mundo un
camino hacia el futuro. Una teoria semejante d.e la accién co-
municativa es «teolégica» porque —a diferencia de la nueva
teoria de la evolucién o de la revolucién— no otorga al venc;&-
dor factico el titulo de gloria «de haber cumplido la ley dbe a
historia», sino que, en vez de apelar a esa presunta ley, se basa
en la libertad libertadora de la gracia divina. l{na teologia se-
mejante es «cientifica» porque puede m<’11c.ar dénde Zti apoyi)an
la referencia objetiva y el contenido semantico del ha ax;j sobre
Dios, de un hablar que los positivistas han <.:ons1deral.0.ca-
rente de objeto y de significado. L’o que da al dlSCllI'S(;) re 1g1(éscf
su referencia y su contenido semantico es el hecho de lque e-
signa el fundamento que hace posible una praxis de a’(;)slpe
ranza (cf. Metz 1969, 1232-1240;'1977). (—-> dimension pl;'dlc(:ja:
del mensaje cristiano; experiencia cotidiana y e.spmfuall. ar;
ideologia y religién; Iglesia; interés y desprendimiento; religio
y politica; utopia y esperanza).

d) El hablar como accién comunicativa. Segundo punto de partida:
la teoria de las acciones lingiiisticas

Hay otro punto de partida para elaborar una ’teoria de.(lia aic:
cién comunicativa que, en contraste con la teoria de lais ideolo

gias, ha sido hallado dentro de la propia filosofia df:l .enguajte.
J. L. Austin hizo notar que las proposiciones enunciativas (sta-
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tements) s6lo representan una pequeia parte de las expresiones
lingiiisticas, mientras que otras expresiones lingiiisticas no es-
tin encaminadas a describir lo que es, sino a hacer lo que sin
ellas no se verificaria. Las proposiciones enunciativas son ver-
daderas o falsas; las expresiones analizadas aqui son eficaces o
ineficaces, «tienen éxito» o «fracasan». Austin encuentra ejem-
plos a este respecto, sobre todo, en las expresiones lingiiisticas
con repercusiones juridicas (por ejemplo, en la conclusién de
un contrato o también en las expresiones con que se inaugura
o se clausura una asamblea), asi como en los textos rituales re-
ligiosos (por ejemplo, en la férmula sacramental «yo te bau-
tizo...»). Hermann Cohen habia subrayado ya que la plegaria
no es una manifestacién de deseos, sentimientos o propésitos
(como si fuera preciso «informar» a Dios sobre ellos), sino que
efectiia activamente la «correlacién» entre Dios y el hombre.
Cohen designé estas expresiones con el término «accién lin-
giiistica». J. Searle, discipulo y amigo de Austin, dedicé a las
acciones lingiiisticas un estudio especifico.

Una teorfa de la ciencia planteada como teoria de las ac-
ciones lingiiisticas debe responder ante todo a dos cuestiones:
en qué se basa la posibilidad de «actuar con palabras» (de
qué depende que las acciones lingiiisticas «tengan éxito» o
«fracasen»)?; y ¢qué relacién hay entre las proposiciones enun-
ciativas —sobre todo las de la ciencia—, que son verdaderas o
falsas, y esas acciones lingiiisticas eficaces o ineficaces (qué re-
lacién hay entre la verdad de las proposiciones y la eficacia de
las acciones lingiiisticas)?

Austin responde a la primera pregunta indicando que tiene
que haber un «procedimiento regulado» que determine las
personas capaces de acciones lingiiisticas y las circunstancias
id6neas para tales acciones. Searle ha desarrollado esta indica-
cién en su teorfa sobre las instituciones que constituyen el
unico marco dentro del cual es posible realizar de forma «vi-
lida» y, por tanto, eficaz acciones lingiiisticas. (Sélo en el
marco del comportamiento regulado e institucionalizado de un
Jjuego de cartas, por ejemplo, determinadas expresiones lin-
glisticas del jugador producen una nueva situacién que in-
fluye en el desarrollo ulterior del juego.) Con esto se ha dado
ya una respuesta implicita a la segunda de las preguntas plan-
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teadas: las proposiciones enunciativas pueden estar rqferldai a
ciertas acciones lingiiisticas por el hecho de que designan has
condiciones de que dependen la validez y la c_ﬁcac1a de. Eilc 1as
acciones lingiiisticas. En tal caso, el que realiza la accion lm(i
guistica y, al realizarla, buspa_la eficacia, coafirma la verda

s proposiciones enunciativas.
e tleei, gl ql:e dice «la asamblea queda clausurada» y, al de-
cirlo, desea conseguir el efecto dq que, a_partir de ese mo-
mento, el grupo de personas reunido en el mismo lugar deje
de formar una «asamblea» y, por ejemplo, no pueda tomar
ya ninguna resolucién, ha formulado con ello las siguientes
afirmaciones —statements— implicitas: no toda reunién de
hombres en un mismo lugar constituye una asamblea; no
obstante, aqui y ahora tiene lugar una asamblea; yo soy el
presidente legitimo de esta asamblea; entre las tareas del pre-
sidente de la asamblea figuran las dc. inaugurarla y clausu-
rarla. Basta que una de estas afirmaciones no sea verdadera
para que la accién lingiiistica «clausurar una asamblea» sea
ineficaz. Algo semejante puede decirse de las acciones linglis-
ticas sacramentales. Asi, el que dice «yo te apsuelvo de tus
pecados», establece implicitamente las siguientes .aﬁrma-
ciones: los hombres pueden pecar; tal principio es aplicable a
este hombre concreto; yo tengo potestad para'absolver; y, SO-
bre todo, es posible perdonar los pecados. Si el hablante es
un cristiano, basara esta posibilidad de perdonar los pecados
en que Jesis ha muerto vicariamente por todos los pecadorTs
y en que el Padre lo ha resucitado de entre los muertos y lo
ha hecho «mediador de la reconciliacién». Si una sola .t,ie
estas afirmaciones es falsa, la accién lingiiistica «absolucién
de los pecados» es ineficaz. «Si Cristo no ha resucitado... se-
guis con vuestros pecados» (1 Cor 15,17).

Estas reflexiones sobre la relacién entre la verdad de las
proposiciones y la eficacia de las acci’ones linguisticas ofrecen a
la teologia unas posibilidades que ésta parece .h_al,:)er aprove-
chado poco hasta ahora. En primer lugar permitirian mostrar
en qué reside el «significado salvifico de las verdades de la fex:
quien niega la verdad de determinadas proposiciones de fe,
niega a la vez la eficacia de las acciones lingiiisticas que comu-
nican la salvacién, sobre todo la eficacia de la promesa salvi-
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fica contenida en la palabra del perdén y la mediacién sal-
vifica del sacramento. Ademds, esto permitiria mostrar de una
manera nueva la referencia objetiva y el contenido semdntico de las
proposiciones enunciativas empleadas en el lenguaje de la reli-
gién y de su interpretacién por parte de la teologia. Las pro-
posiciones religiosas y teolégicas (y, por consiguiente, los
argumentos con que tales proposiciones se fundamentan o im-
pugnan en las discusiones teoldgicas) enuncian lo que tiene
que darse en realidad para que sea posible una praxis mediado-
ra de la salvacién. Su referencia radica en que designan estas
condiciones de una praxis mediadora de la salvacién. La co-
nexién de estas condiciones fijadas teéricamente con la praxis
posibilitada por ellas constituye el contenido semintico de
tales proposiciones. Asi quedaria claro, en tercer lugar, por
qué, y dentro de qué limites, la pertenencia a la comunidad de
fe de la Iglesia depende del asentimiento a tales verdades de
fe. En efecto, si la Iglesia fuese sélo una «comunidad de con-
viccién», resultaria muy dificil determinar el limite en que un
«pluralismo tolerable» se transforma en una «diferencia de
conviccién que separa de la Iglesia». Pero si la Iglesia es tam-
bién, y sobre todo, una comunidad que se constituye mediante
acciones comunicativas, particularmente mediante la procla-
maci6n de la palabra y la administracién de los sacramentos,
entonces se puede explicar que hay proposiciones de cuya ver-
dad depende la eficacia de ciertas acciones lingiiisticas media-
doras de la salvacién; por eso, quien niega la verdad de esas
proposiciones, se separa de la comunidad de accién que es la
Iglesia.

En cuarto lugar, esto permitiria explicar en qué se funda-
menta la eclesialidad de la teologia. La pregunta por la eclesia-
lidad de la teologia suele abordarse exclusivamente desde el
angulo de si, y c6mo, los tedlogos estan obligados a obedecer
al magisterio eclesiastico y si, y hasta qué punto, el magisterio
tiene derecho a limitar, mediante definiciones vinculantes de
dogmas de fe, el ambito de las «quaestiones libere disputatae»,
es decir, el margen de las discusiones teolégicas. Una teoria de
las acciones lingiiisticas permitiria fundamentar y, a la vez, de-
limitar en el plano de la teoria de la ciencia el deber de obe-
diencia de los tedlogos y el derecho de decisién del magisterio
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en los términos siguientes: la «lib'e’rtad» de la d,iscus16n tgglo-
ica termina alli donde tal d1scus1op se apartaria dfj su odjeesg
impugnando la veracida}d de l'os principios d.e (;]ued e{)e:alva-
eficacia del comportamiento lingiiistico mediador de z}dad a
¢ién, que es constitutivo de la Iglesia en cuan:;) cc;mufr‘u ad de
accién. Porque en esta relacién entre la verdad y la eficacia ¢
basan la referencia y el contenido semantico de lo's’ prmaploa
teolégicos. La «competencia» del magisterio eclesmi,tlcp parn
definir dogmas de fe tendria su fundamento y S:ilS llmltCS <:1 !
que es posible mostrar el significado s.a,lv1ﬁco e los .enul
ciados en cuestién partiendo de su conexién con la eﬁcaculi sal-
vifica de las acciones lingiiisticas constitutivas para la Ilg esia,
sobre todo para la predicacién y la_ administracién de 0s sa-
cramentos. El pasaje citado de la primera carta a los Corllr)lltlos
muestra esta conexién de manera ejemplar: quien esta1 é:ce
principios como el de que «los muertos no re'suc1tarE> (1 Cor
15,12), niega la fe en la resurreccién de Cristo: «Entonces,
i i muertos» (1 Cor
tampoco Cristo ha resucnaq? de entre los crios» (1 Sor
15,13). Ahora bien, la negacién de esta 'v'erc!ild e fe destruy
la eficacia del servicio eclesial de reconc1hac1on:} «Entonces se-
guis en vuestros pecados» (I'Cor 15,17). Y asi la fe y l'a re-
flexin teolégica sobre ella pierden su contenido se{nant.lbc’z y
su referencia objetiva: «Entonces, vuestra fe es ilusoria» (ibid.).
La relacién entre la verdad de un enunciado y la eficacia
de ciertas acciones eclesiales puede ser en otros casos m(;:r:iosl
directa que la relaci6n, descrita por Pablo, entre la velrd'fi 1 del
mensaje de la resurreccién y la eficacia del servicio ec esial de
perdén de los pecados, otorgado por Dios. Entonces sera nece-
sario esbozar esta relacién y sus eslabones mtermec.hf)’s si 'hay
que mostrar por qué la negacién de una proposicion tlemi
como consecuencia la ineficacia de las acciones lingiiisticas a
servicio de la salvacién y, al mismo tiempo, priva a la fe dehsu
contenido y a la teologia de su referencia. Pero tlene.q(lil'e ;—
ber alguna relacién de esta naturaleza, aunque sea muy 1{1 1rect.-,
para que sea posible demostrar con argumentos que €l asenti
miento a una proposicién es «necesario para la'sz}!vacmn»l, que
su negacién separa de la Iglesia y que su deﬁnlclon. por :i: rr;a-
gisterio eclesiastico describe Jjustamente los limites \ el.bas
«quaestiones libere disputatae», es decir, el margen de la libre
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discusién teolégica. La teoria de la accién comunicativa podria
prestar una contribucién, hasta ahora poco aprovechada por
los tedlogos (cf., no obstante, el ensayo de Hiinermann de fun-
damentar en la teoria de la accién comunicativa una teologia
de los sacramentos), para reconstruir la relacién indicada
( — autoridad; felicidad y salvacién; Iglesia; pluralismo y ver-
dad; simbolo'y sacramento).

e) El hablar como accién comunicativa. Tercer punto de partida:
la idea de una «comunidad universal de comunicacién»

El estudio del lenguaje que se centra en las expresiones lin-
guisticas que tienen caricter de acciones (pragmata) y parte de
ahi para intentar interpretar la referencia y el contenido se-
méntico de las proposiciones enunciativas (statements) recibe el
calificativo de «pragmaticon. Esta expresién puede dar pie a
malentendidos y, sobre todo en Alemania, ha provocado una
actitud de rechazo contra esta corriente de la filosofia del len-
guaje, porque en el vocabulario coloquial solemos asociar al
término «pragmético» la idea de un pensamiento hostil a la
teoria, de una conducta utilitarista y de una reduccién de la
verdad a la utilidad. En este sentido, enfocar «pragmatica-
mente» un asunto significa orillar cualquier discusién tedrica
sobre la verdad para poder actuar en comin y conseguir el
fin deseado por todos sin el obsticulo de la diversidad de opi-
niones.

De hecho el «pragmatismo», tal como se desarrolld en
América, es una filosofia que responde en gran medida a los
habitos pragmaticos de la sociedad americana. Pero un estu-
dio «pragmitico» del lenguaje no tiene por qué ser necesaria-
mente utilitarista y «pragmatico» en el sentido de hostil a la
teoria, como se deduce no sélo de los citados estudios de Aus-
tin y Searle, sino también de las investigaciones recientes so-
bre las obras de Charles S. Peirce, fundador del pragmatismo
americano, en particular de los ensayos de Karl Otto Apel
de elaborar una «pragmatica lingiiistica trascendental».

La idea central de Apel es que mediante las acciones lin-
glisticas se constituye una comunidad de comunicacién que
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tiene un significado «trascendental», es decir, ql;e hac_eaposcl:rl:
relacién con los objetos. La verdad como referencia y ;
una’do semantico de nuestro discurso se acrisola mediante a
:;E;cién de intersubjetividad y es posibilitada pordta(l1 %r:ascﬂor;
s6lo en comin adquieren los hablantes la capaci g de arp«a
rar el enclaustramiento en su propia conciencia y n?cacig()n @
las cosas». Sin duda, esta comun_ldad de comu ey
O e Y eha on- e sus. miembros s¢ entienden
particularldad se refleja en qu embros s entiencer
iempre en un lenguaje concreto y particular. _
i:ﬂzrsr::gndental de estos lenguajes paf‘m':ulares —;c:nidﬁicsltr; ;ﬁ
fuerza que posibilita la rc_afercnaa objetiva— se nanifiesta en
que mantienen la comurp@afl de comu’mcacu)ln al. @ a una
LA prinCipilol ‘hmltgd?éci?g: rclié\ Esa’ :rgr:r?lcnt;cién
este respecto es el lenguaje _ i
Eilgn::iﬁca, qug si bien en su forma concreta suele ‘reﬂg:;t::a <;))ea
culiaridad de ciertas escuelas y «corrientes», €sta o ntado &
que la comunidad dialégica de argumentantes se ampli€ n la
idad universal de investigadores». Pero mientra
(}(’C(')mum contentd con esta «comunidad de investigadores»,
A‘;)l;;:cprS:tcnde llegar a una «comunidad universal de comuni-
cacién» que no se reduzca al <_:irculo de espt_a(cjlalllsta_s.nilfli ct;)s;s’
es que todos los lenguajes paf‘tlculares (incluido el cie fioo) ¥
todas las comunidades particulares de cqmumgacn&m gl
tuidas por ellos (incluida la comunidad de mvlestlga or:a S0l
son capaces de conducirnos con el habla «a asl cosas d}; r el
hecho de que estdn sometidos al «concepto regulativo» am
pliarse hasta constituir el lenguaje universal o la comuni
nicacién universal. .
- CI(j;n l:pragmé.tica lingiiistica trasccndenfal:; dlc Apfllcizs 12:
portante desde el punto de vista de la teoria de la c1§ laspac-
que enriquece en un aspecto 1mportante lji teoria rfce s ac
ciones lingiiisticas de Austin 'y S:ca}’le. Segin esta cpdongs dez
la referencia y el contenido semantico de las propos(; ciones de-
penden de que tales proposgcnofl’cs.demgnen lz}s condi iones de
la eficacia de las acciones linglisticas; a.demas se postula q e
la comunidad de comunicacién constituida por estt):_a.s accwlrllna
lingiiisticas hable un lenguaje que la malr}éer(liga Aa lliecr;(ajoaa 2
ampliacién que termine en la universalidad. Ap
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Iglesia, al magisterio y a la teologia, esto significaria lo si-
guiente: son «necesarios para la salvacién» no sélo los enuncia-
dos verdaderos que designan las condiciones en que se basa la
posibilidad de las acciones lingiiisticas eclesiales de la predi-
cacién y de la administracién de sacramentos, sino también
los que capacitan a la Iglesia en cuanto comunidad de comuni-
cacién asi constituida para ser, en su concrecién y particularidad
(inintercambiabilidad), la representante de una futura comu-
nidad universal, es decir, «catélica» en sentido liberal. En ese
caso, la teologia no tendria sélo la tarea de mostrar la co-
nexién —a menudo muy indirecta— entre las proposiciones de
fe y la eficacia de las acciones lingiiisticas salvificas; ademas,

tendria que analizar este hablar y actuar para ver si se somete
al «concepto regulativo» de semejante anticipaciéon de la fu-

tura universalidad. El magisterio no tendria que limitarse a

definir las verdades que no pueden ser negadas sin detrimento

de la accién salvifica de la Iglesia: deberia también rechazar

como «heréticas» las formas de consolidacién de lo particular

que privan al hablar y actuar de la Iglesia de la apertura a la

universalidad (catolicidad) y le hacen perder su referencia es-

pecifica y su contenido semantico. Porque quien no habla en

modo alguno «a la humanidad» (y no busca una comunidad

universal de comunicacién), tampoco habla de «salvacién», es

decir, despoja al hablar y actuar eclesial de su referencia y de

su contenido semantico.

Por consiguiente, una teoria de la ciencia concebida como
teoria de la accién comunicativa puede partir de plantea-
mientos muy distintos: de una teoria de las ideologias, mar-
xista 0 no marxista, en la linea de Marx o de Mannheim; de
un analisis de las acciones lingiiisticas en la linea de Austin o
de Searle; o de una pragmatica lingiiistica trascendental en la
linea de Apel. En todas estas formas, la referencia y el conte-
nido semantico de unos enunciados que el positivista rechaza
por considerarlos como proposiciones teéricas metaempiricas
se garantizan por el hecho de que estos enunciados desempe-
nan una funcién en ciertos conjuntos de acciones.

Esta funcién puede consistir en que tales enunciados posi-
biliten una accién al servicio de ciertos intereses (incluso al
servicio del interés por la salvacién mediante la posibilitacién

86

UNA «COMUNIDAD UNIVERSAL DE COMUNICACION»

de una praxis de la esperanza). También puede consmtu;de;
ue dichos enunciados expresen lo que tiene que ser ve da-
gero para que determinadas acciones lingtiisticas s(citgn ef
. PR N
caces (por ejemplo, las acciones linguisticas de la pre 1lcaCl{)
la administracién de los sacramentos); ﬁr}almente, are gr
ci6n entre la verdad y el servicio a la ;irax1s puedti lclortﬁ:lsr "
1 ctuar y el ha
ciados sometan todo el a
en que estos enun ‘ . el :
la g)ndicién de una universalidad anticipada. En F(}do; eSt::a
casos, la verdad se verifica mediante la posibilitacion de rl; :
raxi,s que, a su vez, es «esclarecedora» porque-poril‘e e 2
> - .y
ﬁiﬁesto el fundamento de posibilidad de su propia e 1c(;101;t0$
concepto regulativo de ciencia que pue@e extraerse Icltto tos
planteamientos podria definirse asi: la memc:iladen cuit1 o ad-
i i6 6di credi
isici6 n metédica de verdad a
uisicién y verificacio li ) -
(elnunciados mostrando la relacién reciproca ex1stentce1 entr(c):
1 1 »
una teoria que dirige la praxis y una praxis «esclarecedora
1 imientos.
«mediadora» de conocimie ) )
Por su planteamiento especifico, la teologia no z‘e dhz«slilfl
lejos de este concepto de verdad y de cnena:it. La \llslrh ;ad ol
i i el fundamento de pos
vifica siempre es a la vez POS lad de
i anza; la praxis al serva
axis de la fe y de la esperanza;
im:a{)\:acién es siem);;re una praxis «esclarecedora» que revela
¥ 1 rta-
al agente el fundamento que lo capacita par? tlal Foergﬁ)(:] (t:es
ien rdad se acerca a la luz;
miento. «El que obra la ve ' . e
a s (tienen en Dios su
e sus obras estan en Dio en
queda patente que sus dios su
fundamento de posibilidad)» (Jn 3),2_1). Por c_ons1.gu113l e c
ensayo de aplicar el ideal «pragmatico» de ciencia a tema
«teoria de la ciencia y teologia» lleva a esta concl(t;snon. 51r0
teologia ha alcanzado o no el rango de ciencia pue edC(()-lch:l g
barse analizando si es capaz de mostrar que la verdzjl 1o ge
conocimiento quiere asegurar metodicamente es condic &
una praxis al servicio de la salvacion y que esta graxls esro s
clarecedora», es decir, desvela el fundamentp e su p‘ 5a_
posibilidad ( — dimensién publica del mensaje cristiano;
lores y fundamentacién de normas).
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1. Nota final: ;autonomia o heteronomia

de la autocomprension de la teologia
como ciencia?

1. Dos posibles planteamientos del tema

Como advertiamos al principio, el tema del presente articulo
no es «teoria de la ciencia de la teologia», sino «teoria de la
ciencia y teologia». Vamos a terminar recordando una vez
mas la diferencia entre estos dos planteamientos. Al hacerlo,
examinaremos criticamente la apariencia obvia de que el pri-
mer planteamiento insinda una autocomprensién auténoma
de Ia teologia como ciencia, y el segundo, una autocompren-
sién heterénoma.
Si el tema fuera «teoria de la ciencia de /g teologia», la

pregunta central seria ésta: ¢de qué concepcion de su tarea
surge la pretensién de la teologia de ser una ciencia? Como
esta pretension tiene que dimanar de la conciencia de una ta-
rea, es claro que se trata de una pretensién que la teologia se
formula a si misma, a sus propios planteamientos y métodos.
Por tanto, una teoria de la ciencia de la teologia tiene que es-
clarecer ante todo por qué la teologia, para cumplir su come-
tido, ha de exigirse a si misma el caracter cientifico de sus

procedimientos. Sélo después, y secundariamente, habria que

describir en qué medida puede ser importante para la teolo-

gia, si quiere llevar a cabo su tarea, ser reconocida como

ciencia «desde fuera», es decir, por los representantes de

otras disciplinas. Asi pues, como una teoria de la ciencia de

la teologia describe primariamente una exigencia que la teo-

logia consciente de su propia misién se impone a si misma, el
concepto regulativo de ciencia por el que se rige esta teologia
tiene el caricter de norma autoimpuesta. En este aspecto, la
autocomprensién de la teologia como ciencia es en el presente
contexto la expresién de su autolegislacién o autonomia.

Pero el tema planteado aqui es «teoria de la ciencia ¥ teo-
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Por tanto, la pregunta central es es;a.dt(;:sorcrll: l};a)tlegll::
-uzgar los planteamientos, métodos y resulta os de la teolo-
L loran por un concepto de ciencia elabora
i Sel o en una rama especial de la filosofia? Esta rama
e ;‘610 ng;:.’ recibe el nombre de teoria de la ciencia. \l(']esl:a
?eolzila ld(t)zS(l)a ciencia no se limita a dCSCI‘l})llI:') lo rqllxl(r:l (1((:) nci(;, tg
) ienci i uiere elabora
e pulative la(:r Celfr;(i:: S},lasringe (jl:;ggrsc los procedimientos ){;os
ref:ll?;:i\:)(; pde las distintas disciplinas para ser“;;ec?:otc:dc():
o ienti iencias —y, con ellas,
i Clengﬁco:c;ia&ozrlqej?:iLaZCclinrlg;acon }:;na pauta que nolse
gla—_ﬁ'S:crlloJ‘(ljlgas mismas. En este sentidf), los intentos d; ta;sl
::li?:rrllciis particulares, incluida la teologia, c!tznaj(;xzta;:lsesome_
pauta no establecida por ellas es expremqa je su some
timiento a una ley ajena, de su heteropf)mll S Cuanto mas
apasionadamente buscan esta demostracién lo - rE) i
tes de una ciencia (y los te6logos muestran aqui U  gra-
i i or claridad atestiguan has
do de apasionamiento), con may ad atestiguan hass
ué punto es importante para ellos que P camientos,
o Stodos y resultados sean reconocidos corgg ('(Clina oo
r:c;aesde fuera», por los reprcsentan_tesdde uri? u;?ﬁ heterono:
filosofica; es decir, con mayor claridad atestig

mia de su autocomprension.

logia».

2. ;«Autonomia» 0 «heteronomia»? Un dilema

Asi, la opcién entre «teoria de la ciencia della ;ezlig%,li); t}; e«:fr?a
ria de la ciencia y teologia» aparece como c:il l}; oot com
autocomprensién auténoma o heteronoma el teologia como
ciencia. Pero esta alternativa tendria todals asn caracteristicas
de una «eleccién desesperada» vy, deslde e Euconsidera e aa
gico, de un dilema. En efecto, o la teologia st onsidera pens:
mente auténoma en el sentido del plant.eamlenc o «teoria de '3
ciencia de la teologia». En este caso obtiene g: stV
su propia concepci6n de su tarea la norma p 2 gSi o
a si misma. Pero entonces el concepto de cien asf adquinco
esta definido por el concepto de «teo_logla»,O{) r}; dria ocurtir
que cualquier otra disciplina, al reflexionar s
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viera que llegar a otro concepto de «ciencia». En tal caso, el
concepto de «ciencia» llegaria a ser tan ambiguo que seria me-
Jor renunciar a él. Pero asi se quedaria sin objeto el concepto
de «teoria de la ciencia». O la teologia se considera totalmente
heterénoma en el sentido del planteamiento «teoria de la cien-
cia y teologia». Entonces sélo puede asumir como tarea suya
aquello para lo que la teoria general de la ciencia le deja un
espacio abierto. Pero entonces el concepto de teologia estaria
definido por el esbozo de una sistematizacién (si bien no de un
sistema) de las ciencias posibles, y podria ocurrir que el campo
de temas y cuestiones asignado a la teologia no coincidiera
sino de forma muy parcial, indirecta y periférica con los temas
y tareas que impone a la teologia «la naturaleza de su mate-

ria». En ese caso, el concepto de teologia tendria que adoptar

un significado nuevo con cada cambio de la «teoria general de

la ciencia». Como en el primer caso el concepto de «ciencia»,

el concepto de «teologia» resultaria asi tan ambiguo que ten-

dria que parecer recomendable renunciar enteramente a €l y

sustituirlo por un concepto de «ciencia de la religién», cuya

definicién exacta depende de la teoria general de la ciencia

subyacente en cada caso.

3. Critica de una premisa comin

Lo que tiene vigencia para cualquier dilema légico, se aplica
también a éste: sélo es posible encontrar una «tercera via»
que permita salir de la situacién de la «opcién desesperada»
si se puede demostrar que las dos posiciones contienen una
premisa comin y que tal premisa comun es errénea. Y, de
hecho, las dos posiciones entre las que es preciso optar aqui,
las autocomprensiones «auténoma» y «heterénoma» de la
teologia como ciencia, se basan en una premisa comiin cuya
verdad puede ser impugnada. Este presupuesto comin, pero
falso, reza asi: la teoria de la ciencia y la teologia son magni-
tudes inmdviles e independientes entre si; por eso, cuando en-
tran en conflicto, sélo puede «mantenerse en pie» una de las
dos. Si el «ataque» tiene éxito, no se puede «sostener» el ca-
racter cientifico de la teologia. Si «es posible defender» la teo-
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logia, quedan refutadas las concepciones normativas de la
teoria de la ciencia aplicadas en el caso correspondiente.
Ahora bien, es claro que la teoria de la ciencia siempre se
extravia cuando pierde de vista la historia de la ciencia. No
s6lo han cambiado histéricamente las ciencias (es decir, sus
planteamientos, métodos y resultados), sino también los con-
ceptos regulativos por los que se guian y examinan critica-
mente. Y esta historia de los conceptos regulativos de ciencia
es un tema sobre el que se debe reflexionar en la teoria de la
ciencia. Centrandonos en la cuestién debatida aqui: ni la teo-
ria de la ciencia ni la teologia son magnitudes histérica-
mente inmutables, inméviles, que puedan compararse entre si
para establecer si la teologia se da «auténomamente» su
norma o recibe heteronomamente su pauta de la teoria de la
ciencia. La historia de la teoria de la ciencia y la de la teolo-
gia estan inmersas en un proceso global en el que las dos
—la teoria de la ciencia y la teologia— han dado y recibido.

4. Teoria de la ciencia y teologia: una relacién reciproca
de dar y tomar

Con respecto al tema «teoria de la ciencia de la teologia», lo
que acabamos de decir significa lo siguiente: la teologia estruc-
tura su autocomprensién en confrontacién con la concepcién
coetanea del saber y de la ciencia incluso cuando extrae, al pa-
recer «auténomamente», de una reflexion sobre sus temas y ta-
reas especificos las normas por las que se juzga a si misma.
Por eso, también una conciencia de la teologia, con respecto a
sus temas y tareas, inmanente a la «reflexién de la fe» y ex-
traida de ella esta siempre codeterminada por la confrontaciéon
con la praxis cientifica desarrollada en otras disciplinas y con
la teoria normativa de la ciencia extraida de tal praxis. Esta
confrontacién no sirve para demostrar a posteriori y con propé-
sitos apologéticos que los planteamientos, métodos y resultados
de la teologia son conciliables con el ideal de ciencia domi-
nante en cada caso. Lo que ocurre es mas bien que, sin esta
confrontacién de la teologia con ciencias ajenas a ella y con la
teoria general de la ciencia de su tiempo, es imposible de ante-
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mano esclarecer qué es preciso hacer para que, mediante una
reflexién teoldgica, la fe llegue a una clara visién de su forma
de realizarse y de su contenido. (En otro lugar he intentado
mostrar que la «autolegislacion» de la teologia exige tal con-
frontacién con la praxis cientifica y la teoria de la ciencia de su
tiempo; cf. Schaeffler 1980.)

Ahora vamos a extraer algunas conclusiones analogas con
respecto al tema «teoria de la ciencia y teologia». La teologia,
cuando toma —al parecer, «heteronomamente»— de la teoria
general de la ciencia de su época la norma por la que que se
juzga a si misma (apologética defensiva), se encuentra con una
concepcién de la «ciencia» a cuya génesis historica ha contri-
buido activamente, a menudo sin saberlo. Y no es casual que
cuando la teologia (en el sentido de la apologética ofensiva)
sélo puede demostrar su derecho a ser considerada como cien-
cia «conquistando», por asi decir, un «puesto» en el campo de
las ciencias o en los margenes del mismo, se encuentre con
miiltiples esbozos del «saber acerca del saber» cuya concurren-
cia puede aprovechar en el sentido de «coalicciones cam-
biantes». Esta concurrencia de las teorias de la ciencia es, mas
bien, expresién de una reflexién critica de la razén sobre sus
limites. Y a la génesis de esta reflexién critica de la razén
han contribuido activamente la religion, la fe cristiana y la
teologia.

Para el enfoque del tema «teoria de la ciencia y teologia»,
esto significa lo siguiente: no se trata tnicamente de mostrar
si la teologia puede cumplir las exigencias de la teoria de la
ciencia vigente en cada caso o poner limite a tales exigencias.
El «y» del titulo «teoria de la ciencia y teologia» no indica
s6lo adaptacién, por un lado, y confrontacién, por otro: el
tema propuesto encierra, mas bien, la tarea de mostrar la
participacion activa de la teologia en la plasmacién y el desa-
rrollo ulterior del concepto de saber y de ciencia.

Evidentemente, lo que capacita a la teologia para contri-
buir activamente al desarrollo de las ideas del saber y de la
ciencia no es el hecho de que se acerque a la filosofia con la
pretensién de poseer un conocimiento superior. Su ventaja
consiste, mas bien, en que, en el curso de su propia historia,
ha aprendido a reflexionar de manera especialmente fecunda
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sobre los limites del saber (incluido el suyo) y sobre los limites
de la ciencia (incluidos los de su propio procedimiento cienti-
fico). Pero esta experiencia no es privativa de la teologia como
ciencia: la ha hecho también la fe, ante la tarea de dar testimo-
nio de la verdad creida.

De la misma forma que el anuncio de la fe tropieza cons-

tantemente con los limites del lenguaje y, sin embargo, no pue-
de guardar silencio, asi también la teologia tropieza constante-
mente con los limites de lo conocible y de lo accesible para
una argumentacién cientifica y, sin embargo, no puede cesar
de esclarecer y garantizar sus afirmaciones mediante una ar-
gumentacién estricta, es decir, cientificamente. Y de la misma
manera que el anuncio de la fe, al hablar en los limites del
lenguaje, no sélo genera una conciencia critico-lingiiistica
—es decir, llama la atencion sobre los limites del propio len-
guaje—, sino que también influye positivamente en el desa-
rrollo de las lenguas y las enriquece, asi también la teologia
no sélo genera una conciencia critico-cientifica —es decir,
llama la atencién sobre los limites del saber y de la ciencia—,
sino que también influye positivamente en el desarrollo de las
ciencias y de sus conceptos regulativos y los enriquece. En lo
concerniente a la relacion del anuncio de la fe con el len-
guaje, esto aparece con claridad tan pronto como se advierte
la importancia de las traducciones de la Biblia y del lenguaje
del pulpito en la historia de los idiomas. En lo concerniente a
la reflexién sobre la fe y la teoria general de la ciencia, la
contribucion activa de la reflexién sobre la fe a la teoria gene-
ral de la ciencia ha podido demostrarse en algunos casos,
muy diferentes entre si. Asi, la «y» del titulo «teoria de la
ciencia y teologia» expresa una implicaciébn mutua cargada
de tensiones y dialécticamente estimulante. Los principios re-
gulativos de la teoria general de la ciencia de una época
siempre han influido ya en la correspondiente autocompren-
si6n especifica de la teologia. Y la autocomprensién especifica
de la teologia, por su parte, ha repercutido en la evolucién
ulterior de la teoria general de la ciencia, aunque no siempre
con la misma intensidad ( — experiencia y fe).
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5. Sobre el tema «fe cristiana y sociedad moderna»

Como conclusién, cabria sefialar que esta concepcién de la re-
lacién entre la teoria de la ciencia y la teologia podria tener
una importancia que no se limitara al didlogo interdisciplinar.
¢No se podria afirmar de la relacién entre la fe cristiana y la
sociedad moderna algo semejante a lo que rige en la relacién
entre la teologia y la teoria de la ciencia? Si la teologia y la
teoria de la ciencia se implican dialécticamente la una a la otra
y, asi, se impulsan mutuamente, ¢no podrian los creyentes ex-
traer de ahi el valor para confiar en su capacidad de prestar
una contribucién dialécticamente estimulante —es decir, auté-
noma y consciente de su validez, a la vez que solidaria y cri-
tica— al desarrollo de la «sociedad moderna», que en gran
medida se rige por la concepcién de la ciencia?

No seria un mal servicio de una enciclopedia titulada Fe
cristiana y Sociedad moderna suscitar y fomentar ese valor. Y si
se concibe la teoria de la ciencia como una teoria de las ac-
ciones lingiisticas, no apartaria de su cometido especifico el
tratamiento del tema quien lo interpretara como una estimu-
lacién de esta naturaleza, es decir, como una estimulacién a
afrontar la tarea de buscar una participacién en la comuni-
dad de comunicacién universal de la actual sociedad mun-
dial, no al margen de las acciones lingiisticas concretas de
una comunidad de fe concreta, sino como anticipacién de la
«comunidad ideal de comunicacién» en medio de la comuni-
dad de lengua y de accién que es la Iglesia.

[Traduccién: Benito Herrero)
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I.  Aspectos de la ambivalencia del progreso
técnico y cientifico

En una declaracién titulada Futuro de la creacion - future de la
humanidad, la Conferencia Episcopal Alemana tomé postura en
1980 ante los problemas de la amenaza del medio ambiente
y del aprovisionamiento de energia. A la vista de las crisis
surgidas en los sectores del medio ambiente, de la energia y
de las materias primas, tal documento formula la exigencia
de una nueva relacién del hombre con el mundo de la vida.
«Es necesario que el hombre entable una relacién nueva con
los seres vivos, con las cosas, con su espacio vital, para que
pueda ser un hombre en su mundo y para que el mundo sea
un mundo para el hombre» (Zukunft der Schopfung). Con esta
declaracién, los obispos alemanes se alinean con una co-
rriente, cada vez mas amplia, de critica hacia el progreso
cuyos partidarios proceden de las filas del movimiento ecolo-
gista e incluso del Ambito de la ciencia y de la técnica.

1. Los limites del crecimiento: andlisis de la crisis
y perspectivas para el futuro

En la Republica Federal de Alemania, el fenémeno comenzé a
raiz de la publicacién del primer informe del Club de Roma el
afio 1972. Con el titulo Los limites del crecimiento, Denis Meadows
publicé un primer analisis de la crisis por encargo del Club de
Roma, agrupacién informal de unos setenta cientificos, indus-
triales y humanistas. Teniendo en cuenta cinco tendencias con
repercusiones mundiales (industrializacién acelerada, rapido
crecimiento demografico, subalimentacién a escala mundial,
explotacion de las reservas de materias primas y deterioro del

‘medio ambiente) y basidndose en el calculo de curvas de creci-

miento exponenciales, el autor predijo que, en el curso de los
proximos cien afios, la humanidad alcanzara los limites abso-
lutos de crecimiento en la tierra y entrara en una fase de crisis
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y recesiones. El efecto que se queria conseguir con el primer
informe del Club de Roma era que todos los responsables re-
flexionaran. Dicho informe no sélo ofrece un anilisis de la
crisis, sino que también propone soluciones: el crecimiento
de las necesidades humanas debe regularse, en conjunto, de
forma que desemboque en una situacién de equilibrio. Con
ello se fijaba ya el tema del segundo informe, que apareci6é con
el significativo titulo La humanidad ante la encrucijada. El interés
por el que se guian las aportaciones de este informe puede con-
densarse en el lema «crecimiento organico». Es preciso poner
coto al desarrollo canceroso y salvaje de la civilizacién hu-
mana convenciendo a todos los responsables de que deben pre-
conizar una economia de signo social y ecolégico. Significati-
vamente, el modelo de cilculo del segundo informe no parte de
la situacién global, sino que tiene en cuenta las circunstancias
en que se hallan los subsistemas, dependientes entre si, de las
diferentes regiones de la tierra.

Los informes publicados por el Club de Roma han provo-
cado una apasionada discusién internacional sobre el creci-
miento y su orientacién. Crecimiento cero, crecimiento cualita-
tivo y crecimiento equilibrado son temas esenciales y reitera-
tivos de este debate. Tras estas consignas y tras los matices
introducidos en su linea late siempre el deseo de controlar la
ambivalencia del progreso técnico-cientifico y de la industria-
lizacién condicionada por él, de forma que sea posible armoni-
zar la economia humana con el limitado mundo de las criatu-
ras terrestres. ;Se ha producido un giro como consecuencia de
estos estudios y discusiones? ;Comienza a articularse el pro-
greso de forma mas acorde con el medio ambiente y con la
vida? Los autores del informe publicado por el Club de Roma
en 1979 sobre el tema Aprender horizontes sin limites echan una
mirada hacia atrds y hacen un balance pesimista: «Hace diez
anos, abrigadbamos todavia grandes expectativas. Hoy, tras un
decenio de problemas globales, la situacién mundial parece
haber empeorado sustancialmente, y se dejan sentir con mayor
fuerza las tendencias negativas» (Botkin/Elmandira/Malitza
17). Entre los obstaculos denunciados por los autores sobresa-
len dos factores. Las mejoras conseguidas mediante el progreso
técnico-cientifico crean problemas que a menudo son mas
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graves que los que habia que resolver (asi, la revolucion verde
propici6 aumentos de produccién, pero también provocé el
éxodo rural y el deterioro ecolégico). Ademas, muchos factores
de la crisis estin imperceptiblemente entrelazados en lo con-
cerniente a su influjo (por ejemplo, la escasez y el encareci-
miento de las materias primas, la quiebra del equilibrio ecolé-
gico y de las economias nacionales, el rearme y el peligro de
guerra mundial).

También el informe elaborado para el presidente de los
Estados Unidos induce al pesimismo. El analisis de la situa-
cién mundial encargado por el presidente Carter adopta una
perspectiva de medio plazo y contiene estimaciones sobre la
evolucién de la poblacién, el producto social bruto, el clima,
la tecnologia, la agricultura, la pesca, los bosques y el régi-
men forestal, el agua, la energia y el medio ambiente hasta el
afio 2000. Las prognosis formuladas en este estudio apuntan
hacia una catistrofe dificilmente evitable ya. En el periodo
comprendido entre 1980 y el afio 2000, el mero crecimiento
de la poblacién de la tierra hara que se dupliquen las necesi-
dades de agua. Hay que contar con que el agua escaseara.
Hasta el ano 2000 habrad desaparecido el 40 por 100 de la
superficie todavia cubierta por bosques, sobre todo en los
paises en desarrollo. Hay que partir de que, por la sobreex-
plotacién, la salinizacién y la creciente desertizacion, dismi-
nuira notablemente la superficie aprovechable para la agri-
cultura. Las lluvias acidas, provocadas por el aumento de los
gases resultantes de la combustién de materias primas fosiles,
amenazaran los rios, los lagos y las cosechas. Aumentara dra-
maticamente la extincién de especies vegetales y animales.

Si la mencionada declaracién de la Conferencia Espisco-
pal Alemana considera necesaria una «nueva relacion del
hombre con los seres vivos», la perentoriedad de esta exigen-
cia puede medirse por las deficiencias de la actual y futura
relacién hombre-naturaleza. Pese a todas las predicciones y
advertencias, las personas individuales, particularmente las
mds abiertas, apenas tienen conciencia de esta amenazadora
situacién global. Pero la sensibilizacién del ciudadano au-
menta cuando es posible relacionar el impacto directo sobre
la propia existencia con el fenémeno de la amenaza general.
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El empleo excesivo de productos quimicos en la cria de ani-
males y en el cultivo de plantas comestibles, el amenazador
deterioro de las zonas densamente pobladas a causa de una
infraestructura cada dia mas asfixiante (en la que destaca la
construccion de aeropuertos), la amenaza de los bosques de
coniferas de Europa central y septentrional por el exceso de
diéxido de azufre, el riesgo y la escasez de la propia agua po-
table y la carga quimica de la leche materna humana en el
marco de una produccién quimica cada dia mas desbordante,
la escasez y el encarecimiento de las reservas de energia, son
experiencias que los ciudadanos de Centroeuropa perciben
como una amenaza personal y, a la vez, interpretan como in-
dicio de un desarrollo global erréneo. En este aspecto, la pro-
pia crisis lleva consigo que los ciudadanos, en cuanto afec-
tados, procuren tomar iniciativas para poner coto a la des-
trucciéon de la naturaleza e imponer alternativas en favor de
una mayor proteccién de la vida. En la Republica Federal de
Alemania, la discusién sobre el crecimiento desencadenada
por el Club de Roma y el movimiento ciudadano de inicia-
tivas en pro del medio ambiente surgieron casi simultinea-
mente a comienzos de los anos setenta. Es mérito de Herbert
Gruhl y de Erhard Eppler, entre otros, haber estimulado la
reflexién de la opinién publica sobre la ambivalencia del pro-
greso en el campo de tensiones de estos dos movimientos.

Si se hace un balance objetivo, es preciso constatar que
las garantias sociales y materiales obtenidas mediante el pro-
greso técnico en los paises industrializados han llegado a su
punto culminante y, en parte, se hallan ya en retroceso. Las
consiguientes pérdidas en los sectores sanitario, social y eco-
l6gico se traducen hoy, incluso en el plano de la economia na-
cional, en forma de gastos crecientes y hacen cuestionable la
esperanza en la prosecucién de la via de crecimiento seguida
hasta ahora. No es casual que la controversia sobre la obliga-
toriedad social del progreso se discuta polémicamente entre
los sindicatos y el movimiento ecologista. La diferencia que
aflora aqui se basa, sobre todo, en que los sindicatos, por la
historia de su movimiento, argumentan centrandose unilate-
ralmente en la politica del puesto de trabajo, mientras que el
movimiento ecologista adopta una perspectiva mds amplia y
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no se limita a la seguridad social del trabajador, sino que
quiere que se consideren también como social y econémica-
mente relevantes los costos necesarios para prevenir o elimi-
nar los destrozos del medio ambiente. Si el crecimiento y la
economia de mercado estaban hasta ahora flanqueados esta-
talmente por la seguridad social, la politica de infraestruc-
turas y la politica coyuntural, ahora es preciso, como pilar
complementario, tomar medidas encaminadas a mantener el
equilibrio ecolégico.

En la actualidad, las personas conscientes se muestran
cada vez mas dispuestas a reflexionar sobre las posibilidades
de un crecimiento equilibrado en la linea de una economia de
signo ecolégico. Una estrategia semejante exigiria toda una
serie de instrumentos técnicos y de politica social y coyuntu-
ral: una politica energética que induzca a usar mejor la ener-
gia y estimule el empleo de energias renovables; una politica
de materias primas que eleve la duracién del uso de los
bienes y garantice el reciclaje de los residuos; una politica de
medio ambiente que reoriente el desarrollo industrial, en la
linea de una estricta observancia de las normas tendentes a
proteger la salud y los ecosistemas; el fomento de tecnologias
adecuadas, desarrolladas de acuerdo con los criterios de com-
patibilidad ecoldgica y social; finalmente, una solidaridad
concreta con los pobres del Tercer Mundo que tenga como
norte un reparto mas justo de los bienes vitales y de las ma-
terias primas ( —> ciencia y ethos; realidad - experiencia - len-
guaje; tradicién y progreso).

2. Origen de la ambivalencia del progreso técnico-cientifico

Ante el esquema de una economia equilibrada que acabamos
de esbozar, podria surgir la impresién de que la superacién
de la ambivalencia del progreso técnico-cientifico es, ante
todo y sobre todo, cuestién de cambiar las formas econdémicas
y de someter los intereses econémicos a un control ecoldégico
y social. Sin duda, esta impresién no es errénea. Pero la rea-
lizacién del programa propuesto implicaria como presupuesto
la necesidad de modificar la concepcién de la técnica vigente

107



MUNDO TECNICO-CIENTIFICO Y CREACION

hasta ahora. Si el progreso técnico-industrial se desarrolla
hoy tan unilateralmente a costa del mundo de la vida te-
rrena, ello se debe, entre otras cosas, a que en la optimiza-
cién de la técnica se tenian y se tienen en cuenta, sobre todo,
los puntos de vista de la eficacia técnica y econémica. Hasta
ahora, apenas se ha prestado atencién a la tolerabilidad so-
cial y ecolégica de los sitemas tecnolégicos. Se ha pensado
que las ciencias naturales y la técnica eran axiolégicamente
neutras y se hallaban, en cierto modo, mas alld del bien y del
mal; aunque expuestas al abuso por parte de los intereses hu-
manos, no eran en modo alguno ambivalentes. Al menos
desde la explosion de las bombas atémicas en Hiroshima vy
Nagasaki, este mito tendria que haber caido por tierra. No
obstante, semejante actitud se ha mantenido tozudamente
hasta nuestros dias, como lo prueba la polémica sobre las téc-
nicas alternativas o blandas o adaptadas. Porque no hay sélo
una técnica: hay técnicas que consumen muchas materias
primas, son perjudiciales para el medio ambiente y encierran
peligros, y hay también técnicas que economizan materias
primas, respetan el medio ambiente y no entrafian riesgos de
perturbaciones. Pero, para desarrollar, comparar y ensayar
estos programas tecnolégicos, es preciso que la ciencia y la
técnica consideren como un problema propio la pregunta por
las posibles consecuencias de la tecnologia. El control de los
efectos de la tecnologia, en cuanto intento de valorar lo antes
posible la tolerabilidad ecolégica y social de los sistemas tec-
nolégicos, es un presupuesto decisivo para conducir el pro-
greso por derroteros compatibles con la vida.

Cuando el informitico Josef Weizenbaum habla hoy de la
«intoxicacién por la técnica», denuncia el traslado incontro-
lado de la racionalidad técnica y cientifica a la politica social
y econémica y a la politica de paz y desarrollo, el rechazo de
las pautas y orientaciones axioldgicas, indispensables para de-
sarrollar una politica digna del hombre y compatible con la
vida, el sometimiento pleno de la mentalidad moderna a las
premisas de la razén calculadora y a la presién de los unila-
terales intereses capitalistas. A primera vista, podria parecer
que es posible superar la fatidica ambivalencia del progreso
técnico-cientifico mediante nuevas orientaciones axiolégicas
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en la configuracién de la economia (economia equilibrada) y
de la técnica (control preventivo de las consecuencias de la
tecnologia). Esto representaria, sin duda, un paso en la direc-
cién correcta y, ademas, un paso indispensable. Pero no re-
solveria el nicleo del problema.

La pregunta por el origen de la ambivalencia del progreso
técnico-cientifico tiene que plantearse con toda radicalidad en
la metodologia noética de las propias ciencias modernas. El
fisico y filésofo Carl Friedrich von Weizsacker ha observado
que los propios conceptos de las ciencias naturales y las es-
tructuras de conocimiento inherentes a ellos «tienen forma de
poder». El cristiano tendria que poder preguntar al cientifico
si su proceder no es destructivo en un sentido objetivo. Carl
Friedrich von Weizsiacker apunta al método cognoscitivo ob-
jetivante de las ciencias naturales, practicado desde la época
de René Descartes. Sobre la base de la razén calculadora, la
naturaleza se estiliza en el objeto; s6lo se computa en ella lo
que puede ser reducido a objeto de calculo. Por la via de esta
adquisicién de conocimientos, la naturaleza es violentada y
puesta a disposicién de los intereses utilitaristas del hombre.
El hombre que cultiva el negocio no espacial del pensamiento
se halla frente a la naturaleza como sujeto congnoscente. En
este dualismo sujeto-objeto se realiza la distincién cartesiana
entre la «res cogitans» y la «res extensa» y se hace efectiva la
exigencia de Descartes de que el hombre sea «duefio y sefior»
de la naturaleza.

En este extranamiento, de origen noético, entre el hombre
y la naturaleza hay que situar la verdadera causa de la ambi-
valencia del progreso técnico-cientifico. Las ciencias naturales
exactas no sblo prescinden de todos los aspectos integrales
existentes en la relacién hombre-naturaleza, sino que también
difuminan en el objeto todo lo que es histérico, subjetivo e
irrepetible. Al menos con respecto al hombre, sabemos que
contemplarlo y tratarlo sélo bajo este aspecto implica sufri-
miento y destruccién. Ahora bien, esto contituye sin duda
una figura de lo que se le hace a la naturaleza no humana en
el curso del proceso de objetivacién y del aprovechamiento
técnico inherente a él. La naturaleza es violentada y, median-
te tal violencia, reducida a la condicion de cosa. Quien re-
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flexiona hoy sobre la ambivalencia del progreso y se remonta
progresivamente hasta sus verdaderas causas, se pregunta
c6mo se ha podido llegar a tal evolucién, a semejante entrega
libre de la naturaleza a los intereses utilitaristas del hombre.
Esta €s una pregunta que es preciso hacer no sélo a las tradi-
ciones judeo-cristianas de Europa, sino también de cara al
futuro.

Si a la vista de las crecientes exigencias de progreso re-
sulta ya problematico que se logre algiin dia vincular sufi-
cientemente la economia y la técnica al criterio de la compa-
tibilidad con la vida, parece totalmente desesperado apostar
por un nuevo conocimiento integral de la naturaleza. No es
posible anular sin mas la civilizacién técnica del siglo XX. No
obstar}te, la confrontacién critica con la tradicién cientifica
cartesiana sigue constituyendo una tarea actual. En este
punto se puede enlazar con las tradiciones filoséficas de Mar-
tin Heidegger, Wilhelm Kamlah y Georg Picht y, por otra
parte, con la critica inmanente a la ciencia esbozada por Ja-
kob von Uexkiill, Adolf Portmann, Viktor von Weizsicker,
Werner Heisenberg y A. M. Klaus Miiller. Nadie sabe qué
Importancia podria tener esta bisqueda de una ciencia dis-
tinta bajo la constelacién de las crisis futuras. Pero la revi-
si6n critica de la tradicién cientifica cartesiana y del peligroso
monopolio del hombre sobre la naturaleza determinado por
ella exige también preguntar teolégicamente por la concep-
cién biblica de la creacién (— autonomia y condicién creatu-
ral; naturaleza e historia; soberania - poder - violencia)
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II.  La concepcion biblica de la creacion y sus
matizaciones en la historia europea

1. El «dominio de la naturaleza»
y sus interpretaciones -

Al comienzo de los afhos setenta, algunos autores, influidos
por la crisis del progreso, empezaron a ocuparse de la con-
cepcién judeo-cristiana de la creacién. El te6logo americano
Lynn White hijo y el publicista Carl Amery abrieron el dia-
logo con un reproche de culpabilidad: la destruccién de la
vida“por la civilizacién técnica seria una consecuencia a
largo plazo de ciertas tradiciones judeo-cristianas. Esta critica
apuntaba sobre todo a Gn 1,28, donde se encomienda al
hombre la tarea de dominar el mundo creado. Segun la cri-
tica, la imagen veterotestamentaria del hombre se caracteri-
zaria por una genuina arrogancia del ser humano frente a la
naturaleza, cosa que se reflejaria con especial claridad en el
mandato de «explotar» el mundo creado (Gn 1,28). El debate
provocado por semejante reproche se caracterizé en algunas
fases por un tono marcadamente apologético y condujo a una
cierta unilateralidad en la argumentacién. Los autores se ob-
sesionaron con Gn 1,28 y contrapusieron al mensaje de este
versiculo Gn 2,15, donde se impone al hombre el deber de
guardar el mundo creado. Ademis, en Gn 1,28 no se trata
propiamente de una explotacién. La misién de «dominar» en-
comendada alli alude a un dominio «regio», que obliga al rey
a cuidar del bienestar de sus subditos.

Basandose en Claus Westermann, Gerhard Liedke situé
Gn 1,28 en el contexto de Gn 1-11 y lo interpret6 partiendo
de ahi. En la dinidmica de una historia del mundo marcada
por la caida —tema del que se habla en Gn 1-11—, el hom-
bre es portador de una responsabilidad providente que es
preciso afrontar constantemente entre Dios y el mundo. Pese
a la singular responsabilidad que recae sobre él, el hombre se
halla inserto en el «acontecer fundamental del mundo», como
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se refleja en la historia de los origenes. La aparicién del hom-
bre representa el punto culminante y el centro del aconteci-
miento creacional. La primera caida, el fratricidio, la violen-
cia y la pretensién arrogante de dominar el mundo con la
construccién’ de la Torre de Babel, son peligrosos momentos
de crisis no queridos por Dios, pero que caracterizan al hom-
bre en su condicién de criatura y lo presentan como un ser
singular propenso a la alienacién. No obstante, el donio en
perjuicio del préjimo y de las demés criaturas constituye un
pecado contra Dios y conculca el orden de vida y de paz a
que tiende el proceso de la creacién. En esta perspectiva, los
relatos de credcion del comienzo de la Biblia no se refieren a
un acontecimiento cerrado, sino a la apertura de una convi-
vencia e incluso de un proceso de paz entre los hombres y en-
tre el hombre y la criatura. A través del hombre, la natura-
leza debe quedar englobada en la paz de Dios.

Asi pues, la Biblia no conoce el dualismo de hombre y na-
turaleza que, a través de la Ilustracidn,-llegé a constituir una
evidencia para el pensamiento moderno. El hombre se halla
enteramente en el ambito del mundo creado. Y, junto con é,
esta referido a Dios. Por proceder del Creador y estar orde-
nados a ¢l, el mundo creado y la humanidad estan obligados
a una historia comin con Dios. Por consiguiente, en la pers-
pectiva de la Biblia, el puesto especial del hombre no se basa
en su apartamiento de la creacién, ni en una cualidad antro-
polégica especial, ni en la espiritualidad de su naturaleza,
como piensa la antropologia griega, sino en que, por su vo-
luntad de paz, puede concordar con Dios (es imagen de Dios)
y contribuir a abrir un futuro. Légicamente, esto encierra
también la posibilidad del rechazo y la alienacién, que se
describe con gran realismo en Gn 1-11. También es caracte-
ristico del bloque de Gn'1-11 y de todos los restantes capi-
tulos de la Biblia el hecho de que la paz violada por el
hombre una y otra vez recibe de Dios una nueva promesa.

Si la presién de la crisis del progreso y los argumentos de
Lynn White hijo y de Carl Amery, entre otros, han hecho
que hoy haya considerables reservas frente a la concepcién
Judeo-cristiana, es preciso subrayar que la praxis moderna de
explotacion y destruccién de la naturaleza, tal y como se ha
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desarrollado en la historia de Europa, no puede ser respal-
dada con el concepto biblico de creacién ni con la dimension
de solidaridad en la condicién de cria.tura, mherente_fL tal
concepto. Sin duda, la concepcié.n.bibllca de la creacién se
aparta ostensiblemente de las religiones de la naturaleza co-

nocidas en su época y presenta, incluso, rasgos secularizantes.

El mundo es una criatura y, como tal, ambito de la responsa-
bilidad del hombre. El panteismo ha sido siempre en la histo-
ria de la tradicién cristiana un motivo de imputacion de here-
jia. Tampoco el animismo de la espiritualidad india centrada
en la naturaleza, que hoy se evoca a menudo, tiene ninguna
analogia en la Biblia. El mundo de las criaturas esta estricta-
mente separado de la realidad de Dios. P.ero," para la fe bi-
blica, la bondad de la creacién estd garantizada por el hecho
de que no tiene su ¢consistencia en si misma, sino que repre-
senta algo otorgado y concedido por Dios. Y la responsabili-
dad peculiar del hombre se basa en la capacidad de conser-
var e incrementar esta potencia existente en €l mismo y en el
mundo creado (— experiencia y fe; persona e imagen de
Dios; rendimiento y ocio).

2. El mundo creado, dmbito de la responsabiliddd
del hombre en el AT y enel NT

Partiendo de tal contexto, y en reférencia a la situacién de un
pequefio pueblo entonces en lucha con la naturaleza, hay que
interpretar las solemnes palabras sobre_el dominio (Qn 1,28)
y el cultivo y la custodia (Gn 2,15). Sin du.da:, aqui se abre
paso una nueva concepcién del mundo y se inicia una nueva
praxis de aprovechamiento acorde con ella. El hombre se ha-
lla frente a las deméas criaturas en el deber de cuidarlas de
forma provechosa para la vida. El mundo crez_Ldo es el ambito
de la responsabilidad, y el hombre sélo hace justicia a la res-
ponsabilidad de dominar que le ha sido encomendada _cuando
acepta en actitud de cuidado solicito el mundo de la vida que
se le ha confiado. Los salmos reflejan con toda claridad hasta
qué punto estan unidas para el hombre veterotestamentario
la alabanza a Dios y la insercién en el mundo creado. En los
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gozos de la vida y en la desesperacién, la variedad del mun-
do creado constituye un motivo para alabar a un Ser supe-
rior: «Alabad al Sefior desde la tierra, ceticeos y todos los
océanos» (Sal 148). «Si escalo el cielo, alli estas ta; si me
acuesto en el abismo, alli te encuentro» (Sal 139). «Cuando
contemplo el cielo, obra de tus manos, la luna y las estre-
llas...» (Sal 8). Pero también la nueva creacién puede ser
simbolo de la salvacién esperada en los momentos en que, a

lo largo de su agitada historia, Israel ve desvanecerse su es-:

peranza de vida y de paz.

Al describir la responsabilidad para con el mundo caracte-
ristica del hombre, se ha pasado por alto mucKas veces qué el
Antiguo Testamento restringe y mantiene en conformidad con
la vida el puesto especial del hombre cuando habla de su fini-
tud creatural. Esto lo expresa con gran vehemencia el salmo 8,
donde se describe la estructura fundamental de la responsabi-
lidad humana contraponiendo la conciencia de la mortalidad y
la responsabilidad para con el mundo («Cuando contemplo el
cielo... ;Qué es el hombre...? «Lo hiciste poco menos que un
dios»). Asi pues, la capacidad de paz del hombre y la garantia
para el mundo terreno de la vida inherente a ella estan vincu-
ladas a que el hombre pueda mantenerse ante Dios en su con-
dicién de criatura y no esté sometido a los imperativos de la
autodeificaciéon y de la explotacién de otros. Como muestra
ya la historia de los origenes, esto es lo mas dificil para el
hombre.

Por consiguiente, en el Antiguo Testamento, estar libre
para la paz significa atenerse a la mortalidad de la propia exis-
tencia y no convertir la imagen de Dios en igyaldad con Dios.
Esta linea contintia en el Nuevo Testamento. En la actividad
de Jesus, en su trato, en su ayuda y en su alusién a los lirios
del campo, pero también en sus sufrimientos y en su muerte,
se radicaliza esa responsabilidad en favor de la vida. Cuando
el Nuevo Testamento atestigua la mediacién de Cristo en la
creacién (Col 1,16; 1 Cor 8,6; Jn 1,2ss; Heb 1,1ss) y define a
los cristianos como los «liberados para el uso del mundo»
(1 Cor 3,22-23), expresa de forma nueva la unién inseparable de
la voluntad salvifica divina y la corresponsabilidad humana.
También aqui aparece Dios como la respectividad del hombre
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y del mundo; pero a la vez aparece, asimismo, como aquel
que, mediante su accién de ayuda, carga personalmente con el
destino de la mortalidad vy, asi, inaugura nuevamente la histo-
ria de la vida. ’

Por tanto, la concepcién cristiana de la creacién y la res-
ponsabilidad cristiana para con el mundo tienen su centro en
Jesucristo. En €l nos sale al encuentro bajo una forma nueva
e inesperada el poder de Dios que inaugura la paz de la crea-
cién, del que con tanta frecuencia habla el Antiguo Testa-
mento. En él es reconducida definitivamente al camino de la
vida, mediante la aceptacién de la muerte y de la finitud en
la cruz, la vieja tentacién humana de la autodeificacién. La
cruz garantiza la conservacién de la vida e incluso la rebelién
del amor y la esperanza contra la tendencia mortal a buscar
el interés personal. Pero también este acontecimiento presu-
pone la participacién y la inclusién del hombre. Es €l quien,
bajo el signo de la cruz, es llamado a usar desinteresada-
mente el mundo. «Los que sacan partido del mundo pértense
como si no lo sacaran, porque el ser de este mundo pasa»

(1 Cor 7,31), dice la exhortacién del apéstol Pablo a la comu-

nidad de Corinto. Con este singular distanciamiento del
mundo se describe la existencia escatolégica de la comunidad
cristiana entre la negacién y la divinizacién del mundo, se re-
corre ese camino de la serenidad que no implica dejadez, ese
camino hacia la asuncién en Dios que permite dar y compar-
tir. Asi, el hombre maduro para la responsabilidad se halla
de antemano remitido a la provisionalidad de su accién. Asi
se hace nuevamente efectiva la imagen de Dios, sometida a
constantes amenazas.

El curso real de la historia del cristianismo difiere fatidi-
camente de la existencia escatolégica de la comunidad neotes-
tamentaria y de la promesa —asociada a ella— de una nueva
creacién. Es cierto que del Nuevo Testamento y, especial-
mente, del «todo es vuestro» (1 Cor 3,23) surgié una tenden-
cia desacralizante con respecto a las religiones de la época.
Pero esta constelacién no pudo constituir el origen de esa to-
tal y destructiva objetivacién del mundo terreno de la vida
que hoy se esta efectuando a escala mundial por influjo de la
civilizacién técnica. Segiin Carl Amery, la continuidad entre
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el mandato biblico de dominar la tierra y la praxis expolia-
dora del progreso actual se basa en una serie de pasos histé-
ricos intermedios que, a su juicio, comienzan con la ética mona-
cal, prosiguen con la ética calvinista y neocatélica del rendi-
miento y culminan en la moral de produccién y consumo del
presente. Es mas que discutible que las tradiciones citadas
por Amery permitan explicar el transito de la orientacién es-
catolégica de la comunidad neotestamentaria a la praxis del
progreso actual. Los hechos que estin en juego aqui son
mucho més complejos (— autonomia y condicién creatural;
muerte y resurreccién; reconciliacién y redencién).

3. La actitud judeo-cristiana ante el mundo y la historia
de la secularizacion

El estudio de las repercusiones que la desacralizacién provo-
cada por la actitud judeo-cristiana ha tenido en la historia de
Europa tiene que abordar el problema de la secularizacién.

El horizonte de expectativas de la responsabilidad cris-
tiana para con el mundo esta determinado por la tensién en-
tre el Senor que ha venido y el que volvera al final de la his-
toria. Cuando se mantiene esta tensién, no se olvida que la
responsabilidad humana con respecto a la tierra es provisio-
nal y de caracter creatural. Pero cuando dicha tensién se
rompe o se suspende porque el hombre, consciente o incons-
cientemente, pretende ocupar el lugar de Dios, entonces el
hombre se sita en el puesto absolutamente especial de quien
tiene que garantizar el sentido y la meta de la historia hu-
mana. La provisionalidad del dominio humano de la natura-
leza cristaliza en el despotismo de una explotacién total. La
pretensién de una superioridad humana vela la transitoriedad
de la existencia creada, y la transitoriedad del encargo asu-
mido de administrar el mundo se convierte en un decreto
cuasi-eterno.

Asi, la secularizacién de la responsabilidad cristiana con
respecto al mundo constituye un intento de apropiarse la indo-
menabilidad del Dios creador convirtiendo la historia en el
ambito de la exclusiva determinacién humana. Se trata, pues,
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de la permutacién de auténticos contenidos teolégicos en su
autoalienacién secular, cosa que los representantes de tal pro-
ceso declaran cuando formulan la pretenciosa exigencia de
«sustituir posiciones ahora carentes de respuestas» (Hans Blu-
menberg). Es interesante observar que, analizando el caso de
René Descartes, Horst Eberhard Richter afirma que este paso
a la autodeclaraciéon de la mayoria de edad representa una au-
tofascinacién narcisista con consecuencias destructivas. «En
cualquier caso, la filosofia de Descartes representa con especial
claridad el transito de una sumisién pasiva a una actitud de

creciente dominacién... El yo individual pasa a ocupar el

puesto de Dios... Pero a la naturaleza de este inconsciente
complejo de impotencia-omnipotencia se debe que resulte tan
dificil poder descubrir la fragilidad de esta megalémana ima-
gen del yo. Cuando ha desaparecido la seguridad del refugio
en Dios, y el yo busca exclusivamente apoyo en la certeza de si
mismo y en el dominio egocéntrico de la naturaleza, no le
queda otra salida que negar el aspecto ilusorio de semejante
autodeificacién. Los espectaculares descubrimientos del estu-
dio de las causas por las ciencias naturales refuerzan desde el
principio este sistema de negacién» (Richter 289).

Las conclusiones de Richter, extraidas partiendo del psi-
coanalisis y de la filosofia social, corroboran la interpretacién
teolégica del proceso de secularizacién iniciado al final de la
Edad Media. Pero también el andlisis de Richter requiere al-
gunas acotaciones. La «sumisién pasiva» —presupuesta por
él— de la actitud medieval cristiana ante el mundo no puede
considerarse enteramente desconectada del puesto de dominio
activo y providente del hombre a que tiende la concepcion bi-
blica de la creacién. La imagen medieval del mundo no fue
tan mégica y sombria como Richter imagina. Por una parte,
en la Edad Media, la historia se interpreta estaticamente mi-
rando hacia atrds y enmarcindola en el orden salvifico per-
ceptible en la Biblia. Esto guarda relacién con la vivencia del
tiempo caracteristica de los comienzos agrarios de la Edad
Media, que se movia con ritmos ciclicos. Por otro lado, el
pensamiento histérico medieval, a diferencia de la concepcién
griega del tiempo, se caracteriza por la idea de que el tiempo
sigue una direccién irreversiblemente lineal. Todo desemboca

117



MUNDO TECNICO-CIENTIFICO Y CREACION

en la consumacién que tendra lugar cuando vuelva Cristo. La
existencia terrena del hombre, incluido el destino personal de
su alma, se halla inserta en esta perspectiva salvifica global.
No obstante —y esto es algo que san Agustin inculcé enfati-
camente a la mentalidad medieval—, al hombre no le ha sido
dado conocer el momento en que la historia llegara a su con-
sumacién en virtud de la voluntad divina.

El movimiento, la apertura hacia delante, el disponer del
tiempo y el progreso llevado a cabo por el hombre son cosas
que no comienzan a poder registrarse hasta el momento en
que la cultura medieval se hace urbana y se libera de los
ritmos maés ciclicos de los albores agrarios. Es la época de las
artes y relojes mecanicos, de los artesanos y los gremios, de
los comerciantes y de la economia dineraria. Ahora, el tiempo
es dinero y constituye un factor de produccién. «El reloj del
ayuntamiento rige la vida de los ciudadanos en trance de secu-
larizarse» (Gurjewitsch 175). El control del tiempo comienza a
sustraerse al decreto eterno de Dios afirmado por la teologia
medieval. Se rompe la tension entre eternidad y finitud. Los
artesanos, las manufacturas y los comerciantes son los que
marcan el tiempo de la historia. Aqui surge el talante que mas
tarde dard ocasién a René Descartes y Francis Bacon para
proclamar la autorredencién del hombre.

Asi pues, en lo que anuncia programéiticamente como el
nuevo dominio de la naturaleza, Descartes enlaza con el espi-
ritu de la Edad Media; pero lo hace absolutizando el ser-ac-
tivo-con del hombre de la alta Edad Media en el campo de
tensiones entre la eternidad y la finitud y sobrecargindolo con
una autodeificacién ilusoria. Este es un proceso de graves con-
secuencias y en si mismo complejo. En el marco de la seculari-
zacion, la esperanza salvifica del cristianismo, centrada en la
revelacién escatolégica, se transforma en el deseo revoluciona-
rio de instaurar el reino de Dios por medios humanos. Pero en
la preparacién y en la realizacién de esta fatidica transforma-
cién de la esperanza cristiana en una religién secular del pro-
greso influy6 el legado griego mas de lo que suele-creerse. La
crisis de la fe medieval constituye el origen de una racionali-
dad que, sobre la base de la razén matematica, inicia una
nueva estrategia en el dominio sobre la naturaleza y contri-
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buye a fundamentar un nuevo sentimiento de ?ndependencia
en el hombre. La aspiracién de la filosofia cartesiana a conocer
leyes de validez inmutable y, por tanto, eterna se nutre secun-
dariamente de la metafisica de la filosofia griega. Las ciencias
naturales inauguradas por Descartes quieren lograr que, desde
la perspectiva del célculo, sea posible predecir y reprodpcir la
naturaleza, y tal propésito implica pasar de la temporalidad al
presente de una verdad inmutable. De esta forma, la ciencia
natural matematica espera alcanzar la evidencia de una ver-
dad eterna. Asi, aun negandolo, apuesta por un postulado to-
mado de la metafisica griega.

La racionalidad que se impone con el Renacimiento no
quiere someterse a la pluridimensionalidad del tiempo creatu-
ral e histérico. «Dominar» la naturaleza y, sin embargo, estar
vinculado a ella, cultivarla y, sin embargo, poder morir no es
el ideal de las nuevas ciencias que aparecen con el Renaci-
miento. Asi, bajo la premisa de la nueva razén que emerge
con Descartes, se unen en un sindrome de «convulsiva sobre-
carga del yo» (Richter) derivados de la esperanza salvifica
cristiana y de la metafisica griega, hecho que tendré. en el fu-
turo graves consecuencias. Lo subjetivo queda excluido de las
ciencias naturales porque es considerado no matematico vy,
por tanto, inexistente; lo objetivo, en cambio, es identificado
con la cosa en si, con la naturaleza. Los siglos siguientes pa-
recen corroborar esta premisa. Las leyes de la fisica mecénica
se muestran como la ley universal de la naturaleza, a la que
parecen obedecer tanto los planetas en sus 6rbitas como los
cuerpos de la tierra.

Las Iglesias cristianas, tras una resistencia inicial reflejada
en el proceso de Galileo, procuran adaptarse a la imagen obje-
tiva del mundo, propia de las nuevas ciencias, y van abando-
nando una posicién tras otra, de modo que a la metafisica s6lo
se le reconoce legitimidad en el campo de lo subjetivo-especu-
lativo y de lo histérico, hasta el momento en que también este
ambito se ve afectado, cuando las teorias de Charles Darwin y
Sigmund Freud permiten explicar la vida y el alma de forma
mecanicista. Aunque las aporias gnoseolégicas de la fisica
cuantica (Niels Bohr, Werner Heisenberg) de los afios veinte
obligan hoy a relativizar la imagen mecanicista del mundo,
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hay muchos campos del progreso técnico-cientifico que siguen
estando bajo el influjo de la ideologia mecanicista. Tal es el
caso, por ¢jemplo, de la ingenieria genética y de los objetivos
pragmaticos contemplados por ella. Porque aqui no esta ni-
camente en juego un cambio arbitrario del espectro de especies
bajo la presién de determinados intereses pragmaticos, cosa que
ya tiene que provocar reservas desde el punto de vista ecolé-
gico. En los programas de manipulacién centrados en el hom-
bre, el sujeto cartesiano se encuentra con el destino preparado
por €l mismo. El destronamiento de Dios cristaliza en la coac-
cién de una fascinaci6n por el superhombre.

La pérdida que esta orientacién de la razén moderna
llevé consigo puede iluminarse simboélicamente con una mi-
rada retrospectiva a Rafael, que nos sitda en el paso del Gé-
tico al Renacimiento. En el sepulcro del pintor Rafael hay un
diptico de Pietro Bembo: «Quien yace aqui es Rafael, aquel
al que la madre naturaleza temié sucumbir mientras vivia y
perecer cuando desaparecié». Esto es lo mas sublime que se
puede wdecir de un hombre. La obra artistica de Rafael logré
re.a:sentar y desarrollar lo que la naturaleza contenia en ger-
men pero no podia plasmar ni expresar por si misma. En
otras palabras: en la creacién artistica de Rafael, la natura-
leza se manifesté a través de medios nuevos, humanos. Se
trata de una victoria no mortifera, sino creativa. En la plas-
macién del artista, lo surgido en la naturaleza maduré en la
produccién de una verdad no aparecida hasta entonces, que
era a su vez creativa. Asi, la naturaleza en cuanto origen de
este elemento emergente quedé a un tiempo superada y enno-
blecida, y asi quedé patente en su singularidad inintercam-
biable la misién de dominar otorgada al hombre segin la
perspectiva de la Biblia.

Forma parte de la tragedia de la historia de los conflictos
entre la teologia y las ciencias naturales el hecho de que esta
variante de un dominio de la naturaleza creativo y acorde con
la vida, si bien fue recogida una y otra vez por la filosofia de la
naturaleza (desde Giordano Bruno hasta Martin Heidegger),
no se impuso en las ciencias naturales, pese al apoyo que le
prestaron algunos autores marginales. Pero también el interés
de la teologia por esta variante de la filosofia natural fue in-
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creiblemente pequefio una vez que la mecinica impuso su se-
fiorio mucho mas alla de la fisica. Una vez que las ciencias na-
turales, siguiendo las huellas de la fisica mecé{uca,.hgblan
visto sus esfuerzos coronados por el éxito, no habia objeciones
contra este dominio humano de la tierra. Fue precisamente
Friedrich Schleiermacher, el tedlogo del sentimiento y del Ro-
manticismo, quien, apoyandose en Gn .1,28, escribié en 1799:
«Nosotros esperamos del perfeccionamiento de las ciencias y
de las artes que pongan a nuestro servicio estas fuerzas
muertas, que transformen el mundo corporal, y todo lo que
puede gobernarse del mundo espiritual, en un palacio .de
hadas, donde el dios de la tierra (!) s6lo necesite pronunciar
una férmula magica o pulsar un resorte para que se efectie lo
que él ordenan». . .

La matizacién de la concepcién biblica de creaciéon en
la historia europea es, sin duda, un proceso complejo cuyos
estadios y consecuencias distan de estar plenamente esclare-
cidos. Ademas de una caracterizacién general de las trans-
formaciones més importantes, la historia de ciertos concep-
tos concretos arroja alguna luz sobre la iIl.tCFZT.CCIC’.)r’l en’tre_la
espiritualidad biblica de la creacién y la civilizacién técnica
(— autonomia y condicién creatural; causa!lda(:l - azar - pro-
videncia; determinacién y libertad; emancipacién y libertad
cristiana; secularizacién; sociedad y reino de Dios).

121



I11.  El dominio de la tierra en Gn 1,28
y la historia de sus repercusiones

Carl Amery tiene razén, sin duda, cuando atribuye a Gn 1, 28
un significado especial en la historia de las repercusiones del
cristianismo. Pero apenas advierte que, por influjo del corres-
pondiente espiritu de la época —particularmente al final de la
Edad Media—, este versiculo pas6 a constituir un vehiculo de
concepciones procedentes de fuera. Esta constelacién aparece
de forma bastante crasa en Francis Bacon. En su fragmento
Valerio o la interpretacion de la naturaleza, escrito en 1603, Bacon
se refiere a la imagen de Dios, corrompida por el pecado. Con
la caida, la humanidad habria perdido el dominio sobre las
restantes criaturas y la capacidad de conocer la naturaleza.
Pero, influido por los conocimientos y artes mecéanicos de su
época, Bacon piensa que el hombre puede y debe recuperar su
pérdida esencial «con esfuerzo, tanto en el idear como en el
ejecutar». Las artes de someter la naturaleza posibles para el
hombre tendrian como meta restaurar el puesto de dominio y
el poder que el hombre poseia en el estado original de la
creacion y luego perdié por el pecado.

En una valoracion teolégica, es preciso notar que Bacon
pasa por alto la imagen de Dios otorgada nuevamente por la
mediacién de Cristo. En cambio, exhorta a la autorredencién
del hombre mediante el nuevo saber de dominio. Asi pues,
como observa certeramente Gerhard Liedke, Bacon invierte
la historia de la salvacién. El hombre se hace por sus propios
medios imagen de Dios. Cuando Descartes define a los hom-
bres como «duefios y poseedores de la naturaleza» presupone
nuevamente Gn 1,28 en el «sentido invertido» por Bacon, sin
referirse expresamente a este pasaje.

Pero hoy sabemos que el puente de tradicién que parte de
Gn 1,28, pasa por Bacon y Descartes y termina en la explota-
cién econémico-industrial del mundo terreno de la vida tiene
muchos arcos y pilares en la Modernidad. Udo Krolzik ha

reconstruido criticamente estas conexiones. Gn 1,28 fue ya
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objeto de consideraciones teolégicas en la Iglesia antigua: de
una parte se preguntaba si la capacidad de dominio del hom-
bre se habia visto o no afectada por el pecado original; de
otra, las preguntas se centraban en el contenido del propio
dominio de la tierra. Los Padres de la Iglesia que creen que
la soberania del hombre no se ha visto afectada subrayan la
superioridad del hombre sobre la naturaleza. Por influjo del
pensamiento griego, a veces se interpreta erréneamente el do-
minio como senorio del alma racional sobre los afectos (asi,
entre otros, san Ambrosio y en el primer Agustin). Entre
los pesimistas que creen que el «dominio de la tierra» esta
duramente afectado por el pecado original, la esperanza

~ tiene como norte una restauracién en el reino mesianico ve-

nidero.

San Agustin y, sobre todo, luego Hugo de San Victor
(1097-1141) sitGan la razén humana, bajo la modalidad de
las artes técnicas, en la perspectiva de una esperanza de con-
sumacién escatolégica que en épocas posteriores apuesta
cada vez mas por el hombre. La «revolucién industrial» de
los molinos, la ruedas y los medios de transporte, que se pro-
duce en los siglos XII y XIII por influjo de la ética cisterciense
del trabajo, refuerza el impulso a construir, mas alla de la
primera creacién otorgada por Dios, un segundo mundo me-
canico, con cuya realizacién aspira el hombre a restaurar la
imagen de Dios, perdida en otro tiempo. Aqui influyen tam-
bién las ideas reformistas y escatolégicas de Joaquin de Fiore
(1132-1201) y sus visiones de una «tercera edad»: la del Espi-
ritu Santo.

Las reflexiones de Hugo de San Victor, formuladas en su
escrito aparecido en 1130 y titulado Didascalion, se centran en
introducir la mecénica en la filosofia (junto a la teoria, la
praxis y la 16gica). Hugo ve en las artes mecanicas una posi-
bilidad de contribuir a fortalecer la debilitada naturaleza del
hombre. Presupone, pues, que el hombre puede con su cien-
cia instalar y gobernar el mundo visible como una maquina.
En cuanto tal, el hombre es «sefior y poseedor»; pero su inte-
ligencia necesita la iluminacién y la revelacién divinas. Por
tanto, en Hugo de San Victor encontramos ya la frase de que
el hombre es duefio y sefior, frase que constituye la cifra de la
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ruptura. Pero las artes nuevas estin todavia al servicio de
una actitud ante el mundo concebida en clave teolégica.

Una concepcién de la historia influida por la escatologia, la
aparicién de un nuevo ethos del trabajo, ciertos cambios tec-
nolégicos y una incipiente inversién de la idea biblica del do-
minio sobre la tierra son los factores que, intimamente entrela-
zados, determinan aqui una forma de «ilustracién» que pudo
en el Renacimiento —representado por Bacon y Descartes—
desgarrar el manto de la piedad medieval y desarrollar su pro-
pia dindmica hasta nuestros dias. La Reforma no podia enlazar
con este punto de partida. El concepto de gracia de Lutero y
su concepcién de la justificacién no presuponen en el hombre
caido ninguna constante ni ninguna autonomia. Aqui esti
todo orientado a la gracia justificante de Dios en Jesucristo.
Pero cuando Cristo renueva en el hombre la imagen de Dios
mediante el evangelio, se abren perspectivas para la responsa-
bilidad del hombre sobre el mundo. Lutero alude a 1 Cor
3,22-23 y describe al hombre como un ser autorizado para co-
laborar en la creacién. Segin Lutero, cuya imagen del mundo
sigue siendo en gran parte precopernicana, el conocimiento de
las «artes matemiticas» y la investigacién de los cuerpos ce-
lestes y de su curso, posibilitada por ellas, se enmarcan en
la despreocupacién de la responsabilidad cristiana. Pero aun-
que en Lutero hay digresiones de este tipo, sus caracterizacio-
nes de la corresponsabilidad del hombre en cuanto «coopera-
dor de Dios» se limitan al 4mbito de las relaciones personales
y politico-sociales. Este hecho puede explicar que la teolo-
gia posreformada, tras algunas frases de defensa apologética
y de asimilacién acritica (como la de «fisicoteologia»), se
mantuviera al margen de los problemas del dominio tecnocra-
tico de la naturaleza, al igual que la ética y la doctrina social
catélica.

Cuando Francisco de Asis predica la dedicacién ascética a
los pobres, los enfermos y las criaturas, inicia una tradicién
que, si bien se cita una y otra vez, no tiene, a fin de cuentas,
repercusiones en la historia de la cultura y la civilizacién euro-
peas. En la historia reciente de Europa, la teologia y la Iglesia
habrian tenido que reflexionar en clave de ataque sobre el im-
perativo de Gn 1,28 en confrontacién critica con el expansio-
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nismo del desarrollo técnico-industrial; pero fue precisamente
entonces cuando se produjo el gran silencio. . .

Entre los pocos que han tratado de remediar esa deficien-
cia de la responsabilidad cristiana sobre la creacion ﬁgura Al-
bert Schweitzer. Con motivo de la entrega dfil Premio Nobel
de la paz, que le fue concedido en 1952, afirmé: «Tengamos el
valor de ver las cosas tal como son. Ha ocurrido que el hombre se
ha transformado en un superhombre... No alberga la raciona-
lidad sobrehumana que deberia corresponder a la posesion de
un poder sobrehumano» (Schweitzer 1,981, QQ). Schweltzqr
constata aqui que la razén moderna estid sometida a una exi-
gencia ética excesiva. Con el precepto de respetar la vida que
él formula, pretende neutralizar la megalomania de la concien-
cia moderna y reconducirla a un camino provechoso para la
vida mediante una nueva insercién en un plexo de relaciones
con las otras criaturas: «Yo soy una vida que quiere vivir en
medio de una vida que quiere vivir» (Schweitzer). .

La fundamentacién del respeto a la vida aducida por
Schweitzer dista de ser mistica, como se supone una y otra
vez. Es ecolégica en sentido radical, si se entiende por ecolo-
gia la reflexién sobre las condiciones de posibilidad del estar-
en-camino de la vida entre el surgir y el perecer. El funda-
mento que Schweitzer ofrece del respeto a la vida presupone
un concepto de vida en el que la muerte se concibe ticita-
mente como perteneciente a la vida. La vida se manifiesta
siempre como una pugna de variantes concurrentes. En la de-
fensa de sus intereses vitales, el homb.re h.a de tener concien-
cia de que este dolor originario es inevitable. Es la tnica
forma de llegar a situaciones vitales equilibradas que garanti-
cen un elevado nivel de justicia y de paz. ~

Schweitzer considera expresamente su exhortacion a respe-
tar la vida dando una dimensién ética al contacto humano con
la naturaleza como una alternativa al concepto cartesiano d.e
naturaleza, que, pese a todas las relativizaciones, sigue consti-
tuyendo un dogma dentro de la imagen del mundo de las cien-
cias naturales. Albert Schweitzer sostiene, en cambio, que la
naturaleza no puede ni debe ser sélo objeto y cosa, materia de
los intereses pragmaticos y expoliadores del hombre. Lo que
habria que hacer es, méas bien, respetar la naturaleza en el
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marco de un acuerdo simbidtico y social. La tarea de lograr
que la naturaleza no aparezca sélo como un objeto y que el
hombre se acerque a ella para vivirla y conservarla nos sitda
hoy ante horizontes de conocimiento y actuacién enteramente
nuevos, que aqui s6lo podemos describir a grandes rasgos
(— evolucién y creacién; ley y gracia; naturaleza e historia:
persona e imagen de Dios; solidaridad y amor) ’
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IV. Perfiles y postulados de la responsabilidad
cristiana sobre la creacion en la actualidad

La conciencia publica, alarmada por la crisis del progreso, se
articula programaticamente. Los argumentos de una discusi6n
que ha alcanzado hace tiempo dimensiones internacionales de-
sembocan en tres exigencias: 1) introduccién de nuevas formas
econémicas (economia equilibrada) y de una praxis social
acorde con ellas; 2) creacién de una técnica adecuada (compa-
tible con la vida); 3) elaboracién de nuevas vias de pensa-
miento cientifico (cf. I).

Tras estas exigencias late el deseo de una nueva relacién
del hombre con el mundo de la vida y consigo mismo. Desde
la perspectiva de la responsabilidad cristiana con respecto a
la creacién es posible recoger positivamente estas tres posibi-
lidades de solucién, por una parte, con el propésito de hacer
una reelaboracién histérica autocritica de la configuracién
cristiana del mundo en la historia de Europa y de las conse-
cuencias derivadas de ella (cf. II y III) y, por otra, con el
animo de contribuir a integrar arménicamente los deberes
humanos y los ecolégicos en la linea de la responsabilidad
cristiana sobre el mundo.

1. Introduccién de nuevas formas economicas
y de una praxis social acorde con ellas

La nueva relacién del hombre con el mundo de la vida que
hoy piden en comin los obispos, las iniciativas ciudadanas y
los cientificos criticos se malograria si la teologia y la Iglesia
pretendieran soslayar la crisis, aceptando como premisa irre-
nunciable el imperativo del crecimiento econémico clasico y
de los pragmaticos intereses tecnolbgicos inherentes a €l. Asi,
en su analisis teolégico-moral de la legitimidad del uso de la
energia nuclear, Wilhelm Korff desvirtia de antemano el po-
tencial critico del examen ético social porque parte «de la ne-
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cesidad de un crecimiento econémico ulterior» (Korff 45) y
no somete a discusién los contenidos y las metas de tal creci-
miento. La pregunta —que hoy se plantea individual y so-
cialmente— por la forma en que queremos vivir implica nece-
sariamente examinar los criterios econdémicos vigentes hasta
ahora. ;Qué légica tendria pretender atribuir a la praxis eco-
némica actual, en lo concerniente a sus categorias, una natu-
ralidad inmutable que en el ambito de las ciencias naturales
se discute desde hace tiempo? En el marco de un anélisis
de costes y beneficios realizado desde una optica ecolégica
—analisis que desemboca en un balance lo mas global posi-
ble de los costes de produccién, parcialmente desconocidos
hasta ahora—, es razonable y obligado preguntar por formas
alternativas de desarrollo econémico. Esto no tiene nada que
ver con una «agitacién apocaliptica» ni con una «critica to-
tal» (Korff 46), pero si con la bisqueda de una salida ante
las deficiencias globales existentes en el plano de la ecologia y
de la politica de desarrollo. Cuando Harry Hoefnagels afirma
que la cuestién de la supervivencia que hay que plantear en
el contexto de la economia es la pregunta por los efectos a
largo plazo de la politica econémica, su planteamiento refleja
la razén de una nueva solidaridad que, al cuidar del hombre,
debe tener también en cuenta las perspectivas de futuro del
tnico mundo terreno de la vida.

En el debate sobre los programas tecnolégicos alternativos
estd en juego, a fin de cuentas, el mismo problema. La discu-
sién sobre la compatibilidad de la técnica con la vida y la so-
ciedad ha recibido un fuerte estimulo de la polémica sobre los
riesgos del uso de la energia nuclear. En una comparacién de
riesgos efectuada por él, Wilhelm Korff se fija sobre todo en la
seguridad contra posibles «averias técnicas» y, con esta éptica
estrecha, contempla las centrales de carbén, las roturas de
presas y el armamento nuclear; pero, al proceder asi, vuelve a
usar argumentos inherentes al sistema, ignorando en gran me-
dida los criterios relevantes para la responsabilidad cristiana
con respecto a la creacién. También es nefasta la consecuencia
extraida de la valoracién del potencial destructivo de las
armas atémicas: «Frente a esta posibilidad palidecen todas las
restantes proporciones de riesgo, incluidas las inherentes al
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uso pacifico de la energia nuclear» (Korff 65). La pregunta
que habria que plantearse ante la.mfracstructura tecnolégica
atémica, cada dia mas densa, es si queremos, o no, vivir con
un sistema semejante. Y aqui hay que partir también de las
posibles interacciones entre la técnica de las armas atomicas y
la técnica de las centrales nucleares (sabotajes, estrategias
para bombardear determinados objetivos, etc. o

Refiriéndose a la técnica atémica, que €l ha contribuido a
desarrollar, el fisico americano Alvin Weinberg habla de un
«pacto faustico de la sociedad»: «Nosotros ofrecemos una
fuente de energia inagotable; pero el precio que pedimos a la
sociedad por esta migica fuente de energia es, de una parte,
una vigilancia y disciplina y, de otra, una estabilidad de las
instituciones sociales, que no conocemos hasta ahora... Pero
la decisién compete mas bien a la sociedad, y nosotros, téc-
nicos nucleares, no podemos prescribirle la decisién». Wein-
berg habla con una franqueza encomiable del «precio social»
que cuesta la intensificacién del uso de la energia nuclear: es
necesaria una estabilidad que constituye una exigencia exce-
siva para la situacién social conocida hasta ahora y la trans-
forma. Es cierto que Weinberg no usa el término «Estado
atémico»; pero las exigencias de seguridad que €l formula con
la expresion «fiaustico» vienen a significar lo mismo. Para
participar de esa fuente de energia nuclear —supuesta la
inagotabilidad que Weinberg le atribuye—, el hombre ha de
sujetarse, en la configuracién de su situacién social, a la téc-
nica atémica, que trabaja con potenciales de riesgo extraordi-
nariamente grandes. {Tendria que tratarse de una seguridad
mensurable en milenios!

Weinberg no se arroga el derecho de tomar en nombre de
la técnica atémica la decisién fundamental necesaria para la
ampliacién del uso de la energia atémica. Eso es cosa de la
sociedad. Si los técnicos competentes y los dirigentes politicos
hubieran hablado en los afios pasados con esa claridad sobre
los riesgos de la energia nuclear, habria sido posible evitar
muchos encubrimientos y, sobre todo, el descrédito de estra-
tegias energéticas alternativas (mejor aprovechamiento de la
energia y uso de la energia solar). En la discusién sobre la
«mejor» politica energética han intervenido también muchos
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cristianos. Lo han hecho impulsados por la responsabilidad
cristiana con respecto a la creacién, responsabilidad que es
global y no se limita a lo técnicamente factible, sino que debe
preguntar también por la tolerabilidad social, internacional y
ecolégica. En una declaracién sobre Problemas de la energia nu-
clear, publicada en 1979, los obispos evangélicos y catblicos de
Baden-Wiirttemberg sefialaban ya la necesidad de aceptar
como criterios de la responsabilidad del progreso los intereses
del bien comin y la «consideracién con las generaciones fu-
turas».

Entre tanto, se ha conseguido suficiente claridad sobre la
alternativa decisiva en materia de técnica y politica energé-
tica. Se trata de asegurar el crecimiento y el bienestar au-
mentando la capacidad de las centrales eléctricas segin el
modelo clasico (y, por tanto, las centrales atémicas) o mejo-
rando el aprovechamiento energético y empleando energias
regenerables. El concepto global de una politica energética al-
ternativa tiene como meta un uso mejor de la energia en el
hogar, en el trafico, en el pequeno consumo y en la industria,
es decir, un ahorro importante de carbén y petréleo, un pru-
dente empleo descentralizado del carbén, en el que vayan
unidas la produccién de calor y la de electricidad, y, final-
mente, un recurso creciente a las energias renovables del sol,
el viento y la biomasa en la produccién energética. Se trata
de una acomodacién diferenciada de los instrumentos energé-
ticos y de los objetivos de la politica de abastecimiento ener-
gético a la situacién social y ecolégica. Se trata de garantizar
el abastecimiento teniendo en cuenta las necesidades sociales
y los limites naturales de carga. Este concepto no tiene nada
que ver con una ilusa hostilidad contra la técnica.

El ejemplo de la via energética alternativa revela que la
tendencia a la gran técnica centralizada —tendencia que no
se da exclusivamente en el sector energético— es un camino
erréneo, una fijacién en esquemas de crecimiento que, a fin
de cuentas, resultan destructivos. El debate de los tltimos
anos sobre el progreso se caracteriza por el hecho de que,
partiendo del caso polémico «ampliacién del empleo de la
energia atdmica» y de la pregunta, relacionada con él, sobre
técnica «dura» o «blanda», ha permitido elaborar criterios
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para valorar las consecuencias de la tecnologia en otros
campos (como el de la quimica): irreversibilidad, acumula-
cién de danos potenciales a largo plazo, transparencia y con-
trolabilidad democratica, vulnerabilidad en caso de crisis o
de guerra, compatibilidad econémica con las necesidades de
los paises en desarrollo ( — economia y moral).

2. Una técnica compatible con la vida

En las condiciones de la civilizacién técnica, la asuncién de la
responsabilidad con respecto a la creacién no puede efec-
tuarse exclusivamente desde la perspectiva de la sensibilidad
y la competencia individual. El control del progreso en aras
de la proteccién de la vida —ante todo de la humana, pero
también de la creada en general— debe concebirse como una
tarea comunitaria y social y llevarse politicamente a la prac-
tica en el campo de relaciones entre la ciencia y la economia,
el poder legislativo y el ejecutivo. Lo cual significa que la va-
loracién de las consecuencias de la tecnologia debe ser mas
completa que hasta ahora; que los procesos de trasvase entre
la investigacién de base y la produccién deben ser mas
piblicos de lo que suelen serlo en la actualidad; finalmente,
que la politica de estimulos financiada por el Estado esté mas
sometida que hasta ahora al control de la opinién publica.
Esta situacién obliga al cristiano especializado en ética social
a prestar atencién a todos los factores en su valoracién de he-
chos relevantes para la teologia moral. Asi, seria inaceptable
una teologia moral que, a la hora de valorar las alternativas
en materia de politica energética, sélo tuviera en cuenta los
informes de los partidarios de la energia atémica.

En conexién. con la valoracién preventiva de las conse-
cuencias de la técnica y del progreso hay que sopesar, como
instrumento de control suplementario, la participacién del
ciudadano, el cual, a diferencia de los expertos, puede apor-
tar todavia una experiencia vital mas o menos integral. La
discusién sobre planes con repercusiones ecolégicas (construc-
cién de centrales y de carreteras, ampliacién de aeropuertos)
muestra que el ciudadano no es incapaz de comprender y va-
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lorar criticamente problemas tecnoldgicos complejos. Pese al
egocentrismo, es precisamente el ciudadano quien, por su
contacto directo con la vida, puede contribuir a los intereses
generales de la proteccién de la vida. Separar la resposabili-
dad del cientifico de la responsabilidad ciudadana inherente
al progreso significa contemplarla demasiado aisladamente.

En este contexto se plantea también la pregunta por la co-
rresponsabilidad corporativa de la comunidad eclesial con-
creta en este punto. La pluralidad de opiniones, que en la
comunidad eclesial hay que presuponer siempre en lo concer-
niente a la configuracién y articulacién de la vida, encuentra su
unidad en el reconocimiento de Jesucristo como Sefior de la
Iglesia y del mundo. Si la comunidad eclesial es en este sen-
tido testigo viviente de la justificacién acaecida en Cristo, tam-
bién esta llamada al seguimiento concreto alli donde esti en
Jjuego la proteccién de los privados de derechos, los desfavore-
cidos y los amenazados. En el marco de este horizonte de de-
beres, la comunidad eclesial tiene que comprometerse perseve-
rantemente, mas alld de su existencia sagrada y espiritual, en
situaciones sociales precarias, en la ayuda al desarrollo e in-
cluso en la proteccién de los animales y del medio ambiente.
En este campo es perfectamente concebible una cooperacién
critica con grupos de trabajo no eclesiales. El proceso de
busqueda de causas y remedios tiene que superar el clima de
desconfianza existente siempre entre posiciones valorativas y
diferentes y tratar de poner coto a las soluciones extremistas
violentas. Este proceso incluye necesariamente cambiar la pro-
pia configuracién de la vida en la linea de una mayor solidari-
dad. Aqui se le abre a la comunidad local, mas alld de las
iniciativas tomadas por ella, una amplia gama de compro-
misos personales y familiares (grupos de estilo de vida, etc.).
Buscando lo que contribuye a la supervivencia en paz y en li-
bertad y rechazando lo que es inadmisible y no debe produ-
cirse, la comunidad cristiana pasa a ser, en el campo de rela-
ciones entre el Estado y la sociedad critica, compaiiera e inter-
locutora de quienes luchan por la conservacién de la vida
( — ciencia y ethos; planificacién, administracién y autodetermi-
nacién en la Iglesia; realidad - experiencia - lenguaje; solidari-
dad y amor).
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3. Nuevas vias de pensamiento cientifico

Un control del progreso en favor de la vida y, especialmente,
en favor de la inviolabilidad de la existencia humana no
puede ser suficientemente preventivo ni tener consecuencias
vinculantes si el Dador de esta vida no es reconocido y respe-
tado en el sentido de la fe cristiana en la creacién (o de otras
posturas religiosas). En otro caso, amenaza una creciente des-
figuracién y neurotizacién de la responsabilidad del hombre
con respecto a la tierra, cosa que, por influjo de la imagen
mecanicista del mundo, viene perfilindose ya desde hace si-
glos. Para controlar el progreso en las circunstancias de la ci-
vilizacién técnica, es de importancia irrenunciable tener en
cuenta las garantias de superviviencia que —desde el punto
de vista teolégico— se hallan fuera del hombre. Desde este
presupuesto, se plantea nuevamente la pregunta por los para-
digmas de exploracién cientifica de la realidad y por su ade-
cuacién con respecto a la pluridimensionalidad y la apertura
del proceso del devenir del mundo y, sobre todo, de la natu-
raleza animada. Aqui estd en juego, entre otras cosas, la
cuestiéon de la compatibilidad entre la responsabilidad cris-
tiana sobre la creacién y el método cognoscitivo de las cien-
cias naturales.

¢No tiene que llegar tarde cualquier control de las conse-
cuencias del progreso mientras, al estudiar cientificamente las
causas, se considere la objetivaciéon de la naturaleza como
presupuesto indispensable de todo conocimiento de la misma?
¢No implica esto de antemano esa peligrosa «forma de poder»
del contacto del hombre con la naturaleza (C. F. v. Weizsi-
cker), que es tan dificil de frenar y modificar en el marco del
control de las consecuencias de la tecnologia?

El propésito —perseguido por las ciencias naturales que
tienen su origen en Descartes— de lograr que la naturaleza sea
predecible y reproducible desde la perspectiva del calculo y de
describir la naturaleza segtin el modelo de leyes intemporales
representa una abstraccion peligrosa. En €l se refleja la mega-
lomania de las ciencias naturales cartesianas denunciada por
Horst-Eberhard Richter (eclipsamiento del Creador). Por eso
constituye también la causa profunda de la diferencia, mas per-
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ceptible cada dia, entre la civilizacién técnica y el mundo te-
rreno de la vida. La vieja esperanza mecanicista de poder re-
ducir a una ley natural general la pluralidad de la naturaleza y
la multitud de sus procesos de devenir no se ha cumplido toda-
via; es mas: ha fracasado.

Ilja Prigogine remite hoy a la temporalidad de la natura-
leza y de los procesos que se desarrollan en ella: «A donde-
quiera que miremos, encontramos evolucién, diversificacién e
inestabilidades. Curiosamente, esto rige en todos los planos
fundamentales: en el dominio de las particulas elementales, en
la biologia y en la astrofisica, que nos presenta un universo
en expansién y la evoluciéon de las estrellas, evolucién que
culmina en la formacién de «agujeros negros» (Prigo-
gine/Stengers 10). Con la temporalidad, hoy innegable, de los
procesos naturales, se plantea de forma nueva la pregunta por
las condiciones de posibilidad de un didlogo cientifico con la
naturaleza. Si la naturaleza no tiene el caracter automitico
que las ciencias naturales le atribuian, son necesarios nuevos
paradigmas (también matematicos) para el proceso del conoci-
miento cientifico, a fin de poder describir adecuadamente la
unicidad, temporalidad y singularidad inintercambiable de lo
que aparece como naturaleza en el proceso de la evolucién. En
su teoria del circulo guestiitico, Viktor von Weizsacker
subraya que estudiar la vida no es sélo calcularla, sino tam-
bién participar de ella. Asi expresa la conviccién de que la na-
turaleza animada no esta constituida sélo por su condicién de
objeto. Pero de esos otros aspectos de la naturaleza unica-
mente puede participar quien configura su investigacién como
una participacién en la vida y, asi, renuncia a su superioridad
cartesiana. La revolucién epistemolégica que hoy se perfila en
las ciencias naturales podria ser el comienzo de una nueva cul-
tura y una nueva civilizacién simbidticas, en las que la comu-
nicacién con la naturaleza se conciba como un estar-en-ca-
mino del hombre hacia una nueva y mas elevada complejidad.

Desde el 4ngulo de su teologia de la creacién, elaborada en
clave evolutiva, Teilhard de Chardin anticipé mucho de lo que
hoy comienza a ser experiencia documentable de la praxis noé-
tica de las ciencias naturales. En lo que concierne a la evolu-
cién del universo, Teilhard piensa que el tiempo es el modelo
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basico del devenir como tal: «Resulta, pues, que el tiempo
actia sobre el espacio y se lo incorpora, que ambos for-
man ya una sola corriente permanente, en la que el espacio
constituye la seccién de un rio cuya profundidad y consistencia
estin dadas por el tiempo. En ese todo organico estamos in-
mersos nosotros —asi lo descubrimos hoy—, sin poder salir de
él. Por una parte, la materia del universo se expande y esparce
ilimitadamente desde nosotros en un sistema de lineas ilimi-
tadas que se entrecruzan: espacialmente, de lo inmenso a lo in-
mensurable; temporalmente, de los abismos del pasado a los
abismos del futuro» (Teilhard de Chardin 116). No puede sor-
prender que, entre sus colegas pertenecientes al campo de la
biologia evolutiva y en otros sectores, las reflexiones de Teil-
hard provocaran malentendidos y tropezaran con rechazos.
Porque, en los afios cincuenta, la biologia evolutiva seguia afe-
rrada a la idea mecanicista de poder ofrecer un anilisis gené-
tico atemporal —partiendo, en cierto modo, de la res cogitans
cartesiana— valido para toda la extensién del proceso evolu-
tivo.

Cualquiera que sea el plano en que nos situemos —el
gnoseolégico, el técnico o el econémico-politico—, siempre
nos hallamos ante la misma tarea: es preciso abandonar la
forma de pensar exclusiva, el predominio del pensamiento
egocéntrico, la perfeccionista mentalidad determinista, las fi-
jaciones monomaniacas en lo objetivable, las perspectivas del
progreso tecnicista, los unilaterales intereses de la produccién
y la parcelacién de los plexos de vida en unidades cada vez
mas pequeiias; hay que tender, en cambio, a la forma de pen-
sar inclusiva, al pensamiento centrado en sistemas equili-
brados y preocupado por la coexistencia, al respeto de la in-
dividualidad y de la incertidumbre, al reconocimiento de la
falta de perfeccién en aras de una estabilidad a largo plazo
(— naturaleza e historia; teoria de la ciencia y teologia).

[Traduccién: Benito Herrero)
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Introduccion

En este articulo no vamos a examinar la relacién entre las
ciencias naturales y la ética como ciencia. Por eso podemos
prescindir de las consideraciones epistemolégicas al respecto.
Nuestra temditica se centra en las cuestiones éticas concer-
nientes al trabajo y la investigacién en el campo de las cien-
cias naturales. Implica, por una parte, el campo de tensiones
en el que muchas disciplinas cientificas se ven confrontadas
con cuestiones éticas y, por otro, la problematica individual
del cientifico concreto.

La cension general entre la libertad de investigacion con su
dindmica propia, regida por el principio de la factibilidad, y la
necesidad de control es hoy algo que cualquier profano conoce
por el caso de la fisica atémica. Con sus piezas teatrales Los
fisicos y A propésito de J. Robert Oppenheimer, Friedrich Diirren-
matt y Heinar Klipphardt han logrado por procedimientos li-
terarios que tomaran conciencia de ella amplios sectores de la
poblacién. El caracter ambivalente del progreso cientifico-tec-
nolégico resulta cada vez mas patente. Las nuevas conquis-
tas no sélo posibilitan nuevas terapias y permiten mejorar la
calidad de vida, sino que también aumentan los riesgos de
la humanidad. Refiriéndose a la fision del dtomo y al es-
clarecimiento de la quimica de la herencia, cuestiones en las
que él mismo habia intervenido con aportaciones importantes,
el bioquimico Erwin Chargaff escribe en su autobiografia:
«Tengo la sensacién de que en los dos casos (en el del nicleo
atémico y en el del nicleo de la célula) la ciencia ha cruzado
una barrera que deberia haber respetado» (Chargaff 246).
¢Deberia haber renunciado realmente? La pregunta carece
enteramente de realismo. Porque, en ese caso, Oswald T.
Avery tendria que haber abandonado su estudio sobre los
tipos de neumococos. De hecho —como subraya enfética-
mente el propio Chargaff—, tal estudio dio pie para seguir
rastreando el 4cido nucleico de la desoxirribosa. Por tanto,
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esto habria significado renunciar a la investigacién y al pro-
greso. Ademds cabe preguntar si las ciencias del espiritu no
encierran peligros parecidos. Sin duda, es imposible abusar
de sus «productos» en el mismo sentido; pero, en un sentido
amplio, las ideologias encierran peligros més grandes todavia.
Resultan particularmente inquietantes cuando se aduefian de
las ciencias naturales. Una visién de lo que podria derivar-
se de ahi ofrece el controvertido «Simposio Ciba» de 1964,
donde se especulé temerariamente sobre los posibles fines de
la «cria de hombres».

La problematica individual concierne a las formas de tra-
bajo de cada cientifico. La cuestién central es si actia con
objetividad, honradez y légica. Los conocimientos especiales
y la capacidad para pensar con légica es algo que el entorno
puede esperar de una persona que inicia una carrera cienti-
fica. Ademas, estos criterios pueden ser verificados por los co-
legas de especialidad. El criterio del amor absoluto a la ver-
dad, por el contrario, es una cuestién de la personalidad del
cientifico. A menudo, los demis sélo pueden juzgarlo con
gran dificultad. Asi, es totalmente imposible revisar todos los
resultados de los experimentos médicos. Los mismos colegas
no pueden juzgar otra cosa que los métodos utilizados y el
analisis racional de los resultados. En cambio, no estin en
condiciones de comprobar si los resultados obtenidos se han
publicado integramente y sin correcciones. El peligro no re-
side hoy tanto en los falseamientos conscientes cuanto en la
seleccion de los resultados que apoyen una teoria determi-
nada, tal vez auspiciada por razones puramente econdémicas.
En el presente articulo no podemos abordar esta proble-
mética humana, que es inherente a cualquier actividad del
hombre.

En las paginas siguientes nos limitaremos al campo de las
ciencias naturales y, por via de ejemplo, centraremos nuestra
atencién en algunas cuestiones de la investigacién médica. Lo
hacemos con plena conciencia de que la medicina no puede
encuadrarse exclusivamente entre las ciencias naturales. Por
constituir una asistencia metédico-sistematica a la persona
enferma, estdi modelada normativamente por la dignidad y
los derechos de los hombres. Pero en este marco normativo
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aplica cada vez mas procedimientos técnicos y’biol()gicos. Su
clasificacién no estd exenta de problemas. Aqui expondremos
por via de ejemplo tres de las cuestiones mas discutidas en
nuestros dias (— mundo técnico-cientifico y creacion; salud - enfer-
medad - curacién; valores y fundamentacién de normas).
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1. Investigacion genética

La investigacién del material genético y la posibilidad de in-
fluir en él han conseguido grandes progresos en los ultimos
anos. Se han desarrollado nuevos métodos en bioquimica y
en genética molecular. Actualmente, el interés se centra en la
sintesis de genes. Con una enzima de restriccion, se pueden
«cortar» los mas pequeno$ segmentos de acido nucleico (plas-
mido) susceptibles de replicarse en bacterias. Con la misma
enzima se separa también el acido nucleico que se quiere in-
troducir en el plasmido. Luego es posible unir los dos acidos
nucleicos. De esta forma, se obtiene in vitro un material gené-
tico de nueva combinacién. Este material puede introducirse
en una bacteria coli y hacer que se replique en ella.

Estos métodos de ingenieria genética son utiles en la inves-
tigacién de base. Asi, con su ayuda se puede estudiar la estruc-
tura del gen (el analisis de la secuencia del nucleétido). In-
tercambiando, eliminando o multiplicando adecuadamente
determinados elementos del gen se pueden lograr conocimientos
sobre la interdependencia de diferentes informaciones genéti-
cas. Por otra parte, la investigacién (aplicada) tiende a conse-
guir productos terapéutica y comercialmente importantes con
ayuda de la ingenieria genética. Se halla en primer plano una
nueva generacién de fairmacos, como la insulina, el interferén
o determinados antigenos contra los virus. Se espera también
modificar cualitativamente la produccién de antibiéticos, es
decir, manipular los organismos de forma que produzcan anti-
bidticos nuevos. En el terreno de la genética humana, se tiene
la esperanza de obtener nuevos conocimientos sobre el origen
y la caracterizacién de las enfermedades hereditarias. En agri-
cultura, las expectativas se centran en la produccién de
abonos; pero también se intenta ya introducir de forma pro-
gramada genes en el genoma de plantas de cultivo superiores.
Cabe la posibilidad de conseguir a corto plazo éxitos de este
tipo en el cultivo de plantas. Otro ambito de aplicacién es el
cultivo de cepas bacterianas con mejores propiedades cataboli-
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zadoras para emplearlas en la proteccién del medio ambiente
mediante estaciones depuradoras.

Esta breve panoramica muestra que la actual ingenieria
genética, concretamente la nueva combinacién de acidos nu-
cleicos (técnica de recombinacién de DNA), constituye, ante
todo, un métedo cientifico que puede utilizarse de maultiples
formas y cuya aplicacién abre grandes posibilidades, pero
también encierra una serie de riesgos. Desde el punto de vista
ético se plantean dos preguntas: ;Cabe pensar que el método
como tal es axiologicamente neutro o hay reservas de principio
contra la intervencién en la sustancia genética? (l). Cual-
quiera que sea la respuesta, queda una segunda pregunta so-
bre los fines y riesgos de la intervencion (2).

1. Valoracion de la ingenieria genética

En la introduccién hemos citado al bioquimico E. Chargaff,
quien, reflexionando sobre el trabajo realizado a lo largo de
su vida, declara que la ciencia habria hecho bien si se hu-
biera mantenido alejada de la aclaracién de la quimica de la
herencia. Al margen del juicio que puedan merecer, estas re-
flexiones personales no han dejado de influir en la opinién
publica. En el clima de malestar ya existente por el progreso
técnico sin fronteras, presentan la ingenieria genética y la fi-
siébn atémica como el chivo expiatorio de los riesgos del fu-
turo humano. Se habla del «final de la evolucién» y se pre-
gunta si, con la sintesis de genes, no interviene el hombre en
el proceso natural de una forma que ni siquiera puede vis-
lumbrar las posibles consecuencias. Pero esta pregunta se ha
planteado ya y se planteara siempre ante cualquier descubri-
miento. Jamas serd posible sopesar de antemano todas las po-
sibilidades y riesgos de una técnica nueva. Quien pretendiese
exigir tal cosa, tendria que cuestionar por principio cualquier
investigacién de base. Pero ¢no hay en el contacto con la rea-
lidad natural fronteras que el hombre debe respetar en su in-
vestigacién y experimentacién? ;No forma parte la herencia
de esa realidad natural? ;Cabe decir que la sintesis de genes,
en cuanto método, es tan neutra axiolégicamente como la sin-
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tesis quimica tradicional de sustancias orgdnicas o inorga-
nicas?

En nuestra opinién, la respuesta a esta pregunta tiene que
ser afirmativa. Lo contrario llevaria a prohibir como tabi la
transformacién de los acidos nucleicos. Y no hay ningin mo-
tivo claro para tal prohibiciéon. La posibilidad de abusos no
excluye un uso razonable. No se ve por qué no es licito esti-
mular bacterias, mediante la combinacién de acidos nu-
cleicos, para que produzcan insulina, si ello es posible en
condiciones aceptables. Tampoco hay objeciones de principio
contra los métodos de criar plantas y animales introduciendo
adecuadamente determinados genes en el genoma de distintas
especies. Esto no significa establecer como criterio la mera
factibilidad. Evidentemente, hay que examinar las posibili-
dades y riesgos de tales aplicaciones mediante una valoracién
constante de las consecuencias de la tecnologia. Sobre esto
hablaremos detenidamente mas adelante. Aqui solo valo-
ramos la ingenieria genética en el plano de los principios,
y ello con el propésito practico de protegerla contra falsos
tabues, pero también para oponerle una reserva decisiva.

La reserva afecta al contacto con la sustancia genética
(acido desoxirribonucleico = DNA) del hombre. Aqui cambia
radicalmente el planteamiento ético. Tal circunstancia se de-
riva de la diferencia radical que existe entre el hombre y los
restantes seres vivos, sean bacterias, plantas o animales. Sélo
el hombre es persona. En toda investigacion o intervencién
concerniente al hombre —aunque se efectie en el primer esta-
dio del 6vulo fecundado—, el investigador se encuentra en el
«objeto» de la investigacién con un sujeto humano, que nunca
puede servir de simple medio para un fin. Asi se le imponen a
la ingenieria genética aplicada al hombre unos limites radi-
cales. Esto no afecta a la investigacién sobre la estructura del
DNA o sobre la funcién de ciertos genes aislados, en la medida
en que el material de estudio se toma de células aisladas. La
reserva fundamental no afecta tampoco a los experimentos de
terapia genética en los que se introducen en el organismo hu-
mano células modificadas por procedimientos de ingenieria ge-
nética, como ha intentado hacer en California Martin Cline
para curar la anemia falciforme. En estos casos se trata, en
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principio, de una terapia que debe valorarse éticamente como
los trasplantes de tejidos. Mas ain: si la ingenieria genética lo-
grara un dia corregir una anomalia genética en un 6vulo hu-
mano, tampoco habria que objetar nada contra tal correccién,
en el supuesto de que ninguno de los pasos preparatorios de la
correccién suscitara reservas. Contra lo que hay objeciones de
principio es contra cualquier ensayo de «cria de hombres».
Esto se aplica también a los ensayos de reproduccién asexual
del hombre mediante el cambio de nucleos. Aunque seme-
jantes intentos pertenecen todavia al campo de la especula-
cién, hoy se puede afirmar con propiedad que esa cria de hom-
bres es contraria a la dignidad humana: determina profunda-
mente la estructura personal de un hombre mediante una
accién programada para ese fin y, asi, viola gravisimamente
el derecho a la integridad fisica.

2. Valoracion de los riesgos y de las posibilidades

Aunque conste que una tecnologia nueva no suscita reservas
éticas en el plano de los principios, es preciso examinar su
aplicacién sopesando las ventajas y los riesgos. Esta es una ta-
rea que, por su misma naturaleza, jamas puede realizarse de
forma plena y definitiva. Tanto el factor de las ventajas como
el de los riesgos estan siempre abiertos. En septiembre de
1979, el ministro federal de investigacién y tecnologia invit6 a
una serie de expertos en distintas disciplinas a una conferencia
sobre las posibilidades y los riesgos de la ingenieria genética.
La sintesis de los materiales y de las actas de las sesiones, pre-
parada por Eckart Herwig y Sabine Hiibner, muestra una am-
plia gama de posibles aplicaciones beneficiosas, pero también
subraya con gran énfasis los riesgos conocidos y potenciales.
Ya hemos aludido a las aplicaciones beneficiosas en que
se centra hoy la discusién. Se trata de la obtencién de sustan-
cias reguladoras como la insulina y el interferén, del mejora-
miento de la obtencién de antibiéticos o de la produccién de
vacunas (por ejemplo, contra la hepatitis). Lo que estd en
Juego no es sélo la obtencién de nuevos productos, sino tam-
bién un considerable abaratamiento de la produccién (en lu-
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gar de algunos miligramos por litro, como hasta ahora, se
espera elevar el rendimiento a 1-10 gramos). En agricultura
se espera algo semejante con respecto a la fabricacién de
abonos. En algunos de estos campos, los ensayos de laborato-
rio estdn ya tan avanzados que cabe contar con la aplicacién
a la produccién industrial en un plazo previsible. Segin el in-
forme, todavia no hay ningin producto industrial en el mer-
cado (F. Cramer, en Herwig/Hiibner 50). Habra que esperar
todavia algin tiempo, porque los productos farmacéuticos, en
particular, tienen que recorrer aun el largo camino del exa-
men de medicinas.

En el capitulo de los peligros figuran los riesgos, reales o te-
midos, inherentes al manejo de microorganismos. Las direc-
trices de seguridad imponen el deber de registrar y, en parte,
someter a aprobacién la mayoria de los experimentos en que
se recombinan in vitro adcidos nucleicos. El contenido material
de la regulacién ha sido modificado varias veces. En lo con-
cerniente a organismos donantes no patdgenos, sobre todo,
cabe esperar ulteriores flexibilizaciones. El control se concen-
tra en los ensayos en que se utilizan como donantes de acido
nucleico agentes patdgenos. Pero hoy es posible reducir nota-
blemente los riesgos del trabajo con sustancias patdgenas tra-
bajando no con el virus entero, sino con segmentos parciales
de su material genético. No obstante, los expertos que intervi-
nieron en la conferencia consideraron necesarios los controles
periédicos. En la Republica Federal de Alemania, los experi-
mentos en que se utiliza material patégeno estan sometidos a
las clausulas de la ley federal sobre epidemias.

Junto a estos peligros inmediatos, hay que tener en cuenta
también las implicaciones sociales de las nuevas tecnologias.
Probablemente, la pélvora, la imprenta y la energia nuclear
han tenido mayor influjo en las formas de vida social que las
revoluciones politicas. Han influido decisivamente en los acon-
tecimientos politicos. Cuando se tiene en cuenta que la inte-
gracién del poder de la ciencia y de la técnica en el equilibrio
de fuerzas de la sociedad demoliberal resulta cada vez mas di-
ficil —piénsese en el papel de los expertos y en la competencia
del Parlamento—, entonces el propio control de la investigacion
pasa a constituir un problema. Es inaceptable que el control
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no comience hasta el momento de la aplicacion. La investiga-
ci6n de base y la aplicacién estan tan intimamente relacio-
nadas que en la fase de la investigacién de base hay que tener
ya en cuenta las consecuencias sociopoliticas. Como Klaus M.
Meyer-Abich expone en su contribucién, «aqui no esta ya en
juego la responsabilidad de los cientificos, sino la responsabili-
dad social de la ciencia, que es en si misma un acto social y
necesita evidentemente el control social... Sélo se da un con-
flicto de intereses entre la libertad de investigacion y la preo-
cupacién por el ciudadano cuando uno entiende por libertad
que alguien haga simplemente lo que mis le agrada (o lo mas
provechoso para su carrera cientifica). Pero ésa no es una con-
cepcion adecuada de la libertad cientifica» (Meyer-Abich, en
Herwig/Hiibner 227). En este sentido, Meyer-Abich pide un
examen periddico de la tolerabilidad social llevado a cabo por
un grupo de estudio que esté paritariamente integrado por es-
pecialistas en ciencias naturales y soci6logos. Tal grupo ’debe-
ria desempefiar un papel importante en la elaboracién de
directrices sobre el fomento y la seguridad de la investiga-
cién. Desde el punto de vista de la ética social, esta propuesta
merece una aprobacién sin reservas. En este marco —obser-
vémoslo expresamente una vez mis— es preciso tener clara
conciencia de la diferencia entre la manipulacién de seres no
humanos y la del hombre. En la genética microbiana se trata
de proteger de consecuencias nocivas a los colaboradores vy,
en sentido amplio, a la generalidad. En la manipulacién gené-
tica del hombre, el valor que hay que defender en primer tér-

"mino es el respeto al individuo.
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I1.  Fecundacion extracorporal y diagnéstico
prenatal

En el ambito del desarrollo prenatal del hombre, las posibili-
dades abiertas por el progreso cientifico-tecnolégico de los
ultimos tiempos han provocado una apasionada discusién ética
sobre dos puntos: la fecundacién extracorporal y el diagnés-
tico prenatal de defectos fetales.

1. Fecundacion extracorporal

Hasta ahora, las informaciones sobre el nacimiento de nifios
concebidos extracorporalmente no han encontrado en la opi-
nién publica una acogida muy favorable. Muchas declara-
ciones formulan serios reparos. Las reservas son de varios
tipos. Van desde la condena absoluta hasta la aceptacién
condicionada. Se pueden distinguir tres posturas fundamen-
tales.

La primera postura, que tiene su principal exponente en
la doctrina oficial de la Iglesia catélica (Hoffner 1978), re-
chaza cualquier fecundacién extracorporal como inmoral en si.
Tal condena es independiente del fin y de las posibles cir-
cunstancias. El fundamento de una condenacién tan absoluta
no reside en los presupuestos experimentales ni en la posibili-
dad latente de abusar de la fecundacién in vitro. Segiin esta
concepcién, la inmoralidad absoluta es anterior a todas estas
consideraciones adicionales e importantes y se deriva del
mero hecho de que el hombre interviene en el conjunto unita-
rio de la procreacién humana y separa técnicamente lo que el
orden natural une intrinsecamente. Segiin la concepcién ecle-

' siastica, el amor de los esposos y la posibilitacién de la pro-
creacién estan indisolublemente unidos. Ahora bien, aqui la
generacién de un hombre se separa de la unién amorosa de
los dos conyuges y se transforma en un proceso técnico.

No es dificil advertir en esta postura el argumento esencial
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con que se prohibe cualquier forma de impedir la concepcion
(anticoncepcidn), asi como la inseminacién artificial y, mas se-
veramente todavia, la fecundacién extracorporal en todas sus
formas. El amplio debate intraeclesial en torno a la decisién
del papa Pablo VI sobre el problema de los métodos licitos e
ilicitos de regular la concepcién (enciclica Humanae vitae, con-
firmada en todos sus términos por Juan Pablo II en Familiaris
consortio) puso de manifiesto hasta qué punto es controvertido
tal argumento. No hay por qué repetir aqui ese debate. Pero si
es preciso constatar que nunca se ha conseguido probar que
esta significativa unién del amor y la fecundidad tenga que
darse en todos los actos sexuales humanos. Ademas, habria
que esclarecer previamente en qué medida esta vinculada a
una «naturaleza» dada de antemano la accién responsable del
hombre y cémo se puede establecer obligatoriamente tal «na-
turaleza». Sin duda hoy vuelve a darse mas importancia a la
relacién entre la naturaleza y la praxis. El hombre esta por na-
turaleza ordenado a trascender la naturaleza. Los actos hu-
manos no son meros acontecimientos naturales.

Esto lleva a preguntar cémo debe definirse la accién que
trasciende la naturaleza: ;es la naturaleza sélo un punto de
partida o influye también en la accién misma? Con su cre-
ciente dominio desconsiderado de la naturaleza, el hombre
parece poner en peligro a la propia naturaleza. Sin duda es
necesario respetar en la accién la naturaleza y recordarla
como pauta de conducta. Pero de aqui no se deriva ningin
tabii absoluto, ni siquiera para la esfera de la ética sexual. A
veces se indica que una vinculacién del acto sexual a su desa-
rrollo natural evitaria de raiz todas las intervenciones mani-
pulativas, es decir, las efectuadas sin suficiente conocimiento
y consentimiento del interesado. Esto es exacto y constituye
una razén de que muchos obispos saludaran la Humanae vitae
pensando en los paises del Tercer Mundo. Pero la prevencion
de un abuso no es de suyo un argumento contra un uso razo-
nable. Asi, en la actualidad, la teologia moral catélica tiende
cada vez mas a no condenar como reprobable en todos los
casos una intervencién en la naturaleza —en nuestro caso, el
separar del acto sexual la fecundacién— y a juzgar tales in-
tervenciones por el criterio de los bienes en juego.
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Esto se aplica tanto a los actos de anticoncepcién o de es-
terilizaciébn como a una inseminacién homéloga o a una fe-
cundacién extracorporal. Cuando los coényuges, a causa de
una esterilidad invencible de otra manera, sélo pueden tener
un hijo propio por la via de una fecundacién extracorporal,
una postura moral, por moderada que sea, no puede ver
nada inmoral en la mera intervencién en la unidad natural
del acto sexual. Porque aqui se presupone una vida sexual
sana y una comunidad natural de amor, pues de ella surge el
deseo del hijo. ;No se piensa en términos demasiado materia-
listas cuando, ademas de exigir que los gametos procedan de
los dos cényuges, se postula una relacién causal con un acto
sexual concreto? En todo caso, el acto sexual sélo desempena
una funcién «dispositiva» con respecto a la fecundacién. Y si
realmente dependiera de eso, podria desempenarla también,
por la via de la obtencién del esperma, en el caso de la fecun-
dacién extracorporal. La masturbacién no tiene por qué ser
la tnica via para obtener el esperma. Por eso nos parece muy
problematico que sea posible condenar en si misma tal fecun-
dacién empleada como recurso para superar la esterilidad.
Pero con esto no estan resueltos todos los problemas.

Una segunda postura plantea objeciones que, aun siendo
de principio, no van contra el método, sino contra los fines
(la indicacién) de la fecundacién extracorporal. Se rechaza
como «moral utilitarista» una fundamentacién basada en que
una mujer desea ardientemente un hijo propio y no puede te-
nerlo de otra manera. Tal fundamentacién seria «caracteris-
tica de la perniciosa alianza entre médicos y pacientes que
corrompe la medicina mas que todos los ataques de sus ene-
migos. En semejante contubernio tienen también su ultimo
fundamento los éxitos y la marcha triunfal de la medicina
inspirada en las ciencias naturales y centrada en las “repara-
ciones”, la cual responde por igual a las expectativas de los
pacientes y a las de los médicos, pero ha hecho que el arte de
curar sea inhumano y dificil de pagar» (Flohl 1982). Estos
criticos piensan que son desproporcionados los gastos necesa-
rios para que una pareja vea cumplido su deseo, en si mismo
legitimo. Y subrayan que esto es mas grave porque hay mu-
chos nifios huérfanos o hambrientos esperando una adopcién.
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El Gnico camino responsable seria la renuncia o la adopcién.
Pero determinar la proporcionalidad entre los intereses indi-
viduales y el bien comin es un asunto dificil. Las objeciones
aducidas van, en principio, contra cualquier tratamiento de
la esterilidad. Pero hasta ahora nadie las ha aducido en serio
contra tal tratamiento. Por eso, contra lo que estas voces se
alzan y recuerdan la proporcionalidad entre el fin y los me-
dios es mas bien contra lo «nuevo», contra el «méas y mas»
del progreso sin fronteras. Algunos opinan que, atendiendo a
la relacién indicada, no se deberian haber emprendido los ex-
perimentos de fecundacién de 6vulos humanos fuera del orga-
nismo. Independientemente de las objeciones que analiza-
remos al exponer la tercera postura, es cierto que en toda
planificacién de la investigacién hay que tener en cuenta la
prioridad de los objetivos. La mera factibilidad no es un fin
suficiente. Sélo la mejora de la condicién humana en senti-
do global puede ser un fin que justifique cualquier planifica-
cién sanitaria. De todos modos, R. Flohl cree que los llama-
mientos morales sirven de poco en este punto y que «sélo con
coacciones econémicas se puede conseguir la austeridad en
las prestaciones médicas que puede devolver la salud a la me-
dicina» (F16hl 1982).

La tercera postura presta especial atencién a los presu-
puestos y a los posibles efectos secundarios de la fecundacién
in vitro. Durante la elaboracién del procedimiento se han ges-
tado, sin duda, muchos embriones no destinados a ser im-
plantados. Tales experimentos eran indefendibles desde el
punto de vista ético. El hecho de que el método esté actual-
mente basado en esos experimentos es algo que habra que la-
mentar, pero no constituye un motivo suficiente para recha-
zar el método en si. En cambio, hay que oponerse con toda
claridad a la produccién de un excedente de embriones no
destinados a ser trasplantados en el caso concreto. Hay dos
condiciones irrenunciables: que todos los évulos fecundados
con éxito sean trasplantados y que en la fecundacién se uti-
lice sélo esperma del conyuge.

El peligro latente consiste en que la fertilizacién in vitro
permite manipular la vida humana en sus comienzos. En
cierto modo, hay una vida humana susceptible de ser utili-
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zada con fines de estudio. Puede ser tentador, por ejemplo,
saber bajo qué condiciones es posible influir en la divisién ce-
lular en el estadio anterior a la anidacién y provocar malfor-
maciones. El investigador se halla mé4s expuesto a esta tenta-
ci6n porque, en su nueva version, el parrafo 218 del Cédigo
penal aleman no protege juridicamente la vida durante los
primeros catorce dias de su gestacién. Esta falta de protec-
cién juridica podria llevar a pensar que, durante la fase indi-
cada, es licito manipular e incluso matar al feto. Pero, desde
el punto de vista ético, no es posible aceptar una cosa seme-
jante.

Aunque se parta de que, en el primer estadio, el embrién,
si bien estd determinado ya en lo concerniente a las caracte-
risticas de la especie, no lo estd ain en lo concerniente a las
caracteristicas individuales (K. Hinrichsen), tal punto de par-
tida no implica abrir sin mas la puerta a la manipulacién. La
vida humana no es un objeto cualquiera de experimentacién.
No constituye un valor 1til. Por eso, aqui tropezamos con
unas fronteras éticas que no es licito rebasar. Esto plantea la
cuestiéon del control. ¢Es posible controlar la investigacién?
En el supuesto de que lo sea, ¢a quién corresponde tal con-
trol? Creemos que, en nuestro orden juridico de libertades,
habria que ensayar ante todo la via de autocontrol de los in-
vestigadores y de sus organizaciones estamentales ( — cuerpo
y alma; relacién entre los sexos y capacidad para el amor;
salud - enfermedad - curacién; valores y fundamentacién de
normas).

2. Diagnostico prenatal

El desarrollo y la difusién del diagnéstico prenatal de de-
fectos de origen genético sitian al médico ante decisiones
éticas particularmente serias. Es éste un ejemplo tipico del
doble rostro del progreso técnico y cientifico. Por una parte, el
analisis citogenético y bioquimico del liquido amniético per-
mite hacer afirmaciones seguras sobre malformaciones, enfer-
medades metabdlicas y anomalias cromosomaticas incluso en
la primera fase del embarazo. Ademas, los enormes progresos
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de la ultrasonografia y de la fetoscopia ofrecen la posibilidad
de confirmar estos resultados y de conocer su grado de grave-
dad. Pero, sobre todo, con ayuda de estos métodos serd posi-
ble a corto plazo diagnosticar in utero una gran parte de la
patologia fetal. Segiin las experiencias hechas hasta ahora, en
virtud de estas posibilidades de diagnéstico se ha podido ex-
cluir el defecto correspondiente en mas del 97 por 100 de las
pacientes con riesgo sometidas a examen; por eso, €l diagnés-
tico prenatal constituye un gran alivio para la mayoria de los
padres que buscan consejo. Ademds, esta posibilidad redunda
de hecho en beneficio de la conservacién de la vida de los no
nacidos, pues el nimero de defectos comprobados mediante
la amniocentesis es obviamente muy inferior a la cifra de los
que son objeto de sospecha sobre la base de la probabilidad
de riesgo. En cambio, hasta ahora sélo se podia contar con la
cifra superior de riesgo, basada en anamnesias familiares e
individuales. Por consiguiente, el efecto de alivio y el de con-
servacién de la vida deben registrarse en el capitulo de ven-
tajas. )

Pero, por otra parte, este método de diagnéstico plantea un
grave conflicto de conciencia al 3 por 100 de las madres, en
las que se comprueba con toda seguridad un hijo enfermo.
No es posible ayudar a su hijo, al menos durante el emba-
razo. No hay adn ninguna terapia para la enfermedad diag-
nosticada. De ahi que ciertos médicos aboguen constante-
mente por que se renuncie al diagnéstico prenatal, mientras
no se pueda ofrecer una terapia. En este caso seria mejor no
saber que saber y no poder ayudar.

En todo caso, desde el punto de vista ético es claro que la
enfermedad de un nifio nunca puede ser razén para matarlo.
Ahora bien, hay que tener en cuenta que, al menos en la actua-
lidad, en caso de diagndstico negativo se provoca el parto pre-
maturo en el sexto mes del embarazo. En ese momento, el nifio
estd ya plenamente formado. Y no se ve por qué es mas licito
matar, en aras de su propio futuro y del futuro de su familia, a
un nifo con dafos, pero capaz de vivir, antes de nacer que
después del nacimiento. Quienes en este punto se inclinen a
admitir excepciones en su juicio ético, deben ser conscientes
de que asi, o valoran de distinta forma el juicio sobre la per-
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sona no nacida, o en las mismas circunstancias tienen que sa-
car las mismas consecuencias para un nino ya nacido grave-
mente danado. Como es sabido, la enfermedad del feto no es
juridicamente presupuesto suficiente para la llamada indica-
ci6n eugenésica o infantil, que no es, por tanto, infantil. Hay
que considerarla como un caso especial de la indicacién mé-
dica concerniente a la madre. Pero, en este marco, la grave-
dad de los dainos del nifio y el problema de su curabilidad
son de capital importancia para juzgar qué se puede exigir a
la madre. Para ello se requiere un diagnéstico intrauterino
exacto sobre los danos que se teme pueda tener el nino. Aqui
aparece con toda claridad que el asesoramiento genético hu-
mano no puede renunciar a los métodos modernos de diag-
néstico prenatal.

Pero nuestras reflexiones éticas —a diferencia del enfoque
del Cédigo penal— no parten de lo que puede exigirse a la
madre. Sin dejar de mostrar comprensién para la dureza de
los casos concretos de conflicto, una ética responsable exige
poner en claro los bienes concurrentes. Y aqui se considera
universalmente admitido que no es licito dejar morir después
del nacimiento a un nifo mental o fisicamente disminuido
porque representa para la madre una carga que no puede
exigirsele. Es licito dejar que muera cuando no hay perspec-
tivas de que tengan éxito las medidas encaminadas a conser-
var la vida (por ejemplo, en caso de insuficiencia renal). En
los casos en que, después del nacimiento, se renuncia a apli-
car medidas, no se estd obligado a mantener el embarazo. La
interrupcién equivale a la intencién de ayudar a morir. Asi
queda claro que, para la valoracién ética de una interrupcién
del embarazo basada en un diagnéstico prenatal, lo decisivo
no es primariamente la enfermedad del nifio ni la carga de la
madre, sino las posibilidades de supervivencia. El hecho de
que sea obligado sopesar también las circunstancias concretas
responde a la regla ética general.

El asesoramiento médico se encuentra ante un problema
especial a la hora de aconsejar a las pacientes con riesgo so-
bre la planificacién de un embarazo. Por una parte, no se
debe aconsejar sin reservas un embarazo indicando que siem-
pre cabe la posibilidad de interrumpirlo o de excluir ciertos
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factores hereditarios mediante la seleccion del sexo. Por otra
parte, tampoco se puede disuadir en general del embarazo a
las pacientes con riesgo que desean positivamente tener hijos.
Lo que se debe hacer es sopesar el riesgo segin las probabili-
dades de riesgo tradicionales. Las ventajas y desventajas de
un diagnéstico prenatal deberian discutirse de manera que
los padres adquirieran la capacidad de tomar una decision
personal ( — desviacién y norma).
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I11.  Investigacion experimental clinica

El caracter experimental es uno de los rasgos mas destacados
de las ciencias naturales y de la técnica basada en ellas. Tam-
bién es un distintivo de la medicina moderna. En el contexto
de la asistencia metddico-sistematica a las personas enfermas,
la medicina utiliza cada vez mas procedimientos técnicos y
biolégicos. Esto exige un examen de base experimental; es de-
cir: la medicina tiene que experimentar en hombres y con
hombres. Ahora bien, esto hace que el director de la experi-
mentacién se encuentre en el «objeto» en que trabaja con mé-
todos propios de las ciencias naturales ante un sujeto humano,
ante una persona que —como ya hemos subrayado en otro lu-
gar— jamas puede ser considerada y utilizada simplemente
como medio para un fin.

Por eso habrd que revisar constantemente cualquier expe-
rimento médico en hombres y con hombres para precisar su
verdadero sentido y su auténtica finalidad. En cualquier caso,
no basta comprobar que su realizacién técnica no encierra
peligros. No todo lo que es factible es correcto desde el punto
de vista €tico. Pero hay que guardarse también de separar ta-
Jantemente el experimento de la terapia y de considerar que
s6lo la segunda es licita. Sin experimentos no puede progre-
sar la terapia. Por eso necesitamos criterios que permitan es-
tablecer, dentro de los experimentos, una frontera entre lo li-
cito y lo ilicito. Este enfoque es particularmente necesario en
los casos en que el experimento no se efectia sobre un pa-
clente concreto con vistas a su curacién, imposible por otras
vias, sino con vistas a futuras posibilidades terapéuticas.

1. Dos ejemplos tomados de la praxis

Para no quedarnos en la pura teoria, vamos a estudiar la
problematica de los experimentos con hombres analizando
dos ejemplos, uno perteneciente a la historia y el otro a la
época contempordinea.
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Wagner-Jauregg, psiquiatra austriaco que vivié de 1857 a
1940, intenté por vez primera curar a paraliticos inoculdn-
doles plasmodium. No lo hizo sin planificacién alguna ni por
mero afin de experimentar, sino basindose en las siguientes
reflexiones: en su época se habian descrito curaciones de los
paraliticos tras fiebres altas causadas por enfermedades infec-
ciosas. Por eso, Wagner-Jauregg supuso que habia una rela
cién causal entre la fiebre y la curacién de la paralisis. Buscé
una forma de provocar artificialmente la fiebre. En este punto
no actud a la ventura, ya que habria sido absurdo combatir
la paralisis con una fiebre que arruinase la salud del pa-
ciente. Como no logré conseguir con tuberculina una fiebre
terapéuticamente eficaz, recurrié a una enfermedad infecciosa
que va acompafiada de fiebres muy altas y, por otra parte, se
podia tratar y curar. Asi pues, la ponderacién de bienes se
efectu6 de forma que la intervencién no supusiera mayor
riesgo que la enfermedad ya existente, y habiendo un motivo
suficiente para asumir el peligro, puesto que los medios em-
pleados hasta entonces habian fracasado y, por otro lado, ha-
bia esperanzas fundadas de conseguir un éxito terapéutico
con el nuevo método. Wagner-Jauregg actudé de acuerdo con
unos principios que, en términos generales, habian sido consi-
derados validos durante milenios.

De todos modos, al comienzo de la medicina moderna, la
conducta de los médicos s6lo podia guiarse por principios ge-
nerales como el juramento hipocratico, pues el problema de
los experimentos con hombres no se mencionaba en las pres-
cripciones de ninglin ambito cultural.

La tormentosa evolucién en el campo de las ciencias natu-
rales y de la medicina condujo a que la opinién publica se ocu-
para de este problema y a que los politicos se vieran obligados
a reaccionar ante este hecho. Se exigié mejorar la proteccién
del individuo y de sus derechos con un mayor autocontrol y un
mayor control externo. La respuesta de los médicos culminé
en la Declaracién de Helsinki (1964}, revisada en Tokio por la
Asamblea General de la Asociacién Mundial de Médicos en el
ano 1975.

Pero los principios de Helsinki pueden ilustrarse también
con lineas de investigacién en las que no es facil detectar
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riesgos. Vamos a escoger como ejemplo ilustrativo un problema
de la reaccién de la circulacién ante el estrés, que fue estudiado
por un grupo de trabajo especifico y en el que un plantea-
miento de investigacién de base llevé a estudiar la problematica
del control de medicinas. Porque no se comenzd con pruebas
que, en esencia, buscaran el bien de los pacientes, sino con
experimentos con una finalidad puramente cientifica y sin va-
lor diagnéstico o terapéutico directo para las personas some-
tidas a la experimentacién. Con respecto a tales pruebas, la
Declaracién de Helsinki dice que el médico estd obligado a
proteger la vida y la salud de la persona sometida a una in-
vestigacion biomédica, que los sujetos con que se experimenta
—sean sanos o enfermos para los que el propésito de los ex-
perimentos no guarda relacién con su enfermedad— han de
ser voluntarios, que el investigador debera interrumpir los ex-
perimentos si, a su juicio, la continuacién de los mismos po-
dria dafiar a la persona, y que el interés de la ciencia y de la
sociedad nunca debe anteponerse a las consideraciones que
conciernen a la salud de la persona investigada.

En los experimentos citados se estudié el comportamiento
de ciertas funciones auténomas en circunstancias de sobre-
carga emocional —hacer calculos mentales en un contexto
muy ruidoso—. Las personas investigadas eran hombres y
mujeres sanos. Con respecto al comportamiento de la tensién
arterial se obtuvo un resultado inesperado: ante el mismo es-
timulo, los hombres reaccionaban con una mayor subida de
la tensién. Hasta entonces no se conocia la existencia de una
regulacién sexual especifica de la tensién arterial. Para acla-
rar si se trataba sélo de un fenémeno cuantitativo o se daban
también diferencias cualitativas especificas de casa sexo en la
regulacién de la tensién arterial habia que elegir otro sistema
de investigacién, que no debia estar determinado exclusiva-
mente por consideraciones fisiolégicas. Porque la comproba-
cién de una diferencia cualitativa implica aplicar estimulos
especificados segiin el sexo. La bibliografia habla de experi-
mentos psicolégicos en los que se han usado filmes sexual-
mente excitantes. Pero nosotros creimos que no estaba justifi-
cado elegir estimulos especificados seglin el sexo exhibiendo
filmes de esa naturaleza, porque hay que salvaguardar la in-
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tegridad psiquica de la persona investigada de la misma
forma que su integridad fisica. .

Por eso, en una serie de experimentos preparatorios, ele-
gimos dos filmes de tematica general que estimulaban espe-
cialmente a los hombres o a las mujeres, es decir, que desenca-
denaban reacciones auténomas reforzadas. El filme en el que
prevalecia la estimulacién masculina trataba de un conflicto
generacional agudizado por ambiciones profesionales. El otro
filme trataba de una historia de celos, con la que se identifica-
ban las mujeres investigadas. Los dos filmes fueron exhibidos
a un grupo de experimentacién masculino y femenino, y se
compararon entre si las reacciones de los hombres y las d,e las
mujeres. En el filme de celos, las mujeres reaccionaron mas vi-
vamente con todas las funciones auténomas, exceptuada la
tensién arterial. En cambio, en el filme del conflicto generacio-
nal, los hombres sélo reaccionaron mas vivamente que las mu-
jeres con la tensi6n arterial. Lo cual significa que el sexo mas-
culino reacciona con la tensién peor que el femenino, no sélo
cuantitativa sino cualitativamente. Esta diferente regulacién
hace que las subidas de tensién sean mas frecuentes y mads
fuertes en los hombres que en las mujeres.

En aquella época se sabia que, hasta los cincuenta afios,
los hombres padecen con mis frecuencia hipertensién, o sus
complicaciones cardiovasculares. Era obvio suponer que la re-
gulacién de la tension arterial especifica de cada sexo contenia
un factor causal decisivo de los extrafios hechos clinicos cono-
cidos. En ese caso era interesante saber a qué se debe la regu-
lacién de la tensién especifica de cada sexo. La hipétesis mas
plausible era suponer un influjo de las hormonas sexuales. Por
eso habia que examinar si alguna —y cual— de las dos hor-
monas sexuales femeninas era la responsable de esta favorable
regulacién de la tensién arterial. Este problema tenia, .sin
duda, una gran importancia clinica. Porque ciertas estadisticas
sutiles muestran que al elevarse la tensién aumenta la mortali-
dad, y hay que tener en cuenta, ademas, que las enfermedades
cardiocirculatorias son las de mayor mortalidad. Por otra
parte, tenia que tratarse de un efecto sutil, porque de lo con-
trario habria sido encontrado mucho antes. Esto significaba
que habia que comenzar por estudiar el problema en condi-
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ciones extremas; es decir: que los datos fisioldgicos de las mu-
jeres sanas no eran adecuados. En esta situacién se ofrecian
como modelo las mujeres a las que se les habian extirpado los
dos ovarios. A estas mujeres habia que administrarles las dos
hormonas sexuales en las condiciones de una doble prueba
ciega, cosa que parecia aconsejable hacer bajo la modalidad de
una comparacioén interindividual, es decir, comparando dife-
rentes grupos de pacientes.

¢Qué principios éticos habia que respetar en ese plan de in-
vestigacién? En primer lugar, sobre la base de la correspon-
diente experiencia clinica con pacientes sometidas a la ane-
xectomia, se podia dar por sentado que la administracién de
dosis fisiolégicas de hormonas sexuales femeninas no entrana
ningiln riesgo para la persona investigada, de forma que era
posible una respuesta negativa a la decisiva pregunta de si el
medicamento tiene efectos secundarios nocivos. De hecho, en
este caso concreto era claro que no tenia aplicacién la regla ge-
neral segin la cual no hay ningiin medicamento eficaz sin
efectos secundarios, pues no se trataba de un medicamento,
sino de la sustitucién de una sustancia propia del cuerpo que
no se poseia en la proporcién adecuada.

Como, por otra parte, sélo se podian escoger para este ex-
perimento mujeres sometidas a la anexectomia en las que no
se hubiera efectuado atn una sustitucién hormonal, la admi-
nistraciéon de un placebo o preparado totalmente ineficaz no
se podia equiparar a la privacién de una medicacién necesa-
ria y, por tanto, estaba justificada.

En estas circunstancias, para optimizar el plan del experi-
mento, se podia renunciar a un postulado ético que es preciso
cumplir en la mayoria de las pruebas clinico-terapéuticas: la
consecucién del consentimiento de la persona investigada,
mediante una explicacién suficiente. Una explicacién al res-
pecto habria hecho problematico todo el experimento, ya que,
tratindose de un parametro tan inestable como la tensién ar-
terial, cualquier influjo psiquico-emocional puede provocar
cambios que superen el sistema de magnitudes del fenémeno
investigado. Por otra parte, a nuestro juicio, estas considera-
ciones no son validas tnicamente para un caso tan claro
como el presente, de modo que en otro lugar hemos defen-

164

DOS EJEMPLOS TOMADOS DE LA PRAXIS

dido una opinién discrepante de la concepcién juridica
(Bockle/von Eiff 1979). Se trata del postulado de que tam-
bién en las pruebas clinico-terapéuticas generales es imposi-
ble, por razones cientificas, dar una explicacién suficiente al
paciente en los casos en que las funciones sométicas que se
van a estudiar pueden verse influidas por factores psiquicos.
Porque, como ya hemos sefialado, tanto la sugestién provo-
cada desde fuera como la autosugestién pueden ejercer sobre
las funciones regidas por el sistema nervioso auténomo un in-
flujo méas fuerte que el previsible efecto del medicamento, de
forma que el conocimiento del medicamento que se va a ad-
ministrar hace imposible el examen de su eficacia. Asi, el co-
nocimiento o la mera suposicién de que se va a tomar un
tranquilizante podria bastar para modificar las funciones au-
tonomas de la misma forma que si se hubiera administrado
un medicamento eficaz. La coherencia de esto es la compara-
cién con el efecto de un placebo. Pero para excluir realmente
los efectos autosugestivos, el paciente no debe saber que sélo
se le administra un medicamento ficticio.

La circunstancia de que el paciente desconozca el medica-
mento que se le administra se designa con el término «prueba
ciega». Pero como también la idea del médico sobre el even-
tual efecto de un medicamento puede influir en el comporta-
miento somatico y, por tanto, en las funciones auténomas del
paciente, se usa la técnica de la doble prueba ciega, en la que
tanto el paciente como el médico que le trata desconocen qué
medicacién se va a administrar. Una instancia que no ha te-
nido conocimiento directo del comportamiento del paciente
dirige en este método de experimentacién todo el curso del
experimento. Sdlo esa instancia conoce en qué grupo de expe-
rimentacién estd encuadrado cada paciente concreto y qué
sustancia se le administra. Sobre esta problematica se puede
afirmar, en sintesis, que no siempre es posible aceptar la exi-
gencia de los juristas de que se informe de la naturaleza del
experimento a la persona investigada, pues la desorientaciéon
figura entre las constantes intrinsecas de todas las pruebas
que deben excluir elementos autosugestivos. En estos casos
hay que suponer la aceptacién de estas constantes inma-
nentes, a condicién de que el medicamento administrado no
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entraiie ningun riesgo o se dé al paciente una informacién ba-
sica sobre el riesgo del medicamento.

También la Declaraciéon de Helsinki dice: cuando el mé-
dico cree que no puede pedir la conformidad subsiguiente a
una informacién, deberia consignar en el protocolo del expe-
rimento redactado para el comité independiente las razones
especificas de tal comportamiento.

En este estadio de nuestros experimentos no se dio a las
pacientes ninguna informacién sobre tales aspectos. Por tanto,
no sabian que las hormonas o preparados de placebo que se
administraban en la Clinica de Ginecologia de la Universidad
de Bonn eran importantes para los estudios del comporta-
miento de la circulacién que se estaban haciendo en la Clinica
de Medicina Interna, y también los médicos que realizaban los
experimentos desconocian el planteamiento y el medicamento
administrado. Con esta técnica de la doble prueba ciega se lo-
gr6 demostrar que el efecto protector de la tensién arterial se
debe al estrégeno.

Tras una serie de experimentos que no planteaban pro-
blemas éticos, se pudo comprobar que asi ocurre también, en
condiciones fisiologicas, en la mujer sana sexualmente ma-
dura. _

Al llegar a este nivel de conocimientos, un problema pu-
ramente cientifico de biologia patolégica adquirié un aspecto
nuevo, que tenia que llevar a una valoracién distinta con res-
pecto a los experimentos subsiguientes. Ahora habia que pre-
guntarse, en efecto, si era posible hacer llegar este mecanismo
protector al sexo masculino y ofrecerle la posibilidad de redu-
cir las enfermedades cardiocirculatorias. El problema consis-
tia, dicho de otro modo, en precisar si es posible preservar a
los hombres del sintoma de la hipertensién administrindoles
la hormona sexual femenina llamada estrégeno, es decir, usar
profilicticamente el estréogeno en los casos de hombres con
riesgos hereditarios.

Este planteamiento llevé a la siguiente reflexion: ante todo
habia que investigar si los mecanismos fisiolégicos encon-
trados en la mujer podian trasladarse al sexo masculino, es
decir, si la administraciéon de estrégeno produce en el hombre
el mismo efecto de reducir la reacciéon de la tensién arterial
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que en la mujer sometida a una anexectomia. Los ensayos
realizados hasta el momento s6lo permitian formular esto
como una hipétesis que justificaba los experimentos al res-
pecto desde el punto de vista de las ciencias naturales. Es-
taba claro que no se podia elegir sin mas el sistema de expe-
rimentacién empleado con las mujeres sometidas a la anexec-
tomia, ya que no era posible excluir la eventualidad de
efectos secundarios nocivos y, por tanto, el principio de la
ponderacion de bienes no podia emplearse en favor de un en-
sayo semejante, aunque se eligiera como sujetos de experi-
mentacién a personas voluntarias que habian sido informadas
sobre un riesgo que no debia definirse exactamente.

El grupo de investigacién se encontraba en una situacién
analoga a la que se da cuando se prueba un medicamento
nuevo. En el caso presente estaba justificado iniciar los expe-
rimentos porque, de una parte, es evidente que la salud del
sexo masculino estd amenazada por la hipertensién y sus
complicaciones y, de otra, no se habia encontrado hasta en-
tonces ninguna medida profilactica eficaz. Pero los primeros
pasos de tales experimentos sélo podian ser experimentos con
animales. De todos modos, dos decenios antes, esa empresa
habria fracasado ya en este punto, porque no habia animales
de laboratorio que ofrecieran un modelo adecuado de la hi-
pertension humana. Pero entre tanto se habian criado ratas
que reunian estas condiciones.

Con tales ratas se pudieron llevar a cabo los experimentos
pertinentes. En el contexto de esta reflexién, sélo interesa
que, con una determinada dosis de estrégeno, se logré conte-
ner en los machos las subidas de tension que se producian en
otro caso; es decir, se logré establecer un mecanismo protec-
tor suficiente. Asi se demostré la posibilidad tedrica de una
aplicacion profilactica al sexo masculino.

Los pasos experimentales subsiguientes tienen que darse
también experimentando con animales. Ademas de las cues-
tiones especificas que plantea el uso profilactico de una sustan-
cia, hay que examinar ante todo si es posible, mediante modi-
ficaciones de la sustancia bioquimica, eliminar los efectos se-
cundarios nocivos previsibles en el caso del hombre, sin perder
el efecto protector de la tensién arterial. Sélo entonces puede
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comenzar el estadio de los experimentos con personas. En él
hay que atenerse a las directrices, recogidas también en la De-
claracién de Helsinki, de que el médico debe abstenerse de in-
tervenir en experimentos con hombres cuando no esta seguro
de que se mantiene bajo control el riesgo inherente al experi-
mento, y debe interrumpir la experiencia en cuanto se constata
que el riesgo supera las posibles ventajas.

El caso que acabamos de exponer detalladamente muestra
de qué modo pueden estar unidos en la investigacién mo-
derna los problemas biomédicos y los éticos. El médico inves-
tigador, que ha recibido la capacitacién técnica necesaria
para experimentar, ;adquiere también durante su formacién
la preparacién suficiente para afrontar los problemas éticos?
La Asociacién de Médicos de Helsinki parece haberlo puesto
en duda, pues uno de sus principios generales dice: «La pla-
nificacién y ejecucién de cualquier experimento con hombres
debe registrarse en un protocolo de experimentacién. Tal pro-
tocolo deberia enviarse a un comité independiente convocado
al efecto, el cual tendria que asesorar, tomar postura y dar
orientaciones».

En la actualidad, las organizaciones promotoras de muchos
paises occidentales s6lo aceptan propuestas examinadas pre-
viamente por una comisién ética local. De la misma manera
proceden algunas destacadas revistas médicas del mundo an-
glosajon, en el sentido de que el visto bueno de la comisién
ética local constituye un prerrequisito del dictamen para acep-
tar la publicacién. También en la Repiblica Federal de Ale-
mania se han creado comisiones de este tipo en numerosas
facultades y en algunas ramas especificas de investigacién
médica. Estas comisiones éticas, ademas de contribuir a la re-
flexién, deben ayudar a tomar decisiones y, por tanto, asumir
una cierta responsabilidad. Pero en este punto nos encon-
tramos todavia en un estadio de experimentacién, ya que, de
una parte, no es obligatorio presentar el plan de investigacién
a la comisién ética para su aprobacién y, de otra, no esta re-
suelto el problema de la composicién interdisciplinar de tal co-
misién ni se han fijado los limites de sus competencias.

A fin de cuentas, toda la responsabilidad sigue recayendo
sobre el investigador, y no seria conveniente que una regla-
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mentacién estatal lo eximiera de asumir cualquier riesgo legi-
timo. Pero su situacién no difiere de la del médico que trabaja
en un hospital o en una consulta particular. Es posible que los
problemas no sean aqui tan complejos como en el caso de los
experimentos con hombres; pero el peso de responsabilidad no
es menor, ya que, dadas las multiples posibilidades de diag-
néstico y de terapia, hay que aplicar muchas veces el principio
de la ponderacién de bienes y, por ejemplo, a menudo se corre
el peligro de emplear un método costoso y arriesgado, para
que no se crea que uno no esta al dia, cuando seria posible ha-
cer un diagnéstico seguro con métodos innocuos (— derecho
y moral; determinacién y libertad).

2. Bien individual y bien comiin

El diagnéstico y la terapia, aunque se efectilen en el contexto
de una serie planeada con fines experimentales, deben estar
ante todo al servicio del bien individual de la persona afec-
tada. Pero este bien individual no debe aislarse ni separarse del
bien de la sociedad. La propia terapia aplicada es fruto de una
experiencia acumulada y, a la vez, la amplia. Se sitda en el
contexto global del cuidado de la salud de una poblacién. Por
eso se discute si, y hasta qué punto, puede estar justificado in-
cluir a personas sanas o enfermas en un serie de experimentos
que probablemente no redunda inmediatamente en beneficio
de los afectados. Logicamente, se presupone que en tal caso se
observan los principios que eran fundamentales para la ley de
medicamentos: voluntariedad basada en la informacién y ex-
clusién de cualquier dano.

Pero no basta la clasica apelacién al llamado principio de
la totalidad, es decir, la justificacién de una intervencién por
su importancia para la salud del cuerpo entero o de toda la
persona. Por eso, se viene reflexionando desde hace tiempo con
el propésito de salir de esta unilateralidad individualista sin
sacrificar la integridad del individuo. Hoy se observa acertada-
mente que el interés —implicito en el experimento médico—
del paciente concreto, el de la salud general del pueblo y el del
progreso cientifico deben tener como norte y norma la fotalidad
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de la persona humana. Cada uno de los distintos intereses tiene su
propia limitacién. En su autorrealizacién como persona, el
hombre percibe que se halla necesariamente inserto en una co-
munidad. Sabe que su obrar y su conocer estin encuadrados
en la sociedad humana vy, asi, toma conciencia de sus condicio-
namientos sociales y de su responsabilidad social. Desde este
angulo, una reduccién individualista de la legitimidad de los
experimentos médicos tiene que llevar necesariamente a una
vision estrecha. De todos modos, esto puede afirmarse también
de una concepcién despersonalizada que ignore el caracter
personal de la sociedad humana.

Si se quiere hacer justicia a esta visién integral de la per-
sona humana, habra que tener en cuenta dos cosas: en pri-
mer lugar, que la legitimidad de los experimentos con el
hombre se deriva tinicamente de la preocupacién por el bien
de este hombre; en segundo lugar, que el hombre no debe en-
tenderse en clave individualista, como si su sometimiento a
un experimento no pudiera legitimarse sino por las ventajas
que se derivan para el individuo investigado. «Persona» dice
mas que «individualidad». «Persona» es un concepto social y
se define esencialmente también por su relacién. Individuali-
dad y relacién no se excluyen, sino que se condicionan mu-
tuamente en la esencia de la persona. Esto no significa que se
deba tomar a la ligera la legitima preocupacién por proteger
la integridad fisica y moral del individuo. Pero justamente
esta protecciéon exige una matizacién exacta desde el punto
de vista ético. Lo que hay que asegurar es la responsabilidad
y la libre decisién del individuo. No es licito aprovecharse en-
ganosamente de la disponibilidad para los experimentos ni,
mucho menos, conseguirla con presiones directas o indirectas.
Por eso, cuando el libre consentimiento esta condiccionado o
es demasiado sensible a los influjos externos (caso de los dé-
biles, los nifios y los presos), hay que actuar con gran pru-
dencia. Pero, por otra parte, el derecho a una decisién perso-
nal y libre no incluye, sin mas, la libertad moral de sustraerse
al experimento. Como miembros de una comunidad solidaria,
no solo tenemos derecho a la prevision sanitaria y, llegado el
caso, a la asistencia correspondiente, sino también la obliga-
ci6n social de contribuir segin nuestras fuerzas al desarrollo
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de nuevas posibilidades terapéuticas. Cre?mos que es una
exigencia de nuestros dias no rebelarse ul}llateralmente con-
tra la manipulacién en el campo clinico, sino tomar concien-
cia del deber social en este ambito y, mediante el interés y la
participacién personal, cortar de raiz cualquier intento de
«manipulacién» y de alienacién de la libertad (— persona e
imagen de Dios).

3. El peligro de unidimensionalidad

El progreso de las ciencias naturales se basa en un nec?§ario
proceso de aislamiento. A este principio se aticne también el
contacto con el hombre basado en tales ciencias. Las ciencias
exactas abstraen de la plenitud de lo real lo estrictamente
identificable. Llevan a cabo un proceso necesario de aisla-
miento, y sélo sobre la base de este aislamiento ha sido posible
una medicina moderna que aisla tedricamente la enfermedad
del enfermo y la trata certeramente. Pero, para las ciencias na-
turales, lo identificable es a la vez lo calculable. Asi es posible
prever cada vez mas hechos futuros y provocarlqs de acuerdo
con un plan. De este modo se abren a la conduccién y la cox}{i-
guracién técnicas posibilidades nunca sofiadas, pero también
grandes peligros. La necesidad de aislamientos reiterados y
mantenidos coherentemente es un principio irrenunciable.
Dietrich von Oppen cree que aqui se funda «el ethos técnico
universalmente cientifico». Sefiala también que la necesidad
de tales aislamientos encierra el peligro, inherente a ellos, de
no captar la realidad. «Abstraer y aislar significa dejar en pe-
numbra. Ahora bien, entre dejar en penumbra y ocultar hay
muy poca distancia. La realidad no puede desmembrarse en
fragmentos aislados. Es una red de relaciones complejas y real-
mente inseparables entre si. La conciencia moderna, que cons-
truye modelos aislados y aislantes, se halla siempre en peligro
de no ver esto y hacer que el necesario dejar en penumbra se
transforme en oscurecimiento» (von Oppen 241).

A nuestro juicio, estas frases de von Oppen reflejan el
nicleo del problema ético inherente a la antropotécnica en el
sentido amplio del término. La técnica manipulativa no sélo
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tiene que hacer examen de conciencia sobre si misma y sus
consecuencias, sino que también debe preguntarse si puede se-
guir con entera libertad su dindmica inmanente. El progreso
cientifico es responsable de una cosificacién radical del objeto;
por eso hay que preguntar si esta cosificacién es posible y acer-
tada o impide la consecucién del verdadero objetivo: el mejo-
ramiento de la condicién humana en sentido global. Asi, la re-
duccién c.lel objeto a determinados datos, imprescindible para
los experimentos con el hombre, encierra el grave peligro de
p,er‘der de vista, por esta restriccién basada en razones metodo-
logicas (visién unilateral), el fin ltimo del experimento, bus-
cando.y ejerciendo el saber y el poder por si mismos y no en bien
del hombre concreto (— antropologia y teologia; determina-
cién y libertad; mundo técnico-cientifico y creacién; realidad -
experiencia - lenguaje).

[Traduccién: Benito Herrero]
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