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“Busco en la muerte salida,
salud en la enfermedad,
en la prision libertad,

en lo encerrado salida

y en el traidor lealtad”.

(Fragmento citado en El Ingenioso Hidalgo
Don Quijote de la Mancha, 1a. parte, Cap. xxxii1)
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NOTA PRELIMINAR

Las personas e instituciones que hicieron posible este libro
merecen un reconocimiento especial. De 1993 a 1997 El
Colegio de México fue el espacio ideal para la reflexién, den-
tro de un ambiente académico y estudiantil excepcionales.
En esos afios, el financiamiento otorgado por el Consejo
Nacional de Ciencia y Tecnologia fue fundamental para de-
dicar la atencién exclusivamente en el estudio. Otro respaldo
econémico importante fue el que aporté el Instituto Nacio-
nal de Estudios Histéricos de la Revolucién Mexicana dentro
de su programa de becas, de septiembre de 1996 a junio de
1998. Por su lado, el estimulo sustancial que otorgé el Fondo
Nacional para la Cultura y las Artes en su Programa de Fo-
mento a Proyectos y Coinversiones Culturales 1998 permitié
obtener valiosos materiales fotograficos e impulsé el trabajo
con fines de publicacién.

Durante la elaboracién de esta investigacién, originalmente
presentada como tesis doctoral, el seguimiento que hizo de
la misma el Dr. Enrique Florescano, en su calidad de direc-
tor, fue muy enriquecedor por su enorme experiencia, orden
y comentarios puntuales con los que se trazé el camino. Por
su parte, las aportaciones de Javier Garciadiego, Antonio
Saborit, Josefina Macgregor, Carlos Marichal, Guillermo



Zermeno y Victor Palazuela fueron sustanciales para ilumi-
nar los temas centrales del trabajo.

Merecen todo mi aprecio las personas que trabajan en dis-
tintos archivos histéricos, gracias a quienes fue posible
consultar la documentacién de una manera mds 4gil. En es-
pecial agradezco a la Sra. Juana Inés Abreu por permitirme
el acceso al Archivo Francisco I. Madero localizado en el
Recinto a Judrez de la Direccién de Promocién Cultural y
Acervo Patrimonial de la Secretaria de Hacienda. De igual
manera reconozco la labor de busqueda de materiales
hemerograficos en el caso del personal del Fondo Reserva-
do de la Hemeroteca Nacional de la UNAM,, sin olvidar a la
gente que labora en cada uno de los archivos en los cuales
localicé las fuentes de primera mano. Por su parte, la repro-
duccién y envio de algunas fotografias localizadas en la
Biblioteca Degolyer de la Southern Methodist University
de Dallas, Texas, fue posible gracias a las gestiones y exce-
lente disposicién de Andrea Boardman.

Entre quienes impulsaron decisivamente este libro, Pamela
y Julio Camelo fueron pilares de una etapa profesional medular.
A Francisco Xavier y X6chitl, mis queridos e incondicionales
padres, debo mucho mds alld de lo que este trabajo significo.
Los amigos de generacién de El Colegio de México, todos
intervinieron de algin modo sin perder de vista los aportes
sustanciales de Arnaldo Moya, Fanni Mufoz, Jorge
Bracamonte, Maria Aparecida y Santiago Bliss. Otra lista in-
terminable seria la de aquellos que mantuvieron una atencién
permanente en la etapa de investigacion y escritura. Entre
ellos aprecio la gentileza de Godfrey, Pepe Leyva, Jesis Aragén,
Guadalupe Nava, Cibeles Henestrosa, Roberto Moreno de
los Arcos, Benjamin Valdivia, Ignacio Guevara, Ma. Elena
Medina, Rosa Maria Campos y Lidya Ortiz.

Ocupan un lugar importante en este libro quienes die-
ron parte de su valioso tiempo. Angelita y Amelia, Abel y
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Carmen ayudaron enormemente a concentrar la atencién
en el estudio. Por su parte, quienes se mantuvieron cerca
y al pendiente de cada movimiento, estin aqui presentes:
Xéchitl, Gonzalo, Cibeles, Sabrina, Guido, Paco, Paty, asi
como el resto de la familia Cervantes, siempre interesada
en cada paso.

En la etapa posterior a la presentacién de este trabajo
como tesis doctoral, el azar y las circunstancias propiciaron
encuentros con Alejandro Rosas, Arturo Alvarado, Manuel
Guerra y Pedro Siller, con quienes he seguido descubrien-
do nuevas caras del Madero espirita. En otro momento tuve
la fortuna de contar con amigos y colegas: Stella Maria
Gonzalez Cicero, Juan Manuel Herrera, Carlos Roman,
Marco Antonio Bircenas, Carlos Ortiz, Luis Alberto
Arrioja, Elizabeth Zamudio, Jorge Ruiz Duefas, con quie-
nes he compartido la experiencia productiva de trabajo en
el Archivo General de la Nacién, antes Lecumberri, sede
donde Madero reposé su ultimo dia y el lugar de inspira-
cién perfecto para concluir, en 2003, la primera edicién de
este libro.

En la actual edicién extiendo mi mayor gratitud a la Co-
misién de Biblioteca y Asuntos Editoriales del Senado de la
Republica, en particular al Senador Adalberto Arturo Ma-
dero Quiroga, Presidente de dicha Comisién, y al Coordinador
Editorial, José Antonio Olvera Sandoval, por su apoyo e in-
terés para editar nuevamente el libro, asi como a los colegas
regiomontanos Jests Avila y César Morado, por sus gestio-
nes para incluir esta publicacién en la coleccién Historia de
esta honorable Cdmara.
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INTRODUCCION

Después de sentarse de la mano en torno a una mesa para
escuchar ruidos, voces o mensajes, algunos espiritistas ter-
minaron por situarse a la sombra del poder durante la
presidencia de Francisco Ignacio Madero. Ellos asimilaron
los rasgos de una sociedad secreta parecida a la masoneria,
por ser participes de las maniobras que Madero llevé a cabo
subrepticiamente para divulgar sus principios, luchar a favor
del bienestar social o en contra de intereses opuestos a su
gobierno. Bajo esta perspectiva y tal como sucedié con otras
teorias o corrientes de pensamiento europeas o norteameri-
canas que se difundieron en México a fines del siglo XIX, el
espiritismo terminé por adecuarse a la realidad nacional para
modificar el curso de los acontecimientos politicos.

La parte medular de este libro analiza cémo Francisco Ig-
nacio Madero (1873-1913) puso en préctica sus creencias
espiritistas a la hora de luchar por un cambio politico y de-
mocratico en México.

El punto de partida es el origen, desarrollo y divulgacién
del espiritismo en Estados Unidos y Francia hasta llegar a
México en la década de 1870 a 1880, afios en que los prime-
ros espiritistas expusieron su creencia y afrontaron en foros
publicos a los defensores de la ciencia, el positivismo, el ca-
tolicismo, el espiritualismo, el evolucionismo, la psicologia u



otras corrientes de pensamiento en boga. Pero los espiritis-
tas que participaron en estos debates para defender sus
principios, en general no se limitaron a explicar que éstos se
basaban en la comunicacién con espiritus de personas ya
muertas, ni aceptaron que su doctrina fuera vista como un
acto de charlataneria, sino como un asunto serio que, aparte
de permitirles hablar con los antepasados y llevarlos a prede-
cir acontecimientos futuros, les transmitia profundas
ensefianzas cientificas, filos6ficas y morales.

En ese contexto, el espiritismo infundia valores morales,
como el de procurar hacer el bien a sus semejantes, por lo
que muchos de sus seguidores, en efecto, tradujeron estos
principios en acciones y conformaron con ellos una ética
que fue la guia de su comportamiento publico o privado.

Posterior ala década de 1880, el espiritismo perdi6 credibi-
lidad debido a las fuertes criticas que recibié de parte de
positivistas o catélicos y en ese tiempo terminé por mante-
nerse al margen de toda polémica puiblica. A partir de ese
afo, ciertas reflexiones que afios atrds iniciaron los espiritis-
tas fueron llevadas de nuevo a la mesa de las discusiones,
pero ahora bajo la 6ptica de los defensores de la filosofia
espiritualista de Victor Cousin, quienes se opusieron al posi-
tivismo e intentaron incluir sus principios en el plan de
estudios de la Escuela Nacional Preparatoria.

Entre 1890 y 1905, cada circulo espiritista trabajé aislada-
mente con sus propios recursos y limitaciones hasta que en
1906 se organizé en México el Primer Congreso Espirita la-
tinoamericano. En este aflo nuevamente hubo en el pais una
dirigencia nacional que regul6 las actividades y las discusio-
nes sobre el tema. De tal manera, que tanto en el congreso
de 1906 como en el segundo que se organizé en 1908, se
replanteé cudl era la relacion entre el espiritismo y la ciencia,
la filosofia, la psicologia, la moral o el materialismo. En estos
congresos, el espiritismo confirmé su oposicién a los presu-
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puestos positivistas, materialistas o cientificos e inicié un
nuevo periodo de propagacién.

A principios del siglo XX el espiritismo se identificé con
las agrupaciones masénicas, las sociedades protestantes o
los liberales en general, en parte por compartir con ellos su
cardcter anticlerical. En el periodo de transicién del gobier-
no de Porfirio Diaz al de Francisco 1. Madero, se encontraron
participando juntos a espiritistas, masones, protestantes, li-
berales o librepensadores en la organizacién de partidos
politicos, en el movimiento antirreeleccionista de 1909, en
la lucha revolucionaria que inicié en 1910 y durante el go-
bierno de Francisco I. Madero.

Francisco I. Madero resulta ser un personaje clave en el
movimiento espiritista mexicano. Su interés por apoyar esta
causa fue algo latente toda su vida. El fue uno de sus propa-
gadores mds activos y contribuy6 a fortalecer una dirigencia
del espiritismo nacional desde que en 1905 entablé una co-
rrespondencia epistolar permanente, tanto con las personas
que organizaron los congresos espiritistas de 1906 y 1908,
como con los que participaron en estos eventos. La inter-
vencién de Madero destacé por los fuertes donativos
econémicos que proporciond a los directivos de los congre-
sos o a los espiritistas que necesitaron dinero para publicar
sus revistas.

Madero fue un espiritista que no se limité a realizar sesio-
nes, para invocar espiritus, que le llevaron a predecir el futuro
o que le hablaron de acontecimientos pasados. Ademds de
sugestionarse de ciertos mensajes descifrados por los mé-
dium, él estudié a conciencia el espiritismo, adquirié todos
los materiales que estuvieron a su alcance para profundizar
en esta doctrina y escribi6 sobre el tema para hacer la mayor
propaganda posible. Pero lo que mis le atrajo del espiritismo
fueron sus principios morales, porque lo motivaron a mejo-
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rar su carcter. Madero asimil6 estos valores hasta convertir-
los en la ética que guid su comportamiento publico y privado.

Este libro hace referencia constante a la manera como Fran-
cisco I. Madero articul6 el espiritismo con asuntos de cardcter
politico. Madero insistié que el espiritu de cada hombre de-
bia perfeccionarse en cada reencarnacién, pero siempre con
miras a trabajar por el bien colectivo. En este sentido, justifi-
c6 con el espiritismo que su lucha politica y democritica la
iba a iniciar para contribuir con ella al progreso de la patriay
de la humanidad. Este planteamiento, cargado de los valores
morales que el espiritismo le inculcé, le hizo proyectarse como
un hombre de conducta ejemplar, alguien muy recto, un po-
litico incorrupto, confiable y caritativo que se equiparé con
cualquier santo. Esta imagen sin duda le hizo atraer mis
adeptos a su lucha democritica; le llevé a incrementar su
popularidad como lider del movimiento antirreeleccionista y
revolucionario, ademds de ganarse la lealtad de algunos su-
bordinados que no cesaron de admirarlo por sus cualidades
personales.

Como se analiza en este libro, Francisco I. Madero forta-
lecié su liderazgo politico con argumentos espiritistas.
Conscientemente dijo ser capaz de ayudar a otros espiritus
menos adelantados a purificarse y perfeccionarse, pero para
lograrlo, juntos tenian que luchar por un cambio democrati-
co que seria benéfico para la patria. Esta demanda de orden
moral, en parte le permitié ganarse el apoyo de mas ciudada-
nos que se adhirieron a su lucha politica. Por otro lado, al
sentirse depositario de cierta superioridad espiritual, Madero
asumi6 un hondo sentido de responsabilidad ética que le
llevé a justificar por qué él iba a tomar las riendas de un
movimiento antirreeleccionista y revolucionario en el pais,
pero también le hizo sentir capaz de encauzar los defectos,
las pasiones, los vicios, la ignorancia del pueblo, de las ma-
sas, del obrero, de los pobres.
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Madero se gan el apelativo de Apéstol de la democracia a
raiz de que, en estricto apego a la legalidad, defendié princi-
pios como el libre sufragio y la no-reeleccién de candidatos
a los puestos publicos. Demostré ser tolerante cuando en su
movimiento antirreeleccionista abrié las puertas a partidos
politicos y lideres de tendencias ideolégicas diferentes, con
tal de que juntos instauraran un proceso democritico en el
pais. En particular a los miembros del Partido Catélico Na-
cional los apoyé en la formacién de su partido y les prometié
que si llegaba al poder, no repetiria los conflictos entre libe-
rales y conservadores de la Guerra de Reforma; sin embargo,
esto lo aseguré mientras los catélicos lo designaron su can-
didato para Presidente de la Republica. Una vez obtenido el
triunfo, se puso en duda el respeto de Madero por la demo-
cracia cuando tomé medidas en contra de los intereses de
dicho partido, con tal de fortalecer al Constitucional Pro-
gresista y de imponer su credo liberal, anticlerical y espiritista.
Este tipo de hechos permiten certificar que Madero tam-
bién se valié de su imagen pulcra para obrar estratégicamente,
porque aparenté que respetaria ciertas demandas de orden
ético o ciertos principios democriticos cuando, en realidad,
su intencién fue la de alcanzar objetivos politicos concretos.

En momentos como el anterior, Madero actué en contra
de sus aspiraciones incorruptibles con tal de mantenerse en
el poder y en estos casos no hubo congruencia entre sus
aspiraciones éticas y su practica politica. En otros momen-
tos se apegé con tal firmeza a los valores morales del
espiritismo, que por ellos tomé la decisién de no matar a sus
enemigos ni castigarlos con dureza. Esa determinacién lo
llevé a proyectarse como alguien débil, falto de caricter e
idealista, que no mostré tener suficiente mano dura.

Francisco I. Madero fue un hombre integro y bondadoso,
aunque también fue alguien que muchas veces no escuché
consejos ni se percaté de las maquinaciones que sus enemi-
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gos planearon en su contra y a sus espaldas o en sus narices.
Su personalidad obstinada lo llevé, por ejemplo, a imponer
candidatos en los puestos publicos sin antes someter a vota-
cién sus cargos y por esto, durante su presidencia se puso en
duda su “mds depurado criterio democritico”. A su vez, ac-
tué sin reparo contra los intereses que no se adecuaron a su
plan de gobierno ni a su pensamiento afin al liberalismo o al
anticlericalismo, sobre todo cuando tomé medidas enérgi-
cas para desprestigiar al Partido Catélico y cuando detris de
esta maniobra traté de imponer su credo espiritista por de-
bajo del agua.

En su vida publica Madero procuré no expresar abierta-
mente sus aspiraciones espiritistas. Estas tomaron forma
de una creencia personal, que €l interioriz6 y puso en prac-
tica cuando las circunstancias lo permitieron. Madero fue
muy cuidadoso en exteriorizar su creencia y cuando lo hizo,
la oculté detrds de su abierta simpatia por el liberalismo, la
democracia o el libre pensamiento. No obstante, en oca-
siones se guié mds por su idealismo espiritista que por su
pragmatismo politico; sin embargo, no por eso dejé de ser
un hdbil estratega en momentos clave de su actuar ptblico;
su proyecto democritico fue acorde con la situacién
imperante del pais; supo manejar una transicién politica
por via de la democracia; llegé al poder gracias a la fuerza
de su liderazgo y a los viajes de propaganda que realiz6 en
todo el territorio y, como ningin otro politico de su tiem-
po, se apoy6 en los medios de informacién para propagar
masivamente sus ideas democriticas, antirreeleccionistas y
revolucionarias.

Por influencia del espiritismo Madero desarrollé un pro-
yecto social enfocado a alcanzar el bienestar para la poblacién
mds necesitada. Si bien desde que fungié como empresario
en Coahuila realizé una ardua labor en pro de los peones de
su region, al fundar un comedor publico que los alimentaba,
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la inquietud que tuvo por ayudar a la gente pobre la mantuvo
toda su vida, e incluso fue la base de los cambios que pensé
realizar en la sociedad mexicana una vez que alcanzara el
poder. Por eso trat6 de fundar escuelas rurales o para obreros,
e intento abatir el alcoholismo para que este vicio no pertur-
bara las aspiraciones nobles del espiritu de los hombres. Unido
a esto, destacé su permanente intento por educar a las masas
y tuvo en mente que una instruccién ideal, es decir, educa-
cién, era aquella en la que se ensefiaran los principios del
espiritismo. Pero todas estas pretensiones produjeron pocos
frutos durante su presidencia y terminaron por convertirse
en la imagen del gobierno ideal que sofié pero no consolidé.

Desde el inicio del gobierno de Madero, los agremiados de
la principal dirigencia espiritista a escala nacional, la Junta
Permanente de los Congresos Espiritas de 1906 y 1908, in-
tervinieron en ciertos actos de cardcter publico para evitar
que, desde su 6ptica, se tomaran medidas en contra del pro-
greso de la patria, de la paz, de la justicia o del bien colectivo.
En otro momento los miembros de la Junta apoyaron a
Madero de forma sigilosa, para difundir el espiritismo en di-
versos sectores de la poblacién mexicana e intervenir asi en
las decisiones confidenciales del gobierno sin dejar huella,
ni documentos escritos para certificar su presencia detrés del
poder.

Esta propagacién discreta que se hizo del espiritismo, tuvo
el propésito de inculcar la creencia entre la poblacién, ya que
el ideal de Madero fue compartir no sélo con sus amigos,
sino con su pueblo, la doctrina moralizadora del espiritismo.
En especial, porque sentia ser un hombre diferente a raiz de
que se dedicé a estudiarlo. Para los catélicos, este hecho fue
muy cuestionable, por tratarse de un presidente que quiso
transmitir su espiritismo a hurtadillas en diversos sectores de
la sociedad mexicana y esta causa, ademds de que restaria
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adeptos al catolicismo, se suma a otras razones que desenca-
denaron el inicio de la decena trdgica, en febrero de 1913.

El espiritismo ofrece una nueva visién sobre la transicién
del gobierno de Porfirio Diaz al de Francisco I. Madero. En
contraste con Diaz, Madero, antes que impulsar las mejoras
materiales en el pais o aceptar que la educacién positivista
era la adecuada, contemplé otras prioridades. En particular,
fue notoria su inquietud por disefiar proyectos que permitie-
ran, por ejemplo, que el obrero contara con una educacién
que le ayudara a combatir vicios como el alcoholismo o la
ignorancia, para moralizarse y elevar su nivel intelectual. A
partir de esta y otras medidas que Madero tomé se puede
certificar que, por influencia del espiritismo o de otras teo-
rias e ideas afines que trataron temas relacionados con el
alma, los valores morales, el caricter, los sentimientos, la lu-
cha por el bien comun u otros ideales, como los de justicia e
igualdad, hubo un interés mayor por realizar reformas en te-
rrenos como el educativo y democritico, pero también se
creé la imagen de un gobierno mids sensible a problemas
sociales, orientado a velar por los intereses comunes, pre-
ocupado porque la gente asumiera una responsabilidad
colectiva para que sus acciones redundaran en beneficio de
la patria.

En el caso concreto de Francisco I. Madero se confirma
que el espiritismo, ademads de llevarlo a definir una morali-
dad propia; permitirle conocer y discutir otras ideas o teorias
de fines del siglo XIX, fue la razén de fondo que lo impulsé
a luchar por sobre el resto de circunstancias que vivid, para
que hubiera un cambio politico, democritico y educativo en

México a principios del siglo XX.
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ESCRIBIR SOBRE EL TEMA

Francisco I. Madero ha sido objeto de multiples ensayos,
biografias, articulos periodisticos y libros, entre los que no se
habia realizado uno que analizara en conjunto y de manera
sistemadtica la influencia que ejercié el espiritismo en cada
etapa de su vida.

Una de las primeras representaciones que abrieron el telén
para hablar sobre el tema fue la obra de teatro Madero
Chantecler (1910), de José Juan Tablada, que presenté una
escena en la que el protagonista, con los ojos en blanco, in-
vocé espiritus para tratar de conseguir la silla presidencial.!
Desde entonces se rumoraba que Francisco I. Madero to-
maba decisiones a partir de los mensajes que recibia en las
sesiones espiritistas. Estos ataques fueron cada vez mds fuertes
en la medida en que lleg6 a ser un personaje de la vida publi-
ca. Cuando Madero se convirtié en Presidente de México,
muchas de las criticas personales que lo desprestigiaron, re-
saltaron que tenia costumbres poco comunes o, para los ojos
de algunos, extrafias: era espiritista, homedpata, vegetariano
y mason.

Para resaltar estas preferencias, en 1911 E/ Demdcrata mexi-
cano publicé, como sitira, una entrevista que tuvo la esposa
de Candido Navarro con Francisco I. Madero, para pedirle
que sacara de la cdrcel a su conyuge. En respuesta, Madero
prometié que lo haria hasta convertirse en Presidente de la
Republica, e irénicamente el articulista del periédico agregd
que Madero “sabiendo que Candido estaba inapetente, se
limit6 a darle una receta homeopatica”.? Por su lado, en ju-
nio de 1911 el Courrier du Mexigue lo calificé como un

1 José Juan Tablada, Madero Chantecler, México, Imprenta de Antonio Enriquez,
1910.

2 FRHN/UNAM, s/a, “Francisco I. Madero es médico homeépata”, en E/ De-

mdcrata mexicano, 12 de agosto de 1911.
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franco-masén, cuyo padre tenia el grado 33 de la masoneria;
que era vegetariano a la vez que espiritista y que a pesar de
ello los mexicanos, tanto catélicos como libre-pensadores,
en esos momentos en que el pais vivia las elecciones para
Presidente de la Republica, sélo crefan en Madero porque
levanté la voz contra la dictadura de Diaz.?> Unido a esto,
hubo quien buscé exaltar su debilidad de cardcter a través de
la prensa, para criticar que €l no podria gobernar un pais y,
por ello, fueron comunes las caricaturas que lo dibujaron
como un nifo incapaz de resolver asuntos politicos.

Este desprestigio se fomentd, a su vez, con dos publicacio-
nes de Jesus Ceballos Dosamantes: La Gran mistificacion
Maderista, y Antinomia politica de Francisco 1. Madero,
profilaxia de cancer clerical para la salud del pueblo mexicano,
libros editados en 1911, que atacaron a Madero por ser espi-
ritista, jesuita, neo-ocultista y masén.* Fue comun, también,
encontrar versiones de este tipo en la prensa de oposicién
maderista como G/ Blas (1910-1912) o E/siglo (1911-1912),
y en caricaturas politicas que representaron a Madero como
médium.’

En esa época también se traté de hacer creer a la opinién
publica que Madero, por ser espiritista, sufria de una “funes-
ta dolencia mental”.® Sin embargo, habia quienes pensaban
lo contrario porque, mds bien, lo ponderaban

como virtuoso vegetariano, como ap6stol de la democracia,
como espiritista desprendido de toda impureza, como reen-

3 FRHN/UNAM, s/a, “L’homme du jour”, en Courrier du Mexique, 8 de junio de
1911, p. 2.

4 Véase de Jestis Ceballos Dosamantes, Antinomia politica de Francisco I. Madero. Profilaxia
de cincer clerical para la salud del pueblo mexicano, México, Imprenta de A. Carranza e
hijos, 1911, asi como La gran mistificacion maderista, México, s. p. i., 1911.

5 Véase fotos p. 256 y 264.
6 FRHN/UNAM, Reginald G. Ross, “Algunos aspectos de la politica mexica-
na”, en El Heraldo Mexicano, 26 de enero de 1911, p. 5.
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carnacién de alguna de las almas sublimes que se han he-
cho ilustres en la historia de la politica o de las religiones,
pues don Francisco fue para los suyos un Buda, un asceta

de Asis, un San Pablo.”

Aparte de loco y débil, Madero fue comparado con un pre-
destinado, que hizo caso a los dictados de los espiritus® y puso
en prictica las ensefianzas morales que el espiritismo le in-
fundié. Su comportamiento fue a tal grado ejemplar que en
un mitin politico al que asistid, le gritaron “Viva el inmacu-
lado, Viva el incorruptible, Viva el redentor”.” Aparte, se sabia
que Madero curaba personas por medio del magnetismo, esa
energia que irradiaban sus manos y por eso hubo quienes se
acercaban a él para que los tocara,' como si fuera un santo.
A su vez, por sus actitudes bienhechoras le llegaron a repre-
sentar vestido de franciscano.

Por su fama de hombre integro y puro, casi llegando a san-
to, ademds de su labor para que en México se implantaran
los principios democriticos, se le conocié desde entonces
como el “Apéstol de la Democracia”. ! Madero llegé a ejer-
cer este apostolado,'? producto de los principios democriticos,
pero también de sus ideas espiritistas, porque en ellas hubo
un evidente trasfondo religioso, moral y filoséfico, que estu-
vo presente durante toda su vida. Para algunos autores como

7 Idem.

8 Como se verd en otro capitulo de este libro, Madero efectivamente se comunicé
en sesiones de médium con espiritus-guia que le explicaron cémo actuar y qué
hacer tanto en el terreno publico como en el privado.

9 Edith O’Shaughenessy, Intimate Pages of Mexican History, Nueva York, George
H. Doran Co., 1920, p. 154.

10 Ibid., p. 153.
11 Véase Reginald G. Ross, op. cit.

12 Como lo afirmaron Ramén Puente y Mauricio Magdaleno en Francisco I. Ma-
dero ante la historia (semblanzas y opiniones), México, INEHRM, 1973, pp. 121
y 133.

23



Alan Knight, fue a partir de la muerte de Madero cuando “se
borré el recuerdo de sus fracasos y lo elevé a la condicién de
martirizado Apéstol de la Democracia’, y esta “leyenda p6s-
tuma de Madero fue mas poderosa como simbolo de la
Revolucién que como recuerdo de las obras del Presidente”.

Unida a su aspecto de apédstol estuvo su figura de héroe,
que empez6 a vislumbrarse a raiz de su liderazgo en el movi-
miento antirreeleccionista y revolucionario de México. Fue
desde entonces que se le equiparé con Miguel Hidalgo y
Benito Juirez. Hubo un artista que en 1911 hizo una com-
posicién para dibujar juntos a estos personajes, que para ¢l
eran “los tres hombres de la democracia mexicana”.** A su
vez, Rogelio Ferndndez Giiell, un espiritista amigo de Ma-
dero, escribié en mayo de 1911 E/ moderno Judrez. Estudio
sobre la personalidad de Francisco I. Madero, para ensalzar y
equiparar sus acciones con las de Judrez. La comparacién
entre Hidalgo, Judrez y Madero se originé también porque
asi como a Madero se le consideré loco, asi también en su
época se les llamé a Judrez y a Hidalgo. En su novela Andrés
Pérez, Maderista, Mariano Azuela advertia que cémo era
posible exclamar

iMadero un imbécil!, jMadero un loco! ;Madero un hazme-
rreir! Y bien, si eso se dice, eso debe seguir diciendo la gente
de buen sentido: Hidalgo fue también un imbécil y un loco;
pero un dia Hidalgo se hizo sentir a machetazos de la gente
de buen sentido y ese dia fue proclamado héroe por ellos; y
un dia Benito Judrez hizo triunfar la Constitucién a
machetazos y la gente de buen sentido lo proclamé héroe
también. Asi pues, jurelo usted, don Cuco, si Madero logra

13 Alan Knight, La Revolucion Mexicana, vol. 1. Porfiristas, liberales, campesinos,
Meéxico, Grijalbo, 1986, p. 546.

14 En un dibujo en el que estd un dguila en un nopal y las tres figuras de Hidalgo,
Juédrez y Madero. AGN, Ramo Propiedad Artistica y Literaria, 1911, caja 179,
exp. 4052.
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meter la democracia a machetazos, Madero serd proclama-
do un héroe por esos mismos que ahora le llaman loco e
imbécil. Pero paralos que tenemos la fortuna de no perte-
necer al rebafio de los del buen sentido, Madero estd juzgado
ya, y tenga o no tenga éxito en su empresa, Madero es de
hecho una figura que ha alcanzado las alturas de un Hidal-
goy de un Judrez.”

Este parangén entre los tres préceres cobré fuerza con el
asesinato de Madero, el cual significé para algunos un he-
cho criminal y despiadado que no hizo més que acentuar la
idea del Madero martir, del Madero santo y del héroe Made-
ro que “al lado de Hidalgo se adelanté a su época, pero nos
ha dejado la herencia de hacer eficaz el anhelo nacional de
una mejoria social y politica para el pais”.’® En mayo de 1913,
el diputado Francisco Escudero agregaba que Madero habia
sido sacrificado, y ante esto preguntaba en la Cdmara: “;Qué
habéis conseguido con eso? Con eso, sefiores, habéis conse-
guido hacer un hombre igual a Judrez, otro hombre que ha
entrado en el corazén de las muchedumbres y que serd un
santo de la libertad”."”

Dejando al héroe y siguiendo la huella del espiritista puro
y virtuoso, también hubo otros personajes contemporineos
a Madero que antes de criticarlo por creer en el espiritismo,
lo reivindicaron. En 1912, Rogelio Ferniandez Gtell, espiri-
tista devoto y muy amigo suyo, le dedicé su libro sobre
Filosofia esotérica. En esta dedicatoria resalté los méritos
que Madero alcanzé en el campo de la filosofia y la moral
luego de adentrarse en el espiritismo.'® Por su parte, Pedro

15 Mariano Azuela, Andrés Pérez, Maderista, México, Imprenta de Blanco y Botas,
1911, p. 54.

16 Voz del diputado Francisco Escudero en mayo de 1913. Ver Félix F. Palaviccini
(edicién facsimilar), Los Diputados, México, s. p. i., 1913, p. 182.

17 Ibid., p. 184.

18 Rogelio Fernindez Giell, Psiquis sin velo. Tratado de Filosofia esotérica, México,
Litografia Miller hermanos, 1912, p. 1. Rogelio Fernindez Giiell fue un espi-
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Lamicq, quien fue uno de los intimos de Francisco, sefial6
como ejemplo a seguir la “ideal perfeccién de Madero”, la
cual habia sido producto de su acercamiento con el espiritis-
mo." Otros reconocieron las virtudes que éste adquirié con
aquella creencia. Adridn Aguirre Benavides mencioné que
“espiritualmente, Madero era de una perfeccién extraordi-
naria”.?® Por su parte, Isidro Fabela calificé a Madero como
“santo laico”.*! José Vasconcelos aseguré que durante su
gobierno, Madero, “desde el punto de vista moral, siempre
supo mantenerse grande”.*”

Por otro lado, los mismos Adridn Aguirre Benavides e Isi-
dro Fabela plantearon que no todo en el espiritismo maderista
tue intachable y destacaron que el acercamiento de Madero
con esa creencia hizo de él una persona muy idealista y eso
le ocasioné serias dificultades en momentos pricticos de su
actuar publico. Aguirre hablé de que Madero era limpio de
espiritu y que ciertamente carecia de malicia, de sagacidad y
de suspicacia, que eran atributos esenciales en politica, “en
nuestra politica a la mexicana”, ademds de que por su bon-
dad llegé a ser considerado por sus detractores como ingenuo,
inocente y tonto.” Por su parte, Isidro Fabela insisti6 en que
Madero era un “puro entre los puros, pero que no ponia los
pies en la tierra”.** A su vez, el periédico E/ Imparcial de

ritista que participé activamente en la propaganda de dicha doctrina entre
1908 y 1911. Ver foto p. 267.

19 Pedro Lamicq, Madero, México, Talleres gréficos, 1958, p. 1.

20 Adridn Aguirre Benavides, “Semblanza de Madero”, en su libro Madero intimo,
citado en Francisco I. Madero, Semblanzas y Opiniones, op. cit., p. 93.

21 Isidro Fabela, “Madero inmaculado”, en E/ cincuentenario del sacrificio de Madero y
Pino Sudrez, citado en Francisco I. Madero, Semblanzas y Opiniones, op. cit., p. 109.

22 José Vasconcelos, “El gobierno del sefior Madero”, de su libro Los dltimos cin-
cuenta arios, citado en Francisco I. Madero, op. cit., 1973, p. 177.

23 Adridn Aguirre Benavides, op. cit., p. 94.
24 Isidro Fabela, op. cit., p. 94.
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junio de 1911 evalué al entonces revolucionario y candidato
a la Presidencia de la Republica, para juzgar de ¢l la incon-
gruencia que habia entre sus ideas y sus acciones concretas.”

A partir de la década de 1910, se creé la imagen de Fran-
cisco I. Madero como un hombre con cualidades espirituales
muy hondas, pero que desde el punto de vista politico fue
idealista y fcil presa de sus adversarios y enemigos. El pro-
pio Isidro Fabela agregé que Madero “fue como todos los
alucinados, como todos los apéstoles: admirado y bendeci-
do, odiado hasta la muerte y glorificado hasta la
inmortalidad”.?® Estas dos facetas del hombre puro pero fal-
to de pragmatismo, prevalecieron aun después de su abrupta
muerte en 1913, cuando algunos acentuaron de él la figura
del martir o del santo, mientras que otros, en especial duran-
te la presidencia de Victoriano Huerta y a raiz del discurso
dominante de ese periodo, calificaron a Madero como un
presidente ingenuo y falto de mano dura, que al final de su
gestién politica estuvo a punto de llevar al pais a la anar-
quia.”’

Desde que Madero fue Presidente de México, algunos con-
sideraron el espiritismo como sinénimo de debilidad politica,
y tal vez por eso la historia tardé en hablar de nuevo sobre el
tema. Por lo menos en los afios posteriores a la Revolucién
Mexicana, la tendencia al estudiar a Madero fue ignorar el
capitulo sobre espiritismo, porque se prestaba a malentenderlo
y a relacionarlo con la supercheria, el esoterismo y la charla-

25 Ver por ejemplo, “El dltimo manifiesto del Sr. Francisco I. Madero”, en FRHN/
UNAM, E! Imparcial, 27 de junio de 1911, p. 1.

26 Isidro Fabela, op. cit., p. 94.

27 Uno de los argumentos principales que criticaron la debilidad del Presidente
Madero fue la blandura con la que traté y castigé a los jefes revolucionarios que
se sublevaron contra su gobierno, principalmente Pascual Orozco, Félix Diaz y
Bernardo Reyes. Ver Lorenzo Meyer, Revolucion y sistema. México entre 1910 y
1940, México, SEP, 1987, p. 93.

27



taneria, mundos que no casaban del todo bien con las pro-
yecciones patridticas u oficialistas que quisieron mostrar a
los héroes como libres de impurezas o defectos. Esto pro-
picié que desde los afios del Constitucionalismo, en 1915,
se creara un tabud para no hablar sobre el tema del espiritis-
mo, cuando éste lo seguian practicando por debajo del agua
muchos hombres de la vida publica. Por lo menos fue el
caso de Plutarco Elias Calles o Miguel Alemén, quienes
participaron en las sesiones espiritistas que el Instituto Mexi-
cano de Estudios Psiquicos organizé entre 1940 y 1960 para
reunir ahi a maltiples politicos, diplomaticos o intelectuales
mexicanos.”’

Afios més tarde hubo una mayor apertura para hablar sin
tanto prejuicio y sin excesivo elogio sobre la personalidad de
Madero y su preferencia por el espiritismo. Ya no se le califi-
¢6 de loco o ingenuo, pero tampoco de apéstol. En forma
aislada, se empez6 a entender la influencia que tuvo esa creen-
cia en su vida politica. En 1938, Ramén Puente planteé que
Madero, a raiz de que conocié el espiritismo en Francia,
“sofié con una republica perfecta donde no se eternicen los
mandatarios ni violen la justicia ni el voto”.*

Otra investigacién, que detallé minuciosamente cada eta-
pa de la vida del personaje, sin olvidar los principales hechos
relacionados con el espiritismo, fue la que publicé en 1955 el
norteamericano Stanley Ross, Francisco I. Madero, Apdstol
de la Democracia, un compendio histérico-documental en el

28 No conocemos a ciencia cierta lo que dijo la historia oficial durante la época de
Huerta, pero seguramente fue hasta que terminé el régimen huertista cuando
se empez6 a encubrir oficialmente el hecho de que Madero era espiritista.

29 Ver los protocolos del IMIS (Instituto Mexicano de Investigaciones Psiquicas),
en Gutierre Tibon y Alberto Algazi (prélogo), Protocolos del Instituto Mexicano de
Investigaciones Psiquicas. Una ventana al mundo invisible, México, ediciones An-

torcha, 1960, pp. 81-85.

30 Ramén Puente, “Madero”, de su libro La dictadura, la Revolucion y sus hombres,
citado en Francisco I. Madero, op. cit., 1973, p. 121.

28



que su autor dijo a secas que el espiritismo, junto con la de-
mocracia, fortalecieron la decisién de Madero de entrar en
la politica; y sin dar otras razones, se limité a deducir que
aquella creencia en los espiritus fue la estructura moral y fi-
loséfica de sus impulsos sociales y humanitarios.*

Otros biégrafos de Madero dedicaron uno o varios capitu-
los a sus inclinaciones espiritistas, no con el fin de aportar
nuevas hipétesis, pero si para mencionar abiertamente el
hecho como algo relevante de su vida. Fue el caso de Imagen
y realidad de Francisco 1. Madero (1960), de José Valadés,
quien publicé documentos inéditos y ordené por vez prime-
ra las principales actividades que Madero realizé en torno al
espiritismo. En 1966, Madero, de Jorge Fernindez de Cas-
tro, aparte de sefialar la participacién del personaje en asuntos
espiritistas, observé en torno a ello que “su purisima ética pu-
blica y 1a norma implacable de su vida intima han sido olvidadas
por los historiadores como intitiles, para representar sélo al
hombre en funciones oficiales, como si la vida intima no fuera
el molde en que cuajan todas las actividades publicas”.*

Todavia en el periodo de 1960-1970 hubo cierta tendencia
a no hablar sobre Madero espiritista. Fue el caso de algunas
biografias en las que este hecho no se mencioné para nada o
se encubrié claramente, tal vez para no restarle calidad aca-
démica al trabajo; para marcar que el autor no estuvo de
acuerdo con esas ideas, o bien para no darle importancia al
asunto porque aparentemente no lo tenfa, o para que no se
prestara a malas interpretaciones. Fue el caso de la biografia
que apareci6 en la Enciclopedia de México, de 1973, en la que
s6lo se menciond, como para no dejarlo pasar por alto, que

Madero particip6 en el primer Congreso Espirita de 1906 y

31 Stanley Ross, Madero, México, editorial Promexa, 1980, pp. 215-216; 229;
311.

32 Jorge Ferndndez de Castro y Fink, Madero, México, Secretaria de Educacién
Publica, 1966, p. 42.
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que en 1909 escribié un manual sobre espiritismo.** Otros
ejemplos en los que no se incluyé el tema del espiritismo
tueron Vida de accion y sacrificio de Francisco 1. Madero, de
Alfonso Taracena;** E/ régimen maderista, de Manuel
Bonilla* o Madero y la Revolucion, de Roque Estrada.’® Fi-
nalmente, en la semblanza biogrifica que Juan Sdnchez
Azcona hizo del personaje en 1960, evadié6 el tema del espi-
ritismo cuando hablé de los estudios que Madero hizo en
Francia.

Sin ampliar a fondo el asunto ni decir nada nuevo, en 1977,
Charles Cumberland, en Madero y la Revolucion Mexicana,
sintetiz6 en un parrafo su comentario sobre que las politicas
materialistas de los cientificos porfiristas eran anatema para
Madero y que

el estudio y la prictica del espiritismo representaron para él
una profunda conciencia de la responsabilidad de la socie-
dad hacia sus miembros, del deber de cada individuo de
hacer todo lo posible por mejorar la sociedad. Y como resul-
tado de ello, desarroll6 un cédigo filoséfico y moral.*

Después, en 1978, el editor Gustavo de Anda, en la intro-
duccién que hizo a la reimpresién del Manual espirita, que

v

3 Francisco I. Madero, E/ espiritismo, México, Gustavo de Anda editor, 1978, p.
187.

34 Alfonso Taracena, Vida de accion y sacrificio de Francisco I. Madero, México, 1961.
De este mismo autor, en ninguno de los siguientes titulos se hizo alguna alusién
al espiritismo: La labor social del Presidente Madero, Saltillo, s. p. i., 1959, y
Madero, victima del imperialismo yangui, México, Porrda, 1973.

35 Manuel Bonilla, E/ Régimen maderista, México, editorial Arana, 1962.

36 En el que sélo dice que “Madero tenia mucha influencia de lo desconocido, lo
invisible... el misterio”. Véase de Roque Estrada, Madero y la Revolucion Mexi-
cana, Guadalajara, Americana, 1912.

37 Juan Sinchez Azcona, Etapa maderista de la Revolucion, México, 1960, p. 21.

38  Charles Cumberland, Madero y la Revolucion Mexicana, México, Siglo XXI,
1977, p. 45.
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Madero escribié en 1909, reconocié abiertamente que habia
que rescatar este tipo de literatura, para estudiar a los perso-
najes mexicanos que creyeron en el espiritismo, como
Plutarco Elias Calles, Miguel Alemdin, Juan Andrew
Almazén, Ezequiel Padilla, José Juan Tablada, Antonio Mediz
Bolio y Félix Palaviccini, entre otros.*

Al paso de los afios, y sin que por ello variara mucho el tipo
de analisis documental o discursivo, fueron en concreto dos
las biografias que otorgaron el mayor peso de su relato a los
mensajes que en una etapa de su vida Francisco I. Madero
recibié de los espiritus. Nos referimos a E/ Espiritismo de
Madero, de José Natividad Rosales® y Francisco 1. Madero,
mistico de la libertad, de Enrique Krauze.

José Natividad, en un intento por mirar una faceta desco-
nocida de Madero, escribié una recopilacién documental con
el estilo de un tratado esotérico, al que le agregé subtitulos
como “la cara oculta de Madero” o “Radl, el espiritu guia,
dicta a Madero las condiciones de la comunidad”. En este
trabajo, el autor, con testimonios que no incluyen su respec-
tiva procedencia y estin mezclados confusamente con
narraciones propias, demostr6 la fuerte influencia que ejer-
cieron en Madero los consejos que en las sesiones de médiumle
dictaron los espiritus para saber, por ejemplo, cémo curar la
enfermedad de su mam4 o cémo estructurar las partes de su
libro La sucesion presidencial de 1910. Aunque los materiales
aqui presentados fueron efectivamente escritos por Made-
ro,* el enfoque que se hizo lleva al lector a formarse la sola
imagen del espiritismo desde el punto de vista supersticioso,
sin tomar en cuenta la influencia de otros factores filoséfi-

39 Ver Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, pp. I-XII.

40 José Natividad Rosales, Madero y el espiritismo. Las cartas y las sesiones espiritas del
héroe, México, editorial Posada, 1973.

41 Lo hemos corroborado luego de tener acceso a documentos originales encontra-
dos en el Archivo Francisco I. Madero de la Secretaria de Hacienda.

31



cos, democriticos o econémicos que fueron determinantes
en las acciones que llevé a cabo el Aéroe.

Esta misma tendencia, de resaltar exclusivamente la
mediumnidad como guia de las acciones de Madero nos la
present6 Enrique Krauze, quien en su publicacién otorgé un
mayor peso a los dictados que enviaron los espiritus a Made-
ro, ya que fueron ellos quienes le anticiparon que estaba
predestinado para cumplir con una misién de gran impor-
tancia; que iba a escribir un libro y que iba a dedicarse a la
politica.* A estos mensajes de los espiritus, Krauze agregé
comentarios como el siguiente cuando hablé de que el libro
que escribié Madero estaba terminado:

al entrar en la liga de la politica nacional, Madero no lanza-
g p )
ba un manifiesto, no emitia una proclama, no proferia un
) p » NO P
grito. Hacia algo mds convincente e insélito: publicaba el
producto de aquellas sesiones fervorosas: la sucesion presi-

dencial de 1910.%

La causa de resaltar estos detalles puede deberse a que Krauze
solamente utilizé6 como fuente documental los cuadernos
donde Madero escribié los mensajes de los espiritus, pero
también se debe a que este libro carece de rigor académico y
estd escrito para un piblico muy amplio,* ademds de que su
narracién resulta atractiva para quienes quieren cerciorarse
con pruebas histérico-documentales o un poco de morbo,
que Madero fue un médium escribiente y se comunicé con
espiritus como el de Benito Judrez o el de su hermano muer-
to Raul. Sin duda, no se busca restar mérito a la obra ni a la

42 Ver por ejemplo, Enrique Krauze, Francisco I. Madero. Mistico de la libertad,
Meéxico, Fondo de Cultura Econémica, 1995, p. 27.

43 Ibid., p. 35.

44 Esta publicaciéon de Enrique Krauze pertenece a la serie Biografias del Poder,
coleccién que fue escrita en un lenguaje accesible al publico en general y que se
distribuyé no sélo en librerias sino también en puestos de periédico.
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capacidad de Krauze para expresarse en un lenguaje claro, lo
cuestionable aqui es que ademads de sefialar que Madero fue
médium, olvidé mencionar otras razones profundas sobre
por qué se interesé en el espiritismo.

Finalmente, el trabajo quizd mds reciente que incluye el
enfoque espiritista sea la novela histérica Madero, el otro
(1989), de Ignacio Solares, quien defini6 el espiritismo como
ese of7o yo de la personalidad de Madero, eso que afloré a lo
largo de su vida publica y privada; eso que no podia compar-
tir con toda la gente pero que “tenia siempre en mente y de
lo que mas le hubiera gustado hablar con sus colaboradores
mis cercanos’.® El estilo critico de Solares dio en el clavo
en puntos medulares que no se habian siquiera mencionado
en otros estudios histéricos sobre el tema, como por qué in-
fluy6 el espiritismo para que Madero perdonara a sus
enemigos. Aunque este libro por su caricter literario tiene
derecho a la libertad de interpretacién, bien podria enrique-
cerse si en escena apareciera el Madero de carne y hueso
explicando todos y cada uno de los errores que cometié como
ser humano para evaluar la forma como en su préxima reen-
carnacién podria corregirlos y saber qué tan cerca estaba su
espiritu de alcanzar la perfeccién.

A fines del siglo XX y principios del XXI ain persiste la
representacién borrosa de Francisco I. Madero como espiri-
tista y no es raro escuchar incluso en los foros académicos la
pregunta incrédula de ¢en realidad fue eso cierto?, como si
en este mundo no hubiera personas que creen en esas cosas o
como si el hecho perteneciera al terreno de la ignorancia o
de la fantasia. En su faceta de espiritista, Madero sale a relu-
cir una y otra vez cuando se intenta sorprender al espectador
con versiones desconocidas, curiosas o increibles y atin hoy
este hecho emerge para recordar reminiscencias que suce-

45 Ignacio Solares, Madero, el otro, México, Joaquin Mortiz, 1989, p. 84.
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dieron y que nos permiten burlarnos nuevamente de quie-
nes son o fueron gobernantes, para intimidarlos o encontrar
sus puntos débiles.

El mito de Madero espiritista sirve ain para jugar a titeres
y bufones dentro de la imaginacién del mexicano, siempre
aludiendo a su mediumnidad y al hecho de que efectiva-
mente, gracias a su comunicacién con los espiritus, llegé al
poder. ;Esta visién se deberd a que el tema no se habia trata-
do con seriedad o es que esa tendencia perdurara a pesar de
aclarar que Madero no sélo fue un médium y que el espiritis-
mo se debié también a otros factores propios de su época?
Esa, quizd, es la principal tarea por cumplir en este libro,
procurando modificar, aunque sea en parte, la leyenda que se
ha creado para prejuiciar a Madero por su espiritismo, todo
por el desconocimiento de otras razones que explican por
qué lo fue.
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CariturLo 1
EL ESPIRITISMO ENCANDILA
ADEPTOS EN EsTADOS UNIDOS Y
FraNCIA

UN NACIMIENTO QUE FASCINA

En 1848 una historia marcé el inicio del espiritismo cuando
una nifia de apellido Fox que vivia en Hydesville, Nueva York,
escuché ruidos en su casa y descifré un mensaje que le envié
el espiritu del anterior inquilino.* Esta anécdota se hizo
publica y a raiz de ella cada vez mis gente en Estados Uni-
dos comenzé a narrar experiencias similares. Poco a poco
se empez6 a hablar de mediumnidad, una facultad humana
que sélo podian desarrollar los médium,"” es decir, indivi-
duos que poseian “el don de evocar los espiritus de los
muertos, de producir sus manifestaciones y servirles de in-

termediarios en sus relaciones con los seres humanos”.*

46 Rogelio Fernindez Gell, op. ciz., 1912, pp. 107-108. Véase otra versién muy
parecida, en Ramén Garcia, E/ magnetismo, sonambulismo y espiritismo, Paris,
Libreria Garnier hermanos, 1882, p. 162; y otra en Laurence Moore,
“Spiritualism”, en Edwin Gaustad, The Rise of Adventism. Religion and Society in
Mid-Nineteenth Century America, Nueva York/San Francisco, Harper and Row
Publishers, 1974, p. 79.

47 en medio, del latin médium.

48 Ramén Garcia, op. ciz., p. 120.



En un principio las historias de la comunicacién con espi-
ritus fueron puestas en duda, se prestaron a ser mentira y
motivaron que muchos cometieran fraude diciendo ser mé-
dium o asegurando poseer alguna facultad semejante.* Para
evitar engafios, en 1852 se reunieron 14,000 firmas pidien-
do que se nombrara una comisién que procediese al estudio
cientifico del asunto y ese afio cuatro profesores de Yale fir-
maron un manifiesto para confirmar la veracidad de los
fené6menos.*

La comunicacién con espiritus de mediados del siglo XIX
tue diferente de la que otros hombres o culturas practicaron
en sus rituales religiosos, fetichistas o magicos, en concreto
porque ahora tendria la particularidad de ser estudiada desde
el punto de vista de la ciencia.”® Con este rasgo distintivo
fue que surgié en Estados Unidos el espiritismo.”

IS

9 Leslie A. Shepard, Encyclopedya of Occultism and Parapsychology, Detroit, Michigan,
Gale Research Company, 1985, p. 1267.

50 Rogelio Fernindez Giell, op. ciz., 1912, p. 109.

51 Algunos autores aseguran que el espiritismo no surgié en el siglo XIX, sino que
sus origenes se remontan a las creencias de los hombres primitivos que creyeron
en el animismo o en fenémenos asociados con la brujeria y la posesién de
cuerpos. Leslie A. Shepard, op. ciz., p. 1267. Otras fuentes explican que la
comunicacién entre vivos y muertos es una prictica muy antigua pero que el
interés de someter esta comunicacién a un andlisis cientifico data de mediados
del siglo XIX en Estados Unidos. Véase FRHN/UNAM, s/a, “Allan Kardec”,
en Ilustracion Espirita, 1 de mayo de 1891, p. 47.

52 Que originalmente se llamé espirizualismo en ese pais. Consultar Clare R. Goldfarb
and Russell M., Spiritualismo and Nineteenth Century Letters. Londres, Associated
University Press, 1978, p. 36, y Leslie A. Shepard, op. ciz., p. 1267. En Estados
Unidos o Gran Bretafa, por ejemplo, es muy comun encontrar titulos como
Espiritualismo en América y en Inglaterra; o bien, Espiritualismo y los derechos de la
mujer en el siglo XIX para referirse con ello a este movimiento que se originé en
Estados Unidos. Ver por ejemplo el capitulo “Mid-Century Spiritualism in
America and in England”, en Clare R. Goldfarb, gp. ciz., pp. 26 y 68. También
el libro de Anne Braude, Radical Spirits. Spiritualism and Women's Rights in
Nineteenth Century America, Boston, Beacon Press, 1989. Por otro lado, en Fran-
cia al espiritualismo de origen norteamericano se le llamé cominmente espiritismo,
porque desde la perspectiva historiogrifica norteamericana, cuando el espiri-
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La propagacién del espiritismo fue muy acelerada, ya que,
segin cdlculos, a fines de la década de 1860 ya habia en
Estados Unidos por lo menos 20 congregaciones, 105 so-
ciedades, 400 oradores y médium publicos, asi como 10
millones de adeptos.” Este movimiento se expandié tam-
bién debido ala publicacién de un sinnimero de periédicos
especializados, pero sobre todo a la difusién que se hizo
hacia otros paises americanos o europeos.”* Sus propaga-
dores no cesaron de organizar reuniones en las que los
médium presidian el acto, reunian a los asistentes sentados
y tomados de las manos en torno a una mesa e invocaban
espiritus para recibir o descifrar sus mensajes, mientras que
una o mds comisiones cientificas se encargaban de autenti-
ficar los hechos.

En Estados Unidos, a la par que distintas comisiones cien-
tificas se encargaron de estudiar los fenémenos de
comunicacién con espiritus, los seguidores del espiritismo
procuraron adecuar sus creencias a las teorias prevalecientes
de la ciencia, porque creyeron posible investigar, analizar, cla-
sificar y demostrar los hechos o las manifestaciones de la
parte espiritual de la vida.” Incluso, a partir de que se prest6

tualismo adquirié rasgos propios en Francia, ahi se fundé una nueva escuela,
hasta cierto punto independiente y distinta de la norteamericana o inglesa que
se conocié con el nombre de espiritismo. Ver las distinciones que se hacen del
espiritismo en Estados Unidos, Gran Bretafia, Alemania, Francia e Italia, en

Leslie A. Shepard, op., cit., pp. 1269-1278.
53 Rogelio Fernindez Giiell, op. ciz., 1912, pp. 107-108.

54 Idem. De Estados Unidos se divulgé el espiritismo hacia Europa: desde 1849
en Francia, desde 1869 en Inglaterra y desde 1855 en Espafia. Iid, p. 109.
Algunos de los primeros periddicos espiritistas publicados en Estados Unidos
fueron The Spiritual Magazine, de 1860; The Spiritualist Newspaper, de 1869; The
Pioneer of Progress, de 1874 y The Spiritualist, de 1881. Leslie A. Shepard, op. cit.,
p. 1273.

55 La Asociacién Nacional Espiritualista de Estados Unidos de América aseverd
esto en 1985 y agregé que dependiendo de cémo se interpretara, el espiritismo
podia considerarse una Ciencia, una Filosofia o una Religién acerca de la con-

tinuidad de la vida. Véase Leslie A. Shepard, op. ciz., p. 1264.
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atencidn al espiritu como objeto de estudio, derivaron otros
andlisis relacionados con el comportamiento humano, los
sentimientos y el cardcter, que influyeron en el posterior de-
sarrollo de diversas ramas de la Psicologia.

Algunos psicélogos de la época, como George Beard, se
interesaron en el espiritismo por la relacién que esta creen-
cia guardaba con el conocimiento de la mente humana.*®
Por ejemplo, para comprender las funciones mentales, el es-
tudio de la frenologia, que analizaba la forma del crineo
humano para determinar el caricter, estuvo estrechamente
relacionado con el auge del espiritismo.”” A la vez, hubo aso-
ciaciones que se instauraron para propagar o estudiar
conjuntamente el espiritismo y la psicologia, en especial, la
mds conocida, la American Society for Physical Research,
fundada en 1888.%8

El espiritismo en Estados Unidos no Gnicamente inicié
como parte del descubrimiento de fenémenos aislados de
comunicacién con espiritus, sino como una consecuencia
mis de la crisis religiosa que varios norteamericanos experi-
mentaron durante la primera mitad del siglo XIX.*” Algunos
de ellos, entre 1830 y 1850, buscaron alternativas para susti-
tuir la ortodoxia cristiana y revivir la fe mediante opciones
que otras asociaciones ofrecian. Asi proliferaron agrupacio-
nes religiosas o Iglesias como el movimiento Swedenborgiano
en los afios 1840; la comunidad de los Shakers entre 1837 y
1844, y el Mesmerismo, tres de los principales grupos que en
esos afios contribuyeron al surgimiento del espiritismo.*’ Los

56 Edwin Gaustad, op. cit., p. 98.

57 Para miés detalles ver Clare R. Golfarb, op. ciz., p. 30.
58 Leslie A. Shepard, op. ciz., p. 1271.

59 Clare R. Golfarb, op. ciz., 1978, p. 4.

60 Ibid., 1978, pp. 28 y 29. Otros de esos grupos renovadores de la ortodoxia
fueron por ejemplo los milenaristas, que esperaban el fin del mundo en 1843.
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trabajos del sueco Emmanuel Swedenborg (1787) porque se
consideraron pioneros en la investigacién espiritual a partir
de su indagacién acerca del estado en que se encontraria el
hombre después de la muerte y a partir de que definié cual
era el mundo de los espiritus.®’ Los Shakers, porque durante
sus rituales entraban en un trance parecido al de los mé-
dium.®* El Mesmerismo, porque estaba basado en la teoria
de Franz Antoine Mesmer (1766) sobre las fuerzas magné-
ticas a través de las cuales se descubrid, por un lado, el trance
hipnético en el que debian entrar los médium durante sus
sesiones y, por el otro, el “fluido eléctrico o magnético”, que
transmitian los espiritus a los médium para manifestarse.>

Entre las pricticas espiritistas en Norteamérica, no unica-
mente destacaron los efectos magnéticos, el hipnotismo o la
mediumnidad. También se hablé del sonambulismo, la cla-
rividencia, la telepatia o la levitacién de cuerpos mediante
concentracién mental.®* Ademads, los espiritistas debieron
descifrar los ruidos o golpes que escuchaban durante las se-
siones, y para ello se valieron de instrumentos como la giizja
o tabla, que se usé desde 1870 para conocer los dictados de
los espiritus, sin olvidar los intentos que hubo por fotografiar
los espiritus que se manifestaban durante las invocaciones,
todo para darle mayor credibilidad a su doctrina.®

61 Ver el capitulo “Qué es el mundo de los espiritus”, en Emmanuel Swedenborg,
Antologia, Madrid, Editora Nacional, 1977, p. 199. Consultar lo que dice al
respecto Clare R. Golfarb, op. ciz., p. 29.

62 Ibid., p. 28.

63 Leslie A. Shepard, op. ciz., p.1268. Sobre fluido eléctrico véase Clare R. Golfarb,
op. cit., p. 30.

64 Ibid., pp. 1267-1270. Otros de esos fenémenos eran la telepatia a distancia;

remoniciones; estados de trance en general, etcétera.
b )

65 Sobre el tema de los ruidos y la giiija véase Clare R. Golfarb, op. ciz., p. 37. Para
un estudio detallado sobre la fotografia de espiritus, ver Arthur Conan Doyle,
“Fotomedium y la fotografia de espiritus”, en Luna Cérnea, nim. 10, septiem-
bre-diciembre, 1996.
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Los preceptos espiritistas recién descubiertos se relaciona-
ron con el abolicionismo, el feminismo, el socialismo u otros
movimientos ideoldgicos de su tiempo.® Entre otras, las as-
piraciones de igualdad, ya fueran de clase como en el
socialismo, raciales como en el abolicionismo o de género
como en el feminismo, se asociaron con el espiritismo, por-
que éste reconocié que espiritualmente no habia distinciones
entre hombre y mujer, blancos y negros o patrones y obre-
ros.”” Ademds, muchos de los mensajes espiritistas estaban
cargados de ensenanzas morales que sugerian al individuo
hacer el bien a sus semejantes para alcanzar la perfeccién
espiritual y, con ellas, los creyentes se identificaron ain mds
con otros ideales que estuvieron en boga desde fines del si-
glo XIX, entre ellos los principios de libertad, justicia, u otros
que derivaron de las doctrinas democriticas.

En el espiritismo habia una fuerte concepcién individua-
lista, puesto que el alma de cada persona podia purificarse en
cada reencarnacién para progresar con el tiempo hasta al-
canzar la perfeccién moral.®® Por estos rasgos, el espiritismo
norteamericano contribuydé, por ejemplo, a fomentar la eman-
cipacién de la mujer de fines del siglo XIX. Desde que ella
pudo tener acceso a una practica re/igiosa® personalista, pudo
experimentar en las sesiones de médium un contacto espiri-
tual propio, lejos de lo que cualquier otra religién le imponia
o hacia creer como dogma. Por eso, cuando se dejé a la mu-

66 Clare R. Golfarb, gp. ciz., pp. 30 y 31.

67  Edwin Gaustad, gp. cit., p. 83. A diferencia de otras religiones o creencias, para
el espiritismo, después de la muerte fisica del individuo éste no era condenado
en un Juicio final. Tampoco tenia una idea preconcebida de cielo o infierno.
Ibid, p. 90.

68  Edwin Gaustad, op. ciz., p. 90.

69 Asi llamada por Anne Braude, op. ciz., p. 6. En general, entre los especialistas
el espiritismo no puede alcanzar el rango de religién sino mds bien de creencia
o doctrina de tipo espiritual. Véase Edgar Royston Pike, Diccionario de religiones,
México, FCE, 1994, p. 179.
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jer convencerse por si misma de la comunicacién con los
espiritus, ésta se sintié motivada a asumir cierto liderazgo en
la sociedad.” Esa fue la tesis que desarrollé con mucho ma-
yor cuidado la autora Ann Braude al estudiar que un gran
nimero de estadounidenses influidas por el espiritismo,
fungieron en algin momento como activistas politicas en

pro del sufragio y de la lucha de los derechos de la mujer
desde mediados del siglo XIX.™

REENCARNACION DEL ESPIRITISMO EN FRANCIA

El espiritismo norteamericano se propagé en Francia a me-
diados del siglo XIX, cuando algunos estudiosos de la ciencia
se interesaron en €l como via para indagar la existencia del
espiritu. El mas conocido fue el médico, literato y naturalista
Leén Denizard, quien en una sesién de médium, en 1855,
recibié la comunicacién de que él se habia llamado Alan
Kardec cuando vivié en la época de los druidas de la antigua
Galia.”? Desde entonces, tomé ese nombre para dedicarse a
propagar esas pricticas y desarrollé una teoria sobre la reen-
carnacién de los espiritus.

En 1856 Kardec escribié Le /ivre des esprits, cuyo conteni-
do llevé a tomar un rumbo muy distinto respecto del
espiritismo en Inglaterra y Estados Unidos.” En este libro,
el autor introdujo la idea de que el espiritu, al separarse del
cuerpo, en el momento de la muerte fisica del individuo, po-
dia reencarnar nuevamente en otro ser humano y asi

70 Véase el estudio que hace al respecto Anne Braude, op. ciz. Aqui se habla de las
paginas 6-9.

71 Ibid., pp. 192-197.
72 Rogelio Fernindez Giiell, op. ciz., 1912, p. 113.
73 Leslie A. Shepard, op. ciz., p. 1277.
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sucesivamente a lo largo de varias vidas.” Esta concepcién
sobre la reencarnacién espiritual se llamé pluralidad de exis-
tencias” y fue la caracteristica distintiva de la teoria de Kardec
respecto al espiritismo norteamericano o inglés.”

Para ciertos autores, Allan Kardec fue conocido, por su teo-
ria reencarnacionista, como el padre del espiritismo moderno.”
Este nombramiento se debid, en parte, a que €l escribié los
principales tratados sobre el tema,”® fue director de la Socie-
dad Espiritista de Paris” y en 1859 fundé la Revue Sprite, la
principal publicacién periddica francesa (1859-1891) sobre
espiritismo y estudios psicolégicos.®

Desde el punto de vista del espiritismo francés de Allan
Kardec, el espiritu o alma de cada individuo tenia sus propias
impurezas, que debia eliminar cada vez que reencarnara en
otra nueva vida. La esencia era que el espiritu, al renacer en

74 Véase como operaba, segiin Kardec, el proceso de la encarnacién, en Allan
Kardec, La moral espiritista o el evangelio segiin el espiritismo, México, editorial

Orién, 1959, p. 87.

75 Allan Kardec, Les livres des médiums, Paris, Didier et Compagnie, Libraires
Editeurs, 1863, p. 505.

76 Bajo la perspectiva norteamericana, Kardec fue el fundador de una nueva
escuela de pensamiento espiritualista [tal como se le llamé originalmente al
espiritismo en ese pais] que se conocié como espiritismo. Leslie A. Shepard, op.

cit., p. 1277.

77 Hay autores que dicen que el espiritismo no era algo novedoso, sino que a lo
largo del tiempo, desde las sociedades primitivas, “el hombre siempre ha creido
en la posibilidad de comunicarse con los desencarnados y [que] siempre ha
estado en comunicacién con ellos”. Véase Francisco 1. Madero, 1978, op. ciz., p.

20. También Rogelio Fernindez Giiell, op. ciz, 1912.
78 Las principales obras de Allan Kardec fueron E/ fibro de los Espiritus (1857); El

libro de los médium (1858); El Espiritismo reducido a su mds minima expresion
(1862); El evangelio segiin el espiritismo (1864), El cielo y el infierno (1865); La
génesis, los milagros y las predicciones segin el espiritismo (1867). Véase Rogelio
Fernindez Giiell, op. ciz., 1912, p. 114.

79 Ibid., p. 113. En el original es Societé Parisienne des Etudes Sprites. Ver Allan
Kardec, op. cit., 1863, p. 459.

©

0 El subtitulo de la Revue Sprite era Journal detudes Psychologiques.
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otro cuerpo, tendria menos defectos y mis virtudes que en la
existencia pasada; claro que después de una serie de
reencarnaciones, sélo si habia alcanzado la perfeccién, el alma
o espiritu podrian no encarnar mds porque “la reencarna-
cién en un cuerpo material es consecuencia de la impureza
del alma, mientras que las almas purificadas estdn dispensa-
das de hacerlo”. ®

Este proceso de purificacién se llevaria a cabo de manera
continua sélo si en cada existencia los hombres procuraban
hacer el bien y trataban de expiar sus penas. Si no lo hacfan
asi, tendrian que seguir soportando la carga que ocasiona-
ban sus culpas e imperfecciones. Sobre esto Allan Kardec

agrego:

los espiritus encarnados en un mundo no estdn sujetos a él
indefinidamente, ni cumplen tampoco en €l todas las fases
progresivas que deben recorrer para llegar a la perfeccién.
Cuando han alcanzado en un mundo el grado de adelanto
que él permite, pasan a otro mds avanzado, y as{ sucesiva-
mente hasta que han llegado al estado de espiritus puros;
éstas son otras tantas estaciones, en cada una de las cuales
encuentran elementos de progreso proporcionados a su
adelanto.®

La préctica basica del espiritismo francés residi6 en llevar a
cabo sesiones en las que el médium, rodeado por asistentes
en una mesa parlante,* evocaba espiritus que habian vivido
antes en la tierra.* De tal manera podian obtenerse comu-
nicaciones de quienes habian sido personajes ilustres, amigos

81 KARDEC, op. cit., 1959, p. 35.
82 Ibid, p. 67.

83 Cuando se divulgé el espiritismo en Francia, se pusieron de moda las mesas
parlantes, que eran pequefias, redondas y con tres patas. Algunas tenian letras
sobre su base y servian de guia a los médium para descifrar los mensajes.

Allan Kardec, 1959, op. ciz., p. 17.

©
=
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o parientes.® Pero la intencién era atraer a espiritus buenos o
superiores que habian alcanzado una mayor pureza luego de
haber reencarnado varias veces.® Era preferible la evocacién
de estos espiritus porque sus consejos “respiran la mas pro-
funda sabiduria, teniendo siempre por objeto nuestro
perfeccionamiento y el bien de la humanidad”.*” Los men-
sajes que sugerian al hombre realizar buenas acciones
constituyeron una de las ensefianzas medulares del espiritis-
mo francés, el cual llegé a considerarse como una doctrina
moral que ayudaba a los individuos a purificarse, para que su
alma tuviera “al renacer, menos defectos, ms virtudes y mas
ideas intuitivas de lo que tenia en su anterior existencia y, de
este modo, cada existencia implica para ella un progreso in-
telectual y moral”.®

En ocasiones los mensajes espiritistas sugerian hacer el
bien a sus semejantes, para asi alcanzar la perfeccién espiri-
tual. Otras veces las comunicaciones de médium podian
predecir el futuro o describir con precisién acontecimien-
tos que sucedieron en el pasado. En ellas también se
desarrollaron teorias completas de tipo cientifico, filoséfi-
co, moral o de cualquier otra rama del conocimiento.
Ademis, el médium, en el estado de trance o inconsciencia
en que se encontraba, era capaz de recibir por escrito los
dictados de los espiritus en idiomas por él desconocidos y a
veces, para anotar estas comunicaciones se servia de un l4-
piz que, al insertarlo en una tabla de madera o en una especie
de canastita,

traza por si mismo caracteres que forman palabras, frases y
discursos enteros en muchas pdginas; tratando las més ele-

85 Ibid., p. 20.
86 Ibid., p. 21.
87 Idem.

88  Ibid., p. 35.
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vadas cuestiones de filosofia, moral, de metafisica, de psico-
logia, etcétera, todo lo cual se verifica con la misma rapidez
que si escribiésemos con la mano.

Mientras, el médium

no tiene conciencia ordinariamente de lo escrito bajo su
influencia, y quien, con mucha frecuencia, ni siquiera oye o
entiende la pregunta, puesto que puede ser hecha en un
idioma desconocido para él y aun mentalmente, pudiendo
ser dada en aquel idioma.®

Durante los primeros afios de la propagacién que Kardec
hizo del espiritismo en Francia, su doctrina estuvo estrecha-
mente vinculada con las indagaciones que los miembros de
la comunidad cientifica y filoséfica hicieron. En el terreno
filoséfico francés de fines del siglo XIX y principios del XX,
algunos debates insistieron en que debian fomentarse las
ciencias exactas a la par de las “ciencias del alma”.’! Incluso,
fue en esos afios cuando surgieron ramas como la psicologia
experimental, basada en observaciones filoséficas y cientifi-
cas sobre el comportamiento humano.”? En ese contexto
dieron inicio una serie de estudios tedricos y experimentales

89 Ibid., p.16.

90 Nos referimos a la corriente filoséfica del espiritualismo francés que surgié en
el siglo XIX. Para mayores detalles al respecto véase de W. M. Simon, “The
Two Cultures in Nineteenth-Century France, Victor Cousin and Auguste
Comte”, en Journal of the history of Ideas, vol. XXVI, 1965, pp. 45-58.

91 Era comun que se utilizara el término “ciencias del alma” o “ciencias del
espiritu”. Una de ellas era la psicologia. Véase FRHN/UNAM, Ludovic Carrau,
“L’Origine des croyances a la vie future”, en Revue des Deux Mondes, diciembre

de 1875, pp. 554-575.

92 En 1872 la psicologia experimental, influida por el método positivista de tipo
cientifico, era una de las materias mds comunes que los profesores franceses de
filosofia ensefiaban en los cursos en el nivel de estudios secundarios. FRHN/
UNAM, Paul Janet, “Les Reformes dans 1’enseignement secondaire”, en Revue

des deux Mondes, 1872, p. 343.
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en los que el espiritismo emboné porque desde una perspec-
tiva estrictamente cientifica no era posible abordar ciertos
temas en boga, como las sensaciones de dolor y placer, las
emociones, la responsabilidad moral de los criminales o la
moralidad en si, la herencia, el magnetismo, la libertad, la
risa, el psiquismo, la actividad mental, la conciencia o los
elementos del espiritu.”

En cierto momento, el espiritismo de Kardec traté de con-
ciliar cuestiones cientificas con filoséficas, porque en esa
época habia interés por resolver, en estos terrenos,
interrogantes como cudl era la clave de las relaciones entre
el alma y el cuerpo.” Para dar respuesta a este tipo de pre-
guntas, Kardec hablé de la existencia de una sustancia
semi-material, encargada de regular las funciones entre el
cuerpo y el espiritu, a la que llamé periespiritu.”

A pesar del intento por alcanzar cierto equilibrio entre la
parte material o cientifica y la espiritual, en la segunda mitad
del siglo XIX hubo un fuerte predominio del pensamiento
materialista y cientifico, por lo que el espiritismo adecud sus
planteamientos para defenderse de los ataques de la ciencia
e intentd certificar, con pruebas concretas, que después de la
muerte fisica, material del hombre, sobrevivia un fluido in-
material, inerte, incoloro y eterno, que era el espiritu. Asi, en
uno de sus libros mds conocidos, La moral espiritista o el
evangelio segiin el espiritismo, Allan Kardec explicé:

el espiritismo da la clave de las relaciones que hay entre el
almay el cuerpo, y prueba que existe una reaccién continua
entre una y otro; de este modo abre un camino nuevo a la

93 Que se estudiaron en una de las revistas filosoficas y espiritualistas editadas en
Francia y distribuidas en México entre 1865-1903 titulada Revue Philosophique.
Acervo extranjero del FRHN/UNAM.

94 Dicho por Allan Kardec, 1959, op. ciz., p. 41.
95 KARDEC, 1863, op. cit., p. 61.
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ciencia; ensefidndole la verdadera causa de ciertas afeccio-
nes y proporciondndole los medios para combatirla [...] El
espiritismo es la nueva ciencia que viene a revelar a los
hombres, con pruebas irrecusables, la existencia y la natu-
raleza del mundo espiritual y sus relaciones con el mundo
corporal; nos lo presenta, no como una cosa sobrenatural,
sino como una de las fuerzas vivas y que incesantemente
obran en la naturaleza como el origen de una multitud de
fenémenos incomprensibles, hasta ahora relegados por esta
razén al dominio de lo fantistico y maravilloso.”

Sin duda Allan Kardec, por su formacién como naturalista y
estudioso de la ciencia, terminé por hacer del espiritismo
una doctrina que se apeg6 a los lineamientos impuestos por
el cientificismo dominante de fines del siglo XIX y aunque
para desarrollar su doctrina mantuvo una postura concilia-
dora entre ideas cientificas y espirituales, no cesé de criticar
la rigidez del método cientifico de estudio cuando éste con-
tradecia sus teorias sobre la reencarnacién o sobre la
comunicacién del hombre con los espiritus.

9 KARDEC, 1959, op. ciz., pp. 41 y 48. El subrayado es mio. La mayoria de
libros de Kardec se consultaron en espaiiol por la falta en bibliotecas mexicanas
de sus libros editados en francés. Aparte, varios de los seguidores del espiritismo
en Meéxico citaron los textos en espafiol; pocos de ellos —Madero fue un ejem-
plo— en ocasiones lo hicieron en francés.
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Carituro 11
E1. ESPIRITISMO RECORRE MEXICO

La sociedad espiritista constituyd una de las nuevas
asociaciones intelectuales del México moderno.

Era un espacio no sélo con profundas raices
liberales sino ademds con un discurso

unitarista que bien pudo permear

al discurso politico del liberalismo

doctrinario durante el porfiriato.

Antonio Saborit
El movimiento de las mesas (1998)

Después de que el espiritismo se popularizé alrededor de 1850
en Estados Unidos y Europa, pasaron veinte afos para su
propagacién en México. El espiritismo se introdujo en ple-
no apogeo del liberalismo decimonénico, y aunque de
inmediato fue rechazado por los defensores de la Iglesia ca-
télica y sus credos logré, en el ambiente de libertad de cultos,
difundir sus principios en foros periodisticos o académicos.
Hizo que se contrastaran las bases de su doctrina con otras
ideas y corrientes de pensamiento de fines del siglo XIX; lo
cual le llevé a hacer propaganda de su creencia y le permitié
ganar mds adeptos, pero también lo convirti6 en el blanco



de ataque del positivismo dominante,” el que, antes de acep-
tar la comunicacién de un hombre con espiritus, exalté la
importancia de medir y comprobar dnicamente los hechos
tangibles.

El espiritismo sufrid, desde el inicio, un fuerte despresti-
gio, debido a sus rasgos supersticiosos, los que aseguraban
que habia vida después de la muerte y que el hombre era
capaz de comunicarse con los espiritus de los difuntos. Estas
creencias no pudieron conciliarse con los dogmas de la Igle-
sia catdlica ni con el pensamiento positivista, por lo que al
final se mantuvo al margen de los debates que se entablaron
en foros publicos.

No obstante, hubo rasgos del espiritismo que tuvieron gran
aceptacién entre sus seguidores, en particular sus ensefian-
zas morales, que se basaban en la necesidad de que cada
persona debia hacer el bien a sus semejantes. Este propésito
cargado de buenas intenciones y de un tipo distinto de reli-
giosidad fue el pilar de la doctrina espiritista que permitié a
sus creyentes transformar su creencia en una ética que los
haria mejores individuos y ciudadanos, para asi lograr el ob-
jetivo central de purificar su espiritu, en beneficio del progreso
social y humano.

Las fuertes bases morales del espiritismo lo equipararon
con las sociedades masdnicas, que ademds de ser agrupacio-
nes secretas sujetas a ceremonias y ritos propios, inculcaron
a sus integrantes ciertos principios a favor del mejoramiento

97 El Positivismo de Augusto Comte (1778-1857), que estuvo basado en el mé-
todo cientifico de andlisis y fue introducido en México por Gabino Barreda,
sirvié como base ideolégica para sustentar el Plan de estudios de la Escuela
Nacional Preparatoria, ademds de que fue una doctrina ampliamente discutida
en foros académicos y cientificos. Sus principios sirvieron al régimen de Porfirio
Diaz, y al grupo de cientificos que lo rodearon, para justificar la realidad politica,
social y educativa del gobierno. Para ahondar en el tema consultar, de Leopoldo
Zea, El positivismo y la circunstancia mexicana, México, SEP, 1985 (Col. Lecturas
Mexicanas nim. 81), pp. 38 y 47.
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de la sociedad. En este sentido, el espiritismo se identificé
con las sociedades protestantes por los principios que éstas
sustentaron y por la forma como éstas se fundaron y ramifi-
caron casi en el mismo periodo.”

El espiritismo tuvo nexos con la masoneria y el protestan-
tismo en lo concerniente a su moral y a su anticatolicismo.
Las afinidades que compartieron estos tres grupos termina-
ron por traducir sus posturas en nuevas propuestas de
interpretacién de la realidad y en proposiciones cuyo fin era
generar cambios sociales. Esto comenzé a notarse a princi-
pios del siglo XX, cuando algunos protestantes fundaron
clubes y partidos liberales o cuando algunos espiritistas como
Francisco I. Madero trataron de poner en practica sus creen-
cias para luchar por un cambio politico y democrético en el
pais.

En este contexto, el espiritismo terminé por embonar en
el proceso de secularizacién que se vivié en todos los 4mbi-
tos de la esfera politica, social o cultural mexicana de fines
del siglo XIX. Sus doctrinas no sélo representaron una op-
cién distinta en la que la gente podia creer sino que sus
planteamientos propiciaron una critica permanente hacia el
positivismo y método cientifico que estaban dominando gran
parte del pensamiento cultural, politico y educativo del pais.
En su oposicién a este cientificismo, el espiritismo constitu-
y6 un frente comun junto con otras teorias e ideas como la
psicologia, la sociologia o las teorias de la evolucién del hom-
bre que no siempre pudieron someter sus andlisis al método
que la ciencia proponia y, antes bien, se dedicaron a explorar
desde otro enfoque la parte espiritual del hombre, su caric-
ter, su comportamiento en sociedad, sus sentimientos o su
conciencia.

98 Para profundizar en este aspecto véase Jean-Pierre Bastian, Los disidentes:
sociedades protestantes y revolucion en México, 1872-1911, México, FCE/COLMEX,
1989, pp. 137-139.
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El espiritismo tampoco quedé fuera de la transicién del
gobierno de Porfirio Diaz al periodo de la Revolucién Mexi-
cana, porque a raiz de su acercamiento con esta creencia y
debido ala filtracién del pensamiento estadounidense y fran-
cés en México, algunos seguidores terminaron por relacionar
la comunicacién espiritual con principios democriticos, éti-
cos, morales, individualistas, feministas, socialistas o religiosos
para proponer nuevas formas de interpretacién de su entor-
no y para intentar transformar en algo la vida social del pais

a principios del siglo XX.

INICIA UNA NUEVA ATRACCION

El espiritismo es la creencia que trata los espiritus encarnados y
desencarnados y sus relaciones con los mundos material y espiritual.

Rogelio Fernandez Giiell,
Tratado de filosofia esotérica (1912)

Asi como la vida de la materia es eterna,
asi es eterna la vida del espiritu.

Antonio Pastrana “El materialismo” (1894)

Aunque el espiritismo surgi6 en Estados Unidos, esta creen-
cia se divulgé con mayor intensidad en México cuando se
conocieron los primeros textos franceses de Allan Kardec y
de sus discipulos Leén Denis y Gabriel Delanne.” A partir

99 La corriente dominante en México fue el espiritismo francés porque la mayoria
de agrupaciones, asociaciones, publicaciones periédicas, congresos y discusio-
nes que se llevaron a cabo en torno a ¢l entre 1870 y 1908, se remitieron a las
bases que sostuvo Allan Kardec y sus discipulos. Para ello, ver Emeterio
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de 1870 se pudieron adquirir materiales concernientes al tema
y la mayor parte de fuentes bibliograficas llegaron de Fran-
cia. Antes de esos afios parecia que el espiritismo

no habia echado raices en nuestra sociedad, se hallaba en
un estado de inaccién que amenazaba no producir jamas
los frutos abundantes de otros paises: algunas familias lo
practicaban en secreto; teniase a los espiritas'® como gente
ilusa y que debia suministrar un fuerte contingente a la
casa de dementes; nadie o muy pocos se atrevian a confesar
en alta voz su dedicacién a las relaciones con el mundo
espiritual y en el extranjero se creia que en México tarda-
rian mucho en desarrollarse los gérmenes latentes que
crecian, invadiéndolo todo en el resto de la humanidad civi-
lizada.'®!

El espiritismo francés se introdujo en México debido a la
traduccién de algunos libros. En 1872 el General Refugio
Gonzilez, pionero de la difusién de esta creencia, tradujo al
espafiol E/ Evangelio segiin el espiritismo (1872) y El libro de
los espiritus (1875), ambos de Allan Kardec. También La p/u-
ralidad de las existencias del alma conforme a la doctrina de la
pluralidad de los mundos (1873), de Andrés Pezzani; E/ alma
y sus manifestaciones a través de la historia (1889), de Eugenio
Bounemere'® y el Estudio en el que se exponen las condiciones

Valverde Téllez, Bibliografia filosifica mexicana, México, Tipografia de la viuda
de Francisco Diaz de Leén, 1907, pp. 166-168. También consultar las Memo-
rias de los Congresos Espiritas Mexicanos de 1906 y 1908, México, Tipografia
Artistica; asi como Francisco I. Madero, 1978, o0p. ciz. y Rogelio Fernindez
Giell, Lux et umbra. Novela filosdfica, México, Tipografia Artistica, 1911.

100 La palabra espirita se usé como sinénimo de espiritista.

101 FRHN/UNAM, s/a, “El espiritismo y sus adversarios”, en Ilustracién Espirita,
15 de agosto de 1872, p. 1.

102 Emeterio Valverde, gp. ci., p. 166. Otra obra traducida por Refugio Gonzilez
en 1888 fue E/ hipnotismo al alcance de todas las inteligencias, del Dr. William
Harveley.
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de habitabilidad de las tierras celestes discutidas bajo el punto
de vista de la astronomia, la fisiologia y la filosofia natural (1872),
del espiritualista Camille Flammarion.'®®

Otros libros de los discipulos de Kardec fueron traducidos
del francés, uno de ellos —E/ espiritismo ante la ciencia, de
Gabriel Delanne— por Federico Gamboa, y otro por Ignacio
Mariscal, Ministro de Relaciones Exteriores del gobierno de
Porfirio Diaz, quien en 1892 tradujo Después de la muerte, de
Leén Denis, pero por su elevada posicién politica no quiso
revelar su nombre y decidié poner como responsable de la
traduccién a “un mexicano”.'**

En México se copi6 el estilo de propagacion del espiritis-
mo francés mds que del norteamericano, ya que algunas
publicaciones como la Revue Sprite, fundada por Allan Kardec
en 1859, sirvié como modelo para publicar, entre 1872y 1890,
con un formato muy parecido, la Hustracion Espirita,'” que
en esos afos fue la principal revista periédica sobre el tema,
orientada no solamente a hacer propaganda de las doctrinas
espiritistas francesas, sino, también, a publicar articulos tra-
ducidos al espafiol que antes habian aparecido en la Revue
Sprite.1%

103 Enrique Cardenas de la Pefia, Mi/ personajes en el México del siglo XIX, tomo 11,
Meéxico, Banco Mexicano Somex, 1979, p. 127.

104 Citado en Emeterio Valverde, op. ciz., p. 167. Ver también una carta que
escribié Francisco I. Madero a Leén Denis el 6 de mayo de 1906, donde le dice
que Ignacio Mariscal quiso guardar la incégnita de que él tradujo su libro
Después de la muerte, a causa de la elevada posicién oficial que ocupaba como
Ministro de Relaciones Exteriores del gobierno de Porfirio Diaz, en Francisco 1.

Madero, Epistolario, 1900-1911, México, INEHRM, 1985, p. 153.

105 Al compararse ambas revistas se observa claramente que la Hustracion Espirita
copi6 el estilo y la temdtica de la Rewvue Sprite. Consultense ambas en FRHN/
UNAM.

106 Por ejemplo, el articulo “La materia y el espiritu”, escrito en la Revue Sprite por
Rossi de Giustiniani, fue publicado en la Hustracion Espirita el 26 de octubre de
1877, tomo VII, 1878, p. 118, FRHN/UNAM.
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La Ilustracion Espirita intent6 con su propaganda congre-
gar a individuos o agrupaciones que estuvieran interesados
en el espiritismo. Para ello, el mismo afio de aparicién de
esta revista (1872), tres de sus colaboradores: Refugio
Gonzilez, Manuel Plowers y Santiago Sierra, fueron comi-
sionados para firmar el acta de fundacién de la Sociedad
Espirita Central de la Repiiblica Mexicana, cuyo objetivo pri-
mordial fue “promover el espiritismo conforme a la doctrina
ensefiada por Allan Kardec”.!” Entre los vocales del conse-
jo directivo fue notoria la presencia del escritor Ignacio
Castera, quien ademds de ser masén, era médium y repre-
sentante del circulo “Allan Kardec” de la Ciudad de México.'®
También reconocieron a esta Sociedad, por lo menos diez
circulos espiritistas ya constituidos en la capital de la repi-
blica, mds otros que se habian fundado en Guadalajara,
Guanajuato, San Luis Potosi, Monterrey y Tampico.'*

La Sociedad Espirita Central de la Repiblica Mexicana''
tenia, entre otros propésitos, luchar para que desaparecieran
“ciertas précticas que desacreditan al espiritismo y que s6lo
tienen origen en la ignorancia supersticiosa o en el egoismo
de los que se sirven de él para negocios lucrativos”, es decir,
evitaria la presencia de charlatanes, para dar mucho mis se-
riedad y credibilidad al espiritismo. Asimismo, tenia como
fin procurarse adeptos en todas las clases de la sociedad y
establecer vinculos con todos los circulos espiritas posibles.
Por medio de esta Sociedad se buscé “conservar en toda su

107 FRHN/UNAM, s/a, “Reglamento provisional de la Sociedad Espirita Central
de la Republica Mexicana”, en Hustracion Espirita, vol. 1, septiembre de 1872, p.
119.

108 SABORIT, Antonio “El movimiento de las mesas” (meca), 1998, p. 6.
109 Idem.

110 Consultar en FRHN/UNAM, el “Reglamento provisional de la Sociedad
Espirita Central de la Republica Mexicana”, p. 119.
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pureza y estricta observancia esta doctrina, defenderla, de-
mostrarla y dilucidarla, empleando en esto los socios toda su
instruccién”. !

Tanto los integrantes como los circulos espiritas que for-
maron parte de esta Sociedad Central debian enviar a ella
los resultados de sus sesiones de médium o de sus observa-
ciones espiritistas en general. De tal manera que cuando el
comité directivo se reunia en sesiones de dos horas cada quin-
ce dias, se discutian y analizaban las comunicaciones que los
distintos circulos espiritistas del pais les enviaban para ser o
no aceptadas como veridicas.

Esta Sociedad, a su vez, para certificar la validez de los fe-
némenos espiritistas sucedidos a alguno de los socios o a los
circulos pertenecientes a su agrupacién decidié crear una
especie de comité dictaminador denominado Circulo Espirita
Central, que le sirvié como “cuerpo consultor para tratar to-
dos los asuntos que requirieron aprobacién o autenticacién
de los espiritus”.!? Este Circulo Espirita Central llegé a te-
ner su propio periédico: La luz en México, en el que se publicd,
a partir de septiembre de 1872, la evaluacién de las sesiones
que reportaban los diversos circulos espiritas de diferentes
partes de la repiblica.'”® Para terminar, esta sociedad dicté
reglas con el propésito de conservar sus principios doctrinales,
que eran los de Allan Kardec, para establecer que

todo aquel que se aparte de la comun intencién que hoy
nos retine, ya sea por pertenecer a otra escuela diferente de
la del ilustre Allan Kardec, o bien por oponerse a ella con
abierta hostilidad, ya sea de palabra o por escrito [...] serd
primero invitado por el consejo a una o mds conferencias

111 En esa época “instruccién” era sinénimo de “educacién’.

112 FRHN/UNAM, s/a, “Reglamento provisional de la Sociedad Espirita Central
de la Republica Mexicana”, op. ciz., p. 119.

113 Ver periédico La luz en México, en FRHN/UNAM.

56



privadas y si en éstas resultare probada su mala causa [...]
el consejo propondrd a la Sociedad su separacién, expre-
sando la causa.'*

La Ilustracion Espirita fue el principal érgano de difusién y
registro de las actividades que llevé a cabo la Sociedad Espirita
Central de la Republica Mexicana. Ahi se publicaron las se-
siones de médium de sus socios, aparecieron articulos
especializados explicando lo que era la doctrina espiritista;
se escribieron diversos fragmentos de las obras de Kardec o
de otros autores franceses y se defendieron las posiciones
doctrinales del espiritismo respecto de otras corrientes de
pensamiento.'

TEMAS Y ADVERSARIOS DE LA ILUSTRACION ESPIRITA

Los primeros nimeros de la I/ustracion Espirita publicaron
los mensajes que diversos circulos espiritas recibieron. Va-
rios de ellos trataron temas cientificos y filoséficos. Otros,
en particular, eran pdginas enteras sobre cuestiones morales
que sugerian al individuo tratar de hacer el bien a sus seme-
jantes.

Desde un inicio el espiritismo en México inculcé a sus
creyentes una profunda moralidad, todo porque los mensa-
jes espiritistas y las teorfas de autores como Allan Kardec
estaban cargados de ensefianzas basadas en los principios
de justicia, amor y caridad. Ademds, esa moralidad fungié
como guia de las buenas acciones de todo hombre. Como
ejemplo, en sus primeros nameros la Ifustracion Espirita ex-
trajo una parte del libro Evangelio segiin el espiritismo de

114 FRHN/UNAM, s/a, “Reglamento provisional de la Sociedad Espirita Central
de la Republica Mexicana”, op. cit.

115 Ver la Ilustracion Espirita, 1872-1890, en FRHN/UNAM.
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Kardec, que sugirié hacer el bien sin esperar recompensa,
planteé que uno debia pensar en los demds antes que en si
mismo sin distinguir razas, condiciones ni creencias, tratan-
do de perdonar y olvidar las ofensas ajenas.''®

Asi como la publicacién francesa Revue Sprite estuvo de-
dicada a los estudios psicolégicos, en México la Iustracion
Espirita incluy6 en sus paginas articulos relacionados con la
Psicologia, debido en parte a la estrecha relacién entre la
exploracién del espiritu y los asuntos relacionados con el
conocimiento del alma, de la mente y de las manifestacio-
nes conscientes e inconscientes.'” Esta revista defendi6 que
la psicologia era la ciencia del alma y no como decian las
posturas positivistas, que era tan sélo una rama de la fisiolo-
gia'118

En esta revista se incluyeron articulos que criticaron el
positivismo y su método cientifico. En 1878 se publicé “Ob-
servaciones criticas sobre el positivismo”, para mencionar
que “el positivismo ha tenido el error de querer hacer del
experimentalismo, el inico método de conocimiento por-
que, para que el método sea completo y se aplique a todo
género de relaciones, es necesario que sea a la vez ideal y
real, especulativo y positivo, o en términos mds usados: ra-
cional y experimental”. Ademds agregé:

116 FRHN/UNAM, s/a, “El espirita”, en Ilustracion Espirita, nim. 16, tomo I, 1 de
octubre de 1872, p. 139.

117 Para ampliar los vinculos entre cuestiones espirituales y psicolégicas consultar,
por ejemplo, el libro de Guillaume Tiberghien, La Science de I'ame dans les limites

de l'observation, Bruxelles, Libraire Polythechnique, 1868.

118 Augusto Comte fue quien afirmé que la Psicologia no era una ciencia sino sélo
era una rama de la Fisiologia. Ver W. M. SIMON, op. ciz., p. 47. Para ver un
ejemplo de este tema en la Ilustracién Espirita, consultar FRHN/UNAM,
Joaquin Calero, “Psicologia y Fisiologia”, en Ilustracién Espirita, tomo VII, 1878,
seccién editorial, p. 66.
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la observacién y la experiencia nos hacen conocer lo visible,
pero lo visible no es todo. Hay el dominio de lo invisible,
que es inmenso. Este es el mundo de la conciencia y de las
cosas inteligibles.""

La Ilustracion Espirita hizo un frente comun con otras opi-
niones opuestas al positivismo y su enfoque cientifico. Fue el
caso de algunas publicadas en el periédico La Ilustracion Ca-
tolica. Este diario calificé al dogma positivista como el que
“habia negado el alma como distinta al cuerpo, echando por
tierra asi la psicologia o ciencia del alma” y que tanto el mate-
rialismo, el panteismo y el positivismo, eran considerados como
“la reunién mas completa de negaciones en la historia del
espiritu humano”. Por esta afirmacién —agregaba La Ilustra-
cion Catdlica— se debia preguntar a los positivistas “scon qué
nuevo dogma enriquecéis el espiritu humano? ;Qué ha hecho
el positivismo del siglo XIX para que pueda considerirsele
como el genio de la invencién cientifica?”.?

Tanto catélicos como espiritistas resaltaron las virtudes del
espiritu para luchar contra el cientificismo. Criticaron el po-
sitivismo por ser ateo o por negar la existencia del alma o del
espiritu. Pero no por esa coincidencia los catélicos dejaron
de atacar al espiritismo. La I/ustracién Espirita, en su primer
numero, de febrero de 1872, presenté como articulo princi-
pal la refutacién de una carta pastoral que habia publicado el
obispo de Querétaro para impugnar al espiritismo. Este per-
sonaje insistié en que dichas pricticas eran consideradas en
las sagradas escrituras como supersticiones prohibidas.’* Lo

119 FRHN/UNAM, Ch. F.,, “Observaciones criticas sobre el positivismo”, en I/us-
tracion Espirita, tomo VII, 1878, seccién filoséfica, p. 268.

120 FRHN/UNAM, s/a, “La negacién positivista ante la ciencia”, en La Ilustracion
Catdlica, 8 de noviembre de 1879, seccién Variedades, p. 2.

121 Véase en el FRHN/UNAM, la Ilustracion Espirita, nim. 1, vol. 1, febrero de
1872.
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cierto es que detrds de esta denuncia se escondi6 el profun-
do temor de la Iglesia catdlica de que sus fieles sustituyeran
su religién por esta nueva creencia.

Otro ataque de los catélicos hacia el espiritismo fue cuan-
do dijeron que éste en ningtin momento podia ser una refigion.
En una serie de articulos periodisticos de La Ilustracion Ca-
tolica, de febrero y marzo de 1880, criticaron a un escritor
espiritista por llamar a esta doctrina “la ciencia de las religio-
nes” o una de las “religiones positivas” que se habian
desarrollado en los tltimos tiempos. Para el articulista, el ca-
tolicismo era la “Gnica, verdadera y positiva religién”.'??

En contraste con la postura anterior, en 1879 un articulo
publicado en la I/ustracion Espirita bajo el titulo de “El espi-
ritismo no es una religién”, equiparé al catolicismo con las
religiones materiales, porque éstas eran las que poseian tem-
plos, tenian ritos, ceremonias y habian creado jerarquias
como la eclesidstica, mientras que el espiritismo, sin ser una

religién, era

una doctrina redentora que viene a iluminar al hombre,
haciéndole comprender, por medio del estudio, las leyes
naturales, fisicas e inmateriales que le rodean, asi como a
redimirlo de la ignorancia de las imperfecciones que le ale-
jan de su adelanto moral y espiritual. Es una doctrina cuyos
dogmas son verdaderos y eternos.'?

as creencias espiritistas se expusieron justo cuando estu-
L tist t do estu
vieron en boga las discusiones que giraron en torno al
positivismo, el catolicismo o la psicologia, por mencionar

122 Estos articulos los escribié Francisco Javier G. Rodrigo con el titulo “Progresos
cientificos del espiritismo” a partir del 20 de febrero hasta el 8 de marzo de
1880, en FRHN/UNAM, La Ilustracion Catdlica, seccién Variedades.

123 FRHN/UNAM, José C. Diaz, “El espiritismo no es una religion”, en E/ Siglo
Espirita, tomo VIII, 1879, p. 275.
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algunas, lo cual no hizo mds que acentuar antagonismos pro-
pios de fines del siglo XIX, que constantemente trataron de
examinar si habia o no relacién entre materia y espiritu, cuer-
po y alma, materialismo y espiritualismo; escuela positivista
y metafisica; sentimiento y razén; visible e invisible; tangi-
ble e intangible, opuestos que en el fondo fueron una muestra
de los debates que se desataron entre los seguidores de ban-
dos rivales, para argumentar si habia un predominio del alma
o del espiritu sobre el cuerpo o la materia y viceversa, o bien,
para deliberar si era posible una conciliacién entre ambos.

LLAS DISCUSIONES SOBRE ESPIRITISMO EN EL
Liceo HipALGO EN 1875

La confrontacién que hubo en la prensa de ideas espiritistas,
positivistas, catélicas o materialistas también estuvo presen-
te en el Liceo Hidalgo, un foro piblico que abrié el debate
sobre espiritismo durante las sesiones realizadas en los me-
ses de abril y marzo de 1875, en las cuales se traté el tema del
espiritismo y su relacién con la ciencia, el materialismo y el
positivismo.

Segun la crénica de Francisco Cosmes,'** quien hizo un
seguimiento a las distintas sesiones en el Liceo, el primer
dia se reunieron “varias sefioras de la Sociedad Espirita, mul-
titud de estudiantes de la Escuela Nacional Preparatoria;
fervientes sectarios de las teorias positivistas de Stuart Mill y
Augusto Comte, una gran cantidad de espiritistas y, por alti-

mo, la falange de poetas, espiritualistas en su mayor parte”.'®

124 Entonces colaborador en el drea de literatura del periédico E/ Federalista,
Francisco Cosmes publicé sus comentarios en dicho periédico durante abril de

1875.

125 FRHN/UNAM, Francisco G. Cosmes, “Espiritismo y materialismo”, en E/
Federalista, 7 de abril de 1875, p. 1.
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La reunién fue presidida por el director del Liceo, Francisco
Pimentel, y Gustavo Baz fue quien desarrollé el primer tema
acerca de la influencia del espiritismo en el estudio de las
ciencias. Gustavo Baz planteé inicialmente que debia dis-
tinguirse entre espiritualismo y espiritismo.'** Al espiri-
tualismo le

dirigi6 este proyectil de grueso calibre: el espiritu no existe
sino como propiedad de la materia; al espiritismo Baz dis-
paré a quemarropa puesto que el Espiritismo no se basa en
hechos experimentales, no puede contribuir al progreso de
las ciencias positivas, ni simplificar el tiempo y el trabajo en
las investigaciones.'®’

Tal como lo narra el articulista, entre las intervenciones del
publico durante la conferencia anterior, hubo la de un joven
espirita llamado Juan Cordero, quien pretendié basarse en
hechos experimentales para demostrar que el espiritismo era
una ciencia positiva.'* Por su parte, Justo Sierra fue uno de
los primeros en manifestarse contra este tipo de confronta-
ciones publicas entre ideas cientificas y espiritistas, todo por
asegurar que era imposible que ambas llegaran a un comun
acuerdo. Justo Sierra, como defensor de las posturas
positivistas, coment6 la sesién impartida por Gustavo Baz
en el Liceo y opiné en un articulo periodistico que

el espiritismo pretende con razén o sin ella el dictado de
ciencia 'y cree apoyarse en hechos. Sino se convierte el Li-
ceo en una sesién de experimentos espiritas, no sabemos
cémo podri discutirse nada. Unos afirmarén los hechos, otros

126 Espiritualismo entendido como el estudio del espiritu y sus manifestaciones.
127 Francisco G. Cosmes gp. cit., p. 1.

128 Idem.
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los negardn y en eso quedardn las cosas. Para llegar a ese
resultado era inttil tanto ruido.

La discusion tornard pronto a la eterna disputa: sexiste o no
un alma inmaterial e inmortal? Volveran los consabidos ar-
gumentos en proy en contra. Unos afirmaran con Platén la
existencia del ente simple, otros probarin con Lucrecio la
eternidad de la materia [...] y como dice el gran Claudio
Bernard, a hipétesis espiritualistas se responderd con hipé-
tesis materialistas.

Estas discusiones son estériles hechas de semejante mane-
ra; el materialismo no dejard por eso de ser la negacion de
toda inspiracién elevada y el espiritualismo la afirmacién
ultima e invencible de la realidad suprema del ideal.'®

Desde la 6ptica de Justo Sierra, las sesiones del Liceo Hidal-
go efectivamente terminaron por convertirse en un didlogo
de sordos, en el que ni los espiritistas comprenderian por qué
al método cientifico le faltaba desarrollar esa parte espiritual,
ni los cientificos o positivistas entenderian la manera como
se pretendian aplicar ciertas bases cientificas a la creencia
espiritista.

SANTIAGO SIERRA
Santiago Sierra, hermano de Justo, fue un literato que se con-
sagré como defensor del espiritismo en varios articulos

periodisticos que escribié.’** El

fue primero poeta y luego estudi6 gramadtica; fue primero
astrénomo y enseguida aprendié matemadticas; hablé fran-

129 FRHN/UNAM, Justo Sierra, “El espiritismo y el Liceo Hidalgo”, en E/ Fede-
ralista, 2 de abril de 1875, p. 2.

130 Ver sus articulos “Kaleidoscopio” (firmado con su seudénimo, Chilam Balam),
en E/ Federalista, 24 de septiembre de 1874; “Darwinismo, Positivismo y dtomos
pensantes”, en E/ Federalista, 1 de septiembre de 1875 o “El principio creador
segun el espiritismo y la ciencia”, gp. cif.
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cés e inglés y después conoci6 el castellano; fue escéptico y
concluyé por idealista; fue libre pensador y se ha convertido
en fandtico... espiritista (ley6 a Kardec y a Flammarion),
cree en la superioridad del espiritu.’!

La propagacién de los planteamientos e ideas de Santiago
Sierra fue efimera, debido a su temprana muerte, a los 30
anos de edad, en 1880.*? Sin embargo, fue uno de los pri-
meros difusores del espiritismo en México a partir de que
publicé en su imprenta La Ilustracion Espirita, entre 1872y
1878.133 Su labor destacé porque su fervor por el espiritismo
contribuyd, por un lado, a fomentar la critica que hubo en su
época hacia algunos dogmas de tipo catdlico, materialista,
cientificista o positivista.’** Por otro lado, introdujo ciertas
discusiones sobre la teoria de la evolucién del hombre en
foros publicos relacionados con la ciencia y la academia o en
periédicos como E/ Mundo Cientifico y Literario, que dirigié
en 1877.1%

131 FRHN/UNAM, s/a, “Los hombres del Federalista. Santiago Sierra”, en E/
Federalista, 12 de agosto de 1874, p. 1. Santiago Sierra fue colaborador de este
periédico.

132 Santiago Sierra murié en el duelo que enfrenté contra el director del periédico

La Patria, Irineo Paz. Para més detalles consultese Enrique Cdrdenas de la
Peiia, op. ciz., p. 419.

133 Ver informacién editorial de la Iustracion Espirita de 1872-1878, en FRHN/
UNAM.

134 Véase la postura que tenia como espiritista respecto del catolicismo, del posi-
tivismo y del materialismo, en el articulo de €l que citamos anteriormente: “El
campo enemigo”, op. cit.

135 Por ejemplo, el articulo “El reino humano” estd basado en obras como La especie
humana, de Quatrefages; La descendencia del hombre, de Darwin; E/ origen del
hombre, de Vogt o La psicologia como ciencia natural de Delboeuf, en FRHN/
UNAM, E! mundo cientifico y literario, 22 de junio de 1878. También aparecieron
una serie de articulos sobre la evolucién segun Herbert Spencer. Ver FRHN/
UNAM, “Los fundamentos de la Sociologia segin Herbert Spencer. La evolu-
cién superorginica” del 12 de mayo de 1878, p. 13 y su continuacién el 28 de
mayo de 1878, pp. 41-47 o del 19 de mayo de 1878, p. 1, en E/ mundo cientifico

y literario.
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Una de las intervenciones publicas en que Santiago Sierra
participé para defender su postura espiritista, ocurrié en otra
de las sesiones que se llevaron a cabo en el Liceo Hidalgo
cuando Francisco Pimentel, director del mismo, expuso el
tema “Materialismo y espiritismo”. En esa ocasién la confe-
rencia terminé por “hacer reir al auditorio”, luego de criticar,
en el mismo discurso, los experimentos “cientificos” de los
espiritistas [en referencia a que la invocacion de espiritus por
los médium era para los espiritistas un tipo de experimento
cientifico] y de afirmar irénicamente que si el hombre des-
cendia del mono, entonces el cubano José Marti —también
espiritista y que estaba presente en las conferencias del Li-
ceo— era descendiente de un gorila."’® Estas apreciaciones de
Pimentel fueron discutidas por Santiago Sierra, quien estaba

convencido de que una discusién como la que en aquel
recinto tenia lugar no podia producir la conviccién para nin-
guna de las sectas filoséficas que con el espiritismo luchaban
[y por eso] invité a sus adversarios a continuarlas en el
terreno de la prensa.'’

Asi, Santiago Sierra respondié en un articulo periodistico
dedicado “al sabio fil6logo y distinguido literato Francisco
Pimentel”, diciendo que

los espiritas no fueron invitados a hacer experimentos psico-
pSmpicos (sic) en el Liceo Hidalgo, sino a discutir, es decir, a
exponer y defender las razones que para profesar su creen-
ciales asisten. No es de extrafiar —afirmé— que los adeptos
de Kardec no hayamos llevado a la discusién aparatos, pues-
to que no bastaban [0 mejor dicho, no importaban las criticas

136 FRHN/UNAM, Francisco G. Cosmes, op. cit.

137 Narrado por Francisco G. Cosmes, quien estuvo presente en dicha sesién del

Liceo Hidalgo. I#id.
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de] nuestros contrincantes para ensayar la virtud de nues-
tros raciocinios.

También me abstengo de rechazar el cargo, que nos hizo
Ud. de contradecirnos al afirmar que el espiritu es incorpé-
reo y bicorpéreo. El espiritu es un agente cuya naturaleza
nos es desconocida, pero que se vale para manifestarse fisi-
camente, en el cuerpo y fuera del cuerpo, de una fuerza
especial cuya esencia no es tan inaccesible. Esa fuerza, que
es quizé el éther (sic) en cierto modo de vibracién, y el ser
que la posee, forman dos entes distintos, sin que esto quie-
ra decir que el espiritu sea materia, ni que no lo sea, ni que
sea dos cuerpos. Tal es nuestra creencia.'*®

Y respecto del darwinismo, Santiago Sierra comenté que

ni la anatomia comparada lleva a probar que nuestro queri-
do amigo el Sr. Marti sea descendiente de un gorila, nilos
darwinistas pretenden que todos los animales descien-
den de un tipo primitivo, sino de cuatro o cinco. Cuvier, el
verdadero creador de la anatomia comparada, crey6 enla
invariabilidad tipica de las especies, y gracias a esa idea
fundé la paleontologia tal como existe hoy. Esteban
Geoffroy Saint-Hilaire, su mds ilustre competidor, atribu-
y6 la posibilidad de ciertas variaciones a la influencia de
los medios de vida; y Huxley, el mds célebre anatomista
contempordneo, se limit6 a decir que “la anatomia prueba
c6mo hay una distancia mucho menor entre los simianos
antropoides y el hombre, que entre los antropoides de dife-

rentes especies”.'®

El espiritismo coincidié aqui con la teoria darwinista sobre
el origen de las especies y, por tanto, con el tema de la evolu-
cién del hombre, no sélo por la injerencia que tenian las
ideas de la evolucién en el pensamiento de Allan Kardec y

138 FRHN/UNAM, Santiago Sierra, “Darwinismo, positivismo y dtomos pensan-
tes”, en Ilustracion Espirita (publicado también en E/ Federalista, jueves 15 de
julio de 1875), 1 de septiembre de 1875, p. 257.

139 Idem.
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sus discipulos con relacién a que el espiritu del hombre, en
cada reencarnacién, tenia que evolucionar hasta alcanzar la
perfeccién moral, sino también porque algunos presupues-
tos espiritistas y darwinistas se prestaron a fomentar la burla.
No era cientificamente creible que el hombre tuviera el mis-
mo ancestro comun que el mono ni mucho menos que
pudiera haber una comunicacién con los espiritus.

Tanto la reencarnacién en el espiritismo, como la teoria de
la Descendencia de Darwin, eran planteamientos contra-
rios a lo dictado en la Biblia sobre el origen, el destino y la
muerte del hombre y por eso los dos se prestaron, por un
lado, para romper —o intentar romper— con ciertos dog-
mas catdlicos, aunque en el caso del espiritismo se afirmé
que éste se fundaba en el evangelio, “asi como en los c6digos
mids respetables de otras religiones”, mientras que “San Pa-
blo, Origenes, San Agustin, San Justino y muchos padres de
la Iglesia han profesado diversas creencias espiritas”.'®

En defensa de juicios como el anterior, un articulista de
La Ilustracion Catélica, de febrero de 1880, hablé sobre el
libro del espiritista Torres Solanot, para decir que ciertos
orientalistas como Solanot pretendian hallar el origen del
catolicismo en los libros brahmanicos, que estaban a favor
de la reencarnacién del espiritu. Pero al juzgarlo, dijo que
Solanot “confunde la Religién Natural con el dualismo de
los magos y la metempsicosis' y el paganismo egipcio y
griego con la Santa dogmitica cristiana, tan bella, razonable
y sublime”. Entonces, preguntaba el periodista, haciendo alu-
si6n al papel que estaban desempefiando los espiritistas en
su lucha por convertir cada vez a mds adeptos a su doctrina:
“:Serd capaz de acometer tamafia empresa el espiritismo que

140 Idem.

141 Paso del alma, después de la muerte, a otro cuerpo. Ver Edgar Royston Pike,
op. cit., 1994, p. 308.
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pretende preparar la fe del siglo XX, copiando la primitiva
revelacién?”.'*?

En otra sesién del Liceo Hidalgo, el 22 de abril de 1875,
“cuando todas las localidades estaban agotadas”,'* habla-
ron Telésforo Garcia, Joaquin Calero y Gabino Barreda. Entre
ellos, Barreda dividi6 su discurso en dos partes: la primera
para exponer su sistema positivista y la segunda para atacar
al espiritismo, “negdndole la influencia que en el estudio de
las ciencias pudiera tener”.'** Barreda dijo entre otras cosas
que

mientras la ciencia habia logrado demostrar la existencia de
los fenémenos fisicos por medio de leyes constantes e inva-
riables, el espiritismo no habia conseguido todavia presentar
una sola ley.'*

Gabino Barreda terminé su exposicién y, de inmediato, San-
tiago Sierra se levanté en la sesién para impugnarlo porque
el primero habia dicho que

“los espiritas aseguran que debe haber habitantes en los
planetas porque esto es muy bonito”. No, contestd Sierra,
porque la ciencia demuestra que en cualquier punto del
espacio, en donde quiera que existe un 4tomo organizado,
hay existencia.'*

Después, el debate desvié la atencién de lo dicho por Barreda,
para concentrarse en una disputa que de nuevo entablaron

142 FRHN/UNAM, s/a, “Progresos cientificos del espiritismo”, en La Ilustracion
Catdlica, 20 de febrero de 1880, p. 2.

143 FRHN/UNAM, Francisco G. Cosmes, “Espiritismo y Positivismo”, en E/ Fe-
deralista, 21 de abril de 1875, p. 2.

144 Idem.
145 Idem.

146 Idem.
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Santiago Sierra y Francisco Pimentel. Entonces Sierra leyé
algunos pasajes de una obra de Pimentel, procurando probar
con ellos que este escritor se contradecia al profesar piblica-
mente sus creencias materialistas, mientras que Pimentel
expuso que mds bien Sierra confundia su idealismo literario
con sus supuestas convicciones espiritistas, las cuales “esta-
ba muy lejos de profesar”.'*

Finalmente, como los espiritistas no podrian llegar a nin-
gtn acuerdo con los materialistas o positivistas, lo que aquellos
hicieron para dejar en claro sus principios fue publicar en la
prensa, a nombre de la Sociedad Espirita Central de la Re-
publica Mexicana, el Credo religioso y filoséfico de dicha
sociedad, con el fin de que el publico conociera “cudl es la
doctrina que el Liceo Hidalgo presenté para hacer brillar las
dotes intelectuales de impugnadores y defensores convenci-
dos”. Esta declaracién aparecié publicada en el periédico £/
Federalista y fue firmada por Manuel Plowers, Refugio I.
Gonzilez y Santiago Sierra, en abril de 1875.1

Entre los principales argumentos del Credo de la Socie-
dad Espirita Central Mexicana destacaron que esa sociedad,
al hallarse enteramente conforme con las doctrinas ensefia-
das de Allan Kardec en todos sus libros y articulos acerca de
espiritismo, profesaba creer, por ejemplo, en la existencia del
alma o espiritu; en la inmortalidad del alma; en que el espiri-
tu es indivisible por esencia y que “jamdis pierde su
individualidad”, o bien, en la pluralidad de las existencias del
alma, o lo que es lo mismo, en la “incarnacién (sic) sucesiva
del Espiritu en mundos adecuados al estado de adelanto o
de inferioridad en que se encuentre, recorriendo asi una es-

147 Idem.

148 Este Credo ya existia; fue promulgado en septiembre de 1872 y aparecié en el
volumen I de la I/ustracion Espirita, p. 118. Para conocer a detalle cada uno de
sus puntos consultar FRHN/UNAM, s/a, “El Espiritismo”, en E/ Federalista,
28 de abril de 1875, p. 1.
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cala eternamente progresiva en el camino de la perfeccién”.
Por otra parte, también dictaba creer en

un solo Dios, inteligencia suprema, causa primera de todas
las cosas, infinito, incomprensible en su esencia, inmutable,
inmaterial, omnipotente, soberanamente justo, bueno y
misericordioso [y que para] adorar a Dios no hay necesidad
de templos ni de sacerdotes, siendo su mejor altar el cora-

z6n del hombre virtuoso, y su mejor culto una moralidad
intachable.'¥

Para los espiritistas un aspecto medular de su creencia eran
sus ensefianzas morales. La mayoria de mensajes que reci-
bian de los espiritus siempre aludian a estas cuestiones y era
fundamental que un espirita se dedicara a la prictica del bien
como via para perfeccionar su espiritu. Por eso el Credo de la
Sociedad Espirita insistié en que la comunicacién de los
hombres con los espiritus desencarnados era ttil para la en-
sefianza de la humanidad, porque revelaba al hombre “sus
tuturos y eternos destinos y las leyes que estin sujetos, te-
niendo por consiguiente un cardcter moralizador en alto
grado”. El espiritismo era una creencia

consoladora, porque garantiza al que sufre con paciencia un
premio y a los espiritus que se aman, reunirse en mundos o
tiempos mejores si lo merecen; [era] cientifica porque reve-
la al hombre multitud de acciones desconocidas de la
naturaleza que provocan los desencarnados al manifestar-
se; filosdfica porque asienta la psicologia sobre indestructibles
bases experimentales y abre vastos horizontes a la inteli-
gencia humana, y religiosa, porque demuestra la existencia
de Dios, su justicia, su bondad, su poder, su sabiduria y sus
relaciones perpetuas con la humanidad por medio de las
leyes naturales y morales.’*

149 Idem.

150 Idem.
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En su defensa de los ataques recibidos en el Liceo Hidalgo
los espiritistas no lograron mucho al insistir que su creencia,
antes que ser supersticiosa era altamente moralizadora. Tam-
poco influyé que sus defensores, en citas como la anterior,
trataran de colocar el espiritismo en el nivel de la ciencia, la
religién y la filosofia. Por dltimo, después de publicar el Cre-
do de los espiritistas para defender sus posiciones de los
ataques positivistas o materialistas y con la finalidad de dar
por terminadas estas discusiones, Santiago Sierra escribié
otra serie de articulos en E/ Federalista, para hacer un re-
cuento de las polémicas suscitadas en el Liceo Hidalgo,
intentando con ello, nuevamente, reivindicar el papel y sig-
nificado del espiritismo."””! En ellos resefi6 las conferencias
diciendo que:

el primer ataque dirigido al espiritismo tuvo origen en un
discurso del Sr. Gustavo Baz, materialista; le apoyd el Sr.
Pimentel, como positivista, y contra ambos se lanzaron los
defensores del espiritualismo y del espiritismo. La victoria
ha sido nuestra, pero cuando la noticia del debate cundis,
se formé contra nuestra doctrina una vasta conjuracién que
celebré sus concilidbulos, y que se propuso levantar el aba-
tido pendén del escepticismo. Entre los nuevos paladines
descollaban notabilidades cientificas y literarias; unas pro-
clamando que la mente —porque para ellas no existe
espiritu individual e independiente— era una propiedad
del cerebro, una funcién de la materia organizada; otros
menos explicitos, abogaban por el reinado exclusivo de la
filosofia de Augusto Comte, del sistema de 16gica ensefiado
por John Stuart Mill. [Para ellos] proscribir del dominio de la
investigacién humana toda cuestién metafisica u ontolégica,
condenar el examen de las causas primeras y finales; abolir

151 FRHN/UNAM, Santiago Sierra, “Influencia del espiritismo en el estudio de
las ciencias”, 12 de mayo de 1875, p. 1; “Ciencia y Materialismo I”, 26 de mayo
de 1875, p. 1 y “Ciencia y materialismo II”, 2 de junio de 1875, p. 2, en E/
Federalista.
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toda idea de libertad en las manifestaciones inteligentes
designando leyes fatales y negar, por ultimo, la intervencién
de los espiritus en la naturaleza, tal fue el objeto comun.

Santiago Sierra compard las actitudes de algunos positivistas
mexicanos con cientificos que en otros paises si se interesa-
ron por el espiritismo y al respecto dijo:

espirita era Goldschimit y no por eso dejé de descubrir 14
planetas; espirita era Jobard y esto no perjudicé al Museo
Industrial de Bruselas; espirita es William Crookes y él ha
dotado ala quimica de nuevos cuerpos simples.

Para concluir, Sierra dijo que, por tanto,

si algtn principio del espiritismo pugna con algtin principio
cientifico, que se nos indique; si se cree que las comunica-
ciones de ultratumba no pueden coexistir con la ciencia,
demuéstrese: tenemos curiosidad de saber qué ley de as-
tronomia, de mecinica, de fisica, de quimica, de fisiologia o
de anatomia viene por tierra con la intervencién de los espi-
ritus.

[En el Liceo Hidalgo] debi6 haberse discutido “;El espiri-
tismo acepta la ciencia o se opone a ella?” o, mejor dicho:
“Es el espiritismo una verdad cientifica?” Pero no se queria
pelear solamente contra los espiritus, sino contra e/ espiritu.
No pudiendo combatir los principios verdaderos de nuestro
Credo, se imaginé un Espiritismo fantdstico que sirvié de
blanco dnicamente para negar toda fe racional en la exis-
tencia de Dios y del alma.'?

Después del encuentro publico en el Liceo Hidalgo y a pe-
sar de los intentos de Santiago Sierra o de los miembros de
la Sociedad Espirita Central por reivindicar la legitimidad de

152 FRHN/UNAM, Santiago Sierra, “Influencia del espiritismo en el estudio de

las ciencias”, op. cit. El subrayado es mio.

72



su doctrina, querer demostrar la veracidad de sus creencias y
pretender que fueran aceptadas por parte de incrédulos, es-
cépticos o de sus adversarios el espiritismo terminé por
mantenerse al margen de las discusiones publicas o perio-
disticas y se vio orillado a centrar sus actividades de
propagacién Unicamente entre sus agremiados. Esta situa-
cién se prolongé hasta principios del siglo XX.

EL ESPIRITISMO DESPUES DE 1890

Aunque en 1891 dejé de publicarse en Francia la Revue Sprite,
que también se lefa en México, y con ello la lustracion
Espirita,"® ese mismo afio, segin testimonio de Refugio
Gonzilez, todavia era muy activa la propaganda del espiri-
tismo en la sociedad mexicana.”* Por lo menos los circulos
dedicados a la invocacién de espiritus se habian expandido
por toda la republica y algunos de ellos contaban con perié-
dicos u 6rganos de difusién de su doctrina.® Tal vez ya no
habia un periédico espiritista nacional, pero si algunos que
sobrevivian por poco tiempo, como el semanario La Sombra
de Hidalgo, dedicado a la defensa del espiritismo, que sélo se
publicé durante 1894 y 1895;¢ O bien, la revista Al/ma, 61-

153 En enero de 1893 aparecieron los ltimos nimeros de la Ifustracion Espirita.

154 Escrito por el General Refugio Gonzilez y resefiado en el articulo “Le General
Refugio Gonzilez”, en FRHN/UNAM, Revue Sprite, abril de 1891, p. 182,

155 Muchos de estos circulos fueron los que estaban afiliados a la Sociedad Espirita
Central de la Republica Mexicana, de los cuales varios se mantuvieron en
actividad hasta 1906, cuando se realizé el Primer Congreso Espirita Mexicano
y donde se puede apreciar cudles de los circulos fundados desde la década de
1870 seguian activos a principios del siglo XX. Para hacer este estudio compa-
rativo, revisar las listas de agremiados de la I/ustracion Espirita 'y cotejarlos con la
lista de los asistentes al Primer Congreso Espirita, en la Memoria del Primer
Congreso Espirita Mexicano, op. cit., pp. 19-21.

156 Ver el periédico La Sombra de Hidalgo, en FRHN/UNAM.
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gano de difusién del circulo espiritista jalisciense “Viajeros
de la Tierra”, que se public6 entre 1904 y 1905, primero en
Guadalajara, y después en la Ciudad de México."

Sin duda entre 1890 y 1904 se dio un periodo de recesién
para el espiritismo mexicano. Todo comenz6 en 1889, con la
suspension de la Iustracion Espirita y la interrupcion de los
trabajos de la Sociedad Espirita Central, que disminuyé su
propaganda por falta de interés de sus integrantes, paralizé
sus labores debido al fallecimiento de varios de sus miem-
bros™® y dej6 de adquirir las remesas de libros, periédicos o
revistas producto del intercambio con otras agrupaciones
europeas. A partir de ese afio hubo falta de médium bien
entrenados y muchos creyentes se volvieron indiferentes
hacia la doctrina espiritista.” Lo mds notorio fue que los
distintos circulos de la Republica Mexicana quedaron sin un
6rgano que guiara sus actividades a escala nacional, y por
ello cada uno trabajé por separado bajo sus propias orienta-
ciones, limitaciones y recursos. Todavia alrededor de 1893, 1a
cabeza, que era la Sociedad Espirita Central, traté de hacer
llamados de atencién a los agremiados del pais para no cesar
de sujetarse al reglamento de la Sociedad, pero también para
no perder el rumbo de su doctrina a escala internacional. En
este sentido, uno de los dltimos anuncios que envié a los
diversos circulos afiliados, fue en el sentido de certificar su
apego a las conclusiones de los dos congresos espiritistas
celebrados en Barcelona y Paris en 1888 y 1889, respectiva-
mente.

157 Ver Alma, revista mensual de estudios psiquicos y morales, en BLAC, GGC.
158 FRHN/UNAM, s/a, “Sociedad Espirita Central de la Republica. Renovacién

de oficios”, en [lustracion Espirita, tomo XI. 1 de diciembre de 1891, seccién

oficial, p. 261.

159 FRHN/UNAM, Ilustracion Espirita, tomo IX, 1 de abril de 1889, seccién ofi-
cial, p. 59.
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El movimiento espiritista se debilité cuando el gobierno
de Porfirio Diaz, en la cispide de su labor presidencial, pacté
alianzas con la alta jerarquia catdlica y fren la libre expre-
sién de ideas politicas y religiosas.'® Desde la década de 1880
se publicaron decenas de cartas pastorales en las que se inci-
t6 a boicotear y segregar a los disidentes religiosos, a los
masones, espiritistas y protestantes.'®' Se persiguié sobre todo
a las sociedades protestantes por ser focos de propagacién
de ideas liberales como el laicismo en educacién, el respeto a
las leyes de Reforma y a la Constitucién.

Puesto que el espiritismo fue también ardientemente an-
ticatélico, no es de sorprender que las fuentes espiritistas
revelen que en el decenio de 1880 muchos lideres protes-
tantes también fueron adeptos a esa ideologia. En efecto, a
menudo la prensa protestante hizo frente comun con el
catolicismo exacerbado de los espiritistas, en particular en
los momentos de persecucién. '

160 Se llamé “teoria psicolégica” o “teoria inquisitorial” a todas aquellas sanciones
gobiernistas que se aplicaron a todo delito de imprenta durante el Porfiriato.
Ver Salvador Pruneda, La caricatura como arma politica, México, Biblioteca del
INEHRM, 1958, p. 112. Por ejemplo, a partir de que Porfirio Diaz se reeligi6
en el poder en 1885, se incrementaron las subvenciones gobiernistas a los
periédicos para tener un mejor control de la informacién. Asi, la prensa politica
independiente que existia en los estados de la Republica, se redujo a periédicos
de tipo noticiosos, todo porque se generalizaron las subvenciones estatales que
los convirtieron en gobiernistas. Ver FRHN/UNAM, s/a, “El nihilismo en
Meéxico”, en E/ hijo del Ahuizote, 1 de mayo de 1892. De ese modo proliferaron
periédicos como EI Imparcial, El Mundo o Patria, que tuvieron mds secciones de
moda, novedades, vida social o anuncios que informacién critica hacia el régi-
men de Diaz. Por ejemplo, el costo de E/ Imparcial era el mas bajo en el mercado,
con tal de orillar al resto de periédicos independientes a desaparecer. Ver
FRHN/UNAM, s/a, “El fin del mundo”, en E/ hijo del Ahuizote, 4 de octubre de
1896, p. 3. Entre otras subvenciones, Diaz otorgé una al periédico francés Le
Nouveau Monde para que éste diera noticias mexicanas “porfirianas”. Ver FRHN/
UNAM, s/a, “Miscelédnea”, en El hijo del Ahuizote, 26 de enero de 1894, p. 7.

161 Jean Pierre Bastian, gp. ciz., 1989, p. 181.
162 Jhid., p. 138.
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El espiritismo por su parte, con una inclinacién dedicada
mds a fomentar la parte moral y espiritual del individuo, lle-
g6 a compartir con los protestantes, librepensadores y
masones, la incapacidad de expresar piblicamente sus ideas,
ya fuera su anticatolicismo o su inconformidad ante la alian-
za entre el clero y el gobierno. En palabras de Jean Pierre
Bastian, aquellas cuatro sociedades conformaron un “frente
religioso liberal anticatélico”, porque juntas fueron “porta-
doras de modelos asociativos nuevos de principios de siglo”,'*
tales como clubes liberales o partidos politicos que marcaron
el inicio de un nuevo periodo de transformacién que culmi-
naria con la Revolucién Mexicana y con la transicién del
gobierno de Porfirio Diaz al de Francisco 1. Madero.

Entre 1890y 1904 fue dificil para los seguidores del espiri-
tismo expresar abiertamente sus ideas. En parte porque ya el
positivismo y el catolicismo habian rechazado sus principios
durante las discusiones publicas de la década de 1870-1880,
pero también porque en 1891 el gobierno de Porfirio Diaz,
ademds de estrechar alianzas con la Iglesia catdlica, impulsé
un modelo educativo positivista en la Escuela Nacional Pre-
paratoria.'®* Asi, no fue raro encontrar, a comienzos del siglo
XX, alos espiritistas trabajando casi secretamente, igual que
lo hacian las sociedades masénicas. No fue facil para ellos
propagar su doctrina porque afios atrds se ganaron el des-
prestigio de sus adversarios. Desde ese momento, su forma
de atraer adeptos fue poner en prictica estrategias subrepti-
cias. Por ejemplo, en 1904 Antonio B. Castro, fundador de
la revista mensual A/ma, explicé a Francisco I. Madero, que
en el primer nimero de dicha publicacién pusieron como

163 Jbid., p. 139.

164 Sobre todo a partir de 1891 el positivismo fue la filosofia oficial dentro del plan
de estudios de la Preparatoria. Para ampliar este asunto, consultar Charles
Hale, La transformacion del liberalismo en México a fines del siglo XIX, México,
Vuelta, 1991, pp. 20-420.
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subtitulo Revista Mensual de Estudios Psiquicos y Morales,
cuando en realidad su propésito era el de transmitir el espiri-
tismo, pero

como verd usted, creimos conveniente no estampar en el
primer nimero con entera claridad nuestro objeto, o, mas
bien dicho, no estampar la palabra espiritismo, que a mu-
chos asusta.'®

Esta maniobra de ocultar el verdadero propésito de la revis-
ta, s6lo se hizo en el primer nimero, tal vez para protegerse
de cualquier sancién, pero también para atraer la atencién
de lectores que desconocian los principios altamente
moralizadores del espiritismo. En efecto, después que Alma
desarrollara expresamente las creencias espiritistas fue
desprestigiada por sus detractores meses después de su apa-
ricién, cuando uno de los editores de esta revista comento:

no tiene usted una idea de cémo hemos luchado contra de
la clase clerical y fandticos que no desperdician la oportuni-
dad para evitar la publicacién y circulacién del periédico,
pues, segin he sido informado, han recurrido hasta con los
carteros repartidores del correo para que no hagan entrega
de nuestra revista, y también sabemos que la guerra nos la
tienen jurada por debajo del agua, pues no han querido
aceptar polémica ninguna por medio de la prensa; com-
prenden bien que el silencio es lo mds elocuente. %

Excluidos de toda discusién o debate, rechazados en el 4m-
bito periodistico o borrados por completo en los programas
de las conferencias en los foros académicos, los espiritistas
quedaron aislados casi por completo del terreno publico.

165 AFM/SHCP. Carta de Antonio B. Castro a Francisco I. Madero. Guadalajara,
Jalisco, 20 de enero de 1904. Contenedor 4, caja 27, fol. 14979-14980.

166 AFM/SHCP. Carta de Juan Farias a Francisco I. Madero. Guadalajara, 26 de
septiembre de 1904. contenedor 7, caja 4, folio 2415.
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Aunque quisieron introducir sus ideas sin reserva, termina-
ron por reprimirse o callar. La misma prensa periédica manejé
como tdctica no hablar de ellos para evitar que se retomaran
antiguas discusiones. No interesé entablar didlogo alguno
con ellos. Reind un profundo silencio en torno a su creencia,
tal como se menciond en la cita anterior, todo porque déca-
das atrds se produjo un sentimiento de incredulidad que ain
existia y que se originé a raiz de que positivistas o catdlicos
no aceptaron sus principios ni se convencieron de que era
posible probar cientificamente sus aseveraciones.

Durante el periodo que va de 1880 a 1905, aunque la ma-
yoria de circulos espiritistas existentes a lo largo de la repiblica
siguieron funcionando,'®” las condiciones politicas y socia-
les limitaron mucho la difusién abierta del espiritismo. A
pesar de las criticas frecuentes, al paso de los afios los espiri-
tistas continuaron tratando de dar un respaldo cientifico a
su doctrina y siguieron vinculando sus ideas con las de tipo
psicolégicas.'®® El furor por la invocacién de espiritus tal
vez no fue tan notorio como en aflos anteriores, porque
tue dificil que un periédico diera seguimiento a sus deba-
tes o los resultados de sus sesiones. Sin embargo, su
actividad no cesé y se recuperé en 1906, a partir de que
un grupo de interesados en la materia encabezé nueva-
mente el movimiento espiritista desde que se propuso, en
ese afio, convocar a un Primer Congreso Nacional Espirita
en la Ciudad de México.

El contexto de divulgacién del espiritismo en México es
posible analizarlo con mayor amplitud a través de los hom-

167 Esto se deduce porque cuando nuevamente cobré auge el espiritismo, en 1906,
la Sociedad Espirita Central ya no existia y mds bien se pretendia sustituirla
con una Comisién Permanente encargada del estudio y difusion del espiritismo.
Ver Memoria del Primer Congreso Espirita Mexicano, op. cit., p. 101.

168 Esto se observa claramente en las discusiones que se llevaron a cabo en 1906
durante el primer Congreso Nacional Espirita. Ibid.
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bres de su tiempo. Fancisco Ignacio Madero conjuga multi-
ples elementos de andlisis que permiten profundizar en la
influencia de esta creencia en el pensamiento y accién poli-

tica de principios del siglo XX.
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CariTuro II1
Francisco I. MADERO SE DEFINE
ESPIRITISTA, 1891-1909

No te han engariado al decirte que soy espirita,
porque efectivamente lo soy y muy entusiasta

Carta de Francisco I. Madero
a Eduardo Durin, 17 de febrero de 1905.

Como miembro de una de las familias mas acaudaladas de
su tiempo, capaces de dar a sus hijos una educacién fuera de
México, Francisco I. Madero salié de San Pedro, Coahuila,
para ir a Francia a estudiar primero en el Liceo y después en
la Escuela de Altos Estudios Comerciales de Paris.’®® En
1891y 1892, sus dos dltimos anos de estancia en aquel pais,
ley6 las obras de Allan Kardec y revistas especializadas; con-
currié a varias sesiones espiritistas cuando estaban de moda
las mesas parlantes, descubrié que €l tenia facultades para
ser médium y desde entonces acept6 el espiritismo como su
creencia, seglin lo narré él mismo en sus memorias:

169 Francisco 1. Madero, “Biografia de Francisco 1. Madero”, en Diccionario historico

y biogrdfico de la Revolucion Mexicana, tomo II, México, INEHRM, 1990, p. 372.



entre mis multiples y variadas impresiones de aquella épo-
ca (el principal acontecimiento que debo narrar, creo), el
acontecimiento que ha tenido mds trascendencia en mivida
fue que el afio de 1891 llegaron a mis manos, por casuali-
dad, algunos nimeros de la Revue Sprite, de la cual mi papd

era suscriptor [y que] se publica en Paris desde que la
fundé el inmortal Allan Kardec.!”

A excepcién de su padre, que era espiritista, su madre y la
mayor parte de sus parientes tenfan muy arraigada la fe caté-
lica, y aunque la influencia paterna fue un factor que acentué
el interés de Francisco I. Madero por el espiritismo, también
lo fue el hecho que desde muy joven, al salir de México, se
hizo independiente de la tutela familiar. Desde su época como
estudiante en Paris decia no tener ninguna creencia:

asi es que no tenia ninguna idea preconcebida, lo que me
puso en condicién de poder juzgar al espiritismo de un modo
desapasionado e imparcial.

Con gran interés lei cuanto nimero encontré de la Revue
Spirite y luego me dirigi a las oficinas de la misma publica-
cién, que es en donde existe la gran libreria espirita. Mi
objeto era comprar las obras de Allan Kardec que habia
visto recomendadas en la revista.

No lei los libros, sino los devoré, pues sus doctrinas tan
racionales, tan bellas, tan nuevas, me sedujeron, y desde
entonces me considero espirita.'”!

A partir de su regreso a San Pedro, Coahuila, en 1893, Ma-
dero se hizo responsable de algunos negocios paternos, tales
como sus haciendas algodoneras. También colaboré en la
construccién de una represa para aprovechar las aguas del
Rio Nazas en su estado y fundé un comedor publico que era

170 Francisco I. Madero, “Mis memorias”, en Francisco I. Madero, 1985, op. cit., p. 4.

171 Idem.
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sostenido por ély otros vecinos de San Pedro para alimentar
ahi a campesinos y peones de su regién; ademads, se dedicé a
practicar la homeopatia y se volvié vegetariano.'’

Desde antes de regresar al pais, Madero mostré abierta-
mente su interés por el espiritismo. Juan Sinchez Azcona,
quien estudié en Paris durante los mismos afios que Madero
y quien después fue su secretario particular durante el perio-
do presidencial de 1911-1913 record6 que durante su estancia
en esa ciudad Francisco I. Madero

me hablaba de sus estudios, de sus proyectos financieros e
industriales para la hora de su regreso a la patria y sobre pro-
blemas del “mas alld” que mucho le preocupaban y que no sé
bien a bien cémo ni de donde habian penetrado en su espiritu.
Conmigo poco hablaba de esas cosas, desde que descubrié
que no me atraian mayormente. Yo era entonces neéfito en
la filosofia comtista y, como ne6fito, casi fanatico de ella. Por
eso Madero me llamaba “materialista”, pues formaba parte
de esalegién de hombres cultos que no han querido o po-
dido entender la honda espiritualidad y la rigida moral del
positivismo comtista. Mas a pesar de esa divergencia de
sentir filoséfico, nuestra amistad fue muy estrecha.'”

En los afios en que Francisco I. Madero fue empresario, de-
dicé su tiempo libre a leer obras sobre espiritismo'™* o a

172 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1990, p. 372. El comedor publico que Madero
fund¢ llegé a dar de comer, en enero de 1909, a aproximadamente 400 personas
diarias. También en casa de Madero, Sara, su esposa, daba a diario de comer a
otras personas necesitadas. Ver AFM/SHCP, Carta de Francisco I. Madero a
José Salvadores Botas del 2 de enero de 1909, contenedor 7, caja 7, libro
copiador 14, folio 300.

173 Dicho por Juan Sinchez Azcona, en Apuntes para la historia de la Revolucion
Mexicana, citado en Francisco I. Madero, 1973, op. ciz. 115.

174 Con certeza, a partir de 1900 se conoce el interés de Madero por adquirir
obras sobre espiritismo para estudiarlas y definir mejor los limites de su creen-
cia. Ver por ejemplo la carta que le envia a la viuda de Charles Bouret en
octubre de 1900, en Francisco I. Madero, 1985, op. ciz., 17.
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realizar sesiones espiritistas en el circulo que formé en 1900,
el que después, como presidente del mismo, llamé Circulo
de Estudios Psicolégicos de San Pedro, Coahuila.'” En oca-
siones, especialmente durante la cosecha del algodén,
Madero y los de su circulo no se reunian porque él se dedica-
ba de lleno a viajar por su estado para recorrer los vergeles o
los ranchos algodoneros que estaban a su cargo.'”® En otro
momento, sus viajes de trabajo y sus planes para casarse, en
1902, fueron la causa de la interrupcién de sus reuniones
espiritistas, las cuales planeé reanudar a mediados de 1903.77

A partir de 1900 existen mensajes espiritistas que Madero
recibié con su pufio y letra durante las invocaciones de mé-
dium que organizé. Algunos de ellos estdn en el Archivo de
Francisco I. Madero de la Secretaria de Hacienda y corres-
ponden a los mensajes que entre 1900 y 1901 les envid, a
Madero y a los de su circulo, el espiritu de Radl, un hermano
que mueri6 a los tres afios de edad.'”® También se conoce

175 Desconocemos quienes fueron los miembros de su circulo, pero se sabe que los
mensajes que Madero recibié desde 1900 eran dirigidos a él y a otros concu-
rrentes a sus sesiones. Ver, por ejemplo, la comunicacién espirita que dirige en
plural el espiritu de Rail a Francisco Madero el 19 de enero de 1901: “propa-
guen el espiritismo en San Pedro a todas las clases de la sociedad”. AFM/
SHCP, contenedor 3/4, caja 20, expediente 82, folio 9905. En 1906 este
circulo aparece en las actas del Primer Congreso Espirita como “circulo de
estudios psicolégicos de San Pedro, Coahuila.” Ver Memoria del Primer Congreso

Espirita Mexicano, op. cit., p. 20.

176 Ver la carta que envia Francisco I. Madero a su abuelo Evaristo el 16 de
octubre de 1902, donde le comenta que las tierras a su cargo estdn repartidas
por diferentes lados y que él no quiere dejar la responsabilidad de la cosecha del
algodén a sus mayordomos. También ver la carta que Francisco I. Madero envia
a su padre el 8 de diciembre de 1902, donde le explica detalles sobre los viajes
de trabajo que ha tenido que realizar, en Francisco I. Madero, 1985, op. cit., pp.
54y 58.

177 Carta de Francisco I. Madero a Quintin Lépez Gémez, 10 de diciembre de
1902, en Francisco I. Madero, 1985, gp. cit., p. 59.

178 AFM/SHCP, comunicaciones de Francisco I. Madero con el espiritu de Raul
Madero, contenedor 3/4 caja 20, expediente 82, folios del 9891 al 10000.
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que Enrique Krauze, en su libro Francisco I. Madero, Mistico
de la Libertad, consulté el cuaderno manuscrito de Madero
con sus comunicaciones espiritistas entre 1907 y 1908, asi
como un legajo de comunicaciones espiritistas que el futuro
Presidente de la Republica recibiera entre 1901 y 1907.7
Finalmente, quien también cité varios de estos documentos,
techados entre 1901 y 1908, sin indicar su procedencia, fue
José Natividad Rosales, en Madero y el Espiritismo.'*

EL ESPIRITISMO HIPNOTIZA A M ADERO

En sus reuniones espiritistas Madero se perfeccioné como
médium escribiente capaz de recibir por escrito los comuni-
cados que los espiritus enviaban.’™ Los mensajes originales
que Madero transcribié presentan un trazo hecho muy de
prisa, al grado de que en ocasiones su letra no es legible y
mds bien parecen garabatos que frases.'®* Posteriormente
mejoro su soltura y logré que sus anotaciones fueran leidas
con claridad. Con esta prictica, él y los miembros de su
circulo de estudios pudieron descifrar las comunicaciones
espiritistas y percibir que éstas se referian a

cuestiones filoséficas y morales, y siempre eran tratadas
todas ellas con gran competencia y con belleza de lenguaje

179 Enrique Krauze, op. ciz., p. 113. Algunas de estas comunicaciones fueron
publicadas en “Francisco I. Madero: los diarios espiritistas”, en Letras Libres,

febrero de 1999, pp. 8-15.
180 José Natividad Rosales, gp. cir.

181 Sobre c6mo empezé a desarrollar esta habilidad, ver Francisco 1. Madero, “Mis

Memorias”, en Francisco I. Madero, op. cit., 1985, p. 7.

182 Varios de ellos se pueden consultar en las comunicaciones de Francisco L.
Madero con el espiritu de Radl Madero. AFM/SHCP, contenedor 3/4 caja 20,
expediente 82, folios del 9891 al 10000.
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que me sorprendia y sorprendia a todos los que conocian
mis escasas dotes literarias.'®®

Desde entonces, el contenido de los mensajes espiritistas
impacté a Madero por su sentido moral. Algunos de ellos,
como los que el espiritu de su hermano muerto Radl le en-
vib, se basaron en consejos que éste daba a €l y al resto de
concurrentes al circulo espiritista, para que modificaran su
caricter y asi pudieran “moderarse en el hablar de nadie y
s6lo hdganlo cuando se trate de alabar las cualidades de al-
guien o defender a alguno que justa o injustamente va
atacando en su reputacién”.'®* Este tipo de comunicaciones
generaron en Madero una devocién profunda hacia el espi-
ritismo, porque finalmente sus ensefianzas guiaron su
comportamiento y cuando Madero asumié estos valores
morales para ponerlos en préctica, su creencia espiritista se
transformd en la ética que regularia sus actos. El mismo acep-
t6 que su cardcter cambié desde que conocié el espiritismo
cuando dijo:

estas comunicaciones me hicieron comprender a fondo la
filosofia espirita y, sobre todo, su parte moral, y como en lo
intimo me hablaban con gran claridad los invisibles que se
comunicaban conmigo, lograron transformarme, y de un jo-
ven libertino e inutil para la sociedad han hecho de miun
hombre de familia honrado, que se preocupa por el bien de
la Patria y que tiende a servirla en la medida de lo posi-

ble.'®

Otro de los consejos que los espiritus dieron a Madero se
referia al manejo de sus negocios, o bien, le insistian en que

183 Francisco I. Madero, “Mis Memorias”, en Francisco I. Madero, ap. cit., 1985, p. 8.

184 AFM/SHCP, comunicacién espirita de Raul a Francisco 1. Madero, 10 de enero
de 1900, contenedor 3/4. Caja 20, expediente 82, folio 9902.

185 Francisco 1. Madero, “Mis memorias”, en Francisco I. Madero, 1985, op. cit., p. 8.
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procurara trabajar por el bien colectivo. El espiritismo estuvo
muy relacionado con las obras de caridad y beneficencia que
todo hombre debia llevar a cabo con tal de perfeccionar su
espiritu y contribuir al progreso de la patria o de la humani-
dad. Por ejemplo, cuando era un problema el desempleo que
se generaba después de terminada la cosecha en la regién
algodonera de Coahuila, el espiritu de Raul opinaba:

no cabe duda que es un problema dificil el dar qué hacer a
tanta gente que va a quedar desocupada tan pronto como
terminen las pizcas.

Sin embargo, un deber humanitario obliga a todas las per-
sonas acomodadas de este pueblo a estudiar el modo de
resolver el problema.

Yo, aunque poco perito en operaciones financieras, porque
en mis ultimas encarnaciones me ocupé de otras profesio-
nes, como médico, literato, pintor, etcétera, voy a intentar
someter una especie de proyecto a su aprobacién y a la de
todos sus amigos que se interesen por el bienestar de la
gente proletaria.

El comedor publico que han instalado
importantisimo, pues siquiera estardn asegurados de que
no habré quien muera de hambre, pues llegado el caso de
que no tengan qué comer, no obstante la vergiienza que
experimentaria un hombre fuerte y digno de ir a pedir una
limosna, tendrdn que ir a un punto donde estarin seguros
de que su hambre serd satisfecha.'®’

186 es un recurso

Otra de las comunicaciones que Madero recibié fue la pro-
puesta que los espiritus le transmitieron para que escribiera
su libro La sucesion presidencial en 1910. De este asunto ha-
blé Enrique Krauze en su Madero, Mistico de la Libertad, al

186 Madero creé ese comedor junto con otros amigos para dar de comer a peones y
campesinos de su region.

187  AFM/SHCP, comunicacién espirita de Raul a Francisco I. Madero, 7 de
octubre de 1901, contenedor 3/4. Caja 20, expediente 82, folio 9985.

87



citar lo que los espiritus le dijeron al coahuilense: “el libro
que vas a escribir va a ser el que dé la medida en que deben
apreciarte tus conciudadanos.” Semejante a este mensaje,
Madero recibié otro de parte de un espiritu cuyas iniciales
eran B. J., es decir, Benito Judrez, segin lo dedujo Enrique
Krauze, en el cual le dijo que su libro “va a hacer furor por
toda la Republica”.’® Madero tomé estas predicciones con
seriedad, ya que cuando en 1909 terminé La sucesion presi-
dencial explicé a su padre que deseaba publicar su libro porque

quiero que todos abran los ojos; que los hombres de cora-
z6n que aun subsisten, tengan un poderoso esfuerzo y que
todos ellos, y yo en su compaiiia, nos arrojemos a la lucha
para salvar a la Patria, para cumplir con nuestra mision,
pues es indudable que desde que nos encontrdbamos en el
espacio, prevefamos esta lucha y hemos encarnado con el
objeto de iniciarla y sostenerla.

Todo esta listo ya; por medio de una paciente labor, he
logrado desarrollar las fuerzas de mi espiritu a fin de no
flaquear en el momento supremo. Entre otras, he desarro-
llado la facultad de recibir la inspiracién por medio de la
mediumnidad. Gracias a esto he logrado escribir un libro
que hard unirse a mi todos los que hayan venido a este
mundo con la idea preconcebida de luchar [...] y yo debo
de representar un papel de importancia en esa lucha,
pues he sido el elegido por la Providencia para cumplir la
noble misién de escribir ese libro.®

Otros de los mensajes que los espiritus enviaron a Madero
durante sus sesiones, le sugirieron que dejara de fumar, le
dieron a conocer métodos para tratar la homeopatia, le hi-
cieron saber algunas férmulas para que empleara el

188 Enrique Krauze, op. ciz., pp. 27 y 32.

189 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su padre. San Pedro, 8 de enero
de 1909, contenedor 7, caja 7, libro copiador 14, julio de 1908 a febrero de
1909, folio 7154 (333).
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magnetismo o le dijeron que mediante su facultad
mediumnica podia tratar o curar varias enfermedades.”® En
su conjunto, a través de los mensajes espiritistas se observa
que el espiritismo en la vida de Madero no sélo fue una
creencia que lo llevé a sugestionarse por ciertos dictados
de los espiritus, sino que también fue una doctrina cuyos
fundamentos lo llevaron a definir lo que pensé sobre su
existencia en el planeta; le impulsaron a realizar algunas de
sus actividades empresariales o politicas y, sobre todo, le
hicieron definir su comportamiento para moldearlo y lle-
gar a perfilarse como un hombre de moralidad intachable,
sin vicios, que buscé obrar por el bien de los demis, de la
sociedad y de la patria.

Madero y los asistentes a su circulo de estudios, ademds
de las invocaciones de médium, realizaron experimentos
para comprobar que mediante corrientes de luz se hacian
evidentes ciertos fenémenos magnéticos, que estaban es-
trechamente relacionados con los fluidos que los espiritistas
reunidos en sesién emitian para atraer a los espiritus. En

la dltima sesién que tuvimos, observamos un fenémeno
muy interesante y que prueba de un modo palpable que el
magnetismo es un fluido real, capaz de producir una débil
luz cuando la corriente es muy intensa. El fenémeno al que
me refiero fue que al romper la cadena magnética que te-

190 Sobre magnetismo, véase la “comunicacién sobre el modo de emplear el mag-
netismo y la facultad mediumnica en el tratamiento de varias enfermedades”,
dado por Raul Madero a Francisco I. Madero el 18 de agosto de 1901. AFM/
SHCP, contenedor 3/4 caja 20, expediente 82, folio 9964. En otro mensaje el
espiritu de Raul dijo a Madero estar seguro de que la causa de su dolor de
cabeza se debia al abuso que hacia del tabaco; “asi es que debes dejar de fumar”.
Ver Comunicacién espirita del 9 de mayo de 1909 en AFM/SHCP, contenedor
3/4, caja 20, expediente 82, folio 9901. Sobre recetas homeopdticas que el
espiritu de Raul dio a Madero, ver la comunicacién espirita del 6 de febrero de

1907, en AFM/SHCP, contenedor 3/4, caja 20, expediente 82, folio 9909.
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niamos formada en la oscuridad, se desprendi6 una corrien-
te luminosa entre dos de los asistentes.!”!

Por su interés en los fenémenos magnéticos para compro-
bar con ellos la existencia tangible de los espiritus, en otra
ocasién Madero dijo haber hecho un experimento

consistente en poner cerca de una botella de agua magne-
tizada una placa fotogrifica en la mas absoluta oscuridad y
al fijarla result6 revelada, lo cual demuestra que el magne-
tismo es luminoso. Hice también otro experimento para
fotografiar el fluido que irradia de la mano y su resultado
fue completamente satisfactorio.*?

El conocimiento que Madero tuvo sobre magnetismo tam-
bién se relacioné con la curacién de enfermedades y la
homeopatia. El crefa que el magnetismo “es el fluido vital de
la persona” y ese fluido “ejerce una reaccién en el organismo
de la persona enferma”.'”® Asi, aplicé el magnetismo para
curar a la gente desde que en 1901 tomo registro de los sin-
tomas de sus pacientes para diagnosticar sus males y
determinar la forma como podian mejorar, ya fuera median-
te un tratamiento homeopitico o por medio de curacién
magnética. Sus anotaciones sobre estas personas y sus en-
termedades las detallé en un cuaderno de notas que adin
subsiste en los contenedores de su archivo personal, el cual,
a ojos de la historia homeopitica o curativa, puede resultar
una fuente rica en informacién.'”*

191 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Juan Farias, 10 de mayo de 1904,
contenedor 7, caja 5, libro copiador 8, folio 5 (2982).

192 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a José E. Espinoza, 18 de julio de
1908, contenedor 7, caja 7, libro copiador 14, folios 3 y 4.

193 Jbid, folio 3.

194 Ver AFM/SHCP, cuaderno de apuntes particulares de Francisco I. Madero,
1901, contenedor 8, caja 13, folios 14054-141882.
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LECTURAS, ESCRITOS, DISCUSIONES CON AMIGOS
Y FAMILIARES

El interés de Madero por el espiritismo no se limité a las
sesiones de médium o a sus estudios sobre magnetismo; tam-
bién se noté por la bibliografia que adquirié sobre este tema
o sobre otros afines.’” Fue comuin que se dedicara a pedir
titulos a través de librerias mexicanas, espafiolas o francesas.
Por mencionar algunos ejemplos, en México pidié ala viuda
de Charles Bouret que le remitiera los libros de Allan
Kardec.” A Daniel Diaz Casas, de Jalapa, Veracruz, le soli-
cité que le remitiera las obras Karma, Voz del Silencio o el
libro sagrado de la India, el Baghabad Gita, y un catilogo
donde hubiera obras de esta naturaleza.'”’

Con el mismo propésito escribié en 1902 a don Quintin
Lépez Gémez, un espiritista y librero espafiol que después
participé con un trabajo en el Segundo Congreso Espirita
Mexicano de 1908, para que le enviara, entre otros, varios
libros sobre magnetismo, espiritismo, ciencia o psiquismo
de autores franceses como Kardec, Leén Denis o Gabriel
Delaune.'” También pidi6 a Madame Leymarie, de Paris,

195 Una parte de su biblioteca estd en el Centro de Estudios de Historia de
México Condumex.

196 Cartas de Francisco I. Madero a la viuda de Charles Bouret, 21 de octubre de
1900 y 19 de junio de 1901. Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, pp. 17 y 33,

respectivamente.

197 Carta de Francisco I. Madero a Daniel Diaz Casas, 19 de mayo de 1904.
Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 77.

198 Ver carta que envia Francisco I. Madero a don Quintin Lépez Gémez (Espa-
fia) el 4 de marzo de 1902, donde le pide una lista de libros sobre espiritismo,
magnetismo u otros temas relacionados. Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p.
41. Por otra parte, ver la lectura que hizo José Salvadores Botas del trabajo del
espafiol Quintin Lépez Gémez en la sesién del 4 de abril de 1908 del Segundo
Congreso Espirita Mexicano, en Memoria del Segundo Congreso Espirita Mexicano,
op. cit., pp. 61 y 62.
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algunos nimeros de la Revue Sprite, asi como el libro
Magnetisme et Spiritisme, de Roussell, o la Photographie Sprite,
por Legas.'”” Ademis de estas adquisiciones, tenia la colec-
cién completa de la Revue Sprite (de 1858 a 1873)* y estaba
suscrito a revistas espiritistas mexicanas de reciente apari-
cié6n, como La Ilustracion Espirita, Alma, Lumen, La Luz o
El Cristiano Espirita, Nueva Era y Banner of Light, de
Boston.?"!

Madero se dedicé a escribir sobre temas espiritistas cuan-
do colaboré para revistas como La Cruz Astral, El Siglo
Espirita, Almay Helios. En la primera aparecieron varios ar-
ticulos suyos bajo el seudénimo Arjuna. Uno de éstos fue
“Paralelo entre el catolicismo, el materialismo y el espiritis-
mo”, que publicé en enero de 1905.*% En E/ Siglo Espirita
discutié una teoria sobre teosofia para defender ciertos prin-
cipios espiritistas’” y en dicha revista aparecié durante el
mes de mayo de 1906 el estudio sobre espiritismo que pre-
sent6 durante el Primer Congreso Nacional Espirita un mes

199 Ver carta de Francisco I. Madero a Mme. P.G. Leymarie del 9 de diciembre de
1902, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 59 y la carta de Francisco L.
Madero a Paul Leymarie del 4 de mayo de 1906. AFM/SHCP, contenedor 7,
caja 9, libro copiador 18, folio 474.

200 Carta de Francisco I. Madero a Juan Farias del 7 de enero de 1904, en
Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 66.

201 Ver cartas de Francisco I. Madero a Juan Farias del 7 de enero de 1904; al
Administrador del Hotel de la Reforma del 9 de enero de 1903 y al Centro
Esotérico Oriental del 19 de enero de 1904, en Francisco I. Madero, op. cit.,
1985, pp. 66, 59 y 68, respectivamente. También ver las cartas de Francisco I.
Madero a C. Flores, 14 de octubre de 1904. AFM/SHCP, contenedor 7, caja
9, libro copiador de agosto de 1904 a marzo de 1905, folio 127,. y la de
Francisco I. Madero a Juan Farias, 10 de marzo de 1904, en Francisco I.

Madero, ibid, p. 72.

202 Carta de Francisco 1. Madero a Manuel Vargas Ayala, 4 de enero de 1905, en
Francisco I. Madero, ibid, p. 108.

203 Carta de Francisco I. Madero a Leén Denis, 30 de julio de 1908, en Francisco
1. Madero, Ibid, p. 221.
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antes.”* A la revista 4/ma envié escritos suyos y algunos de
los mensajes que recibieron en su circulo de estudios psico-
16gicos.? Luego, en 1912, publicé en Helios los comentarios
al libro sagrado de la India, el Baghavad Gita, comentarios
que después José Vasconcelos retomé en su libro Estudios
Indostdanicos.® También en las Memorias del Segundo Con-
greso Espirita de 1908 se publicé el trabajo que Madero
presenté en ese evento, en el que discutié si el espiritismo
era religién, ciencia o filosofia.?”” En agosto de 1910 Made-
ro terminé su libro Manual espirita, que se edité en 1911 con
el seudénimo Bhima, en el que explicé el significado del
espiritismo; dio un panorama histérico para hablar sobre su
origen; menciono la parte filoséfica de esta creencia y dedi-
c6 un apartado especial a los aspectos morales que el
espiritismo inculcaba.?®

Aparte de sus lecturas, adquisiciones bibliogrificas y tex-
tos publicados, desde 1901 Madero comenzé a platicar sobre
la doctrina espiritista con amigos o familiares, a veces con el
fin de convencerlos para que creyeran en el espiritismo; otras,
para discutir con ellos sus planteamientos. En 1902 prome-

204 Francisco I. Madero, “Estudio remitido al Primer Congreso Espirita por el
delegado Francisco 1. Madero”, en E/ Siglo Espirita, 10, 17, 24 y 31 de mayo de
y 7 de junio de 1906.

205 Ver cartas de Francisco 1. Madero al director de la revista A/ma, Juan Farias,
del 6 de diciembre de 1903 y 12 de febrero de 1905, en Francisco I. Madero,
op. cit., 1985, pp. 64 y 114.

206 Ver “Comentarios al Baghavad Gita” que aparecieron en el folletin del tomo VII
de 1912 de la revista Helios, pp. 8-10, en FRHN/UNAM. También consultar
José Vasconcelos, Estudios Indostdnicos. México, ediciones Botas, 1938, pp. 123-
132.

207 Memoria del Segundo Congreso Espirita Mexicano, op. cit., pp. 120-130.

208 Ver Francisco 1. Madero, op. cit., 1978. Aunque en el inicio del libro aparece
una dedicatoria firmada en agosto de 1909, Madero terminé de escribir este
Manual en agosto de 1910 para ser enviado a la imprenta, pero se publicé hasta
1911. Ver Carta de Francisco I. Madero a Antonio Becerra y Castro, 30 de
agosto de 1910, en Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 258.
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tié a su primo Rafael Herndndez que le enviaria algunas de
las obras espiritistas que habia recibido de Espafa y Francia
“para que las estudies y te convenzas de la gran verdad del
espiritismo”.?”” A otro de sus amigos, que era médico, le co-
ment6 que los estudios espiritas le serfan muy utiles porque
le harian conocer mejor “la maquina humana, que es la que
tienes que manejar constantemente”.?"” También conversé
sobre estos asuntos con su tio Antonio Gurza, que vivia en
Durango y a quien le escribié para hablar sobre sus respecti-
vas creencias:

me propuso Ud. que siguiéramos por correspondencia la
discusién que habiamos comenzado.

Primeramente ambos crefamos en la existencia de Dios eter-
no, infinitamente grande, bueno, justo, etcétera.

Segundo. También estamos conformes con la existencia
del alma o espiritu, en su vida eterna y en que al separarse
del cuerpo tendrd penas o recompensas segln las haya
merecido.

Tercero. En que se puede comunicar con nosotros los espi-
ritus de las personas que han dejado de existir, sean buenas
o malas.

En esto dltimo no estibamos al principio muy de acuerdo,
pero el dltimo dia que hablamos del asunto, el domingo
antes de ir a misa, me dijo Ud. que si admitia que se pudie-
ran comunicar espiritus buenos, de lo cual hay numerosos
ejemplos en las vidas de los santos.?

Pese a las coincidencias anteriores, entre Francisco 1. Made-
ro y Antonio Gurza hubo una divergencia entre sus

209 Carta de Francisco I. Madero a Rafael Herndndez, 23 de mayo de 1902, en
Francisco I. Madero, ibid., p. 47.

210 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero al Dr. Alfredo Dévila Gutiérrez, 3
de abril de 1904, contenedor 7, caja 5, libro copiador 8, folio 3029, p. 51.

211 Carta de Francisco I. Madero a Antonio Gurza, 21 de noviembre de 1901, en
Francisco 1. Madero, op. cit., 1985, p. 35.

94



respectivos credos, ya que no se pusieron de acuerdo para
definir

qué autoridad merece mds crédito para explicar los Evan-
gelios, o bien el Papa que se ha declarado infalible o bien
los espiritas que se dicen enviados por Dios.

Ud. es uno de los hombres que debemos de tomar todos
por ejemplo, porque usted es un verdadero cristiano, es
decir, Espirita, pues en mi mente las dos cosas, cristianos y
espiritas, son iguales en el fondo y sélo en algunas formas
varian.”?

En un momento posterior al didlogo que sostuvo con su tio
Antonio Gurza, en 1906 Madero traté de convencer a sus
hermanos Evaristo y Radl, para que se convirtieran al espiri-
tismo. Ya antes Evaristo habia acudido a las sesiones
espiritistas del Circulo de Estudios de San Pedro,*" pero el
afio en que Madero comenzé realmente a instruirlos a él y a
Rail en la doctrina fue cuando ambos vivian como estu-
diantes en Culver, Indiana. En ese entonces Francisco 1.
Madero mantuvo con ellos una correspondencia continua,
para orientarlos a que conocieran mds sobre el tema y fun-
daran un circulo de estudios espiritistas. Para ello les envié la
suscripcién de publicaciones mexicanas como E/ Siglo
Espirita, lo Nueva Era, la Cruz Astral y la revista espafiola
Albores de la verdad.”* Les explic6 que al iniciar las sesiones
procuraran empezar con alguna oracién que podrian sacar
del Evangelio segiin el espiritismo o del Libro de los médium,

212 Cartas de Francisco I. Madero a Antonio Gurza, 6 y 26 de noviembre de 1901,
en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, pp. 36 y 41.

213 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su hermano Evaristo. San Pedro,
Coahuila, 3 de marzo de 1907, contenedor 3, caja 16, expediente 46.

214 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su hermano Evaristo, que estaba
en Culver, Indiana. 12 de noviembre de 1906, contenedor 7, caja 6, folio 566
(5275).
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ambos de Allan Kardec.”* También les sugiri6é que tuvieran
presentes los consejos de los espiritus*® y que procuraran
mantenerlo al tanto de sus resultados.

Los dos hermanos de Francisco se reunieron junto con
otros amigos y quedaron en realizar la sesién los sdébados por
la noche. Su proyecto consistia en que cada uno llegaria con
un papel escrito que debia contener lo que cada uno habia
aprendido la vez anterior, para exponer y discutir sus dudas.
También pretendieron cobrar una cuota entre ellos para com-
prar libros y revistas sobre espiritismo.?'” Asi, el primer dia
que se juntaron a invocar espiritus, apenas pudieron distin-
guir algunos garabatos que decian: “no desalienten nosotros
velamos y estudiando Uds. les ayudamos”.?'® Sin embargo,
al paso de las semanas, Evaristo explicé:

las sesiones han llevado una muy mala direccién dada la
poca formalidad de todos nosotros. Yo soy el que mds quie-
ro que hagamos algo, pero apenas nos reunimos, Raul
empieza a decir que eso de leer de hadas y espiritus, etc.,
que no es nada util para la vida préctica.?’

Evaristo después le comenté a su hermano mayor que el dia
anterior habian tenido sesién Oscar, Mario, Pedro Zuloaga
y €él, siendo que Pedro habia ya leido el libro Después de la

215 AFM/SHCP, cartas de Francisco I. Madero a su hermano Evaristo, 12 de
noviembre de 1906 y octubre (s.f) de 1906, contenedor 7, caja 6, folios 566
(5275) y 579 (5288).

216 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su hermano Evaristo, octubre
(s.f) de 1906, contenedor 7, caja 6, folio 579 (5288).

217 AFM/SHCP, carta de Evaristo a su hermano Francisco I. Madero. Culver,
Indiana, 5 de noviembre de 1906, contenedor 3, caja 16, expediente 46, folio
7533.

218 Idem.

219 AFM/SHCP, carta de Evaristo a su hermano Francisco I. Madero. Culver,
Indiana, 3 de marzo de 1907, contenedor 3, caja 16, expediente 46, folio 7536.
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muerte y estaba entusiasmado de ser espirita, pero durante
dicha sesién pasoé asi:

Raul tocando la mandolina, Oscar se tiré a la cama y a
hablar de bobadas; no pudimos hacer nada, pues era carca-
jadas todo, excepto Pedro, quien fue el tinico que conservé
la seriedad del caso.??°

Evaristo desistié de continuar las sesiones porque Raul le
dijo que ambos pensaban diferente y no podian hacer nada
de espiritismo juntos.??' No obstante, aquél siguié dialogan-
do con Francisco sobre el espiritismo, para decirle que

tus cartas me llenan de entusiasmo, pues me hablas del
alma y del porvenir y yo, aunque muy atrasado, lo tnico a
que aspiro es a adelantar. Ya me mato por irme a Méxicoy
que me lleves a tus sesiones, que tan simpdticas y agrada-
bles me eran.??

Por su parte Radl, su hermano, le escribi6 para darle su ver-
sién sobre lo que pas6 con las sesiones que intentaron
organizar:

Pancho, me dices que ta crees que yo me burlo del Espiri-
tismo. Todo lo contrario de eso, me gusta mucho estudiarlo,
pero como empezamos a hacerlo todos los mexicanos re-
unidos, dio el resultado de que se volvia reunién social y
producia discusiones de muy poco sentido, y completamente
aislado del Espiritismo, que es lo que ibamos a estudiar.
Esta fue la causa de que ya no asistiera a las sesiones y me
dediqué al estudio de la voluntad y del caricter, que a mi
modo de entender es el “todo del hombre”. Quiero que me

220 Idem.

221 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su hermano Evaristo. San Pedro,
Coahuila, 3 de marzo de 1907, contenedor 3, caja 16, expediente 46.

222 Idem.
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digas si el estudio del espiritismo me ayudaria en mi propé-
sito [de estudiar la voluntad y el cardcter].??

Finalmente Francisco I. Madero siguié orientando a su her-
mano Radl y le dio a entender que mediante el espiritismo,
efectivamente podia estudiar cuestiones sobre el cardcter, y
en particular aquello que a Radl le preocupaba: aprender a
corregir su conducta. A esto, Ral le contesté para decirle:

voy a poner a efecto el consejo que me das acerca de, al
acostarme, repasar mis acciones del dia, para ver qué pro-
p6sitos no he cumplido y remediarlo al dia siguiente. 2

También Raul le comenté que ya habia leido Después de la
muerte, de Le6n Denis, el que le gusté mucho y le hizo reco-
nocer que era espiritista “de fondo”. Este texto, junto con
otro del autor Smiles, titulado Character, le hizo tener “mu-
chas esperanzas de componer mi cardcter, que le encuentro
muchas flaquezas”.**

Tiempo después, cuando Madero fue Presidente de Méxi-
co y Evaristo estuvo en Ithaca, Nueva York, éste le escribié
para comentarle de sus proyectos profesionales y de las lec-
turas que siguié haciendo de libros sobre filosofia de la India
u otros sobre “problemas intimamente relacionados con nues-
tra futura felicidad, es decir, ¢de dénde venimos?, ;a dénde
vamos?, etcétera’.?** En respuesta, Francisco le expresé que

223 AFM/SHCP, carta de Radl a su hermano Francisco I. Madero. Chicago,
Illinois, 28 de marzo de 1907, contenedor 3, caja 12, expediente 8, folio 5532.

224 AFM/SHCP, carta de Raul a su hermano Francisco 1. Madero. Culver, India-
na, 30 de abril de 1907, contenedor 3, caja 13, expediente 15, folio 5534.

225 AFM/SHCP, carta de Rautl a su hermano Francisco 1. Madero. Culver, India-
na, 2 de mayo de 1907, contenedor 3, caja 13, expediente 15, folio 5536.

226 AGN, carta de Evaristo a su hermano Francisco I. Madero. Ithaca, Nueva
York, 20 de marzo de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 41, expediente
1104, folio 031146.
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como a €l siempre le habian interesado mucho ese tipo de
temas, le recomendaba leer Conferencias de filosofia esotérica
de la India, de Chatergi, y le prometia enviar, entre otros, un
ejemplar de la revista mexicana Helios, en la que se estaban
publicando, en esos meses, los Comentarios al Baghavad Gita
que ¢l habia escrito.?’

En mayo de 1912 también Carlos, el hermano menor de
Francisco I. Madero que estudiaba en Estados Unidos, le
dijo que ya habia leido varios libros sobre espiritismo y que le
gustaria recibir otras publicaciones de ese tipo,**® a lo cual
Francisco le prometié enviar la suscripcién de Helios y lo
impulsé a continuar con estas lecturas en sus ratos libres.??

MADERO, MECENAS DEL ESPIRITISMO

Ademis de sus lecturas, de las sesiones espiritistas que llevé
a cabo y de las discusiones que entablé personalmente o por
carta, en este caso con sus familiares, durante la época de su
vida empresarial en San Pedro (1893-1904), Madero fue un
incansable propagador del espiritismo a escala local y nacio-
nal. En algiin momento se dedicé a apoyar econémicamente
a revistas espiritistas mediante donativos o con articulos para
su publicacién.?’ En 1903, por ejemplo, a los editores de la

227 AGN, carta de Francisco 1. Madero a su hermano Evaristo. Chapultepec, 10
de abril de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 41, expediente 1104, folio
031152.

228 AGN, carta de Carlos a su hermano Francisco I. Madero, Delafield, 4 de mayo
de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 41, expediente 1104, folio 031155.

229 AGN, carta de Francisco I. Madero a su hermano Carlos. Chapultepec, 20 de
mayo de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 41, expediente 1104, folio
031160.

230 Entre estas revistas destacan La Luz, Alma, El Cristiano Espirita o La Cruz
Astral. Ver siguientes citas.
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revista A/ma que eran miembros del circulo espiritista “Via-
jeros de la Tierra”, de Guadalajara, les suplicé le dijeran

si ain tropiezan con dificultades pecuniarias y con qué tan-
to saldrian de sus apuros, pues tengo seguridad de que
entre mis amigos y yo les podremos mandar lo necesario.
Por supuesto que no serd esto el iunico modo como les ayu-
demos, pues tenemos algunas comunicaciones sobre asuntos
filoséficos y morales que creo serdn de utilidad publicarlas y
que les mandaremos cuando sea oportuno.?!

Un afio después, para enviar dinero a los directivos del peri6-
dico Cristiano Espirita, Madero les dijo que reconocia su
labor por distribuir gratis su publicacién y que por eso co-
operaba gustoso

con algo [para] sostener una obra que redundara en bien
de la humanidad y que vendria a sacar a muchos de nues-
tros hermanos y compatriotas de la ignorancia en que se
encuentran sumidos, haciendo brillar ante sus ojos la ra-
diante ley que el espiritismo trae sobre todos los problemas
de la vida presente y futura.”?

Tal como le explicé Madero a Juan Farias, director de la Re-
vista Alma, de Guadalajara, uno de sus propésitos para cooperar
con revistas especializadas era ayudar a la propagacién de su
doctrina, “en especial entre las clases medias y humildes de
nuestra sociedad”, para fortalecer el movimiento espiritista en
todo el pais. Incluso, le hizo saber a Farias y a los miembros de
su circulo de Guadalajara que uno de sus propésitos de comu-
nicarse con ellos y apoyarlos en sus labores, era que

231 Carta de Francisco I. Madero a Juan Farias, 6 de diciembre de 1903, en
Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 64.

232 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a C. Flores [administrador de E/
Cristiano Espirita], 14 de octubre de 1904, contenedor 7, caja 9, libro copiador
de agosto de 1904 a marzo de 1905, folio 127.
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mis amigos y yo nos unamos a ustedes para que vayamos
formando un nicleo alrededor del cual se sigan agregando
todos los espiritistas de la republica. Creo que todos unidos
podremos aumentar nuestras fuerzas para hacer triunfar la
verdad, combatiendo el fanatismo y la ignorancia.**

Este deseo por integrar un grupo que guiara las actividades
del espiritismo nacional fue una inquietud que tuvo en 1905
la Sociedad de Estudios Psiquicos Central, una organizacién
espiritista fundada en octubre de 1904 con miras a organizar
un Congreso Nacional Espiritista en México. Esta idea sur-
gi6 a partir de que ya se habian presentado congresos de ese
tipo en Barcelona (1888) y Paris (1900).%*

El Primer Congreso Nacional Espirita pretendia reunir de
nuevo a las distintas agrupaciones consagradas al estudio
del espiritismo, no sélo para esclarecer ciertos puntos dudo-
sos de su doctrina, procurar su propaganda o entablar vinculos
con otros circulos nacionales y extranjeros, sino, también,
para erigir nuevamente un “Centro Directivo del movimiento
espirita en la Republica”, tratar de establecer “gabinetes cien-
tificos” dedicados al estudio del espiritismo; “declarar cuales
eran los caracteres que distinguian al espiritismo de otras
formas de espiritualismo” y sefialar los errores que habian
impedido el progreso del espiritismo en México.?*

Desde que en 1905 comenzaran los preparativos, Francis-
co I. Madero, como delegado del Circulo de Estudios Psicolggicos
de San Pedro, Coahuila, participé en la organizacién del even-
to. Se comunicé por carta con los miembros directivos de la

233 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Juan Farias, 6 de diciembre de
1903, contenedor 7, caja 2, libro copiador de 1903-1904, folio 1452 (p. 276).

234 BLAC/GGC, “El moderno espiritualismo en México”, en A/ma, 15 de noviem-
bre de 1905. Sobre la influencia de la organizaciéon de estos congresos en el
mexicano, ver Memoria del Primer Congreso Espirita Mexicano, op. cit., pp. 312 y
313.

235 Ver las Bases para la formacién del primer Congreso Espirita. Ibid., p. 14.
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Junta Permanente para pedirles informes sobre la organiza-
cién del primer Congreso y derivado de este contacto integré
la Junta Preparatoria junto con representantes de la prensa,
de algunas logias masénicas y de circulos espiritistas, psico-
l6gicos o teoldgicos, entre quienes destacaron José Salvadores
Botas, de la redaccién del periédico Mensajero Cristiano, de
Meérida, Yucatin; Fernando Orozco y Berra, del Circulo Vic-
toria, de Ciudad Lerdo, Durango; William Maas, de la
redaccién del periédico Mexican Herald, José A. Jiménez, de
la Logia masénica Ignacio Ramirez, de México, D. F.; Luis
G. Rubin, del Centro de Estudios Psicoldgicos de México, D.F;
Victor Ramond, del Circulo Teosdfico de Monterrey y César
Moran, del Circulo Allan Kardec de Laredo, Texas, por citar
algunos.>*

El evento fue financiado principalmente por las cuotas de
sus asistentes y por otros donativos voluntarios.”” En particular,
Francisco I. Madero, junto con su padre, aportaron fuertes
donativos para que se llevaran a cabo las actividades de pro-
paganda antes, durante y después del encuentro.>® Elinterés
de Madero en apoyar se debié también a que el poder de

236 “Lista de delegados al Primer Congreso Espirita Mexicano”. Ibid., pp. 19-21.

237 Cada asistente debia cubrir la cuota de inscripcién, pero ademds hubo aporta-
ciones voluntarias, como las que Manuel Vargas Ayala (perteneciente al Crrculo
Fraternidad, de San Pedro, Coahuila) y algunos de sus amigos le ofrecieron a la
Junta Permanente. Ver carta que envié Manuel Vargas Ayala al Secretario de la
Junta Permanente, Manuel Salamanca, el 1 de enero de 1905 en AFM/SHCP,
contenedor 7, caja 9, libro copiador #18, marzo de 1905 a mayo de 1906.

238 Desde esta fecha, Francisco I. Madero expresé al comité organizador del Pri-
mer Congreso su disposicién a ayudarles con cuantos medios estuvieran a su
alcance y anex6é 100 pesos a la carta que envié a Manuel Salamanca (secretario
de la Junta Preparatoria del primer Congreso Espirita mexicano). AFM/SHCP,
carta firmada en San Pedro, Coahuila, 14 de febrero de 1906, contenedor 7,
caja 9, libro copiador #18 (marzo-mayo de 1906). A partir de esta fecha,
Francisco I. Madero y su padre enviaron constantes donativos pecuniarios para
la organizacién del Congreso; para corroborar esto, ver los estados de cuenta de
la Junta Permanente que se publicaban periédicamente en E/ Siglo Espirita; por
ejemplo, “Lista de delegados y de adeptos al primer Congreso Nacional Espirita”,
del 31 de mayo de 1906, p. 8. O bien, consultar en el Archivo de Francisco I.
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convocatoria de este Primer Congreso fue amplio, conside-
rando que asistieron un total de cuarenta circulos espiritistas
que funcionaban con regularidad en la repiblica mexicana.
Trece de ellos eran de la Ciudad de México y le seguian en
importancia Coahuila y Nuevo Leén, cada uno represen-
tando cinco circulos. El resto de estados que enviaron
delegados fueron Yucatin con cuatro, Veracruz y Durango
con tres y Querétaro, Guadalajara, Michoacédn, Toluca y
Morelos con uno. Ademis, se conté con la presencia de tres
participantes procedentes de Cuba, Puerto Rico y Nicara-
gua. Por dltimo, asistieron espiritistas de las ciudades de
Laredo y San Antonio Texas.**’

A pesar de que hubo marcadas diferencias de opinién en-
tre los asistentes al Congreso, esta convocatoria permitié
integrar una Comisién Permanente que se dedicé a conti-
nuar con las labores de propaganda y difusién.?*® A su vez, el
encuentro llevé a fortalecer algunos vinculos personales en-
tre los miembros directivos y entre algunos congresistas. Se
conoce que varios de ellos establecieron correspondencia
epistolar, en concreto Francisco I. Madero y Manuel
Salamanca, José Salvadores, Luis G. Rubin, Nicolis
Gonzilez y Enrique Baig.?*! Incluso después del Congreso,

Madero de la Secretaria de Hacienda, los documentos originales que contienen
a detalle las listas de ingresos y egresos del Primer y Segundo Congreso Espirita,
en AFM/SHCP, contenedor 4, caja 27, folio 14979-14980.

239 Memoria del Primer Congreso Espirita Mexicano, gp. cit., pp. 19-21.
240 Jhid., p. 14.

241 Ver, por ejemplo, la carta que Francisco I. Madero envia a Enrique Baig
diciéndole que espera conocerlo en el Primer Congreso Espirita. AFM/SHCP,
San Pedro, Coahuila, 10 de marzo de 1906, contenedor 7, caja 6, folio 388.
También consultar la carta de Francisco I. Madero a José Salvadores en la que
le dice que sabe que €l (Salvadores) es vicepresidente de la Comisién cientifica
del Primer Congreso y que espera concurrir a sus sesiones. AFM/SHCP, Méxi-
co, 27 de febrero de 1907, contenedor 7, caja 6, folio 719. También ver
Correspondencia de Nicolds Gonzalez a Francisco I. Madero entre 1906 y
1910, en AFM/SHCP, contenedor 4, caja 31, expediente 226. Por otro lado,
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el propio Madero se hizo amigo de Enrique Baig, quien lo
invit6 a su casa durante algunos dias, donde se trataron mds
de cerca y, en palabras de Madero, “simpatizaron mucho”.?*
También Francisco I. Madero entablé amistad con Luis G.
Rubin, a quien le pidi6 que recibiera en su casa a otros de sus
amigos para que los instruyera en la doctrina o filosofia psi-
colégica y espiritista.**

Por otra parte, a partir de este primer encuentro, Francisco
I. Madero mantuvo entre 1906 y 1910, un contacto perma-
nente por carta con el presidente de la Junta Central
Permanente del Primer Congreso Espirita, Nicolds
Gonzilez, para discutir con él cudles eran las actividades que
debian programar y cudnto dinero se necesitaba para llevar a
cabo la propaganda espiritista.”** El principal vinculo de esta
relacién que ambos mantuvieron fue econémico, ya que Fran-
cisco I. Madero financié una parte importante de los gastos
que se necesitaron para difundir su doctrina y organizar un
segundo Congreso, que se llevé a cabo en 1908.

ver carta de Francisco I. Madero a Luis G. Rubin, San Pedro, Coahuila, 1 de
diciembre de 1907. AFM/SHCP, contenedor 7, caja 6, folio 367. Por dltimo,
consultar carta de Francisco I. Madero a Manuel Salamanca, San Pedro,
Coahuila, 14 de febrero de 1906. AFM/SHCP, contenedor 7, caja 9, libro
copiador #18 (marzo-mayo de 1906).

242 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Nicolds Gonzilez, San Pedro,
Coahuila, 24 de septiembre de 1906, contenedor 7, caja 6, libro copiador #11,
folio 392 (5100).

243 AFM/SHCP, carta de Luis G. Rubin a Francisco I. Madero donde le dice que
recibié en su casa a dos jévenes de apellido Montfort, amigos de Madero, para
instruirlos en dichas doctrinas. México, 26 de abril de 1907, contenedor 3, caja
13, expediente 12, folio 5445.

244 Ver su foto en p. 262 revisar la correspondencia de Nicolds Gonzilez a Francis-
co I. Madero entre 1906 y 1910, en AFM/SHCP, contenedor 4, caja 31,
expediente 226.
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OTROS NEXOS ENTRE FINANCIAMIENTO Y PROPAGANDA
ESPIRITISTA

Con el propésito de difundir el espiritismo, en 1906 Madero
y su padre planearon, junto con el entonces Ministro de Re-
laciones Exteriores, Ignacio Mariscal, publicar como folleto
el libro del espiritista francés Leén Denis, que habia sido
traducido al espafiol por el propio Mariscal.** Con esta fi-
nalidad Madero escribié directamente a Denis para pedirle
su autorizacién de hacer el tiraje de los folletos, mds otro de
2000 ejemplares, que €l y su padre pensaban financiar para
otorgar la mitad a la Junta directiva del Primer Congreso
Espirita Mexicano vy, la otra mitad, para vender algunos de
ellos a bajo precio; otros para enviarlos a una compafiia que
vendia libros en los ferrocarriles y otros més para donar a las
bibliotecas publicas, con el propésito de darle a dicha obra
una gran publicidad.?* Madero explic6 también que el nom-
bre del traductor —Ignacio Mariscal- quedaria en el
anonimato a causa de la elevada posicién oficial que éste
ocupaba en el gobierno de Porfirio Diaz. Por eso se limita-
rian a decir que la traduccién, tal como venia en el original,
habia sido hecha por “un mexicano”.?* Pero, al parecer, hubo
problemas, porque el folleto finalmente no se publicé.?* Se

245 Esto viene explicado en la carta que envia Francisco I. Madero a Leén Denis
el 6 de mayo de 1906. AFM/SHCP, contenedor 7, caja 9, libro copiador 18,
folio 483. Esta misma carta puede consultarse en Francisco I. Madero, op. ciz.,

1985, p. 153.

246 AFM/SHCP, carta que envia Francisco I. Madero a Leén Denis el 6 de mayo
de 1906, contenedor 7, caja 9, libro copiador 18, folio 483. Ver también carta
que envia Francisco I. Madero a Nicolds Gonzilez, 6 de octubre de 1907.
AFM/SHCP, contenedor 7, caja 6, libro copiador 12, folio 116 (5627).

247 AFM/SHCP, carta que envia Francisco I. Madero a Leén Denis el 6 de mayo
de 1906, contenedor 7, caja 9, libro copiador 18, folio 483.

248 Este folleto se pensaba publicar en uno de los periédicos de la capital del pais
(desconocemos cudl) y finalmente no se pudo, porque encarcelaron al director
de dicho diario. Ver carta de Francisco I. Madero a Leén Denis, 30 de julio de
1908. AFM/SHCP, contenedor 7, caja 7, libro copiador 14, folio 9.
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ignora si los 2000 ejemplares restantes pudieron editarse,
porque al menos parecié que el encargado del tiraje dio lar-
gas al asunto, tal como se aprecia en una uUltima carta que
Madero envié a éste en noviembre de 1909, para preguntar-
le qué pasaba con la edicién.**”

En otro 4mbito, cuando Madero terminé de escribir su
Manual espirita, en agosto de 1910, quiso hacer una edicién
de cinco mil ejemplares para que la obra tuviera una amplia
divulgacién.®® Los gastos fueron absorbidos totalmente por
él y una vez publicado el libro, en 1911, de ese amplio tiraje
obsequié cuatro mil a la Junta Central Permanente del Se-
gundo Congreso Espirita de México®! y asigné a ella los
derechos de autor, para que tuviera facultad sobre la obra e
hiciera, si era necesario, nuevas reimpresiones, porque “de
esta manera se logrardn el objeto del autor y el deseo de esta
Junta, que es hacer la mayor propaganda posible”.>?

En otra labor de ayuda econémica y difusién que Madero
hizo del espiritismo, destacé el apoyo que dio al editor Ma-
nuel Vargas Ayala, a quien le mandé donativos desde 1904
para que publicara en Monterrey su revista de estudios psi-
colégicos y ciencias ocultas, La Cruz Astral. Madero cooperé
en los gastos de su imprenta y le propuso que el periédico
tuera repartido gratuitamente y se sostuviera con la propa-
ganda de las casas comerciales.”® Para corresponder con él,

249 Carta de Francisco I. Madero a Inocencio Arriola, 24 de noviembre de 1909,
en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 507.

250 Ver Carta de Francisco I. Madero a Antonio Becerra y Castro del 30 de agosto
de 1910, en Francisco I. Madero, ogp. ciz., 1985, p. 258.

251 FRHN/UNAM, s/a, “Bhima”, en Helios, enero de 1912, No. 9, tomo VI, p. 208.
252 Nota al margen en el Manual espirita. Ver Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 3.

253 Véase la correspondencia que Manuel Vargas envia a Madero en AFM/BMAH,
microfilm, rollo 4, nims. 2886-2909. En 1906, Manuel Vargas Ayala llegé a ser
miembro del Circulo de Estudios Psicolégicos de San Pedro, Coahuila, que Ma-
dero fundé. Ver la carta de Nicolds Gonzilez a Francisco 1. Madero, 4 de agosto
de 1906. AFM/SHCP, contenedor 4, caja 31, expediente 226, folio 17772.
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Vargas le envi6 articulos y periédicos espiritistas de otros es-
tados de la republica y lo contacté con otras personas
interesadas en la doctrina, entre ellos un espiritista de Jalapa
llamado Juan Juanola®* o Francisco Ibargiiengoitia, lector
de Cruz Astral que fungia como miembro del circulo “Viaje-
ros de la Tierra’, de Guadalajara, y quien luego particip6
en el Primer Congreso Espirita de 1906.%°

Vargas Ayala remitié a Madero articulos o revistas que lle-
gaban a su redaccién, como La Justicia Divina o La ley del
Progreso, de José Sanmartin; Espartacoy Andantina, que reci-
bi6 de Brasil® o, en su defecto, le recomendé lecturas cuyos
textos ofreci6 enviarle, entre otros ;Pueden los vivos hablar
con el espiritu de los muertos?>” Ademds, debido a las aporta-
ciones econémicas que Madero hizo a Vargas Ayala para
solventar su periédico Cruz Astral, cuando el editor armaba
los nimeros de éste, daba preferencia a los articulos que
Madero escribia.*® Como Vargas Ayala en algin momento
le pidi6 su cooperacién para completar los tipos de su im-
prenta con la que pensaba imprimir el periédico Cristiano
Espirita y un nuevo periédico que se llamaria Luz y Paz,
tomé mucho en cuenta las opiniones que Madero le daba a

254 AFM/Condumex, carta de Francisco I. Madero a Juan Juanola, 23 de abril de
1905, carpeta 1, folio 80.

255 AFM/SHCP, carta de Manuel Vargas Ayala a Francisco I. Madero. Monterrey,
1 de abril de 1905, contenedor 7, caja 4, folio 2887. Ver también carta de
Manuel Vargas Ayala a Francisco I. Madero. Monterrey, 19 de febrero de
1905. AFM/BMAH, microfilm, rollo 4, folio 2890.

256 AFM/BMAH, carta de Manuel Vargas Ayala a Francisco I. Madero, Monterrey,
1 de marzo de 1905, microfilm, rollo 4, folio 2906.

257 AFM/BMAH, carta de Manuel Vargas Ayala a Francisco I. Madero, Monterrey,
19 de febrero de 1905, microfilm, rollo 4, folio 2891.

258 Ver, por ejemplo, carta de Francisco I. Madero a Manuel Vargas Ayala del 23
de febrero de 1905, donde le dice que le enviard un articulo suyo pero que si
acaso no alcanza a hacerlo, publique en su lugar lo que juzgue conveniente, en

Francisco 1. Madero, ap. ciz., 1985, p. 116.
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la hora de modificar los contenidos de su publicacién. Ma-
dero le aconsejaba cambios y le decia:

me permito indicarle que dedique mds espacio al Estudio
Sobre Vidas Sucesivas de Delaune, porque publicando una
pagina en cada nimero no se le toma sabor.*’

PRIMEROS VINCULOS ENTRE ESPIRITISMO Y POLITICA

La relacién entre Francisco I. Madero y Manuel Vargas
Ayala trascendié también en el terreno politico. En 1904
Madero y un grupo de familiares y amigos, después de fun-
dar el Club Democritico Benito Juirez de San Pedro,
Coahuila, encabezaron una campaiia electoral para promo-
ver en el estado la formacién de clubes politicos que tuvieran
como fin nombrar candidatos que contendieran primero en
el ambito local y después en el estatal, para elegir entre ellos
un candidato a presidente municipal y otro a gobernador de
su Partido Independiente.?®® Para llevar a cabo esta campa-
fia hicieron propaganda en la prensa y fundaron con este
propésito el periédico E/ Demdcrata®®' Pero esta labor de
lucha electoral, que fracasé porque durante las elecciones de
1905 se permitié la reeleccién del gobernador, se torné un
movimiento antirreeleccionista, primero estatal y después na-
cional, cuando varios de los dirigentes de la campafa en
Coahuila fundaron el Club Antirreeleccionista Benito Jurez
de San Pedro, en marzo de 1909, y el Centro Nacional
Antirreeleccionista en la Ciudad de México en mayo del

259 Carta de Francisco I. Madero a Manuel Vargas Ayala del 23 de febrero de
1905, en Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 116.

260 Francisco I. Madero, “Mis Memorias”, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985,
p- 9.

261 Idem.
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mismo afio. A partir de entonces los lideres de este movi-
miento propusieron a otros estados formar sus propios clubes
para poder reunirlos en una Convencién Nacional que se
celebré en abril de 1910, en la que Madero obtuvo la mayo-
ria de votos como candidato por el Partido Nacional
Antirreeleccionista para que contendiera en las elecciones de
junio de 1910 para Presidente de la Reptblica.**

En ese contexto, Manuel Vargas Ayala llegé a ser, entre
marzo y noviembre de 1909, vicepresidente del Club
Antirreeleccionista Benito Juarez de San Pedro, Coahuila,
del que Madero era Presidente.? A su vez, por la experien-
cia que Vargas Ayala tenia como editor de revistas espiritistas,
éste apoy6 a Madero en las labores de difusién y propaganda
antirreeleccionista desde 1909, cuando se convirtié en ad-
ministrador del periédico E/ Demdcrata.*** Posteriormente,
en 1910, poco antes de las elecciones del 27 de junio, cuan-
do Madero era ya candidato a la presidencia y estuvo preso
en Monterrey por motivos politicos, desde prisién mandé
pedir a Vargas Ayala que publicara en la imprenta a su cargo
unas veinte o treinta mil hojas sueltas, donde pusiera, por un
lado, un Manifiesto a la Nacién y, por el otro, una carta diri-
gida a Porfirio Diaz, para que ambos documentos se
distribuyeran en la frontera norte.?*®

El vinculo entre Madero y ciertos editores como Manuel
Vargas Ayala muestra la similitud que hubo en la labor de
difusién, tanto del espiritismo como de los ideales

262 Daniel Cosio Villegas, Historia moderna de México: el Porfiriato. La vida politica
interior, parte segunda. México, editorial Hermes, 1972, pp. 887-888, y Francis-
co I. Madero, op. ciz., 1990, p. 297.

263 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Manuel Vargas Ayala, 5 de
noviembre de 1909, contenedor 7, caja 8, libro copiador 16, folio 552.

264 Carta de Francisco I. Madero a don Silvestre Terrazas, 29 de julio de 1909, en
Francisco 1. Madero, ap. ciz., 1985, p. 364.

265 Carta de Elias de los Rios a Manuel Vargas Ayala, Monterrey, junio 16 de
1910, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 181.
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antirreeleccionistas. En concreto, gracias al apoyo econémi-
co que dio a periédicos y revistas, Madero logré controlar
cierta informacién, pudo influir sobre los editores de dichas
publicaciones; llegé a tomar decisiones de acuerdo con sus
objetivos de propaganda y se valié de esos medios de comu-
nicacién para divulgar sus planteamientos espiritistas o sus
ideales democriticos y antirreeleccionistas.*® Estaba cons-
ciente que la “palanca més poderosa del mundo civilizado”
era la prensa, y por eso en Estados Unidos ésta merecia el
titulo del “cuarto poder”, porque con ella se dirigia a la opi-
nién publica”. 2’

Sin duda el financiamiento personal que Madero hizo para
divulgar sus ideas politicas en periédicos, le llevé a fortalecer
su imagen como demdcrata, antirreeleccionista y posterior-
mente revolucionario. Incluso, no cesé de poner en préctica
algunas tacticas que le permitieron controlar estos medios,
por ejemplo, cuando terminé de editar La sucesion presiden-
cial de 1910 explicé que

para que mi libro pudiera circular en la Republica, la prime-
ra precaucién que tomé fue de repartir 800 ejemplares entre
los miembros de la prensa y los intelectuales de la Republi-
ca, asi es que cuando el Gobierno tuvo la noticia de la
circulacion de éste, ya no habia remedio.?®

266 Ejemplos de periédicos que solventd y en los que escribié destacan, por un
lado, los de tipo espiritista Cruz Astral o El Siglo Espirita'y, por el otro, los diarios
de tipo politico, como E/ Demdcrata, La hoja suelta de Torredn, El Progreso Latino,
El Antirreeleccionista 'y El Constitucional. Ver Charles Cumberland, Mexican
Revolution. Genesis under Madero, University of Texas Press, 1977, p. 91, y
cartas de Francisco I. Madero a Rafael Martinez y a Emilio Vizquez del 16 y
25 de julio de 1910, respectivamente, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985,
pp- 198 y 203.

267 AFM/FRUNAM, carta de Francisco I. Madero al periodista William Randolph
Hearst. Campamento del Ejército Libertador a orillas del Bravo en Ciudad
Juérez, 25 de abril de 1911, carpeta 2, documento 145.

268 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Rafael R. de Zayas, México, 12
de abril de 1909, contenedor 7, caja 9, libro copiador de abril a junio de 1909.
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En el caso de la propagacién del espiritismo, Madero se
valié de otra maniobra de divulgacién periodistica. Creyé que
cualquier articulo que apareciera publicado, ya fuera para
ensalzar o atacar a dicha creencia era una forma de atraer
mucho mds adeptos. Sobre este asunto, en una ocasién re-
comend¢ al director de la revista A/ma:

serd bueno que cuando publiquen el primer nimero de la
Revista, [lo] manden a todos los periddicos que sea posible,
pues cualquier cosa que ellos digan, ya sea en pro o en
contra, servird de propaganda y hard que todos los espiritas
de la Republica se suscriban.?’

269 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Juan Farfas, 23 de diciembre de
1903, contenedor 7, caja 2, folio 1493.
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Carituro IV
NEXOS ENTRE POLITICA Y
ESPIRITISMO (1904-1909)

Madero inici6 su carrera politica en 1904, cuando encabezd,
junto con amigos y familiares, la campafa electoral en
Coahuila.?”® Este resulté ser un movimiento pionero en los
terrenos democrético y antirreeleccionista del pais, cuando
en el régimen de Porfirio Diaz eran comunes las maniobras
fraudulentas durante las elecciones presidenciales a escala
municipal, estatal y nacional. En un inicio, esta lucha politi-
ca la encabez6 un nimero reducido de integrantes. Ademas
de Francisco I. Madero, eran miembros del Club Democra-
tico Benito Judrez, su tio Catarino Benavides, con quien, por
cierto, compartia el interés por el magnetismo y la homeo-
patia;*’! asi como su hermano Alfonso, su tio José Maria
Herndndez, y amigos como el Dr. Durdn y Elogio
Sanchez.?”? Ellos forjaron a su vez otra serie de relaciones
politicas, de parentesco o amistad, que se ampliaron a medi-

270 Asi lo narra ¢l mismo en “Mis Memorias”, en Francisco I. Madero, op. cit.,
1985, p. 8.

271 Carta de Francisco I. Madero a su hermano José G. Madero, 26 de noviembre
de 1901. En ésta le dice que su tio Catarino ha ensayado tres o cuatro veces
curar por medio de magnetismo y no ha fallado una sola vez. También le dice

que él sabe de homeopatia, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, pp. 38 y 46.
272 Ipid., p. 9.



da que convocaron a los municipios del estado de Coahuila,
para fundar clubes politicos con el fin de reunirse en una
convencién que se celebré en México en 1905, para elegir a
Frumencio Fuentes como el candidato a gobernador desig-
nado por los clubes independientes de Coahuila.?”

En las elecciones de 1905, mediante un notorio fraude elec-
toral, se reeligié al gobernador de Coahuila, Miguel Cardenas,
reyista, quien habia ocupado ese cargo varias veces desde
1894?7* y quien habia roto relaciones con la familia Madero
en 1897, entre otras razones por la divisién que habia en el
estado entre los partidarios de Bernardo Reyes y los del Mi-
nistro Limantour, amigo de don Evaristo Madero.?”” Después
de la designacién de Miguel Cérdenas a la gubernatura, Fran-
cisco I. Madero propuso en 1905 un proyecto para formar el
Partido Nacional Democritico, pero por considerar que no
era oportuno, decidié postergar su plan para 1909, cuando
estarian cerca las elecciones para Presidente de la Republi-
ca.?’® Mientras tanto, entre 1905 y 1909, extendié lazos
politicos para consolidar sus relaciones en la Ciudad de
México y otros estados. En esos afios ¢l

no permanece pasivo. Sigue de cerca todo lo que pasa en el
ambito de la politica y mantiene una correspondencia cons-
tante con un buen nimero de individuos que comparten su
fe en la democracia o su oposicién al régimen.

Estd en relacién, en 1905-1906, con gente tan diferente
como Ricardo Flores Magén, al que envia una ayuda finan-

273 Francois Xavier Guerra, De/ antiguo régimen a la Revolucion. México, Fondo de
Cultura Econémica, 1988, p. 125.

274 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 11.
275 Francois Xavier Guerra, op. cit., pp. 121-124.
276 Francisco 1. Madero, La sucesion presidencial en 1910. El Partido Nacional Demo-

crdtico (edicion facsimilar), México, INEHRM, 1986, p. 14.
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ciera para la publicacién de Regeneracion, pero de quien se
separa tras las revueltas del Partido Liberal Mexicano de 1906.
Tiene contactos también con Paulino Martinez, otro perio-
dista radical, editor del diario de oposicién La Voz de Judrez;
con Francisco de P. Senties, su condiscipulo en 1892, aboga-
do en la Ciudad de México; con Fernando Iglesias Calderén,
también abogado en la Ciudad de México; con Victoriano
Agiieros, el director del diario catdlico E/ Tiempo.

Lo que llama la atencién en esta red de corresponsales, es
a variedad de tendencias que representa: del radicalismo
1 dad de tend q p ta: del radical
e Flores Magdn al catolicismo de oposicion de Agilieros
de Fl Magén al catol deop de Ag ,
pasando por los demdcratas moderados, como Senties y
erén. Se afirma aqui uno de los rasgos del caricter y de

Cald Se afi q del gos del tery d
as 1ideas de Madero: que coincidan en su respeto a los
las ideas de Mad q d peto a |
principios democréticos.”’

El movimiento democritico que Madero y su grupo inicia-
ron, abrié las puertas a personas de ideologias diferentes,
siempre y cuando compartieran su causa comdn. Aquél, sin
embargo, se identificé mds con los ideales de las asociacio-
nes liberales que se formaron a principios del siglo XX en
defensa de las leyes de Reforma y de la Constitucién de 1857.
El nexo entre las aspiraciones democriticas y liberales fue,
entre otros, que la manipulacién electoral y la reeleccién
constitufan una violacién a la Constitucién.?”® Entre los de-
fensores de estos principios estuvieron Camilo Arriaga,
fundador en 1900 del Club Liberal Ponciano Arriaga y ami-
go de Madero desde entonces; los hermanos Flores Magén,
tundadores del periédico Regeneracidn; los asistentes al Con-
greso Liberal realizado en San Luis Potosi en 1901, y un
sinnimero de pastores protestantes que comulgaron con el

277 Francois Xaviel Guerra, op. cit.,, p. 127.

278 Jean Pierre Bastian, op. ciz.,, p. 213.
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liberalismo porque también abogaron por el respeto a las le-
yes de Reforma y a la Constitucién.””” El vinculo entre
demdcratas, liberales y protestantes fue tan estrecho que a
varios de estos grupos se les encontrard posteriormente par-
ticipando en el movimiento antirreeleccionista que Madero
y otros lideres encabezaron.

En 1908, Madero comenzé a preparar de nuevo el terreno
para organizar una campafia politica nacional. En ese tiem-
po escribid su libro La sucesion presidencial en 1910. El Partido
Nacional Democrdtico donde, ademds de criticar profunda-
mente al régimen de Porfirio Diaz y exigir respeto a la
Constitucién de 1857, propuso la formacién de un nuevo
partido que contendiera en las elecciones nacionales de 1910,
por la urgencia de un cambio politico que diera fin a los frau-
des electorales y permitiera respetar los principios del libre
sufragio y la no-reeleccién de candidatos a los puestos pu-
blicos. Para ello, sugirié que quienes estuvieran de acuerdo
con el ideario de este partido organizaran clubes politicos
para que cada estado nombrara un representante y después,
entre todos, convocaran a una Convencién Electoral Na-
cional, para elegir en ella a candidatos para Presidente,
Vicepresidente y Magistrados de la Republica.*®

Su libro se publicé en enero de 1909,%! y un mes mds tar-
de inicié su campafa a favor del libre sufragio y la
no-reeleccién mediante la fundacién del Club Democritico
Antirreeleccionista en Coahuila.?®* Poco después, viajé a la
Ciudad de México, donde se dio cuenta de lo aislado que se
encontraba su movimiento, todo por las pugnas ideolégicas
que existian entonces entre reyistas y cientificos en la capi-

279 Ibid., pp. 222-226.

280 Ver Francisco I. Madero, 1968, op. cit., p. 320.
281 Stanley Ross, op. cit.,, p. 237.

282 Francisco I. Madero, 1990, op. ciz., p. 373.
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tal de la republica.”®® Fue asi que en el mes de mayo se re-
unié con un grupo de no mds de cuarenta personas para
fundar el Centro Nacional Antirreeleccionista en la Ciudad
de México. Sus integrantes fueron, entre otros, Emilio
Vizquez Gémez, quien fungié como presidente del Club;
Francisco I. Madero, quien fue designado secretario junto
con Filomeno Mata, liberal y periodista de oposicién; Fran-
cisco de P. Senties, Alfredo Robles Dominguez y Patricio
Leyva, tres demécratas puros y miembros del Partido De-
mocrético fundado en 1908;?%* asi como Paulino Martinez,
periodista de oposicién a Diaz; Luis Cabrera, quien era so-
brino de Daniel Cabrera, periodista de oposicién en el Hijo
del Ahuizote; el estudiante Roque Estrada, asi como José
Vasconcelos, director del semanario Antirreeleccionista, que
seria el 6rgano de difusién y propaganda de su Centro.”

Esta Convencién Antirreeleccionista tomé como base el
proyecto que Madero propuso en su libro La sucesion presi-
dencial para que los integrantes del Centro Nacional
Antirreeleccionista iniciaran una serie de giras de propagan-
da por todo el pais, a fin de promover en diversos estados la
formacién de clubes politicos para que cada uno nombrara a
sus representantes. De esta forma se podria convocar a estos
clubes en una nueva Convencién Nacional, que se celebra-
ria en abril de 1910 en la Ciudad de México, donde se eligirian
candidatos a Presidente y Vicepresidente de la Republica
por el Partido Antirreeleccionista de México.®

283 Esta informacion y la siguiente fueron tomadas de Francois Xavier Guerra, gp.
cit., pp. 140 y 141.

284 De filiacién reyista, este partido se fundé en la Ciudad de México y entre sus
miembros destacaron Francisco de P. Senties y Juan Sinchez Azcona. Su inten-
cién principal era proponer a Bernardo Reyes en vez de Ramén Corral como

candidato a la Vicepresidencia de la Republica. Ver Stanley Ross, op. cit., p. 241.
285 Francois Xavier Guerra, op. cit., p. 141.

286 Ver Francisco I. Madero, op. ciz., 1990, p. 374, y Stanley Ross, op. cit., p. 246.
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La participacién de Madero en las giras de propaganda
fue muy activa.”” Entre junio y julio de 1909 recorrié algu-
nos estados junto con Félix Palaviccini; al hacer este recorrido,
fue en Veracruz donde conocié a José Maria Pino Sudrez.?®
Después, en agosto, atendié algunas cuestiones electorales
en Coahuila?®’ y pospuso sus viajes debido a problemas de
salud que lo obligaron a permanecer en recuperacién por
mdis de un mes.”” La segunda quincena de diciembre de
1909 inicié formalmente su primera gira antirreeleccionista
alos estados de Querétaro, Jalisco, Colima, Sinaloa, Sonora,
Chihuahua y Guanajuato. Madero, acompafiado de su es-

posa, de Roque Estrada y de su mecandgrafo Elias de los
Rios,*"!

se dirige a las ciudades con las que ha establecido antes
relaciones epistolares. Una vez en el lugar, hace contacto
con la gente que acude a recibirlo, e intenta celebrar una
reunién publica en un teatro, en una sala o al aire libre.
Segin la oposicién que encuentra por parte de las autori-
dades locales, la reunién podra tener lugar o no, pero Madero
intenta siempre dirigirse a la multitud, o, si no, alos peque-
flos grupos que puede reunir.?’?

287 Para una descripcién detallada de sus giras de propaganda, ver las crénicas que
hizo Roque Estrada, op. ciz., pp. 141-187. Consultar también Stanley Ross, op.
cit., pp. 248-255.

288 Se centré en los estados de Veracruz, Yucatin, asi como en las ciudades de
Tampico y Monterrey. Ver Stanley Ross, op. cit., p. 248.

289 En agosto de 1909 le informé a Abraham Gonzélez que su primer gira la tenia
proyectada para octubre, pero que su atencién estaba centrada en los aconteci-
mientos politicos de San Pedro, Coahuila, donde el gobernador pretendia
imponerles un candidato corralista. Ver carta de Francisco I. Madero a Abraham
Gonzilez, 19 de agosto de 1909, en Francisco I. Madero, gp. ciz., 1985, p. 394.

290 Stanley Ross, op. ciz., p. 248.
291 Roque Estrada, op. ciz., pp. 145-170.

292 Francois Xavier Guerra, op. cit., p. 189.
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En cada sitio hubo diversas reacciones de apoyo o rechazo al
antirreeleccionismo, sin olvidar, por supuesto, los ataques
personales hacia Madero. En Hermosillo, por ejemplo, no
falté un grupo de opositores que gritaron con agresividad:
“Muera Madero. Muera el cacique de Parras”, y para no olvi-
dar que detrds de su personalidad habia rasgos que ya lo
tachaban de lundtico por aquello de sus preferencias espiri-
tistas, también imploraron “mueran los locos”.*”

Durante las giras de propaganda volvié a destacar la parti-
cipacién activa de liberales y de protestantes que admitian el
antireeleccionismo porque congeniaba con sus propuestas
de cambio social. Ya en la mesa directiva del Centro
Antirreeleccionista de México fungié como vocal el perio-
dista de oposicién, liberal radical, Felipe Xochihua, que desde
1880 pertenecia a un circulo protestante.* Por su lado, la
presencia de las mujeres se dejé sentir desde su primera gira
antirreeleccionista, en concreto por el apoyo que recibié del
“Club Antirreeleccionista Femenino de Chihuahua que tam-
bién era presidido por un miembro de la congregacion
protestante”.?® Por otra parte, en esta estancia que hizo en
Ciudad Judrez, fue recibido por Abraham Gonzilez, quien
tundé, junto con el protestante Braulio Herndndez, el Club
Antirreeleccionista Benito Judrez. El mismo Abraham
Gonzilez conocié después a Pascual Orozco y lo invité a
participar en el movimiento, siendo que éste pertenecia tam-
bién a una congregacién protestante’” y fue, antes de
enemistarse con Madero, uno de los maderistas mds activos
durante la Revolucién. Entre otros ejemplos, cuando Made-
ro viaj6 a Guanajuato, en enero de 1910, ahi, entre los

293 Roque Estrada, op. ciz., p. 164.
294 Jean Pierre Bastian, op. ciz., p. 254.
295 Ibid., p. 256.

296 Ibid., p. 125.
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antirreeleccionistas se encontraba el maestro y pastor Rodolfo
R. Ramirez, quien a la caida de Diaz asumiria la direccién
del Colegio del Estado.?””

La segunda gira antirreeleccionista fue en marzo y abril de
1910, y abarcé los estados de Durango, Zacatecas,
Aguascalientes, San Luis Potosi y Guanajuato. En Durango
Madero se expresé abiertamente en pro del respeto a las le-
yes de Reforma y de las doctrinas liberales,?”® lo cual hizo
que de nuevo hubiera entre las multitudes algunos protes-
tantes que defendieron esa causa, estrechamente asociada
con el antirreeleccionismo. En San Luis Potosi, entre quie-
nes recibieron a Madero el 26 de marzo estaba su amigo el
Dr. Ratael Cepeda, quien lo habia apoyado durante la cam-
pafia electoral para elegir gobernador de Coahuila en 1905,%”
y que ahora aparecia en la entidad potosina organizando su
recepcion junto con otros dos militantes metodistas, Adridn
y Antonio Gutiérrez.*” La importancia de encontrar a estos
grupos afines con el antireeleccionismo es que durante la
presidencia de Madero se les volverd a encontrar participan-
do politicamente o vinculados con pricticas espiritistas
subversivas que el régimen maderista quiso introducir.

297 Ibid., p. 260. En una gira posterior que hizo Madero a Puebla, en mayo de
1910, lo recibieron, entre otros, los estudiantes del Instituto Metodista Mexi-
cano y como orador del evento estaba Pedro Galicia Rodriguez, maestro de
escuela metodista, miembro del circulo metodista liberal de Amecameca desde
1890 y Presidente del Club Antirreeleccionista Melchor Ocampo de la Ciudad
de México.

298 Roque Estrada, op. ciz., p. 177.
299 Francois Xavier Guerra, op. cit.,, p. 125.

300 Jean Pierre Bastian, op. ciz., p. 260.
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EL ESPIRITISMO JUSTIFICA LA LUCHA ELECTORAL
DE 1904 A 1909

Aqui en México no podrd prosperar el espiritismo, mientras las
clases ricas no tengan otro ideal ni otra ocupacion que la de
enriquecerse y gastar su dinero en la satisfaccion de sus placeres y
mientras el pueblo no salga de las tinieblas de la ignorancia, ni de
las ganas del alcoholismo. Una sociedad asi, no puede comprender las
bellezas de nuestra doctrina, pues estd ademds materializada y
envilecida por sus vicios para pensar en algo noble. Creo que es
cumplir con los verdaderos deberes de un espirita, procurar
modificar las tendencias de la sociedad en esas condiciones y alld van
mis esfuerzos.

Carta de Francisco I. Madero a José Salvadores Botas,

2 de enero de 1909.3%

Durante los afios que van de 1904 a 1907, el interés de Ma-
dero por el espiritismo y las actividades politicas caminaron
con el mismo ritmo, ya que primero las consolidé en un ra-
dio regional y después se dedicé a pregonarlas a escala
nacional. Esa fue por lo menos su estrategia, tanto para pro-
pagar las ideas espiritistas como para abogar a favor de un
cambio democritico después de extender su campafa politi-
ca a lo largo del pais.

Por un lado, entre 1903 y 1904 Madero impulsé la practica
del espiritismo en San Pedro mediante las sesiones que llevé
a cabo en su circulo; en ese momento se dedicé a la lectura
de textos espiritistas para poder con ellos discutir sus princi-
pios con familiares y amigos o bien, escribir los articulos que
después envié a otras revistas locales o de otras partes de la
republica. Luego se puso en contacto con diferentes espiri-
tistas que vivian en Guadalajara, Veracruz o la Ciudad de
Meéxico y entabl6 con ellos una comunicacién permanente,
para que juntos consolidaran una agrupacién espiritista na-

301 AFM/SHCEP, contenedor 7, caja 7, libro copiador 14, folio 300.
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cional. Finalmente, mantuvo estrecha relacién con los orga-
nizadores del Primer Congreso Espirita Mexicano, para
discutir sus creencias, pero sobre todo para ayudarles econé-
micamente de manera continua entre 1906 y 1910, no sélo
para la realizacién de dicho evento, sino para regalarles una
imprenta y solventar sus gastos de divulgacién.’®

Por otro lado, desde que inicié su carrera politica Madero
hizo una propaganda semejante a la que planeé para sus ac-
tividades espiritistas: primero invirti6é dinero para los gastos
de su campaifia electoral en San Pedro; después lo hizo en su
estado y a partir de que en 1909 dio a la luz La sucesién pre-
sidencial en 1910, siguié trabajando con ayuda de la prensa,
de amigos o familiares y de sus viajes y giras por toda la repa-
blica para extender relaciones y estrechar lazos para fundar
clubes antirreeleccionistas a lo largo del pais y asi terminar
por reunirse con los demds participantes en una Conven-
cién Nacional en la que lo nombraron candidato a la
presidencia de la reptblica.’®

En el plano de su vida privada, a partir de 1904 Madero
descuidé sus negocios cuando inicié sus actividades politi-
cas. Sin embargo, no por dedicarse a la politica dejé de
interesarse por el espiritismo, ya que por lo menos en 1906 y
1908 particip6 con ponencias en los dos congresos espiritis-
tas; en este iltimo afio todavia organizaba sesiones espiritistas
en su circulo de estudios, y entre agosto de 1909 y agosto de
1910 escribié su Manual espirita.’**

302 Para ampliar la relacién que hubo entre Madero y la Junta directiva del Primer
Congreso Espirita de 1906, consultar la correspondencia entre Francisco I.
Madero y Nicolds Gonzalez. AFM/SHCP, contenedor 7, caja 7, libro copiador
14, folios 135 y 167, o bien, contenedor 7, caja 8, libro copiador 16, folio 734.

303 Para ampliar la informacién sobre la campafa politica local y nacional, ver
Francisco 1. Madero, op. cit., 1985, pp. 10-14; Charles Cumberland, op. ciz., pp.
85, 93 y 117.

304 Su primera referencia a este Manual es de agosto de 1909, segtn se observa en

la dedicatoria que hizo del mismo. Ver Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 2.
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En esos afios, como se dijo, no interrumpié sus actividades
espiritistas. La razén principal fue su profunda conviccién
sobre el espiritismo como una doctrina que podia llevar a la
préctica en el terreno politico. Esto se confirma cuando es-
cribe al espiritista francés Leén Denis para manifestarle que
era la politica el terreno que habia elegido para luchar por la
causa espiritista.*® Asi, en un primer momento, la intencién
de Madero de entrar en politica para luchar por la causa espi-
ritista significé divulgar el espiritismo y sus principios para
ponerlos en prictica, por ejemplo, a través de programas edu-
cativos, pero antes de eso considerd necesario que

nuestro gobierno deje de tener que sostenerse en el poder
haciendo miles de combinaciones, entre ellas la concilia-
cién, y pueda dedicarse mds seriamente al desarrollo de la
instruccién publica y al fomento de los estudios filoséficos
para que poco a poco se empiece a divulgar en las escuelas
la creencia en la inmortalidad del alma y de su progreso al
través de un sinnimero de existencias, asi como a estudiar
en si al espiritu Y sus fuerzas. Para eso necesitamos tener
un Gobierno puesto por el pueblo y no impuesto a punta
de las bayonetas.’®

Elegir primero un gobierno impuesto por el pueblo para des-
pués dedicar mds tiempo a la propagacién de los estudios
tiloséficos y espiritistas fue en ese afio de 1905 una idea con
la que Madero comenzé a justificar que efectivamente se
podia partir de una lucha politica para poner en préictica sus
creencias espiritistas. Desde entonces tenia en mente una

Sin embargo, fue hasta agosto de 1910 cuando el propio Madero afirmé que
estaba ya terminado. Ver carta de Francisco I. Madero a Antonio Becerra y

Castro, 30 de agosto de 1910 en Francisco I. Madero, gp. ciz., 1985, p. 258.

305 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Leén Denis, 26 de junio de 1906,
contenedor 7, caja 6, libro copiador 11, folio 151.

306 Carta de Francisco I. Madero a Juan Farfas, 12 de febrero de 1905 en Francisco
1. Madero, op. ciz., 1985, p. 114.
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reforma educativa basada en la difusién de la inmortalidad
del alma y la reencarnacién, pero para lograrlo creyé priori-
tario dedicarse a la politica. Por eso cuando en 1907 Nicolas
Gonzilez, presidente del Primer Congreso Espirita realiza-
do el afio anterior, ofrecié a Madero presidir la Junta
Permanente del Primer Congreso Espirita que sesionaba en
la Ciudad de México, éste rehusé el puesto diciendo que se
estaba dedicando a impulsar la campafia politica en Coahuila
y que no era por apatia que rechazaba el cargo, sino que de-
seaba dedicar sus energias por otro lado.’*” Asi, para
argumentar por qué se concentraria en actividades politicas,
Madero agregé que él y algunos de sus amigos se estaban
dedicando a realizar

ciertos asuntos politicos de importancia, los cuales juzgo
que constituyen el espiritismo puesto en préctica, pues en-
tiendo que los conocimientos que adquiramos en el estudio
de esa ciencia, imponen sobre nosotros una carga pesada
consistente en trabajar por cuantos medios estdn a nuestro
alcance por el progreso de la humanidad. Esta cuestién ala
que me refiero, demanda de mi fuertes gastos, una corres-
pondencia muy activa y estudios que estoy haciendo, porque
estoy escribiendo un libro sobre la situacién politica del
pais, cuya publicacién me va a costar buen dinero. Con este
motivo no puedo dedicar a la propaganda espirita sino una
atencién secundaria en el sentido financiero, pues en el
sentido intelectual no puedo dedicarle ni un momento por-

que todo mi tiempo estd absorbido con las ocupaciones que
le he referido.3%

307 Carta dirigida a Nicolds Gonzilez, firmada por Francisco I. Madero el 29 de
octubre de 1907, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 192.

308 Carta dirigida a Antonio B. y Castro, firmada por Francisco I. Madero el 31 de
octubre de 1908, en Francisco I. Madero, Ibid, p. 242. Esta cita también se
refiere a que en 1909 Madero dejé de ofrecer ayuda financiera para la organiza-
cién del Segundo Congreso Espirita porque el Presidente Nicolds Gonzilez y el
editor José Salvadores Botas vendieron, sin su autorizacién, una imprenta que
él habia donado afios atrds. Véase la carta dirigida a Nicolds Gonzilez firmada
por Francisco I. Madero el 17 de noviembre de 1908. Véase ibid., p. 249.
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Era el afio de 1908 cuando ocupé mds recursos de su bolsillo
para gastos politicos, lo que le llevé a tener diferencias de
opinién con Nicolds Gonzilez, presidente de la Junta Per-
manente del Primer Congreso Espirita Mexicano, quien le
comento:

hace usted muy bien en desear el saneamiento de la admi-
nistracién de su estado [Coahuila], como principio
moralizador, base del perfeccionamiento social: su progra-
ma, aunque de indole mds mundano, encaja en nuestra
filosofia, lo lastimoso es que dado el estado actual de la
politica mexicana se expone Ud. a perder hacienda y vida
estrellindose ante una barrera infranqueable, cual es el
estado coercitivo que los poderes centrales oponen a todo
aquello que suponga un dique a su voluntad; seria una
verdadera lastima que un hombre de la valia y el empuje de
Ud., tuviera que verse en peligro de perder la existencia o
expatriarse abandonando lo que tanto nos interesa, cual es
la educacién de las masas por medio de nuestra salvadora
doctrina filos6fica.?”

Para entonces era obvia la preferencia de Madero por sus
asuntos politicos mds que por sus labores de propaganda
como difusor y escritor de temas espiritistas. A su hermano
en creencias, Luis G. Rubin, le explicé no poder llevar ade-
lante el estudio en forma de polémica que ambos habian
concertado,

pues de algin tiempo me he dedicado a otra clase de traba-
jos que absorben toda mi atencién y que aunque no estin
directamente relacionados con nuestras doctrinas, si los con-
sidero como su aplicacién practica.*'

309 AFM/SHCP, carta de Nicolds Gonzilez a Francisco I. Madero, Puebla, 6 de
noviembre de 1907, contenedor 4, caja 31, expediente 226.

310 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Luis G. Rubin, San Pedro, 17 de
septiembre de 1908, contenedor 7, caja 7, libro copiador 14, folio 83.
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¢Qué era para Francisco I. Madero el espiritismo puesto en
prictica dentro de sus actividades politicas? En su Manual
espirita, un tratado sobre espiritismo que aparentemente no
tenia nada que ver con sus propuestas politicas, aparece uno
de los pocos pérrafos en que asocié espiritismo y politica
cuando explicé que los espiritus que habian encarnado en el
ambiente terrenal tendian a agruparse en familias, socieda-
des y naciones. Esto, dijo,

se nota aun en este mundo: los que tienden a la realizacién
de alguna empresa mercantil o industrial se agrupan en
sociedades mercantiles; los que persiguen algun ideal poli-
tico se agrupan en clubes y partidos politicos.

Desde su punto de vista, lo anterior se debia a que:

los seres humanos siempre procuramos reunirnos con per-
sonas que nos son afines, especialmente cuando
emprendemos una empresa dificil. Es por consiguiente 16-
gico suponer que cuando nos resolvemos a emprender la
delicadisima empresa de encarnar en este mundo, procure-
mos venir con un grupo de espiritus que nos sean afines, y
que probablemente nos han acompafiado ya en otras en-
carnaciones.3!!

La cita anterior, ademds de reflejar la forma como Madero
interpreté su existencia terrenal para certificar que este s6lo
era un paso transitorio de su espiritu para alcanzar la perfec-
cién, es una muestra de cémo ¢él, desde la perspectiva
espiritista, llegé a justificar sus actividades durante y después
de la campana politica de Coahuila. Desde esta éptica, su
participacién publica era una delicadisima empresa que €l y
otros amigos encabezaron, ya que ellos entre si conforma-

311 Véase Francisco I. Madero, op. ciz.,, 1978, p. 49. Esta idea de la agrupacién de
los espiritus fue tomada de Allan Kardec, op. ciz., 1959, p. 87.
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ban un grupo de espiritus que encarnaron en este mundo con
la finalidad de formar clubes electorales, primero en todo el
estado, después en todo el pais, para después organizar, en
1909, el Partido Antirreeleccionista y asi participar en las
elecciones nacionales de 1910, en las que Porfirio Diaz bus-
c6 reelegirse por ultima vez en el poder.’?

En otro ejemplo, La sucesion presidencial fue originalmen-
te inspirado por los dictados de los espiritus, porque con ¢l
Madero crey6 estar cumpliendo su papel en este mundo te-
rrenal, “pues he sido el elegido por 1a Providencia para cumplir
la noble misién de escribir este libro”.*"* Pero esta visién
personal del autor apenas se asomé en su obra, que era ante
todo de caricter politico. No obstante, si ésta se lee deteni-
damente, es posible encontrar argumentos que son propios
del léxico que Madero utilizé al definir su realidad social y
terrenal desde el punto de vista espiritista. En una de estas
partes sefiala que

cuando la dictadura se establece en el fondo y no en la
forma, cuando hipdcritamente aparenta respetar todas las
leyes y apoyar todos sus actos en la Constitucién, entonces
va minando en su base la causa de la libertad, los espiritus
se ven oprimidos suavemente por una mano que los acari-
cia, por una mano siempre prédiga en bienes materiales y
con facilidad se doblegan y ese ejemplo, dado por las clases
directoras, cunde rdpidamente, al grado de que pronto llega
a considerarse el servilismo, como una de las formas de la
cortesia, como el inico medio de satisfacer todas las ambi-

ciones. 3™

312 Para una explicacién detallada sobre estas actividades politicas, ver Francisco
1. Madero, op. ciz., 1990, pp. 373-375.

313 Carta de Francisco I. Madero a su padre, 8 de enero de 1909. AFM/SHCP,
contenedor 7, caja 7, libro copiador 14, folio 7154 (333).

314 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1986, p. 16.
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Sin duda son contados los términos, frases o palabras de La
sucesion presidencial que pueden asociarse con el pensamiento
espiritista de Madero, porque, ante todo, a él no le interesaba
que con esta obra se conocieran publicamente sus inclina-
ciones espiritistas. En ella, mds bien, buscé que se tuvieran
claros los objetivos de su lucha antirreeleccionista, tal como
la necesidad de un cambio democritico en el pais a través de
unas elecciones limpias, en las que se pudieran proclamar
principios como el libre sufragio y la no reeleccién de candi-
datos a los puestos publicos.’”® Aunque en el 4mbito de su
vida privada La sucesion presidencial significo, entre otros lo-
gros, el cumplimiento de sus ideales espiritistas, en el de su
imagen publica la trascendencia del mismo se situé en un
plano mucho mds pragmdtico y acorde con la situacién que
el pais vivié en esos momentos en materia de elecciones y
democracia.

Aunque el espiritismo se prest6 para desacreditar piblica-
mente a Francisco I. Madero, en la prictica politica el
coahuilense terminé por demostrar su capacidad de liderazgo
para hacer efectiva la lucha electoral y democritica en el pais
mediante actividades como las que desarrollé dentro de la
Convencién Nacional de 1909. También hizo evidente su
habilidad como estratega cuando, para alcanzar el poder, hizo
un adecuado manejo de los medios de comunicacién, supo
invertir fuertes gastos en una campafia politica nacional y
realiz6 viajes por todo el pais, tanto para establecer clubes
electorales, como para darse a conocer entre la gente de di-
terentes estados y hacerse propaganda como dirigente del
movimiento antirreeleccionista y escritor del libro La suce-
sion presidencial de 1910. Con estas maniobras Madero llegé
a obtener mds votos en las elecciones que luego organizaron

315 Para un andlisis detallado del libro La sucesion presidencial en 1910, ver Lorenzo
Meyer, Revolucion y sistema. México entre 1910 y 1940. México, SEP, 1987, pp.
73 y 74 o Charles Cumberland, op. ciz., pp. 55-61.
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los distintos clubes que se reunieron en mayo de 1910 en la
Convencién Nacional.

iFrANCISCO I. MADERO ESPIRITISTA!

En el fondo de su conciencia, Madero encabezé una lucha
politica que estuvo sustentada en sus ideales espiritistas, pero
la influencia del espiritismo en su quehacer politico fue algo
que mantuvo pricticamente encubierto en el dmbito de sus
actividades publicas. El cuidado que puso para que no lo aso-
ciaran con el espiritismo se advierte, por ejemplo, en septiem-
bre de 1909, cuando tenia escrita una parte de su libro Ma-
nual espirita 'y le coment6 al Presidente de la Junta Perma-
nente del Segundo Congreso Espirita Mexicano que éste

va firmado con una X. A Ud. le suplico encarecidamente no
lo revele a nadie, pues Ud. sabe que en los actuales mo-
mentos politicos me perjudicaria grandemente, sin ningin
beneficio para la causa.’'¢

El afio siguiente, después de estar preso durante las eleccio-
nes para Presidente de la Republica del 26 de junio de 1910
y salir libre en julio pero ser obligado a residir en San Luis
Potosi, aparte de planear ahi el inicio de la lucha armada
junto con los miembros de su Partido Nacional
Antirreeleccionista,*’ dedicé tiempo a la terminar su Ma-
nual espirita. En agosto decidié que su libro estaba listo para
ser enviado a la imprenta, asi que le suplicé a Antonio Bece-
rra y Castro, quien seria el editor encargado, que “guarde
hasta donde sea posible la reserva sobre que soy el autor de

316 Carta dirigida a Nicolds Gonzilez firmada por Francisco I. Madero el 26 de
septiembre de 1909, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 432.

317 Francisco I. Madero, op. ciz., 1990, p. 374.

129



este trabajo”.3'® A lo cual, Becerra y Castro le contesté que
“con gusto cumpliré su encargo de guardar la reserva sobre
que Ud. es el autor del libro”.3" Por cierto, este secreto fue
revelado por el periddico reyista E/ Porvenir, que le atribuyé
a Madero la escritura del Manualy lo desprestigié por eso.**

Madero hablé abiertamente sobre espiritismo con pocos
de sus mds cercanos colaboradores. Roque Estrada, por ejem-
plo, conocié sus inclinaciones espiritistas cuando fue su
acompafiante en las giras de propaganda antirreeleccionista
de diciembre de 1909, y aunque se mostré escéptico en un
principio, terminé compartiendo con Madero sus ideas. No
de inmediato pero, al pasar los afios, decidié estudiar espiri-
tismo y psiquismo cuando en 1919 una mujer le predijo
acontecimientos que después le sucedieron. Asi, Estrada es-
cribi6 en 1924 Psicointimidades, un libro que permanece en
los acervos de su archivo particular y donde narré, por ejem-
plo, algunos de sus suefios premonitorios o comunicaciones
telepaticas.’?

En cambio, hubo quienes no supieron ni aceptaron que
Madero era espiritista y menos por las reservas que €l tuvo al
decirlo. Seguramente, como parte de sus estrategias politicas
para alcanzar cierto reconocimiento publico, Madero evité
tratar el tema y termind por guardar aquél que para otros era
un secreto a voces. Con algunos y sin mencionar la palabra

318 Carta de Francisco I. Madero a Antonio Becerra y Castro firmada en San Luis
Potosi el 30 de agosto de 1910, en Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 258.

319 AFM/SHCEP, carta de Antonio Becerra y Castro a Francisco I. Madero, 7 de
septiembre de 1910, contenedor 4, caja 27, folio 15042.

320 Citado por Helios, en FRHN/UNAM, s/a, “El Presidente electo de los Estados
Unidos Mexicanos, Francisco I. Madero”, tomo VI, nim. 6, octubre de 1911.

321 En sus memorias, Roque Estrada narra cémo durante la primera gira
antirreeleccionista conocié el credo espiritualista de Madero. Ver Roque Estrada,

op. ct., p. 171.
322 CESU/ARE, Roque Estrada, “Psicointimidades.” México, s. p. i., 1924, en
caja 14, expediente 232.
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espiritismo, discutié asuntos referentes a su creencia pero lo
hizo desde el punto de vista moral o filosé6fico. Fue el caso de
su relacién con José Vasconcelos, director del periédico
Antirreeleccionista y miembro fundador del Centro
Antirreeleccionista de México, quien aseguré:

yo traté a Madero con intimidad durante los ltimos tres
afios de su corta vida y, precisamente, hablabamos a menu-
do de temas filoséficos y de creencia y jamds le oi tomar en
serio, ni mencionar siquiera, el credo espiritista. La esposa
de Madero, dofia Sara Pérez, que compartia con €l carifio y
convicciones, es una buena catdlica y catdlicos eran todos
sus familiares.??

Cuando Madero hablaba con personas que no comulgaban
con el espiritismo, sobre todo en sus cartas, se asomaba su
discrecién para tratar el tema. No a todos se los decia. Sabia
que a algunos les causaba sorpresa la noticia de que era espi-
ritista.?* Tal vez se comparaba con otros politicos de su
tiempo, como Ignacio Mariscal, Ministro de Relaciones
Exteriores, que tampoco tuvo intencién de pregonar abier-
tamente que él tradujo un libro sobre la vida después de la
muerte. En el ambiente politico, hablar abiertamente del es-
piritismo le traeria mds criticas que adeptos, sobre todo en
momentos en que su figura como lider del movimiento
antirreeleccionista estaba adquiriendo dimensiones publicas
de enorme envergadura. El silencio era comprensible por-
que espiritismo y politica eran incompatibles en ese terreno.
Madero era consciente de que la gente se burlaba del espiri-
tismo, tal como lo hicieron los amigos de sus hermanos

323 Testimonio de José Vasconcelos, en Alfonso Taracena, 1959, op. ciz.,, p. 38.

324 Cuando su amigo Eduardo Durdn se entera que Madero es espiritista, se
sorprende, y Madero le dice que no lo han engafiado. AFM/SHCP, carta de
Francisco I. Madero a Eduardo Durin, 17 de febrero de 1905, contenedor 7,
caja 5, libro copiador 8, folio 444 (3435).
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Evaristo y Raul cuando intentaron comunicarse con los es-
piritus en las sesiones que organizaron en 1907.3%

A principios del siglo XX la gente no se ufanaba por ser
espiritista. Esta prictica se asociaba con fenémenos supers-
ticiosos, era sinénimo de debilidad, falta de sensatez para
gobernar e incluso de desequilibrio mental. Ademads, para
esa época con rasgos eminentemente cientificistas era im-
posible entender aquello que no era comprobable o tangible,
menos tratindose de espiritus inmateriales que se manifes-
taban sélo en las invocaciones de los médium. Mais dificil
aun resultaba entender porqué un hombre habia decidido
poner en préctica principios espiritistas en una lucha politi-
ca. Madero prefirié hablar de esto con pocas personas y
manejarlo con discrecién, o simplemente interiorizarlo. Sélo
a algunos, como a su padre, les coment?:

comprendiendo que a este mundo venimos a cumplir una
misién relacionada con nuestra vida eterna, debfamos de
dar mds importancia a esa misién que a las pequefias peri-
pecias de la lucha, peripecias que llegan a embargar todos
nuestros sentidos si no nos elevamos en alas de nuestras
nobles tendencias a las serenas alturas del espiritu, desde
donde podremos apreciar en su justo valor todas las peque-
fieces de este mundo y comprender claramente que nuestro
paso sobre €l es transitorio, y el objeto que nos trae a él bien
determinado (...) yo, en cumplimiento de aquellos altos de-
beres, me lancé a la lucha que tiene por objeto conquistar
para mi patria la libertad. >

325 Ver por ejemplo, en AFM/SHCP, la carta de Evaristo a su hermano Francisco
I. Madero. Culver, Indiana, 3 de marzo de 1907, contenedor 3, caja 16, expe-
diente 46, folio 7536.

326 AFM/SHCEP, carta de Francisco I. Madero a su padre, 20 de enero de 1909,
contenedor 7, caja 7, libro copiador 14, folio 7176 (355).
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El objetivo que buscé Madero al escribirle a su padre, aparte
de darle las razones antes mencionadas, fue pedirle su con-
sentimiento para iniciar su lucha politica y sacar a la luz
publica su libro La sucesion presidencial, porque

me imagino que al lanzarme a una lucha tan azarosa sin
llevar la bendicién del que la Providencia me dio como pa-
dre [podria fracasar], porque me faltaria la fuerza moral
necesaria para sostenerme.

Mis adelante le dijo:

Papacito querido: hazme el favor de dirigirte con todo fer-
vor a Dios que estd en el cielo y de tu mam4 Rafaelita evoca
suayuda a fin de que seas iluminado a fin de que compren-
das el mal tan grande que hards no dejindome libertad
para cumplir con la misién que la Providencia me ha im-
puesto, y a fin de que tengas valor y energia para cumplir td
también con tu misién, que en el caso actual consiste en no
entorpecer mi accién (...) Considera con toda calma tu de-
terminacién: yo de todos modos me lanzo a la lucha, pues
compromisos anteriores lo hacen inevitable.*”

Aunque su padre finalmente le dio su consentimiento para
que actuara “libremente”,**® en otra ocasién volvié a pedir a
su hijo que se alejara de la politica, porque ademds de tener
[su padre] fuertes deudas con el banco, y temer por el dafio a
sus intereses, su madre estaba enferma y necesitaba estar

“libre de toda emocién”.3%

327 Idem.

328 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su padre, agradeciéndole el
telegrama en que le permite obrar libremente, 23 de enero de 1909, contene-

dor 7, caja 7, libro copiador 14, folio 376.

329 AFM/SHCEP, carta de Francisco Madero a su hijo Francisco 1. Madero, 29 de
noviembre de 1909, contenedor 3, caja 13, expediente 18, folio 5783.
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Por sus intenciones de entrar en la politica, Madero tuvo
diferencias con su abuelo Evaristo, quien no estuvo de acuerdo
en que aquél ocupara su tiempo en la campaiia electoral que
estaba realizando dentro y fuera de Coahuila. Cuando su
nieto era secretario del Centro Nacional Antirreeleccionista
de la Ciudad de México®® en 1909 y, estaba por iniciar sus
giras de propaganda para instalar clubes electorales en
Veracruz, Mérida, Tampico y Monterrey, don Evaristo reci-

LA DISCORDIA FAMILIAR

bi6 de él una larga carta que sefialaba:

le dice Ud. a papa que aqui [en la Ciudad de México]
estoy perdiendo el tiempo, porque en vez de atender mis
negocios me ando ocupando de politica con peligro a caer
entre las patas de los caballos.

Siento verdaderamente que ese sea su modo de pensar y
que atribuya tan poca importancia a los asuntos relaciona-
dos con la patria, que es bien perdido el tiempo que a ellos
se dedica.

En este asunto difiero totalmente en su modo de pensar.
No creo que hayamos venido a este mundo solamente a
adquirir riquezas que tendremos que abandonar cuando
pasemos al otro yque aun en éste, tan material, son mds los
dolores de cabeza que nos causan que los goces verdadera-
mente puros, que los goces de nuestro espiritu, inicos, reales,
profundos, sin mezcla alguna (...)

Yo en mi caso particular, tengo lo suficiente para vivir, no
desatiendo del todo mis negocios, pues la organizacién que
les sé dar me permite separarme de ellos por algin tiempo.
Siendo asi, spor qué ni he de tratar de salvar a la patria de
un peligro que la amenaza? (...) quisiera ver desvanecidos
en Ud. esos sentimientos que no me explico, puesto que
sus consejos no estdn de acuerdo con el ejemplo que nos ha

330 Fundado en mayo de 1909 por Francisco I. Madero, Emilio Vizquez Gémez,
José Vasconcelos, Félix Palaviccini, Roque Estrada, entre otros. Ver Francisco

1. Madero, op. ciz., 1990, p. 374.
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dado: Ud. ha prestado en repetidas ocasiones servicios a la
patria, dedicindole todo su tiempo y todas sus energias de
los tltimos afios de su vida; ha fundado Ud. una institucién
de beneficencia que mucho lo honra y le proporciona muy
gratas satisfacciones.

Siendo asi, spor qué quiere Ud. impedir que yo obre inspi-
rado en los mismos sentimientos?

¢Es por miedo de que los perjudique en sus negocios?*!

Para Francisco I. Madero no fue fécil explicar a sus familia-
res qué relacién habia entre el espiritismo y politica. Lo
complicado fue, a su vez, hacerles entender que esa creencia
tenia una fuerte carga ética, cuyas aspiraciones morales tra-
tarfa de llevar a la practica en su vida politica. En ese sentido,
habia una estrecha relacién entre la necesidad de perfeccio-
nar su espiritu con acciones altruistas que beneficiarian a la
patria. Por eso Madero halagé la tarea de su abuelo cuando
realizé labores de beneficencia, porque mediante ellas creia
que se podian poner en practica algunos de sus principios es-
piritistas, entre otro el de hacer el bien a los demads. Por eso el
mismo Madero habia fundado en Coahuila un comedor pu-
blico para beneficio de peones de su regién.**

Siguiendo con el didlogo por correspondencia que entablé
con su abuelo Evaristo, después de aquella carta, éste con-
testé a Madero para frenarlo de nuevo en sus intenciones de
hacer politica y tratar de inculcarle que mejor se centrara en
sus negocios y los de su padre:

331 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su abuelo Evaristo Madero,
México, 15 de junio de 1909, contenedor 7, caja 9, libro copiador de abril a
junio de 1909. Folios 243-252.

332 Segun el espiritismo, habia espiritus avanzados que en cada reencarnacién
tendian a ayudar a los menos adelantados, quienes podian ser, por ejemplo, los
obreros o los pobres. Esta idea suya estuvo sustentada en una concepcién sobre
la evolucién y el progreso que debian alcanzar los espiritus a medida que
reencarnaban una y otra vez.
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aunque el negocio de que te ocupas es bueno y util parala
patria, primero es atender los negocios de uno que a los
extrafios. Tu padre estd muy apurado con una porcién de
negocios que él no puede atender por falta de vigilancia de
sus hijos y si les dedicaras la mayor parte de tu tiempo, se
harian ambos un servicio. 33

También le dijo, en otra carta:

supongo que ti no tendrds compromisos que te obliguen a
trabajar, pero tu buen padre los tiene y yo también aunque
en menor escala, y tu deber principal es trabajar ayudado a
salir de apuros y entonces ti podrias hacer lo que quieras en
pro de la patria, pues, como comprendo, tus ambiciones son
nobles (...) por supuesto ya sabemos que no haces caso de tu
dinero ni de las riquezas, pues debieras en primer lugar de
ayudarle a tu padre, que bien lo necesita por ahora.’3*

Francisco I. Madero fue considerado por su abuelo como un
idealista, que por su creencia en el espiritismo sélo estaba
poniendo en peligro su fortuna en una campafia riesgosa.
Después de un comentario que don Evaristo hizo a su nieto,
éste le respondié:

procuraré demostrarle con mis hechos, que mds que utopis-
ta soy un hombre sereno que no se asusta con fantasmas
imaginarios; le demostraré que soy muy cuerdo y quizds
entonces ese desprecio se cambie en alta estimacién y en
gran carifio, cosa unica que quiero de usted.*

333 AFM/SHCP, carta de Evaristo Madero a su nieto Francisco I. Madero, 22 de
julio de 1909, contenedor 3, caja 12, expediente 7, folio 5112.
334 AFM/SHCP, carta de Evaristo Madero a su nieto Francisco I. Madero, Rosa-

rio, Coahuila, 21 de junio de 1909, contenedor 3, caja 12, expediente 7, folio
5089.

335 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su abuelo Evaristo Madero,
Meéxico, 15 de junio de 1909, contenedor 7, caja 9, libro copiador de abril a
junio de 1909, folios 243-252.
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Ya algunos autores como Manuel Marquez Sterling en Los
dltimos dias del Presidente Madero, o Ignacio Solares en su
novela histérica Madero, el otro, mencionaron el peso que
ejercieron algunos miembros de la familia de Francisco I.
Madero para evitar que €l se dedicara a la politica. Marquez
Sterling analizé el momento cuando

Madero pierde poco a poco el cardcter de hombre de nego-
cios y no goza, entre su propia familia, ni entre los amigos,
fama de prictico, si bien todos a una reconocen su claro
talento, algo desviado por lecturas que no eran precisamen-
te de nimeros, iniciado ya en su definitiva orientacién
filoséfica. Los afanes de la industria y los prodigios de la
agricultura no llenaban su alma; ni el medio millén de pesos
que ahorr6 satisfacia su ambicién de mds amplia esfera.
Consideraba pasajeros y efimeros los bienes terrenales;
ibase su pensamiento a los cielos en busca de grandes ver-
dades que alimentaran su fervor, y volvié su alma toda a la
doliente humanidad con el vivo deseo de servirla y empujarla
hacia sus designios, en el espacio insondable.**

Ignacio Solares, en Madero, el otro, con un estilo muy
particular de escribir y basado en documentos originales,
hablé de ese ofro que fue la parte de la personalidad del Ma-
dero espiritista, la cual por estar presente a lo largo de su vida
y de todas sus actividades, incluyendo las politicas y revolu-
cionarias, le ocasioné conflictos como los que tuvo con

miembros de su familia. Solares, al dirigirse imaginariamente
a Madero, le dice:

acéptalo [Madero], nada ni nadie te hizo tanto dafio, nile
hizo tanto dafio ala Revolucién, como tu propia familia.

336 Fragmento tomado del capitulo “Madero, amigo de los pobres”, del libro de
Manuel Mérquez Sterling Los iltimos dias del Presidente Madero, citado en Fran-
cisco I. Madero, op. ciz., 1973, p. 78.
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También en la relacién de Madero con su esposa Sara hubo
fricciones. Como él frecuentemente ayudaba a la causa espi-
ritista, en una ocasién le pidieron que diera para vivir a un
médium que era pobre y paralitico, pero antes que €l diera
respuesta a esta siplica, Sara le manifesté: “No estds para
proteger médiums, seh, mivida?”.%*® Ademis, ella no estuvo
muy de acuerdo en que su esposo tuviera esas “ideas tan arrai-
gadas”, producto de su acercamiento con el espiritismo; por

Y es que ante su autoridad implacable, sus vastas propie-
dades, su dinero, sus influencias politicas, su poder familiar,
el tuyo era un poder que sélo requeria papel y lapiz, retiros
misticos, un cuerpo fluidico que se desprendiera, entre vi-
siones del mds alld (...) ¢Y por eso tu familia esconderd tus
libretas con los comunicados de los espiritus como un testi-
monio vergonzante de tu historia, de la historia de tu pais?**’

esto le mencioné en otro momento:

me dices que no te vaya a pedir que prescindas de tus
ideales. T mejor que nadie sabes que es el Gnico punto
oscuro de nuestra dicha, nunca te lo pediria pues te conozco
lo apasionado que eres y estoy segura que primero prescin-
dirfas de mi que de tus ideales.’*

Sara, para confirmar su postura expreso:

sé que por un lado todos tus negocios y por otro, estas ideas
tan arraigadas, son la causa de tu cambio, porque aunque
tt no lo notes, si has cambiado vida mia.3*

337 Ignacio Solares, op. cit., pp. 91 y 103.

338 Esta nota de Sara estd escrita a ldpiz en la carta de E. Durdn a Francisco I.
Madero, 3 de agosto de 1905, Estacién Carmen, Coahuila. AFM/SHCP, con-

tenedor 7, caja 4, folio 2395.

339 AFM/SHCP, carta de Sara Pérez de Madero a Francisco I. Madero, 8 de

febrero de 1907, contenedor 4, caja 31, expediente 231, folio 18181.
340 Thid, 11 de febrero de 1907, folio 18185.
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A pesar de las desavenencias entre miembros de su familia,
hubo quienes aceptaron que el espiritismo profesado por
Francisco I. Madero era acorde con su lucha politica; en par-
ticular, su hermano Radl Madero, quien siguié de cerca las
creencias espiritistas de Francisco y recibié de él consejos
para estudiar a fondo dicha doctrina. Después de haber esta-
do juntos al frente del movimiento revolucionario de 1910,
escribid, pasados mds de 50 afios, en 1965, una carta para
aceptar que los ideales de su hermano

fueron fundamentalmente sociales y espirituales y su lema
politico de gran trascendencia, Sufragio efectivo y no-reelec-
cion, fue el medio politico necesario para alcanzar los
postulados de Justicia Social que felizmente para México
no sélo estaban inscritos en nuestra Constitucion, sino que
son una feliz realidad en nuestra vida nacional y contribu-
yen enormemente a darnos la estabilidad politica, social y
econdmica que permite que IMéxico se destaque en el con-
cierto de las naciones. Doble triunfo de “Madero”, el politico
a que aludo y en lo espiritual al lograrse la Justicia Social

como norma de nuestra vida nacional 3!

341 Carta de Radl Madero al General de Divisién Ramén F. Iturbide para entre-
garle, junto con ella, un ejemplar del Manual espirita escrito por Francisco L.
Madero. Firmada el 15 de febrero de 1965, en Francisco 1. Madero, op. cit.,
1978, p. 7.
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CarituLo V
IDEAS Y UTOPIAS EN EL ESPIRITISMO
MADERISTA: DE LA EVOLUCION DEL
ESPIRITU A LA PRACTICA DE LOS
VALORES MORALES

Debemos trabajar de la misma manera por lograr el progreso de la
humanidad. Para lograr este objeto se necesita una gran
abnegacion, desprenderse de todas las pequerieces de este mundo,
tener la mirada siempre fija en tan altisimos ideales y dedicarse
resueltamente a trabajar por su triunfo. Los medios para conseguirlo
prdcticamente son: esforzarse por difundir la instruccion piiblica,
por apresurar la moralizacion de los individuos combatiendo sus
vicios y estimulando el desarrollo de sus virtudes.

Esto se logra trabajando con ardor en la propaganda de toda clase de
ideas progresistas y benéficas, formado parte de sociedades y
agrupaciones que se dediquen a fines altruistas de cualquier
naturaleza, pero con frecuencia no son suficientes los esfuerzos en
esa esfera y es preciso actuar en otro terreno mds escabroso, luchando
contra malos gobernantes que entorpecen toda accion altruista, que
oprimen a los pueblos y no les dejan ninguna libertad, ni para
trabajar ellos mismos por su propio mejoramiento.

Francisco I. Madero,
Manual espirita (1911), p. 76.

Durante toda su vida Madero actué frecuentemente entre el
polo de la préctica politica y el de sus creencias espiritistas.
Este intento de conciliacién hizo que lo dominara un fuerte
idealismo, producto no sélo de su fe en el espiritismo, sino



también de su acercamiento hacia otros principios, como la
lucha por el bien comuin, la libertad o el progreso de los pue-
blos y de la humanidad, asi como ciertos conceptos del
pensamiento religioso de la India, de la masoneria, de la de-
mocracia o de la teoria de la evolucién. Con todas estas ideas
conformé una ética que fue la base de su comportamiento
moral dentro de su vida publica y privada.

LA EVOLUCION DEL ESPIRITU

Francisco I. Madero, igual que otros de sus contemporéneos,
como el hermano de Justo Sierra, Santiago, sustentaron por
qué el espiritismo estaba relacionado con ciertos argumen-
tos de la teorfa de la evolucién. Entre otras razones, para
Santiago Sierra el evolucionismo de Darwin, Spencer, Lyell
y Haeckel “se desarrolla paralelamente a la metamorfosis
espiritual en la que se funda nuestra religién espiritista.”*
Por su parte, Madero tuvo claro que el francés Allan Kardec
se “enriquecié con la doctrina de la evolucién descubierta
por el sabio naturalista Darwin”.** Al respecto, en otra oca-
si6n que Madero discutié sobre el tema con su correligionario
Luis G. Rubin, opiné que discipulos de Allan Kardec, como
Leén Denis y Gabriel Delanne,

han hecho dar un paso mds [respecto a las ensefianzas de
Allan Kardec] en su escala ascendente, admitiendo que el
espiritu principié su evolucién desde el reino animal y no
rechazando la hipétesis de que en los reinos inferiores se
haya empezado a elaborar el espiritu.

342 FRHN/UNAM, Santiago Sierra, “El principio creador segin el espiritismo y
la ciencia”, en Ilustracién Espirita, 1 de marzo de 1877, p. 65.

343 Intervencién de Francisco I. Madero durante el Segundo Congreso Espirita de
1908, en Memorias del Segundo Congreso Espirita Mexicano, op. cit., p. 135.
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Allan Kardec no quiso decir desde un principio todo lo que
sabia o crefa saber sobre esta materia [...] y dejé sentado de
un modo inequivoco que el espiritismo es esencialmente
evolutivo.?*

En otro momento, Madero se refiri6 a la evolucién del espi-
ritu para decir que era muy

admisible esta hipétesis que se ha comprobado por la ley
de la evolucién, que el principio que anima a los animales,
aun los més inferiores y que podriamos llamar alma ani-
mal o espiritu rudimentario, va desenvolviéndose y
manifestando cada vez mayores aptitudes a medida que
éstas se desarrollan por medio de la lucha por la vida, la
adaptacién al medio, etcétera, hasta llegar a encarnar en
cuerpo humano.**

Para explicar lo anterior de otra manera, Madero refirié que,
en algin momento, ese espiritu o alma rudimentaria se ha-
bia desprendido lentamente de la materia en la que estaba
envuelto, para pasar por los reinos vegetal y animal hasta
llegar al hombre.** Es decir, después de pasar por “largas
series de plantas y animales”, esa alma rudimentaria “pudo
habitar un cuerpo humano; principiando esta nueva faz de
su evolucién en las razas primitivas, hasta alcanzar la mas
alta civilizacién en un sinnimero de existencias terrenales”.*"

344 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Luis G. Rubin, 1 de diciembre
de 1907, contenedor 7, caja 6, libro copiador # 12, folio 367.

345 Trabajo presentado por Francisco I. Madero en el Segundo Congreso Espirita
de 1908, en Memorias del Segundo Congreso Espirita Mexicano, op. cit., p. 154. En
otro sentido, Madero retomé la teoria de la lucha por la existencia de Darwin al
decir que si no fuera por la necesidad del hombre para luchar por su subsisten-
cia, los humanos no adelantarian ni un paso por la via de la evolucién [de su
espiritu]. Ver AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a José Ma. Chévez,
19 de mayo de 1906, contenedor 7, caja 6, libro copiador 11, folio 43.

346 Francisco I. Madero, ap. ciz., 1978, p. 36.
47 Ipid., p. 37.

143



Asi, el espiritu rudimentario que encarné en el cuerpo hu-
mano fue adquiriendo, en cada existencia posterior, la
experiencia que le permitiria “ir eliminando paulatinamente
las causas del sufrimiento, como son el hambre, el frio, etcé-
tera”, y continuando siempre en busca de un ideal superior,
el espiritu iria adquiriendo poco a poco “conocimientos que
desarrollen su inteligencia hasta llegar, paso a paso, a las al-
turas del hombre civilizado, del sabio”.3#

En estos términos, Madero planted, segin la doctrina de la
evolucion progresiva del espiritu,*® que el hombre civilizado
era un espiritu que habia reencarnado mucho mais veces que
el salvaje y, por consiguiente, ocupaba un lugar mas elevado
en la escala de la evolucién social.*® Pero como es de notar,
aqui el término hombre civilizado no sélo se refirié al indivi-
duo que vivié en las zonas urbanas o industriales mds
adelantadas de fines del siglo XIX;*! también designé a los
espiritus adelantados o superiores, que después de una suce-
si6n de reencarnaciones lograron eliminar las causas de su
sufrimiento, se perfeccionaron y con ello alcanzaron el mas

348 FRHN/UNAM, Francisco I. Madero, “Estudio remitido al Primer Congreso
Espirita por el delegado Sr. D. Francisco I. Madero”, en E/ Siglo Espirita, 10 de
mayo de 1906, p. 6.

349 Ibid., p. 7. Esta doctrina de la evolucién del espiritu fue retomada del pensa-
miento espiritista de Allan Kardec.

350 Idem. Sobre el mismo asunto consultar Francisco I. Madero, gp. ciz., 1978, p. 37.

351 En otra opinién que Madero dio acerca de la marina de guerra en los paises,
dijo que ésta tendria que ir disminuyendo “a medida que las naciones se civili-
cen mds y abatan sus instintos bélicos y se acostumbren a respetar el derecho
ajeno para que puedan disfrutar de la paz”. Ademds, para él cada dia “gana mds
terreno la doctrina del arbitraje para reducir las disputas de las naciones”. He
aqui un ejemplo de porqué creia que poco a poco la humanidad podria evolucio-
nar a medida que las naciones se perfeccionaran después de reducir sus pricticas
de guerra. Ver AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su hermano Raul.
Culver, Indiana, 20 de septiembre de 1906, contenedor 7, caja 6, folio 365
(5073).

144



alto grado de desarrollo que podian lograr en la Tierra. De tal
manera que cuando estos espiritus

han llegado a adquirir en este planeta toda la experiencia y
caudal de conocimientos que pueden adquirir en él, ya no
encarnardn en su superficie, sino permaneceran en el espa-
cio por largo tiempo e irdn a encarnar a otros planetas en
donde residen espiritus mas evolucionados.**

En estos casos, los sabios o los grandes genios que habian
poblado este mundo eran ejemplo de espiritus avanzados,
evolucionados o civilizados, que durante su vida “habian ve-
nido a iluminar a la humanidad para revelarle grandes
verdades por ellos conocidas”, y habian venido a ayudar a los
demds hombres de espiritu menos adelantado, a que elimi-
naran sus imperfecciones para que pudieran progresar mds
rapidamente.** También los misioneros de todas las épocas,
como Jests, Moisés, Hermes o Christna, eran ejemplo de
espiritus elevados que habian habitado la Tierra para predi-
car la moral mds pura y asi guiar a los demds espiritus en su
evolucién.®* Desde esta perspectiva, a medida que un espi-
ritu pasaba por una sucesién de reencarnaciones se verificaba
su evolucion, que era

ley divina, ley inmutable que se realizard a pesar de cuanto
obstédculo encuentre en su camino. A medida que el espiri-
tu evoluciona, aumentan sus percepciones, sus motivos de
telicidad y va dejando en el olvido los sufrimientos causa-

352 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 61. Y asi los espiritus seguirian evolucio-
nando o progresando hasta el infinito a través de formas, estados, vidas y mundos

distintos. Ver FRHN/UNAM, s/a, “Conclusiones del Primer Congreso Nacio-
nal Espirita”, en E/ Siglo Espirita, 10 de mayo de 1906, primera plana.

353 FRHN/UNAM, Francisco I. Madero, “Estudio remitido al Primer Congreso
Espirita por el delegado Sr. D. Francisco 1. Madero”, op. ciz., p. 7.

354 Francisco I. Madero, ap. cit., 1978, pp. 11 y 14.
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dos por sus anteriores imperfecciones. La evolucion es len-
ta y penosa, pero de nosotros depende hacerla ripida,
desprendiéndose mds pronto de las causas que nos hacen
sufrir, y aumentando las que producen nuestra felicidad.’*

En esencia, los espiritus se liberaban de sus imperfecciones,
no nicamente para avanzar en su propio progreso o evolu-
cién, sino sobre todo para contribuir, con ello, al progreso de
la humanidad, es decir, para ayudar a que el proceso evoluti-
vo de la humanidad siguiera su curso. Asi, cada espiritu
encarnado cumplia este propésito, tal como Madero creyé
hacerlo cuando inicié su lucha politica y coment6 a su padre
que

entre los espiritus que pueblan el espacio, existe una por-
cién que se preocupa grandemente por la evolucién de la
humanidad, por su progreso, y cada vez que se prepara
alguin acontecimiento de importancia en cualquier parte del
globo, encarnan gran nimero de ellos, a fin de llevarlo ade-
lante, a fin de salvar a tal o cual pueblo de la tirania, del
fanatismo y darle la libertad que es el medio mds poderoso
de que los pueblos progresen.>

En este caso, Madero se refirié a tratar de hacer que el pue-
blo mexicano progresara mediante una lucha politica y
democritica, para asi conquistar la libertad de sufragio du-
rante los procesos electorales. Por eso decia que el verdadero
creyente en el espiritismo, era el que

355 Ibid., p. 9. Madero explicé que la lentitud con que se llevaba a cabo este
perfeccionamiento, se debia a que era necesario eliminar las imperfecciones del
espiritu en cada reencarnacién, pero eso no era posible en el corto espacio de
una existencia terrestre. FRHN/UNAM, Francisco I. Madero, “Estudio remi-
tido al Primer Congreso Espirita por el delegado Sr. D. Francisco I. Madero”,
op. cit., p. 6.

356  AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su padre, 20 de enero de 1909,
contenedor 7, caja 7, libro copiador # 14, folio 7176 (355).
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debe identificarse con las aspiraciones generales del pue-
blo en donde vive y debe tomar participacién importante
en las luchas que tengan por objeto mejorar la situacién de
la colectividad, porque el progreso aislado de la individuali-
dad no existe, puesto que precisamente el grado de elevacién
de cada ser se mide por el radio de su accién benéfica.

El objeto deseado se obtiene tomando parte activa en los
negocios de interés publico. En una palabra, el verdadero
creyente no debe vacilar en adherirse a los partidos politi-
cos que mejor respondan a sus aspiraciones, a fin de trabajar
de un modo mis eficaz por el progreso de la humanidad.?”

En este contexto, en donde “el progreso aislado de la indivi-
dualidad no existe”, habia detrds la finalidad de contribuir
con el progreso y evolucién de los demds hombres, porque al
querer progresar solos, se estaba dejando atris “al resto de la
humanidad” y “no solamente no haremos nada por ella sino
tampoco por nosotros mismos”.**® Con base en este argu-
mento, Madero respaldé su liderazgo politico cuando asumié
con seriedad por qué él, por los rasgos de su espiritu, era ca-
paz de guiar el destino de una nacién y con ello contribuir al
progreso del pueblo mexicano y de la humanidad.

Madero asocié la superioridad de su espiritu con su capa-
cidad de liderazgo politico, porque se sentia apto para ayudar
a espiritus menos avanzados a que adelantaran en su evolu-

357 AFM/SHCP, apunte de Francisco I. Madero sobre los malos gobernantes que
entorpecen toda accién altruista. Sin fecha, contenedor 3/4, caja 20, expedien-

te 82, folio 10017.

358 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su padre, 20 de diciembre de
1908, contenedor 7, caja 7, libro copiador # 14, folio 7065 (242). En este
mismo sentido Madero agregé: “prefiero dedicar todas mis energias al servicio
de mi patria, de mis conciudadanos y de la humanidad en general, que perder-
las lastimosamente procurando dedicarlas a mi engrandecimiento personal, que
no puedo concebir ni ha de estar basado en el egoismo y en el vacio que éste
forma a su alrededor”. AFM/SHCP, carta de Francisco 1. Madero a su abuelo
Evaristo Madero, 15 de junio de 1909, contenedor 7, caja 9, libro copiador de
abril a junio de 1909, folio 243.
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cién y a que juntos trabajaran por el progreso de la patria y,
con ello, de la humanidad. Por eso insistié en que

para ser uno util a su patria y para llevar una vida activa,
dedicada al progreso de sus semejantes, lo principal es po-
nerse uno a la altura suficiente para cumplir tan noble
misién. Educar su voluntad, fondo del caracter y base uni-
ca para llevar adelante tan bellos propésitos, pues gracias
a ella se podrd adquirir una vasta educacién, una profun-
da instruccién, que unidas a una energia inquebrantable
[y] 2 un deseo ardiente por el progreso de la patria y de la
humanidad en general, forman los grandes hombres y los
libertadores de las naciones, los salvadores de la humani-
dad y sus guias espirituales.’”

En esta cita Madero se asumié como libertador, salvador o
guia espiritual del rumbo que debia tomar en esos momen-
tos su pais. Al respecto, es posible juzgar que el personaje se
valié de principios espiritistas como el anterior para justificar
con ellos su intervencién politica. En especial, porque para
él esta doctrina fue una profunda conviccién personal que lo
llevé a creer con firmeza que muchos de sus actos los realizé
en pro de su perfeccionamiento espiritual, para asi trabajar
para el beneficio social y humano.

Desde otro punto de vista, Madero crey6 ser un espiritu que
podria ayudar a otros menos adelantados que €, pero era cons-
ciente, tal como el espiritismo decia, de que entre los espiritus
no habia jerarquias. La diferencia entre ellos estaba en el gra-
do evolutivo que cada espiritu habia alcanzado y tarde o
temprano todos llegarian al mismo nivel evolutivo con la fi-
nalidad de que, juntos, pudieran lograr la consolidacién del
progreso o evolucién de la humanidad, de tal manera que

359 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su hermano Raul cuando éste
estudiaba en Culver, Indiana, 20 de septiembre de 1906, contenedor 7, caja 6,
folio 365 (5073).
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las desigualdades que notamos en la posicién social de los
individuos de la misma raza y aun de la misma familia,
provienen de los distintos grados que ocupan en la escala
de la evolucién.3®

Segin la doctrina espiritista, los espiritus mas avanzados no
hacian sentir a los menos como inferiores, sino como sus
iguales, a los que debian ayudar en su evolucién. Ademds, el
perfeccionamiento espiritual de cada uno dependia de la ac-
titud que desarrollara durante su vida. Por eso Madero insisti6
en que

nuestra situacién presente es el resultado de nuestras ac-
ciones pasadas, si hemos sido criminales, seremos
depreciados; si en nuestra juventud fuimos perezosos, se-
remos personas de poca ilustracién y poco estimados; si, al
contrario, hemos sido honrados y estudiosos, seremos esti-
mados por nuestras virtudes y por nuestra ilustracién; si
hemos sido econémicos, ahora seremos ricos; si hemos sido
despilfarrados, estaremos en la miseria, etcétera; asi nues-
tra vida actual es el resultado de nuestras acciones, nuestros
deseos y tendencias maduradas en existencias anteriores.**!

Era fundamental que en la vida presente se procurara actuar
a favor de la evolucién del espiritu. Pero para eso el progreso
individual de cada espiritu s6lo podia alcanzarse si se traba-
jaba por “el progreso de los demads, puesto que nuestro nivel
mds o menos elevado [de evolucién] depende de nuestra
capacidad para hacer el bien”.**? Y hacer el bien fue una as-
piracién mis, o quizd una de las mds importantes que Madero
traté de realizar para perfeccionar su espiritu. Este propésito

360 FRHN/UNAM, Francisco I. Madero, “Estudio remitido al Primer Congreso
Espirita por el delegado Sr. D. Francisco I. Madero”, op. cit., p. 6.

361 Idem.

362 Francisco I. Madero, op. ciz., 1978, p. 72.

149



se relacioné muy de cerca con aspectos morales que dieron
origen a un comportamiento ético que asumio y que lo llevé
a ser considerado como un hombre intachable, libre de vi-
cios, que tuvo un alma muy grande;*** que trat6 de obrar con
rectitud y procuré constantemente evaluar sus flaquezas para
mejorar su cardcter. Todas estas cualidades, que también buscé
poner en prictica dentro de su vida publica, no fueron mais
que un reflejo de lo que el espiritismo ya le habia inculcado.

Desde la perspectiva espiritista, Francisco I. Madero se lanzé
a la lucha politica con el fin de contribuir en algo a la evolu-
cién y progreso de la patria y por consiguiente de la
humanidad. A partir de 1909, esa fue una lucha a favor de un
cambio politico y democratico en el pais mediante el respeto
a la legalidad, al sufragio efectivo y la no reeleccién.

363 Decia Madero que cuando los seres llegaban a abrigar sentimientos nobles,
eran felices, puesto que su grandeza de alma les hacia despreciar las pequefie-

ces de este mundo. Ibid., p. 63.
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MORAL ESPIRITA

Madero fue un fildntropo metido a politico

por razones de orden moral.

Mauricio Magdaleno

“Imégenes intemporales de
Madero” 3%

El hombre debe siempre observar determinadas reglas de
conducta a fin de no extraviarse por los innumerables
senderos a donde pueden llevarlo las pasiones que
constantemente lo acechan (sic).

El hombre, ademds de ser activo y estudioso, debe ser
indulgente con los que lo rodean, procurando cultivar en su
corazon el amor hacia ellos.

Debe ser parco en las comidas y bebidas, debe ser casto; no
debe hacer mal a nadie.

En resumen, el hombre debe tener por mira elevarse
constantemente, aumentando sus conocimientos y virtudes y
ensanchando su radio benéfico de accion.

Francisco I. Madero,
Manual espirita (1911), p. 67.

Los mensajes que Madero recibi6 de los espiritus durante
las sesiones de médium, por lo general eran consejos para
hacer el bien. De ahi por qué esas comunicaciones le hicie-
ron “comprender a fondo la filosofia espirita y sobre todo su

parte mora

17.36> Por eso, también en su libro Manual espirita
)

364 En La wvoz y el eco, citado en Francisco I. Madero, op. ciz., 1973, p. 137.

365 Francisco 1. Madero, “Mis memorias”, en Francisco I. Madero, gp. cit., 1985, p. 8.
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dedicé un capitulo a la moral, para explicar que era necesario
trabajar por nuestros semejantes. La base de este pensamiento
era que para ser felices en la préxima vida en la que el espiri-
tu reencarnaria,

debemos dirigir todos nuestros esfuerzos a fin de acostum-
brarnos a encontrar placer en el estudio y en la practica del
bien.

Lo primero se obtiene empefidndose en estudiar, asi como
en huir las conversaciones ociosas y la lectura de libros
banales.** Lo segundo, cultivando el amor a alguna causa
noble, al grado de llegar a identificarse con ella.

Causas de tal naturaleza son variadisimas y segun las apti-
tudes de cada quien.

Algunas personas se empefian en hacer descubrimientos
que han de refluir en beneficio de la humanidad, en la
organizacién de sociedades con fines altruistas; en la fun-
dacién de instituciones de beneficencia, o bien en conquistar
lalibertad para los pueblos y procurar su progreso y bienes-
tar por medio de leyes sabias.**’

En su parte moral, el espiritismo que Madero profesé se re-
lacioné a su vez con la necesidad de modificar su caricter,
para asi corregir sus actos mediante sentimientos “nobles y
elevados” que le permitirian cumplir con sus aspiraciones de
luchar por el bien comin, pero que también lo llevarian a
“hacer grandes cosas”, tal como otros espiritus u “hombres
superiores” lo habian hecho. Este deber ser, se puede ilustrar
con uno de muchos consejos que Madero dio a sus amigos o

366 En una ocasién dijo a su abuelo: “Yo encuentro un placer méds grande en
ponerme en contacto por medio de la lectura con los grandes hombres que han
visitado la humanidad, que en frecuentar nuestra sociedad tan frivola y tan
vacia”. Ver AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su abuelo Evaristo
Madero, 15 de junio de 1909, contenedor 7, caja 9, libro copiador de abril a
junio de 1909, folio 244.

367 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 63.
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tamiliares, para que ellos trataran de obrar de la misma ma-
nera. A Arturo Gutiérrez, un joven al que le pagé sus
estudios,*® le sugirié:

es bueno que te convenzas que mds que la posicién social,
que mds arriba que la fortuna estd la fuerza de voluntad.
Esa fuerza si nos aplicamos a desarrollarla, es la fuerza més
poderosa de nuestra alma y es la que nos ayudard a hacer
grandes cosas, la que nos servird para dominarnos y para
dominar hasta la adversidad, porque un hombre superior
estd por encima de los sufrimientos, porque no le da impor-
tancia a las pequefieces de este mundo y compara los pocos
dias de su existencia en esta vida con la vida eterna de su
espiritu.

Tal es el hombre superior que tiene fe en la justiciay en la
bondad de Dios y para llegar a ese grado es necesario desa-
rrollar nuestra fuerza de voluntad, dominando todos
nuestros instintos bajos y cultivando los sentimientos no-
bles y elevados.®*’

El espiritismo fue la gufa de un comportamiento ideal que
Madero procuré llevar a la prictica en su vida publica y pri-
vada. El trat6 de ser una persona recta, sin vicios, que no le
interesé hacer mal a los demds y que por eso se abocé a

368 Nota del compilador del Epistolario de Francisco I. Madero, en Francisco I.
Madero, op. cit., 1985, p. 51.

369 Carta de Francisco I. Madero a Arturo Gutiérrez, 4 de octubre de 1902, en
Francisco I. Madero, op. cit., 1985, p. 51. Otro ejemplo parecido es el consejo
que dio a uno de sus amigos que pertenecia al Partido Liberal: “[debemos de
acostumbrar a vencer] las dificultades que se nos presentan en esta vida, los
obstdculos que se nos atraviesan en nuestro camino y debemos de acostumbrar-
nos a vencerlos y para eso necesitamos un alma fuerte que haga predominar su
voluntad y que tenga un constante dominio de si misma” [también le aconseja
que ponga en prictica estos consejos, porque asi] “logrard Ud. dar un paso en la
vida de la evolucién (...) y ser un hombre util a su familia, patria, hogar, a si
mismo, y podrd prestar importantes servicios en las filas del partido liberal al
cual dice Ud. pertenecer.” AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Ramén
Contreras de Torreén, Coahuila, 20 de septiembre de 1906, contenedor 7, caja
6, folio 362 (5070).
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imitar a los espiritus superiores que ya habian alcanzado la
perfeccién. Sus lecturas sobre espiritismo y los nexos que
establecié entre éste y otras teorias e ideas afines, lo llevaron
a estructurar una creencia propia, que interiorizé y tradujo
en un comportamiento ético, que demostré tener en dife-
rentes momentos de su vida.

Muy asociada con las normas de conducta que regularon
el caricter de Madero, estuvo su actitud hacia los demads. Por
una parte, decia que antes de criticar a otros o hablar mal de
alguien, se debia aprovechar su lado bueno. Por eso, cuando
el Presidente de la Junta Permanente del Primer Congreso
Espirita Mexicano le hablé mal del espiritista Manuel Baig,
Madero le contesté:

se ha propuesto hacerme creer que [el Sr. Baig] es un hom-
bre malo, y no lo logrard nunca [...] todos somos una mezcla
de bueno y de malo y si no fuera por eso, Ud. sabe que no
necesitariamos venir a este mundo de prueba y de sufri-
mientos. Sélo en los mundos superiores se encuentran seres
perfectos. Nuestra obligacién es cerrar los ojos sobre los
defectos de nuestros semejantes y poder aprovechar su lado
bueno.’”

La actitud desinteresada o bondadosa de Madero hacia otros,
se debi6 en parte a la idea de que los espiritus mas avanzados
debian ayudar a los menos en su evolucién. Pero también
sus buenos propésitos fueron regulados por su acercamiento
con otros principios, como el de justicia, defendido por las
sociedades masénicas. Por ejemplo, en una ocasién Gustavo
A. Madero quiso encarcelar al masén de apellido Ramonet
por estafador, pero no pudo hacerlo porque la masoneria in-
terpuso su influencia para salvarlo. En ese momento aquél

370 AFM/SHCEP, carta de Francisco 1. Madero a Nicolds Gonzilez, 29 de enero de
1908, contenedor 7, caja 6, libro copiador 12, folio 589 (6098).
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pidi6 a su hermano Francisco I. Madero, su intervencién
como miembro de esa sociedad secreta para lograr su casti-
go; sin embargo, Francisco, en estricto apego a ciertos
principios, argumenté a Gustavo que

si los masones intervenimos por nuestros compaiieros, aun
en estos casos, es porque creemos que la justicia humana
nunca debe estar refiida con la clemencia y precisamente
esta clemencia de parte de la masoneria demuestra la pure-
za de sus principios.

A un hombre de cierta delicadeza un acto de clemencia le
causa una impresién mds profunda y duradera que todos
los actos de rigor y es mids fécil hacerlo que tome el buen
camino perdondndolo que haciéndolo sufrir todos los rigo-
res de la justicia.

Espero pues que tendrds en consideracién estas ideas y
que logren suavizar tu opinién sobre ese pobre Ramonet.
Con esa accién, ademds de hacerle un bien a Ramonet, te
causard la satisfaccién que siempre te deja una accién bue-
nay te enaltecerd ain mds a tus propios ojos.371

Actitudes como esta hacen percibir por qué Francisco I.
Madero, antes que darle la razén a su hermano, actué con-
forme a sus ideales y fue frenado por sus actitudes o principios
morales para tomar determinaciones como la anterior.

RELIGION Y ESPIRITISMO

Aparte de la cuestién moral, lo religioso fue otro aspecto que
se asoci6 con el espiritismo de Francisco I. Madero. Pero
éste es un tema que daria para un andlisis mucho mds pro-
fundo, porque para Madero, el espiritismo fue una creencia
—de tipo religiosa, como se explicard enseguida— que le

371 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su hermano Gustavo A., 24 de
noviembre de 1909, contenedor 3, caja 13, expediente 17, folio 5696.
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hizo tener sus propios conceptos sobre lo que era la humani-
dad, el mundo, el universo, el alma, Dios, la reencarnacion,
la vida mundana, la muerte y, por qué no, la historia. El espi-
ritismo le llevé a cuestionarse las preguntas que generalmente
se hacen los hombres para definir su existencia y esto es algo
que seguramente podria desarrollarse mds a fondo si se estu-
dia al personaje desde el punto de vista religioso o filoséfico.

Francisco I. Madero partié de la idea de que el espiritismo
era una refigion, puesto que “indica cudles son los medios de
acercarse a nuestro Creador y ése es precisamente el objeto
de todas las religiones”.*”? Por un lado, una via de aproxima-
cién hacia Dios eran las “grandes revelaciones” que los
misioneros Christna, Moisés, Hermes y Jesus, habian trans-
mitido a la humanidad; por el otro, desde mediados del siglo
XIX se habia difundido el espiritismo, que era la dltima “gran
revelacién” en la que

ya no fue un misionero divino el que trajo al mundo la
Buena nueva, sino multitud de espiritus que se han comu-
nicado por conducto de personas llamadas médium y que
poseen facultades especiales.’”

A diferencia de las doctrinas ensefiadas por Jesus, que die-
ron origen a religiones como el cristianismo; el espiritismo
tue, tal como lo afirmé otro espiritista que asistié al Segundo
Congreso Espirita Mexicano, una “religién sin ritos, sin ca-
tedrales ni pagodas, sin castas sacerdotales” y era “sana y

libre de fanatismos”.*”* Porque sin tomar en cuenta ciertos

372 Trabajo presentado por Francisco I. Madero durante el Segundo Congreso
Espirita Mexicano de 1908 para tratar de dilucidar si el espiritismo es religién,
ciencia o filosofia, en Memorias del Segundo Congreso Espirita Mexicano, op. cit., p.

128.
373 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 19.
374 Memorias del Segundo Congreso Espirita Mexicano, op. cit., p. 133.
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rasgos distintivos, “el fondo de todas las grandes religiones
es el mismo™” vy, por ejemplo, cristianos y espiritistas “son
iguales en el fondo y sélo en algunas cosas varian™’® porque
“todos los sistemas filoséficos espiritualistas y todas las reli-
giones admiten la existencia de Dios. Unicamente el ateismo
y el moderno positivismo no lo admiten, pero tampoco se
atreven a negarlo”.’”” Ademis,

el espiritismo nunca ha pretendido definir a la Divinidad.
Se limita a considerar a Dios como el Creador de cuanto
existe, como a un ser todopoderoso, todo bondad y todo
amor para su creacién en general y para cada una de sus
creaturas (sic) en particular.’”®

En conjunto, el espiritismo, visto por sus rasgos comunes
con otras religiones, conformé un frente comun para defen-
derse del materialismo. Por esto, cuando Madero se refirié a
la propaganda que debia hacerse en el pais para divulgar los
principios espiritistas, insistié en creer que

375 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 11. También respecto a la teosofia,
Madero dijo que ésta “tiene las mismas bases fundamentales que el espiritismo
(el progreso del espiritu a través de un sinnimero de encarnaciones) y no se
diferencia sino en el origen aparente de su revelacién [comunicacién con espi-
ritus por un lado y, por el otro, doctrinas secretas de los templos del Himalaya
reveladas por siglos y siglos a la humanidad]. Ver Carta de Francisco 1. Madero
a Manuel Salamanca, 1 de enero de 1906, en Francisco I. Madero, op. ciz,
1985, p. 148. A otro de sus amigos espiritistas, Madero le comenté: “Yo siem-
pre he creido que la teosofia y el espiritismo tienen que llegar a ser la misma
cosa con el tiempo, puesto que tienen las mismas bases fundamentales, que es
el progreso indefinido del espiritu por medio de la evolucién y la conviccién de
que cada quien es responsable de sus actos y que a él sélo deberd su progreso”.
AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Luis G. Rubin, 26 de enero de
1908, contenedor 7, caja 6, libro copiador 12, folio 577.

376 Carta de Francisco I. Madero a Antonio Gurza, 26 de noviembre de 1901, en
Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 41.

377 Francisco I. Madero, ap. ciz., 1978, p. 56.

378 Idem.
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nuestro Unico enemigo, a quien debemos de tratar sin con-
sideracién, es el materialismo. Las demds religiones, con
mids o menos celo, procuran divulgar la prictica del bien,
que en si solo encierra todo el programa de nosotros, los
verdaderos espiritas.*”’

PENSAMIENTO ORIENTAL DE LA INDIA

Otra influencia en el pensamiento de Francisco I. Madero
fue su acercamiento al libro religioso y sagrado de la India, el
Baghavad Gita. En concreto, sus Comentarios al Baghavad
Gitalos comenzé a escribir en febrero de 1911, cuando estu-
vo escondido en Texas, obligado por las circunstancias de la
lucha revolucionaria.*® Después, publicé parte de ellos en la
revista espiritista He/ios de 1912 %! y al parecer los continué
escribiendo cuando estuvo preso en Palacio Nacional du-
rante la Decena Tragica de 1913.% Estos comentarios, en
palabras de José Vasconcelos, fueron los primeros que se hi-
cieron en México sobre este texto. Pero, en suma, estuvieron
muy vinculados con el espiritismo y con sus inclinaciones
politicas por el tipo de interpretacién que Madero hizo de
ellos. Por citar un ejemplo, cuando coment? el versiculo re-
terente a que uno debe ejecutar obras por consideracion al ser
supremo, agregé entre otras cosas que todo esto de realizar
obras en consideracién del ser supremo,

379 Carta de Francisco I. Madero a Nicolds Gonzélez y Gonzilez, 7 de septiembre
de 1907, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 188.

380 Ignacio Solares, gp. cit., p. 30.

381 Estos aparecieron en el folletin de la revista Helios de 1912 (tomo VII).
FRHNAL/UNAM.

382 Esta afirmacién es de Ignacio Solares, pero desconocemos la fuente que consul-
t6 para afirmarlo. Ver Ignacio Solares, op. cit., p. 30.

158



puede efectuarse llevando la vida mundana, sin necesidad
de recluirse en un claustro, ni de abandonar la familia y las
ocupaciones ordinarias. Es, por consiguiente, posible llegar
al grado maximo de virtud y evolucién que puede alcanzar
el ser humano, dedicdndose a la vida ordinaria, a la profe-
sional, a la agricultura, a los negocios, a la politica y a todas
las ocupaciones que exige la moderna civilizacién, asi como
la constitucién de un hogar y de una familia; basta para ello
unirse espiritualmente con el Ser Supremo, es decir, llegar al
resultado de que todos nuestros actos tengan un fin bueno
y util ala humanidad, o sea, que todos ellos estén en armo-
nia con el Plan Divino, porque tienden a favorecer el
bienestar del género humano y su evolucién. Para lo-
grar este resultado es indispensable, como dice el mismo
versiculo, “subyugarse a si mismo”, porque de otra manera
las pasiones impiden tener la serenidad de espiritu y la
rectitud necesarias para obrar siempre bien.*

Madero decidié “llevar una vida mundana sin necesidad de
recluirse en un claustro” para llegar, dentro de esa vida ordi-
naria, al grado mdximo de virtud. El no pretendié quedarse
en su estado natal escribiendo sobre espiritismo ni sobre otros
temas y tampoco quiso seguir el ejemplo de algunos sacer-
dotes que se dedicaron exclusivamente a sus rezos “sin unir
la oracién a la accién”,* por eso buscé dedicarse a la politi-
ca, para poner en practica sus creencias espiritistas. También
evit6 ser presa de las pasiones materiales o mundanas que le
impedian tener la serenidad y rectitud espiritual necesarias
para obrar siempre bien.

Algunos puntos de vista que Madero dedujo del Baghavad
Gita terminaron por asociarse con aspectos como la con-
cepcién que tuvo sobre la evolucién del género humano. Pero

383 Esta cita corresponde al comentario que hizo al versiculo 10 del Baghavad Gita.
Ver José Vasconcelos, “El Baghavad Gita. Comentarios de Madero”, en Francis-
co I. Madero, ap. cit., 1973, p. 205.

384 Francisco I. Madero, “Comentarios al Baghavad Gita”, en José Vasconcelos, op.

cit., 1938, p. 132.
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también, por referirse de nuevo a la necesidad de hacer el
bien, el pensamiento oriental, por su contenido moral y reli-
gioso, lo llevé a reforzar la ética que regia su comportamiento.

Como se ve, son grandiosas todas las concepciones que
encierra el Baghavad Gita, y estin muy lejos de recomendar
esas précticas supersticiosas tan en boga en la mayoria de
las religiones, aun en las que actualmente profesan los pue-
blos civilizados, y segtn las cuales se da mds importancia a
determinadas practicas religiosas que al cumplimiento del
deber, sin considerar que cumpliendo con el deber es como
se favorece en un plano mds vasto y extenso el bienestar y
progreso de la humanidad.?®

Esta cita certifica, por un lado, la concepcién de Francisco 1.
Madero sobre que las distintas religiones partian de bases
comunes, tales como la creencia en un ser supremo, sin im-
portar tanto las précticas o ritos que las diferenciaban. Aparte,
la apreciacién anterior nos hace recalcar, de nuevo, lo impor-
tante que era para él la capacidad del hombre de actuar bien,
para asi cumplir con su deber y contribuir, como con el espi-
ritismo, a favorecer el progreso de la humanidad.
Podriamos extender mucho mds el analisis de los versiculos
del Baghavad Gita, porque ademads de los comentarios ante-
riores, pueden mencionarse otros muy ilustrativos con los
que Madero justificé sus actos. Uno de ellos fue el “deber
renunciar al fruto de nuestras acciones”, que entendié como
realizar cualquier accién meritoria sin esperar recompensa
alguna.’® En fin, de estos pasajes puede sacarse mucho pro-
vecho, sobre todo silo que se busca, en particular, es ahondar
en el personaje como alguien que tuvo una profunda voca-

385 José Vasconcelos, “El Baghavad Gita. Comentarios de Madero”, en Francisco I.
Madero, op. cit., 1973, p. 206.

386 Francisco 1. Madero, “Comentarios al Baghavad Gita”, en José Vasconcelos, gp.
cit., 1938, p. 129.
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cién de tipo religiosa, producto de su fuerte apego al espiri-
tismo y hacia otras teorias o ideas afines que intent6 llevar a
la préictica cuando actué politicamente.

Aparte de las consecuencias politicas o sociales que trajo
la implantacién de la democracia en el pais, las aspiraciones
idealistas de Francisco I. Madero se mantuvieron firmes por-
que, finalmente, la guia de sus actos y de sus determinaciones
politicas fueron los principios cargados de pureza moral o
religiosa que adoptd a raiz de su acercamiento con el espiri-
tismo o con otros principios afines a esta creencia y,
precisamente, este idealismo fue una de las razones por las
que recibi6 las criticas mds fuertes durante su gobierno.
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CarituLo VI
MADERO ANTIRREELECCIONISTA Y
REVOLUCIONARIO, 1910-1911

LLA CONVENCION DE 1910

Muy querido hermano:

Recibi tu telegrama 17 del actual, en el cual me manifiestas

que no hubieras deseado fuera candidato, pero que me

Jfelicitabas por el honroso nombramiento.

Efectivamente, las personas que sélo se guian por el afecto hacia mi
no pueden menos de decirme que echo sobre mis hombros una carga
tan pesada; pero qué quieres, antes que el bienestar individual estd
el bien de la Patria y cuando uno se resuelve a servirla no debe
escatimarle nada.

Carta de Francisco I. Madero a su hermano Gustavo,

19 de abril de 1910.3%

Cuando Madero terminé las giras de propaganda
antirreeleccionista por todo el pais, él y los demas miembros
del Partido Nacional Antirreeleccionista convocaron a otros
partidos independientes a una Convencién Nacional para el

387 Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 124.



15 de abril. El propésito era formar, juntos, un bloque repre-
sentativo para que entre todos eligieran a sus candidatos,
pero sélo el Partido Democrético Nacionalista aceptd la in-
vitaciéon. El Partido Democritico y el Partido Independiente
de Jalisco la rechazaron.’®® La reunién se llevé a cabo bajo la
insignia “Convencién Nacional Independiente de los parti-
dos aliados: Nacional Antirreeleccionista y Nacionalista
Democritico”.*®

A principios de 1910 el panorama parecia estar del lado de
los antirreeleccionistas desde que el reyismo perdi6 fuerza
meses atrds con el exilio de su lider, quien iba a ser el candi-
dato a la vicepresidencia por el Partido Democritico.*” Para
entonces, el gobierno de Porfirio Diaz evalué la magnitud
del movimiento antirreeleccionista y desat6 una serie de arres-
tos contra varios de los asistentes a la Convencién. Pocos
dias antes de que ésta se celebrara, el gobierno de Coahuila
dicté orden de aprehensién contra Madero, pero éste per-
manecié escondido en la casa de Federico Gonzélez Garza
mientras se celebraron las votaciones.*”! En ellas, a mayoria
de los delegados lo eligieron como candidato a Presidente
de la Republica, y a Francisco Vizquez Gémez como Vice-
presidente, para que ambos contendieran en los comicios
nacionales de junio de 1910.°”

Durante la Convencién Antirreeleccionista de abril de
1910 también se nombré a una comisién integrada por
Alfredo Robles Dominguez, Urbano Espinoza y Federico

3

©

8 Stanley Ross, op. cit., p. 256.
389 Roque Estrada op. cit., 1912, pp. 199-203.
390 Para ampliar este aspecto, consultar Stanley Ross, op. ciz., p. 245.

391 Ibid., p. 257. El pretexto por el cual se dict6 el arresto contra Madero fue
debido a una demanda civil que estaba pendiente en Parras, debida a una
propiedad de Coahuila que estaba en disputa y en la que estaba involucrada la
familia Madero. Idem.

392 Para miés detalles consultar Lorenzo Meyer, op. ciz., p. 75.
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Gonzidlez Garza para formular un proyecto sobre los
“lineamientos generales de politica” que deberian normar la
conducta de los candidatos electos. Este proyecto, al parecer,
se redact6 en casa de Gonzdlez Garza, donde Madero esta-
ba escondido.’”® Una vez nombrados Madero y Vazquez
Goémez, se dieron a conocer estos lineamientos, que eran
luchar por el respeto a la Constitucién y por una reforma
que debia hacerse a ésta, para incluir en ella el principio de la
no-reeleccién. También era su deber, como candidatos, pre-
sentar iniciativas para fomentar la instruccién publica y
mejorar la condicién material, intelectual y moral de los obre-
ros, combatiendo los monopolios, el alcoholismo y el juego.
Finalmente, se buscé que impulsaran obras para el beneficio
de la agricultura, la industria y el comercio, pero también les
sugirieron abolir las prefecturas politicas y trabajar para re-
formar la ley electoral a fin de certificar la efectividad del
voto. Por ultimo, les pidieron tratar de promover las buenas
relaciones con otros paises.’*

Detras de estos acuerdos a los que se llegé en la Conven-
cién, se asomé uno que se relacioné con el espiritismo
maderista, la lucha contra el alcoholismo, asi como a favor
de la educacién y de las mejoras en el nivel intelectual y
moral de los obreros. Llama la atencién que en este tipo de
reuniones politicas se relacionara de manera importante al
problema del alcoholismo con la educacién. Incluir esto como
algo prioritario demuestra la ingerencia sutil del pensamien-
to de Madero en el ideario convencionista. Filtrar este tema
tue algo que ¢l contemplé cuando acepté su candidatura, en
abril de 1910, y defini6 su programa de gobierno provisional
prometiendo, entre otras acciones, que

393 Stanley Ross, op. ciz., p. 257.
394 Roque Estrada, op. ciz., 1912, p. 203.
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haré lo posible por dictar las disposiciones que sean conve-
nientes y favoreceré la promulgacion de leyes que tengan
por objeto mejorar la situacién del obrero y elevarlo al nivel
material, intelectual y moral.

Ademis,

siendo uno de los principales males del pais el alcoholismo,
iniciaré una campafia enérgica y constante en contra de €l,
por todos los medios legales y haciendo que sean presenta-
dos al Congreso las iniciativas de ley que juzgue
convenientes para dicho objeto.®

Las reformas concernientes a la moral publica, que tuvieron
como fin combatir el alcoholismo, el juego, la vagancia y la
suciedad, fueron esenciales en casi cada programa maderista
de 1909 a 1913.°° En La sucesion presidencial de 1910 aludié
a la clase humilde, al pueblo bajo que, como nunca se ve
obligado a ir a la escuela, “encuentra en todas partes el me-
dio de satisfacer sus instintos bestiales, sobre todo el
desenfrenado deseo del alcohol”.**” Por eso también abogé
por fomentar la educacién de las masas. En palabras de Juan
Sanchez Azcona, para Madero

el malestar evidente de las clases desvalidas no depende
exclusivamente de su precaria situacién econémica, sino
también de su escasa instruccién, de su deficiente cultura,
de su rudimentaria educacién. Por eso el maderismo, junto
al esfuerzo por el mejoramiento del “standard” econémico

395 Este discurso lo dio el 25 de abril de 1910. Ver Francisco 1. Madero, Madero y
su obra. Documentos inéditos publicados en homenaje a su memoria. México, Talleres

Grificos de la Nacién, 1934, p. 16.
396 Esta afirmacion la sefiala Alan Knight, gp. ciz., p. 502.

397 Francisco I. Madero, “El poder absoluto en México”, en Arturo Arnaiz y Freg,
Madero y Pino Sudrez, en el cincuentenario de su sacrificio, 1913-1963. Testimonios
historicos seleccionados, México, Secretaria de Educacién Publica, 1963, p. 103.
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de las masas, propugna el mejoramiento de su “standard”

moral e intelectual por medio de la escuela.’®

Por otra parte, en su Manual espirita ya habia sugerido que el
hombre debia ser parco en las comidas y bebidas,*” porque
quien se entregaba a los “placeres bestiales o aquel que come
en demasia y bebe hasta embrutecerse, es el hombre mas
desdichado de la Tierra”. Con vicios como el del alcohol,

la salud y la voluntad se pierden rapidamente; los 6rganos
que sirven para manifestar la inteligencia, se entorpecen
hasta atrofiarse por completo y esos hombres, despreciados
por la sociedad, vistos con ldstima por los de su familia, van
cayendo poco a poco en una degradacién tal, que llegan a
ser insensibles para todos los goces del espiritu humano.*®

La ética que Madero asumié para ser un hombre recto y
virtuoso fue algo opuesto a las pasiones mundanas, porque
éstas no permitian tener la suficiente serenidad de espiritu
para obrar siempre bien.*! Las actitudes morales favorecian
la purificacién espiritual del individuo y, en contraste, los vi-
cios como el alcoholismo impedian al hombre perfeccionar
su espiritu. Bajo este punto de vista, Madero reafirmé su
liderazgo politico porque él, como representante de un com-
portamiento ideal y puro, estaba capacitado para dirigir por
un lado a las masas o los obreros y, por el otro, a todo aquel
que se encontrara inmerso en el materialismo y sus vicios.
Con su ética, Madero podria dominar las pasiones y las con-
ductas desviadas o impropias. Por sus actitudes ejemplares,

398 Juan Sdnchez Azcona, op. cit., p. 87.
399 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 67.
400 Jpid., p. 65.

401 Esta cita corresponde al comentario que Madero hizo al versiculo 10 del
Baghavad Gita. Ver Francisco 1. Madero, op. ciz., 1973, p. 205.
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sentia ser un lider politico que estaba apto para gobernar al
pueblo.

Madero transmitié a sus colaboradores el deber de cumplir
ciertas responsabilidades de orden moral, como la de acabar
con el alcoholismo. Esto lo compartiria sin problema con
los grupos protestantes que intervinieron en el anti-
rreeleccionismo, ya que su religién se preocupaba por la
educacién y prohibia a sus fieles ingerir bebidas alcohdli-
cas.*® Otros partidarios mds, en efecto, pusieron en prictica
estas medidas. Asi lo reflejé el maderista radical Antonio
Hidalgo, quien en Tlaxcala combiné sus propuestas agrarias
con el mejoramiento de la educacién y una legislacién con-
tra el alcoholismo y el juego. También Abraham Gonzilez,
quien siguié muy de cerca a Madero desde mediados de 1909,
lanz6 una campaifa en contra de las cantinas, los casinos, la
vagancia y el “san lunes” cuando fue gobernador de
Chihuahua en 1911.% Bajo esta perspectiva, algunos diri-
gentes del maderismo serian depositarios de un
comportamiento ético, con el cual podrian gobernar al pue-
blo desviado por vicios como el del alcohol.

CONTINUA LA LUCHA ANTIRREELECCIONISTA

Después de la Convencién de abril de 1910, Francisco I.
Madero consiguié entrevistarse con Porfirio Diaz por
intermediacién del gobernador de Veracruz, Teodoro A. De-
hesa. Segtn lo narré Roque Estrada, en el encuentro Diaz
miré la presencia de Madero como extrafia y, al parecer, no
reaccioné cuando éste le indicé al “ciudadano Presidente de
la Republica, que estaba tratando con el Jefe de un partido

402 Jean Pierre Bastian, op. ciz., p. 53.

403 Alan Knight, op. ciz., p. 503.
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contendiente”. “** El propésito de la entrevista era plantearle
a Diaz que garantizara los procedimientos democriticos y el
régimen constitucional.

Madero discutié con Diaz la situacién politica en general y,
representando dignamente el papel de jefe del partido de
la oposicién, no se intimidé por ninguna alusién insultante
o autoritaria del Presidente Diaz, que estimando poco a su
oponente no mostré ninguna inclinacién a modificar su po-
litica.*

Después de esta visita, los miembros de la Convencién, jun-
to con Madero y Vizquez Gémez, planearon la estrategia a
seguir. Entablaron una serie de discusiones para acordar que
Madero iniciarfa una nueva gira por todo el pais para pro-
mover su candidatura y la de Vazquez Gomez. Este se
quedaria en la capital “para que, en caso de un desgraciado
evento, no quedase acéfalo el Partido”.** Asi, en mayo Ma-
dero inicié sus viajes de propaganda acompafiado
nuevamente de Roque Estrada, para recorrer las ciudades de
Guadalajara, Puebla, Jalapa, Veracruz y Orizaba.*”

Para entonces era un hecho que su liderazgo politico habia
alcanzado una popularidad mayor, no sélo por las maniobras
que desde afios atrds planed para contactar a la gente de diver-
sos estados y mantener con ellos una comunicacién epistolar
permanente, sino también por su habilidad en el manejo de
los medios publicitarios, su capacidad a obtener recursos e in-
vertir parte de su riqueza personal en una campafa costosa.
Esto, sin olvidar que también ¢l alcanzé cierta fama, tanto
con la publicacién de su libro La sucesion presidencial, como

404 Roque Estrada, op. ciz., 1912, p. 210.

4

o

5 Stanley Ross, op. cit., p. 258.
406 Roque Estrada, op. ciz., 1912, p. 223.
407 Ipid., pp. 223-229.

o
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con la influencia decisiva y la tenacidad de trabajo que des-
empefié en el movimiento antirreeleccionista antes y después
de la Convencién de abril de 1910.

Detris de aquella astucia de Madero para alcanzar un
liderazgo sin precedentes en la vida politica de su tiempo,
destacé otra tictica subterridnea, que puso en prictica para
atraer adeptos al antirreeleccionismo. No fue coincidencia
que entre agosto de 1909 y agosto de 1910 escribiera su
Manual espirita, ni fue raro que después de exponer la doc-
trina espiritista sin aparente relacién con la politica, terminara
en sus Gltimas paginas insistiendo a los lectores que era de-
ber de todo ciudadano colaborar a favor del progreso de su
patria, procurando tomar parte, directa o indirectamente, en
la cosa publica por medio de su voto.*® Tampoco sorprende
que, sigilosamente y con una letra casi invisible, haya sugeri-
do en una de sus notas a pie de pagina que el verdadero
creyente del espiritismo

no debe vacilar en adherirse a los partidos politicos que
mejor respondan a sus aspiraciones, a fin de trabajar de un
modo mis eficaz por el progreso de la humanidad.*”

Por otro lado, llama la atencién la importancia que Madero
dio a la difusién de su Manual. Su propédsito era hacer un
primer tiraje mucho mayor al que tuvo La sucesion presiden-
cial. Pensaba, pues, sacar 5000 ejemplares para que el Manual
tuviera mayor difusién*'® que La sucesion, cuya primera edi-
cién fue de sélo 3000.*! Por supuesto, el efecto que ambos

408 Francisco I. Madero, op. ciz., 1978 p. 71.
409 Tbid., p. 76.

410 Carta de Francisco I. Madero a Antonio Becerra y Castro del 30 de agosto de
1910, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 258.

411 Carta de Francisco I. Madero a Fernando Iglesias Calderén, 19 de enero de
1909, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 299.
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libros produjeron fue distinto, asi como la estrategia para dis-
tribuirlos. Para La sucesion presidencial no basté la sola edicion
de enero de 1909, sino que hubo al menos una segunda en
mayo de 1910.*? Ademads, La sucesion se publicé por prime-
ra vez en plena campafa antirreeleccionista y su impacto
fue casi inmediato ante la situacién politica y electoral que
se estaba viviendo en el pais.

Por su parte el Manual espirita aparecié hasta 1911, un
poco a destiempo porque no coincidié con la lucha electoral
de 1910 sino con la de 1911, cuando Madero fue designado
Presidente de la Republica. En comparacién, las repercusio-
nes del Manual espirita fueron mis dificiles de medir que las
de La sucesion presidencial, porque aquél era un libro sobre
espiritismo que estaba dirigido a los adeptos o a los interesa-
dos en esa creencia. Por el momento, resulta complicado saber
quiénes, por influencia de este Manual y por el tnico co-
mentario ahi escrito relacionado con el deber de todo espirita
por ejercer su derecho al voto, terminaron por asistir a las
urnas para elegir a Madero como Presidente, en 1911. Mais
complicado es indagar si algtin otro lector pensé que con su
voto contribuyd, desde el punto de vista del espiritismo, a
luchar por el “progreso de la patria”. Lo tnico comprobable
es que al menos Madero buscé ejercer el libre sufragio con
ese proposito.

412 En esta segunda edicion el titulo cambié a La sucesion presidencial. El Partido
Nacional Antireeleccionista, en vez de La sucesion presidencial. El Partido Nacional
Democrdtico, todo porque ya existia el Partido Democritico, de filiacién reyista.

171



EL 1.LAMADO DE 1.A REVOLUCION

Porfirio Diaz me respetd porque como no era yo militar, nunca creyd
que yo era capaz de tomar las armas. Yo comprendia que esa era mi
dnica defensa y sin recurrir a medios hipdcritas logré que se
arraigara mds en su espiritu esa idea. Lo curioso es que al principio
de la camparia politica, la mayor parte de la nacion creia lo mismo y
me consideraba un utopista, porque se imaginaban que yo creia en
la eficacia absoluta del voto piiblico para luchar contra el General
Diaz. Sin embargo, yo comprendia que a Diaz solo se le podria
derrocar por medio de las armas y que para hacer una revolucion
era indispenmble la camparia democrdtica, porque ésta prepararia a
la opinion piblica y justificaria el levantamiento armado.

Fragmento de la carta de Francisco I. Madero al
periodista William Randolph Hearst.
Ciudad Judrez, 25 de abril de 1911.43

Madero siguié con sus giras de propaganda a principios de
junio de 1910. Pasé por San Luis Potosi; después fue a
Monterrey donde, junto con Roque Estrada, fueron arresta-
dos y trasladados, el 21 de junio, a la prisién de San Luis
Potosi, en espera de que se realizaran las elecciones.** E1 19
de julio consiguieron, por influencia del Ministro Limantour,
su libertad bajo fianza, condicionados a residir en San Luis
Potosi.*® A partir de ese momento Madero reforzé su idea
de actuar en consecuencia si las elecciones nacionales resul-
taban fraudulentas. Cuando acepté su candidatura a la
Presidencia de la Republica ya habia manifestado, en su dis-
curso del 25 de abril de 1910, una clara amenaza de revolucién
armada en caso de que no se respetaran los resultados de las
votaciones.

413 AFM/FRUNAM. Documento 145, carpeta 2.
414 Francois Xavier Guerra, op. cit., p. 206.
415 Stanley Ross, 1980, p. 263.
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Preparando un poco el terreno, dijo que

si el General Diaz favorece o permite que se nos pongan
trabas en nuestra campafa politica, que se nos coarten las
libertades concedidas por la Constitucién y que se defrau-
de el voto popular en los comicios, con el objeto de imponer,
por medio del fraude, su candidatura y la del Sr. Corral,
declaro solemnemente que en este caso defenderé vigoro-
samente los derechos del pueblo y si el General Diaz,
deseando burlar el voto popular, permite el fraude y quiere
apoyar ese fraude con la fuerza, entonces, sefiores, estoy
convencido de que la fuerza sera repelida por la fuerza, por
el pueblo resuelto ya a hacer respetar su soberania y ansio-
so de ser gobernado por la ley.

Comprendo la gravedad de esta declaracién, comprendo
los peligros que pueda acarrear al pais una revolucién, pero
sé que el pueblo no permitira el establecimiento de una
dinastia autocratica.*¢

Esta amenaza no cobré fuerza sino hasta que se acercé la
techa de las elecciones. El mismo Roque Estrada aseguré
que al principio Madero no estaba convencido de propiciar
una revolucién y sélo hasta pocos dias antes de las eleccio-
nes, cuando ambos fueron encarcelados en Monterrey,
Madero la acept6.*'” Desde entonces, el argumento que sos-
tuvo fue que para implantar la democracia en el pais eran
necesarias unas elecciones limpias, pero que si éstas no se
respetaban y se permitia el fraude, el Gltimo recurso que que-
daba era el de las armas. A su parecer, “la fuerza serd repelida
con la fuerza y por el pueblo ansioso de ser gobernado por la
ley”. Por supuesto, la duda es cudles, en el fondo, fueron los
méviles que llevaron a Madero a tomar esa decisién, porque

416 Francisco I. Madero, “Discurso pronunciado por Francisco I. Madero al acep-
tar su candidatura ante los delegados a la Convencién Antirreeleccionista”, 25

de abril de 1910, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1934, p. 12.
417 Roque Estrada, op. ciz., 1912, p. 261.
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desde 1906 se habia mostrado enemigo de los movimientos
insurrectos cuando rechazé los que planeé entonces el Par-
tido Liberal Mexicano.*®

Para llegar a esta determinacién, Madero se vio muy com-
prometido a actuar conforme a lo que otros miembros de su
partido le recomendaron. En concreto, su hermano Gustavo
y su amigo, el Dr. Rafael Cepeda, a principios de junio de
1910 lo presionaron para que aceptara tomar las armas, por-
que para entonces la realidad se imponia; eran un hecho las
revueltas que se propagaban por todo el pais y resultaria me-
jor contar con un dirigente como ¢él, que encabezara el
movimiento.*” Ademads de que la influencia de su hermano
Gustavo fue fundamental para convencerlo,*® otros
antirreeleccionistas de los clubes de la regién textil de
Veracruz y Puebla, asi como de Sonora y Chihuahua, le hi-
cieron ver que la revolucién era indispensable; que para ello
tenia los elementos suficientes y que si él no se ponia a la
cabeza del movimiento, ellos estaban dispuestos a llevarlo a
cabo por su cuenta.*!

Aunque se especule sobre las razones que llevaron a Ma-
dero a aceptar la revolucién, es evidente que él pensé en esa
posibilidad como tdltima alternativa. Independientemente de
que fue presionado por otros para encabezarla, desde su pers-
pectiva, ésta seria tan sélo una fase transitoria que duraria
mientras se restableciera la legalidad, el orden y se certificara
que la democracia se habia instaurado en México. Madero
tomé esta decisién radical, pensando que podia llegarse a un
acuerdo con el gobierno federal para que permitiera el respe-
to a los derechos democriticos. Es debido a estos intentos

418 Charles Cumberland, op. ciz., p. 140 y Francois Xavier Guerra, op. cit., p. 62.
419 En opinién de Roque Estrada, op. cit, 1912, p. 261.
420 Segun lo planteé Roque Estrada. I4id., p. 261.

421 Francois Xavier Guerra, op. cit., p. 269.
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de conciliacién por los que luché, que la revolucién maderista
se ha calificado como un movimiento reformista.*?

Otras respuestas acerca de por qué Madero tomé una de-
cisiéon revolucionaria pueden encontrarse también en el
espiritismo. El argumento central derivado de su creencia
espiritista rezaba que para evitar cualquier guerra intestina,
debia respetarse el derecho de los demds*”? y como no se
respeté el libre sufragio y la no reeleccién en 1910, entonces
se justificaba una revolucién, ya que

el hombre debe esforzarse porque el pueblo donde vive
goce de entera libertad, y como ésta debe tener siempre por
base el respeto a la Ley, debe luchar sin vacilaciones contra
sus conculcadores, contra los malos gobernantes que usur-
pan los derechos del pueblo, sin que le arredre el peligro de
perder su existencia, pues siempre debemos estar dispues-
tos a sacrificarnos en aras del bien comun.**

En su libro Manual espirita, caando Madero expuso la nece-
sidad de que los individuos procuraran contribuir en algo al
progreso de su patria o de la humanidad, inst6 a que lo hicie-
ran fundando instituciones de beneficencia o trabajando por
el bien colectivo, o bien, preocupindose por “la cosa publi-
ca” para que

procuren tomar parte directa o indirectamente en ella por
medio de suvotoy se den cuenta de la importancia trascen-
dental de que sean respetadas las leyes y los derechos de
cada quien, porque cualquier atropello contra algiin miem-
bro de la colectividad, puede serlo contra cualquiera de los
otros y desde el momento que un gobernante no respeta la

422 James Donald Cocroft, Precursores intelectuales de la Revolucion Mexicana, Méxi-
co, siglo XXI, 1990, p. 162.

423 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 72.
424 Ibid., p. 77.
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ley no tiene otra regla a qué sujetar sus actos, sino sus pro-
plas pasiones.*?

Con este tono, parecié ser un deber moral acudir a votar,
pero también lo fue el que se respetaran los derechos de cada
persona y las leyes; de lo contrario, quien no las cumpliera
estaba motivando a que otros recurrieran a la violencia con
tal de alcanzar esas aspiraciones legales o democriticas. Por
€so, en su opinion,

laley es el pacto solemne que celebran los gobernados con
sus gobernantes, y al cual deben cefiir sus actos todos los
habitantes de un pais. El que lo infrinja, ya sea un simple
particular o el ms elevado funcionario publico, comete un
delito de leso patriotismo, porque para infringir la ley nece-
sita recurrir a la violencia y ésta trae la discordia y las guerras
intestinas.

Elinico medio para evitar esos trastornos y esas guerras intes-
tinas es que cada quien respete el derecho de los demds.**

La reflexion anterior —“para evitar esos trastornos y guerras
intestinas, es necesario que cada quien respete el derecho de
los demds”™ muestra de nuevo la firmeza de Madero respec-
to a su idea de la revolucién como un cambio democritico.
El gobierno de Porfirio Diaz, durante las elecciones, debia
respetar el derecho al voto, de lo contrario podria desatarse
una guerra interna. Era un hecho: Madero acept6é que en
Meéxico debian tomarse las armas sélo hasta que se restable-
cieralalegalidad del proceso electoral. En ese sentido, adopté
esa medida radical para presionar al gobierno federal a que
convocara nuevamente a elecciones. Este serfa el argumen-
to principal, que también derivé de su espiritismo, para
justificar su lucha democritica y revolucionaria.

425 Ibid, p. 71.
426 Jhid., p. 72.
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LLA FIRMA DE LA PAZ

Para protestar por el fraude durante las elecciones de junio,
los representantes del antirreeleccionismo solicitaron al Con-
greso Federal y al Comité Electoral que las declararan nulas.
Por su parte, la Cimara de Diputados y el Comité Electoral
dictaron un fallo en contra de dicha acusacién y oficialmen-
te Diaz y Corral fueron reelectos el 4 de octubre.*” Al dia
siguiente, Madero planeé su huida hacia Estados Unidos
con ayuda del Dr. Cepeda, jefe antirreeleccionista de San
Luis. Se instalé en San Antonio, Texas, en donde escribié su
Plan de San Luis Potosi, aparentando que lo habia escrito
en esta ciudad mexicana.*®

En dicho plan declaré invalidas las elecciones de junio y
anuncié que asumia el cargo de Presidente provisional de
México mientras se convocaba a unas elecciones que certi-
ficaran la voluntad popular. Su llamado a las armas era un
hecho y la decision se justificaba debido a la necesidad de
que el gobierno respetara el sufragio y restableciera la legali-
dad de un proceso electoral. Entre otros, la familia de Madero
estaba dispuesta a financiar la revolucién, y fue relativamen-
te facil para Madero poderse mover en territorio
estadounidense a raiz de que el gobierno norteamericano no
lo sancion por residir alld, ni por planear ahi la lucha arma-
da u obtener armamento.*”’

E120 de noviembre de 1910, Madero cruzé la frontera cerca
de Ciudad Porfirio Diaz, donde lo esperaban seis hombres,

427 Stanley Ross, op. ciz., p. 264.

428 El plan estd firmado en San Luis Potosi el 5 de octubre de 1910. Ver “Plan de
San Luis Potosi”, en Arturo Arnaiz y Freg, op. ciz., p. 131.

429 Para ampliar este punto, consultar Lorenzo Meyer, op. ciz., p. 83 y Francois
Xavier Guerra, op. cit., pp. 296-298.
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junto con su tio Catarino Benavides.”® Aunque en un ini-
cio hubo pocos levantamientos en el Norte, en otras partes,
como en Puebla, dos dias antes fue sofocado de inmediato el
encabezado por el liberal Aquiles Serddn. Seguidores de
Madero fueron, ademds de Serdan, José Maria Maytorena
en Sonora; Pascual Orozco y Abraham Gonzéilez en
Chihuahua, asi como Francisco Villa y Emiliano Zapata.*!

Meses después se pudo certificar que Madero consolidé el
movimiento, logrando “controlar de una u otra forma a la
mayoria de revolucionarios.” Sin embargo, “las profundas
diferencias que habia entre sus dirigentes y su diversa com-
posicién social se hicieron cada vez mds evidentes”.** Por
ejemplo, en Coahuila estaba controlado por la vieja oposi-
cién terrateniente para alcanzar el poder y por quienes querian
encauzar la revolucién por conductos politicos antes que
cualquier reforma social profunda. Este grupo coahuilense
se conformaba por hacendados, miembros de la clase media,
trabajadores desempleados, campesinos despojados de sus
tierras y peones de haciendas.*?

En el marco de la diversidad revolucionaria a escala local
y nacional, el mérito de Madero fue que, sin estar entrena-
do para dirigir un ejército, supo aprovechar el liderazgo que
habia adquirido desde afos atrds y ahora se valia de él para
convertirse en el dirigente del movimiento nacional. De-
mostro su capacidad para encauzar gente y recursos e hizo
que el gobierno de Diaz midiera las dimensiones que es-
taba cobrando la insurreccién, en especial por la fuerza que
podria tomar la ingerencia estadounidense en un problema
nacional.

430 Francois Xavier Guerra, op. ciz., p. 280.
431 Lorenzo Meyer, op. cit., pp. 78-81.
432 Tbid., p. 78.

433 Idem.
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Madero insistié que €l habia llamado a las armas con tal
de llegar a un acuerdo con el gobierno federal, para que éste
convocara a elecciones y se certificara un proceso democré-
tico. Cinco meses después del levantamiento de noviembre,
en abril de 1911, Madero suponia que la revolucién podria
terminar “por medio de acuerdos o por medio de batallas
decisivas, pero el resultado seria el mismo: el triunfo de la
democracia en México y el establecimiento de un gobierno
popular que satisfaga ampliamente las aspiraciones nacio-
nales”.*** Su objetivo de instituir un “gobierno popular” se
cumplié en mayo de 1911, cuando el gobierno federal firmé,
junto con €l como representante de los distintos grupos re-
volucionarios, los Tratados de Paz de Ciudad Juédrez para
declarar el cese del movimiento revolucionario, acordar la
renuncia de Porfirio Diaz y de Ramén Corral a la Presiden-
cia y Vicepresidencia de la Republica, respectivamente, y
aceptar el nombramiento de Francisco Leén de 1a Barra como
Presidente Interino, para que éste convocara a nuevas elec-
ciones, que se celebrarfan en octubre de 1911.

434 AFM/FRUNAM, carta de Francisco I. Madero al periodista William Randolph
Hearst. Campamento del ejército libertador, orillas del Bravo, Ciudad Judrez,
25 de abril de 1911, carpeta 2, documento 145.
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UN ESPIRITISTA A FAVOR DE LA PAZ

—¢A juicio de Ud., Sr. Madero, qué condiciones requiere un pueblo
para estar apto para el ejercicio de la democracia?

—Segiin mi opinidn, el pueblo estd apto para la democracia
cuando su elemento intelectual, que es su director natural, estd
poseido de un sentimiento profundo de justicia y de

respeto al derecho ajeno. Mientras las clases intelectuales,

o sea, las directoras de un pueblo consideren el poder como
botin de guerray no quieran dejarlo sino por la fuerza

de las armas, es indudable que esos pueblos no estdn aun
aptos para la democracia, pero eso no debe desalentar a

los ciudadanos para reivindicar sus derechos, pues unas
veces por las armas en la mano y otras veces por medios
pacificos, la justicia debe siempre triunfar, como lo

dijo Roosevelt en la notable conferencia de la Sorbona.

Entrevista que hizo Luis Malvdes,
corresponsal de E/ Pais, a Francisco I. Madero en
la Penitenciaria de Monterrey, junio de 1910.4°

El hombre debe tener por mira elevarse constantemente,
aumentando sus conocimientos y virtudes y ensanchando su radio
benéfico de accion.

Francisco I. Madero,
Manual espirita, 1911, p. 67.

La decisién de tomar las armas, a pesar de ser radical y firme,
en el fondo reflejé6 en Madero un sentimiento permanente
de inquietud, que lo dominé al tomar conciencia de las con-
secuencias que una guerra civil ocasionaria en el pais. Ademads
de los estragos que trajo consigo el levantamiento armado,
otros acontecimientos frenaron al /ider para que la guerra no

435 AFM/SHCP, contenedor 3, caja 14, folio 6196.
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recrudeciera en forma desmedida. Un caso que sin duda lo
estremecio sensiblemente fue la muerte de aproximadamente
250 civiles inocentes de origen chino,** que fueron victi-
mas del furor revolucionario que se convirtié en salvajismo y
se manifesté durante la Toma de Torredn, en los primeros
dias de mayo de 1911, cuando varios lideres maderistas
embravecidos les dispararon a quemarropa, ampariandose en
causas de tipo racistas o discriminatorias totalmente ajenas
a las que dieron origen al movimiento revolucionario de tipo
democritico.

No es de extrafiar que pocas semanas después de la ma-
sacre de Torredn se concretara el interés del gobierno federal
por buscar vias de conciliacién con los revolucionarios, re-
presentados por Madero, para firmar con ellos los Tratados
de Paz de Ciudad Juirez. En este pacto, el freno moral que
mayor peso ejercié en Francisco I. Madero derivé sin duda
del espiritismo, ya que, por un lado, trabajar por la pacifica-
cién en el mundo fue uno de los objetivos que los agremiados
del Segundo Congreso Espirita Mexicano de 1908 se pro-
pusieron cumplir. Los miembros de la Junta Permanente de
dicho congreso lo apoyaron desde abril de 1911 para que se
celebrara el armisticio:

la Junta Permanente se siente profundamente satisfecha
de haber podido, en representacién de los numerosos miem-
bros de la Confederacién Espirita Mexicana, hacer el
esfuerzo a que en favor de la paz la obligan los ideales de la
fraternidad universal por los cuales trabaja.*’

436 Consultar al respecto el libro de Juan Puig, Entre el rio Perla y el Nazas. La China
decimondnica y sus braceros emigrantes, la colonia china de Torreon y la matanza de
1911, México, Conaculta, 1992. Sobre este tema, agradezco los comentarios de

la Dra. Josefina Mac Gregor.

437 FRHN/UNAM, s/a,“Por la paz. La Junta Permanente y los sucesos politicos de
actualidad”, en E/ Siglo Espirita, 30 de abril de 1911. Volumen 1911, p. 658.
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El secretario de la Junta Permanente del Segundo Congre-
so, aparte de apoyar a Madero en sus labores de paz, reconocié
su liderazgo revolucionario desde el punto de vista del espi-
ritismo, al reiterar el apoyo que con e/ pensamiento o con el
deseo de éxito, le estaban dando sus colegas durante ese mo-
mento. Por ello le dijo que

estoy viendo, lo mismo que ven todos los que con nuestras
ideas comulgan, que es Ud. el elegido por los “poderes su-
periores” para efectuar la transformacién requerida, en el
momento histérico actual, por nuestro pueblo. No quiero
dejar de consignar, aunque Ud. no lo ignora seguramente,
que la obra de Ud. no podria fracasar, desde el momento en
que millones de mentalidades han estado diariamente en-
vidndole poderoso refuerzo, en forma de pensamiento y
deseo de éxito para su causa, que es la de la justicia.*®

La masoneria fue otra agrupacién que apoyé a Madero y lo
presioné moralmente, para que pactara un arreglo con el
Gobierno Federal, porque ella, de manera semejante al espi-
ritismo, también abogaba por difundir principios como la
verdad, la nobleza o la virtud, con los que se procurara el bien
ajeno y se trabajara en pro de ciertos ideales humanitarios
como el respeto a la legalidad, el orden, el progreso de los
pueblos o la justicia.*” El 4 de mayo de 1911, poco antes de
firmar los Tratados de Ciudad Juirez, la Gran Logia de Li-
bres y aceptados Masones del Valle de México escribié a
Madero para exhortarlo a que

438 AFM/FRUNAM, carta de Antonio B. Castro a Francisco I. Madero, 24 de
abril de 1911, carpeta 2, documento 130. En este caso los espiritistas se
guiaron bajo un sistema parecido a las sectas masénicas cuando se trataba de
apoyar “con el pensamiento” ciertas acciones benéficas. Los masones, por ejem-
plo, para evitar la muerte o el castigo de alguien, enviaban continuos mensajes,
cartas o comunicados en los que hacfan alusién a principios morales, como la
justicia, para presionar a que alguna persona fuera perdonada.

439 Valenti S. Camp, Las sectas y sociedades secretas a través de la historia, tomo I,

Barcelona, Antonio Virgili editores, 1912, pp. 458-459.
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persista en las buenas intenciones por él manifestadas en
pro de la paz de nuestra Patria, no dudando lo hard como
deseamos, puesto que sus actos hasta ahora asi lo revelan y
sin perder de vista los grandes ideales de libertad y de
progreso que con el respeto absoluto a la ley constituyen,
cuando son un hecho, la base del engrandecimiento efecti-
vo de los pueblos.*

Durante este momento crucial para el pais, espiritistas y
masones, antes que ser adeptos que profesaron sus princi-
pios en circulos cerrados, fungieron como representantes
de dos agrupaciones preocupadas por el mejoramiento de
la sociedad. Evidentemente, su llamado a favor del resta-
blecimiento de la paz lo expresaron discretamente, sin afin
de ostentarse publicamente. En efecto, fueron sociedades
que no se interesaron por hacer alarde publico de sus prin-
cipios justos ni de su moralidad intachable. Ademds, por
sus caracteristicas, operaban asi por debajo del agua porque
ésta era la forma mds efectiva para ellas de influir en las
decisiones politicas.

Si espiritistas y masones no se manifestaron abiertamente
a favor de un acuerdo de paz, fue también por el desprestigio
de que los dos gozaban. Por lo menos el espiritismo, habia
sido marginado afios atrds cuando traté de exponer sus doc-
trinas en foros publicos o en la prensa, con lo que obtuvo un
descrédito total de parte de las posturas ideolégicas domi-
nantes como el positivismo o el catolicismo. Incluso por
experiencia, los espiritistas conocian que cuando ellos opi-
naban sobre asuntos de importancia publica, las criticas en
su contra se incrementaban, porque ademds de ser, junto con
la masoneria, asociaciones anticlericales, eran vistas con sos-
pecha dentro del dmbito politico.

440 AFM/FRUNAM, carta de José Cos, Gran Maestro (y otros) a Francisco I.
Madero, 4 de mayo de 1911, carpeta 2, documento 226.
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Continuando con el pacifismo que profesé el espiritista
Francisco I. Madero y partiendo de que el espiritismo fue
para él una creencia que le llevé a modificar su forma de ser
y a conformar una ética que fue la guia de su comportamien-
to publico y privado, es posible comprender por qué la paz
que proclamé se asocié estrechamente con su cardcter. La
principal virtud que le hizo reflejarse como un ser pacifico
fue su extrema bondad. Fue caritativo y muy dadivoso con
sus trabajadores; trataba de no hablar mal de nadie; hacer el
bien fue una de sus mayores aspiraciones; confié en el ser
humano a pesar de sus traiciones y en opinién de quienes lo
conocieron tenia un corazén muy grande, a tal punto que su
fama de buen hombre le hizo trascender con los apodos de
martir, santo, apdstol, redentor, inmaculado o incorruptible
y, por esta serie de cualidades, pocos creyeron que aceptaria
ser dirigente de un movimiento armado.

Ademis de lo anterior, sus convicciones a favor de la paci-
ficacién se originaron en su admiracién por el pensamiento
liberal de Benito Judrez.**' De €l enalteci su estricto apego
a la legalidad, pero también su capacidad para transformar
sus ideales en hechos concretos. Se identific6 con el héroe
de la Reforma e intenté imitarlo, todo porque la méxima
juarista sobre “el respeto al derecho ajeno es la paz” fue la
bandera que Madero enarbol para exigir el reconocimiento
de la libertad que tenian los individuos para formar partidos
politicos, expresar sus ideas abiertamente en la prensa, votar,
impedir que se alteraran los resultados de los comicios du-

441 Por citar un ejemplo, en La sucesion presidencial Francisco 1. Madero habla de su
admiracién por Benito Judrez en el capitulo “Presidencia del Sr. Judrez”, p. 76,
y “Eleccién de Benito Judrez a la Presidencia de la Republica”, p. 77, asi como
en las pdginas 77 a 113. En otros casos, algunos autores contempordneos de
Madero escribieron libros donde comparaban a Judrez con Madero. Es el caso
del libro de Rogelio Fernindez Giiell, E/ moderno Judrez. Estudio sobre la persona-
lidad de Francisco I. Madero, México, Tipografia Artistica, s. f.
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rante las elecciones y llamar a las armas para restablecer un
proceso democritico.

Madero también mostré una postura afin a las aspiracio-
nes en pro de la paz en el mundo cuando dijo estar convencido
que cada dia ganaba mds terreno la doctrina del arbitraje
para reducir las disputas entre los paises. Para €, en la medi-
da que las naciones de su tiempo se civilizaran, terminarian
por abatir sus instintos bélicos y “se acostumbrarian a respe-
tar el derecho ajeno para disfrutar de la paz”.*** Madero, en
efecto, crefa que, en el futuro, las naciones dejarian de afron-
tar conflictos armados entre si porque la tendencia era que
éstas, mientras mas evolucionadas fueran, menos se inclina-
rian por desarrollar sus impulsos bélicos.**

Varias convicciones como la anterior hicieron de Madero
un hombre muy idealista. De hecho, a raiz de su acerca-
miento con creencias como el espiritismo, la teosofia o el
pensamiento oriental de la India, pero también por su bon-
dad y cardcter, fue juzgado como sofiador, lundtico, loco, asi
como falto de malicia, sagacidad, pragmatismo y perspicacia
politica. Esto, aunado a que su actuacién politica tuvo la in-
tencién de poner en prictica principios de extrema pureza
como democracia, progreso, paz o justicia. Por algo lo llama-
ron utopista cuando dijo creer en /a eficacia absoluta del voto
piiblico para luchar contra Porfirio Diaz.*** Aunque también
tue criticado por no ser pragmitico, debe reconocerse que

442 En una carta que Francisco I. Madero envié a su hermano Evaristo, afirmé esta
idea de que los paises civilizados cada dia tendian a abatir sus instintos bélicos.
AFM/SHCP, carta de Francisco 1. Madero a su hermano Evaristo, 24 de agosto
de 1906, contenedor 7, caja 6, folio 5015.

443 Este tipo de convicciones derivaron en gran parte de las creencias espiritistas
de Madero. Esto puede apreciarse al estudiar su Manual espirita. Ver Francisco
1. Madero, op. ciz., 1978.

444 AFM/FRUNAM, fragmento de la carta de Francisco I. Madero al periodista
William Randolph Hearst, documento 145, carpeta 2.
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logré lo que pocos lideres de su tiempo consiguieron para
transformar el rumbo del pais: traducir sus aspiraciones y
propuestas proselitistas en hechos concretos.

Aunque en ocasiones no fue préctico y por este rasgo de
su personalidad enfrenté problemas durante su actuacién
publica, Madero demostré que sin ideales no tenia sentido
obrar politicamente. Al respecto, su mds distinguido mérito
fue haber instaurado la democracia en México gracias a su
lucha en pro del libre sufragio, la no reeleccidn, el respeto a
la legalidad u otras aspiraciones que lo motivaron a obrar a
favor de un cambio politico, esto independientemente de
sus intereses particulares, de grupo o partido. Como aporta-
cién mis significativa, Madero impulsé a los ciudadanos a
tomar conciencia sobre el ejercicio de sus derechos para
motivarlos a emitir su voto en las elecciones de 1911, las
mids limpias que se habian realizado hasta ese momento en
la historia de México.
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LAS DEBILIDADES DEL PRESIDENTE ELECTO

Yo quisiera, Sr. Madero, que Ud. pudiera disfrazarse un
poco y que se pusiese en contacto con sus copartidarios mismos para
convencerse que la opinidn que va haciéndose piblica, acabard por

mirar en Ud., con profunda tristeza, solamente al apdstol y al
caudillo, pero nunca al gobernante.

Carta de Roque Estrada a Francisco I. Madero,
6 de junio de 1911.4%

El pais espera del Serior Madero, antes que las recomendaciones de
un moralista —por otro concepto muy estimable— la accion firme y
resuelta de un verdadero gobernante.

ElImparcial,
seccién editorial, 3 de julio de 1911.

A partir de mayo de 1911, las adhesiones o frenos morales
que Madero recibié de parte de los miembros de la Junta
Permanente y de la masoneria mantuvieron latentes sus
creencias espiritistas durante la lucha democritica y revolu-
cionaria. Mientras sus objetivos politicos estuvieron cargados
de principios y aspiraciones idealistas o morales, su actua-
cién dentro de la vida publica destac por las estrategias que
manejé para alcanzar el poder.

Entre mayo y octubre de 1911 Madero, en representacién
de los distintos grupos revolucionarios, participé muy de cerca
junto con el Gobierno Interino de Francisco Leén de la Barra.
Su misién era trabajar por el restablecimiento completo de
la paz; sin embargo, fue muy criticado por la ingerencia que
tuvo durante el interinato,*® porque ésta lo llevé a fortalecer

445 AFM/SHCP, contenedor 1, caja 7, folio 2003.
446 Ver Alan Knight, op. ciz., p. 300.
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sus intereses y su proselitismo politico. Durante este perio-
do, el més grave conflicto que enfrenté fue el de pactar con
los zapatistas de Morelos para que éstos depusieran las ar-
mas. Para llegar a un arreglo, Zapata le propuso que licenciaria
su ejército, siempre y cuando se retiraran las fuerzas federa-
les del estado de Morelos. Pero Emilio Vizquez Gémez,
Secretario de Gobernacidn, al no aceptar este acuerdo, hizo
que se acentuaran las diferencias ideoldgicas que de por si
habia entre su hermano Francisco Vizquez Gémez y Ma-
dero.*” A raiz de este disentimiento, Madero convocé a los
miembros del antirreeleccionismo. Propuso la desaparicién
de su partido y convocé a un comité para fundar otro nuevo,
que seria el Partido Constitucional Progresista.**® Los miem-
bros que lo integraron votaron nuevamente por un candidato
a vicepresidente; tras la votacidn, resulté electo José Maria
Pino Suirez en vez de Vazquez Gémez.** Después,

entre julio y agosto de 1911 se crearon numerosos partidos
politicos y los que ya existian reanudaron actividades: el
Liberal Radical y el Popular Evolucionista postularon a De
la Barra para Presidente de la Republica; el Catélico a
Madero; el Reyista o Republicano a Bernardo Reyes, quien
acepto su candidatura el 2 de agosto, no obstante que unos
dias antes le habia prometido a Madero que no participaria
en la contienda electoral. El Partido Liberal Nacional, que
se formé con miembros del Partido Liberal Mexicano y lo
presidia Fernando Iglesias Calderén, postulé a Madero.*°

447 Al respecto, consultar Adridn Aguirre Benavides, Errores de Madero, México,
Editorial Jus, 1980, p. 105.

448 James Donald Cocroft, op. ciz., p. 172.

449 Adridn Aguirre Benavides, op. cit., p. 105.

450 Berta Ulloa, “La lucha armada, 1911-1920”, en Daniel Cosio Villegas ez a/,
Historia de México, vol. 2, México, El Colegio de México, 1988, p. 1088.
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En octubre de 1911 la democracia triunfé después del pro-
ceso electoral en que Francisco I. Madero obtuvo la mayoria
de votos para ser declarado Presidente de la Republica y Pino
Sudrez Vicepresidente. Sin embargo, en el terreno politico,
¢triunfaron también los ideales espiritistas o democréticos?
Porque las circunstancias parecieron decir otra cosa: por un
lado, la revolucién o pacificacién en el pais no terminé de
golpe con los tratados de Judrez; los levantamientos arma-
dos eran para entonces un hecho irreversible; el arquetipo de
sufragio “efectivo” desalent6 a los electores porque durante
las elecciones se volvieron a cometer fraudes®! y, ademis,
comenzaron a multiplicarse las criticas hacia el nuevo lider,
un personaje idealista, de moralidad intachable y falto de
mano dura para gobernar.

Desde noviembre de 1910, Francisco I. Madero fue criti-
cado en la prensa debido a sus inclinaciones espiritistas. El
dia 19 de ese mes, un periodista de E/ Heraldo Mexicano se
preguntaba si Madero, a raiz de haber llamado a tomar las
armas, no habia sufrido “alguna perturbacién momentédnea
de sus facultades intelectuales”.*? Meses después, en enero
de 1911, en el mismo diario aparecié un articulo traducido
de The Mexican Herald, en el que se taché a Madero de lu-
ndtico y se dijo que una “funesta dolencia mental sufre el
diminuto jefe revolucionario” que se preciaba de ser un “es-

piritista desprendido de toda impureza”.*?

451 En especial las votaciones para elegir gobernadores de los estados. Ver FRHN/
UNAM, s/a, “Madero impopular. Sus causas principales” en Gi/ Blas, 18 de
agosto de 1911, p. 1. Para tomar el caso concreto de los resultados de las
elecciones en el estado de Guanajuato, véase Ménica Blanco, Revolucion y
contienda politica en Guanajuato, 1908-1913, México, El Colegio de México/
UNAM, 1995.

452 FRHN/UNAM, s/a,“El complot maderista”, en E/ Heraldo Mexicano, 19 de
noviembre de 1910, p. 3.

453 FRHN/UNAM, Reginald G. Ross, “Algunos aspectos de la politica mexica-
na”, en El Heraldo Mexicano, 26 de enero de 1911, p. 5.
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Este mismo articulo fue comentado en uno de los periédi-
cos que criticaron permanentemente a Madero entre enero
de 1911 y diciembre de 1912, el Gi/ Blas. En éste, el articulo
sirvié para resaltar los defectos del “iluminado” y “loco” de
Madero, pero también para denunciarlo por traidor a la pa-
tria, al certificar que su movimiento rebelde estaba sostenido
por sindicatos americanos.** Después, en marzo de 1911,
El Imparcial, que para entonces todavia era el érgano oficial
del gobierno porfirista, hizo alusién a que los juicios del ex-
tranjero sobre México se estaban inspirando en las
“chifladurias de un hombre” que pretendia erigirse en direc-
tor espiritual o redentor del pueblo y cuya “obra maestra en
la politica es el plan de asesinatos medievales proyectados
para el 20 de noviembre”.** Desde ese momento su imagen
publica fue contradictoria por la falta de congruencia entre
la pureza de su caricter y las consecuencias de la lucha ar-
mada.

A partir del nombramiento de Francisco Leén de la Barra
como Presidente interino, en mayo de 1911, diversos perié-
dicos de la capital emitieron opiniones en contra de Madero,
no sélo por su ingerencia durante dicho interinato o por su
falta de capacidad politica para negociar el licenciamiento
de tropas revolucionarias, entre ellas, los zapatistas*® sino,
también, por su idealismo, que comenz? a traerle problemas.

E124 de junio de 1911, dia en que Madero hizo su entrada
triunfal a la Ciudad de México como Presidente electo, pu-

454 FRHN/UNAM, s/a, “Reginald G. Ross llama loco, millonario y traidor a
Francisco I. Madero”, en Gi/ Blas, 28 de enero de 1911, p. 1.

455 FRHN/UNAM, s/a, “El complot del 20 de noviembre”, en E/ Imparcial, sec-
cién editorial, 10 de marzo de 1911, p. 3.

456 Para ampliar esto, consultar por ejemplo los periédicos E/ Imparcial, El Heraldo
Mexicano o Gil Blas de los meses de mayo a octubre de 1911, en FRHN/
UNAM.
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blicé un Manifiesto a la Nacion, donde se dirigid, entre otros,
al pueblo, a los capitalistas, a los gobernantes, al Ejército
libertador y al Ejército Nacional. A los capitalistas, por ejem-
plo, les sugiri6 que trataran equitativamente a sus sirvientes
e hicieran “las concesiones que sean compatibles con el rec-
to sentimiento de justicia, pues deben considerarlos como
sus humildes pero eficacisimos colaboradores”.*” Esta y otras
de sus proposiciones fueron blanco de ataque por parte de £/
Imparcial, que dedicé varios articulos a analizar dicho Mani-
fiesto y concluyé, entre otros asuntos, que las
recomendaciones de Madero a los capitalistas eran “de or-
den puramente ético”, las cuales “se aceptan de antemano,
puesto que encierran indiscutibles preceptos de higiene es-
piritual, desarrollados con la undnime aquiescencia de los
oyentes, por predicadores y moralistas”.*8

Para entonces se generalizaron este tipo de opiniones acerca
de lo imposible que era plasmar ciertos criterios morales en
la politica, al grado de que, en junio de 1911, Roque Estrada
le advirtié6 a Madero que por sus acciones se le estaba ta-
chando de “debilidad y complacencia” y que a raiz de ellas

habia ya

una corriente que conceptia a Ud. excesivamente bonda-
dosoy que, por lo mismo [lo] estiman de inhabilidad para el
alto puesto en que la Nacién agradecida quiere colocarlo.

457 FRHN/UNAM, s/a, “El tltimo manifiesto de Francisco 1. Madero”, en E/
Imparcial, 27 de junio de 1911, p. 1. Aqui aparece completo el texto del

manifiesto.

458 FRHN/UNAM, s/a, “El manifiesto de Madero”, en EI Imparcial, 3 de julio de
1911, seccién editorial, p. 3.

459 AFM, SHCP, carta de Roque Estrada a Francisco I. Madero. Guadalajara, 26
de junio de 1911, contenedor 1, caja 7, folio 2003.
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Un mes después, otros calificativos como el ser un hombre
“que se muestra vacilante”,*° se aplicaron a su persona por
la fama que tuvo al retractarse de apoyar a Francisco Vézquez
Goémez como candidato a la vicepresidencia y propiciar que
los antirreeleccionistas nombraran a Pino Sudrez. Desde
entonces, la opinién publica criticé a Madero por violar el
libre sufragio, lo catalogé como alguien que carecia de dotes
de mando, que no tenia tacto politico y que no era capaz de
tomar decisiones firmes.*! Cuando Madero fue nombrado
Presidente, el nombramiento de José Maria Pino Sudrez se
consideré una imposicion de su parte, lo cual puso en tela de
juicio “su més depurado criterio democrético”.*? Esa fue la
hora en que Madero comenzé a valerse de su poder para
manipular ciertas circunstancias a su favor y ese también fue
el momento cuando comenzaron a notarse incongruencias
entre sus ideales puros y sus acciones politicas.

460 FRHN/UNAM, A. Alonso M., “Madero debe definir su actitud y declarar
francamente si es un enemigo del pueblo mexicano”, en E/ Demdcrata Mexicano,

13 de agosto de 1911, p. 4.
461 Idem.

462 Ver por ejemplo FRHN/UNAM, s/a, “La ineptitud de Madero acreditada por
sus partidarios” (tomada de E/ Espectador, de Monterrey), en E/ siglo, 2 de
octubre de 1911, p. 3.
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Carituro VII
MADERO PRESIDENTE: UN
POLITICO RECTO, IDEALISTA
¢E INCONGRUENTE?

No es precisa que un prz’ncipe posea todas las virtudes, pero es
indispensable que aparente poseerlas. Y hasta me atreveré a decir
esto: que el tenerlas y practicarlas siempre es perjudicial, y el
aparentar tenerlas, dtil. Estd bien mostrarse piadoso, fiel, humano,
recto y religioso, y asimismo serlo efectivamente; pero se debe estar
dispuesto a irse al ofro extremo si ello fuera necesario. Y ha de
tenerse presente que un pr[ncipe, y sobre todo un prz’ncz'pe nuevo, no
puede observar todas las cosas gracias a las cuales los hombres son
considerados buenos, porque a menudo, para conservarse en el poder,
se ve arrastrado a obrar contra la fe, la caridad, la humanidad y la
religion. Es preciso pues, que tenga una inteligencia capaz de
adaptarse a todas las circunstancias, y que, como he dicho antes, no se
aparte del bien mientras pueda, pero que, en caso de necesidad, no
titubee en entrar en el mal.

Maquiavelo, E/ Principe, capitulo XVIII

UN COMIENZO ESCABROSO

El 6 de noviembre de 1911, Francisco I. Madero asumié la
Presidencia de México. Durante sus 15 meses de gobierno
se encontré con una situacién politica dificil a la hora de
estructurar su proyecto politico, nombrar a sus colaborado-



res y querer implantar con limpieza los principios democra-
ticos que defendid. Para empezar, los levantamientos armados
que hubo en el pais constituyeron un conflicto permanente
para su régimen, todo porque la revolucién no terminé des-
pués de instaurarse la democracia en las elecciones de octubre
de 1911.

En noviembre de 1911 Bernardo Reyes, quien gracias a la
intervencién de Madero regresé a México luego de un exilio
de varios meses, encabezé un levantamiento antimaderista,
que fue controlado con su encarcelamiento un mes des-
pués,* justo cuando Emiliano Zapata proclamé el Plan de
Ayala para desconocer a Madero como Presidente. Zapata
exigia cumplir las demandas agrarias de los campesinos
morelenses, problema que no se habia solucionado durante
el interinato de Le6n de la Barra. Este conflicto se prolongé
hasta septiembre de 1912, cuando el General Felipe Ange-
les fue enviado como jefe de las tropas federales para controlar
el movimiento, sin lograr que el descontento zapatista des-
apareciera por completo.

La sublevacién que mds obstaculizé al gobierno de Made-
ro se inici6 en Chihuahua, en enero de 1912. Esta se agravé
con las maniobras de Francisco Vizquez Gémez cuando
buscé proclamarse Presidente Provisional de la Republica.
La protesta de Vizquez Gémez se fortalecié con la renuncia
del ex federal Pascual Orozco y con la insurreccién armada
que éste desaté en el estado. El orozquismo fue aplacado en
agosto de 1912 por la intervencién del entonces jefe de la
Divisién del Norte Victoriano Huerta, acompanado, entre
otros, por Francisco Villa, quien terminé en la circel por in-
subordinado. Finalmente, ese mismo afio Félix Diaz se

463 Los siguentes datos fueron tomados de Stanley Ross, gp. ciz., pp. 323-334 y
Bertha Ulloa, “La lucha armada”, en Daniel Cosio Villegas, op. ciz., pp. 1093-
1096.
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levant6 contra Madero en Veracruz, el 16 de octubre de 1912,
siendo que ese mismo mes el ejército federal frend la situa-
cién al arrestarlo y encarcelarlo.

El panorama que tenia Madero al empezar su gestién era
a todas luces complicado. Aunque traté de hacer algunas
mejoras desde que llegé al poder, terminé por centrar su aten-
cién en resolver los levantamientos revolucionarios. A fines
de 1912, habia controlado hasta cierto punto las revueltas de
Zapata, Orozco y Félix Diaz para poder fomentar los pro-
yectos que tenia en mente. Un interés central fue asignar un
presupuesto mds elevado que el destinado durante el Porfiriato
al rubro educativo, para crear nuevas escuelas, muchas de las
cuales eran rurales o para obreros.**

Desde el inicio Madero foment6 una libertad de expresién
como no habia habido en afios, pero esto propicié que se des-
ataran las criticas mds feroces en su contra y con el paso del
tiempo se vio obligado a frenar el libertinaje que se produjo. En
ese ambiente, algunos cuestionaron la forma como nombré a
sus colaboradores: sin ningtn apego a procedimientos demo-
criticos. Se hablé de que Francisco I. Madero, sin realizar ningtin
tipo de consenso, permitié a miembros de su familia y amigos
participar en cargos de importancia. Entre ellos, su hermano
Gustavo fue la sombra que lo siguié durante todo su mandato a
raiz de que dirigi6 Nueva era—el principal diario maderista—y
tue lider de “la porra”, el grupo de diputados representantes del
partido oficial, el Constitucional Progresista. Otros personajes
que llegaron a su cargo por designacién directa del Presidente
fueron sus tios Jaime Gurza, quien primero fue Ministro de
Hacienda y después de Comunicaciones;*® Ernesto Madero,
que ocupd la Secretaria de Hacienda, o bien su amigo Abraham
Gonzilez, que primero ocupé la gubernatura de Chihuahua

464 Stanley Ross, op. ciz., pp. 320 y 321.
465 Jbid., p. 310.
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y durante los disturbios de 1912 en ese estado fue nombrado
Secretario de Gobernacién para después dirigir de nuevo el
estado de Chihuahua.

A pesar de rodearse de gente de confianza, la intervencién
de los grupos porfiristas alteré permanentemente el panora-
ma politico, ya sea porque fueron obligados a renunciar a su
puesto o porque generaron descontento en otros sectores
cuando siguieron ocupando sus cargos publicos. Por ejem-
plo, el antiguo ejército federal, que era en su mayoria porfirista,
recibi6 todo el apoyo de Madero, mientras varios de los
miembros de su ejército revolucionario no fueron tomados
en cuenta para participar en su gobierno y esta situacién ori-
116 a lideres maderistas a convertirse en “cabecillas que ejercian
autoridad personal en las distintas regiones y desafiaban cual-
quier intento de coordinacién”.*®

Madero recibié duros ataques debido a otros temas funda-
mentales como el de la cuestién agraria y las relaciones con
Estados Unidos. En cuanto a lo primero, se le consideré in-
capaz de cumplir las promesas que hizo en el Plan de San
Luis, tales como la restitucién de tierras. Respecto a lo se-
gundo, la relacién entre Madero y el embajador
norteamericano en México, Henry Lane Wilson, se agravé
principalmente por la inestabilidad que habia en el pais a
causa de la revolucién, pero también debido a la indiferencia
que Madero mostré para impulsar y dar seguridad a las in-
versiones norteamericanas.*’

Ademis de los incidentes en el gobierno de Francisco 1.
Madero, la percepcién que se tuvo sobre su personalidad y
su falta de pragmatismo politico fue un constante blanco de

466 Alan Knight, op. ciz., p. 267.

467 Muestra del conflicto que habia entre ellos fue que Wilson planteé la posibili-
dad de enviar tropas norteamericanas a Chihuahua en abril de 1912 para
proteger las inversiones y propiedades estadounidenses. Stanley Ross, op. ciz., p.

329. Para mais detalles ver ibid., p. 315.
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ataque. De ahi que algunos autores*® hayan sefialado el com-
plemento que hubo en la relacién de Gustavo Madero, un
empresario préctico, negociador, con su hermano Francisco,
un hombre idealista y de sentimientos nobles que por sus
mismos rasgos no embonaba muy bien en un cargo publico
de esa magnitud. En estas apreciaciones sobre Madero casi
siempre estuvieron implicadas sus inclinaciones espiritistas,
a veces en combinacién con sus aspiraciones democriticas
o con otras ideas que sustento.

IMAGEN QUE PROYECTO EL PRESIDENTE ESPIRITISTA

Ojald todos los mexicanos sepan apreciar el valor inestimable de sus
altas prendas personales, su recto cardcter y su inmensa fe, que es
verdaderamente profética.

Julian Carrillo, compositor, violinista y director de la orquesta

Beethoven, 30 de octubre de 1912.4%

Durante los primeros meses de su gobierno, varias de las
cartas de adhesién que se remitieron a la Secretaria particu-
lar de Francisco I. Madero fueron escritas por espiritistas,
masones o librepensadores. En ellas recibi6 los calificativos
mas singulares: el “segundo Dios” que tenia el poder de
« . 21.1: . ».470 @ .

reynar (sic) toda la republica mexicana”;*”° el “insigne sal-

vador” o el “amante del adelanto moral de sus

468 Por ejemplo, Ignacio Solares, gp. ciz., p. 12.

469 AGN, carta de Julidn Carrillo a Francisco 1. Madero, fondo Francisco 1. Ma-
dero, caja 76A, expediente 1.

470 AGN, carta de Josefa Alvarez del Castillo a Francisco I. Madero, Morelia, 6 de
noviembre de 1911, fondo Francisco I. Madero, caja 68, expediente del mes de
noviembre.

471 AGN, carta de José A. de la Merced Uribe a Francisco 1. Madero, México, 6
de noviembre de 1911, fondo Francisco I. Madero, caja 68, expediente del mes
de noviembre.
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conciudadanos”.*’? Bajo estos calificativos, Madero fue para
algunos el ejemplo que debian seguir los funcionarios
corruptos, para que éstos actuaran con honradez, justicia o
rectitud. Pero algunas de estas cartas que alabaron las virtu-
des espirituales o morales del nuevo Presidente, tuvieron como
fin pedirle después algun favor, un empleo o dinero.*” Otras,
tueron sélo gestos de apoyo por compartir con el lider su
creencia en el espiritismo.*’* Varias mds fueron para ofrecer
servicios de médium que podrian pronosticar los aconteci-
mientos venideros del régimen;** otras fueron enviadas por
librepensadores*’® o por representantes de logias masdnicas
que propusieron formas de presién moral, ideoldgica o pro-

472 AGN, carta del carpintero Antonio Acufia a Francisco I. Madero, México, 8
de noviembre de 1911, fondo Francisco I. Madero, caja 68, expediente del mes
de noviembre.

473 Ver por ejemplo la carta de Josefina Jiménez a Francisco I. Madero en la que le
envia un comunicado espiritista y le pide que ayude econémicamente a su
cufiado. Firmada en Altar, Sonora, noviembre de 1911. AGN, fondo Francisco
I. Madero, caja 68, expediente del mes de noviembre. También revisar la carta
que envia Carmela Barreal a Francisco I. Madero. Guanabacoa, Cuba, noviem-
bre de 1911, en la que le suplicé que, como “hermano espiritual”, le socorriera
con dinero. AGN, fondo Francisco I. Madero, caja 68, expediente del mes de
noviembre. También ver la de Julio César Moncada a Francisco I. Madero, s. f.,
donde primero le habla de cuestiones espiritistas y después le pide empleo.
AGN, fondo Francisco I. Madero, caja 25, expediente 665-1, folio 018827.

474 Un ejemplo es la carta de Herminio Garza a Francisco I. Madero, México, 25
de diciembre de 1911. AGN, fondo Francisco I. Madero, caja 34, expediente
906, folio 025781.

475 Ver por ejemplo la correspondencia que envié el General A. L. Molina para
ofrecer sus servicios espiritistas a partir de diciembre de 1911. AGN, fondo
Francisco I. Madero, caja 24, expediente 648-1, folios 018307-018407. Otro
gringo que era médium ofrecié sus servicios a Madero, ver AGN, carta que
envia C.E. Way a Francisco 1. Madero, San Antonio, Texas, 7 de mayo de 1912,
fondo Francisco I. Madero, caja 51, expediente 1438-2; folio 38623.

476 Ver la carta de ]. I. Benitez a Francisco I. Madero, 26 de septiembre de 1912.
Benitez aseguré a Madero que con su periédico E/ pensamiento libre estaba
colaborando en defensa de su gobierno “tan liberal y honrado”. AGN, fondo
Francisco I. Madero, caja 7, expediente 175-1, folio 005000.
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pagandistica para pacificar el pais, controlar la opinién pu-
blica o mejorar la imagen presidencial.*”’

Una de aquellas manifestaciones de apoyo se puede leer
en el expediente mds grueso que se encontrd, relacionado
con el espiritismo.*’® Fue el caso del General A. L. Molina,
un espiritista residente en San Antonio, Texas, que se dedicé
desde diciembre de 1911 hasta septiembre de 1912, a enviar
correspondencia a Francisco I. Madero para pedirle que le
retribuyera sus servicios, porque €l trabajaba de dia y de no-
che en la “sugestion espiritista” en pro del bienestar del
régimen y de la patria.*”” Aunque desde el principio la Se-
cretaria Particular de Madero no contestd sus cartas,*? él
sigui6 enviindolas con el fin de suplicar que le mandaran
dinero y sin recibir respuesta ofrecié otro tipo de ayuda, como
la de matar o hacer algin hechizo a los enemigos del gobier-

477 Ver por ejemplo la carta de adhesién de parte de la Gran Logia de los Libres y
Aceptados Masones del estado de Puebla a Francisco I. Madero, Puebla, 9 de
noviembre de 1911. AGN, fondo Francisco I. Madero, caja 22, expediente
568, folio 016931. También consultar las cartas que enviaron a nombre del
Supremo Consejo 33 de Estados Unidos a Francisco 1. Madero para ofrecerle
los servicios de la masoneria para hacer mayor propaganda de su imagen y
gobierno a través de la prensa. AGN, fondo Francisco I. Madero, caja 42,
expediente 1155-1, folio 32349-32356. Sobre la intervencién de la masoneria
a favor de la pacificacién ver por ejemplo la carta que le enviaron a Madero los
dirigentes del Rito Nacional Mexicano el 16 de septiembre de 1912. AGN,
fondo Francisco I. Madero, caja 30, expediente 816-1, folio 122799.

478 Este tiene un total de 80 pédginas. AGN, fondo Francisco I. Madero, caja 24,
expediente 648-1, folios 018371-018244.

479 AGN, carta del General A. L. Molina a Francisco I. Madero, San Antonio,
Texas, 14 de mayo de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 24, expediente
648-1, folio 018375.

480 Porque desde el principio hasta el final de su expediente siempre hizo alusién
a que le enviaran su dinero y que respondieran por los servicios que él prestaba.
En una dltima carta afirmé que “ya mero son dos afios que estoy trabajando por
la patria y jamas e (sic) visto un solo sentavo (sic)”. Ver AGN, carta del General
A. L. Molina a Francisco I. Madero, San Antonio, Texas, 5 de septiembre de
1912, fondo Francisco 1. Madero, caja 24, expediente 648-1, folio 018416.
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no.*" Con algtin embrujo supuso que a Pascual Orozco lo
podria dejar “cuando menos fuera de si y estando demente
no podréd dirigir mds campafia”.*®? También el General
Molina, a raiz de las comunicaciones espiritistas que dijo
recibir, le dio consejos a Madero, por ejemplo, para que no
asistiera mds a banquetes y que no tuviera muchas entrevis-
tas con periodistas, porque “hay unos de ellos que traen polvos
maléficos para poner a Ud. fuera de servicio”.* En septiem-
bre de 1912 le llegé incluso a sugerir que enviara espias a
Tamaulipas

porque segtn el informe que se me dio, me dicen que doble
Ud. el cuidado sobre ese estado y el de Veracruz y los de-
mds como el del Norte y Morelos que dentro de muy poco
tiempo quedardn en sana paz.*®

Las creencias del Presidente se prestaron para que la imagi-
nacién produjera lucubraciones muy peculiares acerca de las
labores que los espiritistas podian desempefiar en un gobier-
no. Algunos creyeron encontrar en él un espacio para la
expresién de sus utopias, ya fuera para proponerle a Madero
proyectos educativos que reforzaran la ensefianza “espiri-
tual”;*® para opinar sobre cémo se podian realizar

481 AGN, carta del General A. L. Molina a Francisco I. Madero, San Antonio,
Texas, 22 de mayo de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 24, expediente
648-1, folio 018372.

482 AGN, carta del General A. L. Molina a Francisco I. Madero, San Antonio,
Texas, 10 de mayo de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 24, expediente
648-1, folio 018377.

483 AGN, carta del General A. L. Molina a Francisco I. Madero, San Antonio,
Texas, 10 de mayo de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 24, expediente
648-1, folio 018377.

484 AGN, carta del General A. L. Molina a Francisco I. Madero, San Antonio,
Texas, 5 de septiembre de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 24, expedien-
te 648-1, folio 018418.

485 Por ejemplo, el profesor A. Kastelic de San Pedro, Coahuila, le propuso un
proyecto educativo para que el pueblo mexicano recibiera una ensefianza de
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transformaciones sociales desde el punto de vista del espiri-
tismo*® o para anunciarle sucesos extraordinarios, como la
noticia de que acababa de nacer el “Nuevo Mesias”.*
Durante el maderismo se puso de moda utilizar un len-
guaje en el que se incluyeron palabras muy usadas en el
espiritismo. Por ejemplo, entre los particulares que escribie-
ron al Presidente, el vocablo espiritu recibi6 los adjetivos mas
diversos: los “espiritus exigentes e injustos”,*® los “espiritus

nobles”;*? el “espiritu de justicia”,* los espiritus malos en-

carnados en la injusticia”, ! etcétera. A su vez, otros términos

tipo racional y espiritual para “contrarrestar las tendencias peligrosas de la clase
baja [por ejemplo, el alcoholismo] como también de los que se creen tan supe-
riores que no se conocen ni a si mismos”. AGN, carta de G. A. Kastelic a
Francisco I. Madero, San Pedro, 6 de octubre de 1911, fondo Francisco I.

Madero, caja 76, expediente del mes de octubre (dice “extempordneo”).

486 Sobre todo desde el punto de vista moral para implantar la justicia y el respeto
a la ley. La espiritista Herminia Garza, que pertenecia al club femenil “Hijas de
la Revolucién” escribié a Madero para advertirle de algunas injusticias que se
estaban cometiendo en el estado de Morelos y le propuso que convocara a juntas
semanales para que ahi se expusieran las irregularidades para respetar la ley y
evitar actos corruptos de parte de funcionarios. AGN, carta de Herminia Garza
a Francisco I. Madero, México, 25 de diciembre de 1911, fondo Francisco I.
Madero, caja 34, expediente 906, folio 02578.

487 AGN, carta de Julio César Moncada, quien aseguré a Francisco 1. Madero
haber tenido entre sus brazos a este “Nuevo Mesias”, fondo Francisco I. Made-

ro, caja 25, expediente 665-1; folio 018827.

488 AGN, carta de J. Rodriguez y Cos a Francisco 1. Madero, México, 1 de enero
de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 49, expediente 1387. folio 37529-
37530.

489 AGN, articulo titulado “Al correr de la pluma de ‘un espafiol’ que tiene 25 afios
viviendo en México a Francisco I. Madero”, s/f., fondo Francisco I. Madero,
caja 99, carpeta 3, sin numero de folio.

490 AGN, carta del espiritista Gerénimo Rodriguez a Francisco I. Madero, Méxi-
co, 25 de agosto de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 8, expediente 193,
folio 005456.

491 AGN, carta de Antonio M. Guzmain, ex Coronel del Ejército Libertador a
Francisco I. Madero, 6 de noviembre de 1911, fondo Francisco I. Madero, caja
13, expediente 297, folio 9458.
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como evolucidn, progreso, encarnacion, justicia, moralidad
o “el bien de la humanidad”,** por mencionar algunos, se
usaron para hablar de asuntos que en el fondo se relaciona-
ron con la manera de entender las circunstancias sociales
desde el punto de vista del espiritismo.

Alguna gente se enteré de que Madero era espiritista tan-
to por las criticas antimaderistas que se publicaron en
periédicos*”? como por tener conocimiento de que Madero
habia participado en los congresos espiritas mexicanos de
1906 y 1908.%* Seguramente €l fue el Gltimo en hablar a sus
gobernados sobre su creencia. Prefirié no mencionar el tema
ni expresar publicamente las razones de porqué era espiritis-
ta. Tampoco pretendié dar importancia a las cartas de
individuos que tocaban ese asunto; éstas eran contestadas
por él o por su secretario particular, Juan Sinchez Azcona,
con mucha seriedad o solemnidad, a veces s6lo para dar las
gracias por sus intenciones; otras, para aceptar ciertas pro-
puestas o acordar alguna audiencia con el Presidente, pero
nunca para dar una respuesta que lo comprometiera a dejar
por escrito lo que pensaba acerca del espiritismo.*”

492 AGN, carta de Juan Cabazo a Francisco I. Madero, Guadalajara, Jalisco, 3 de
enero de 1912, fondo Francisco 1. Madero, caja 28, expediente 747, folio
021158.

493 El Sr. Juan Cabazo se enteré que Madero era espiritista por haber leido poesias
anénimas y sin firma “que escribieron los partidarios del antiguo gobierno
porfirista, en las que hacen una burla grotesca de vuestra amable persona”.
AGN, carta de Juan Cabazo a Francisco I. Madero, Guadalajara, Jalisco, 3 de
enero de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 28, expediente 747, folio
021157.

494 Por ejemplo, la Sra. Herminia Garza se acordé de haberlo conocido desde el
Primer Congreso Espirita de 1906. Ver carta de Herminia Garza a Francisco 1.
Madero. México, 25 de diciembre de 1911. AGN, fondo Francisco I. Madero,
caja 34, expediente 906, folio 02578.

495 Esto lo afirmamos al revisar varias de las cartas que llegaron a la Secretaria
particular de Francisco I. Madero y que hemos estado citando.
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EL PRESIDENTE NO ESTA LOCO, PERO SI ES UN POCO
IDEALISTA

Cuando el serior Madero afirma que él establecerd la democracia, lo
dejamos decir, seguros de que sus velos apostdlicos lo levardn muy
lejos, mds alld de los hechos positivos seguros de que por muy grande,
por muy genial, por muy fuerte que sea un hombre, no alcanzard a
realizar la obra con que suefia, en su bien intencionada fantasia, el
sefior Presidente.

ElImparcial,
22 de febrero de 1912, p. 3.

Sabiendo que el espiritismo seria un continuo blanco de ataque,
desde antes de su presidencia aparecieron en ciertos periédicos
opiniones que buscaron cambiar la imagen que se tenia de
Madero como un supersticioso, loco o desequilibrado. EI 3 de
octubre de 1911, el periédico norteamericano 7%e Sun publicé un
articulo que fue traducido al espafiol para explicar que cuando el
Presidente Diaz dicté orden de aprehensién contra Madero, en
mayo de 1910, hubo un médico, en ese entonces diputado, de
nombre Fortunato Herndndez, que diagnosticé que Madero pre-
sentaba signos de desequilibrio mental y de locura desde que
empez6 a predicar espiritualismo (sic) y a creer que el alma del
padre Hidalgo habia entrado en su cuerpo. Pero esta percepcién
—dijo el articulista—, que habia sido aceptada por el mismo
Porfirio Diaz y por José I. Limantour, cambi6 a partir de la firma
de los tratados de Ciudad Judrez, en mayo de 1911, cuando

el mundo empez6 a saber la verdad respecto del caudillo y
del reformador. No es verdad que estuviera desequilibrado
[porque] tenfa un programa democrético de gobierno per-
fectamente racional.*

496 AFM/HCP, carta de Heriberto Barrén, director de la agencia comercial del
Gobierno de México en Nueva York a Francisco I. Madero, 3 de octubre de
1911, contenedor 5, caja 39, expediente 376, folio 23301.
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Madero fue juzgado como loco; sin embargo, fue reivindica-
do por su habilidad politica y por el papel que desempefié en
la transicién democritica del pais. Lo dificil para sus defen-
sores fue tratar de explicar que ser espiritista no significaba
estar loco sino que era sinénimo de haber adquirido ciertos
valores morales que se podrian asumir a la hora de gobernar
un pais. A ese respecto, la revista Helios, que era editada por
la Junta Permanente del Segundo Congreso Espirita, publi-
c6 en su ndmero de octubre de 1911 un articulo en defensa
de Madero, para decir que cuatro meses antes, su “prestigio-
sa personalidad” habia estado en el “tapete de la discusién”,
pero que ahora hasta sus propios enemigos aprobaban sus
cualidades, entre ellas, sus “prendas morales”, su moderacién
y su templanza. Esta misma revista, luego de citar algunas
criticas que la prensa divulgé, como el comentario de
Limantour acerca de que Madero era “desequilibrado pero
inofensivo”, o bien, la que apareci6 en el diario norteameri-
cano The Globe para juzgarlo como un loco, espiritista y
vidente, terminé por augurar a México

una época de extraordinario progreso moral y material, por-
que Madero ama al pueblo y a sus semejantes todos y
porque la excelsa doctrina que profesa es la mejor garantia
de su abnegacién como hombre y de su virtud como gober-
nante.*”

Mientras algunos periédicos como el anterior aseguraban que
los rasgos morales o espirituales de la personalidad del Presi-
dente garantizarian su desempefio en el ambito politico, otros
mis, que ya estaban viendo los resultados de su actuacién pre-
sidencial, le adjudicaron a sus inclinaciones espiritistas, a sus

497 Ver foto p. 266 del articulo “El Presidente electo de los Estados Unidos
Mexicanos, D. Francisco I. Madero”, tomada de Helios, octubre de 1911, en
Armando de Maria y Campos, Las memorias y mejores cartas de Francisco I.

Madero, México, Libro-Mex, 1956, p. 142.
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prendas morales o a su caricter idealista, los errores de su régi-
men y su incapacidad de gobernar. El Gi/ Blas, en su edicién

del 11 de febrero de 1912 aseguraba que

ya nadie cree en los apostolados de amor a los principios
que hacian de un hombre un oficiante en los altares de un
pueblo libre; ya todos nos convencimos de que no tenia
tamarfios de apdstol el que asi quiso aparecer en sus exalta-
das prédicas de demdcrata, diciendo cuanto de bello y
arrebatador tiene su léxico.

El mismo periédico sefial6 que

en el programa del sefior Madero, como un estribillo que
resalta las mejores composiciones métricas, se halla casi
obligadamente la palabra OPTIMISMO (sic) (...) es la-
mentable tener que decir que esta sola cualidad que le da
una fe cuasi apostélica, fe de iluminado, de vidente, de pro-
feta y de apéstol, ha sido inutil para resolver los urgentes
problemas nacionales.*®

Debido al idealismo de Madero se emitieron criticas que acen-
tuaron la fragilidad de su régimen. Para algunos periédicos
como E/ Imparcial eran cuestionables las actitudes bien in-
tencionadas del Presidente y sus rasgos de apéstol, porque de
por si en politica era complicado tratar de poner en prictica
principios impregnados de pureza como el de justicia, igual-
dad, libre sufragio, libertad de expresién o democracia. En su

editorial del 22 de febrero de 1912 este diario senalaba que

cuando el sefior Madero afirma que él establecerd la demo-
cracia, lo dejamos decir, seguros de que sus velos apostdlicos
lo llevaran muy lejos, més alld de los hechos positivos segu-
ros de que por muy grande, por muy genial, por muy fuerte

498 FRHN/UNAM, s/a, “El optimismo del Sr. Madero revela que no conoce la
gravedad de la situacién”, en Gi/ Blas, 10 de octubre de 1911, p. 1.
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que sea un hombre, no alcanzard a realizar la obra con que
suefia, en su bien intencionada fantasia, el sefior Presiden-
te. Esa obra, més titanica que los “doce trabajos de Hércules”,

no ha de llevarla a cabo, hoy por hoy, un hombre, ni un

grupo de hombres, ni una generacién.*’

ADEMAS DE IDEALISTA, EL PRESIDENTE
ES LIBERAL Y ANTICLERICAL

Al instaurar la democracia en el pais, Madero foment? cier-
tas libertades como la de expresién, la de cultos o la libre
formacién de partidos politicos. Desde junio de 1910 expre-
s6 abiertamente ser un liberal en “la acepcién mds amplia de
la palabra”, y para él “un verdadero liberal respeta las creen-
cias de todos”.*® Como Presidente dijo ser un liberal “en la
acepcion filoséfica de la palabra, es decir, tolerante para to-
das las creencias y todos los cultos”.**! Desde su punto de
vista espiritista buscé contribuir en pro de la evolucién y pro-
greso de la humanidad mediante el fomento de la libertad,
porque ella “es el medio mas poderoso de que los pueblos
progresen”.’"

La libertad de expresién, un ideal aparentemente limpio y
transparente que permitio ciertos logros que no hubo duran-
te el Porfiriato, fue coartada por la manipulacién que la

administracién de Madero terminé por ejercer sobre la opi-

499 FRHN/UNAM, s/a, “Una hojeada sobre nuestra situacién politica”, en E/
Imparcial, 22 de febrero de 1912, seccién editorial, p. 3.

500  AFM/SHCP, entrevista de D. Francisco I. Madero por un enviado especial de
E! Pais, Monterrey, junio de 1910, contenedor 3, caja 14, expediente 20, folio
6196.

501 AFM/SHCP, memorando para el Vicario General D. Antonio Paredes de
parte del Presidente Francisco I. Madero, s. f., contenedor 1, caja 2, folio 0491-
0492.

502 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a su padre, 20 de enero de 1909,
contenedor 7, caja 7, libro copiador 14, folio 7176 (355).
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nién publica, para asi garantizar la estabilidad de su régimen
y su permanencia en el poder. En estos casos, su personali-
dad pulcra y aparentemente incorruptible, mostré actitudes
contrarias a sus aspiraciones iniciales. Javier Garciadiego, en
su libro Rudos y Cientificos, mencioné varias estrategias que
Madero mane;jé para restringir la libertad de expresién. Al-
gunas de ellas se aplicaron cuando el escritor argentino
Manuel Ugarte vino a México en enero de 1912 a dar una
serie de conferencias que originalmente no iban a tratar te-
mas politicos, pero que terminaron por hablar sobre
intervencionismo en los paises latinoamericanos. Ante este
cambio y

aun cuando Madero y Calero [Secretario de Relaciones
Exteriores] negaron cualquier intervencién del gobierno
para impedir que Ugarte expusiera en publico sus ideas,
Miguel Diaz Lombardo, titular de la Secretaria de Instruc-
cién Publica no permitié el uso del Teatro Arbeu ni la
participacion de la Orquesta del Conservatorio en la confe-
rencia de Ugarte, alegando que en varias disposiciones
oficiales se prohibia el uso de instalaciones publicas para
reuniones politicas. Resulta innegable ademds que los pro-
pietarios del Teatro Hidalgo fueron presionados para que
no lo rentaran a Ugarte y que Nueva Eray otros periédicos
maderistas sostuvieron una dura campafia contra é1.°%

En otro dmbito politico, a través del papel que desempefié
Heriberto Barrén como director de la Agencia comercial del
gobierno de México en Nueva York, se puede ampliar el co-
nocimiento de otras maniobras oficiales de control que el
maderismo ejercié sobre los medios informativos. Barrén y
Madero mantuvieron una continua correspondencia con un
triple fin: el de mantener al Presidente informado sobre lo

503 Javier Garciadiego, Rudos contra cientificos. La Universidad Nacional durante la
Rewvolucion Mexicana, México, El Colegio de México/UNAM, 1996, p. 152.
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que la prensa de Estados Unidos decia en torno a la situa-
cién de México o sobre su personalidad, incluyendo las
criticas hacia su espiritismo;** el de evitar posibles ingeren-
cias intervencionistas de parte de aquel pais y el de precisar
las estrategias que le permitirian tener un mayor control so-
bre la opini6n publica. A fines de octubre, Heriberto Barrén
se enter6 que el periddico norteamericano 7he Sun empezd
a mostrarse proclive a los intereses del General Bernardo
Reyes, y como este periédico intercambiaba noticias con E/

Diario, que era mexicano, le sugirié a Madero:

lo adecuado seria que se cortaran las relaciones entre £/
Diarioy The Sun,haciendo que Nueva Era tome ese servi-
cio en iguales condiciones y ante eso The Sun creo yo que
aceptard con todo gusto, pues verd mayores ventajas en
tener ligas con un periédico que a la vez estd ligado con el
nuevo régimen.’®

Aparentemente, con la libertad de expresiéon Madero fue
tolerante hacia otras formas de pensar y planteé ese princi-
pio como parte del respeto que dijo tener por las creencias
ajenas. Su movimiento democritico se fortalecié cuando
abri6 la puerta a personas con diferentes credos, partidos o

504 Un articulo que Heriberto Barrén le envié y que resalta aspectos positivos de su
persona es “Cémo se juzga a Madero en Estados Unidos”, que aparecié en el
Financial Digest en octubre de 1911. Ver AGN, carta de Heriberto Barrén a
Francisco 1. Madero, Nueva York, 20 de octubre de 1911, Coleccién Revolu-
cién, Régimen Maderista, caja 1, documento 202.

505 AGN, carta de Heriberto Barrén a Francisco I. Madero, 23 de octubre de
1911, Coleccién Revolucién, Régimen Maderista, caja 1, documento 206. Los
periédicos norteamericanos y mexicanos intercambiaban noticias porque entre
ellos podia haber cambio o compra de matrices o cartones listos para hacer la
impresién en periédico. I4id. El periédico The Sun continué siendo adversario
del gobierno maderista por lo menos hasta mayo de 1912. Ver la carta de
Heriberto Barrén en la que dice a Madero que dicho periédico cada vez se
muestra mds hostil e intervencionista hacia su gobierno. Nueva York, 14 de
mayo de 1912. AGN, fondo Francisco I. Madero, caja 60, documento 115.
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posturas ideoldgicas con tal de conciliar a todas en una sola
bandera. Con ese propésito, desde 1909 impulsé la forma-
cién de nuevos partidos politicos. Esto se noté a partir de
que alenté a los catdlicos para que integraran su partido. El
10 de diciembre de 1909, les escribié para decirles que

La unién de ustedes [catélicos] con nosotros
[antirreeleccionistas] aumentard la fuerza y el prestigio de
ambos partidos, que, aunque de diferente nombre, tienen
exactamente las mismas aspiraciones y principios.

Después, Madero les aclaré:

respecto a la influencia que tenga su partido sobre todos los
estados vecinos, no teman ejercerla libremente, pues nues-
tro partido [...] no solamente no se encelar, sino verd con
grandisima satisfaccion®®

Afios después Madero pronuncié un discurso ante la Con-
venciéon del Partido Constitucional Progresista®®’ en
septiembre de 1911, cuando José Maria Pino Sudrez fue de-
signado candidato a la Vicepresidencia del pais en vez de
Vizquez Gémez.>® Ahi Madero declar6 que él no repetiria
los conflictos que se dieron durante la guerra de Reforma
entre liberales y conservadores, porque un “orden de ideas
que inspiré las Leyes de Reforma fue la necesidad imperiosa
de combatir el poder temporal del clero catdlico, que se ha-

506 Carta de Francisco I. Madero a Celedonio Padilla, diciembre de 1909, citada
en Eduardo Correa, E/ Partido Catélico Nacional y sus directores. Explicacion de sus
Jracasos y responsabilidades, México, Fondo de Cultura Econémica, 1991, p. 13.

507 Esto fue dicho por periédicos como La Nacion en su edicién del 4 de septiembre
de 1912, p. 3. FRHN/UNAM.

508 James Donald Cocroft, op. cit., p. 172.
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bia erigido en una amenaza para nuestras libertades y nues-
tras instituciones democriticas. Pero una vez obtenido el
triunfo

es preciso ya tratar a todos los mexicanos como hermanos,
contribuir para que se borren por completo los antiguos
odios que dividian a liberales y conservadores, porque no
debemos olvidar que ya no somos enemigos, sino amigos, y
que juntos, aliados, combatimos contra la dictadura y si es-
tuvimos aliados y juntos durante la lucha, no es justo que,
obtenida la victoria, queramos desunirnos al disputarnos el
botin de guerra, botin legitimo que consiste en la conquista
de nuestras libertades.>”

A diferencia del discurso anterior, dos dias antes de que se
publicara en los diarios que Francisco I. Madero y Pino Sudrez
habian ganado las elecciones nacionales, se anuncié que mas
de 15,000 maderistas (segin estimacién de la prensa), en su
mayoria integrantes de clubes antirreeleccionistas, llevaron
a cabo una manifestacién anticlerical por las calles de la ca-
pital el 14 de octubre de 1911. Su objetivo fue, por un lado,
protestar contra los conservadores que se burlaban de las
Leyes de reforma y, por otro, criticar al Partido Catélico Na-
cional,*' al clero, a los cientificos y a quienes apoyaban a De
la Barra como Vicepresidente de la Republica. Los partici-
pantes aprovecharon también para rechazar la candidatura
de Pino Sudrez y después de recorrer el centro de la ciudad,
algunos se dirigieron a la casa de Madero, en la calle de Ber-
lin, para ovacionarlo.

Madero no estaba cuando los manifestantes llegaron, pero
en cuanto volvié a su domicilio les dijo algunas palabras y

509 FRHN/UNAM, Francisco I. Madero, “Discurso pronunciado por el C. Fran-
cisco I. Madero ante la Convencién del Partido Constitucional Progresista”,

Nueva Era, 1 de septiembre de 1911, p. 5.

510 A partir de aqui nos referiremos a €l como Partido Catdlico.
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aprovechd para alabar a Pino Sudrez por ser un gran liberal.
En su discurso, mostré sus primeros signos de
anticlericalismo al decir que el Partido Catélico hizo mal en
organizarse con ese nombre y asegurar que su gobierno no
atacaria en lo mds minimo las Leyes de Reforma.” Esta
promesa contrast6 con la que un mes atrds Madero dio a los
asistentes a la convencién del Partido Constitucional Pro-
gresista cuando aseguré que no repetiria los conflictos entre
liberales y conservadores de la guerra de Reforma, y que una
vez obtenido el triunfo era preciso tratar a todos los mexica-
nos como hermanos.

En su momento, Madero dio por su lado a catélicos y a
anticlericales por igual, porque dijo ser un liberal respetuoso
de las creencias ajenas. Sin embargo, fue tolerante hasta cierto
punto porque, en ocasiones, con tal de mantenerse en el
poder, obré estratégicamente para conseguir objetivos con-
cretos y defender intereses de su partido. Aparentemente,
antes de llegar a la Presidencia vio con “grandisima satisfac-
cién” la formacién del Partido Catélico, porque junto con el
Constitucional Progresista combatieron a la dictadura para
instaurar la democracia. En este ambiente de cordialidad, a
Madero parecié no importarle si el Partido Catdlico pensaba
contemplar los intereses institucionales de la Iglesia ni si
defenderia las Leyes de Reforma. En ese momento su obje-
tivo era lograr que los catélicos se adhirieran al proceso
democrético para que lo postularan como candidato a Presi-
dente de la Republica en las elecciones de octubre de 1911,
tal como sucedié.’

511 FRHN/UNAM, s/a, “Los maderistas hicieron anoche una manifestacién
anticlerical”, en E/ Imparcial, 15 de octubre de 1911, primera plana.

512 Otro partido que postulé a Madero como candidato a Presidente fue el Partido
Liberal Nacional, dirigido por Fernando Iglesias Calderén. Consultar Berta
Ulloa, “La lucha armada, 1911-1920”, en COSIO VILLEGAS e a/, 1988, op.
cit., p. 1088.
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Conforme su régimen avanzé6, Madero se dedicé a restar
tuerza al Partido Catélico y cada vez acentué mds sus incli-
naciones en contra de los intereses de la Iglesia. De hecho,
antes de ocupar la presidencia esta tendencia era algo laten-
te debido a que comulgaba con tres doctrinas fuertemente
anticlericales: el espiritismo, la masoneria y el libre pensa-
miento. En concreto, desde el punto de vista del espiritismo
Madero aceptaba ciertos principios que compartian entre si
todas las religiones, como la creencia en Dios o la procuracién
del bien,”™ pero rechazaba de ellas la presencia de castas
sacerdotales, catedrales, ritos o fanatismos.’* Su secretario
particular, Juan Sdnchez Azcona, afirmé acertadamente que
el maderismo era anticlerical, pero no antirreligioso, porque
distinguia perfectamente el clericalismo del sentimiento re-
ligioso.’®

Por su lado, los masones y los abanderados del libre pensa-
miento se identificaron con el Presidente, porque no cesaron
de expresar sus ideas en contra de la Iglesia y del clericalismo.
Algunos de ellos, ademds, terminaron por criticar al Partido
Catolico. Por eso, no fue sorprendente encontrar durante la
presidencia de Madero a un masén de Puebla que informé
sobre la fundacién del C/ub Liberal Puro, el cual se formé en
ese estado con el propdsito de “combatir a los partidos cleri-
cales para el bien de nuestra patria”.>'¢ A su vez, a la secretaria
particular de la presidencia llegaron cartas que eran abiertas

513 Ver por ejemplo el trabajo presentado por Francisco I. Madero durante el
Segundo Congreso Espirita Mexicano de 1908 para tratar de dilucidar si el
espiritismo es religion, ciencia o filosofia, en Memoria del Segundo Congreso Espirita

Mexicano, op. cit., p. 128.
514 Jbid., p. 133.
515 Juan Sdnchez Azcona, op. cit., p. 88.

516 AGN, carta de Jesis Garcia Nava, en nombre de los Talleres Masénicos que
laboran en Puebla a Juan Sdnchez Azcona para que lo remitiera a Francisco L.
Madero, 15 de agosto de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja 14, expediente
341, documento 010964.
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declaraciones en contra del Partido Catélico, por ver “ame-
nazado el movimiento librepensador y por el peligro en que
se hallan las libertades que [este movimiento] proclama y
defiende”.’"’

El nexo entre espiritistas, masones y librepensadores fue
compartido también con las sociedades protestantes, que eran
eminentemente anticlericales, defendian las ideas liberales y
el respeto a la Constitucién. Madero recibié un fuerte apoyo
de parte de ellas desde que inicié su campafia politica en
Coahuila, en 1904. Posteriormente, fue notoria la presencia
de protestantes, tanto en el antirreeleccionismo como du-
rante el periodo revolucionario. Entre los mas destacados se
pueden mencionar a Pascual Orozco, Toribio V. de los San-
tos, Jesis Agustin Castro o el Dr. Rafael Cepeda, por citar
algunos.®® Después, durante su presidencia, lo rodearon, en-
tre otros, Teodomiro Vargas, quien tras colaborar en el
antirreeleccionismo en Yucatdn, al lado de José Maria Pino
Sudrez, fue secretario particular de éste y fungi6 como subjefe
de la seccién administrativa de la Secretaria de Instruccién
Publica entre mayo de 1912 y febrero de 1913.5"

517 AGN, carta de J. I. Benitez, fundador del periédico E/ Pensamiento libre, a
Francisco I. Madero, 17 de octubre de 1912, fondo Francisco I. Madero, caja
7, expediente 005003.

518 Jean Pierre Bastian, op. ci., pp. 125, 260, 273, 288. Toribio V. de los Santos
era el encargado de la finca de Madero llamada Australia. También fue uno de
los trabajadores de la imprenta de Madero en la que se publicaba el periédico
antirreeleccionista E/ Demdcrata. Ver carta de Francisco I. Madero al Lic.
Séstenes Charles, 13 de febrero de 1905, en Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985,
p.115.

519 Jean Pierre Bastian, op. ciz., p. 259.
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UNA MANIOBRA SUBREPTICIA DEL PRESIDENTE:
LA FIESTA DEL LIBREPENSAMIENTO

No es de sorprender que debido a su anticlericalismo, Ma-
dero terminara por aplicar medidas subversivas durante su
gobierno para restar fuerza al Partido Catélico Nacional. En
agosto de 1912 hubo un hecho relativo a la libre expresién
de creencias que Madero foment6 durante su presidencia
para hostilizar a dicho partido. Esto sucedi6 cuando, ese mes,
la masoneria mexicana trajo a nuestro pais a la conferencista
espafiola Belén de Sarraga, quien era delegada del Comité
Internacional del Libre Pensamiento®® y comulgaba con
ciertos ideales que en el fondo atacaron fuertemente a la
Iglesia, a la religién y al Partido Catélico, asi como a los
jesuitas.*?!

La presencia de la espafiola con sus conferencias
anticlericales se consideré en la escena politica como un
acontecimiento que el mismo gobierno fomenté para des-
acreditar al Partido Catdlico y fortalecer, entre otros, al partido
gobiernista, el Constitucional Progresista.’”? Una de las ra-
zones que trajo la disputa entre ambos partidos fue que
durante las elecciones para diputados y senadores, en junio
de 1912, Madero declaré abiertamente haber votado a favor
del Partido Constitucional Progresista, lo cual propicié que
periédicos como La Nacidn, el 6rgano del Partido Catélico
Nacional, lo criticaran por favorecer a su partido y opinaran
“que el Presidente debe adherirse al Partido mas conserva-

520 FRHN/UNAM, s/a, “Cartas a la excelentisima Sefiora dofia Belén de Sarraga,
delegada del Comité Internacional de Librepensamiento”, en La Nacion, 2 de

septiembre de 1912, p. 3.
521 El periédico Nueva Era resefi6 estas conferencias durante agosto de 1912.

522 Esto fue dicho por periédicos como La Nacién en su edicién del 4 de septiembre

de 1912, p. 3. FRHN/UNAM.
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dor, al mds serio y al mds sensato”.** Sin embargo, Nueva
Era, el 6rgano oficial del maderismo, respondié a este punto
de vista diciendo que

si el Sefior Presidente ha votado por los candidatos del Par-
tido Constitucional Progresista es porque ha de juzgar a ese
partido como el que tiene tendencias mds convenientes para
el desarrollo de su programa de gobierno. Y es natural, el
Partido Catélico trae las tradiciones del Partido Conserva-
dor, y siendo el Presidente liberal, jamds podré afiliarse al
Partido Conservador sin hacer traicién a los principios libera-
les que profesa y que siempre ha proclamado en voz alta.*

Después de las elecciones de junio de 1912, fue un hecho que
dentro de la Cdmara de Diputados diversos partidos se aliaron
en contra del Partido Catélico, y a principios de septiembre de
ese afio se formé el Bloque Liberal Renovador, que era una

heterogénea alianza del Partido Constitucional Progresis-
ta, el Liberal y candidatos independientes, [que se integré]
al parecer con el objeto de garantizar la aprobacion de las
propias credenciales [presentadas por los diputados] de
una forma expedita y la intencién declarada de unirse con-
tra el Partido Catélico.’®

En esas mismas fechas también las conferencias de Belén
de Sdrraga se propagaron en detrimento del Partido Catdli-
c0,’% ya que sus ideas recibieron fuertes elogios de parte de

523 Citado en s/a, “Conducta politica del Sr. Presidente Madero. Los radicales no
gobiernan”, en Nueva Era, 13 de julio de 1912, p. 1. FRHN/UNAM.

524 FRHN/UNAM, s/a, “Conducta politica del Sr. Presidente Madero. Los radi-
cales no gobiernan”, en Nueva Era, 13 de julio de 1912, p. 1.

525 Pablo Piccato, Congreso y Revolucion, México: INEHRM, 1991, p. 88.

526 Tal como lo expresaron en su momento, los periédicos La Nacién y El Diario.
Ver el articulo “Revisando la prensa”, La Nacion, 4 de septiembre de 1912, p. 3,
FRHN/UNAM.
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los masones y librepensadores, ambos anticlericales. Esta
ovacién la compartieron el propio Presidente Madero y el
Vicepresidente Pino Sudrez. Esta también fue la reaccién de
los miembros del Partido Constitucional Progresista, entre
ellos la “Porra”, que eran los representantes de dicho partido
ante la cdmara de diputados y de quienes se aseguraba que
estaban manejados por Gustavo Madero. A su vez, Belén de
Sarraga fue aplaudida por personas como José Maria Igle-
sias, quien pertenecia al Partido Liberal, que habia elegido a
Madero como su candidato a Presidente de la Republica en
1911577

Nueva Era fue, junto con el periddico espiritista Helios,
uno de los unicos que resefiaron las conferencias de Belén
de Sarraga: exalté el pensamiento de la espafiola por ser afin
con el libre pensamiento y las ideas liberales que profesaba,
pero también tuvo la finalidad expresa de atacar al Partido
Catolico, al clero y a la moral implantada por la Iglesia.

Los temas que Belén de Sérraga desarrollé causaron reac-
ciones indignantes por su “abierta oposicién hacia la religién
catdlica”,’®® pero también disgustaron por el tipo de asuntos
que traté en sus “extravagantes doctrinas”,*”’ como el origen
de los francmasones, la emancipacién de la mujer, la educa-
cién laica o el librepensamiento. Esto condujo a que
aparecieran en La Nacién continuos desplegados en los que
se reunieron cientos de firmas de adhesién contra “la propa-

527 Francisco I. Madero, Pino Sudrez y miembros del Partido Liberal, entre otros,
acudieron a la ultima conferencia de la Sra. Sirraga en apoyo a sus ideas. Ver
FRHN/UNAM, s/a, “La tltima conferencia de dofia Belén de Sirraga en el
Xicoténcatl”, en Nueva Era, 28 de agosto de 1912, p. 8.

528 FRHN/UNAM, s/a, “Cartas a la excelentisima Sefiora dofia Belén de Sérraga,
delegada del Comité Internacional del Librepensamiento”, en La Nacion, 2 de
septiembre de 1912, p. 3.

529 FRHN/UNAM, s/a, “La accién social femenina”, en La Nacion, 4 de septiem-
bre de 1912, p. 3.
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ganda inmoral, antisocial y antipatriética de dofia Belén”.*

Por otro lado, un grupo de 110 sefioras de la “alta aristocra-
cia” llegé en comitiva a Chapultepec para visitar a Madero y
pedirle que no permitiera que la espafiola injuriara publica y
ostentosamente a la sociedad mexicana, a lo cual Madero
les respondié que “él no podia concederles lo que pedian
porque nuestras leyes no lo autorizaban para impedir que la
sefiora Sarraga hablase”.>!

Algunos juicios de la librepensadora que exacerbaron los
dnimos fueron los que contradecian o tergiversaban lo dicho
en la Biblia acerca de la creacién del hombre. Uno de ellos
fue que “la mujer no fue formada de la costilla del hombre”
sino que cuando

Dios se preparaba a formarla, una mona le quité la costilla
de sus manos y como huyese la mona y Dios tras ella sin
rescatar la costilla, lo inico que llegé a coger fue la cola de la
monay de este rabo hizo a la mujer.’*

En otra de las aseveraciones que Belén de Sirraga emitid,
quiso “probar que si la Iglesia habia ensefiado que la crea-
cién del mundo la habia hecho el ‘Divino Hacedor’ en seis
dias, la ciencia habia demostrado que esa aseveracién no era
exacta”. Este aspecto fue comentado por un articulista del
periédico La Nacion, quien agregé:

la ciencia se viene basando desde sus principios, en una
interminable serie de hipétesis, que acercindose a la ver-
dad unas mds que otras, han servido muchas de ellas para

530 Aparecieron desde principios de septiembre en La Nacion. Ver por ejemplo, la
edicién del dia 5 de ese mes de 1912, p. 3, FRHN/UNAM.

531 FRHN/UNAM, s/a, “Las damas de nuestra sociedad ante Madero”, en E/ Pais,
2 de septiembre de 1912, p. 3.

532 FRHN/UNAM, s/a, “La primera conferencia de dofia Belén de Sirraga”, en
Nueva Era, 16 de agosto de 1912, p. 8.
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que la soberbia humana niegue a Dios y se ensalce a si

misma.’>

Otras de las ideas de la Sra. Sarraga versaron sobre el papel
g pap
de la mujer en la sociedad contemporinea, las cuales defini-
J p ;
tivamente se adelantaron a su época, ademds de que
produjeron las reacciones mdés delicadas entre una sociedad
poco habituada a escuchar sobre la igualdad entre los sexos
y, adn mds, entre una poblacién femenina en la que pesaba
fuertemente la educacién moral y religiosa inculcadas por la
y relig p
Iglesia Catélica. Belén de Sérraga insistié en que “la mujer
g g q ]
vive atrasada muchos siglos respecto del hombre”, pero para
ella “no es que la mujer sea inferior por naturaleza. Esto no
podria aceptarse después de hojear el desenvolvimiento his-
térico” y por eso

es preciso que la mujer se sincronice con el hombre, viva la
época que éste vive (...) se prepare a ser mujer, emancipada
y fuerte, intelectual y artista, a vivir fuera de la estrechez de
laIglesia, a ser culta y robusta, sin dejar de ser amorosa, sin

abandonar las delicadeces de su deseo, sin masculinarse
534

(sic).
El feminismo que profesé la espafiola también congenié con
el pensamiento espiritista de Francisco I. Madero, porque
desde que esta creencia se originé en Estados Unidos moti-
v6 a la mujer a experimentar por si misma la comunicacién
con los espiritus, propiciando a la vez una mas definida toma
de conciencia sobre las condiciones sociales e individuales
de su género. Esto, aunado a que la participacién femenina
en el movimiento espiritista mexicano fue también latente

533 FRHN/UNAM, Alberto Pérez Mendoza, “El poder de la ignorancia”, en La
Nacion, 5 de septiembre de 1912, p. 2.

534 FRHN/UNAM, s/a,“La primera conferencia de dofia Belén de Sarraga”, op.
cit., p. 8.
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desde que varias mujeres fundaron o integraron circulos de
estudio y experimentacién que llegaron a participar dentro
de los Congresos Nacionales Espiritas de 1906 y 1908.

A la dltima conferencia de Belén de Sérraga, en el teatro
Xicoténcatl, entre un total de 3000 asistentes concurrieron
el Presidente Francisco I. Madero, el Ministro de Educa-
cién y el Vicepresidente Pino Sudrez, representantes del
Partido Liberal, miembros del periédico Nueva Era, maso-
nes, librepensadores, estudiantes, mujeres y publico en
general. ** Entre los funcionarios publicos estaban Jesus Flo-
res Magén, Ministro de Gobernacién; Manuel Bonilla,
Secretario de Comunicaciones y Federico Gonzilez Garza,
Gobernador del Distrito Federal.>%

Tal como lo narré Nueva Era, al inicio de aquella plitica,
que vers6 sobre “Iradicion y Progreso”, la sefiora saludé al
Presidente, “no como un deber de cortesia, sino mirando en
él la representacién de la opinién publica que este magistra-
do entrafia en los paises democriticos”.**” Y después de
exponer su tema, recibié un homenaje de parte del Partido
Liberal y recibi6 flores de Nueva Era, periédico que en esos
dias se preciaba de ser /iberal>*® Al terminar este aconteci-
miento, varios seguidores de la conferencista la acompanaron
a su hotel y después fueron a las oficinas de E/ Pais para
gritar “mueras” a este diario cat6lico.’®

535 “La ultima conferencia de dofia Belén de Sdrraga en el Xicoténcatl”, Nueva Era,

28 de agosto de 1912, p. 8.

536 FRHN/UNAM, s/a,“La gran manifestacién del librepensamiento”, en Helios,
septiembre de 1912, nim. 5, tomo VII.

537 FRHN/UNAM, s/a “La ultima conferencia de dofia Belén de Sirraga en el
Xicoténcatl”, en Nueva Era, 28 de agosto de 1912, p. 8.

538 FRHN/UNAM, s/a, “Ecos de la ultima velada de la Sra. dofia Belén de Sarraga.
Aplausos del bloque Liberal a la conferencista, al Sr. Presidente de la Republi-
cay a Nueva Era”, en Nueva Era, 29 de agosto de 1912, p. 3.

539 Idem.
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También a raiz de esta ltima conferencia salié publicado
en Helios que la Junta Permanente del segundo Congreso
Espirita acordd, en sesién, invitar “a los jefes de los diversos
bandos liberales, a los miembros de las logias masénicas, a
los directores de las agrupaciones obreras y a los presidentes
y miembros de las sociedades filoséficas, para que se formara
un comité que llevara a cabo una gran manifestacién pabli-
ca” en honor a dofia Belén.”*

La versién de Nueva Era fue que esta manifestacién pui-
blica se llevaria a cabo el 8 de septiembre de 1912 y se llamaria
“la fiesta del librepensamiento”; esto, sin decir que el acto
habia sido ideado por los miembros de la Junta Permanente
de los Congresos Espiritistas. Nueva Era se limit6 a sefialar
que quien encabezé este evento fue un comité integrado por
Alfonso Rodriguez del Campo, redactor del diario; Fernan-
do Iglesias Calderén, presidente del Partido Liberal; Carlos
Herrera y Lopez, presidente del Ayuntamiento de la capital;
Rogelio Fernindez Giiell y dos estudiantes.’” Nueva Era
tampoco aclaré que entre los organizadores de la fiesta del
librepensamiento habia dos espiritistas claramente identifi-
cados que eran miembros de la Junta Permanente: Rogelio
Fernindez Giiell y Carlos Herrera.

En septiembre de 1912, Rogelio Fernandez Guell, aparte
de ser miembro de la Junta Permanente del segundo Con-
greso Espirita, era director de Helios, la revista quincenal que
dicha Junta publicaba. Giiell se interesé por el espiritismo a
la par que por la politica desde 1907. En noviembre de ese
afo entré como bibliotecario al Ministerio de Relaciones
Exteriores e ingresé ahi recomendado por el entonces presi-
dente de la Junta Central Permanente del Primer Congreso

540 FRHN/UNAM, s/a, “La gran manifestacién del librepensamiento”, en Helios,
septiembre de 1912, nim. 5, tomo VII.

541 FRHN/UNAM, s/a, “Una manifestacién en honor a dofia Belén de Sirraga”,
en Nueva Era, 30 de agosto de 1912, p. 3.
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Espirita, Nicolds Gonzilez,**? ya que éste era amigo del Mi-

nistro de Relaciones, Ignacio Mariscal, también espiritista.
Por estas relaciones personales, a tan sélo un mes de trabajar
en el Ministerio, Fernindez Giiell fue nombrado cénsul en
Baltimore, Estados Unidos, y consiguié que el Ministro
Mariscal le permitiera ir a México para asistir al Congreso
Espirita de 1908.5%

Fernindez Giiell también se dedicé a escribir e impartir
conferencias sobre temas teos6ficos y espiritistas. En 1908
participd, junto con Francisco I. Madero, en el Segundo
Congreso Espirita. En mayo de 1911 escribié E/ moderno
Judrez. Estudio sobre la personalidad de Francisco 1. Madero,
para defender a éste de los ataques que habia recibido de
parte de sus detractores.”* En 1912 public6 Tratado de filo-
sofia esotérica, que dedicé a Francisco I. Madero, porque ¢l
tue quien favorecié “de manera eficaz” la publicacién de esa
obra.”® Siendo director de la revista He/ios, hizo publicar la
serie de extractos que Madero escribi6 sobre el texto sagrado
de la India, el Baghavad Gita, esto sin revelar el nombre del
autor. A la muerte de Madero, en 1913, Helios fue suspendi-
day Fernindez Giiell tuvo que salir de la capital ** tal como
lo hicieron muchos de los cercanos colaboradores de Made-
ro después de la Decena Tragica.

542 Segun lo afirma el propio Nicolds Gonzilez en la carta que envié a Francisco I.
Madero el 6 de noviembre de 1907. AFM/SHCP, contenedor 4, caja 31,
expediente 226 folio 17861.

543 AFM/SHCP, carta de Nicolds Gonzilez a Francisco 1. Madero, 3 de diciem-
bre de 1907, contenedor 4, caja 31, expediente 226 folio 17881.

544 Rogelio Fernindez Giell, Lux et umbra. Novela filoséfica, México, Tipografia
Artistica, 1911.

545 Ver su foto, p. 267 y revisar su libro Rogelio Fernidndez Giiell, gp. ciz., s. f y
1912.

546 FRHN, UNAM, s/a, “Por el motivo apuntado de fuerza mayor” y “Cambio de
director”, en Helios, tomo VII, p. 269.
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Por otra parte, Carlos Herrera y Lépez, cuando vivia en
Guadalajara, a principios de siglo, se puso en contacto con
Juan Farias y junto con él formé parte del circulo espiritista
“Viajeros de la Tierra”.>* Madero y Juan Farias mantuvie-
ron una comunicacién epistolar constante desde 1903 y a través
de Farifas fue que Carlos Herrera y L6pez conocié a Madero.
Ambos integraron la mesa directiva del Segundo Congreso
Espirita de 1908,>*® y después Herrera fue propuesto por Ma-
dero para que ocupara la presidencia de la Junta Perma-
nente del Segundo Congreso en febrero de 1910.°* Herrera
y Lépez, junto con Antonio Becerra y Alberto Aragén, fue
uno de los tres tinicos miembros de dicha Junta a quien Ma-
dero le revel6 ser el autor del Manual espirita.>>® Durante el
gobierno de Madero, Carlos Herrera fue nombrado Vicepre-
sidente del Ayuntamiento de la Ciudad de México, en enero
de 1912.5" Meses mis tarde, el 9 de abril, fue reelecto presi-
dente de la Junta Permanente del Segundo Congreso Espirita,
al mismo tiempo que fue designado Presidente del Ayunta-
miento de la Ciudad de México.>*? Paralelo a este cargo, en

547 Carta de Francisco I. Madero a Juan Farias, 6 de diciembre de 1903 en
Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 64. La relacién entre Juan Farias y
Madero fue muy estrecha porque los hermanos de Juan, José y Salvador, traba-
jaron en los negocios de la familia Madero. También habia parentesco entre
ellos, ya que en una nota al margen de la carta anterior se dice que José Farfas
era medio hermano del padre de Francisco I. Madero y José se casé con Magda-
lena, hermana de Madero.

548 Memorias del Segundo Congreso Espirita Mexicano, op. cit., p. 5.

549 Carta de Francisco I. Madero a Antonio Becerra y Castro, 5 de febrero de 1910
en Francisco I. Madero, gp. ciz., 1985, p. 34.

550 Carta de Francisco I. Madero a Antonio Becerra y Castro, 30 de agosto de
1910 en Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 258. En esta carta Madero le
pidié a Antonio Becerra que sélo revelara a Carlos Herrera y Lépez y a Alberto
Aragén que él habia escrito dicho Manual.

551 FRHN/UNAM, s/a, “Honrosisima eleccién”, en Helios, enero de 1912, tomo
VI, p. 214

552 FRHN/UNAM, s/a,“La nueva mesa directiva”, en Helios, abril de 1912, tomo VI.
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diciembre de 1912 fue director de la Beneficencia publica de
la capital y un mes después de la muerte de Madero, Herrera
y Lépez renunci6 a su cargo sin aclarar las razones de su
dimisién.”

Giell y Carlos Herrera, junto con el resto de organizado-
res del homenaje para la sefiora Sdrraga, recibieron el permiso
del Gobernador del Distrito®* en septiembre de 1912 y afir-
maron que el acto no seria de caricter politico, porque se
estaba suplicando a los asistentes no manifestar ninguna
preferencia partidista ni portar carteles alusivos a determina-
das personalidades.” Sin embargo, era evidente que quienes
encabezaron esta marcha tenfan claras preferencias libera-
les, gobiernistas, anticlericales y contrarias a los postulados
del Partido Catdlico. El 8 de septiembre, dia en que comen-
z6 el desfile desde la glorieta de Carlos IV frente a la escuela
de Mineria hasta el monumento a Juérez, el discurso de Fer-
nando Iglesias Calderén terminé por

exhortar al pueblo mexicano desvalido para que levantara
la frente y no aceptara ninguna supersticién o fanatismo
que, por razén de su vulgaridad y oscurantismo, son siem-
pre simbolo de esclavitud y tirania; sefialindole que el unico
camino que existia para lograr la emancipacién social era
iniciarse en la emancipacion del espiritu.”

Con la frase emancipacion del espiritu podria rastrearse el sen-
tido que Iglesias dio a este término que se parecia a las prédicas
espiritistas. Faltaria analizar si mds de un asistente al acto

553 AA, Ramo Ayuntamiento, inventario 404, legajo 11, expediente 759.

554 FRHN/UNAM, s/a, “La manifestacién del librepensamiento serd el dia ocho”,
en Nueva Era, 31 de agosto de 1912, p. 1.

555 FRHN/UNAM, José I. Benitez, “La gran manifestacién del librepensamiento”,
en Nueva Era, 4 de septiembre de 1912, p. 8.

556 FRHN/UNAM, s/a, “La gran manifestacién de ayer”, en Nueva Era, 9 de
septiembre de 1912, p. 1.
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capté el mensaje desde esta perspectiva, ya que en particular
otra fue la reaccién del periédico catélico La Nacion. Este
diario, después de burlarse de la poca participacién que hubo
en la manifestacién del librepensamiento, aseguré que en
ella se habia atacado al Papa, al clero y al Partido Catdlico,
porque cuando iban en caravana hacia el monumento a Juirez,
al pasar por el templo de Corpus Christi, un individuo que
iba en automévil injurié al Partido Catélico y al clero en
general y también, a la hora de las intervenciones en el mo-
numento a Judrez, el estudiante Rafael Diaz de Leén criticé
al clero.”’

Con la presencia de la sefiora Sdrraga, tanto los intereses
politicos como las ideas de Francisco I. Madero embonaron
adecuadamente. Por un lado, el objetivo de traer a esta con-
ferencista fue fortalecer su posicién dentro del Partido
Constitucional Progresista; por el otro, era una buena opor-
tunidad para hacerle propaganda a principios con los que
comulgaba, de tipo espiritistas, liberales, masénicos,
anticlericales o de librepensamiento. Esto, sin contar que
estas ideas sirvieron para manipular una situacién politica
concreta. Aunque la presencia de Belén de Séirraga ocasioné
una mayor ruptura en sus relaciones con los catélicos u otros
grupos conservadores, atrajo a otros adeptos hacia su go-
bierno y hacia su partido y fue también un acontecimiento
que Madero propici6 para que sus ideales comenzaran a rendir
frutos en la sociedad mexicana, a fin de que con ellos se
pudiera modificar en algo la forma tradicional de pensar la
religién, la moral, los derechos de la mujer o la igualdad en-
tre los sexos.

557 FRHN/UNAM, s/a, “La mojiganga belenista estuvo muy desairada”, en La
Nacion, 9 de septiembre de 1912, p. 2.
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Después de la presencia de Belén de Sarraga, el gobierno
acentud su postura anticlerical y su desprestigio hacia el Par-
tido Catdlico y en consecuencia los enemigos de su gobierno
comenzaron a conspirar en su contra. Esta es la tesis que
manej6 Alfredo Alvarez, amigo de Madero, que estuvo muy
cerca de €l en los Gltimos dias de su vida, y quien aseguré que
a partir de las conferencias de la espanola Belén se empeza-
ron a reunir en el templo de la Profesa “el arzobispo Mora y
del Rio, el prior del convento Manuel Diaz Santibifiez, el
embajador Henry Lane Wilson, Alberto Garcia Granados,
Leén de la Barra, Victoriano Huerta y otros mds, para bus-

car la forma de acabar con el gobierno de Madero”. >

OTROS COLABORADORES ESPIRITISTAS

Eraun hecho que ciertos espiritistas que rodearon a Madero
durante su Presidencia, comenzaron a mover los hilos del
poder para filtrar su creencia de una u otra manera; qulza el
mds proximo fue Alfredo Alvarez, quien también fue minis-
tro protestante. El colaboré con Madero como intendente
del Palacio Nacional y después como diputado de la XXVI
legislatura.” Como lo recuerda Juan Sdnchez Azcona, cuan-
do Madero era Presidente se levantaba todos los dias
temprano y después del desayuno daba un paseo a caballo o
a pie antes de comenzar sus labores a las ocho de la mafana,
y “con mucha frecuencia era su acompafiante en esas cami-
natas su amigo y hermano en creencias don Alfredo Alvarez”,

558 “Discurso pronunciado por Alfredo Alvarez en la conmemoracién del XXI
aniversario del asesinato de Francisco I. Madero y José Maria Pino Sudrez.”
Organizado por la agrupacién Pro Madero, en Francisco I. Madero, op. ciz.,
1934, p. 19.

9 “Apuntes intimos”, en s/a, E/ maderismo en cueros, México, s. p. i, 1912, p. 53.
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en estos casos, sé que sus conversaciones giraban en torno
de temas espiritualistas o de problemas locales en algunos
estados que el sefior Alvarez conocia muy bien.**

Casi veinte afios después de la muerte de Madero, en 1930,

Alfredo Alvarez revel6 que un partidario de Madero rescaté
su archivo personal durante el gobierno de Victoriano Huerta
y que afios después se lo entregé a él para custodiarlo. Alvarez
lo mantuvo bajo su poder hasta que lo entregé a la Secretaria
de Hacienda de México, donde permanecié varios afios bajo
el nombre de Archivo Alvarez.*!

Desde que Madero se interesé por el espiritismo, en algin
momento traté de convencer a sus amigos y familiares para
que conocieran su doctrina. Muchos de ellos simplemente
sabian de las inclinaciones de Madero sin aceptar su creen-
cia y se limitaron a respetarlo. Entre sus mds cercanos
colaboradores durante su gobierno, ni Juan Sinchez Azcona,
su secretario particular, ni su hermano Gustavo Madero crefan
en espiritus ni en los mensajes moralizadores del espiritismo.*®?
Al ser Presidente se ve que fueron contados los espiritistas a
quienes llamé para colaborar con él, todo porque con muy
pocos llegé a tener afinidades o una amistad estrecha. Tal vez
por eso, al morir Madero fue muy dificil que los pocos espiri-
tistas que lo secundaron, continuaran desarrollando un
programa de moralizacién y difusién del espiritismo tal como
él lo imaginé dentro del 4mbito politico.

Desde que participé en los Congresos espiritas de 1906 y
1908, Madero tuvo sus preferencias para elegir a sus amigos

560 Judn Sanchez Azcona, op. cit., p. 337.

561 Peter Henderson, “Archival Article. The Archivo del Presidente Francisco I.
Madero”, en The Americas, vol. 36, nim. 2, octubre, p. 527.

562 Sobre Sdnchez Azcona véase su testimonio en sus Apuntes para la historia de la
Revolucion Mexicana, citado en Francisco I. Madero, op. ciz., 1973, p. 115. Sobre
Gustavo Madero consultar Ignacio Solares, op. ciz., p. 11.
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espiritistas. Con la mayoria de ellos se identificaba por com-
partir opiniones sobre lo que era el espiritismo, pero también
porque eran personas que lo estudiaban a profundidad y no
se conformaban con entenderlo superficialmente. Segura-
mente, también, el problema era que no todos los espiritistas
asumieron los principios morales que eran, para €l, la parte
nuclear del espiritismo. Por ejemplo, en 1908 Madero estuvo
en desacuerdo con la forma como José Salvadores Botas daba
su conferencia sobre moral en las escuelas para obreros que
tueron fundadas por la Junta Permanente del Segundo Con-
greso Espirita. Madero crey6 que esas clases serian un fracaso
porque Botas era un hombre “que en discursos kilométricos
no dice nada, ni desarrolla ninguna idea”.**® En otro caso,
tampoco acepté que después del Segundo Congreso Espirita
se publicaran las memorias del evento, porque entre los traba-
jos presentados habia “mucha paja y poco grano”y, por tanto,
con ellos no podria hacerse una propaganda eficaz.’**

Por el contrario, Madero admiré a los “verdaderos espiri-
tistas” que supieron exponer con claridad y profundidad sus
doctrinas. Por ejemplo, cuando en 1908 leyé la obra de Rogelio
Ferndndez Guell, Espiritismo y teosofia, pensé que era un
“trabajo magnifico™® para la polémica y desde entonces con-
sideré a este autor como un hombre capaz e inteligente con
el que conté durante su gobierno.

También Madero le tuvo una alta estimacién a Flavio
Guillén, quien desde el primer Congreso espirita mostré ser
un “gran orador”.**® En 1908 Guillén participé en el Segun-

563 AFM, SHCP, carta de Francisco I. Madero a Nicolds Gonzilez, 17 de noviem-
bre de 1908, contenedor 7, caja 7, libro copiador # 14, folio 167.

564 Idem.

565 Carta de Francisco I. Madero a Nicolds Gonzilez, 7 de septiembre de 1907 en
Francisco 1. Madero, op. ciz., 1985, p. 188.

566 Carta de Francisco I. Madero a su padre, 31 de enero de 1908 en Francisco I.
Madero, op. cit., 1985, p. 205. Ver foto de Guillén en la péigina 268.
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do Congreso Espirita en representacién del “Ideal eterno”
de Monterrey, un circulo en el que participé el espiritista
Manuel Vargas Ayala, amigo de Madero que publicé en 1909
E! Demdcrata.>®” Para Madero, Flavio Guillén era un “verda-
dero espirita”, porque “es notable por su elocuencia y por la
profundidad de sus ideas”.**® En 1908 Madero le pidié a su
padre que recomendara a Guillén, quien era maestro de fisi-
cay quimica, para conseguirle un trabajo.*** Madero y Flavio
Guillén se hicieron muy amigos e incluso, en su época de
estudiantes, fue en la biblioteca-dormitorio de Guillén que
Madero llegé a practicar oratoria para que aquél lo corrigie-
ra.’” Después, a instancias de Madero, Flavio Guillén fue
nombrado gobernador de Chiapas en enero de 1912 y du-
rante la decena trdgica salié al exilio junto con otros
maderistas.>”!

Como es de notar, no fueron muy numerosos los espiritis-
tas que apoyaron a Madero durante su gobierno. Esto en
cuanto a las adhesiones individuales, pero como grupo, quien
colaboré incondicionalmente con €l fue la Junta Permanen-
te de los Congresos Espiritas de 1906 y 1908. En mayo de
1911 ésta lo apoy6 moralmente para que firmara la paz con
el gobierno de Porfirio Diaz y fue una de las agrupaciones
que desplegaron articulos periodisticos hablando de las cua-
lidades de Madero después de que otros lo atacaron por sus

567 Que era el periédico antirreeleccionista del Club Benito Juirez de San Pedro,
Coahuila. Carta de Francisco I. Madero a don Silvestre Terrazas, 29 de julio de
1909, en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 364.

568 Carta de Francisco I. Madero a Nicolds Gonzilez, 29 de enero de 1908, en
Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 202.

569 Carta de Francisco I. Madero a su padre, 31 de enero de 1908, en Francisco I.
Madero, op. cit., 1985, p. 205.

570 Flavio Guillén, op. ciz., 1973, p. 26.
571 Ibid., p. 20.

228



inclinaciones espiritistas.”> Ademds, los miembros de dicha
Junta terminaron por intervenir abiertamente en maniobras
politicas como la que se planeé con la presencia de la confe-
rencista Belén de Sarraga.

Como antecedentes en la relacién entre Madero y los
miembros de la Junta Permanente destacaron, por un lado,
la participacién activa de Madero en los dos Congresos
Espiritas de 1906 y 1908; por el otro, sobresalié su fuerte
presencia en esos eventos debido a sus aportaciones econé-
micas, gracias a las cuales influy6 sobre Nicolds Gonzilez, el
principal presidente la Junta Permanente de ambos congre-
sos. Muchas decisiones relacionadas con la difusién,
publicacién de las memorias de los congresos o actividades,
fueron acordadas entre Nicolds Gonzilez y Madero en la
comunicacién epistolar que ambos mantuvieron desde
1906.°” Y aunque Gonzilez fallecié en febrero de 1910,
Madero manifesté a los miembros de la Junta que

la desaparicién de nuestro buen amigo, aumenta la respon-
sabilidad que pesa sobre nosotros, que debemos repartirnos
la tarea que él desempefiaba. Por mi parte, pueden seguir
contando conmigo como hasta ahora y mds ain, pues cuan-
do tengan grandes aprietos econémicos avisenme y con gusto
los ayudaré, pues no quiero que por ningtin motivo nuestra
sociedad deje de vivir.*7

572 La Junta lo apoyé para llegar a un acuerdo de paz poco antes de firmarse los
Tratados de Ciudad Juédrez, en FRHN/UNAM, s/a, “Por la paz. La Junta
Permanente y los sucesos politicos de actualidad”, en E/ Siglo Espirita, 30 de
abril de 1911, vol. 1911, p. 658. La misma Junta lo defendié por sus cualidades
como espiritista, en “El Presidente electo de los Estados Unidos Mexicanos, D.
Francisco I. Madero”, tomada de Helios, octubre de 1911, en Armando de
Maria y Campos, gp. cit., p. 142.

573 Ver algunas de estas cartas en Francisco I. Madero, gp. ciz., 1985, pp. 175, 186,
189, 202, 400 y 504.

574 Carta de Francisco I. Madero a don Antonio B. y Castro, 5 de febrero de 1910
en Francisco I. Madero, ap. ciz., 1985, p. 34.
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No es remoto pensar que la forma como Madero se relacio-
n6 con los directivos de la junta no cambié mucho cuando
fue Presidente de la Republica. Su acercamiento con ellos
era tan estrecho, que incluso en su archivo particular se loca-
lizan muchos de los estados de cuenta de las actividades que
llevé a cabo la junta entre 1906 y 1908.5° Y aunque no hay
pruebas documentales de que Madero siguié cooperando
econémicamente con ellos durante su gobierno, €l finalmente
se sirvié de dicha asociacién para que los espiritistas desem-
pefiaran funciones concretas en su gobierno, ya fuera en el
terreno educativo, en los acuerdos de pacificacién o en la
difusién discreta del espiritismo;*” esto, sin olvidar que tam-
bién se vali6 de dicha agrupacién para obrar en contra de los
intereses de la Iglesia y del Partido Catdlico.

POR UNA EDUCACION ESPIRITISTA

Después de encarcelar a Félix Diaz, a fines de 1912, Madero
parecié adquirir un nuevo poder politico y una confianza
mayor,’”” que le permitiria dedicar atencién a otros proble-
mas para €l prioritarios. Todo hacia suponer que por fin iba a
comenzar una politica orientada al fomento de sus princi-
pios espiritistas. Desde 1905 tuvo en mente que el gobierno
en México debia dedicarse “mds seriamente al desarrollo de
la instruccién publica y al fomento de los estudios filos6fi-
cos para que, poco a poco, se empiece a divulgar en las escuelas
la creencia en la inmortalidad del alma y de su progreso al

575 Ver los documentos originales que contienen a detalle las listas de ingresos y
egresos del primer y segundo Congreso Espirita, en AFM/SHCP, contenedor
4, caja 27, folio 14979-14980.

576 Esto se desarrolla a continuacién.

577 Alan Knight, op. ciz., p. 512.
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través de un sinnimero de existencias, asi como a estudiar,
en si, al espiritu y sus fuerzas”.””® También pensé en trans-
mitir el espiritismo para ayudar a los mds necesitados, porque
con esas ensefianzas podrian moralizarse y perfeccionar su
espiritu si empezaban por combatir ciertos vicios que los aque-
jaban, como el alcoholismo.’”

Madero contemplé la necesidad de difundir el espiritismo
para asi modificar la educacién de las masas, procurar el bien
o fomentar los principios morales. El problema que tuvo al
querer poner en préctica estas pretensiones fue que todo su
primer afio de mandato lo dedicé a pacificar el pais y s6lo
hasta los ultimos tres meses que goberné se concentré un
poco mis en la propaganda del espiritismo. Al principio tra-
t6 de filtrar su creencia con bastante discreciéon, basindose
en las estrategias que €l y otros espiritistas tenfan por cos-
tumbre aplicar por debajo del agua. Sin embargo, desde que
apoy6 a la conferencista Belén de Sarraga, fueron cada vez
mds obvias las maniobras que llevé a cabo para imponer el
espiritismo en diferentes sectores de la sociedad.

Para Madero el Estado debian realizar una labor social en
el campo educativo. De esta suerte, elevé considerablemen-
te el presupuesto en este rubro y encauzé algunos de sus
proyectos a la fundacién de escuelas para obreros. Durante
su gobierno se inauguraron en el Distrito Federal diversas
escuelas rurales e industriales.’® Tal como lo afirma Alan
Knight, a finales de 1912, Pino Sudrez comenzé a poner
énfasis en las escuelas rurales y en los planes para una edu-
cacién rural mds adecuada, sin embargo, al igual que muchas

578 Carta de Francisco I. Madero a Juan Farias, 12 de febrero de 1905, en Fran-
cisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 114.

579 Ver el apartado del Manual espirita donde Madero habla sobre cémo los obreros
podian elevar su espiritu. Francisco I. Madero, op. ciz., 1978, p. 82.

580 Stanley Ross, gp. ciz., p. 320.
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medidas maderistas, éstas llegaron demasiado tarde como
para dejar huella.’®!

Las aspiraciones espiritistas de Madero lo impulsaron a
fortalecer la educacién en el pais. Como antecedentes tomé
en cuenta las actividades de propaganda que llevaron a cabo,
desde 1906, la Junta Permanente del Primer Congreso
Espirita de México y la Sociedad Espirita Femenina. La pri-
mera llegé a crear escuelas nocturnas de obreros para
transmitir esta doctrina®® y al integrarse la Sociedad Espirita
Femenina, sus miembros predicaron el espiritismo en cérce-
les y hospitales para ofrecer conferencias e instruccién
moral.*® Ya que estas actividades se asemejaban a las labo-
res de beneficencia, durante la presidencia de Madero se
fundaron comedores ptblicos para estudiantes,’® en recuer-
do a los que financié a principios del siglo en Coahuila, para
dar alimento a la gente pobre y contribuir asi a “elevar el
espiritu™® de sus semejantes. Asimismo, durante su admi-
nistracién se fundaron nuevos planteles escolares, cuyo
objetivo era educar con base en los principios del espiritis-
mo. Uno de ellos fue la Escuela Nocturna Laica para Obreros
Nicolds Gonzilez, que comenzé sus labores en julio de 1912
y fue su director el que esperé

581 Alan Knight, op. ciz., p. 504.

582 AFM/SHCP, carta de Luis G. Rubin a Francisco I. Madero, 2 de octubre de
1908, contenedor 3, caja 13, expediente 12, folio 5453.

583 Memorias del Segundo Congreso Espirita Mexicano, op. cit., p. 17. En las mismas
fechas y con el mismo propésito que la Sociedad espirita femenina, se creé la
Sociedad espirita de varones, que irfa a la Penitenciaria del Distrito para ofrecer
a los reos instruccién moral y conferencias. FRHN/UNAM, s/a, “Reglamento”,
en E/ Siglo espirita, 30 de septiembre de 1908, p. 294.

584 Stanley Ross, 1980, p. 321.

585 El pensaba que toda accién benéfica traeria como resultado la elevacion del
nivel espiritual de la gente. Esta frase la expres6 en su Manual espirita. Francis-
co I. Madero, op. ciz., 1978, p. 72.
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llegar a hacer de nuestra escuela, un lugar donde se prodi-
gue, con las ensefianzas para lalucha por la vida, la moralidad
y la firmeza del espiritu que constituyen la verdadera y
sana alegria de vivir.>%

Uno de los intereses de Madero por fundar escuelas para
obreros fue inculcarles los principios morales del espiritis-
mo, entre otros objetivos, para abatir el alcoholismo. El obrero
debia perfeccionar su espiritu, evitando caer en vicios como
el “uso del alcohol” que “paraliza los impulsos nobles del alma,
ofusca la inteligencia y hace irritable el cardcter”.”® Esto se
lograria si se dictaban o aplicaban leyes que sancionaran este
tipo de excesos; por eso, tal vez su entonces colaborador
Plutarco Elias Calles, que también llegé a ser espiritista,”®®
secund6 a Madero para imponer la ley seca durante las fies-
tas patrias cuando estuvo al cargo de la policia en Agua
Prieta.’® Por las mismas razones, Abraham Gonzilez, go-
bernador de Chihuahua en esa época, “preocupado por
fortalecer la fibra moral de su pueblo”, lanz6 una campana
contra las cantinas y el san lunes.*”

La creacién de escuelas o instituciones para el beneficio
del obrero y su familia podia contribuir a que ellos disminu-
yeran el deseo del alcohol. Por eso, el 25 de diciembre de
1911, cuando Madero inauguré un parque de obreros en la
colonia Morelos de la ciudad de México, les dijo

586 FRHN/UNAM, s/a, “Reglamento para la escuela nocturna laica para obreros
Nicolds Gonzilez”, en Helios, julio de 1912, tomo VII.

587 Francisco 1. Madero, op. ciz., 1978, p. 65.

588 Desde 1940 hay registros sobre su participacién en las sesiones espiritistas del
Instituto Mexicano de Investigaciones Psiquicas. Al respecto, consultar tam-
bién “La historia inédita de los papeles secretos de Plutarco Elias Calles”, en
Proceso, 19 de octubre de 1997, num. 1094, p. 55.

589 Alan Knight, op. ciz., p. 503.

590 Idem.
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este parque viene a demostrar el esfuerzo del obrero por
honradas diversiones que elevan su espiritu. De esta ma-
nera contribuiréis de un modo eficaz con mi Gobierno, que
ansia la regeneracion de la clase obrera por medio del tra-
bajo, por medio de la virtud, y, asi, me ayudaréis atrayendo
a vuestro lado hermanos nuestros que actualmente pulu-
lan en los establecimientos de bebidas embriagantes. El
alcohol es uno de los principales enemigos con el que tene-
mos que luchar, y estoy seguro que instituciones como la
vuestra servirin de modo poderoso para combatir a ese
enemigo y para dignificar al obrero mexicano, a fin de que
hagamos a nuestra Patria fuerte y grande, como deseamos
todos los mexicanos.””!

Al final de su gobierno Madero no llegé a desarrollar un
programa bien estructurado para que los obreros se olvida-
ran de sus vicios y la gente se educara en el espiritismo, y
fueron muy pocas las medidas que alcanzé a tomar en este
sentido. Sin embargo, estas aspiraciones son muestra de su
deseo por construir un pais mejor, formado por hombres in-
tegros que gozaran de suficientes atributos morales. De
manera que si aumentaban en nimero los individuos con
estas cualidades, la sociedad en su conjunto tendria mejores
elementos con los que se podrian afrontar los problemas co-
munes. Aunque también en el fondo, su ideal era difundir el
espiritismo para inculcar la necesidad de hacer el bien a los
demds y asi contribuir en pro del beneficio de la patria, de la
humanidad y de su perfeccionamiento espiritual.

591 Discurso pronunciado por Francisco I. Madero al inaugurar el Parque de
obreros de la colonia Morelos de la Ciudad de México, 25 de diciembre de
1911, en Arturo Arndiz y Freg, op. cit., p. 140.
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¢QUIEN MOVIO CIERTOS HILOS DEL PODER?

En el dltimo momento de su presidencia Madero sofi6 con
propagar el espiritismo a la sociedad en su conjunto. Asi,
intervino para filtrar sigilosamente su creencia poco después
del 30 de octubre de 1912, dia en que cumplié su dltimo afio
de vida. Justo un mes después de esa fecha, aparecié en sus
oficinas de gobierno, en Chapultepec, una comitiva de espi-
ritistas miembros de la Junta Permanente del Segundo
Congreso Espirita. Pero la intencién de verlo, sera tan sélo
para entregarle, como regalo de cumpleafios, una tarjeta, fe-
licitarlo y demostrar que la distancia entre €l y los espiritistas
era un abismo, era cosa del pasado? En esa visita

el primer magistrado agradecié el fino obsequio en atentas
y cometidas frases, recordando los lazos del mutuo afectoy
cortesia que le ligaban a cada uno de los miembros de una
agrupacién de la cual formé parte activa, en época no lejana,
y con esto se retiraron los comisionados del histérico castillo,
satisfechos de la acogida que les habia dispensado quien,
por su posicién, pudiera presumirse que se habia olvidado
de sus viejos y leales compaiieros y de la causa que susten-
tan.>?

Sucesos posteriores despiertan dudas sobre aquel encuentro
entre Madero y sus antiguos correligionarios. Todo parece
indicar que ambos acordaron una estrategia mas para trans-
mitir el espiritismo de manera encubierta en amplios sectores
de la sociedad mexicana. En diciembre de 1912, un mes des-
pués de que Madero recibiera a los miembros de la Junta
Permanente, misteriosamente empezé a circular en escuelas
oficiales, Ministerios, oficinas de Gobierno, bancos, estable-

592 FRHN/UNAM, s/a, “Significativa felicitacién”, en Helios, noviembre de 1912,
tomo VII.
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cimientos penales y de beneficencia publica, un libro espiri-
tista que habia sido traducido en México en 1912 y que llevaba
por titulo E/ ser subconsciente. Ensayo de sintesis explicativa
de los fendmenos obscuros de psicologia normal y anormal, escri-
to por el Dr. francés Gustavo Geley.”” La distribucién de
este volumen resulté mds enigmadtica ain, porque quien ob-
tuvo de la casa editorial el derecho para hacer una traduccién
al castellano fue la Junta Permanente del Segundo Congre-
so Espirita y fue, precisamente, la revista espiritista He/ios la
que anuncid, en su nimero de octubre de 1912, la aparicién
del libro que, por cierto, ya estaba en venta en la libreria de la
Junta a un precio muy bajo.”*

Si se tratara aqui de jugar al detective e investigar si, ade-
mids de la tarjeta de cumpleafios que los espiritistas llevaron
al Presidente, habia algin otro obsequio, no dudamos en
afirmar que sus “viejos y leales companeros” también le en-
tregaron algunas cajas repletas de los libros de Gustavo Geley.
Tampoco podriamos negar que el responsable de esta distri-
bucién inexplicable fue Madero, porque esa fue exactamente
la forma como propagé sus ideas antirreeleccionistas o sus
panfletos revolucionarios. Algo parecido hizo cuando dio a
conocer por primera vez La sucesion presidencial y repartié
800 ejemplares entre periodistas e intelectuales antes de que
el gobierno de Diaz se enterara de su circulacién y tratara de
frenarla.>” A su vez, cuando escribié su Manual espirita tuvo
como propésito regalarlo o darlo a conocer a un nimero con-
siderable de personas para que éste tuviera una amplia

593 FRHN/UNAM, s/a, “Esos, ésos son los oscurantistas”, en La Nacion, 15 de
diciembre de 1912, seccién editorial, p. 3.

594 FRHN/UNAM, s/a, “Seccién bibliografica”, en Helios, octubre de 1912, tomo
VII, ntm. 6.

595 AFM/SHCP, carta de Francisco I. Madero a Rafael R. de Zayas, México, 12
de abril de 1909, contenedor 7, caja 9, libro copiador de abril a junio de 1909.
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difusién.”® Pero a fines de 1912, la costumbre que tenia de

propagar sus libros e ideas no fue la pista que llevé a identi-
ficarlo como culpable cuando aparecié en escena el ensayo
de Geley. Seguramente porque su contenido era afin con el
espiritismo, el periédico La Nacion atribuyé a Madero la au-
torizacién para su distribucién. Dicho diario opiné que

la aplicacién de la influencia de poder a las propagandas
religiosas entre nosotros, dado el sistema constitucional que
nos rige sobre libertad religiosa, tiene que ser reprensible,
supuesto que nuestros gobernantes tienen el deber legal
de ser forzosamente neutrales en el ejercicio de sus altas
funciones, prescindiendo por completo del credo religioso
que profesen.’”’

El mismo periédico observé que el espiritismo se estaba pro-
pagando de un modo “subrepticio y a hurtadillas”, para
convertirlo en “credo oficial,” ya que asi se estaba tratando
de imponer entre los educandos una creencia que fomenta-
ba el odio hacia la religién y hacia sus representantes y
ministros, ademds de que estaba violando los “derechos
inalienables del padre, que puede y debe inculcar a sus hijos
las creencias que le parezcan debidas”, porque

si prominentes funcionarios, el mismo Sefior Presidente
entre ellos, profesan el espiritismo, a nosotros no nos queda
sino lamentarlo, porque creemos sinceramente que se ha-
llan en el error, pero sin que pretendamos mezclarnos en el
fuero de sus conciencias. Mas si debemos, y para ello nos
asiste indiscutible derecho, protestar enérgicamente si esas
creencias salen del cauce de lo privado y se derraman por
dlveos prohibidos, como estd sucediendo, y mds cuando to-

596 Ver Carta de Francisco I. Madero a Antonio Becerra y Castro del 30 de agosto
de 1910 en Francisco I. Madero, op. ciz., 1985, p. 258.

597 FRHN/UNAM, s/a, “La evidencia de una mentira. Una propaganda punible”,
en La Nacion, 4 de febrero de 1913, p. 3.
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man corrientes tan peligrosas como la de una propaganda
ilegal, inconveniente y atentatoria en las escuelas, donde el
Gobierno debe abstenerse de violar los derechos de los
padres. >

La anterior denuncia en contra de Madero se hizo el 4 de
tebrero de 1913. Después de las conferencias de Belén
de Sdrraga, era la segunda vez que el principal diario ca-
télico de oposicién denunciaba al Presidente por tratar
de imponer en la sociedad sus valores, su anticlericalismo,
sus ideas de libre pensamiento y, para rematar, su espiri-
tismo. En ese momento se hicieron mds notorias las
maniobras que Madero llevé a cabo por debajo del agua
para propagar sus ideas, cuando su deber como demdcrata
era respetar las creencias de cada persona sin imponer su
propio credo.

La intencién de Madero al repartir este libro a “hurta-
dillas” no fue la de incrementar desmedidamente el
nimero de creyentes, médium, mesas parlantes o circulos
para invocar espiritus. En el fondo, tal vez le interesé di-
fundir una creencia anticlerical que terminaria por restarle
adeptos al catolicismo mexicano. Y si para él éste no fue
un acto consciente, para la Iglesia catélica si lo fue desde
que su periddico oficial lo denuncié. Por otra parte, el pro-
pésito de Madero al transmitir el espiritismo fue propagar
sus bases morales. Era como un deseo profundo por mo-
ralizar a la sociedad mexicana y asi intentar transmitir su
ética personal para que ésta se convirtiera en una ética
colectiva con la que se podrian implementar mejoras so-
ciales. De manera que mientras mds personas se formaran
con estas ideas, se podria crear un ambiente propicio en
el que poco a poco la gente consideraria la necesidad de
hacer el bien a sus semejantes y asi poder contribuir en

598 Idem.
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algo al progreso de la patria y a su propio progreso individual
y espiritual.

No obstante sus objetivos de moralizacién, la distribucién
del libro de Geley terminé por hacer propaganda a una creen-
cia que proponia una nueva forma de religiosidad. Siendo
asi, el objetivo era nuevamente restar fuerza al catolicismo y
al partido que representaba esta religién oficial. De manera
que al estar implicado el espiritismo en una lucha por des-
prestigiar a un partido de oposicién, de nuevo se
intensificaron las rencillas entre el gobierno y los
antimaderistas. Esta fue una razén mds para que la conspi-
racién contra el gobierno de Madero se tornara un hecho
inminente. Era la dltima denuncia que el periédico La Na-
cion hacia para atacar a Madero. Faltaban sélo cinco dias
para iniciar la Decena Tragica; le quedaban un par de sema-
nas mds para morir.
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EriLoGO

Por casualidad escribo estas lineas en la antigua cdrcel de
Lecumberri, el destino final de Francisco I. Madero. El re-
corrido que hizo desde Palacio Nacional para llegar aqui en
automoévil, pasar por la parte trasera del edificio, ser asesina-
do, ingresar en el hospital de la penitenciaria para practicarle
la autopsia, salir en andas por la puerta principal y ser depo-
sitado en su féretro dentro de un tranvia finebre hacia su
tumba, es uno de los momentos mds impresionantes de la
historia de México.

Desde la perspectiva del espiritismo en el que Madero cre-
y6, su muerte significé la continuacién de las reencarnaciones
que su espiritu debia seguir para purificarse, progresar y al-
canzar la perfeccién. En el terreno de la imaginacién queda
la interrogante ;Qué fue de su espiritu y qué es hoy del mis-
mo? Este destino, por desgracia imposible de probar bajo las
reglas del rigor histérico, serfa una rica veta de exploracién y
andlisis en caso de existir, desde esa perspectiva, métodos de
interpretacién de lo espiritual. Queda entonces la opcién de
seguir la pista al curso que siguieron las ideas y los aconteci-
mientos después de la vida del personaje. A partir del 22 de
tebrero de 1913, es preciso iniciar el rastreo fino de la in-



fluencia que el caricter, las convicciones y creencias espiri-
tistas de Francisco I. Madero dejaron en la gente que le
conocid, incluyendo sus amigos, familiares, sus seguidores,
los mismos espiritistas y quienes a la fecha lo veneran, lo
imitan, le admiran, lo juzgan o le rezan.
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