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DESDE LA TEOLOGIA

Nadie puede poner barreras ficticias
a lo natural

por Enrique Miret Magdalena*

Estamos ante un libro sorprendente. Es una crénica ne-
gra del problema sexual de los clérigos y religiosos. Su atrac-
tivo consiste en lo histéricamente vivo de estos relatos to-
mados directamente de la vida misma, cosa que todavia no se
habia hecho. Su lectura es muy diferente de otros tres li-
bros de catélicos, que tocan este tema desde otro punto de vis-
ta muy distinto: el histérico documental de Uta Ranke-Heine-
man; el médico del Dr. Solignac; y el mas doctrinal que yo
escribi, titulado Amor y Sexualidad. Sin embargo, ante el he-
cho de encontrarnos con un libro testimonial, sorpren-
de el capitulo tan acertado dedicado a un analisis tan in-
teligente del Nuevo Testamento y del celibato en él. En
pocas palabras no se puede decir mejor. Y lo mismo que sefia-
la sobre el ejercicio de la funcién sacerdotal por la comunidad
primitiva, y no por un clero permanente, como han demostra-
do el profesor Guignebert, y los tedlogos Ter Reegen, Schille-
beeckx y Kiing. Asi esta obra sale fundamentada a la par en
la vida y en el cristianismo, con un estilo vital que apasiona.

* Tedblogo. Miembro de la Asociacién de Teblogos Juan XXIII. Licencia-
do en Ciencias Quimicas. Escritor. Ex Director General de Proteccién de
Menores del Ministerio de Justicia.

— T —



La necesidad de afecto, en clero y religiosos, es evidente.
Santa Teresa de Jesus le decia a su confesor, el severo car-
melita Padre Gracidn, hombre apuesto y atractivo, que ella
habia sublimado sus pulsiones sexuales, pero de un modo
humano, porque sentia, y no lo ocultaba, el afecto por los va-
rones bien parecidos, aunque fuesen sus directores espiritua-
les como él. Y le afladia que no esperase que ocultara tal rea-
lidad, porque este afecto era su «desaguadero». Lo mismo que
recuerda Pepe Rodriguez de parejas de santos que sabian su-
blimar sus tendencias sexuales; y, por excepcién, no iba la
cosa més all4. En cambio en otros, como en San Jerénimo,
segun ha estudiado el psiquiatra catélico Dr. Ey, se sabe aho-
ra que él mismo se excitaba masoquistamente con sus peni-
tencias fisicas, aplicdndolas a lugares corporales hoy bien co-
nocidos por la excitacién sexual indirecta que producen; y
confiesa ingenuamente este santo que cuantas més peniten-
cias, mds tentaciones sexuales tenia. Ahora hay un jesuita
—el padre José Maria Guerrero—, que ha estudiado estas
costumbres afectivas entre religioso y religiosa; y las reco-
mienda, a pesar de la gran dificultad que tiene la generali-
dad, de no acertar en el punto de sublimacién, y caer en lo que
es usual y plenamente sexual.

Otra costumbre extrafia fue la de los monasterios en Ir-
landa —siempre estos originales celtas—, que eran comunes
o mixtos. Esa costumbre fue llamada «agapetismo». Y a esas
virgenes, cuando se generaliz6 a &mbitos no monacales, se las
denoming «sub introductae». Los monjes se acostaban con las
monjas, en aquellos monasterios de Irlanda, para probar su
autodominio, cosa que hubo que prohibir, porque el resultado
no era siempre el previsto, como es natural.

Y, creo yo, que el significado real de las expresiones mis-
ticas er6ticas pudieran ser nada mds que simbolos de una
sublimacién freudiana de las pulsiones sexuales. Lo que no es
de recibo es la interpretacién falseante que se suele hacer del
«Cantar de los Cantares» del Antiguo Testamento, como si
fuera algo puramente mistico, cuando es la exaltacién del
amor integral humano sin mas.

El Concilio Vaticano II acept6 plenamente el sacerdocio
de hombres casados catélicos de rito oriental; y es absurdo
que, en el rito latino, haya, en cambio, este emperio por des-
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echar algo que es completamente natural en lo seres huma-
nos corrientes y normales. Obispos como el francés Riobé, y
muchos latinoamericanos, quisieron que Roma cediera; pero
prefieren alli, como sefiala Pepe Rodriguez, guardar hipéeri-
tamente las formas, antes que arreglar de una vez lo que du-
rante siglos no se ha conseguido en la practica de la gran ma-
yoria, o casi en la totalidad del clero y religiosos. Ya en 1930,
el canonista seglar espafiol Torrubiano Ripoll, decia que su
experiencia de contacto constante con el clero, demostraba
que «el 90 por ciento de los clérigos son fornicarios...; un 10
por ciento escandalosos; y el resto discretos, que se creen en
conciencia desobligados de cumplir una durisima ley pura-
mente humana» (Beateria y religién, Ed. Morata).

Monsefior Fulton Sheen, el famoso obispo de la televisién
de Estados Unidos, sostuvo, durante el Concilio Vaticano II,
que el celibato no se habia conseguido de hecho hasta el si-
glo XVI con la severa imposicién del Concilio de Trento; pero
sabemos hoy, gracias a libros como el de Pepe Rodriguez, que
esto tampoco dio el resultado previsto, porque nadie puede
poner barreras ficticias a lo natural. La teologia catélica tiene
como principio bésico que «la gracia no destruye la naturale-
za, sino que la desarrolla y la perfecciona». Y, por eso, desde
todos los puntos de vista, psiquico, médico, humano y religio-
so, fracasa cualquier decision eclesidstica que vaya contra los
principios fundamentales de la naturaleza.

Ademsis, existe un caso bien curioso de realismo eclesiés-
tico actual: lo que pasé en Hungria consagrando clandestina-
mente, con el permiso de Roma, a hombres casados como sa-
cerdotes y obispos, para no llamar la atencién durante el
régimen estalinista, y poder ejercer la funcién sacerdotal sin
sospecha alguna. Y ahora, oficialmente, el Vaticano no ha re-
suelto todavia su situacién actual, tras la caida del muro de
Berlin, por el temor de que esta excepcién, que admitié por
conveniencia suya, se generalice.

La Iglesia Catdlica de rito oriental siempre sostuvo que el
sacerdote debia ser, en general, un hombre casado, y tener fa-
milia para vivir como los demés en el ambiente pastoral don-
de debia ejercer su misién. Y cuando en el Concilio Ecuménico
de Nicea, en el afio 325, aceptado por latinos y orientales, se
quiso imponer el celibato del clero, se levanté uno de los obis-
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pos més respetados, el monje egipcio San Pafnucio, y conven-
ci6 a la totalidad de los alli presentes de que no lo obligaran.
Y en las «Constituciones Apostélicas» del siglo 1v, se distin-
gue: «Si algin obispo, sacerdote, didcono o cualquier otro
miembro del clero se abstiene del matrimonio, del alimento
animal y del vino por desprecio, y no por ascetismo, se mues-
tra inconsciente del hecho de que Dios hizo todas las cosas su-
mamente buenas, y creé al hombre varén y mujer. En su blas-
femia, tal clérigo condena la creacidn, por consiguiente que
sea corregido y depuesto y sea arrojado de la Iglesia.» Ojala
este libro de Pepe Rodriguez sirva para ser mas sinceros, es-
pecialmente en las altas esferas del catolicismo, y para acep-
tar al sacerdote casado en el mundo occidental.

DESDE LA ETICA
Educados para ser santos

por Victoria Camps*

La santidad no es de este mundo, ya lo advirtié Kant. Si
todas las voluntades fueran santas, no habria deberes mora-
les. Los deberes son imposiciones a voluntades que se dejan
tentar y seducir por los atractivos del pensamiento. La razén
humana no es pura: es también sensible. De ahi que el com-
portamiento nunca sea impecable.

Dadas estas premisas, los deberes pueden ser de dos ti-
pos. Pueden constituir aquellos minimos imprescindibles
para la construccién de la concordia y la justicia. O pueden
apuntar a formas de vida mds ambiciosas y exigentes: formas
de vida propias de espiritus puros, pero que dificilmente es-
tan al alcance de seres humanos. Unos imperativos morales
de este tipo no tienen en cuenta la advertencia freudiana: los
deberes irrealizables sélo sirven para producir patologias, in-
dividuos infelices y enfermos.

Pero hay algo mas. Los minimos morales son universali-
zables. La moral més generosa no puede serlo. Es totalmente
legitimo exigir a todos los humanos el respeto a los derechos
fundamentales, la adecuacién de su conducta a aquellas nor-
mas imprescindibles para que todos los individuos vean reco-

* Catedratica de Etica en la Universidad Auténoma de Barcelona. Se-
nadora desde 1993.
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nocida su dignidad. Este es un imperativo categérico, volvien-
do a Kant. No es aceptable, en cambio, querer convertir en
universales y que rijan para todo el mundo las normas pres-
critas por unos «elegidos» para vivir de una forma perfecta-
mente respetable, pero que en nada contribuye a que en el
mundo haya mas paz y bienestar generalizados. Esas mora-
les son particulares, privativas sélo de quienes voluntaria-
mente las aceptan.

La religién catélica oficialista cae en ese error y prescribe
una moral de «elegidos». Ademés de los principios y manda-
mientos mas universales y absolutos, tiene otros relativos a
opciones vitales singulares. No sé6lo prescribe «<no matar» y
«no robar», sino «no fornicar», no cometer adulterio, incluso
«no desear la mujer del préjimo». Como es prescriptivo tam-
bién «santificar las fiestas» o «creer en un solo Dios».

El imperio eclesidstico ha sido potente y es propio de toda
religién creer en que su verdad no sélo es suya, sino la ver-
dad. La docencia del catolicismo ha llegado a millares de per-
sonas que han recibido como doctrina moral fundamental
precisamente aquellos mandamientos que no valian para to-
dos. No en la misma medida, sin duda. Si a los sacerdotes de
la Iglesia se les exige ser célibes, al resto se le pide que ejerci-
te la castidad de otro modo: que no convierta el sexo en fuente
de placer, sino en el instrumento insustituible —mientras lo
quiera la técnica— para la procreacién.

Esta doctrina de la Iglesia, revitalizada y puesta al dia
por el Papa actual, no ha contribuido a cambiar las tenden-
cias sexuales de las personas, sino a traumatizar las conduc-
tas y a crear confusiones complicadas de superar. Las victi-
mas de una formacién excesivamente religiosa y pacata han
tenido luego que corregir las ensefnianzas recibidas no siem-
pre con un buen criterio ni sentido comiin, sino optando por el
extremo contrario del «todo vale», que es la negacién del prin-
cipio de moralidad.

Lo mds grave del asunto es que los mismos que predican
estas doctrinas o estdn mas directamente vinculados a ellas,
son los primercs en prescindir de ellas en la practica. La nor-
ma del celibato se incumple o tiende a incumplirse en una
proporcién considerable. Porque quienes estan sometidos a la
norma no pueden acatarla o no creen en ella, dos razones en
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el fondo complementarias. Uno deja de creer en aquello que
resulta impracticable.

Un libro como el de Pepe Rodriguez, acumulacién de datos
y ejemplos sobre las «desviaciones» sexuales de quienes tie-
nen por norma de obligado cumplimiento el celibato, no debe-
ria interesar por si mismo. ;A quién le importa la vida priva-
da de los curas? ;Se explica sé6lo por el morbo inherente a la
explicitacién de lo prohibido?

El tema es morboso, sin duda. Conocer detalles y datos de
lo sospechable, en un tema que sigue siendo tabu, es escabro-
so. Pero el libro no pretende explotar el morbo, sino poner de
manifiesto la falta de algo bastante esencial en la prédica
moral: 1a coherencia. El porcentaje de curas que transgreden
olimpicamente la norma del celibato, segin se deduce de la
confesién de sus mismos protagonistas, s6lo viene a demos-
trar dos cosas: que la ley que impera es la ley del embudo y
que el precepto tiene poquisima razén de ser.

Uno de los elementos de la formacién moral es el ejemplo.
La teoria sirve de poco cuando se trata de moldear comporta-
mientos. Uno se deja persuadir més por las conductas ejem-
plares que por las argumentaciones. Cuando el ejemplo no
avala la prédica, ésta pierde todo su fundamento. Pero, al
mismo tiempo, la refutacién préactica de la doctrina induce a
pensar si su contenido es correcto.

La validez de los imperativos morales —afirmaba Kant,
que sigue siendo la maxima autoridad en estos menesteres—
se mantiene aun cuando no haya ni un solo ejemplo que la
ratifique, pues la moral no se deduce de la experiencia. Cier-
to: la moral se impone a la experiencia. Por abundantes que
sean los ejemplos de torturas, esclavitudes e injusticias, ha-
bra que seguir diciendo que la tortura, la esclavitud y la in-
justicia son inmorales. Antes me referia a los minimos y los
maéximos de la moral. Son los minimos, los universalizables,
los que deben ser defendidos incluso contra los hechos. Pero
los méximos son m4s revisables. Tal vez un precepto como el
del celibato, tan inhumano, deberia ser méas opcional y no ob-
jeto de un mandato imperativo que obliga, sin excepcién, a to-
dos los curas. Teniendo en cuenta, sobre todo, su irracionali-
dad: es precepto porque asi lo decreté6 la Iglesia, pero carece de
otra justificacién. Ni el sacerdote serd mejor sacerdote por ser
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célibe, ni los textos evangélicos son didfanos como soporte de
dicha norma. Pepe Rodriguez s6lo encuentra una justifica-
cién, la estrategia economicista: un sacerdote célibe es mas
barato que un sacerdote con familia.

Hay una cuestién més de fondo que ponen de relieve los
varios testimonios agrupados en este libro. La evolucién de
las costumbres, el cambio politico, el destape, produjeron en
Espaiia el abandono masivo de la Iglesia o del sacerdocio por
parte de quienes se vieron incapaces de seguir en la esquizo-
frenia de una doble moral. Salvo excepciones extremas que
nada prueban, lo que un gran nimero de sacerdotes trans-
gresores de la ley del celibato ha puesto de manifiesto es que
éste debiera ser, en realidad, un problema menor para la cre-
dibilidad profunda en el mensaje cristiano. Son otros asuntos
—como, por ejemplo, la justicia social, el servicio a la comu-
nidad, etc.— los que hacen de la vida religiosa una vida
ejemplar. Lo triste es que la centralidad dada por la jerarquia
de la Iglesia Catdlica a la cuestién del celibato ha ocultado o
ha abortado esos otros aspectos mucho mas esenciales.

DESDE LA PSICOLOGIA

La represion abona el terreno
para la neurosis

por Maria Martinez Vendrell*

El sentimiento colectivo més generalizado cree que la exis-
tencia del celibato obligatorio es algo esencial y ligado a la na-
turaleza misma del sacerdocio. Pero, sin embargo, no es exac-
tamente asi ya que la inclusién del celibato como condicién
imprescindible para ser consagrado sacerdote no empieza a
consolidarse hasta unos trescientos afios después de Cristo.

La exclusién de cualquier otra preocupacién que no sea la
de servir con plenitud a Dios y a la Iglesia pretende garanti-
zar la maxima calidad de este servicio —elegido voluntaria-
mente—, pero, no obstante, la historia ha demostrado la difi-
cultad de la observacién estricta de una condicién que inhibe
expresamente la manifestaciéon de necesidades muy prima-
rias del ser humano.

Sélo a partir del Concilio Vaticano II, del que muchos atn
guardamos memoria, se empezé a discutir abiertamente so-
bre la cuestién del celibato, pero, dado que su obligatoriedad
sigue vigente —y su incumplimiento es evidente—, nos en-
contramos inmersos en un ejercicio de negacién de la realidad
en varios frentes distintos.

* Psicbloga clinica. Decana del Colegio Oficial de Psicélogos de Catalu-
fia desde 1990.
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Por una parte, estamos acostumbrados a considerar la re-
nuncia a compartir los sentimientos mas profundos ligados a
la especie humana como algo que, si bien no esta exento de
dificultad, resulta ampliamente compensado por el privilegio
del ejercicio sacerdotal. La idea de que existe una especie de
sublimacién genérica en esta cuestién parece aceptada colec-
tivamente, y es lo suficientemente importante para que,
cuanto menos, resulte dificil el entrar con seriedad y profun-
didad en su analisis.

Por otro lado, estd muy poco divulgada —y por ello resulta
desconocida para la mayoria— la realidad psicosocial de un
considerable ntimero de sacerdotes que han renunciado a
mantener el celibato aunque no por ello lo hayan hecho tam-
bién de su fe ni del ejercicio de su «profesién». Esto es todo un
sintoma.

La negacién tdcita de esta realidad nos impide una re-
flexion seria y comprometida y, consecuentemente, cualquier
toma de posicién lo suficientemente responsable.

Los psicélogos sabemos que dificilmente podemos llegar a
una comprensiéon del mundo interno y del externo de cada in-
dividuo si no abordamos de forma decidida estas realidades y
tratamos, en primer lugar, de conocerlas.

Por esta razén damos la bienvenida a este libro, en el que
Pepe Rodriguez se propone, basicamente, un acercamiento
documentado a una realidad dificil y, en muchos casos, dolo-
rosa.

La soledad es el gran condicionante de la vida sacerdotal.
Pero no se trata de una soledad externa, dado que la atencién
a los demés es el gran objetivo del ejercicio sacerdotal, la
compafifia y la inmersién social esta garantizada. La soledad
de la que hablamos es interna, absolutamente subjetiva, y se
alivia a través del didlogo con Dios. Un Dios que puede ser

gsentido mds cercano o lejano segin el momento biografico de
cada persona, su capacidad para metabolizar las experiencias
de manera que den respuesta positiva a los deseos y, tam-
bién, segun las motivaciones internas y externas que hayan
tenido un papel decisivo en la eleccién de la carrera sacer-
dotal.

Esta soledad, este vacio interno que aparece dolorosa-
mente en la vida de cualquier persona en algin momento de
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su trayectoria biogrifica, adquiere un significativo primer
plano en la vida sacerdotal y, inconscientemente, reclama
defensas contra la angustia que le acompafa. Es entonces
cuando aparecen la represi6én y la sublimacién para auxiliar
al solitario que sufre, para defender de la angustia a un Yo
que progresivamente puede neurotizarse.

La represién rechaza fuera de la consciencia la situacién
interna que provoca la angustia, pero este rechazo no «liquida»
totalmente esta situacién, que sigue conservando su fuerza
para actuar. La vuelta de lo reprimido, por tanto, tiende a re-
aparecer y a manifestarse reiteradamente, aumentando pro-
gresivamente el conflicto y colaborando activamente en la
neurotizacién del individuo.

Podemos imaginar facilmente el doloroso proceso inhe-
rente a la represién de las pulsiones y a la necesidad de subli-
mar la sexualidad mediante vias como la de depositar toda la
libido en el servicio a los deméds para servir a Dios, o tratando
de anular cualquier otro tipo de comunicacién interior que re-
sulte profunda y satisfactoria para la naturaleza humana. El
sacrificio exigido por el celibato es enorme y va contra la na-
turaleza de manera evidente.

En el mejor de los casos puede echarse mano de la subli-
macién, que es una forma «satisfactoria» de la represion, gra-
cias a una mutacién y a un cambio de finalidad que pueden
permitir, por ello, un reajuste personal y un freno a la insta-
lacién de la neurosis.

Pero cuando las defensas necesarias para mantener un
equilibrio personal tienden a instalarse de manera constante,
lo dnico que se consigue es disfrazar el contenido latente, y el
equilibrio que se puede llegar a conseguir es tan precario y la
fragilidad del individuo sometido a estas presiones tan gran-
de, que facilmente se descompensa y se convierte en terreno
abonado para la neurosis en general y la neurosis histérica en
particular.

Con este trabajo, el autor proporciona nuevos elementos
al conocimiento y, por ello, para la reflexién acerca de un pro-
blema sobre el que, desde prismas distintos, ya se habia es-
crito algo, aunque todavia no lo suficiente para que la gente
corriente —no los eruditos— pueda avanzar en la reflexién de
la cuestién que nos ocupa.
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Por otra parte, quiz4 lo tnico que actualmente podemos
hacer sea conocer, tratar de comprender y avanzar en un
proceso de maduracién colectiva que no afecta solamente a la
préctica religiosa, sino también a la recuperacién de unos va-
lores que el flujo y reflujo de la historia colocan, segiin el mo-
mento, en planos distintos.

Ojala que este libro vea cumplidos los objetivos que su
autor se propone: investigar, conocer, facilitar la expresion de
quienes Io necesitan, propiciar la comunicacién entre todos
los que lo desean y avanzar en una reflexién que nos acerque
a la comprensién de conflictos que no hacen otra cosa que re-
flejar el momento histérico en que vivimos, y que, aunque nos
afectan negativamente, también lo hacen de forma positiva.
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DESDE LA JUSTICIA
La justicia y el honor de Dios

Joaquin Navarro Esteban®

El Derecho sigue siendo tres preceptos: vivir dignamente,
no hacer dafio a otro y dar a cada uno lo que es suyo. Asi de
sencillo y dificil. Asi de contrario a las funciones que, segin
Tolstoi, ejerce todo poder, incluido el eclesidstico: embrute-
cer, intimidar, corromper y seducir. Asi de inconciliable con
la dominacién, manipulacién o instrumentalizacién de cual-
quier ser humano, sean cuales fueren los pretextos, las razo-
nes o las coartadas. Leén Felipe lo dijo de una forma muy
«religiosa»: son dioses todos los hombres y mujeres de este
mundo. Y los dioses no pueden ser esclavos, ni siervos, ni ins-
trumentos al servicio de alguien. Son dignidad, libertad y
justicia. Nada mas y nada menos.

No es ésta la actitud del poder eclesidstico ni la de los
«funcionarios» de Dios. Son hostiles a la libertad, y por tanto,
a la propia raiz «divina» de la dignidad humana. Y al mas mi-
nimo atisbo de respeto a la «mismidad natural» del hombre y
de la mujer. Su pesimismo sobre la naturaleza humana y su

* Magistrado de la Seccién X de la Audiencia Provincial de Madrid.
Profesor asociado de Derecho Constitucional en la Universidad Compluten-
se de Madrid. Fue senador y diputado entre 1977-1980 (afio en que renuncié
a su escafio), y ocupé la vicepresidencia de la Comisién de Justicia e Interior
del Congreso de los Diputados.
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amor al poder les hace misélogos y misantropos: enemigos de
la verdad y enemigos del hombre.

Ellos dicen que el mundo, el demonio y la carne son ene-
migos del alma. Pero el mundo es la razén, el demonio es la
libertad, y la carne es el libre ejercicio de la sexualidad hu-
mana. Hacen imposible, por tanto, la Justicia y nos adentran
en un mundo plagado de iniquidades en el que la coaccién, la
inquisicién, la hipocresia y el encubrimiento campan por sus
respetos. Un mundo en el que no se puede vivir dignamente,
se hace dafio a muchos y no se da a cada uno lo que es suyo.
Un mundo, en fin, en el que no tiene cabida el Derecho y la
Justicia porque se funda en el desprecio a la condicién hu-
mana.

En primer lugar, a la condicién de la mujer. Se la hace
sierva y enemiga; instrumento sexual y agente provocador;
mundo, demonio y carne a un tiempo. Casi todas las religio-
nes concurren en esta actitud envilecida que impide una efec-
tivaigualdad entre hombre y mujer, pero la jerarquia catélica
ha llegado a cumbres insuperables. La inferioridad fisiolégi-
ca, moral, juridica y politica de la mujer ha sido y sigue sien-
do, abierta o encubiertamente, uno de los principios esencia-
les de la «antropologia catélica», causa y consecuencia a un
tiempo del celibato obligatorio del clero y de la prohibicién del
sacerdocio femenino. Se ha dicho que la proclamacién abs-
tracta de la igualdad ante la ley, perfectamente compatible
con las més abyectas discriminaciones, es un principio clave
de la que Brodski llama «ideologia del cow-boy». La jerarquia
catélica no llega ni a eso. Ni tan siquiera a la igualdad abs-
tracta. La mujer es indigna del sacerdocio y de ser esposa o
compaiiera de sacerdotes. Si no hay otro remedio, concubina;
si lo hay, s6lo aliviadero ocasional o meretriz; a ser posible, ni
una cosa ni la otra. Una sufrida, sumisa, mansa y paciente
Carnera de Panurgo.

Esta realidad constituye, de por si, una perversién juridi-
ca, una despreciable disociacién entre la ley eclesidstica y la
Justicia, entre la actitud de la jerarquia vaticana y la digni-
dad de la mujer, entre la cultura de la sumisién y la manse-
dumbre y sus derechos humanos méas elementales. La des-
igualdad de siempre, la maxima injusticia. Punto de partida
y de llegada de barbaries e iniquidades de toda laya.
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. Pero si esta desigualdad va acompanada de la coaccién, la
miseria juridica alcanza su cenit. La imposicién del celiba-
to conduce necesariamente a la ocultacién y al encubrimiento
de sus inevitables transgresiones, con lo que ello conlleva de
cgmplicidad en el abandono de familia y nifios, en la viola-
cién, en el estupro, en el aborto, en la tortura y malos tratos,
en la vejacién. Como decia Séneca en su bellisima reflexién
Sobre la Clemencia, la ocultacién de un crimen exige la comi-
sién de otros muchos crimenes. Como tan luminosamente ar-
gumenta Pepe Rodriguez, no se castiga tanto la transgre-
sién de la castidad como sus manifestaciones externas. Lo
importante no es ser casto, sino parecerlo. Lo esencial no es
que la mujer del César y el mismo César sean honestos, sino
que lo parezcan. Dados los tremendos porcentajes de trans-
gresién de la castidad, poco falta para que en este rosario de-
lictivo de ocultaciones y connivencias sin cuento quepa la di-
visién de los jerarcas eclesidsticos en tres grupos penales
muy clésicos: autores, complices y encubridores. La impo-
sicién obliga a la hipocresfa y ésta al encubrimiento. En el
reino teérico del amor en Cristo, de la caridad y de la fraterni-
dad, se alientan objetivamente la irresponsabilidad, el aban-
dono, la crueldad y el trato vejatorio.

Todo ello porque asi lo exige el poder eclesidstico y porque
asi conviene a expectativas y realidades patrimoniales que
nada tienen que ver con el reino del espiritu. El espectaculo
brutal de esposas de sacerdotes agredidas y vejadas por ele-
mentos eclesidsticos que, a partir del siglo XII, intentaban
imponer por la fuerza la integridad patrimonial de la Iglesia
sobre la integridad moral, hizo estremecerse de indignacién a
Bertrand Russell, uno de los pocos liberales que preferia, en
todo caso, la libertad a la propiedad.

. Qué sentido de la justicia religiosa» puede tener la mu-
jer tratada como objeto sexual y clandestino por su compafe-
ro sacerdote, o la mujer abandonada y maltratada por éste?
;Qué proteccién juridica y humana pueden esperar los nifios
nacidos en una relacién «sacrilega» a los que se niega el dere-
cho mas elemental a ser acogidos y reconocidos por su padre y
conocer sus raices familiares? ;Qué sentido del Derecho pue-
den alimentar en su alma los nifios abandonados a su suerte,
o a su muerte, o los sobados y manipulados por los funciona-

— XVII —



rios de Dios que convierten en aberrante y clandestino uno de
los elementos méds hermosos de la comunicacién humana?
({Qué idea de la ley divina pueden tener las j6venes estupra-
das o violadas impunemente por ministros de la Iglesia res-
paldados por la «prudencia» de sus jefes? jAdmitirdn su papel
de victimas sin derecho a reparacién porque sus verdugos de-
ben permanecer en la sombra para la mayor gloria de Dios y
de su Iglesia?

.Y qué decir de la cruzada contra los homosexuales?
Frente a la resolucién del Parlamento Europeo exigiendo la
proscripcién de toda discriminacién contra los mismos, asi
como la igualdad juridica efectiva de las parejas homosexua-
les en relacién con las heterosexuales, el Vaticano opone su
vieja doctrina de la aberracién culpable o patolégica y del re-
pudio ético a cualquier asomo de igualdad legal. Doctrina que
no es incompatible con la ocultacién y el silenciamiento, en
evitacién de escandalos, de todo episodio de homosexualidad
militante entre los miembros del clero.

La lectura de este libro de mi amigo Pepe Rodriguez me
ha ilustrado y estremecido a partes casi iguales. Su contenido
es una prueba incontestable de que la irracionalidad, la su-
persticién y el dogmatismo son enemigos de la libertad y la
dignidad humana e impiden el reino de la justicia y la lucha
por el derecho. Nada hay m4s antijuridico que la irracionali-
dad, el abuso, la coaccidén y el torticerismo moral.

Elreciente espectaculo ofrecido por el Vaticano en la con-
ferencia de El Cairo, sobre Poblacién y Desarrollo, sostenien-
do posiciones contrarias a la libertad, a la cultura y a los de-
rechos humanos bésicos de la mujer, alidndose una vez mas
con toda suerte de fundamentalismos, tabies y cruzadas in-
quisitoriales contra la libertad sexual y de conciencia, es una
prueba més del imperialismo moral y el neocolonialismo ético
y juridico de la jerarquia eclesidstica. Su obsesién represiva
frente al aborto y la anticoncepcién, su insistencia en que la
mujer que padece el drama humano y social del aborto y
aquellos que la ayudan sean perseguidos, juzgados y conde-
nados como vulgares delincuentes, conecta fatalmente con
las més negras pesadillas inquisitoriales.

Es atiin mas reciente la destitucién del obispo de Evreux,
Jacques Gaillot, considerado durante largo tiempo «enfant

— XVIII —

terrible» del episcopado francés. Gaillot ha venido sostenien-
do actitudes progresistas y discrepantes en materias sexual-
mente «sospechosas» como la ordenacién de hombres casados,
el uso de la pildora abortiva, la legitimidad y dignidad de los
homosexuales o la utilizacién de preservativos. El comunica-
do vaticano sobre la destitucién del obispo de Evreux afirma
que «no es idéneo para el ministerio de unidad que es la pri-
mera misién de un obispo». Pero muchos teélogos y juristas
catélicos han expresado su repulsa por una medida que nos
vuelve a remontar a Torquemada. El Consejo de la Juventud
Catélica de Bélgica se declara «aterrado y entristecido» y el
tedlogo y psicoterapeuta Eugene Drewermann ha dicho que
Gaillot ha sido destituido «por vivir el Evangelio» y, ademés,
«con menosprecio del derecho eclesidstico», afiadiendo que,
«es la hora de que Juan Pablo II dimita como Obispo de Roma
y como simbolo de la unidad de la Iglesia».

Como se ve, el optimismo y la esperanza de algunos au-
ténticos cristianos intentan llegar mas all4 de donde la reali-
dad actual hace posible. Pero ellos son los que defienden el
honor de Dios frente a la burocracia eclesiastica, la palabra
frente a las letras, la libertad frente a la Inquisicién y el amor
frente a la opresién y la crueldad. Son, como decia Antonio
Machado, los que «dicen Jesis y escupen al fariseo». Son los
que viven la religién como liberacién. Tengo entre ellos exce-
lentes amigos y comparfieros a los que mucho he querido y sigo
queriendo. Ellos son incapaces de mutilar y encorsetar la li-
bertad y la dignidad sexual de hermanos suyos o de perse-
guirlos, contra todo derecho, por no observar vitaliciamente
una imposicién execrable. Y son incapaces también de colabo-
rar con cualquier colusién de silencio y encubrimiento con los
que se comportan como verdugos, de grado o por fuerza, de-
jando a sus victimas en el desamparo y en la miseria. Saben
perfectamente que el dnico poder sobre la conciencia es la
conciencia misma y que la irracionalidad y el tabd conducen
fatalmente hacia el crimen.
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LA VIDA SEXUAL
DEL CLERO



INTRODUCCION
NAUFRAGOS ENTRE EL CIELO Y LA TIERRA

Afirmar que buena parte de los sacerdotes catélicos man-
tiene relaciones sexuales puede resultar casi una obviedad
para muchos, sin embargo, son muy pocos —al margen del
propio clero— los que conocen algo de los hdbitos sexuales de
los sacerdotes, o de las motivaciones psicologicas que les lle-
van a romper su compromiso de celibato con tanta frecuencia.
Este libro arrojara sobrada luz sobre este campo.

En este estudio, riguroso y documentado, se abren las
ventanas de la realidad més celosamente guardada dentro de
la Iglesia Catélica. Ha sido muy dificil y duro completar este
trabajo ya que, por su propia naturaleza, se ha tropezado a
diario con hipocresias, miedos —terror seria la definicién
mas exacta— a la jerarquia catélica, ocultacién de datos, fal-
ta de colaboracién que en ocasiones derivaba en claras ame-
nazas veladas, incomprensiones...

«;Por qué te interesas por la vida sexual de los sacerdotes
si tid no lo eres? —me han repetido hasta la saciedad sacerdo-
tes en activo o secularizados—. Este es un tema que nadie
que no sea un religioso puede entender en su verdadera di-
mensién. Es mejor que investigues sobre otra cosa, esta cues-
tién sélo nos afecta a nosotros, los curas.»

Pero la dimensién afectivo-sexual del clero, y las formas
en que se expresa, afecta a muchos mas que a los 20.441 sa-
cerdotes diocesanos, 27.786 miembros de 6rdenes religio-
sas masculinas y 55.063 de femeninas que hay en Espaiia; o
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a los 1.370.574 miembros del clero y personal consagrado
que hay actualmente en todo el mundo. El 17,6 % del total
de la poblacién mundial, y el 39,7 % de la europea, el llama-

-do «pueblo catélico», estd directamente implicado en esta

cuestién ya que los sacerdotes, basicamente, mantienen rela-
ciones sexuales con creyentes catélicos. Y, en todo caso, dado
el peso institucional y moral que la Iglesia Catélica preten-
de tener para el conjunto de la sociedad, conocer la realidad
vital del clero es algo que nos compete y afecta a todos por
igual.

Asi, pues, guste o no al clero, dada su injerencia en la mo-
ral piblica y privada de la sociedad, la vida sexual de los sa-
cerdotes debe ser una cuestién abordable desde el debate pi-
blico ya que afecta a la credibilidad de la Iglesia Catélica ante
el mundo, y a la idoneidad, capacidad y eficacia de sus minis-
tros para servir a sus fieles. Y, a pesar de que ni el autor de
este libro es sacerdote, ni lo serdn la mayoria de sus lectores,
los datos que se aportaran permitirdn a cualquiera poder
comprender en su «verdadera dimensién» el tema que abor-
damos. Otra cosa serd, ciertamente, que la sociedad laica
tenga o no la misma capacidad de justificacién y encubri-
miento que caracteriza a la jerarquia de la Iglesia y a sus clé-
rigos en lo tocante a sus vidas afectivo-sexuales.

En parte por la razén anterior, pero también para evitar
que se dude de la veracidad de los casos descritos en este li-
bro, la mayoria de los relatos —ejemplificadores en grado
sumo— identifican por su nombre y apellidos a los sacerdotes
que los protagonizan. Sélo se ha enmascarado alguna identi-
dad, o se ha recurrido al uso de seudénimos, cuando la perso-
na que ha facilitado los datos asi lo ha exigido (habitualmente
por temor a sufrir posibles represalias desde la Iglesia —es-
pecialmente en los casos de profesores de religion—, o para
evitar desmerecer ante el circulo social en el que vive la fuen-
te informativa en cuestién). Y, en aras de esa misma credibi-
lidad, en 1a medida de lo posible, siempre se ha preferido
ejemplificar mediante casos ratificados por tramite judicial
antes que usar hechos similares bien documentados aunque
atun sin juzgar.

Convendré aclarar también, para evitar que algin lector
se forme conceptos aprioristicos erréneos, que este libronova
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en modo alguno en contra de la religién, puesto que aqui no se
va a tratar de una cuestién tan trascendental como es el reli-
garet, sino de asuntos —como el celibato obligatorio— que
son especificamente humanos y mundanos, y nada tienen
que ver, en principio, con Dios o con su servicio.

Tampoco se pretende atacar al clero sino que, por el con-
trario, se desarrolla un contundente alegato en favor de sus
derechos humanos, vulnerados hasta hoy por una curia vati-
cana que ha violentado y manipulado reiteradamente el
mensaje histérico del Nuevo Testamento. Aunque resulte
evidente que mostrar la cara oculta e hipécrita de la mayoria
del clero actual no deja a éste en buen lugar, la pretensién
central de este trabajo es mostrar cémo los sacerdotes son
victimas de s{ mismos y, bdsicamente, de la estructura ecle-
sial catdlica. Pero, eso si, no cabe olvidar que son victimas a
las que debe atribuirse la responsabilidad de victimizar, a su
vez, a una masa ingente de mujeres y menores de edad.

De todas formas, llegados a este punto, conviene recapi-
tular para empezar por decir que, sin duda alguna, existen
muchas tipologias distintas de sacerdotes en cuanto a sus vi-
vencias sexuales. Los hay que han guardado siempre con fi-
delidad su compromiso de celibato y hasta se han mantenido
bésicamente castos ({qué sacerdote no se ha masturbado con
alguna frecuencia?). Otros han vulnerado ocasionalmente su
voto, pero siempre entre propésitos de enmienda total. Algu-
nos mas viven instalados en los habitos del autoerotismo de
una forma neurética. Y no son escasos, ni mucho menos, los
que mantienen relaciones sexuales con plena intencionalidad
y sin mala conciencia.

Personalmente, no me cabe la menor duda de que la casti-
dad y el celibato, si se viven con madurez y aceptacién plena,
pueden convertirse en un valioso instrumento para la reali-
zacién personal en el plano de lo religioso (aunque ésta, tal
como demuestran otras muchas religiones tan dignas como la
catblica o0 mas, no sea més que una de las varias vias posi-
bles).

Pero andar por esta senda no es facil ni posible para la

1. En el sentido de «el vinculo de piedad que nos une a Dios» que definié
ya Lactancio en su Divinae institutiones, IV, 28.
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mayoria de los seres humanos. Para hacerlo, el sacerdote o
religioso/a deberia aprender, desde joven y disciplindndose de
forma progresiva, a sublimar sus pulsiones sexuales con ma-
durez, en vez de limitarse a reprimirlas mediante mecanis-
mos neuréticos, cargados de angustia, y basicamente lesivos
y desestructuradores de la personalidad. Pero nadie forma a
los futuros religiosos en esta via. En los seminarios y casas de
formacién religiosa se teme tanto la sexualidad —de la que
se ignora casi todo—, que incluso se ha llegado al extremo
de proscribir su mera invocacién naturalista y se trata de
ocultar la realidad biolégico-afectiva que, inevitablemente,
acabard por hacerla aflorar con fuerza.

Losclérigos especializados en la formacion de sacerdotes y
religiosos/as afirman, con razén, que «en la lucha por la casti-
dad perfectarigelaley dela gradualidad. Unhabitoinveterado
no se cambia en un dia; la pureza total no se logra sin penosos y
largos esfuerzos»?. Peroresulta evidente que poco o nada podra
lograrse, por muchos esfuerzos que se hagan y leyes que se pro-
mulguen, sila personano parte previamente de una sélida ma-
durez psico-afectiva. Cuando, tal como es habitual entre el cle-
ro, se carece de la suficiente formacién y madurez personal, la
vida del sacerdote empieza a dar bandazos hasta llegar a con-
vertirle en una especie de profesional del via crucis sexual.

Intentar llevar un vida de castidad, en principio, no tiene
por qué ser el origen de problemas emocionales o psicopato-
l6gicos, pero si loes, siempre y en todos los casos, cuando ésta
viene forzada por decreto y sin haber pasado por un adecuado
proceso previo de maduracién-asimilacién-aceptacién y, tam-
bién, cuando incide sobre personalidades fragiles y proble-
maéticas (ya que suele hacer aflorar los conflictos larvados y
conduce a situaciones netamente psicopatolégicas).

Salta ala vista que la moral catélica dominante ha consi-
derado las sensaciones fisicas (es decir, cualquier sensacién
placentera) como algo peligroso y amenazante para «el buen
orden» fisico y espiritual. Este es uno de los motivos por los
cualesla Iglesia Catélica jam4s se ha preocupado por ensefiar
a comprender el propio cuerpo y, a mayor despropésito y

2. Cfr. Jiménez, A. (1993). Aportes de la psicologia a la vida religiosa.
Santaféde Bogota (Colombia): San Pablo, p. 82
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dafio, no ha enseiiado a dialogar con él, con sus pulsiones,
mas que a través de caminos moralizantes, culpabilizadores,
frios y carentes de todo afecto y de valores humanos.

El vacio afectivo —y no me refiero ahora a las necesidades
sexuales— que experimenta un sacerdote, especialmente si
es diocesano, no puede ni debe llenarse, sin més, con «los fru-
tos de su labor apostdélica», tal como propugna la teologia va-
ticana. El sacerdote es un ser humano més y, en muchos mo-
mentos, para poder seguir adelante necesita de algin afecto
humano verdadero, sélido, préximo y concreto; y de nada le
sirven la caridad, el afecto chato, frio e institucionalizado que
suele prodigarse el clero entre si.

El trato afectivo con la mujer, con lo femenino, le es indis-
pensable a todo varén para poder madurar adecuadamente y
enriquecer su personalidad con matices y sensibilidades que
el hombre solo es incapaz de desarrollar. Pero, en su lugar,
los sacerdotes reciben una mezquina educacién manipulado-
ra que les hace ver el mundo de la mujer, y a ella misma en
tanto que ser humano (siempre de naturaleza muy inferior al
varén, para el clero), como sumamente peligroso y desprecia-
ble, y acaban sumergidos bajo un concepto sacralizado de la
autoridad, y ahogados por una fuerza institucional que les
obliga a aceptar que la negacién de si mismos (de los senti-
mientos mas humanos) es el simmum de la perfeccion.

Asi nace un mundo de varones que han aceptado el celi-
bato sélo porque es el precio que exige la Iglesia Catélica para
poder ser sacerdote o religioso —y disfrutar asi de sus privi-
legios para subsistir—, que se han comprometido a ser castos
en un momento de su vida en que adn ignoraban casi todo —o
tenian una visién maniquea y deformada, que es mucho
peor— sobre aquello que més teme el clero: la afectividad, la
sexualidad y la mujer. Lo que sucede es que, con el paso del
tiempo, la vida siempre se encarga de situar a cada sacerdote
ante estas tres necesidades. Y la préactica totalidad de ellos
suspende el examen de forma aparatosa.

Los sacerdotes, acosados por sus estimulos y necesidades
afectivo-sexuales, se ven forzados a refugiarse en mecanis-
mos psicolégicos de tipo defensivo, tales como el aislamiento
emocional o la intelectualizacién, o en otros més patégenos
como la negacién, la proyeccién y la represién, que, en todos
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los casos, les llevaran a tener que padecer cotas muy elevadas
de sufrimiento y de deterioro de su salud mental; o sucumben
a esas necesidades y empiezan a vivir una doble vida que, en
todo caso, tampoco les servira para realizarse mejor como
personas ni, en general, les evitara sufrir estados de culpabi-
lidad y neurosis més o menos profundos.

El psicélogo norteamericano George Christian Anderson,
creador de la Academia de Religion y Salud Mental, sostiene,
con gran acierto, que «una religién sana, lejos de alimentar
una neurosis, puede favorecer nuestra salud mental; ayuda a
estabilizar el comportamiento, a favorecer la madurez psico-
légica y a ser creativo e independiente».

Sin embargo, lamentablemente, tal como iremos viendo a
lo largo de este libro, la estructura formativa dominante den-
trode la Iglesia Catélica, especialmente en cuanto a la prepa-
racién de sacerdotes y religiosos/as se refiere, estd atin muy
lejos de poder ser considerada «una religién sana», razén por
la cual tanto los clérigos como los creyentes se ven obligados a
pagar un alto precio en sus vidas.

Naufragos entre el cielo y la tierra, espoleados por leyes
eclesidsticas muy discutibles pero anclados por su indiscuti-
ble humanidad biolégica, miles de sacerdotes y religiosos
viven sus existencias con dolor y frustracién; una sinrazén
que, lejos de elevar por el camino de la espiritualidad, acaba
embruteciendo todo aquello que pudo ser bello, liberador y
creativo.

La ley del celibato obligatorio de la Iglesia Catélica, tal
como veremos en las paginas que seguiran, es un absurdo,
carece de fundamento evangélico, dafia a todo el mundo, res-
ponde a la visién maniquea del ser humano que atn sostiene
la Iglesia, y s6lo se mantiene por ser uno de los instrumentos
de poder y control mas eficaces que tiene la jerarquia para
domeifiar al clero.

Enbuena l6gica, cuando una religién llega a convertir en
incompatiblesla expresién de lo humano y el servicio a lo di-
vino, parece justo volver la cara hacia sus jerarcas y deman-
darlesresponsabilidades.

3. Cfr. Anderson, G.C. (1970). Your Religion: Neurotic or Healthy?
Nueva York: Doubleday & Co., p. 26.
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Dado que todo es —y debe ser— cuestionable y mejorable,
este autor agradecera todas las opiniones, datos, correccio-
nes, ampliaciones o testimonios que puedan ser utiles para
mejorar futuras ediciones de este libro.

La correspondencia puede enviarse a la direccién posta]l
del autor:

Pepe Rodriguez
Apartado de Correos 23.251
08080 Barcelona
(Espaia)
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PARTEI

CELIBATO Y CASTIDAD, DOS PERLAS
POCO ABUNDANTES ENTRE EL CLERO

«S1 el eclesidstico, ademas del pecado de forni-
cacién, pidiese ser absuelto del pecado contra
natura o de bestialidad, debera pagar [a las ar-
cas papales] 219 libras, 15 sueldos. Mas si sélo
hubiese cometido pecado contra natura con ni-
fios o con bestias y no con mujer, solamente pa-
gara 131 libras, 15 sueldos.»

Canon segundo de la Taxa Camarae,
promulgada por el Papa Leén X,



1

LA MAYORIA DE LOS SACERDOTES CATOLICOS
MANTIENEN RELACIONES SEXUALES

Cuando Matilde Molina, presidenta de la Asociacién de
Padres y Amigos de Deficientes Mentales de Cuenca (ASPA-
DEC), fue a solicitarle a monsefior José Guerra Campos,
obispo de la didcesis, que pusiese bajo tratamiento psiquid-
trico al sacerdote Ignacio Ruiz Leal?, acusado de haber abu-
sado sexualmente de tres disminuidos psiquicos de ASPA-
DEC, el prelado ultraconservador le respondié:

«jSefiora, lo que usted me cuenta es imposible, los sacer-
dotes no tenemos sexo!»

Monseiior Guerra Campos faltaba a la verdad a sabiendas
cuando asemejé los sacerdotes a los asexuados dngeles de la
tradicién cristiana. Los sacerdotes, evidentemente, tienen
$eX0 —eS0 es que son seres vivos sujetos a los impulsos de la
sexualidad— y buena parte de ellos lo usan para procurarse
placer, tal como lo hace cualquier otro varén de este planeta.

Otro sacerdote, José Antonio Navarro, parroco de la peque-
fia iglesia de Santiago Apdéstol, situada en la parte alta de la
ciudad de Cuenca, fue, en cambio, infinitamente mas sincero
que su obispo cuando mantuvo el siguiente didlogo con Jenny,
una joven prostituta de la ciudad de las casas colgantes®:

4. Cfr. el capitulo 17 de este libro, dedicado integramente a la historia
de este sacerdote.

5. Cfr. Zamora, M. (1984, febrero 20). El cura y la prostituta. El Mundo
(225), p. 13.
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JENNY: Siento tener que decirle que yo he tenido clientes
sacerdotes y no han venido precisamente a bendecirme. Me
parece curioso que los curas condenen la prostitucién y que
algunos participen en ella (...). Padre: usted, como ser huma-
no, /no siente nunca apetito sexual?

Jost ANTONIO: jSan Pedro tenfa suegra! En un concilio
espafiol naci6 el celibato de la Iglesia Catélica. Nosotros te-
nemos votos de castidad, pero... castidad no es lo mismo que
virginidad.

J.: jAl grano, padre! ;(No siente las mismas necesidades
que el resto de los hombres?

J.A.: Pues claro que se sienten. Cuando nos hacen curas
no nos castran, ni nos cortan nada; tenemos las mismas ne-
cesidades. Nos aguantamos o... nos masturbamos.

J.: (Los curas también hacen esas cosas?

J.A.: Si, pero en ese caso es un pecado mortal y nos tene-
mos que confesar porque no podemos celebrar misa en pe-
cado.

J.: Entonces, ;a los curas también les gustan 1as mujeres?

J.A.: jHombre, no nos gusta un elefante! Tendriamos un
grave problema de aparcamiento. Légico que nos gusten las
mujeres. No somos marcianos. Somos personas normales con
sus suefios, sus pesadillas... y en este pecado caemos y nos le-
vantamos. Lo que ocurre es que nosotros sabemos que hemos
pecado y por ello tenemos que confesarnos. De lo contrario,
hemos de apartarnos de la Iglesia.

Pero la Iglesia Catélica —que sabe desde hace siglos que
una gran parte de sus clérigos seguirdn manteniendo relacio-
nes sexuales a pesar de las prohibiciones canénicas que pe-
san sobre ellas— supo armarse del mecanismo de la gracia
del perdon, a través de la confesioén, y convertirlo en un ins-
trumento utilitarista e hipécrita que protege a los sacerdotes
que vulneran la ley del celibato obligatorio.

De este modo, tal como expresa graficamente el padre José
Antonio Navarro unas lineas més arriba, el clero catélico «cae
y se levanta» tantas veces como su apetito sexual se lo deman-
da, pero todo vuelve al orden después de una simple confesién
y un acto de contricién que, si bien puede acallar la culpabili-
dad de laconciencia, pocas veces logra aplacar la pujanza de la
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bragueta. Este mecanismo real —que corrompe la hipotética
funcién de la gracia del perdén— ha llevado a miles de sacer-
dotes a la intima conviccién de que lo que no pueden hacer
nunca, de ningin modo, es casarse, pero si pueden mantener
relaciones sexuales con més o menos frecuencia, ya que éstas,
en suma, no pasan de ser un pecadillo mas que se lava defini-
tivamente en la colada de la confesién regular y obligatoria.

El propio Cédigo de Derecho Canénico, en su canon 132/1,
especifica que «los clérigos ordenados de mayores [se refiere a
la ordenacién sacerdotal u 6rdenes mayores] no pueden con-
traer matrimonio la nuptiis arcentur, eso es, deben mante-
nerse alejados del matrimonio] y% estan obligados a guardar
castidad, de tal manera que, si pecan contra ella, son también
reos de sacrilegio».

Asf, pues, en su sentido més estricto, este canon sélo pro-
hibe a los sacerdotes contraer matrimonio, ya que la inter-
pretacién del concepto de castidad (castitas), a pesar de co-
rresponderse con una prohibicién absoluta en el lenguaje
moral, en su uso cotidiano permite una amplia indefinicion
que va desde la continencia sexual absoluta a la continencia
relativa (esto es que el uso de la sexualidad es licito cuando se
emplea correctamente y, por eso, dado que la esfera de lo
afectivo-sexual es bdsica en el ser humano, la sexualidad
puede ejercerse sin dafiar la «castidad» sacerdotal) y, por ello,
en la practica, no prohibe expresamente los desahogos sexua-
les de los sacerdotes, ya sean en solitario o en pareja.

De hecho, buena parte de los prelados no tiene ningin es-
crupulo en recomendar a sus sacerdotes «en riesgo» que echen
una canita al aire en lugar de plantearse el abandono de su
ministerio. Entre las muchisimas anécdotas similares, men-
cionaremos el caso del conocido paleégrafo Manuel Mundé.

En un momento de su vida, Mundé sintié la necesidad de
intentar realizarse a través de la relacién afectiva con alguna
mujer y, en consecuencia, se planteé abandonar el sacerdocio
antes de tomar este camino. Al encontrarse en un mar de du-
das, Mund6 le pidié consejo a un cardenal de la curia vatica-

6. Este «y» es interpretado por reconocidos teélogos morales y canonis-
tas como un «ademas», por lo que la frase siguiente tiene una menor fuerza
imperativa.
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na, pero éste, después de escuchar con mucha atencién sus
cuitas, le espet6: «Mundd, no te salgas, ve con mujeres.» Pero
Mundé, hombre honesto, en lugar de seguir el camino de la
hipocresia —habitual en la vida sexual del clero—, acabé se-
cularizandose.

Resulta muy dificil establecer con exactitud la cifra de sa-
cerdotes que mantienen relaciones sexuales de forma habi-
tual, pero diferentes estudios realizados por expertos, y las
apreciaciones fundamentadas que los propios sacerdotes tie-
nen de su colectivo, pueden acercarnos a esta realidad de una
forma bastante aproximada.

La practica totalidad del casi medio centenar de sacerdo-
tes a quienes hemos preguntado sobre esta cuestién’, han ci-
frado en «muchos mas de la mitad» el nimero de curas que
mantienen relaciones sexuales con alguna regularidad y han
concretado su estimacién en un porcentaje del 60 % aproxi-
madamente. S6lo un cura obrero del campo ha limitado la ci-
fra a un 20 % «entre los que yo conozco», y algunos més han
apuntado hacia un 80 % como posibilidad mas realista. Y ello
sin mencionar las practicas masturbatorias, que se atribu-
yen, en mayor o menor medida, al 95 % del clero.

«Como sacerdote que sigo siendo, aunque esté actualmen-
te secularizado —me decia Manuel C.—, sé que apenas nadie
cumple con la ley del celibato. Respecto al hecho de mantener
relaciones sexuales, yo no confio en la castidad de casi ningtn
cura; pero en lo que hace a la masturbacién, mi desconfianza
es absoluta y total. La mayoria de los sacerdotes se acuestan
con alguien y todos sin excepcién se masturban.»

7. Obviamente, estos sacerdotes, en activo unos y secularizados otros,
fueron elegidos per el autor debido a que, por su posicién presente o pasada
dentro de la Iglesia, tienen un buen conocimiento directo del comporta-
miento afectivo-sexual del clero, y, por su personalidad, cabia esperar de
ellos sinceridad y honestidad en las respuestas. Ser4 ocioso sefialar que, se-
gln la versi6n oficial de los obispos —y de los sacerdotes més conservadores,
ingenuos, o de avanzada edad—, son apenas unos pocos los curas que in-
fringen el celibato, pero eso ya ne se lo cree nadie. En varias ocasiones he
tenido el dudoso privilegio de escuchar a curas —que yo sabia que mante-
nian relaciones sexuales habitualmente— negando la premisa mayor y pi-
diendo poco menes que la guillotina para «los pocos compafieros enfermos
que van con mujeres o abusan de nifos».
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En el extremo opuesto, un sacerdote como Diamantino
Garecia, obrero del campo sevillano, de 51 afios, sostiene una
opinién bastante mds moderada que la anterior, aunque no
menos inmisericorde con una realidad que la Iglesia se em-
pecina vanamente en negar:

«Desde mi experiencia personal, yo creo que los sacerdo-
tes viven el sexo de una forma tan frustrante y limitada, y con
rasgos tan obsesivos, que no son tantos los que, finalmente,
llegan a materializar préacticas sexuales extra-celibato. Entre
los curas que conozco personalmente, creo que no mas de un
20 % de ellos se relacionan sexualmente con otras personas.
Para mi, el primer pecado del clero es la soberbia y la falta de
compromiso con la justicia social, luego vendria su apego por
el dinero y en tercer lugar situaria el tema de la sexualidad.
Lo mds normal entre el clero que yo conozco es no tener rela-
ciones sexuales, aunque la masturbacién si que es muy co-
rriente, la mayoria se desahoga sexualmente de forma solita-
ria. De todas formas, a mi me preocupa m4s el hecho de que
un celibato no asumido y obligatorio dé como resultado seres
humanos tan complicados, tan frustrados y tan poco serenos
como son la mayoria de los curas que yo conozeo.»

La investigacién realizada para este libro nos ha conduci-
do a una serie de estimaciones que, aunque se valoraran en
cada uno de los capitulos especificos, adelantamos ahora en el
grafico sobre los hdbitos afectivo-sexuales del clero en activo
que figura en la pdgina 22.

Segun nuestro estudio, estimamos que, entre los sacerdo-
tes actualmente en activo, un 95 % de ellos se masturba, un
60 % mantiene relaciones sexuales, un 26 % soba a menores,
un 20 % realiza précticas de cardcter homosexual, un 12 % es
exclusivamente homosexual y un 7 % comete abusos sexuales
graves coil menores.

A estos porcentajes de practica afectivo-sexual, sélo refe-
ridos a los sacerdotes actualmente en activo dentro de la Igle-
sia Catoélica, habria que afiadir el notable 20 % de sacerdotes
ordenados que —tal como veremos en el capitulo siguiente—
se han secularizado y casado, o viven amancebados sin mas.

Como complemento a estos datos, resulta interesante el
grafico que mostramos en la pagina 23, elaborado a partir de
una muestra de 354 sacerdotes en activo que mantienen rela-

—92] —



HABITOS AFECTIVO-SEXUALES DEL CLERO
Sacerdotes en activo

%
100 -

75 4

50 ~

25

7

Masturbacién Relaciones  Sobar a Practica Homose- Abuso grave
sexuales menores  homosexual xualidad  amenores

© Pepe Rodriguez

ciones sexuales, donde se dibuja el perfil de las preferencias
sexuales del clero analizado, con el siguiente resultado: el 53 %
mantiene relaciones sexuales con mujeres adultas, el 21 % lo
hace con varones adultos, el 14 % con menores varones y
el 12 % con menores mujeres. Se observa, por tanto, que un 74 %
se relaciona sexualmente con adultos, mientras que el 26 %
restante lo hace con menores; y que domina la practica hete-
rosexual en el 65 % de los casos, frente al 35 % que muestra
una orientacién homosexual.

El elevadisimo porcentaje de sacerdotes actuales que man-
tienen relaciones sexuales tiene su origen en muy diferentes
causas que iremos viendo a lo largo de este libro. Uno de los
primerosmotivos a valorar es el sentimiento de crisis estructu-
raly de falta de sentido vocacional que se ha instalado progre-
sivamente entre los clérigos durante la segunda mitad de este
siglo, y que se ha ido agravando a medida que su inmersién en
una sociedad de libertades les ha acentuado la realidad larva-
dade sus profundos problemas afectivo-sexuales.
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PREFERENCIAS SEXUALES DE LOS SACERDOTES
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Esta dindmica de crisis ha sido el motor que ha provocado
un flujo inaudito de secularizaciones que, en Espafia, durante
las tres tltimas décadas, ha hecho abandonar la Iglesia a no
menos de 25.000 sacerdotes diocesanos y religiosos/as (y un
fenémeno andlogo se ha producido en el resto de la Iglesia
Catolica del mundo occidental moderno, que ha sido abando-
nada por unos 100.000 sacerdotes y no menos de 300.000 re-
ligiosos/as). El grafico de la pagina 24, que recoge los datos
oficiales disponibles (y probablemente incompletos) sobre el
ndmero de secularizaciones habidas en Espafia entre los afios
1954 y 1990, refleja muy bien la dindmica seguida en este
proceso de crisis.

La tendencia secularizadora fue en aumento hasta el afio
1975 y desde entonces ha ido decreciendo hasta estabilizarse
en la década de los afios noventa. Durante el periodo 1954-
1959 se secularizé un 1% del total de religiosos/as, en
1960-1969 un 25 %, en 1970-1979 un 54 %, en 1980-1989 un
19 %, y en el afio 1990 un 1 %. El grafico de la pagina 25 expo-
ne esta realidad en forma de porcentajes:
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Entre las muchas razones que pueden explicar este com-
portamiento cabe citar las salidas masivas de clérigos a me-
dida que fue aumentando entre ellos la frustracién y el des-
encante ante la evidencia de que los aires renovadores del
Vaticano II (1962) no llegaban a ponerse en practica; el pro-
gresivoincremento de la edad media de los clérigos, que inci-
de negastivamente en sus posibilidades de sobrevivir por sus
propios medios fuera de la Iglesia y, por ello, hace decrecer
las secularizaciones; y, por tltimo, el incremento de la per-
misividad de la sociedad y de la jerarquia catélica, que facili-
ta que los sacerdotes puedan tener una vida afectivo-sexual
maés o nenos apafiada y, en consecuencia, permite mantener
su dobl: vida sin necesidad de secularizarse.

Esta situacién acomodaticia ha llevado a que sean legién
los sacerdotes supuestamente célibes que mantienen relacio-
nes sexuales con cierta frecuencia. Una realidad que, sin em-
bargo, ya no parece escandalizar a casi nadie desde hace bas-
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RELIGIOSOS/AS SECULARIZADOS EN ESPANA
(periodo entre 1954-1990)

100 afio 1990 1%
' 7" afios 1980-1989
19%
75
50 afios 1970-1979
54%
257 afios 1960-1969
25%
0 afios 1954-1959 1%

Datos base: CONFER, COSARESE y OESI.

tantes afios. Buena parte de la sociedad —catdlica o no—
asume como algo légico e inevitable que los sacerdotes man-
tengan relaciones sexuales.

«—¢Y qué esperabas encontrar? —me han contestado
muchos catélicos practicantes cuando les he interrogado so-
bre la doble vida sexual de los sacerdotes—. Debajo de la
sotana siguen siendo tan hombres como el que m4s, y si no
pueden casarse es légico que se alivien de alguna manera.
Siempre lo han hecho a escondidas y asi seguiran hasta el
fin. Si el cura se comporta bien dentro de su parroquia, y no
abusa de menores o desvalidos, a nadie debe importarle
lo mds minimo lo que haga o deje de hacer con su vida
sexual.»

Esta forma de pensar, que parece mucho mas extendida
que su contraria, adquiere un significado mucho mas llama-
tivo si la analizamos a la luz de la afirmacién del sacerdote
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Javier Garrido: «cuando la gente es anticlerical, es que toda-
via el rol religioso tiene un peso efectivo importante. Cuando
deja de escandalizarse por nuestras conductas, por ejemplo,
por “ligues sexuales”, es que hemos dejado de significar»®. Y
la verdad es que resulta obvio, para cualquier observador im-
parcial, que la inmensa mayoria de la sociedad (incluyendo a
los creyentes) no sigue ni tiene en cuenta buena parte de las
recomendaciones morales que emanan de la jerarquia catéli-
ca vaticana.

El jesuita y psicélogo Alvaro Jiménez tiene mucha razén
cuando sefiala que «asi como la falta de oficio, la vagancia y la
desocupacién originan muy serios peligros para la castidad, de
la misma manera la entrega entusiasta y plenamente respon-
sable al cumplimiento de una misién apostélica, con pureza de
intencidn, crea un clima muy favorable para que florezca la
castidad y defiende [a los religiosos/as] contra los peligros del
ocio y de la pereza que “es madre de todos los vicios”»®,

Pero jcomo mantener este animo favorable a la castidad
en una Iglesia burocratizada'®, donde buena parte de los sa-
cerdotes estan desanimados y viven instalados en una rutina
personal y religiosa muy mediocre? Hoy dia es practicamente
imposible encontrar el “ardor adolescente” que recomienda el
padre Jiménez en sacerdotes de mediana edad, que son, no
por casualidad, los que mas relaciones sexuales mantienen.

Los expertos religiosos suelen atribuir las secularizacio-
nes y las transgresiones del celibato a la incidencia de dife-
rentes tipos de crisis durante la vida del sacerdote. Javier
Garrido, por ejemplo, distingue entre las crisis de autoima-
gen, de realismo, de reduccién y de impotenciall,

8. Cfr. Garrido, J. (1987). Grandeza y miseria del celibato cristiano.
Santander: Sal Terrae, p. 24.
9. Cfr. Jiménez, A. (1993). Op. cit., p. 100.

10. A este respecto, el teélogo Leonardo Boff, al explicar las razones por
las que habia abandonado el sacerdocio, afirmé: «Yo creo que en la etapa ac-
tual, bajo el actual pontificado, el sacerdote ha sido reducido a un buréerata
de lo sagrado» [Exodo (19), mayo-junio de 1993]. Y, sobre esta opinién, otro
importante tedlogo como es Raimundo Panikkar, apostilla: «Yo dir{fa mucho
més: hasido reducido a un burécrata de una organizacién» [Tiempo de Ha-
blar (56-57), otofio-invierno de 1993, p. 401.

11. Cfr. Garrido, J. (1987). Op. cit., pp. 128-135.
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La crisis de autoimagen suele desencadenarse entre los
20 y los 25 afios, produciéndose un desajuste entre el ideal del
yo y el yo real que se traduce en frustracién, insatisfaccién,
culpabilidad generalizada, incapacidad de autoaceptacidn,
estado de confusidn e inicio de una fase de autoconocimiento
que, entre otras cosas, lleva hasta un primer intento de posi-
cionarse ante el sexo opuesto (que a menudo suele estar atin
bajo una imagen demasiado idealizada).

La crisis de realismo atraviesa el ciclo de los 30 a los 40
afios (aunque en la mujer suele adelantarse) y lleva a una
critica sistematica del pasado, a desear vivir lo no vivido y a
poder ser uno mismo —y no lo que el dogma religioso dice que
se tiene que ser—, a la desorientacién sobre el sentido de la
propia vida, al cuestionamiento vocacional... y a la valoracién
de la vida afectiva como algo fundamental y particularizado
(es decir, objetivado en una mujer u hombre en concreto,
mientras que en la etapa anterior se pretendia amar a todos
en general) que suele conducir a experimentar relaciones
sexuales méds o menos esporddicas, enamoramientos y al
abandono del sacerdocio para casarse o, mas comtinmente, a
llevar una doble vida que compagina sacerdocio y practicas
sexuales ocultas.

La crisis de reduccion es el momento culminante de la an-
terior, entre los 40 y los 55 afios, y conlleva la desesperanza
existencial, el distanciamiento de todo, la frustracién y el re-
lativismo feroz. «Tampoco de la afectividad se espera tanto
—sefiala Javier Garrido—: ni se suefia con la mujer, ni brilla
el rostro de ningdn t4 con fuerza de vinculacién vital. Pero
uno daria cualquier cosa por una sola caricia. Y se aferra al
calor de las viejas amistades. Y se pueden hacer las mayores
tonterias, como un adolescente: encapricharse con una chi-
quilla, jugar al amor con una viuda desolada...»

La crisis de impotencia, por Gltimo, corresponde a la en-
fermedad y la vejez, y conlleva diferentes tipos de balances
vitales y actitudes frente a una muerte que se intuye proé-
xima.

En todo caso, habra que tener en cuenta que los grupos de
edad apuntados para cada una de estas crisis no son mate-
maéticos, puesto que la edad cronolégica de una persona no
siempre coincide con la madurez psico-afectiva que le corres-
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ponderia y, ademds —tal como veremos en el capitulo 5 de
este libro—, la formacién religiosa de los sacerdotes tiende a
retrasar sus procesos de maduracién de la personalidad. Sin
embargo, la realidad demuestra que la mayoria de los sacer-
dotes rompen el celibato en el transcurso de la citada crisis de
reduccion (40-55 afios)'2.

Alvalorar los datos conocidos de los 354 sacerdotes en acti-
vo que constan en el archivo de este autor como sujetos con ac-
tividad heterosexual u homosexual habitual, se llega a la con-
clusién de que el 36 % de ellos comenz6 a mantener relaciones
sexuales antes de los 40 afios, mientras que el 64 % restante lo
hizo durante el periodo comprendido entre los 40 y los 55 afios.
El grafico que sigue ilustra claramente este hecho.

EDAD DE INICIO DE RELACIONES SEXUALES

o (seguin muestra de 354 sacerdotes)
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© Pepe Rodriguez

12. En este critico periodo de edad se encuentra actualmente méas dela
mitad de los sacerdotes espafioles que, segin las estadisticas de la Iglesia
(referidas a 1988), se agrupan en los siguientes segmentos de edad: un
12,34 % tiene menos de 40 afios, un 20,59 % tiene entre 40 y 49 afios, un
3527 % estd entre los 50 y 59 afios, un 23,34 % oscila entre los 60 y 69 afios,
y €l 8,46 % restante supera los 70 afios.
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Si analizamos los datos oficiales disponibles sobre el rit-
mo de las secularizaciones del clero en relacién a su edad en
el momento de abandonar la vida religiosa, comprobaremos
que el 80 % del clero que abandona la Iglesia lo hace entre los
30 y los 55 afios de edad, es decir, durante los ya citados pe-
riodos de crisis de realismo y reduccion. El grafico siguiente
es bien explicito al respecto.

(

RELIGIOSOS/AS SECULARIZADOS EN ESPANA
segun su edad de salida (afios 1954-1990)

EDAD

Datos base: CONFER, COSARESE y OESI.

Estos mismos datos, en porcentajes, indican que el 16 %
del total se seculariza entre los 21-29 afios, el 45 % lo hace
entre los 30-39 anos, el 29 % entre los 40-49 afios, el 9 % entre
los 50-59 afios y el 1 % entre los 60-69 afios. Y dibujan la gra-
fica que mostramos en la pagina siguiente.

De todos modos, con crisis o sin ella, también es cierto que
para bastantes sacerdotes mantener relaciones sexuales des-
pués de su ordenacién no es mas que una mera continuacién
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de los habitos que ya tenian cuando estaban en el seminario,
en el convento o en el ejercicio del diaconado. Sin embargo, a
pesar de que dentro del marco eclesial se sabe casi todo de to-
dos —pues el nivel de delacién es muy notable entre los cléri-
gos— vy, por ello, se conoce perfectamente la vida y milagros
de los seminaristas y didconos, la ordenacién de sacerdotes
cuyo historial humano previo les sefiala como incapaces de
mantener el celibato, es un hecho muy comin en la Iglesia
Catélica.

Los obispos suelen pasar por alto de forma flagrante la
doctrina que establecié Paulo VI en su Sacerdotalis Coeliba-
tus cuando afirm6 que «los sujetos que hayan sido reconocidos
como fisica, psiquica o moralmente ineptos, deben ser inme-
diatamente apartados del camino del sacerdocio; se trata de
un deber grave que incumbe a los educadores. Estos deben
tener conciencia de ello, no deben abandonarse a engafiosas
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esperanzas y a peligrosas ilusiones, ni permitir de ninguna
manera que el candidato alimente ilusiones semejantes, vis-
tas las consecuencias peligrosas que resultarian de aqui para
el sujeto mismo y para la Iglesia (ntim. 64)».

Las razones para que se impida el paso hacia el sacerdocio
a bien pocos candidatos se deben a motivaciones bien faciles
de comprender: las vocaciones no abundan, escasean auin
ma4s los sacerdotes que sepan motivar y movilizar a la gente
(a los jévenes en especial), y se prefiere pensar que el tiempo
—y el silencio institucional— obrardn un milagro que casi
nunca se produce... pero qué més da si asi se dispone de un
nuevo sacerdote; lo que le importa realmente a la jerarquia
no es lo que hace un cura, sino el nivel de discrecién en que
permanecen sus actos. Mds adelante, en los capitulos 9 y 10
—que estudian los casos de Salvans, Cané y otros—, veremos
ejemplos patéticos de esta hipécrita y lesiva mentalidad pre-
laticia.

A este respecto, es acertada la acotacién del psicélogo je-
suita Alvaro Jiménez cuando recuerda que «muchas veces ha
insistido la Iglesia en que es una compasién mal entendida
admitir a la profesién perpetua o a la ordenacién sacerdotal a
un candidato que es incapaz de guardar la castidad. Bajo la
capa de misericordia, se ocultaria un acto de crueldad para
con él y para con la Iglesia»'3,

Pero la Iglesia Catélica estd mucho mds preocupada por el
balance negativo de sus estadisticas de personal que por la
posible dignidad e idoneidad de sus religiosos. El tltimo
anuario estadistico de la Iglesia Catodlica espafiola! muestra
claramente las dificultades que ésta atraviesa para poder
mantener un nimero suficiente de funcionarios clericales.

De los 20.441 sacerdotes diocesanos censados, s6lo 17.925
estan incardinados en didécesis espafolas y son residentes
en ellas; y de las 22.305 parroquias existentes, sélo 10.797
(un 48 %) cuentan con parroco residente. Adem4as, mientras
que, entre 1986 y 1990, el promedio anual de ordenaciones
fue de 216 personas, el de fallecidos fue de 350, el de jubilados

13. Cfr. Jiménez, A. (1993). Op. cit., p. 19.
14. Cfr. Oficina de Estadisticas y Sociclogia de la Iglesia (1992). Esta-
disticas de la Iglesia Catélica 1992. Madrid: Edice. )

— 31—



de 171, y el de secularizados de facto de 50; un descenso abso-
luto y progresivo de sacerdotes que es tanto mas amenazador
si tenemos en cuenta que la edad media del clero diocesano
en activo era de 56,8 afios en 1988 {fecha del tltimo estu-
dio oficial publicado] y habra envejecido cuatro o cinco puntos
en la actualidad, situdndose entre los 60 o 61 afios como pro-
medio.

Y en parecida situacién estan los 27.786 miembros varones
de congregaciones religiosas (de los que sélo 18.557 residen en
Espaina), 15.965 de los cuales (un 57 %), han sido ordenados
sacerdotes y, los que estdn en activo, tenian una edad media de
53,67 afios en 1988 (58 0 59 afios actualmente).

Asi las cosas, la Iglesia Catdlica se encuentra atrapada,
maés que nunca a lo largo de su historia, entre la lesiva impo-
sicién del celibato obligatorio —que, como veremos en el ca-
pitulo 3, carece de legitimacién evangélica— y la hipécrita
costumbre de encubrir a los sacerdotes que mantienen rela-
ciones sexuales para no perder a una buena parte de sus sa-
cros empleados.

Hoy ya paso6 oficialmente a la historia la institucién de la
barragana (concubina) que durante siglos satisfizo las nece-
sidades sexuales de los sacerdotes catélicos a pesar de los
anatemas que, desde decenas de sinodos (entre los siglos 11l
y XVI principalmente), pretendieron acabar —sin éxito algu-
no— con una préctica cotidiana entre sacerdotes, obispos y
papas. Decretos como el de Trento, que obligaba a que las
amas de llaves de los clérigos tuviesen mas de 40 afios, no son
ma4s que una anécdota en la profusa e intensa historia sexual
del clero catélico.

De todos modos, muchisimos sacerdotes supieron conver-
tir en barraganas a sus amas de llaves y mayordomas parro-
quiales; mujeres jévenes o de mediana edad, a menudo viu-
das y/o con escasos recursos, que estaban contratadas como
empleadas para ocuparse de la intendencia de los parrocos.

En la Espana anterior a la muerte de Franco, en muchisi-
mos pueblos era vox populi la relaciéon de amantes que man-
tenian el sacerdote y su mayordoma (una mujer que, con
frecuencia, ni estaba contratada ni vivia en la casa parro-
quial, pero iba unas determinadas horas al dia para arre-
glar la vivienda del cura, ya fuera cobrando una peque-
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iia cantidad o en concepto de ayuda voluntaria a la parroquia
local).

«Yo me gquedé viuda muy joven, con 31 afios —me contaba
Julia M.G.%*—, y el parroco de mi barrio, el padre Antonio, me
ayudé muchisimo a superar aquel doloroso trance. Entre él y
mi trabajo pude salir adelante psicolégicamente y el agrade-
cimiento que sentia hacia él me llevé a ofrecerle mi ayu-
da para mantener en orden su vivienda. Hacia cosa de un
ano que habia dejado de ir la asistenta que tenia y la verdad
es que Antonio era un desastre.

»Como yo s6lo trabajaba por las mafianas, y no tenia hijos,
le propuse ir un par de horas cada tarde para asearle la casa.
Al terminar siempre me invitaba a tomar un café con leche y
galletas y charldbamos un poco de todo. Habia mucha con-
fianza entre nosotros y por eso no me extrafié nada cuando
empez6 a preguntarme si siendo yo tan joven no sentia nece-
sidades sexuales. Yo le dije la verdad, que si, que las sentia,
pero que era incapaz aun de acostarme con un hombre ya que
mi marido hacia apenas un afio que se habia matado en un
accidente. Algunas tardes yo lloraba por sentirme sola y An-
tonio me reconfortaba y abrazaba.

»Durante medio afio la cosa no pasé de aqui, pero una tar-
de, mientras estaba haciendo su cama, Antonio entré en la
habitacién y me viol6. Estaba como fuera de si y fui incapaz
de zafarme de €l o de resistirme lo suficiente. Cuando se hubo
aliviado, empez6 a llorar y me pidi6 perdén. Yo seguia sin sa-
ber como reaccionar y empecé a acariciarle la cabeza para
tranquilizarle. Entonces me dijo que él necesitaba desespera-
damente acostarse con una mujer y que desde que se habia
ido Maria [su asistenta] no lo habia vuelto a hacer con nadie.
Y, después de soltarme ese rollo de que los curas también son
hombres y necesitan amor y poderse desfogar con una mujer,
me pidié que yo fuera su amante.

»No volvi a su casa en un mes ni quise verle, pero al fin
accedi a sus deseos. Durante cuatro afios fui su criada y su
amante. El decia que me amaba... hasta que me dej6 embara-
zada. Cuando le dije que iba a ser padre por partida doble se
puso hecho una fiera, me traté de puta, me golpeé varias ve-

15. En entrevista personal realizada el dia 6-6-94.
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ces e inmediatamente se arrodillé y empez6 a llorar y a supli-
carme que abortara. En aquel instante senti tanto asco por
Antonio que le di una patada en los genitales y me fui para
siempre. Evidentemente aborté, y jamés he vuelto a pisar
una iglesia.

»Eso ocurrié a finales de 1986 y entonces no tuve valor
para denunciarle ante el obispo. Hoy me arrepiento de no ha-
berle hecho encarcelar por violacién, pero ya es tarde, estoy
casada de nuevo y no quiero complicarme la vida. El padre
Antonio sigue en la misma parroquia y todo el barrio sabe
que se acuesta con una mujer que tiene una parada en el
mercado. ;Cémo podra ser tan cinico para hacer lo que hace y
seguir de cura?»

Este tipo de doble vida, con todas las variantes posibles,
estd mas o menos instaurada en un 60 % o mas de los sacer-
dotes catélicos y, tal como afirma Ayel, «resignados, con la
muerte en el corazon, con una apariencia de fidelidad juridi-
ca, encuentran mas comoda esta mediocre situacién»'®.

16. Cfr. Ayel, V. (1976). Compromiso y fidelidad para los tiempos de
incertidymbre. Madrid: Instituto Teolégico de 1a Vida Religiosa. p. 126.
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UNTERCIO DE LOSSACERDOTES CATOLICOS
ESTAN CASADOS O CONVIVEN CON UNAMUJER

«Creo que va a ser inevitable que lleguen los curas casa-
dos —afirmé el papa Juan Pablo II'"—, pero no quiero que
ocurra en mi pontificado.»

Esta terrible frase del papa Wojtyla que, como otras suyas
de parecido calado, denota capricho, empecinamiento y cruel-
dad en su forma de gobierno del pueblo catélico, es también
profundamente miope. Le guste o no, los curas casados hace ya
afios que son una realidad imparable —aunque sumergida—y
creciente dentro de la Iglesia Catélica de rito latino®s.

Actualmente, en todo el mundo, hay 405.796 sacerdotes
en activo —de los que 36.406 son espafioles (9 % del total)—,
pero a esta cifra, para ser exactos, hay que anadir los aproxi-
madamente 100.000 sacerdotes ordenados que se han secula-
rizado —sin perder por ello su cardcter sacerdotal>— durante
las ultimas décadas.

17. Enrespuesta a la interpelacién que, sobre el caso de los curas casa-
dos, se le hizo al sumo pontifice durante un encuentro privado con algunos
periodistas mantenido durante su visita a Estados Unidos en 1987.

18. Y ello sin referirnos aqui al hecho fundamental, y aleccionador, de
que en las Iglesias cristianas en general, y en la Iglesia Catélica de rito
oriental en particular, al ser opcional el celibato para sus sacerdotes, una
gran parte de ellos estdn casados y comparten sin menoscabo alguno —an-
tes al contrario— sus obligaciones familiares con las sacramentales.

19. Las 6rdenes de derecho diviro (segin el canon 108.3 del Cédigo de
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La inmensa mayoria de esos sacerdotes secularizados,
que suponen el 20 % del total de presbiteros ordenados, se ha
casado o convive maritalmente con su pareja. Pero ellos no
son, ni mucho menos, los unicos sacerdotes casados. Una
gran parte de los sacerdotes en activo —especialmente los
diocesanos— que trabajan en Latinoamérica, Asia y Africa?
también viven amancebados con una mujer —ya que no pue-
den contraer matrimonio legalmente—, hecho que nos lleva a
anadir al menos un 10 % global al porcentaje de sacerdotes
secularizados citado anteriormente. De este modo, estima-
mos que, actualmente, un minimo del 30 % del total de sacer-
dotes ordenados conviven maritalmente con una mujer, ya
sea estando secularizados y legalmente casados o mante-
niendo uniones de hecho.

Las uniones de hecho, en todo caso, aunque son la norma
en los paises del llamado Tercer Mundo, tampoco resultan
infrecuentes entre el clero europeo y norteamericano en ac-
tivo. No pocos sacerdotes, también en Espafa, simultanean
su labor ministerial con una relacién de pareja estable que,
segun los casos, es mas o menos publica para su entorno so-
cial.

Josep Camps, por ejemplo, ex parroco del barrio barcelo-

Derecho Candénico), si han sido validamente recibidas, no pueden anularse,
v las de derecho eclesidstico, aunque la Iglesia puede anularlas, no lo hace, y
por lo mismo siempre pueden ejercerse validamente. La secularizacion, in-
cluso cuando se acomete mediante rescripto de la Santa Sede, no afecta mas
que a la pérdida de los derechos, privilegios y condicidén juridica de los cléri-
gos, al menos en lo que ésta tiene de favorable (segin nota aclaratoria del
canon 211 del C.D.C.).

20. En larevista Vida Nueva, en su nimero del 20-10-90, se reproduce
la postura que los obispos de Africa Meridional mantuvieron durante un re-
ciente Sinodo respecto al celibato: «La formacidn al celibato en el contexto
cultural local es muy dificil: el celibato es visto como un hecho absurdo y su
motivacién cristiana resulta, simplemente, ni entendida ni rectamente in-
terpretada por nuestra sociedad. Es la idea entera la que es extrana a la
cultura africana, que contempla la formacién al celibato como tipica de per-
sonas psiquica y sexualmente inmaduras y limitadas, y que por eso necesi-
tansometerse a la educacion especifica del seminario (...) Ademads, el senti-
do moral que prevalece entre nuestros estudiantes [seminaristas] es el que
se refiere exclusivamente a la piblica vergiienza, al miedo a perder el pres-
tigio.»
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nés de Sant Andreu, estuvo conviviendo con su actual esposa,
en la casa parroquial, durante nueve afios. Su situacién era
publica y notoria tanto para sus feligreses —que le conside-
raban un excelente sacerdote y apoyaban su vida en pareja—
como para el propio cardenal Narcis Jubany, que conocia y
aceptaba tacitamente un concubinato que se vivia con amor
y responsabilidad.

«A mis 40 aftos —relata Josep Camps?'—, edad casi cémica
para estos menesteres, la teoria [aceptacion intelectual de que
el celibato sacerdotal obligatorio no tenia sentido ni legitimi-
dad] dio paso a la practica. Habia aparecido la persona, se fue
produciendo un lento acercamiento, fraternal, simpético, sin
pasiones furiosas, pero de una creciente profundidad. Empez6
entonces una experiencia extraordinaria, de tan ordinaria
como era. Pasaban los afios y nuestra relacién no podia ser
mas visible y transparente, y eso se convirtié, al parecer, en su
mejor cobertura.

»No fue sino hasta seis o siete afios después que las almas
caritativas de tres parrocos vecinos empezaron a presionar al
arzobispo para que tomara una decisién. Curiosamente, el
tira y afloja con la autoridad, poco deseosa de conflictos, duré

» <

casi tres afios. Era del tipo de “piénsalo”, “ya est4 pensado”,
“escoge una cosa u otra”, “escojo ambas a la vez”, y asi. Al fi-
nal me sustituyé por otro parroco y me dejé sin oficio pastoral
alguno. Y asi sigo desde 1981, sin penas, ni sanciones, ni
tampoco prohibicién ninguna para celebrar misa o adminis-
trar sacramentos.»

El cese de Camps como pérroco se debid, efectivamente, a
las presiones bienintencionadas de dos parrocos vecinos muy
conservadores, capitaneados por Josep Hortet Gausachs,
ecénomo de la también vecina parroquia de Santa Engracia y
vicario episcopal de la zona, que acabaron forzando al carde-
nal Narcis Jubany a destituirle.

Pocos anos después, ironfas del destino, el inquisidor Jo-
sep Hortet —que, por su cargo, habia sido el responsable de
forzar la secularizacién o regularizacién de varios de sug
compafieros— se enamoraria perdidamente de una ex monja,
aunque él, finalmente, no llegé a abandonar el sacerdocio gc-

21. En escrito dirigido a este autor y fechado el 25-10-94.
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tivo, en el que permanece actualmente como archipreste de
Sants-Can Tunis y parroco de la iglesia de 1a Mare de Déu del
Port, a pesar de que, en su dia, llegé a iniciar todos los trami-
tes para lograr la dispensa y poderse casar.

Mosén Josep Camps tuvo que dejar paso a otro sacerdote
en su parroquia e iniciar una nueva vida civil junto a su com-
pafiera sentimental de tantos afios —con la que, desde enton-
ces, ha tenido tres hijos—, aunque nunca ha dejado de cola-
borar activamente, puesto que sigue siendo sacerdote, con la
comunidad de fieles de su parroquia.

«Yo me niego a pedir permiso a Roma para casarme por
una cuestién de pura objecién de conciencia —afirma Josep
Camps en su escrito—, ya que esta autorizacién la dan —sila
dan— con la contrapartida de aceptar la barbaridad de la lla-
mada “reduccién al estado laical”, con la obligacién de abste-
nerse de todo ejercicio sacerdotal, de vivir alejado de las pa-
rroquias donde uno ha trabajado y otras insensateces por el
estilo. ;Por qué iba yo a renunciar a aquello para lo que estoy
preparado, he deseado siempre hacer, y he hecho durante
veinticinco afios a plena satisfaccién de todo el mundo? Esta-
ria loco si accediera a tamana barbaridad.

»Personalmente, me considero legitimamente casado por
la Iglesia, sacramento incluido, ya que mis dos licenciaturas
en teologia (catélica y protestante) me dan base sobrada pa-
ra poder afirmarlo asi. El matrimonio cristiano consiste
en la unién de un hombre y una mujer basada en la fe, el
amor, la indisolubilidad, la fidelidad y la disposicién a la pro-
creacién, y que esto sea publico para la comunidad. Pues eso
es lo que hay en mi caso. Lo demds son lindezas juridicas so-
breafiadidas y no esenciales.

»Pero, ademas, mi matrimonio es legitimo también desde
el propio punto de vista del derecho canénico —asignatura en
la que obtuve la médxima calificacién por parte del profesor
[Narcis Jubanyl, quien, afios después, siendo obispo, me obli-
g6 a dejar mi parroquia— que, en uno de sus canones, dice
que toda pareja que, a lo largo de 30 dias, no consiga un sa-
cerdote que les pueda casar podra contraer matrimonio sin
sacerdote y con plena validez juridica y sacramental. Y ése, y
no otro, fue mi caso.

»Como sigo siendo sacerdote —aunque actualmente el
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obispo no me asigne ningtn destino concreto—, tampoco
quiero contraer matrimonio civil porque éste no es mds que
una mala copia de la liturgia cristiana, permite que el Estado
vulnere mi intimidad, tiene un sentido meramente burocrsti-
co y, segun la Iglesia, seria nulo [y merecedor de excomu-
nién]. Para mi, los cristianos se casan in Ecclesia y no hay
mas, ya sea con juridicismos o sin ellos. Por eso, ante la falta
de opciones para regular mi situacién, prefiero vivir en la in-
temperie espiritual.»

Otro caso con algunas similitudes ha sido el protagoniza-
do por Luis Hernandez Alcécer, parroco de Sant Ernest al
tiempo que popular alcalde de Santa Coloma de Gramanet
(Barcelona). Mosén Hernandez empez6 a convivir publica-
mente con Juana Forner Navarro, en 1983, en una vivienda
propiedad del obispado, pero el cardenal Jubany tuvo que
tragarse el sapo de tener un cura que desafiaba las directri-
ces del Vaticano que prohibian ser politico y vivir amanceba-
do ya que, de otro modo, la mayoria de los feligreses del pue-
blo hubiesen tomado partido por el cura casado y se habrian
enfrentado al obispo.

Luis Herndndez se habia enamorado perdidamente de
su feligresa Juana Forner cuando ésta solicité su mediacién
para intentar resolver las disputas que mantenia con su
marido, y pronto empezaron a convivir maritalmente junto
a los dos hijos que Juana tenia de su anterior matrimonio.
No habia escdndalo y todos apoyaban la vida familiar de su
parroco y alcalde. Pero, unos afos después, la situacién
cambié progresivamente cuando aparecié en el pueblo Nidia
Arrobo Rojas, una ecuatoriana que habia mantenido rela-
ciones con Herndndez cuando éste estuvo de misionero en
su pais.

Mosén Hernandez contraté a Nidia como su secretaria
particular en la alcaldia, y volvié a florecer un amor que obli-
gaba al sacerdote a repartirse entre sus dos mujeres hasta
que Juana, harta de la infidelidad con Nidia y en defensa de
lo que creia suyo, acudi6 a las dependencias municipales y se
enzarz6 en una pelea con su rival. Las dos mujeres y Her-
néndez acabaron en el Juzgado de Distrito nimero 1 de San-
ta Coloma, pero éste sigui6 contando con la aceptacién de un
pueblo que comprende el ardor y las necesidades afectivo-

—39_—



sexuales de su parroco quien, al fin y al cabo, no deja de ser
un varoén por el hecho de ser cura.

Al margen de estas situaciones de hecho, que en Espaiia
pueden protagonizar, como promedio, un 1 % del total de sa-
cerdotes en activo —habitualmente curas diocesanos que
viven en grandes ciudades—, alrededor del 20 % de los sacer-
dotes ordenados, tal como dijimos, han optado por seculari-
zarse y casarse. Asi, por citar dos sociedades bien distintas,
en Estados Unidos hay actualmente unos 19.000 sacerdotes
cat6licos casados —el 50 % del total de curas menores de 60
afios—, y en Espaifia la cifra se sitaa alrededor de los 8.000,
que en su inmensa mayoria se han casado por lo civil®2.

José Antonio Carmona, brillante teélogo que se hizo em-
presario después de secularizarse, ilustra® muy bien el
proceso evolutivo por el que han pasado miles de sacerdotes
antes de abandonar su ministerio y llegar hasta el matri-
monio.

«Mi vida viene marcada por haber destacado en los estu-
dios desde el principio. Hijo de un zapatero de la ciudad gadi-
tana de Chiclana, ingresé en el seminario con sélo 10 afios y
después de haber sobrepasado, dos cursos antes, el nivel
médximo del colegio de los Hermanos de La Salle al que asis-
tia. A esa edad tenia mucho miedo de abandonar la casa pa-
terna para ir al seminario, pero era mi dnica oportunidad
para poder seguir estudiando.

»Estdbamos en 1950 y la cultura de posguerra hacia aiin
mas pobre la dimensién de la realidad que se respiraba en
aquel seminario, pero me volqué en el estudio, que era todo
cuanto deseaba, y acabé por asumir como propios los valores
del seminario, seguramente porque no tenia otros. A los 150
16 afios crei que tenia vocacién sacerdotal, aunque nunca fui
dado a la oracién ni a la vida de contemplacién. Ignoraba
completamente mi sexualidad, la masturbacién nunca existi6
para mi y me autocastré convencido de que era una opcién

22. Segtn estimaciones de las organizaciones de sacerdotes casados
que, como el Movimiento pro Celibato Opcional (MOCEOP) espafiol, existen
ya en unos veinticinco paises y estdn unidas bajo una unica Federacion In-
ternacional.

23. En entrevista personal mantenida el dia 7-10-94.
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necesaria por el Reino de los Cielos; de hecho, no descubri el
sexo hasta que tuve 30 afios. Tanto influyé en mi la visién
clerical de la vida que, cuando estudiaba Teologia [en Sala-
manca] me hubiera gustado ser angel y no hombre, repudia-
ba mi cuerpo y deseaba dedicarme a la contemplacién del ser
en la linea de la metafisica aristotélica.

»La brillantez de mis estudios hizo que el seminario me
mandara a licenciarme en Filosofia a Salamanca, donde lle-
gué como un tomista radical, un integrista y, por influencia
de algunos profesores progresistas y comparneros de clase,
sali con una visién muy distinta de la teologia. En mis lti-
mos afios de carrera adquiri una concepcidén del sacerdocio
diferente y me convenci de que mi vocacién era ser sacerdote
catélico y propagar el Evangelio. Y a tal punto era asi que
tomé por lema vital esta frase: “Desde el momento de mi or-
denacién sacerdotal, estoy a vuestra disposicién para las co-
sas que son de Dios.”

»Cuando sali de Salamanca, en 1963, ya habia dejado de
hablar de Dios para hacerlo del Padre. El concepto de Dios
responde a la mentalidad filoséfica, a la teodicea, mientras
que el Dios de Jesiis no aparece como el Absoluto sino como el
Padre que se ha entregado —no habla de cosas, sino de rela-
ciones; la gracia, por ejemplo, no es una cosa, es un tipo de re-
lacién con el Padre—. Jests no habla de Dios sino de Abba?,
que en arameo es el diminutivo familiar de padre, es decir,
papaito. Por aquellos dias ya habia descubierto que la cultura
catdlica no era evangélica®.

»Regresé a Cadiz siendo el cura mas joven de la didcesis,
con un titulo universitario que casi nadie tenia y con un bri-

24. Cfr. Gdal 4,6.

25. La apreciacién es exquisitamente exacta y correcta ya que el térmi-
no cathds significa la cultura del hombre integral, pero jamds puede inter-
pretarse, tal como ha hecho la Iglesia Catélica, en el sentido de la universa-
lidad de la estructura que se crea a partir del mensaje de Jests. El
catholikos es el hombre realizado, el hombre evangélico segtin las Escritu-
ras; pero el catélico, segiin la deformacién dada por la institucién eclesial,
no es mas que un seguidor burocratizado de una estructura humana deno-
minada Iglesia Catélica y, por ello mismo, por tener como referente a una
institucién en lugar del mensaje de los Evangelios, ser catélico resulta es-
trictamente antievangélico.
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llante expediente académico [62 matriculas de honor y 4 nota-
bles], me sentia poderoso —y vanidoso en grado sumo—, pero
el obispo Afioveros me mandé al puesto més bajo que le fue
posible y me subordiné al peor estudiante que hubo en mi
curso en el seminario. Intenté ser humilde, peronolo logré, asi
como tampoco me adapté al estatus distante y privilegiado que
la Iglesia obligaba a mantener a sus sacerdotes; yo queria es-
tar mas préximo a la gente y a sus vivencias. Duré sélo nueve
meses en esa parroquia, y unos dos afios en otra que estaba
regida por un sacerdote mercantilista y pesetero. Me pusieron
a dar clases de ética y de introduccidn a la teologia en Cadiz
pero, como mi visién chocaba con la mentalidad monolitica de
la Iglesia, empecé a tener problemas con todo el clero.

»E] entorno en el que tenia que moverme aceleré en mi un
largo y doloroso proceso de dudas. No entendia la obediencia
incondicional a la autoridad —“T1 sabes mucha maés teologia
que yo —me decia el obispo Afioveros—, pero obedece, hom-
bre, obedece; limitate a obedecer”—. No podia aceptar que la
administracion de sacramentos hubiese quedado reducida a
un mero ritualismo. Y, para mayor complicacién, empezaba
a descubrir, a mis 26 afos, que la realidad humana era hom-
bre/mujer.

»Pasé tres afios sumido en esta problematica sin vislum-
brar ninguna solucién. Un dia, mientras decia la misa en
Puerto Real, me quedé atrancado en el credo y no pude conti-
nuarla, tenia mareos y sentia un gran rechazo en mi interior.
La eucaristia, segin los Evangelios, debe ser un acto comuni-
tario, y alli estaba yo, investido de poder sacro y oficiando un
espectaculo en lugar de una comunién; si yo tenia el monopo-
lio de la palabra y los sacramentos, ;qué pintaban los demads?
Me resultaba imposible seguir por esta via. Otro dia, mien-
tras estaba confesando, fui plenamente consciente de que
aquello era una intromisién ilegitima en la vida de los fieles,
y me sali del confesionario para no volver a entrar nunca
mas.

»Tuve que ponerme bajo tratamiento médico. Empecé a
perder peso y entré en una crisis de fe, aunque, en realidad,
no fue més que una crisis de confianza en la estructura, no de
fe; pero como la Iglesia identifica su estructura con la fe, pa-
rece que pierdas la fe cuando pones en duda sus comporta-
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mientos. Me veia como parte de una hipocresia estructural y
ontolégica, asi que, para ser consecuente, empecé a meditar
sobre mi secularizacién. Yo no habia encontrado ningin cau-
ce para la realizacién de mi sexualidad, nunca lo tuve mien-
tras permaneci en el ministerio, pero mi realidad biolégica se
habia despertado y me afligia una sensacién de soledad tre-
menda, al tiempo que una persistente frustracién me amar-
gaba la vida de manera radical.

»Finalmente solicité mi secularizacién ya que era incapaz
de seguir obedeciendo a ciegas; me parecia nefasto para el
creyente el comportamiento de la Iglesia al transformar la
realidad sacramental en sacramentalizacién; y deseaba
abrirme a la posibilidad de buscar la realizacién personal con
una pareja si se llegaba a dar el caso.

»Después de doctorarme en teologia, me trasladé a vivir a
Barcelona, donde, mientras daba catequesis en una parro-
quia, conoci a Paqui, la mujer que se habia de convertir en mi
esposa. Cinco meses después de conocerla, en febrero de
1973, me llegé el rescripto de secularizacién, y un mes des-
pués formalicé las relaciones con ella.

»Con la relacién de pareja yo he encontrado una vida de fe
mas purificada, més evangélica, y nunca me ha supuesto un
obstdculo para seguir estudiando teologia tal como he hecho
hasta hoy, antes bien al contrario. A mi, como persona y como
sacerdote, el matrimonio me ha aportado muchas cosas fun-
damentales para poder crecer como ser humano: una visiéon
de lo concreto en la vida, la necesidad de lo estético, la capa-
cidad de atencion a los mil detalles de lo cotidiano, la percep-
cién de verdad del enriquecimiento mutuo, la necesidad de la
humildad y el silencio, el erotismo como una realizacién en el
encuentro con el otro, y el erotismo como via de encuentro con
el Padre.

»El erotismo es un don, un enriquecimiento que nos ha
dado el Padre, y en la unién de dos cuerpos se produce tam-

bién la fusién de dos seres; cuando el uno abarca al otro y el
otro se derrama en el uno, se llega a la intimidad del Ser. Lo
religioso, el arte, la belleza, el erotismo, o la solidaridad/amor
nos aproximan al Padre. Son puntos de encuentro con el mis-
terio, con lo divino, con el Padre, y todos ellos los vivo ahora
dentro de la pareja.
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»Muchos compaferos sacerdotes siguen la ley eclesidstica
y viven el celibato. Creen vivir un carisma aunque no lo es en
absoluto; en puridad teolégica, un carisma es un don dado
para los demas, asi que, en todo caso, el matrimonio si lo es,
pero jamds puede serlo el celibato. El ser célibe no te hace
mds disponible para los dem4ds, tal como sostiene la Iglesia, el
principio de “indivisibilidad del corazén” [no se puede amar a
Dios y a una persona al mismo tiempo] que se nos inculca en
los seminarios es una solemne tonteriaZ. Al amor le sucede lo
que al fuego, cuanto mas se comparte, mas se tiene.»

Esta historia personal, francamente afortunada en com-
paracién con otras muchas, es una mas entre las de ese 20 %
de sacerdotes ordenados que han tenido que secularizarse
para poder llevar hasta su plenitud sus necesidades afectivo-
sexuales. Algunos de ellos se han desvinculado de la Iglesia,
pero son muchos los que, junto a su profesién civil y respon-
sabilidades familiares, siguen ejerciendo como sacerdotes
—cosa que nunca pueden dejar de ser una vez han sido orde-
nados—, dirigiendo comunidades catdlicas de base, oficiando
eucaristias o colaborando activamente con la parroquia de su
barrio.

A pesar de que la jerarquia catdlica estigmatiza a los curas
casados presentdndolos en sus documentos oficiales —Sacer-
dotalis Coelibatus, etc.— como «enfermos», los trata abierta-
mente como «desertores», y les priva de derechos humanos y
religiosos de los que puede gozar cualquier pecador laico, la
realidad es que, en general, entre sus filas hay una superior
formacién y cualificacién humana, religiosa y teolégica de la
que poseen buena parte de los sacerdotes célibes en activo. No
resulta desacertada la frase con la que Rosendo Sorando, abo-
gadoy sacerdote casado, me resumia la situacién: «<En las dlti-
mas décadas, los mejores y los peores sacerdotes se salieron de
laIglesiay s6lo se quedaron los mediocres.»

26. Sacerdotes como Javier Garrido, por ejemplo, sostienen que «el cé-
libe no tiene por qué ser solitario, pero no debe hacer de la amistad una ne-
cesidad. Cabe, como diré mas tarde, incluso la pedagogia del enamoramien-
to; pero la clarividencia en esta vocacién depende, en primer lugar, de
distinguir el nivel de intimidad con Dios del nivel de toda otra relacién. Ha-
cer depender mi vida afectiva de otra persona deteriora automaticamente la
calidad de la vinculacién a Dios». Cfr. Garrido, J. (1987). Op. cit., p. 157.
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Aunque, hoy, al menos segin las encuestas, la inmensa
mayoria de los sacerdotes —entre un 70 % y un 80 % del to-
tal— dicen estar a favor de la derogacién del celibato obliga-
torio?’, no son pocos, ni mucho menos, los que, en la practica,
se oponen a ello porque prefieren estar protegidos por una ley
que —tal como ya vimos en el capitulo anterior— les permite
tener escarceos sexuales esporadicos pero, al mismo tiempo,
les da la coartada perfecta para evitar asumir las responsabi-
lidades y cargas a que obliga la vida marital.

Buena parte de los sacerdotes en activo le siguen temien-
do al mundo de lo afectivo y de 1a mujer (de la convivencia en
pareja con ella) porque han sido educados para limitarse a la
practica de un supuesto amor dicho espiritual, que carece de
componentes afectivos y humanos en su sentido mds amplio,
y ésta es una carencia de formacién que conmueve los ci-
mientos de la personalidad de un sacerdote desde la primera
vez que se descubre a si mismo sintiéndose vivo, con senti-
mientos auténticos, frente a otra persona.

El trato habitual y normalizado con la mujer —con lo fe-
menino— es indispensable para todo varén —sacerdote o
no— debido a su indiscutible peso e importancia en aras de
alcanzar una éptima maduracién afectiva, adquirir riqueza y
matices en los sentimientos, desplegar mejores cualidades de
comunicacion interpersonal, etc., aspectos que, en definitiva,
favorecen un desarrollo méas positivo y arménico de la perso-
nalidad del varén y un mejor posicionamiento de éste ante si
mismo y frente a su entorno social cotidiano. Evitar este con-
tacto, tal como la Iglesia Catdlica obliga a sus sacerdotes, ge-
nera muchos sufrimientos y, por lo que se ve, ninguna san-
tidad.

«Yo descubri un mundo maravilloso cuando descubri a la

27. Ya en la famosa Asamblea Conjunta Obispos-Sacerdotes, que se
celebré en Esparia en 1971, un 60 % del clero presente vot6 a favor del celi-
bato opcional. Entre el clero italiano actual, por ejemplo, un 49,2 % es fa-
vorable a la posibilidad de que los sacerdotes casados puedan ejercer su
ministerio, y un 70,2 % se muestra favorable a que el celibato sea sélo opcio-
nal. Todas las encuestas realizadas revelan que la inmensa mayoria del cle-
ro catélico —entre un 70 % y un 80 %— esta a favor de que se pueda compa-
tibilizar el sacerdocio y el matrimonio entre los ministros de la Iglesia Ca-
télica.
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mujer —me confesaba Rosendo Sorando?-—; después de sa-
lirme de cura me enamoré y eso me humanizé muchisimo. Es
brutal la prepotencia e ignorancia con la que sacerdotes y
obispos hablan de cuestiones de pareja, sexualidad o afectivi-
dad; son seres de otro mundo que no tienen nada que ver con
lo que nos pasa a los seres humanos.

»En mi Gltima época de sacerdocio yo era secretario de un
tribunal eclesidstico, y los abusos y malos tratos que vi come-
ter alli me hicieron nacer serias dudas sobre la bondad del
camino en que estaba. Como esta situacién de confusién me
hacia sufrir mucho, un dia le solicité la secularizacion al obis-
po de Lérida, Ramén Malla Call.

»“Oye, Rosendo —me pregunté monsefior Malla—, jlo tuyo
es cuestién de faldas? Porque, si lo es, tira para adelante y
arréglatelas como puedas, pero no te salgas.” Yo no tenia nin-
gin problema con el sexo, pero la actitud y el consejo de Ramén
Malla me abrié los ojos; de repente se me acabaron todos los
remordimientos y dudas, y decidi dejar el sacerdocio.

»Luego vino la guinda del rescripto de secularizacién que,
para obtenerlo, tienes que firmar que has perdido la fe. “Pero
si yo no he perdido la fe —le repetia al obispo— y lo que quie-
ro es casarme por la Iglesia, que por eso lo he solicitado”, pero
no hubo manera. Si queria casarme, tenia que pagar el precio
de la humillacién.»

Si bien es cierto que, en los dltimos tiempos, las crisis de
obediencia a la Iglesia, la rebelién contra sus hipocresias e
injusticias, han cobrado una enorme y creciente importancia
entre los desencadenantes para la secularizacién de sacerdo-
tes, también es una evidencia que las carencias afectivas que
sufre el clero nunca faltan tampoco entre los motivos basicos
que llevan a colgar los habitos.

«Como sacerdote, hubiese seguido el impulso sexual de
haberlo tenido, pero jamas lo tuve —me comentaba Antonio
Blanco?-—; lo que me hizo abandonar el sacerdocio fue mi to-
tal desacuerdo con la politica social de la Iglesia, que ni se
huele qué es la justicia, y 1a necesidad de afecto y de equili-
brio emocional que padecemos todos los curas y que, quizéas,

28. En entrevista personal celebrada el dia 4-7-94.
29. En entrevista personal celebrada el dia 10-7-94.
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en mi caso, me llegé a resultar mds insoportable que a otros
compafieros.

»Desde mis tiempos de parroco del barrio valenciano de la
Fuensanta, que fue donde vivi con toda su crudeza la miseria
en que estd sumergida una parte importante de nuestra so-
ciedad, intenté ir de reformador dentro de la Iglesia y luché
para que ésta se interesara por la justicia social, pero después
de afios de darme de cabeza contra un muro me di cuenta, fi-
nalmente, de que aquello no tenia remedio. Entonces pensé
en secularizarme, que venia a ser como hacer una especie de
huelga contra mi empresa.

»Estando en esta situacién, la casualidad me hizo recupe-
rar el contacto con Isabel, una chica de la que habia sido con-
fesor y que en aquellos dias se estaba librando del sectarismo
que habia padecido dentro de la Iglesia. Nuestra amistad se
iba estrechando cuando a mi me mandaron irme a Caracas.

»En Venezuela lo pasé muy mal, me encontraba sumido
en un doloroso descontrol emocional, pero un jesuita me dio a
tiempo un muy sabio consejo: “Cdsate y haz feliz a esa chica
—me dijo—, porque ti solo no puedes hacer feliz a todos los
pobres del mundo.” Y asi lo hice. Estaba ya convencido de que
la Iglesia no tenia solucién y de que mi lucha en su seno era
initil. Me casé e inicié mi vida y mi carrera civil alejado de
una Iglesia que, como afirma el padre Duch, “est4 satanizada
porque es una estructura que obliga a decir lo que no quieres
y manda sobre las conciencias... y si no respetan sus propias
conciencias, /c6mo van a respetar las de los demé4s?”»

En el sacerdote, como varén que es, el matrimonio, la re-
lacién afectiva completa con una mujer, surge como una ne-
cesidad pujante que, en todo caso, se incrementa por influen-
cia de los diferentes episodios de crisis que ya comentamos en
el capitulo anterior. Y carece de todo sentido, y hasta de la
mads minima humanidad —salvo si pretendemos un mundo
ascético, que no es el caso en que viven los sacerdotes—, afir-
mar, tal como lo hace el padre Javier Garrido® —y la propia

Jjerarquia catélica—, que «un célibe debe reencontrar siempre
en la oracién lo que podriamos llamar su fondo afectivo».

La oracién, sin duda alguna, puede tener muchas bonda-

30. Cfr. Garrido, J. (1987). Op. cit., p. 137.
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des, pero jamas puede sustituir, ni por asomo, la profundidad
humana y psico-afectiva que conlleva una auténtica relacién
de amistad o de amor/sexualidad. Pretender igualar y con-
fundir un mecanismo teolégico accesorio y una dindmica psi-
colégica fundamental es absurdo, peligroso y hasta malvado.

«El celibato sélo puede sobrellevarse si se sublima con
sentido de plenitud y de entrega sincera —afirma el teélogo y
sacerdote secularizado José Antonio Carmona3'—, y esto, si
bien puede lograrse siendo un religioso que vive aislado en su
comunidad monacal, resulta tremendamente dificil para un
sacerdote diocesano. A los curas que estdn destinados en
pueblos casi perdidos les resulta practicamente imposible
guardar el celibato ya que les falta todo el sentido ascético y
el apoyo grupal que puede encontrarse, con alguna facilidad,
dentro de un monasterio.»

Esta falta de sentido del celibato, para quienes viven en-
tre el mundo real de las personas de carne y hueso ~—que
nada tiene que ver, afortunadamente, con el universo de las
imégenes de yeso y los mitos acunados entre parpadeos de
velas—, lanza a miles de sacerdotes hacia la mediocridad hu-
mana y la soledad afectiva mas atroz y, evidentemente, hacia
cualquier via, licita o no, que sea capaz de aliviar su sufri-
miento innecesario. Unos optan por mantener relaciones
sexuales clandestinas, otros por casarse a la luz del sol.

Infinitas pequefias historias personales, acaecidas dentro
de la Iglesia, deberian servir para hacer reflexionar a todos
sobre estos aspectos en lugar de convertirlas en objeto de
chanza popular o de expediente canénico secreto. Anécdotas
como la acaecida en el mindsculo pueblo murciano de Caflada
de la Cruz, donde tres pdrrocos sucesivos se casaron con chi-
cas del lugar y colgaron los hdbitos —proceso que sélo se de-
tuvo cuando el obispo mandé, no a uno, sino a tres sacerdotes
a vivir juntos en la parroquia, de modo que se controlasen en-
tre si—, dicen mucho m4s acerca de lo equivocada que estd la
ley del celibato obligatorio que de la supuesta capacidad ten-
tadora de las zagalas casaderas de Cafnada de la Cruz*.

31. En entrevista personal celebrada el dia 6-3-94.
* Uno de esos tres sacerdotes, Miguel Mellado Carrillo, actualmente
profesor de sociclogia de la Universidad de Murcia, le pasard factura a la
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«Quien quiera ser célibe —sostenia Julio Pérez Pinillos,
sacerdote casado, coordinador del Movimiento Pro Celibato
Opcional, y presidente de la Federacién Internacional de Sa-
cerdotes Casados32—, que lo sea, porque asi entiende su fide-
lidad al Evangelio; quien quiera casarse, que se case, porque
asi entiende, también, su fidelidad al Evangelio. Ya que tan
servidor y tan pastor es quien se casé como quien opt6 por el
celibato, toda vez que lo que se le pide al servidor es “ser ha-
llado capaz de confianza” en el seguimiento radical al Cristo.»

Pero tanto miedo da hablar abiertamente del derecho al
matrimonio de los sacerdotes que, en algunos medios eclesia-
les contrarios al celibato obligatorio, se llegé a postular, en los
afios setenta, la llamada tercera via que, en suma, consiste en
que un sacerdote pueda mantener una amistad absoluta-
mente intima, total y exclusiva con una mujer, bajo un com-
promiso similar al matrimonial, pero excluyendo buena parte
de los deberes y derechos maritales, y permitiendo toda ex-
presién sexual pero sin llegar nunca a la penetracién.

Esta propuesta, de hecho, no hacia més que actualizar la
institucion del sineisactentum, bastante extendida entre el
cristianismo primitivo hasta el siglo vi, y que fracasé estrepi-
tosamente en su intencién de aliviar la soledad afectiva de los
célibes mediante su convivencia con una mujer bajo el com-
promiso de permanecer castos. La intimidad, ayer como hoy,
solia desembocar en naturales y légicas relaciones afectivo-
sexuales®?,

La tercera via pretendia basarse en dos fundamentos: pri-
mero, dado que el campo afectivo-sexual es una necesidad

Iglesia préximamente (1995) con la publicacién de su tesis doctoral sobre
Religion y Sociedad en la Regién de Murcia. En su trabajo, el socilogo
muestra, entre otros aspectos, que el 64,3 % de la poblacién estd a favor de
que los sacerdotes contraigan matrimonio y de que las mujeres puedan ser
ordenadas para el sacerdocio.

32. En el discurso inaugural del III Congreso Mundial de Sacerdotes
Catolicos Casados, celebrado en el Convento de los Padres Dominicos de Al-
cobendas (Madrid), en el mes de agosto de 1993.

33. A pesar de la existencia del sineisactentum en esa época, la Iglesia
no obligaba atin a que sus clérigos fuesen célibes, y todos los obispos, pres-
biteros y didconos que lo deseaban estaban casados y/o convivian con una
mujer.

— 49 —



bésica de todo ser humano, no se puede renunciar a él sin de-
jar de ser una persona incompleta y castrada, cosa que, natu-
ralmente, debe evitarse; y, segundo, dado que el celibato
viene justificado por la posibilidad de renunciar a ias respon-
sabilidades del matrimonio para volcarse exclusivamente en
el servicio a la sociedad, éste es legitimo y bueno para los fi-
nes de la Iglesia. La tercera via podia permitir asi que una
persona fuera afectivamente completa sin dejar de ser un su-
jeto util para la Iglesia.

Resulta obvio, no obstante, que una solucién de este tipo
s6lo puede imaginarse desde una mentalidad clerical, ya que,
por abierta que se pretenda, sigue temiendo el mundo de lo
afectivo-sexual y sus compromisos; aborda los sentimientos
como si fuesen bloques sélidos que pueden manipularse de un
lugar a otro; y sigue viendo a la mujer como un instrumento
al servicio del varén, como un objeto de usar y tirar (en este
caso de sentir y no complicar), que a nadie importa que sufra
por su relacién con un sacerdote. La tercera via quiere igno-
rar absolutamente la posibilidad méas natural: que entre los
actos de consuelo y apoyo afectivo de ambos jugadores surja
un amor auténtico y que, al no poderse realizar, acabe da-
fando ain mas profundamente al sacerdote, pero, sobre todo,
perjudique muy seriamente la vida personal y social de la
mujer/consolador.

Hoy dia ya nadie habla de la tercera via, pero en reali-
dad es una préctica muy frecuente entre los sacerdotes y es
la coartada recurrente que justifica las situaciones que en la
jerga clerical se conocen como de «doble vida». Tal como vere-
mos a lo largo de todo este libro, los obispos prefieren aplicar
de hecho la tercera via (incluso sabiendo que lo habitual es
mantener relaciones sexuales completas) y conservar asi a
sacerdotes que, si no dispusieron de esta posibilidad, abando-
narian la Iglesia.

En los paises desarrollados, las relaciones maritales de
los sacerdotes se mantienen con la maxima discrecién posi-
ble, pero en Latinoamérica, por ejemplo, es publico y notorio
que la jerarquia catélica —para no perder a buena parte de
su clero— tolera abiertamente la vida amancebada de la ma-
yoria de los curas de sus diécesis. Y ello no es malo, sino todo
lo contrario, tal como lo evidenci6, por ejemplo, un obispo la-
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tinoamericano al comentar que «en su didcesis tenia en total
a quince sacerdotes, de los que catorce vivian con su ama de
Ilaves como esposa y que desarrollaban una tarea apostélica
ciertamente sélida, mientras que el inico sacerdote soltero de
los quince se sentia vanidoso como un pavo real por su vir-
ginidad pero que, por lo demés, no hacia gran cosa de pro-
vecho»®,

Pero, a pesar de la fuerza de los hechos, el papa Wojtyla,
con un fanatismo integrista dificilmente comprensible a estas
alturas de siglo, sigue sosteniendo un odio feroz y visceral
hacia cualquier posibilidad de que se unan los conceptos de
sacerdocio y matrimonio. Apenas tuvo en sus manos la tiara
pontificia, Wojtyla ordené congelar los 6.000 casos de dispen-
sas a sacerdotes que estaban en tramite, y cuando la Congre-
gacién para la Doctrina de la Fe le present6 un listado con
unos trescientos casos «graves y urgentes» [en los que el sa-
cerdote ya tenia hijos y vivia en publico concubinato], rogan-
dole alguna solucién rapida, el Papa se limité a coger el papel
y romperlo en mil pedazos.

Wojtyla, habilisimo manipulador de masas a través de los
medios de comunicacién —y mediante el inestimable aseso-
ramiento del opusdeista Joaquin Navarro Valls— sabe per-
fectamente que todo aquello que no exista oficialmente para
él dejara de tener entidad real para buena parte de sus sib-
ditos, por eso niega la premisa mayor y practica la politica del
avestruz.

El papa Wojtyla —asi como sus influyentes asociados del
Opus Dei— menosprecia abiertamente el matrimonio —que
es s6lo «para la clase de tropa» en palabras de Escriva de Ba-
laguer—, al que sitia muchos escalones por debajo del celi-
bato; desdefia y margina a la mujer y su mundo; y, en conse-
cuencia, desprecia cristianamente a los sacerdotes casados.

No obstante, a pesar de la persistente e interesada cegue-
ra de este Papa, la evidencia real muestra que tres cuartas
partes del clero actual se declaran a favor de que el celibato
sea s6lo opcional, y un tercio de los sacerdotes catélicos orde-
nados estdn ya casados o cohabitan maritalmente con una
mujer.

34. Cfr. Mynarek, H. (1979). Eros y clero. Barcelona: Caralt, p. 68.
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Aunque la Iglesia Catoélica sea contraria al divorcio, re-
sulta palpable que buena parte de sus sacerdotes se estan di-
vorciando de ella. El silencio quiza pueda esconder esta si-
tuacion al gran piblico, pero no detendra la creciente cifra de
partidarios de que los curas puedan casarse.
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DE COMO LA IGLESIA CATOLICA
MALINTERPRETO DE FORMA INTERESADA
EL NUEVO TESTAMENTO PARA PODER
IMPONER SU VOLUNTAD ABSOLUTA SOBRE
EL PUEBLO Y EL CLERO

La hermenéutica biblica actual garantiza absolutamente
la tesis de que Jesis no instituy6 practicamente nada, y me-
nos ain ningdn modelo determinado de Iglesia. Antes al con-
trario, los textos del Nuevo Testamento ofrecen diversas po-
sibilidades a la hora de estructurar una comunidad eclesial y
sus ministerios sacramentales®®.

Segtn los Evangelios, Jests sélo cit6 la palabra «iglesia»
en dos ocasiones, y en ambas se referia a la comunidad de
creyentes, jamds a una institucién actual o futura. Pero la
Iglesia Catdlica se empefia en mantener la falacia de que
Cristo fue el instaurador de su institucién y de preceptos
que no son sino necesidades juridicas y econémicas de una
determinada estructura social, conformada a golpes de de-
creto con el paso de los siglos.

Asi, por ejemplo, instituciones organizativas como el epis-
copado, el presbiteriado y el diaconado, que empiezan a for-
marse hacia finales del siglo 11, fueron defendidas por la Igle-

35. Cfr., por ejemplo, los muy diversos modelos eclesiales de Jerusalén,
Antioquia, Corinto, Efeso, Roma, las comunidades Jodnicas, las de las Car-
tas Pastorales, Tesal6nica, Colosas...



sia como dadas «por institucién divina» (fundadas por Cris-
t0)%, hasta que en el Concilio de Trento, a mediados del siglo
XVI, se cambi6 habilmente su origen y pasaron a ser «por dis-
posicién divina» (por arreglo, por evolucién progresiva inspi-
rada por Dios). Y, finalmente, a partir del Concilio Vatica-
no II (documentos Gaudium et Espes, y Lumen Gentium), en
la segunda mitad del siglo XX, la estructura jerdrquica de la
Iglesia ya no tiene sus raices en lo divino sino que procede
«desde antiguo» (es una mera cuestién estructural que devino
costumbre).

Son muchas las interpretaciones erréneas de los Evange-
lios que la Iglesia Catélica ha realizado y sostenido vehemen-
temente a lo largo de toda su historia. Errores que, en gene-
ral, deben atribuirse antes a la malicia y al cinismo que no a
la ignorancia —mnada despreciable, por otra parte—, ya que,
no por casualidad, todos ellos han resultado inmensamente
beneficiosos para la Iglesia en su afdn por acumular dinero y
poder. Pero en este capitulo vamos a ocuparnos sélo de dos
mistificaciones béasicas: la que atafie al concepto de la figura
del sacerdote y la que transformé el celibato en una ley obli-
gatoria para el clero.

Los fieles cat6licos llevan siglos creyendo a pies juntillas
la doctrina oficial de la Iglesia que presenta al sacerdote como
a un hombre diferente a los deméas —y mejor que los laicos—,
«especialmente elegido por Dios» a través de su vocacidn, in-
vestido personal y permanentemente de sacro y exclusivo po-
der para oficiar los ritos y sacramentos, y llamado a ser el
unico mediador posible entre el ser humano y Cristo. Pero
esta doctrina, tal como sostienen muchos tedlogos, entre ellos
José Antonio Carmona®’, ni es de fe, ni tiene sus origenes mas
alla del siglo X111 0 finales del X11.

36. En los tres primeros siglos no son reconocidas como tales. San Jer6-
nimo, por ejemplo, uno de los principales padres de la Iglesia y traductor de la
Vulgata (1a Biblia en su versién en latin), jamaés las acept6 como de institu-
cién divina y, a més abundamiento, nunca se dejé ordenar obispo; dado que
en los Evangelios s6lo se habla de diaconado y presbiteriado, San Jerénimo
defendia que ser obispo equivalia a estar fuera de la Iglesia (entendida en su
significado auténtico y original de Ecclesia 0 asamblea de fieles).

37. Cfr. Carmona Brea, J.A. (1994). Los sacramentos: simbolos del en-
cuentro. Barcelona: Ediciones Angelus, capitulo VIL
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La Epistola a los Hebreos (atribuida tradicionalmente a
San Pablo) es el unico libro del Nuevo Testamento donde se
aplica a Cristo el concepto de sacerdote —hiereus®*—, pero
se emplea para significar que el modelo de sacerdocio levitico
ya no tiene sentido a partir de entonces. «T [Cristo] eres sa-
cerdote para siempre segin el orden de Melquisedec —se dice
en Heb 5,6—, no segtn el orden de Aarén.»

Otros versiculos —Heb 5,9-10 y 7,22-25— dejan también
sentado que Jests vino a abolir el sacerdocio levitico, que
era tribal —y de casta (personal sacro), dedicado al servi-
cio del templo (lugar sacro), para ofrecer sacrificios durante
las fiestas religiosas (tiempo sacro)—, para establecer una
fraternidad universal que rompiera la linea de poder que
separaba lo sacro de lo profanc®. Y en textos como el Apo-
calipsis —Ap 1,6; 5,10; 20,6—, o la I Epistola de San Pedro
—IPe 2,5— el concepto de hiereus/sacerdote ya se aplica a
todos los bautizados, a cada uno de los miembros de la co-
munidad de creyentes en Cristo, y no a los ministros sacros
de un culto.

La concepcién que la primitiva Iglesia cristiana tenia de
si misma —ser «una comunidad de Jestis»— fue ampliamen-
te ratificada durante los siglos siguientes. Asi, en el Concilio
de Calcedonia (451), su canon 6 era taxativo al estipular que
«nadie puede ser ordenado de manera absoluta —apolelyme-
nos— ni sacerdote, ni didcono (...) si no se le ha asignado cla-
ramente una comunidad local». Eso significa que cada comu-
nidad cristiana elegia a uno de sus miembros para ejercer
como pastor y sélo entonces podia ser ratificado oficialmente
mediante la ordenacién e imposicién de manos; lo contrario,
que un sacerdote les viniese impuesto desde el poder institu-

38. Hiereus es el término que se empleaba en el Antiguo Testamento
para denominar a los sacerdotes de la tradicién y a los de las culturas no ju-
dias; su concepto es inseparable de las nociones de poder y de separacién
entre lo sagrado y lo profano (valga como ejemplo, para quienes desconozcan
la historia antigua, el modelo de los sacerdotes egipcios o de los diferentes
pueblos de la Mesopotamia).

39. «Porque el hombre es el templo vivo (no hay espacio sagrado), para
ofrecer el sacrificio de su vida (toda persona es sagrada), en ofrenda cons-
tante al Padre (no hay tiempos sagrados)», argumenta el teélogo José Anto-
nio Carmona.



cional como mediador sacro, es absolutamente herético® (se-
llo que, estricto sensu, debe ser aplicado hoy a las fdbricas de
curas que son los seminarios).

En los primeros siglos del cristianismo, la eucaristia, eje
litdrgico central de esta fe, podia ser presidida por cualquier
varén —y también por mujeres— pero, progresivamente, a
partir del siglo v, la costumbre fue cediendo la presidencia de
la misa a un ministro profesional, de modo que el ministerio
sacerdotal empez6 a crecer sobre la estructura socio-admi-
nistrativa que se llama a si misma sucesora de los apéstoles
—pero que no se basa en la apostolicidad evangélica, y mucho
menos en la que propone el texto jodnico— en lugar de hacer-
lo a partir de la eucaristia (sacramento religioso). Y de aque-
llos polvos vienen los actuales lodos.

En el Concilio I1I de Letran (1179) —que también puso los
cimientos de la Inquisicién— el papa Alejandro III forzé una
interpretacién restringida del canon de Calcedonia y cambi6
el original titulus ecclesiae —nadie puede ser ordenado si no
es para una iglesia concreta que asf lo demande previamen-
te— por el beneficium —nadie puede ser ordenado sin un be-
neficio (salario de la propia Iglesia) que garantice su susten-
to—. Con este paso, la Iglesia traicionaba absolutamente el
Evangelio y, al priorizar los criterios econémicos y juridicos
sobre los teoldgicos, daba el primer paso para asegurarse
la exclusividad en el nombramiento, formacién y control del
clero.

Poco después, en el Concilio IV de Letran (1215), el papa
Inocencio III cerré el circulo al decretar que la eucaristia ya
no podia ser celebrada por nadie que no fuese «un sacerdote
valida y licitamente ordenado». Habian nacido los exclusivis-
tas de lo sacro, y eso incidié muy negativamente en la menta-
lidad eclesial futura que, entre otros despropésitos, cosificé la
eucaristia —despojandola de su verdadero sentido simbdlico
y comunitario— y afiadié al sacerdocio una enfermiza —aun-
que muy util para el control social— potestad sacro-magi-
ca, que sirvig para enquistar hasta hoy su dominio sobre las
masas de creyentes inmaduros y/o incultos.

40. Y asi lo calificaban padres de la Iglesia como San Agustin en sus
escritos (cfr. Contra Ep. Parmeniani 11, 8).
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El famoso Concilio de Trento (1545-1563), profundamente
fundamentalista —y por eso tan querido para el papa Woj-
tyla y sus ideélogos més significados, 1éase Ratzinger y el
Opus Dei—, en su seccién 23, refrendé definitivamente esta
mistificacién, y la llamada escuela francesa de espiritualidad
sacerdotal, en el siglo Xvii, acabé de crear el concepto de casta
del clero actual: sujetos sacros en exclusividad y forzados a
vivir segregados del mundo laico.

Este movimiento doctrinal, que pretendia luchar contra
los vicios del clero de su época, desarrollé un tipo de vida sa-
cerdotal similar a la monacal (habitos, horas canénicas, nor-
mas de vida estrictas, tonsura, segregacién, etc.), e hizo que
el celibato pasase a ser considerado de derecho divino y, por
tanto, obligatorio, dando la definitiva vuelta de tuerca al edic-
to del Concilio III de Letran, que lo habia considerado una
simple medida disciplinar (paso ya muy importante de por si
porque rompia con la tradicién dominante en la Iglesia del
primer milenio, que consideraba el celibato como una opcién
puramente personal).

El papa Paulo VI, en el Concilio Vaticano II, quiso reme-
diar el abuso histérico de la apropiacién indebida y exclusiva
del sacerdocio por parte del clero, cuando, en la enciclica Lu-
men Gentium, establecié que «todos los bautizados, por la re-
generacién y uncién del Espiritu Santo, son consagrados
como casa espiritual y sacerdocio santo (...) El sacerdocio co-
mun de los creyentes y el sacerdocio ministerial o jerarquico,
aunque difieren en esencia y no sélo en grado, sin embargo se
ordenan el uno al otro, pues uno y otro participan, cada uno a
su modo, del tinico sacerdocio de Cristo».

En sintesis —aunque sea entrar en una clave teolégica
muy sutil, pero fundamental para todo catélico que quiera
saber de verdad qué posicién ocupa dentro de esta Iglesia au-
toritaria—, el sacerdocio comin (propio de cada bautizado)
pertenece a la koinonia o comunién de los fieles, siendo por
ello una realidad sustancial, esencial, de 1a Iglesia de Cristo;
mientras que el sacerdocio ministerial, como tal ministerio,
pertenece a la diakonia o servicio de la comunidad, no a la
esencia de la misma. En este sentido, el Vaticano Il restable-
ci6 la esencia de que el sacerdocio comun, consustancial a
cada bautizado, es el fin, mientras que el sacerdocio ministe-
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rial es un medio para el comiin. El dominio autoritario del sa-
cerdocio ministerial durante el dltimo milenio, tal como es
evidente para cualquier analista, ha sido la base de la tirani-
ca deformacién dogmética y estructural de la Iglesia, de la
pérdida del sentido eclesial tanto entre el clero como entre los
creyentes, y de los intolerables abusos que la institucién ca-
télica ha ejercido sobre el conjunto de la sociedad en general y
sobre el propio clero en particular. Pero, como es evidente, el
pontificado de Wojtyla y sus adldteres ha luchado a muerte
para ocultar de nuevo este planteamiento y ha reinstaurado
las falacias trentinas que mantienen todo el poder bajo las
sotanas.

Vista la falta de legitimacién que tiene el concepto y las
funciones (exclusivas) del sacerdocio dominante hasta hoy en
el seno de la Iglesia Catoélica, repasaremos también breve-
mente la absoluta falta de justificacién evangélica que pre-
senta la ley candnica del celibato obligatorio.

En el Concilio Vaticano I1, Paulo VI —que no se atrevi6 a
replantear la cuestién del celibato tal como solicitaron mu-
chos miembros del sinodo— asumié la doctrina tradicional de
la Iglesia al dejar sentado —en (PO 16)— que «exhorta tam-
bién este sagrado Concilio a todos los presbiteros que, confia-
dos en la gracia de Dios, aceptaron el sagrado celibato por
libre voluntad a ejemplo de Cristo*, a que, abrazdndolo mag-
nanimamente y de todo corazén y perseverando fielmente en
este estado, reconozcan este preclaro don, que les ha sido he-
cho por el Padre y tan claramente es exaltado por el Sefior
(Mt 19,11), y tengan también ante los ojos los grandes miste-
rios que en él se significan y cumplen».

A primera vista, en la propia redacci6n de este texto resi-
de su refutacién. Si el celibato es un estado, tal como se afir-

41. Resulta una hipétesis extraordinariamente atrevida y gratuita su-
porner que un hombre, del que no se sabe nada sobre su vida familiar y social
real (salvo sus mitos candnicos), fuese célibe en las circunstancias en gue se
le sitia: como judio que era y fue —el cristianismo como religién diferencia-
da del judaismo fue instituida por el judio fariseo Saulo de Tarso hacia el
afno 49 de nuestra era, no por el mesias de Nazaret—, Jests estuvo siempre
sometido a la ley judia que instaba a todos los individuos, sin excepcion, al
matrimonio. En aquellos dias y cultura, se hace muy dificil imaginar que un
célibe pudiese alcanzar ninguna credibilidad o prestigio social.

— 58—

ma, es decir, una situacién o condicién legal en la que se en-
cuentra un sujeto, lo serd igualmente el matrimonio y, am-
bos, en cuanto a estados, pueden y deben ser optados libre-
mente por cada individuo, sin imposiciones ni injerencias
externas.

En segundo lugar, el celibato no puede ser un don o caris-
ma, tal como se dice, ya que, desde el punto de vista teoldgico,
un carisma es dado siempre no para el provecho de quien lo
recibe sino para el de la comunidad a la que éste pertenece.
Asi, los dones biblicos de curacién o de profecia, por ejemplo,
eran otorgados para curar o para guiar a los otros, pero no
podian ser aplicados en beneficio propio.

Si el celibato fuese un don o carisma, lo seria para ser
dado en beneficio de toda la comunidad de creyentes y no sélo
para unos cuantos privilegiados, y es bien sabido que resulta
una falacia argumentar que el célibe tiene mayor disponibi-
lidad para ayudar a los demas. El matrimonio, en cambio,
si que es dado para contribuir al mutuo beneficio de la comu-
nidad.

En todo caso, finalmente, en ninguna de las listas de ca-
rismas que transmite el Nuevo Testamento —Rom 12,6-7;
1Cor 12,8-10 0 Ef 4,7-11— se cita el celibato como tal; luego
no es ningin don o carisma por mucho que la Iglesia asi lo
pretenda.

La pretendida exaltacién del celibato por el Sefor, citada
en los versiculos 19,10 del Evangelio de San Mateo, se debe,
con toda probabilidad, a una exégesis errénea de los mismos
originada en una traduccién incorrecta del texto griego (pri-
mera versién que se tiene de su original hebreo), cometida al
hacer su versién latina (Vulgata).

Segian Mt 19,10 Jesus esta respondiendo a unos fariseos
que le han preguntado sobre el divorcio, y él afirma la indiso-
lubilidad del matrimonio (como meta a conseguir, como la
perfeccién a la que debe tenderse, no como mera ley a impo-
ner), a lo que los fariseos le oponen la Ley de Moisés, que per-
mite el divorcio, y él responde®*:

42. Elegimos la traduccién de la Nueva Biblia Esparfiola que, a diferen-
cia de otras versiones de la Biblia «mas cldsicas», traduce con bastante
exactitud y coherencia el primitivo texto griego.
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«Por lo incorregibles que sois, por eso os consintié Moisés
repudiar a vuestras mujeres, pero al principio no era asi.
Ahora os digo yo que si uno repudia a su mujer (no hablo de
unién ilegal) y se casa con otra, comete adulterio. Los disci-
pulos le replicaron: Si tal es la situacién del hombre con la
mujer no trae cuenta casarse. Pero él les dijo: No todos pue-
den con eso que habéis dicho, sélo los que han recibido el don
[ou pdntes jorousin ton légon toiiton, all’hois dédotai]. Hay
eunucos que salieron asi del vientre de su madre, a otros los
hicieron los hombres, y hay quienes se hacen eunucos por el
reino de Dios. El que pueda con eso que lo haga.»

En este texto, que aporta matices fundamentales que no
aparecen en la clasica Vulgata, cuando Jesus afirma que «no
todos pueden con eso» y «el que pueda con eso que lo haga», se
estd refiriendo al matrimonio y no al celibato, tal como ha
sostenido hasta el presente la Iglesia. Las palabras ton légon
toiiton se refieren, en griego, a lo que antecede (la dureza del
matrimonio indisoluble, que hace expresar a los discipulos
que no trae cuenta casarse), no a lo que viene después. Lo que
se afirma como un don es el matrimonio, no el celibato y, por
tanto, en contra de la creencia eclesial mas habitual, no exal-
ta a éste por encima de aquél, sino al contrario*®.

La famosa frase «<hay quienes se hacen eunucos por el rei-
no de Dios», tomada por la Iglesia como la prueba de la reco-
mendacién o consejo evangélico del celibato, nunca puede ser
interpretada asi por dos motivos: el tiempo verbal de un con-
sejo de esta naturaleza, y dado en ese contexto social, siempre
debe ser el futuro, no el pasado o presente, y el texto griego
esta escrito en tiempo pasado; y, finalmente, dado que toda la
frase referida a los eunucos esta en el mismo contexto y tono
verbal, también deberia tomarse como «consejo evangélico» la
castracién forzada («a otros los hicieron los hombres»), cosa
que, evidentemente, seria una estupidez.

Resulta obvio, por tanto, que no existe la menor base
evangélica para imponer el celibato obligatorio al clero. Las

43. Esto, l6gica e indudablemente debe ser asi, puesto que, desde el
punto de vista sociocultural, dade que Jesis era un judio ortodoxo, tal como
ya mencionamos, jamds podia anteponer el celibato al matrimonio: la tradi-
cién judia obliga a todos al matrimonio, mientras que desprecia el celibato.
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primeras normativas que afectan a la sexualidad —y subsi-
diariamente al matrimonio/celibato de los clérigos— se pro-
ducen cuando la Iglesia, de 1a mano del emperador Constan-
tino, empieza a organizarse como un poder sociopolitico
terrenal. Cuantos maés siglos iban pasando, y més se mani-
pulaban los Evangelios originales, m4s fuerza fue cobrando
la cuestién del celibato obligatorio; una cuestién clave, como
veremos, para dominar facilmente a la masa clerical.

Hasta el Concilio de Nicea (325) no hubo decreto legal al-
guno en materia de celibato. En el canon 3 se estipul6 que «el
Concilio prohibe, con toda la severidad, a los obispos, sacer-
dotes y didconos, o sea a todos los miembros del clero, el tener
consigo a una persona del otro sexo, a excepcién de madre,
hermana o tia, o bien de mujeres de las que no se pueda tener
ninguna sospecha»; pero en este mismo Concilio no se prohi-
bié que los sacerdotes que ya estaban casados continuasen
llevando una vida sexual normal.

Decretos similares se fueron sumando a lo largo de los si-
glos —sin lograr que una buena parte del clero dejase de te-
ner concubinas— hasta llegar a la ola represora de los conci-
lios lateranenses del siglo xiI, destinados a estructurar y
fortalecer definitivamente el poder temporal de la Iglesia. En
el Concilio I de Letran (1123), el papa Calixto II condend de
nuevo la vida en pareja de los sacerdotes y avalé el primer
decreto explicito obligando al celibato. Poco después, el papa
Inocencio II, en los cdnones 6 y 7 del Concilio IT de Letran
(1139), incidia en la misma linea —al igual que su sucesor
Alejandro IIT en el Concilio III de Letran (1179)— y dejaba
perfilada ya definitivamente la norma disciplinaria que daria
lugar a la actual ley candnica del celibato obligatorio... que la
mayoria de clérigos, en realidad, siguié sin cumplir.

Tan habitual era que los clérigos tuviesen concubinas que
los obispos acabaron por instaurar la llamada renta de putas,
que era una cantidad de dinero que los sacerdotes le tenian
que pagar a su obispo cada vez que transgredian la ley del ce-
libato. Y tan normal era tener amantes que muchos obispos
exigieron la renta de putas a todos los sacerdotes de su didce-
sis sin excepcién; y a quienes defendian su pureza se les obli-
gaba a pagar también ya que el obispo afirmaba que era im-
posible no mantener relaciones sexuales de algin tipo.
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A esta situacién intenté poner coto el tumultuoso Concilio
de Basilea (1431-1435), que decret6 la pérdida de los ingresos
eclesidsticos a quienes no abandonasen a sus concubinas
después de haber recibido una advertencia previa y de haber
sufrido una retirada momentanea de los beneficios.

Con la celebracién del Concilio de Trento (1545-1563), el
papa Paulo IIT —protagonista de una vida disoluta, favorece-
dor del nepotismo en su propio pontificado, y padre de varios
hijos naturales— implanté definitivamente los edictos disci-
plinarios de Letrdn y, ademas, prohibié explicitamente que la
Iglesia pudiese ordenar a varones casados*:.

En fin, anécdotas al margen, desde la época de los conci-
lios de Letran hasta hoy nada sustancial ha cambiado acerca
de una ley tan injusta y falta de fundamento evangélico —y
por ello calificable de herética— como lo es la que decreta el
celibato obligatorio para el clero.

El papa Paulo VI, en su enciclica Sacerdotalis Coelibatus
(1967), no dejé lugar a dudas cuando senté doctrina con este
tenor: «El sacerdocio cristiano, que es nuevo, no se comprende
sino a la luz de la novedad de Cristo, pontifice supremo y pas-
tor eterno, que instituyé el sacerdocio ministerial como parti-
cipacién real de su dnico sacerdocio» (ndm. 19). «El celibato
es también una manifestacién de amor a la Iglesia» (nim.
26). «Desarrolla la capacidad para escuchar la palabra de
Dios y dispone a la oracién. Prepara al hombre para celebrar
el misterio de la eucaristia» (nim. 29). «Da plenitud a la vida»
(ntim. 30). «<Es fuente de fecundidad apostdlica» (ntam. 31-32).

Con lo expuesto hasta aqui, y con lo que veremos en el

44. La ordenacién sacerdotal de varones casados habia sido una précti-
ca normalizada dentro de la Iglesia hasta el Concilio de Trento. Actualmen-
te, debido a la escasez de vocaciones, muchos prelados —especialmente del
Tercer Mundo— defienden de nuevo esta posibilidad y han solicitado repe-
tidamente al papa Wojtyla que facilite 1a institucién del viri probati thom-
bre casado que vive con su esposa como hermanos) y su acceso a la ordena-
ciéon. Pero Wojtyla la ha descartado piiblica y repetidamente —achacando
su peticién a una camparna de «propaganda sistematicamente hostil al celi-
bato» (Sinodo de Roma, octubre de 1990)—, a pesar de que él mismo, en se-
creto, ha autorizado ordenar varones casados en varios paises del Tercer
Mundo. En el mismo sinodo citado, Aloisio Lorscheider, cardenal de Forta-
leza (Brasil), desvelé el secreto y aporté datos concretos sobre la ordenacién
de hombres casados autorizados por Wojtyla.
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resto de este libro, demostraremos sin lugar a dudas que to-
das estas manifestaciones de Paulo VI, en su famosa encicli-
ca, no se ajustan en absoluto a la realidad en que vive la in-
mensa mayoria del clero catélico.

«Como sacerdote —explica el teblogo y cura casado Josep
Camps*—, tuve que vivir muy de cerca —en algunos casos
teniéndolas practicamente en mis manos— terribles crisis
personales de bastantes compafieros y amigos. Uno de ellos,
un profesor prestigioso de una orden religiosa muy destaca-
da, me confesé que estuvo diez afios angustiado antes de de-
cidirse a confesarse ja s{ mismo! que deseaba abandonar el
celibato. En el curso de unos tres anos celebré las bodas de
siete sacerdotes amigos, hasta llegar al punto de sentirme el
casacuras oficial. Y rechacé en varias ocasiones proposiciones
para casar bajo mano y sin dispensa a algin sacerdote que
deseaba legalizar su situacion y dejar el ministerio.

»Simultaneamente, un cierto acercamiento e interés por
temas de psicologia y psiquiatria me alerté y empez6 a pre-
ocuparme. No me pesaba demasiado un celibato vivido y que-
rido —aunque no fuese nada facil mantenerlo— por una deci-
si6on libre y constantemente renovada, pero comencé a
cuestionarme su imposicién administrativa a una sola cate-
goria de cristianos... porque es sabido que los sacerdotes
de ritos orientales catdlicos pueden casarse, y lo mismo cabe
decir de los ministros de las Iglesias surgidas de la Reforma
protestante.

»En pleno fragor de lo que la Iglesia llama “deserciones”
de sacerdotes —con fines, entre otros, matrimoniales—, apa-
recid, en 1967, la enciclica de Paulo VI, Sacerdotalis Coeliba-
tus. Habia llegado, para mi, el momento de aclarar todo este
asunto del celibato.

»El texto de la enciclica es un bello panegirico, sabio y
profundo, de la virginidad consagrada a Dios, que forma par-
te de los llamados tradicionalmente “consejos evangélicos”
(por mas que apenas se encuentre rastro de ellos en los evan-
gelios). Sélo que al llegar al punto, para mi clave, de las razo-
nes por las que se exige el celibato a los sacerdotes seculares,
la enciclica pierde piso y se hunde estrepitosamente: no hay

45. En escrito dirigido a este autor y fechado el 25-10-94.
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verdaderas razones, sélo la “secular tradicién de la Iglesia la-
tina”, o sea, nada. La enciclica maté en mi la idea del celibato
—igracias, Paulo VI!—y desisti de él. En teoria, claro, porque
no tenia prisas, ni especiales urgencias, ni habia aparecido
auin la persona con la cual establecer una relacién profunda y
seria.»

La Iglesia Catélica, a lo largo de su historia, ha falseado
en beneficio propio todo aquello que le ha interesado. Ha im-
puesto sobre el pueblo un modelo de sacerdote (y de su minis-
terio) mistificado y cinico, pero le ha sido de gran utilidad
para fortalecer su dominio sobre las conciencias y las carteras
de las masas.

Y, del mismo modo, ha impuesto sobre sus trabajado-
res pesos sacros que no les corresponden, y leyes injustas y
arbitrarias, como la del celibato obligatorio, que sirven fun-
damentalmente para crear, mantener y potenciar la sumi-
sion, el servilismo y la dependencia del clero respecto de 1a je-
rarquia.

«El celibato de los pastores debe ser opcional —afirma el
sacerdote casado Julio Pérez Pinillos—, ya que el celibato im-
puésto, ademds de empobrecer el cardcter de “Signo”, es uno
de los pilares que sostiene la organizacién piramidal de la
Iglesia-aparato y potencia el binomio clérigos-laicos, tan em-
pobrecedor para los primeros como humillante para los se-
gundos.»*

En este final de siglo, cuando muchisimos tedlogos de
prestigio han alzado su voz contra las interpretaciones doc-
trinales erréneas y las actitudes lesivas que comportan, el
papa Wojtyla los ha acallado con la publicacién de una enci-
clica tan autoritaria, sectaria y lamentable como es la Verita-
tis Splendor. ;Esplendor de la verdad? ;De qué verdad? La
mentalidad de Letrdan y Trento vuelve a gobernar la Iglesia.
Ccrren malos tiempos para el Evangelio cristiano.

46. Cfr. Tiempo de Hablar (56-57), otofio-invierno de 1993, 7. 9.
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LA LEY DEL CELIBATO OBLIGATORIO
CATOLICO: UNA CUESTION DE CONTROL,
ABUSO DE PODERY ECONOMIA

«El motivo verdadero y profundo del celibato consagrado
—deja establecido el Papa Paulo VI, en su enciclica Sacerdo-
talis Coelibatus (1967)— es la eleccion de una relacion perso-
nal més intima y mas completa con el misterio de Cristo y de
la Iglesia, por el bien de toda la humanidad; en esta eleccién, -
los valores humanos més elevados pueden ciertamente en-
contrar su mas alta expresién.»

Y el articulo 599 del Cédigo de Derecho Canénico, con len-
guaje sibilino, impone que «el consejo evangélico de castidad
asumido por el Reino de los Cielos, en cuanto signo del mundo
futuro y fuente de una fecundidad méas abundante en un co-
razoén no dividido, lleva consigo la obligacién de observar per-
fecta continencia en el celibato».

Sin embargo, la Iglesia Catdélica, al transformar un
inexistente «consejo evangélico» en ley candénica obligatoria
—que, como ya vimos en el capitulo anterior, carece de fun-
damento neotestamentario—, se ha quedado a afios luz de
potenciar lo que Paulo VI resume como «una relacién perso-
nal mas intima y més completa con el misterio de Cristo y de
la Iglesia, por el bien de toda la humanidad».

Por el contrario, lo que si ha logrado la Iglesia con la im-
posicién de la ley del celibato obligatorio es crear un instru-
mento de control que le permite ejercer un poder abusivo y
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dictatorial sobre sus frabajadores, y una estrategia basi-
camente economicista para abaratar los costos de man-
tenimiento de su plantilla sacro-laboral y, también, para
incrementar su patrimonio institucional; por lo que, eviden-
temente, la inica <humanidad» que gana con este estado de
cosas es la propia Iglesia Catdlica.

La ley del celibato obligatorio es una mas entre las nota-
bles vulneraciones de los derechos humanos que la Iglesia
Catodlica viene cometiendo desde hace siglos, por eso, antes de
empezar a tratar las premisas de este capitulo, serd oportuno
dar entrada a la opinién de Diamantino Garcia, presidente de
la Asociacién pro Derechos Humanos de Andalucia, miembro
destacado del Sindicato de Obreros del Campo, sacerdo-
te desde hace veintiséis afios, y parroco de los pueblos sevilla-
nos de Los Corrales y de Martin de la Jara.

«La ley del celibato obligatorio —sostiene Diamantino
Garcia*— es actualmente muy negativa y produce muchos
mas dafios que beneficios. Desde el punto de vista histérico
no se entiende, y evangélicamente no hay razones para impo-
ner a los sacerdotes esta ley. Yo acepté en un documento el
ser célibe, pero lo hice por la fuerza, no por voluntad propia.

»Personalmente aprovecho mi estado de célibe para estar
mas disponible para dedicarme a la lucha por la causa de los
pobres, pero eso no significa, ni mucho menos, que si estuvie-
se casado le podria dedicar menos energias. Tengo compaiie-
ros [sacerdotes] del Sindicato de Obreros del Campo que es-
tan casados, que han tenido cargos de responsabilidad como
yo, ¥y que han mostrado una mayor entrega que yo mismo. Te-
nian mujeres e hijos y, sin embargo, a la hora de arriesgar el
pellejo lo hacian igual que yo, que era célibe. Y a la hora de
ir a la cércel, ellos han tenido incluso més disponibilidad
que yo.

»Elque los curas seamos célibes, segin la Iglesia, es para
estar mas disponibles, pero esto apenas se consigue, porque
yo he visto a muchos sacerdotes que no se han casado con una
mujer pero que si lo han hecho con el dinero y con intereses
espurios que los han tenido més hipotecados que si hubiesen
tenido familia. Yo no justifico ni comprendo la ley del celiba-

47. En entrevista personal celebrada el dia 3-5-94.
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to, y a la gente sencilla también le resulta mucho més com-
prensible que el sacerdote forme parte de una familia y, des-
de ella, dé testimonio de fe, esperanza y caridad. Me parece
que esto es mucho mas congruente con nuestra realidad hu-
mana y social.

»“.Y td por qué sigues ahi, como cura?”, me pregunta mu-
cha gente. Pero, yo, la verdad, aunque me siento mucho més
préximo de lo secular que de lo eclesial —y a mucha honra—
no he pasado por dificultades insalvables. El hecho de que la
mayor parte de los sacerdotes diocesanos vivan en solitario,
sin familia, es bastante duro y, en general, traumatizante;
pero yo, afortunadamente, pasé a vivir desde un principio con
un equipo sacerdotal que ha sido fundamental para poder su-
perar las mil contradicciones con que nos desayunamos los
sacerdotes, entre ellas la imposibilidad, por decreto, de poder
formar una familia y tener hijos.

»Pero conozco muchos sacerdotes jévenes que les resulta
muy dura esta vida. Sacerdotes de 25 o 30 afios, personas
normales, que tienen que vivir, desayunar, almorzar y cenar
en completa soledad, aislados... porque, evidentemente, la
mayoria de los sacerdotes no disponen de medios econémicos
suficientes para poder tener alguna persona que les atienda,
o para traerse consigo a algiin familiar —madre o hermana—,
y con la escasez de medios con que viven los sacerdotes en el
medio rural, tienen que comer soledad y aislamiento. Y éste
es uno de los motivos por el que algunos abandonan —a me-
nudo de modo traumatico—, o se producen desequilibrios
emocionales que repercuten en la vida sacerdotal y pastoral,
0 se viven carencias muy importantes. Si se suprimiera el ce-
libato, los sacerdotes rurales serian mejor comprendidos y
aceptados por la gente sencilla, que es la mayoria, que hoy
vive con absoluta indiferencia la existencia de la Iglesia.

»Ciertamente, a un sacerdote diocesano le cuesta muchi-
simo m4ds que a un fraile respetar la castidad, ya que esta vi-
viendo de lleno en un mundo donde el afecto hombre-mujer es
algo cotidiano y deseable. Y yo pienso que no deberia ser con-
tradictorio con la carga pastoral el hecho de poder constituir
una familia, como tampoco deberia serlo el hecho de poder
hacer uso de la sexualidad; el sexo no tiene por qué ser enti-
tativamente malo, ni ser un enemigo del trabajo pastoral del



sacerdote. Seria muy saludable para los sacerdotes y para la
comunidad a la que deben servir —que no es precisamente la
Iglesia institucién, sino el pueblo— que cada uno pudiese de-
sarrollar su vida afectivo-sexual en la medida de las propias
necesidades.

»Somos muchos los sacerdotes que reivindicamos la nece-
sidad de un nuevo modelo formativo desde los seminarios, ya
que el actual, después de dar un giro involutivo, estd encas-
quillado en un conservadurismo cerrado al porvenir y a la
sensibilidad social actual. El dltimo papa [Juan Pablo II] ha
sido decisivo para esta triste situacién, pero también ha con-
tribuido la ola de conservadurismo que se ha ido extendiendo
por todo el mundo y que ha cogido a la Iglesia por la barriga,
que siempre ha sido su punto débil.

»Tampoco debe olvidarse que el Concilio Vaticano Il no ha
sido convenientemente digerido por la jerarquia vaticana ni
por la Iglesia en su totalidad. Y entre las consecuencias de
esta indigestién est4 el cerrar puertas y ventanas en las ca-
sas de formacién y el cultivar la nostalgia en lugar de la uto-
pia; la nostalgia por una Iglesia de cristiandad con un cuerpo
clerical célibe, obediente y sumiso a la jerarquia. De alguna
manera se pretende el regreso a los afios del nacionalcatoli-
cismo espaiiol [poder totalitario de la Iglesia a partir de su
intima alianza con el régimen fascista de Francol, en lugar de
dar la cara ante lo que el mundo y el siglo xX1 le estd pidiendo
a la Iglesia: normalizacién, compromiso y, en definitiva, una
Iglesia profética frente a las grandes injusticias de nuestro
tiempo.

»Pero la corriente politica vaticana actual es absoluta-
mente contraria a los aires del Vaticano II. El termémetro
que mejor mide el grado de conservadurismo y de cerrazén a
todas estas novedades y esperanzas [las del Concilio Vatica-
no II] son, precisamente, los seminarios y las casas de forma-
cién. Y cualquiera puede ver que, hoy dia, la mayor parte de
los sacerdotes jévenes que estan saliendo de los seminarios lo
hacen verdaderamente acarajotados. A mi me es mucho mas
dificil dialogar con sacerdotes recién salidos del seminario
que con otros compafieros que llevan sesenta afios ejerciendo
el ministerio.

»En los seminarios actuales se han potenciado sobrema-
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nera tres obsesiones cldsicas de la Iglesia: 1) formar gente
muy disciplinada, muy obediente a la jerarquia, muy asegu-
radora del magisterio vaticano; 2) formar a gente que fomen-
te una Iglesia de cristiandad, una iglesia de influencia; y
3) formar a gente que no se mezcle en politica ni en causas
sociales y que sean simples funcionarios tal como la jerar-
quia los quiere y necesita.»

Al hilo de estas ultimas reflexiones de Diamantino Gar-
cia, es evidente que la ley del celibato obligatorio resulta un
puntal basico para generar sacerdotes acarajotados, tal como
él mismo los define.

Adelantandonos a las conclusiones del préximo capitulo,
daremos por sentado aqui que las condiciones en que la ma-
yoria del clero vive el celibato obligatorio son causa de una
amplia diversidad de alteraciones psicolégicas, frecuente-
mente neuréticas que, no por casualidad, convierten a mu-
chos sacerdotes en seres sumisos, serviles y dependientes de
la jerarquia; un material humano que, obviamente, es victi-
ma f4cil del poder abusivo y dictatorial que la Iglesia Catélica
ejerce sobre sus trabajadores.

El cumplimiento o no del celibato por parte de los clérigos
ofrece una oportunidad magnifica a los abundantes seres me-
diocres y serviles que salen de los seminarios: la de convertir-
se en delatores de los vicios ajenos ante la jerarquia para asi
poder gozar de sus favores.

Ha liovido mucho desde que, en el Concilio de Arlés
(1234), los delatores fueron instituidos oficialmente como
vigilantes de la moral presentes en cada uno de los obispados.
Hoy, que sepamos, ya no existe oficialmente esta ocupa-
cién, pero decenas de sacerdotes y religiosos/as siguen de-
nunciando con gusto las miserias de sus compafieros/as ante
sus superiores.

Es de todos sabido que la delacién/castigo es un mecanis-
mo habitual de control en el seno de instituciones y socieda-
des de corte autoritario —y la Iglesia lo es, sin duda alguna—
que, al ser alentado por sus dirigentes, acaba implantdndose
como una dinamica compensatoria cotidiana entre los ele-
mentos mas frustrados, mediocres y ambiciosos de la comu-
nidad.

Bastantes sacerdotes secularizados —y unos pocos en ac-
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tivo— me han referido episodios personales como victimas de
la delacién de algan compafero. Denuncias que siempre se
refieren a vulneraciones del celibato —ciertas o no—, pero
que jamas ponen en tela de juicio actitudes sacerdotales tan
comunes como la excesiva aficién por la riqueza o la falta de
solidaridad. A menudo, también, la delacién le sirve al sacer-
dote para acceder al puesto que ocupaba el compaifiero de-
nunciado.

En cualquier caso, dado que la Iglesia prefiere antes a
una persona fiel que a una inteligente, la delacién por moti-
vos de celibato le permite remover de algunos puestos a
sacerdotes demasiado independientes o, al menos, tener al-
gunos elementos intimos para poder presionarles en caso ne-
cesario.

Las habituales trasgresiones del celibato, al chocar con la
agobiante formacién recibida y con la prohibicién canénica,
suelen generar mala conciencia y sentimientos de culpa
—maés 0 menos enfermizos— entre el clero, aspectos que le
convierten en més facil de manipular, gobernar y explotar
por la institucién catélica. Y los curas en ejercicio que tienen
hijos —que los hay y muchos—, hecho que pocas veces pue-
den ocultar a la jerarquia, se convierten en una especie de
naufragos marginados y, debido a su «mancha negra», se ven
forzados a adoptar una atin mayor sumision a la voluntad de
susobisposordinarios.

Pero, al margen de ser un instrumento fundamental para
lograr el dominio y el control del clero, la ley del celibato obli-
gatorio es una estrategia fundamentalmente economicista,
que permite abaratar los costos de mantenimiento de la
plantilla laboral de la Iglesia Catélica y, al mismo tiempo, in-
crementar su patrimonio institucional.

El obligado caracter de célibe del clero, lo convierte en una
gran masa de mano de obra barata y de alto rendimiento, do-
tada de una movilidad geografica y de una sumisién y depen-
derxcia jerarquica absolutas.

Un sacerdote célibe es mucho méas barato de mantener
que¢ otro que pudiese formar una familia, ya que, en este Glti-
mosupuesio, la institucién deberia triplicar, al menos, el sa-
lario actual del cura célibe para que pudiese afrontar, junto a
su mujer € hijos, una vida material digna y suficiente para

cubrir todas las necesidades habituales de un nucleo fami-
liar. Asi que, cuando oimos a la jerarquia catélica rechazar la
posibilidad de que los sacerdotes contraigan matrimonio, lo
que estamos oyendo, fundamentalmente, es la negativa a
multiplicar por tres su presupuesto de gastos de personal.

De todos modos, el matrimonio de los sacerdotes podria
darse sin incrementar ninguna dotacién presupuestaria.
Bastaria con que los curas, o una mayoria de ellos, al igual
que hacen en otras confesiones cristianas, se ganasen la vida
mediante una profesion civil y ejerciesen, ademas, su minis-
terio sacerdotal; algo que ya llevan practicando, desde hace
afios y con plena satisfaccién de sus comunidades de fieles, de
sus familias y de ellos mismos, los miles de curas catélicos
casados que actian como tales por todo el mundo. Pero la
Iglesia Catélica descarta esta posibilidad porque piensa, de
un modo tan egoista como equivocado, que si un sacerdote
trabaja en el mundo civil rendira menos para su institucién.

En el contexto catélico, la aceptacién del celibato viene a
suponer también acatar que el sacerdote depender4 toda su
vida de la institucién y, por tanto, ésta se despreocupa de for-
marle en materias civiles, lo que repercute muy negati-
vamente en sus posibilidades de independencia y le somete
atin mds a la voluntad de su unico y excluyente patrén.

«Un dia fui a ver al obispo Iglesias —me comentaba José
Boldu*— y le dije: “Llevo seis afios de sacerdote y se me cae
la cara de vergiienza por ser un burgués; entre mis feligreses
todo el mundo trabaja excepto yo, y quiero prepararme.” Le
pedi permiso para ir a estudiar a la universidad, pero en lu-
gar de eso me nombré secretario diocesano de obras pontifi-
cias. Tiempo después, cuando lleg6é un nuevo obispo [Ramén
Malla] le hicimos explotar el problema de los curas ociosos y
mal preparados y, finalmente, nos envié a cuatro sacerdotes a
estudiar a Barcelona.

»Yo me matriculé en Filosofia y Letras y en Derecho, pero
pronto me enteré de que el obispo queria sacarme del secre-
tariado de misiones —que yo habia convertido en un érgano
eficaz y con prestigio— porque estaba estudiando en una uni-
versidad civil y eso, al margen de ser “una puerta de salida”

48. En entrevista personal celebrada el dia 21-7-94.
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segun lo ve la jerarquia, me alejaba del cliché de sacerdote
que este obispo —asi como todos los demas— deseaba tener
bajo sus 6rdenes.»

Esta apreciaciéon de Boldi encaja perfectamente con la
realidad que se refleja en el tltimo anuario estadistico de 1a
Iglesia Catdlica: en 1990 sé6lo hubo 30 sacerdotes diocesanos
matriculados en facultades de estudios civiles, eso es un
0,14 % del total del clero diocesano.

A la Iglesia no parece hacerle ninguna gracia que sus tra-
bajadores posean titulaciones con validez civil, ya que eso les
confiere un grado de independencia que repercute desfavora-
blemente en su sumisién*. Por el contrario, la jerarquia caté-
lica prefiere que sus curas se conformen con las titulaciones
eclesiasticas ya que, como no tienen equivalencia posible en
la sociedad civil, en caso de desear abandonar la Iglesia esta
pérdida de referente o estatus académico-profesional se con-
vierte en un poderoso freno ante cualquier posible plantea-
miento de desercion.

«Una de las aspiraciones del cura casado —afirmaba Ola-
guer Bellavista, ex parroco de San Martin del Clot (Barcelo-
na)— es conseguir un titulo universitario. Pero ocurre que casi
nunca se nos convalidan los estudios que ya tenemos por el ti-
tulode bachiller superior, y hemos de acceder a la universidad
por el sistema del examen para mayores de veinticinco afios.
Empezar una carrera, como yo, tras diversos intentos, a los 56
anos, es algoindudablemente fuera de lo comin y muy dificil.»

Una parte de los sacerdotes que han dejado su ministerio
dentro de la Iglesia —los mejor cualificados en estudios civi-
les— no han tenido problemas para rehacer su vida ejercien-
do la docencia, la abogacia o el periodismo, o trabajan en sec-
tores como el de servicios o la funcién publica. Otros, los

llamados en su dia curas obreros, se han seguido ganando la
vida desempefiando los oficios que les habian llevado hasta
talleres, fabricas y campos agricolas.

49. Elcanon 129del Cédigo de Derecho Candnico establece que «los cléri-
gos,una vez ordenados sacerdotes, no deben abandonar los estudioes, princi-
palmente los sagradoes; y en las disciplinas sagradas seguirdn la doctrina s6li-
da recibida de los antepasados y comunmente aceptada por la Iglesia, evitando
las profanas novedades de palabras y la falsamente llamada ciencia».
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Pero muchos otros, alrededor de un 70 % de los seculari-
zados —los que vivieron el sacerdocio de modo excluyente—,
han tenido problemas importantes al abandonar la Iglesia y
sus situaciones pasan por ejercer los trabajos més precarios
y mal vistos de la sociedad, y hasta por la mendicidad; excep-
cién hecha de quienes han logrado hacerse con un puesto
como profesores de religién que, a cambio de un bajo salario,
deben seguir mostrando sumisién al obispo de su diécesis so
pena de perder, sin mds, su precario empleo.

Otra importantisima ventaja econémica que la ley del ce-
libato le reporta a la Iglesia Catélica es que —tal como vere-
mos en el capitulo siguiente— la frustracién vital que pade-
cen los sacerdotes debida a sus carencias afectivo-sexuales se
traduce en que una parte de ellos se ven espoleados a acumu-
lar riqueza como parte de un mecanismo psicolégico compen-
satorio y, al ser obligatoriamente solteros, todos o casi todos
estos bienes pasan, por herencia, a engrosar el patrimonio de
la Iglesia.

Si los sacerdotes estuviesen casados, es obvio que la Igle-
sia no heredaria sus posesiones —incluyendo las apetitosas
donaciones patrimoniales de beatas/os solitarios y ricos—, ya
que sus bienes acabarian, l6gicamente, en manos de su espo-
sa e hijos. Por eso, y no por razones morales, desde el medio-
evo la Iglesia tomd la decisién de declarar ilegitimos a los hi-

jos de los clérigos, pues de este modo se les impedia legalmen-
te cualquier posibilidad de poder heredar el patrimonio del
padre.

En concilios como el de Pavia (1020) se llegé a decretar, en
su canon 3, la servidumbre [esclavitud] a la Iglesia, en vida y
bienes, de todos los hijos de clérigos. «Los eclesidsticos no
tendran concubinas —ordenaba el canon 34 del Concilio de
Oxford (1222)—, bajo la pena de privacién de sus oficios. No
podran testar en favor de ellas ni de sus hijos, y si lo hacen, el
Obispo aplicara estas donaciones en provecho de la Iglesia,
segun su voluntad.» La lista de decretos similares es tan ex-
tensa como cuidadosa ha sido la Iglesia en asegurarse los
bienes de los hijos bastardos de sus sacerdotes.

Asi, pues, aunque decenas de miles de sacerdotes abando-
nen la Iglesia, la ley del celibato obligatorio continda siendo
muy rentable para la institucién, ya que sigue permitiendo



una mejor explotacién de todos cuantos atin permanecen bajo
la autoridad eclesial.

El celibato obligatorio es un mecanismo de control basico
dentro de la estructura clerical catélica y, junto al culto a la
personalidad papal y al deber de obediencia, conforma la di-
ndmica funcional que hace posible que tan sélo 4.159 miem-
bros del episcopado —149 cardenales, 10 patriarcas, 754 ar-
zobispos y 3.246 obispos— controlen de forma absoluta las
vidas personales y el trabajo de 1.366.669 personas que, se-
gun las ultimas estadisticas de la Iglesia Catélica (1989), se
distribuyen entre 255.240 sacerdotes diocesanos, 146.239 sa-
cerdotes religiosos, 16.603 didconos permanentes, 62.942 re-
ligiosos profesos, y 885.645 religiosas profesas.

En el caso hipotético de que la Iglesia permitiese casarse
a sus sacerdotes, la cifra del clero aumentaria notablemente,
ya que se reduciria drdsticamente el namero de seculariza-
ciones y se incrementaria la cantidad de nuevas vocaciones...
pero, ante esta 6ptima perspectiva, la jerarquia de la Iglesia
Catodlica, hoy por hoy, sabe perfectamente que puede sacarle
muchisima més rentabilidad a cien curas sometidos al celi-
bato por la fuerza que a trescientos casados. ‘

La dependencia y el sentimiento de culpabilidad reportan
siempre muy buenos dividendos a los gestores de las reglas
de juego. La independencia y la madurez, por el contrario,
acaban por arruinar el juego y a sus gestores; especialmente
si el juego esté trucado.
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PROBLEMAS PSICOLOGICOS Y SOCIALES
CAUSADOS POR LA LEY DEL CELIBATO
OBLIGATORIO

«Cuando decidi dejar el sacerdocio y secularizarme —me
confesaba el abogado Manuel Castella®*— acababa de pasar
por un calvario de varios afios de dudas, angustias, soledad
terrible y frustracidn, y, a mis 36 afos, debia enfrentarme al
hecho de verme en la calle, sin recurso alguno, teniendo que
buscar algin trabajo y empezar a estudiar Derecho... y todo
ello en medio de la incomprensién y oposicién de todo el mun-
do. Mi propia madre me dijo: “Hijo mio, ;por qué has dejado a
Dios?” Y mi hermano, sacerdote del Opus Dei, no perdié6 oca-
sion de zaherirme con una frase tan absurda y malévola como
inolvidable:

»“;Ya sabes que tus futuros hijos serdn sacrilegos?”

»Yo abandoné el ministerio porque me hice consciente de
que la funcién del sacerdote, tal como la entiende y obliga a
ejercer la Iglesia, esta absolutamente descentrada y es initil;
porque ya no podia soportar mas la hipocresia de la institu-
cion catédlica; y porque necesitaba compartir con otros mis
sentimientos: me resultaba dramédtica la soledad y el aisla-
miento humano al que me habian condenado una serie de de-
cretos candnicos absurdos. Otros muchos sacerdotes, en cam-
bio, siguen en su puesto, a pesar de lo que sufren, por pura

50. En entrevista personal celebrada el dia 27-7-94.
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cobardia, porque, debido a su inmadurez, a la formacién reci-
bida en los seminarios, y a su nula cualificacién civil, no se
atreven a vivir fuera de la madre Iglesia.

»La ley del celibato obligatorio es la peor que puede existir
para mantener y dignificar el celibato religioso, ya que ahoga
a los curas bajo todo tipo de miserias psicolégicas y, ademas,
nadie o casi nadie la cumple. La inmensa mayoria de los
sacerdotes acaban por llevar una doble vida para poder satis-
facer sus necesidades de afecto y de sexo, pero también arras-
tran problemas de personalidad muy importantes.»

Defensores del celibato como el sacerdote Javier Garrido

proponen mantenerlo a través de una via psicolégica que lle-
ve a «la espiritualizacién de lo pulsional-afectivo sin caer en
la represién»®l, pero este hipotético camino para guardar el
celibato —que aunque no es imposible por definicién, si re-
sulta altamente improbable en la préctica, tal como veremos
en este apartado— se desdibuja a sf mismo cuando el propio
Javier Garrido afirma que «les ocurre a muchos profesionales
de la psicologia, aunque acepten una cosmovisién religiosa.
Inconscientemente, suponen que Dios no es Alguien real.
Ciertamente, si Dios no es mas que la Idea sublime de lo me-
jor de nosotros mismos, el celibato es s6lo una sublimacién
alienante del deseo. Una idea no puede llenar necesidades
basicas, las psicoafectivas. Si El no es un T4 viviente, el celi-
bato es una ilusién»2,

Esta concepcién basada en un deismo objetivo —absolu-
tamente rebatible desde el punto de vista de la antropologia
cultural y religiosa— viene a situar la fe como tnica base
para el celibato: si Dios no es un ente vivo, tal como se pro-
pugna, el celibato serd «sélo una sublimacién alienante del
deseo». Y, sea Dios «Alguien real» o no, la cuestién funda-
mental serd: jes sana una fe que impida el desarrollo normal
de la personalidad de un sujeto y llegue a anular y sustituir
todo su mundo afectivo y sexual?

Lafe es un concepto tramposo y vacio cuando se emplea
como un supuesto elemento objetivo para justificar compor-
tamientos humanos que, en puridad y rigor, pueden y deben

51. Cfr. Garrido, J. (1987). Op. cit., p. 108.
52. Cfr. Garrido, J. (1987). Op. cit., p. 110.
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ser contemplados y explicados inicamente desde la psicolo-
gia, la antropologia, la sociologia u otras ramas del saber ob-
Jjetivo y objetivable.

«El celibato hace posible en el hombre/mujer lo mejor y lo
peor —reconoce el propio Javier Garrido®*—. Nada més peli-
groso que disparar el deseo hacia ideales inalcanzables, com-
prometiendo el fundamento del psiquismo, la afectividad. Si
ésta se engafia y encubre motivaciones sospechosas, la su-
blimacién puede transformarse en mecanismo neurético
de defensa, muy dificil de atacar: rigidez perfeccionista, deli-
rio de autograndeza, desviaciones subrepticias de las pul-
siones (obsesiones sexuales, fobias... ), intolerancia ideo-
légica, ete. Caben formas més suaves: pasividad y depen-
dencia, incapacidad de entrega afectiva, manipulacién de
personas, jugar a gratificaciones indirectas (fantasias, flir-
teos...), etc.»

Lo mejor del celibato, segtin prosigue Garrido, es el logro
de ibertad interior, no dependencia de necesidades inme-
diatas, amor desinteresado y fiel, nobleza y anchura de cora-
z6n, concentracién de la existencia en la fe, y vida de alianza
con Dios».

A partir de este momento daremos ya por conocidas las
dulces mieles que promete el celibato catélico y nos concen-
traremos en el estudio de las amargas hieles que suele re-
portar a sus forzados seguidores: problemas de inmadurez
afectivo-sexual, culpabilidad existencial, fobias, parafilias,
depresién, estrés, neurosis, ansias de poder y control, inse-
guridad y temor ante las personas del sexo opuesto, fracaso
vital...

Antes de entrar a fondo en el an4lisis de las consecuencias
psicolégicas del celibato obligatorio, habrd que tener en

~ cuenta un elemento bésico como es la personalidad previa del

futuro sacerdote, que, a menudo, presenta una estructura
emocional inmadura y fragil y —aspecto fundamental— un
apego a la figura materna que pasa, progresivamente, de una
actitud infantil a un comportamiento adulto netamente psi-
copatolégico; una buena parte de los casos de sacerdotes que
figuran en este libro le deben el primer nicleo de sus proble-

53. Cfr. Garrido, J. (1987). Op. cit., pp. 115-116.
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mas de personalidad, e incluso su vocacién, a la errénea y le-
siva relacién/formacién recibida de su madre®.

La experiencia de este autor, asi{ como la de diversidad de
psicélogos, expertos en cuestiones de Iglesia, te6logos y sa-
cerdotes con los que he analizado este tema, coincide en bue-
na medida con el parecer del doctor Hubertus Mynarek cuan-
do afirma que:

«Las personalidades vitales, biolégica y éticamente fuer-
tes, raras veces se quedan en el seminario. Deciden final-
mente seguir otra profesiéon porque rechazan la atmésfera
santurrona, amanerada, ungida, o bien autoritaria e intri-
gante que domina en muchas instituciones dedicadas a la
formacién de futuros sacerdotes. Pero es precisamente esta
atmoésfera la que aceptan aquellos jévenes con extremada
unién maternal, sin quejarse por ello, porque, en el fondo, re-
presenta como una continuacién de la atmésfera hogarefia en
que han crecido (...) algunas tragedias de sacerdotes tienen

sus raices en esta fijacién a la madre. En aquellos casos en los
que la madre se siente [lamada (pero, desgraciadamente, no
es un hombre), proyecta su frustrado afan sobre el hijo y lo
sujeta a ella hasta que éste ha interiorizado su deseo y, por
decisién propia y libre, quiere llegar a ser sacerdote®.

»Algunos seminaristas que me consultaron —afiade My-
narek—, me informaron que habian llegado a comprender el
mecanismo de la interiorizacion, pero que no se sintieron lo
bastante fuertes para renunciar a todo aquello que se les ha-
bia dado abundantemente hasta entonces, tanto en lo mate-
rial como en lo sentimental, en la casa de sus padres, y espe-
cialmente por parte de su madre. Y todo aquello se cortaria
inmediatamente en cuanto se enfrentaran con el deseo ma-
terno.»

De esta manera se han creado cientos de sacerdotes for-

54, Sobrela incidencia de la figura materna en la génesis de personali-
dades problematicas en los hijos, pueden leerse otros libros de este mismo
autor como, per ejemplo, Rodriguez, P. (1993). El drama del menor en Es-
paria (cémo y por qué los adultos maltratamos a nifios y jévenes). Barcelona:
Ediciones B.; y Rodriguez, P. (1994). Tu hijo y las secias (Guia de preven-
cidn y tritamiento para padres, educadores y afectados). Madrid: Temas de
Hoy.

55. Cfr. Mynarek, H. (1979). Op. cit., pp. 70-71.
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zados desde su mas tierna infancia y obligados, posterior-
mente, a acatar leyes eclesidsticas inhumanas —como la del
celibato— que ni han asumido con madurez, ni pueden com-
pensar desde una vocacién de la que realmente carecen. Y en
parecido caso estdn el resto de clérigos que adoptaron esta
profesién por tener problemas econémicos familiares, por no
saber negarse a las presiones recibidas mientras cursaban
sus estudios en un seminario menor, o porque, tal como se re-
conoce en el Diccionario de Teologia e Iglesia, el sacerdocio es
un cémodo medio de subsistencia que asegura el futuro ma-
terial en la vida.

Pensar que todos estos sacerdotes hayan podido llegar a
ser personas realizadas con su estado es tan absurdo como
creer que un pajaro puede llegar a alcanzar su plenitud vi-
viendo dentro de una jaula. Y, de la misma forma, sélo un ig-
norante, un ingenuo o un cinico puede llegar a pensar que es-
tas situaciones vitales no perjudicaran el psiquismo de
quienes las sufren. Por eso, tal como veremos, las habituales
transgresiones de la ley del celibato obligatorio no sélo son 16-
gicas, sino que vienen forzadas por la propia estructura ecle-
siastica represora.

«A diferencia de otros impulsos en los que el principal
placer deriva de su satisfaccién —afirma Helen Singer Ka-
plan, psiquiatra y reconocida autoridad mundial en materia
de terapia sexual®—, la sexualidad ofrece placer incluso
cuando se estd acumulando la tensién sexual. Se ha especula-
do acerca de que la sexualidad goce de una intima relacién
con los centros de placer del cerebro. Parece que sélo la esti-
mulacién quimica directa de estas dreas del placer, mediante
narcéticos o electricidad, puede rivalizar con la intensidad
del placer erético y producir un ansia similar de satisfaccién.
No es extrafio, pues, que el hombre busque constantemente el
placer sexual desde la infancia y no abandone esta busqueda
hasta el momento de la muerte.»

Por otra parte, sigue apuntando la doctora Helen Singer,
la educacién represora «es una fuente muy importante y muy
difundida de los tipos de conflictos que producen alienacién y

56. Cfr. Singer Kaplan, H. (1978). La nueva terapia sexual. Barcelona:
Alianza Editorial, Vol. I, p. 212.
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disfunciones sexuales. Una y otra vez las historias clinicas de
los pacientes que presentan problemas sexuales revelan que
la actitud que prevalecia en su familia durante la infancia
era una actitud extremadamente punitiva y moralista. Las
familias muy religiosas imbuyen en sus hijos una serie de
conflictos sexuales muy graves»®".

Los efectos patégenos de una educacién familiar represo-
ra en extremo se arrastran de por vida —salvo que medie una
terapia adecuada— y se agravan, obviamente, cuando el su-
jeto contintia madurando en el seno de ambientes igualmen-
te castrantes, especialmente cuando éstos son muy cerrados,
excluyentes respecto al otro sexo, y es sumergido en ellos
siendo aiin muy joven, caso que es bastante frecuente entre
los seminaristas.

Aunque no siempre haya una correlacién positiva entre la
entrada a edad temprana en un seminario y la inmadurez
afectiva, lo cierto es que en la educacién de los futuros sacer-
dotes no intervienen figuras femeninas, y éstos acaban por
temerlas de un modo irracional, por mitificarlas (asimildndo-
las al mito de la pureza mariana), o por sentirse atraidos ha-
cia ellas de un modo enfermizo debido al halo de misterio con
que las conciben desde la distancia fisica y afectiva.

El sacerdote Javier Garrido se refiere a este aspecto del
problema cuando apunta que «es muy importante cémo se ha
internalizado laimagen del otro sexo. Es bastante frecuente la
dicotomia que vive el varén respecto dela mujer: por unlado, la

mujer ideal, pura, maternal; por otro, la mujer-objeto erético. -

Consecuencia: desintegracién de afectividad y genitalidad, con
connotaciones obsesivas. Asi como es frecuente, enlamujer de
formacion tradicional, separar la ternuray el deseo sexual»®,

Durante los afios de formacién religiosa se vive inmerso
en una absoluta —y potenciada— falta de afecto, e incluso los
educadores han visto hasta hace muy poco con sumo recelo
las relaciones habituales con los familiares (recomendando u
obligando a no abrazar ni besar a la madre, hermanas y de-
més) y con masrecelo ain los contactos amistosos con jévenes
de uno y otro sexo.

57. Cfr. Singer, H. (1978). Op. cit., p. 216.
58. Cfr. Garrido, d. (1987). Op. cit., p. 102.
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El tedlogo Giovanni Franzoni, ex abad de la basilica ro-
mana de San Pablo Extramuros y uno de los eclesidsticos
mas influyentes en la Roma de Paulo VI -—aunque posterior-
mente fue suspendido a divinis y reducido al estado laical por
sus criticas a la Iglesia—, poco después de haberse casa-
do hizo un comentario tan demoledor y doloroso como el si-
guiente:

«Estoy recuperando la relacién con mi madre, muerta
hace ya muchos afios —explicé Giovanni Franzoni®*®*—. Una
vez me reproché que nunca le decia “te quiero”. Yo le respon-
di: “pero es que eso no se dice”. Ahora tengo remordimientos y
lo entiendo mejor desde que tengo a una mujer a mi lado.»

Como consecuencia del aperturismo del Concilio Vatica-
no II este tipo de educacién represora, culpabilizadora y ma-
niquea, que anulaba los sentimientos en lugar de ayudar a
formarlos con madurez, fue desapareciendo de muchos cen-
tros de formacién religiosa que, ademds, por lo general, han
potenciado que las dltimas promociones de sacerdotes hayan
mantenido un contacto normalizado con personas del otro
sexo. Pero, en la actualidad, debido a la politica ultraconser-
vadora reinstaurada por el papa Juan Pablo II —y capitanea-
da por grupos como el Opus Dei o Comunién y Liberacién
que, especialmente el primero, han conquistado un poder e
influencia inusitados en el seno de la Iglesia—, se esta vol-
viendo a las peores costumbres formativas de antafio y de
nuevo cobra vigencia aquella clasica norma que rezaba: «en-
tre santa y santo, pared de calicanto».

En este aspecto, cualquier analista religioso serio debe
coincidir con el jesuita Alvaro Jiménez cuando afirma que «la
formacién en los seminarios y en las casas religiosas se ha
centrado excesivamente sobre los aspectos académicos, con
descuido inexplicable de la formacién humana y psicolégica
de la personalidad»®.

Sin embargo, este descuido puede ser facilmente explica-
ble ya que ha servido para formar el tipo de personalidad que

59. Cfr. Arias, J. (1990, mayo 17). El abad benedictino de la basilica de
San Pedro Extramuros contrae matrimonio con una japonesa atea. El Pais,
p. 29.

60. Cfr. Jiménez, A. (1993). Op. cit., p. 47.
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mas interesaba a la jerarquia catélica: personas apocadas,
sin asertividad, sumisas hasta el servilismo, controlables sin
dificultad alguna, incapaces de tomar decisiones y asumir
riesgos, perfectos elementos de rebafio... Y, en todo caso,
también debe sefialarse que el logro de este tipo de personali-
dad gris y servil se ha potenciado mucho mas en la formacién
de mujeres religiosas que en la de los hombres.

«En los seminarios —me comentaba el te6logo José Anto-
nio Carmona— la madurez no cuenta para nada. No se apoya
la capacidad critica, sino todo lo contrario. Se machaca al fu-
turo sacerdote con la virtud de la humildad, pero los forma-
dores la confunden con el defecto de la simpleza y presionan
en el sentido de que cuanto més infantil se sea mas cerca se
estara del camino de la santidad. Ponen la obediencia como la
gran virtud del religioso, pero pervierten su verdadero signi-
ficado; etimolégicamente, obediencia viene de ob audire, que
significa «el que sabe escuchar», pero en los seminarios no te
educan para saber escuchar porque el que escucha se hace
critico, y la jerarquia quiere sacerdotes acriticos e infantiles.
Lo terrible es que, como la sotana imprime caricter, esos sa-
cerdotes incapaces convierten sus consejos a los fieles en la-
mentables actos de prepotencia y soberbia.»

Resulta chocante —aunque clarificador para ver cuan
alejada estd la Iglesia Catélica de los textos dichos sagrados
en que pretende ampararse— saber que en el Evangelio ja-
mads aparece el término obediencia como actitud interperso-
nal dentro de la comunidad de fieles. Su sentido es el de
abrirse y saber escuchar la palabra de Dios, cuyo seguimiento
conlleva, automaticamente, a la rebelidn, a la desobediencia
contra la autoridad humana y religiosa. La Iglesia, sin em-
bargo, ha pervertido el término y ha convertido la «santa obe-
diencia» en simple sumisién a la voluntad humana, que no
divina, de la capula clerical.

La imposicién a sacerdotes y religiosos/as de una obedien-
cia irracional y servil —que, afortunadamente, no siempre se
logra—, conlleva consecuencias frecuentemente nefastas
para la personalidad del clero obediente. Formar —amaes-
trar— para la obediencia supone fijar en el sujeto estructuras
de personalidad infantiles que permaneceran de por vida,
coartando seriamente el proceso evolutivo de la persona y li-
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mitando gravemente sus posibilidades vitales. El culto a la
obediencia, por otra parte, va siempre unido, necesariamen-
te, al culto a la personalidad y a los mecanismos de culpabili-
dad.

La fijacién del culto a la personalidad —de la de cualquier
figura investida de autoridad pero, en todo caso, en funcién
de su peso especifico dentro del organigrama jerarquico del
clero que encabeza el Papa— conduce a pautas de idealiza-
cién infantiles (asociadas a sumisiéon extrema) y/o a compor-
tamientos serviles y dependientes originados en el temor que
infunde toda figura autoritaria, especialmente si, tal como
sucede dentro de la Iglesia, ésta viene validada por la presién
sociocultural. En este contexto, para muchos sacerdotes y re-
ligiosos/as la bisqueda y consecuciéon de la felicidad sé6lo pasa
por su obligacién de obedecer, eso es, de convertirse en suje-
tos mentalmente castrados.

La presi6n ilimitada que se ejerce hacia la consecucién de
la obediencia, ademas, desencadena a menudo comporta-
mientos agresivos que, al no poderse materializar contra la
autoridad victimizadora, se transforman en habitos autodes-
tructivos, pues se vuelven contra el propio sujeto. Este siste-
ma patolégico cierra su circulo —y se protege a si mismo—
mediante el mecanismo juridico de la sancién y el neurético
de la culpabilidad. Cualquier desobediencia, aunque sélo sea
imaginada o deseada, es reprimida o sancionada —también
autorreprimida o autosancionada— por un fuerte sentimien-
to de culpa (la nocién catélica de pecado es basica para ello) y/
o por el miedo a ser descubierto y sancionado por la jerarquia
(con el consiguiente demérito y pérdida de prebendas ecle-
siales). El sistema clerical queda asi siempre a salvo, pero a
costa de daflar gravemente la personalidad de sus compo-
nentes.

La educacion en los seminarios tiende a tefir de negati-
vismo mecanismos psicolégicos bdsicos como el autoconcepto
y la autoestima, con lo que se modelan seres humanos des-
contentos de si mismos, que se rechazan y desprecian, perso-
nas mas influenciables, que tienen mayores dificultades para
establecer relaciones interpersonales, que son més propensas
a las alteraciones emocionales, estdan abocadas a padecer sen-
timientos generadores de sufrimiento, tienen més o menos
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mermadas sus capacidades para madurar correctamente y
poder realizarse en su vida, etc.

En el otro extremo, como consecuencia del concepto de sa-
cerdote que se transmite en los seminarios —y que suele ser
el de un sujeto adornado por designio divino de una cualidad
y misién superiores al del resto de los humanos—, también se
crean individuos con complejo de superioridad, afectos a una
autoimagen engreida, que son egocéntricos, autoritarios, de-
magogos, mis o menos fanaticos, incapaces de reconocer
errores o responsabilidades personales, seres mezquinos e
interesados que desprecian a los débiles y adulan a los pode-
rosos, etc. Cualquier conocedor del clero puede darse cuenta
de que muchisimos sacerdotes se mueven entre estos dos ti-
pos de personalidad.

Evidentemente, todos estos aspectos resefiados tienden a
agravarse cuando, como es habitual, los propios formadores
de sacerdotes presentan una personalidad inmadura en el
plano afectivo-sexual, son autoritarios y represores, y tienen
maés conflictos emocionales sin resolver que sus propios pu-
pilos.

Centrandonos ya en el aspecto especifico de la ley del celi-
bato obligatario, hay que decir que su imposicién, tal como se
hace hasta hoy, suele acarrear una serie de problemas graves
y poco menos que insalvables para la maduracién de la per-
sonalidad del sacerdote. A continuacién analizaremos algu-
nos de los aspectos mas importantes y lesivos.

En la formacién de los sacerdotes, salvo excepciones, se
desconoce absolutamente todo lo que se refiere a los aspectos
biolégicos y psicoldgicos de la sexualidad, se ignoran también
todas las posibles desviaciones y pautas psicopatolégicas que
se pueden dar en este terreno, y se descontextualiza la afecti-
vidad de la esfera integral e integradora de lo sexual, con lo
que se impide la posibilidad de acceder a un desarrollo psico-
sexual adulto y maduro.

Esta es la causa, por ejemplo, de la adopcién de actitudes
propias de ingenuidad adolescente, que se dan a menudo en
sacerdotes cuarentones que acaban de descubrir los valores
del otro sexo y la pujanza de la atraccién sexual. Son mani-
festaciones que pueden implicar una adolescencia retardada
y que los propios companeros del cura implicado suelen vivir
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con sonrojo y aun calificar de ridiculas, pero que no se deben
mas que a la ignorancia —hasta ese momento— de la riqueza
de factores que caracteriza a la esfera afectivo-sexual hu-
mana.

«Del seminario recuerdo el sexo como una auténtica obse-
si6én —me comentaba el sacerdote Diamantino Garcia®—, en
torno a la cual giraban todas las tentaciones, preocupaciones
e inquietudes, que a su vez le restaban importancia a asuntos
tan béasicos como la preocupacién por la justicia, la solidari-
dad o la sensibilidad social. En primer plano siempre estaba
el objetivo de procurar dngeles castos, aunque éstos fuesen
seres insolidarios e infantiles.

»En el seminario nos han educado fundamentalmente
para ser personas castas y célibes, cosa que ha sido contra-
producente ya que creaba tanta obsesién y deformacién de la
conducta afectiva que, en cuanto te veian hablar tres veces
con el mismo compaiiero, ya te acusaban de tener amistades
peligrosas; te llamaban los encargados de vigilarnos y te de-
cian que ta tenias una “amistad particular” con un muchacho
y que debias ponerle fin. Y ti realmente lo vivias también con
auténtica obsesion, con lo que salia muy mal parada la for-
macién de la personalidad y de la esfera afectiva que estaba
creciendo en ti.

»La cuestién de la sexualidad, de la que no llegas a cono-
cer nada objetivo en el seminario, acaba por obsesionarte y,
cuando te lanzan a ser sacerdote y tienes que buscartelas por
t1 mismo, no posees la madurez afectiva, humana, ni sexual,
como para saber relacionarte de un modo normalizado con las
demads personas. Y ésta es la causa de la existencia de sacer-
dotes muy desequilibrados, agentes de la pastoral muy poco
maduros y, desde luego, de curas propensos a convertir las
relaciones afectivas y sexuales en atropellos de todo tipo, en
excesos sexuales que jamés cometeria una persona madura y
equilibrada.»

La educacién sexual y afectiva en los centros religiosos
deberia plantearse como algo mas normalizado, conforme a la
mentalidad actual y mucho mas integrado a la personalidad.
Hay que dejar de tildar a la sexualidad de malvada y hacer

61. En entrevista personal celebrada el dia 3-5-94.
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ver a los futuros sacerdotes que lo inico malo es estar obse-
sionado por ella y convertir la bisqueda de afecto y sexo en
mania persecutoria o en una auténtica pesadilla. Pero, ade-
mais, fundamentalmente, lo que hay que hacer es un replan-
teo mucho mas liberador e integrador de la afectividad y del
sexo entre los sacerdotes y religiosos/as y, paralelamente, de-
rogar la obligatoriedad del celibato y convertirlo en opcional.

Asi mismo, dado que 1a mayoria del clero ignora el sentido
preciso del compromiso de castidad y del celibato, éste se vive
como una renuncia dolorosa, como el precio que hay que pa-
gar para poder ser sacerdote o religioso/sa, como una imposi-
cién candnica que afiade frustracién y castracién al ministe-
rio sacerdotal o a la vocacién religiosa.

La gran mayoria de los sacerdotes que atin se mantienen
célibes —no digo castos, ya que la masturbacién es un hecho
habitual en la préactica totalidad del clero masculino— suelen
confundir la sublimacién de lo sexual con la falta de actividad
genital con una pareja, y eso es un error que se acaba pagan-
do caro, generalmente cuando se llega a la mitad de la vida.

Sublimar, desde el punto de vista psicoldégico, supone una
forma de desplazamiento en el que la energia se desvia hacia
un objeto que tiene unos valores ideales; es, por tanto, un me-
canismo psicolégico complejo —cabria entrar a discutir si es
también sano, dtily recomendable— que dificilmente puede
abordarse sin tener una personalidad madura y estable y una
situacion social gratificante, especialmente en lo que hace al
dmbito intelectual y a la interaccién con el entorno.

Dado que los requisitos anteriores no se dan en la mayo-
ria del clero y que, ademads, éste naufraga en una crisis insti-
tucional caracterizada, entre otras, por la pérdida de referen-
cias y de ideal, 1a maxima sublimacion que puede lograrse es
la simple y pura represiéon del instinto sexual; un mecanismo
defensivo que consiste en rechazar «fuera de la conciencia»
‘todo aquello que resulta doloroso o inaceptable para el sujeto.
Se entra asien una situacién patégena que, ademas, no pue-
de mantenerse indefinidamente y acaba por estallar de una
manera directa o indirecta. Cruchon, superior jesuita, pone el
dedoen la llaga cuando afirma que «para muchos, el voto se
confunde més o menos con la obligacién de luchar contra el
pecado de lacarne. Se les ha presentado la castidad como pu-
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ramente negativa y como una renuncia a todo amor humano
profundo. Pero algunos se preguntan si esto agrada a Dios.
Algunos tienen miedo de amar, pensando que esto es contra-
rio al voto de castidad. Ven en el amor conyugal solamente el
placer de los sentidos. Otros han fundado la castidad sobre el
desprecio a las mujeres y no ven que se puede amarlas sino
por pasién. Ellas son objeto de tentacién y son peligrosas»®2.

De esta manera, el clero llega a identificar amor con acto
sexual, de modo que —piensan— debe renunciarse al amor
para guardar la castidad, con lo que su desarrollo afectivo y
las vivencias subsidiarias quedan muy mermadas o, simple-
mente, adoptan pautas psicopatolégicas. «<Muchos sacerdo-
tes no quieren a nadie, salvo a si mismos —me explicaba un
parroco barcelonés— y, cuando sienten deseos sexuales, esos
curas nunca hacen el amor sino que, simplemente, follan; se
desahogan con una mujer con tan escaso afecto como cuando
se masturban.»

Un numero notable de sacerdotes acaba arrastrando im-
portantes problemas psico-sexuales incluso después de
haberse secularizado. Algunos, a pesar de haberse casado,
contindan viendo la esfera de la sexualidad como algo sucio,
pecaminoso y culpabilizador, por lo que tampoco acaban de
lograr la plenitud afectiva con sus parejas y, en el mejor
de los casos, pasan largos periodos de sesiones de terapia en
consultas de psicélogos o psiquiatras.

Como varén sexuado que es, el sacerdote no puede evitar
la existencia de impulsos sexuales que pugnan por aflorar y
realizarse, y ello, naturalmente, al confrontarse con la prohi-
bicién canénica, se convierte en una poderosa fuente de an-
gustia, estrés y neurosis. Una de las vias para intentar obviar
esta angustia es mediante el recurso a los mecanismos, casi
siempre complementarios, de la negacioén y de la represion,
pero sus consecuencias son siempre nefastas para el equi-
librio psiquico, y maxime cuando se dan en perfiles de per-
sonalidad inmaduros y problemaéticos, casos muy comunes
entre el clero.

Al sacerdote lo educan para ser una especie de ente angé-
lico, sin embargo, su biologia le desmiente a cada momento y

62. Cfr. Jiménez, A. (1993). Op. cit., pp. 56-57.
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le ancla ain mads en una situacién de crisis permanente. Pero
en la formacién de la mentalidad pro angélica no influye sélo
la educacién maniquea y puritana del seminario o del con-
vento; con frecuencia esta mentalidad ya se habia estructu-
rado en el propio hogar familiar, especialmente por accién de
un tipo especifico de madre que, tal como ya citamos, aparece
con claridad y muy a menudo cuando se investiga en profun-
didad la vida de los sacerdotes mas problematicos.

La pulsién sexual, la atraccién hacia el otro sexo y la inse-
guridad que ello produce en la persona que quiere ser casta
desde la inmadurez, también puede llevar al aislamiento
emocional como mecanismo defensivo, es decir, a intentar
protegerse de cualquier posibilidad de relacién interpersonal
profunda encerréndose bajo un escudo de frialdad y pose que,
no por casualidad, todos hemos podido apreciar en bastantes
curas. De este modo, una parte del clero malogra sus posibili-
dades de llegar a ser personas con capacidad de amar, de
comprender, de brindar amistad, de saber estar afectivamen-
te cerca del préjimo... y se convierten en funcionarios sacros
frios, distantes e inttiles para la comunidad en la que viven.

Entre el clero de 